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RESUMO

A presente dissertacdo tem como principal objetivo analisar o transito religioso afro-brasileiro
protagonizado por umbandistas e candomblecistas pertencentes ao Terreiro do Pai Carlinhos
Cabral de Oxum. Analisaremos as principais mudancas ocorridas no espaco fisico, na
simbologia, nos rituais e nas relagdes do sujeito de fé dentro do terreiro com a chegada do
candomblé a este espaco sagrado. Também iremos abordar de que forma o adepto (filho do
terreiro) constréi a sua identidade religiosa a partir do contato com elementos especificos da

tradicdo (Umbanda) e da modernidade (Candomblé).

Palavras-chaves: Umbanda; Candomblé; Transito Religioso; Pai Carlinhos Cabral.



ABSTRACT

This thesis aims at analyzing the African-Brazilian religion known as Umbanda and the
religious syncretism between the members of Umbanda and the members of Candomblé in the
backyard of Carlinhos Cabral, Father of Oxum. We analyze the major changes in the physical
space, symbols, rituals and relationships of the subject of faith in the yard with the arrival of
Candomblé to this sacred place. We will also address how the member (son of the yard)
constructs his religious identity through the contact with specific elements of tradition
(Umbanda) and modernity (Candomblé).

Key Words: Umbanda, Candomblé, Religious Syncretism, Father Carlinhos Cabral.
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1 INTRODUCAO

Trazidos por navios negreiros

Do solo africano para o torréo brasileiro
Os negros escravos que entre

gemidos de lamento e dor

Traziam em seus coragdes sofridos, seus
orixas de fé.

Hoje t&o venerados no Brasil

Nos rituais de Umbanda e Candomblé
Neste terreiro em festa

Entre mil adobas

Prestamos nosso tributo

Aos Orixas.!

Os versos da musica acima expressam os sentimentos aflorados pelos negros africanos
nos pordes dos navios que sairam da Africa rumo a América durante, praticamente, os 300
anos de escravidao que se iniciou no século XVI se estendendo até o século XIX. Porém, a
letra também nos chama a atencdo para a seguinte reflexdo: apesar de todo sofrimento a
crenca religiosa dos africanos sobreviveu a diaspora e hoje € praticada com muito orgulho em
varios terreiros de candomblé e umbanda presentes em todo o territério brasileiro. Souza
(2006, p.82) destaca que foi mais ou menos a partir de 1580 que comecaram a chegar com
frequéncia no Brasil escravos trazidos de algumas regides da Africa. Esses africanos vieram
trabalhar como escravos nos empreendimentos portugueses na América e trouxeram para o
nosso pais lembrancas culturais pertencentes ao seu cotidiano dentro da Africa. Sem ddvida,
as influéncias dos africanos estdo muito presentes nas dancas, na culinéria, no esporte, no
vocabulario e também na religido.

Juntamente com os africanos de etnia yoruba nos porGes dos navios negreiros que
atravessaram o Atlantico em direcdo a América vieram 0s seus costumes, seu modo de
festejar, sua tradicao, suas crencas, seus ritos e os seus orixas. O colonizador retirou esse povo
da Africa, mas nunca conseguiu retirar de fato a Africa de dentro da memoria e do coracéo
destes africanos. Sem davida as influéncias dos africanos estdo muito presentes na danca, no
esporte, no vocabulario, na culinria e também na religido. O colonizador, de imediato, criou
um preconceito em relacdo as religides vindas da Africa, pois enxergavam a crenca dos
africanos como feiticaria. Esse olhar sob as crencas afro-brasileiras ainda é bem presente na

sociedade que vem acompanhando fortes demonstrac@es de intolerancia contra os terreiros e

! Parte da musica Tributo aos orixas da cantora Clara Nunes.
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os filhos de santo. Nem mesmo as criangas tem se livrado da furia daqueles que tomam a
deciséo de perseguir os praticantes das religides afro-brasileiras.

Além de serem separados de suas familias e trazidos para outro pais, os africanos
também tiveram que adotar como primeira crengca o catolicismo, que até o periodo da
Proclamagdo da RepuUblica (1889), era a religido oficial do nosso pais. Os africanos
aprenderam a assimilar os simbolos, os tragos e os rituais catolicos fazendo uma releitura e
atribuindo novos significados as préticas catolicas, enriquecendo assim 0s seus cultos e, ao
mesmo tempo, acrescentando elementos africanos ao catolicismo. Vale a pena destacar que 0
contato entre o culto aos orixas e o catolicismo trouxe mudancas ndo so para a religiosidade
dos africanos, mas também mudou as préaticas religiosas dos portugueses. Também nao
podemos deixar de mencionar que 0s negros jamais abandonaram seus deuses (Orixas)
fazendo surgir o que nds podemos chamar de sincretismo religioso. Para Boff (1981, p.146) o
sincretismo € uma realidade viva, e por isso aberta, digerindo elementos diferentes,
concebendo o sincretismo como uma realidade normal e natural. Logo, podemos dizer que o
sincretismo ¢ algo positivo e enriquecedor. Dessa forma, no solo brasileiro houve o encontro
entre as praticas amerindias (indios), o catolicismo (portugueses) e as praticas africanas
(africanos) enriquecendo ainda mais a vivéncia religiosa destes grupos que, atraves da
miscigenacao racial, deu origem a populacéo brasileira.

As tradicBes trazidas da Africa sofreram modificacdes aqui no nosso pais, formando as
religibes conhecidas como afro-brasileiras, hoje religides universais no Brasil, com a adeséo
dos mais diversos segmentos da populacéo brasileira.

Compreender o universo religioso afro-brasileiro é algo muito complexo, desafiador e,
ao mesmo tempo, apaixonante devido a riqueza de elementos presentes neste contexto
religioso. A possibilidade de poder se aproximar e vivenciar dentro de um terreiro os rituais,
as praticas religiosas, a interacdo do sujeito de fé com a sua crenca religiosa foi 0 meu motivo
pessoal para querer estar dentro de um terreiro de Umbanda e Candomblé desenvolvendo a
minha pesquisa de campo. Escolhnemos como objeto de estudo o Terreiro do Pai Carlinhos
Cabral de Oxum. O sacerdote foi feito primeiramente na umbanda e, apds alguns anos de
pratica nesta religido, tomou a decisdo de passar pelo processo de “feitura no candomblé”. O
Pai de santo levou o candomblé para o seu terreiro e neste espaco sagrado aconteceu o
encontro entre a tradicdo (Umbanda) e a modernidade (Candomblé). A historia sacerdotal do
Pai de Santo e o seu terreiro, as relacdes pessoais, as mudancas ritualisticas e simbdlicas com
a chegada da nova crenca serdo alguns dos assuntos a serem pesquisados neste terreiro de

“umbandomblé”.
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Presenciar o cotidiano de um terreiro para mim foi recordar parte da minha infancia.
Pude compreender e entender memorias que ainda estdo bem presentes nos meus
pensamentos. Ainda lembro bem do cheiro dos defumadores que a minha avé colocava para
queimar no quintal da nossa casa, do pé de comigo-ninguém-pode, da arruda e do cheiro forte
do guiné e da espada de Sdo Jorge que tinham sido plantados bem na entrada da casa.
Também me lembro de ir a0 meio do mato junto com a minha avd buscar ervas para fazer
banhos, que hoje sei que eram para descarregar o corpo e a alma do que € popularmente
chamado de “mal olhado” ou “olho gordo”. O copo de 4agua com brasa para benzer 0
quebranto. Aquilo tudo para mim era uma aventura e eu gostava de participar ajudando no
que podia. Gostava que me benzesse, enfim, me sentia muito bem diante daquele cenario, que
hoje sei que é totalmente ligado a religiosidade afro-brasileira.

No ambito da academia, 0 tema transito religioso afro-brasileiro vem despertando o
interesse de varios pesquisadores. Entre eles podemos citar: Beloti (2004), Floriano (2002),
Tavares e Floriano (2003), Prandi (1991) entre outros. Com o transito religioso, as praticas
religiosas se tornam mais ricas, pois existe um entrelacamento entre os elementos especificos
de cada religido que passam por um processo de fusdo, fazendo surgir uma nova forma de crer
e de praticar a religiosidade. O campo religioso vem passando por diversas transformacdes,
entre elas, o individualismo, a multiplicidade de crencas, a duplicidade religiosa, a quebra dos
vinculos institucionais que interferiam na escolha religiosa do sujeito. Essas mudancas
possibilitaram ao sujeito presenciar, vivenciar e escolher a religido que mais se aproximasse
do seu modo de crer. Em algumas situacfes o sujeito opta por uma, por duas, ou as vezes
prefere ser um ser ndmade que transita entre as diversas crencas sem optar por nenhuma
delas. O sujeito, com o fim da hegemonia catélica, passou a escolher a sua religido livre das
amarras institucionais. O subjetivo falou mais alto. Com isso, o sujeito teve a oportunidade de
escolha, passando a transitar em busca de uma experiéncia religiosa que realmente fizesse
sentido na sua vida.

Optamos por demonstrar especificamente a tematica transito religioso afro-brasileiro
existente entre a umbanda e o candomblé em Juiz de Fora a partir da pesquisa realizada em
um terreiro misto da cidade, localizado no Bairro Benfica, Zona Norte da cidade. O
candomblé se instalou em Juiz de Fora a partir da década de 1980. Antes desta data, entre as
religibes afro-brasileiras, a umbanda era unanimidade. Com a chegada do candomblé, em um
primeiro momento, os sacerdotes umbandistas olharam para esta religido com certa
desconfianca. Porém, quando se aproximaram desta crenca e enxergaram a possibilidade de

complementar a sua antiga crenca, muitos umbandistas fizeram a cabeca no candomblé. A
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maioria dos sacerdotes optou por manter uma dupla pertenca religiosa praticando ao mesmo
tempo a umbanda e o candomblé.

Nossa pesquisa tem como principal objetivo analisar o transito religioso protagonizado
por umbandistas e candomblecistas frequentadores do Terreiro do Pai Carlinhos Cabral de
Oxum, enfatizando a historia da casa, as relacdes pessoais com a duplicidade religiosa e as
especificidades ritualisticas e simbdlicas afro-brasileiras existentes neste terreiro misto.
Pretendemos entender a dindmica religiosa que ocorre numa casa onde o transito religioso
entre Umbanda e Candomblé é uma realidade, este transito realizado ndo apenas pelas
pessoas, mas também pela propria instituicdo que precisa se adequar a esta realidade. A
pesquisa tera como objetivo historiar este transito e analisar como as duas religides se
interage, tendo como foco, a convivéncia dos espacos, dos rituais e dos fiéis.

Pretende-se descrever neste estudo a historia do Pai Carlinhos Cabral de Oxum, um
dos primeiros a se interessar pelo transito religioso em Juiz de Fora. Depois que 0 médium se
iniciou no candomblé varios adeptos do seu terreiro também optaram pelo transito religioso.
Como foi que a umbanda e o candomblé chegaram até o Terreiro do Pai Carlinhos? Mas,
afinal, o que motiva as pessoas a manterem uma dupla pertenca religiosa? Como € vida do fiel
que possui uma dupla militancia religiosa? De que forma acontecem as relagcdes pessoais com
as especificidades ritualisticas e simbolicas afro-brasileiras presentes neste terreiro misto?
Quais sdo os principais motivos que colaboram para que o transito aconteca neste espaco
sagrado misto? Estes sdo alguns dos questionamentos aos quais tentaremos encontrar
respostas dentro do Terreiro do Pai Carlinhos.

Buscando respostas para 0S questionamentos acima estruturamos a presente
dissertacdo em quatro capitulos, além desta introducéo, divididos da seguinte maneira: revisao
bibliogréafica, etnografia e analise dos dados coletados no campo. Os capitulos irdo mencionar
0S seguintes assuntos:

2° capitulo — Inicialmente iremos recorrer a bibliografia ja existente buscando tracar
um pequeno historico sobre as mudangas ocorridas no campo religiosos brasileiro, permitindo
que as crengas religiosas se diversificasse, que o sujeito passasse a ter a opcao de escolher
individualmente a sua religido ndo precisando estar ligado as amarras institucionais.
Buscaremos informacdes para compreender a histéria da presenca do candomblé e da
umbanda na cidade de Juiz de Fora. Investigaremos quais sdo 0s principais motivos que
colaboraram para que o transito religioso se tornasse uma realidade presente no dindmico

campo religioso brasileiro. Abordaremos o transito religioso protagonizado por umbandistas e
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candomblecistas na cidade de Juiz de Fora. Também mencionaremos quais sdo as principais
consequéncias do encontro entre entidades e orixas dentro de um mesmo espago sagrado.

3° capitulo — Pesquisaremos a trajetdria da umbanda e do candomblé dentro do terreiro
do Pai Carlinhos Cabral de Oxum. A historia do terreiro se confunde com a vida particular do
sacerdote que, desde menino, j& havia assumido a sua fungdo dentro de um terreiro de
umbanda. A inser¢do do candomblé no terreiro deste sacerdote ocorreu quando o seu orixa de
cabega, Oxum,- no seu dizer- “ pediu feitura”. Apos visitar varios terreiros, o Pai de Santo foi
para 0 Rio de Janeiro passar pelo processo de feitura. Apds cumprir todas as exigéncias
destinadas a um novigo dentro do culto dos orixas, Pai Carlinhos retornou a Juiz de Fora e
inseriu o candomblé dentro do seu terreiro que antes sé tocava umbanda. Pai Carlinhos passou
a assumir uma dupla pertenca religiosa ocupando a maior parte da sua vida com as obrigacdes
assumidas em seu terreiro, seus médiuns e seus filhos de santo. Muitos filhos do terreiro do
Pai Carlinhos optaram pela dupla pertenca e comegcaram o movimento na dire¢cdo do
candomblé.

4° capitulo — A chegada do candomble trouxe diversas alterac6es para o cotidiano do
terreiro do Pai Carlinhos. O espaco sagrado, o fazer religioso, os rituais, os simbolos, todos
passaram por um processo de mudanga, entrelacando praticas, acrescentando elementos e
criando um ritual que podemos chamar de intermediario, onde aconteceu a fusdo entre 0s
elementos do candomblé e da umbanda. Com isso, em certos momentos, ndo se sabe se 0
sujeito de fé esta praticando umbanda ou candomblé. Porém, este sujeito ndo esta preocupado
com classificagdes e sim com a sua experiéncia religiosa, com o seu envolvimento com o
sagrado. Este sujeito quer vivenciar uma experiéncia sagrada que preencha o vazio que a
primeira crenca ainda ndo havia completado. Os calendarios liturgicos foram ampliados, o
terreiro recebeu os elementos do candomblé. O candomblé se misturou com os elementos da
umbanda formando o que nés podemos chamar de umbandomblé, terreiro misto ou terreiro
tracado. Sem duvida, com a chegada do candomblé a vida do Pai Carlinhos, dos seus médiuns
e o cotidiano do terreiro nunca mais foram 0os mesmos.

No 5° e ultimo capitulo apresentam-se as considerac@es finais acerca deste estudo.
Neste trabalho consta também a lista de referéncias utilizadas para sua elaboracéo.

Utilizou-se dois tipos de metodologia para o desenvolvimento desta pesquisa:
Primeiramente, fez-se uma analise da bibliografia especializada existente sobre o tema
“transito religioso afro-brasileiro” com o objetivo de compreender um pouco mais sobre a
temética pesquisada. Com certeza a contribuicdo destes pesquisadores foram muito Gteis para

0 desenvolvimento da parte tedrica desta dissertacdo. A pesquisa de campo nos forneceu
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informagdes especificas sobre o Terreiro do Pai Carlinhos Cabral de Oxum, nosso objeto de
pesquisa. ApOs as observacdes dos participantes e das entrevistas individuais gravadas em
audio, todas as impressdes e descobertas feitas no campo foram anotadas no diario de campo,
nosso objeto de reflexdo. No diario de campo foram feitas as descricGes sobre o espago
sagrado, sobre 0s rituais, 0os simbolos, 0s nativos e sua interacdo com o ambiente.

O trabalho de campo é muito prazeroso e traz grandes desafios. Nem tudo sai do jeito
que pensamos: nem todas as entrevistas acontecem, nem sempre é possivel participar de todos
0s rituais que se deseja. Inicialmente, quando comecei a visitar 0 campo apenas o0 Pai de santo
sabia que eu era uma pesquisadora do Programa de Pds-Graduagdo da Universidade Federal
de Juiz de Fora. Sempre que possivel participava das giras de preto-velho e, numa das vezes,
consegui participar da gira de Exu. Achei melhor preservar minha identidade e me integrar
naquele ambiente como se fosse parte dele, embora sem deixar de lado a minha funcdo. Eu
cantava, eu rezava, eu participava do descarrego, eu consultava com a entidade, mas também
filmava tudo muito bem com os olhos e guardava na minha memoria. Ao chegar em casa,
dialogava com o meu diario de campo. Por alguns momentos me sentia uma integrante
daquele espaco sagrado.

As primeiras entrevistas foram realizadas exclusivamente com o Pai de Santo. Apds
algumas conversas por telefone, agendamos as entrevistas e me desloquei até a sua casa para
iniciarmos o dialogo. Em relacdo ao Pai de Santo, ndo tive muitos problemas de acesso:
conheci os espacos, fotografei o terreiro, olhei os documentos que me foram permitidos.
Poderia dizer que, para uma pesquisadora de primeira viagem, a minha participacdo no campo
estava indo muito bem. Porém, quando comecei a procurar os filhos do terreiro para
entrevistar, com a devida permissdo do Pai de santo, comegaram a surgir 0s meus problemas.
Algumas desculpas iam sendo dadas, como falta de horario, telefonemas sem retorno, linhas
foram tiradas do gancho, entrevistas marcadas e nada do entrevistado aparecer. Aprendi que o
trabalho de campo é assim, imprevisivel. Uma hora parece tudo muito tranquilo, e em outros
momentos parece que nada vai dar certo. Tive que aprender a lidar com as varia¢fes do
campo mantendo firme meu propoésito de concluir a minha dissertacdo. Penso que, devido a
discriminacdo e o preconceito existentes contra as religides afro-brasileiras, muitas pessoas
preferem se calar, pois estas podem ter o medo de ser magoadas mais uma vez por conta da
sua religido.

Comecei a negociar pelo telefone outra entrevista com um rapaz, ao qual dei o nome
de Fernando. O medo de receber mais um “ndo” me deixou um pouco nervosa. Porém, desta

vez, a negociagédo deu certo e consegui gravar uma bela entrevista com o rapaz na escola onde
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trabalho, no Bairro Benfica. Foi uma entrevista muito leve e agradavel. Ao término da
conversa estava muito feliz, pois foram muito Uteis todas as informagdes que Fernando me
concedeu durante a entrevista. Vendo minha satisfacéo, o rapaz comentou comigo que quando
o0 Pai de santo falou com ele que eu iria procuré-lo, que ele ficou muito preocupado. N&o sabia
0 que ia me dizer, pois afinal eu era uma estudante da Universidade. Uma das pessoas que ndo
quis me conceder entrevista também usou 0 mesmo argumento: “Acho que o que sei ndo vai
te ajudar”. O campo, muitas vezes, se silencia diante do pesquisador, ndo sabendo que 0 seu
conhecimento é algo muito valioso, uma experiéncia Unica, pois a grandeza do trabalho de
campo estd presente na fala do sujeito envolvido na nossa pesquisa. Ouvir os relatos,
presenciar o brilho nos olhos quando se fala de um determinado assunto, ouvir coisas que a
bibliografia académica ndo te revelou, nio tem preco. E realmente uma experiéncia
inexplicavel.

Como se trata de uma pesquisa qualitativa, me concentrei no material que tinha em
méos, analisei e comecei a escrever a minha dissertacdo. Quando necessario, retornava ao
campo para buscar mais informacgdes. Uma coisa é certa: nem todas as perguntas obtiveram
respostas e algumas respostas chegaram sem serem questionadas. Em algumas ocasides vocé
pergunta uma coisa e o entrevistado te responde outra. Ai, vocé pergunta de novo, de outra
forma e o assunto segue caminhos diferentes do desejado. Ainda em relacdo ao nimero de
entrevistados, procurei as pessoas que sempre estavam presentes no terreiro durante as
cerimonias, indicadas pelo préprio chefe do terreiro: Marisa, Verdnica e Fernando?, pois
praticamente todas as vezes que participei dos rituais eram eles que estavam presentes no
terreiro, uma vez que a maioria dos filhos da casa so se faz presente nas grandes festas anuais.
Infelizmente ndo tive a oportunidade de presenciar por completo nenhuma ceriménia de
candomblé.

Como pesquisadora acredito que fazer uma pesquisa envolvendo a temaética
religiosidade afro-brasileira s terd sentido se a mesma servir como um dos meios de ajudar a
desconstruir as opinides distorcidas a respeito destas duas religibes que compde o
diversificado campo religioso brasileiro caracterizado pelo pluralismo, individualismo,
duplicidade ou multiplicidade de crenca, onde apesar de todas estas caracteristicas, ainda
existem grupos religiosos perseguidos e marginalizados. Demostrar a rica dindmica existente

no campo religioso brasileiro também é um dos propdsitos desta dissertacéo.

? Pai Carlinhos é chefe do terreiro e ndo tem como preservar a sua identidade. O Pai de santo j& foi entrevistado
por outros pesquisadores e estudantes. J& Marisa, Verénica e Fernando séo pseudénimos usados para preservar a
identidade destes filhos do terreiro.
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2 UMA ANALISE DO TRANSITO RELIGIOSO ENTRE UMBANDISTAS E
CANDOMBLECISTAS

2.1 O transito religioso no Brasil: uma das consequéncias da pluralidade

Inicialmente quando se tem a pretensdo de compreender o dinamico campo religioso
brasileiro temos que pensar em alguns fatores que contribuiram para que este campo se
tornasse tdo diversificado. Primeiramente temos que frisar que a queda da hegemonia da
Igreja Catolica foi um dos principais motivos que colaboram para esta brusca mudan¢a na
forma de crer do povo brasileiro. A oferta de religides aumentou, o sujeito religioso mudou a
sua personalidade e as instituicdes religiosas tiveram que passar por transformacgdes buscando
assim atrair, agradar e manter o seu adepto. Para Steil (2001, p.01) o pluralismo religioso &
um fendmeno moderno que tem a sua origem na ruptura do monopdlio de uma religido com a
igreja oficial de uma determinada sociedade. Diante desta ruptura a sociedade se sente a
vontade para buscar uma roupagem religiosa que se aproxime mais do seu conceito de
sagrado, uma religido que ndo interfira diretamente na sua vida particular, mas que acima tudo
possa trazer solucdes para os momentos de dificuldades sejam elas no ambito familiar,
financeiro, amoroso.

Diante da pluralidade, da individualidade e longe das amarras institucionais o sujeito
comegou a transitar por diversos templos, igrejas, terreiros, sinagogas, enfim, o individuo
passou a frequentar os ambientes que achasse conveniente, a sua trajetoria religiosa mudou de
percurso, a pertenca religiosa deixou de ser Unica para se tornar maltipla e aqueles que
transitaram e nao sentiram bem frequentando nenhuma das denominacdes religiosas passou a
criar uma forma particular e privada de se relacionar com o sagrado. Apesar de todas as
transformacdes vale a pena reforcar que o catolicismo ainda possui um nimero muito alto de
adeptos que diante da multiplicidade religiosa optaram por manter fiel a esta instituicdo
religiosa. Iremos agora descrever com um pouco mais de detalhes estas caracteristicas
pertencentes ao campo religioso do Brasil.

O campo religioso brasileiro contemporaneo — marcado por uma enorme diversidade
religiosa — vem passando por varias transformacdes permitindo ao fiel fazer a sua escolha
religiosa optando por uma, por varias ou pela ndo pertenca religiosa. Entre estas
transformacdes ocorridas no dindmico campo religioso brasileiro Berkenbrock (2007)
acentua: a pluralidade, a dinamicidade, a identidade individual performatica, as identidades

maltiplas e plurais, a realidade de escolha do sentido a partir do sujeito, a identificacdo do
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sujeito com algo oferecido por uma igreja (a liturgia, o espaco, o padre, a masica, a facilidade
de transito, a possibilidade de estacionamento, o horario da missa) (c.f. BERKENBROCK,
2007, p.242-243).

Sanchis (1997) destaca as transformagdes introduzidas no campo religioso brasileiro
como consequéncia do fim da hegemonia, quase um monopdlio da igreja catolica que, desde o
inicio da colonizacédo até a constituicdo republicana de 1891, se estabeleceu como uma forca
hegemdnica no campo religioso brasileiro. Para Sanchis (1997, p.103):

Os anos vao se passando, as sondagens se multiplicam, e 0s nimeros se
dispdem na direcdo de um aparente e irreversivel declinio: em 1980 88 %da
populagcdo se declara catélica, em 1991, 80%, em 1994,74,9%. Certas
particularidades regionais seriam mais importantes ainda. Citemos téo
somente de Rio de Janeiro, a cidade “menos” catolica do Brasil, onde ndo
mais de 59,3% se declararam doravante catolicos. O que se comparado com
o resultado de sondagens equivalentes em outras regides (como por exemplo,
Belo Horizonte: 73,3% ou 76,6 % em 1991, Minas Gerais: 80,2% em 1994,
Ceara: 84,4 % também em 1994) introduz a um segundo fenémeno digno de
nota: o fato da diversidade.

Para Branddo (2005, p.54-55), aos poucos uma hegemonia catolica abriu-se também a
um mundo multiconfessional de tipos de religibes de agéncias religiosas em concorréncia,
porém, a0 mesmo tempo em dialogo. Para além da religido, este mundo cultural inclui cada
vez mais um ndmero maior de espiritualidades, de outros sistemas de sentidos®, de
combinacgdes pessoais e coletivas de saberes e valores de mais de um sistema. Por outro lado,
dentro de uma mesma religido, como o catolicismo, € possivel vivenciar uma realidade muito
abrangente de escolhas e estilos de vivéncia da fé e suas consequéncias espirituais, pastorais e
politicas.

O pluralismo religioso, a secularizacdo, o individualismo e a queda do catolicismo
possibilitaram ao fiel transitar com mais liberdade entre as mais diversas crencas religiosas.
Para Steil (2001, p.2):

A pluralidade e fragmentacdo religiosa, portanto, sdo frutos da propria
dindmica moderna. A secularizagdo multiplica os universos religiosos, de
forma que a sua diversidade pode ser vista como interna e estrutural ao
processo da modernidade. A secularizagdo e a diversidade religiosa estdo
associadas diretamente a um mesmo processo histérico que possibilitou que
as sociedades existissem e funcionassem sem precisar estar formada sobre
um Unico principio religioso organizador.

* Para uma maior compreens&o do termo ver Berkenbrock (2007, p.227-228).
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Esta nova forma de convivio entre as instituicdes religiosas e seus adeptos é fruto da
pluralidade e das condic¢@es culturais instituidas no campo religioso brasileiro, que permitiram
ao sujeito fazer as suas escolhas individuais. Os sujeitos religiosos passaram a ter a liberdade
de fazer as suas escolhas e estas ndo estdo mais ligadas a uma instituicdo, ou a uma
comunidade. O sujeito faz suas opg¢des pautadas pelo livre acesso ao conhecimento num
mundo marcado pela multiplicidade de ofertas no setor econdmico, social, educacional e
religioso, entre outros. Berkenbrock (2007, p.230) nos deixa claro que diante da situacdo de
pluralismo cultural, ndo mais existe uma linguagem que abranja o todo: “Ha linguagens
diferentes dentro do todo, ora concorrendo entre si, ora ocupando 0 mesmo espaco”. Ainda a

respeito do campo religioso pluralista, Negrdo (2008, p.273) faz o seguinte comentario:

Foi apenas com a formacdo de um campo religioso realmente pluralista,
cujas origens datam das primeiras décadas do século passado e veio se
consolidando ao longo das seguintes décadas, até seu apice atual, que se
tornou possivel a frequente e generalizada vivéncia concomitante de crengas
e praticas de duas ou mais religides ou de religiosidades pessoais construidas
de fragmentos de tradi¢Ges religiosas diversas.

Hervieu-Léger (2008, p.86) nos deixa claro que o individuo religioso com uma maior
autonomia “se distancia da nogdo de obrigacdo”, fixada pela instituigdo e Se organiza em
termos de “imperativo interior”, de “necessidade” e de “escolha pessoal”. Complementando a
observacdo de Hervieu-Léger a respeito da autonomia do individuo religioso para escolher

seu sistema de crenca, Berkenbrock (2007, p.240) corrobora com a seguinte opinido:

A adesdo religiosa ndo mais se da por um critério externo, pois esta passou
completamente ao ambito do privado. Escolher religido é um processo que
ocorre na vida privada e diz respeito ao individuo. Isto ndo quer dizer que a
religido tenha perdido o sentido para as pessoas. Quer dizer apenas que nao é
mais a instituicdo religiosa a fonte de sentido. O sentido é constituido a partir
do individuo. E a partir dele que as coisas fazem sentido, inclusive do ponto
de vista religioso. Assim sendo a verdade religiosa como tal, definida pela
instituicdo (como um dogma, por exemplo), ndo necessariamente é acolhida
pelo individuo como sentido valido.

Em relacdo a formacdo do sentido religioso do sujeito pds-moderno Berkenbrock
(2007) destaca a experiéncia religiosa como o ponto central. O sujeito identifica-se com
aquilo que ele pode experimentar, com aquilo que pode ser por ele vivido. A identificacdo
ocorre a partir dos critérios da experiéncia religiosa. Somente faz sentido para o sujeito

religioso aquilo que por ele foi experimentado. “A experiéncia religiosa torna-se critério de
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verdade religiosa e, consequentemente, de identifica¢do e adesdo” (BERKENBROCK, 2007,
p.241).
Ainda se referindo ao posicionamento do sujeito religioso que passou por uma nova

experiéncia religiosa, Berkenbrock (2007, p.241) faz a seguinte observacgéo:

Do ponto de vista do individuo, o processo de identificacdo com alguma
proposta religiosa ndo vai passar tanto pelo convencimento racional, mas
pela oportunidade de experienciar aquilo que estd sendo proposto. A
experiéncia religiosa torna-se para o sujeito fonte de conhecimento religioso,
por um lado, e por outro, a experiéncia € a instancia de veri-ficacao (ficar
verdade) religiosa. E pelo critério da experiéncia que uma proposta religiosa
torna-se verdade para um sujeito. N&o significa necessariamente que esta
verdade religiosa verificada pela experiéncia torne-se algo perene, formando
uma identidade religiosa fixa. (...) é inerente ao sujeito pés-moderno a
possibilidade de mudanga.

A escolha religiosa pautada pela individualidade, pela experiéncia religiosa e pela
multipla oferta de crencas pode ser percebida nas analises feitas por pesquisadores em
conformidade com os dados coletados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE). Ao analisar o censo do ano 2000, Camurca (2011, p.36-37) constatou uma tendéncia
ao pluralismo e a diversidade religiosa no Brasil com base nas respostas de um
questionamento aplicado durante a pesquisa. Respondendo a pergunta: “Qual a sua religido?”,
chegou-se a 35.000 respostas diferentes. Ao fazer a analise destes dados do IBGE com o
apoio do ISER, obteve 500 respostas que, devidamente reagrupadas e enxutas, redundaram
numa tipologia de 144 classificacBes de diferentes religides no Brasil, incluindo os sem
religido e os de religido ndo determinada.

De acordo com a andlise de Camurca (2011, p.38-39), o quadro de multiplicidade de
ofertas religiosas e liberdade de escolha, resultado de um processo de modernizacao,
liberalizacdo e democratizacdo operado no pais, deu liberdade ao fiel para fazer a sua escolha
religiosa, optando por pertencer a nenhuma, uma ou varias religibes ao mesmo tempo
buscando assim uma crenga que atendesse aos seus anseios pessoais. Para Negrdo (2008,
p.275-276):

Nesse reencontro do p6s-moderno com o pré-moderno, cada um seleciona as
crencas que Ihe parecam mais plausiveis e pratica isoladamente os rituais
gue se lhe configurem mais eficazes. Essa recusa do institucional decorre da
recusa da “verdade pronta”, imposta pelos dogmatismos e exclusivismos. A
religido é vista, e por isso valorizada, como uma busca constante em que 0
individuo vai se aprofundando no que lhe parece fazer sentido. Trata-se de
uma atitude religiosa ativa, embora individual. Creio ser a propria existéncia
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da realidade plural das religides que propicia as condicbes para o
desenvolvimento das duplicidades, multiplicidades e construcfes religiosas
personalizadas. Ha os mais variados templos, centros e terreiros, entre outras
denominagfes de locais de cultos, por onde passam os mutantes religiosos
em seus percursos, agregando crencas e somando rituais. Em alguns casos,
ocorre uma frequéncia ndo muito assidua a determinados grupos, cujas
mensagens e simbolismos também podem influenciar, mas ndo constituem o
cerne da vida religiosa. Esta se d& no recolhimento: rezas, leituras de textos
sagrados, mantras, incensos, florais, pedras coloridas, meditacdo. Em outros
casos, permanece uma base catdlica, mas se vai a igreja para rezar no
siléncio de templos vazios.

Teixeira (2013), ao analisar alguns dados baseados nas pesquisas apresentadas pelo
Censo do IBGE referente ao ano 2010, traz importantes informagdes que nos ajudam a
compreender as mudancas ocorridas no campo religioso brasileiro. Para Teixeira (2013, p.23):

Apesar dos seus limites, 0 Censo do IBGE apresenta dados que sdo muito
importantes para sinalizar tendéncias no campo religioso brasileiro. Um dos
tracos que vem se delineando desde o censo de 2010 é a progressiva
pluralizacdo e diversificacdo do campo em questdo. Destaca-se também a
intensificacdo do transito religioso, da provisoriedade da adeséo e a dinamica
da privatizacdo da pratica religiosa. Em linha de continuidade com o censo
anterior, verifica-se uma queda percentual catolica, uma continuidade do
crescimento evangélico, e em ritmo menor, dos sem-religido.

De acordo com as analises de Teixeira (2013, p.23) sobre os dados do Censo 2010,
percebe-se que, apesar da queda do nimero de adeptos catdlicos, o catolicismo romano é
ainda preponderante, no entanto, perdendo a cada década a sua hegemonia de “religido da
maioria dos brasileiros”.

Pierucci (2015) constatou que a quantidade de brasileiros que se declarava catélico no
inicio do século XXI era enorme: superior a 125 milhdes de pessoas. Segundo ele
(PIERUCCI, 2015, p.18):

Pelo viés dos numeros absolutos, o catolicismo continua amplamente
majoritario e se destaca nas tabelas do IBGE contra o fundo das outras
confissdes, minoritarias. E continua crescendo, embora a taxas bem
inferiores as do crescimento da populacdo. Ocorre entretanto, que em
nameros relativos, proporcionais, o que salta aos olhos é que a confissdo
majoritaria esta cada vez menor.

Além da queda do numero de adeptos do catolicismo, outro fato muito importante a

ser mencionado sobre as mudancas sofridas pelo campo religioso brasileiro é a grande
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dindmica que vem ocorrendo no mundo cristdo: o transitar entre estas denominagdes
religiosas, ou seja, 0 Censo aponta uma presente mobilidade intra-crista.

De acordo com Teixeira (2013, p.24), a retracdo do catolicismo ndo reflete na
diminuigdo do cristianismo, ja que o crescimento dos evangélicos vem se acentuando a cada
década e o catolicismo vem inserindo mudangas nas suas praticas, visando atender aos anseios
dos seus fiéis. Para Negrdo (2008, p.272), o catolicismo ndo apenas decresceu em rela¢do ao
percentual de seus adeptos, mas se modificou qualitativamente, na medida em que seus
seguidores se envolveram em duplicidades tanto tradicionais (catélicos/afro-brasileiros;
catolicos/espiritas), quanto inovadoras (catolicos/protestantes; catolicos/outras religides;
multiplices).

Sendo assim, apesar da pluralizacdo e da grande diversidade religiosa, o cristianismo
ainda se apresenta como uma religido detentora de um maior percentual de adeptos. Visando
conservar seus fiéis, o catolicismo vem procurando se adaptar as novas condi¢des impostas
pelo campo religioso buscando acolher e conviver com as diversidades de crenca
experimentada pelos sujeitos religiosos em movimento. Em relagdo ao posicionamento do
catolicismo diante do mundo pluralista e ao percentual de cristdos catdlicos e ndao catolicos
existentes no Brasil, Teixeira (2013, p.24), pautado pela pesquisa do Censo 2010 nos fornece

0s seguintes dados:

Somando os catdlicos com os evangélicos chega-se a uma porcentagem de
86,8%, quase 90% de toda a populacdo brasileira declarante. H& que
sublinhar também o traco peculiar do catolicismo brasileiro, com suas
malhas largas e seu perfil plural. Um catolicismo que acolhe e convive com
a diversidade, “em que Deus pode ter muitos rostos”.

Outro fator revelado pelo Censo 2010 em relagdo ao campo religioso brasileiro é o
crescente niumero dos chamados “sem-religido”: aqueles que ndo estdo filiados a nenhuma
instituicdo religiosa. Teixeira (2013, p.27) descreve da seguinte maneira 0S Qrupos

denominados sem-religido:

Dentre os grupos predominantes de sem-religido encontram-se aqueles que
se desvincularam de uma religido tradicional e afirmam sua crenga com base
em rearranjos pessoais; aqueles que passam por diversos transitos, mas que
ndo se encontram em nenhum deles, aqueles que mantém uma
espiritualidade leiga ou secular; aqueles que mantém uma filiagdo fluida em
razdo da disponibilidade de participacdo religiosa regular e aqueles que se
definem como ateus ou agndsticos.
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Com as transformagdes das praticas religiosas presentes na p6s-modernidade®, termo
apropriado e compreendido sob a 6tica de Sanchis (1997), surge uma nova caracteristica no
campo religioso brasileiro. O autor nos chama a atencéo para as seguintes mudancas ocorridas
no campo religioso brasileiro. Segundo o pesquisador (SANCHIS, 1997, p.103):

Quando se olha para o campo religioso brasileiro contemporaneo, um
primeiro fato nos chama a atengdo: a transformacéo introduzida nele pelo
fim da hegemonia — quase monopélio — catdlica. [...] Parecia haver uma
relativa homogeneidade religiosa dentro do territério nacional.
Aceleradamente as diferencas- e cruzamentos se manifestam.

A queda da hegemonia catOlica e as varias opcOes de escolha ofertadas pela
pluralidade religiosa mudaram a forma do brasileiro de crer e pertencer a um determinado
credo. Pierucci (2015, p.19) salienta que nas sociedades pds-tradicionais os individuos estao
desencaixando de seus antigos lagos, por mais confortaveis que estes possam ser.
Desencadeia-se um processo de desfiliagdo em que as pertencas sociais e culturais dos
individuos, inclusive as religiosas, tornam-se opcionais e, mais que isso, revisaveis e 0S
vinculos, quase experimentais, de baixa consisténcia. Sofrem fatalmente com isso, claro, as
religides tradicionais.

Diante deste novo cenario presente no campo religioso brasileiro — pluralidade,
diversidade, liberdade de escolha, dupla e mualtipla pertenca, grupos sem religido, renovacao
de simbolos e rituais, adequacao das instituicGes religiosas ao modo de crer do fiel —, o
transito entre as diversas religides tornou-se algo muito presente neste contexto religioso. O
transito entre as religibes pode ser apontado como uma inovacdo no campo religioso
brasileiro, tornando-se também um objeto ao qual muitos pesquisadores que se dedicam ao
estudo das religibes vém se debrucando e buscando compreender os motivos que incentivam
esta movimentacdo pelos varios segmentos religiosos.

O transito religioso pode se dar tanto entre as religides institucionalizadas, como por
exemplo, a membros da propria igreja catdlica, quanto entre as religides e outros sistemas
produtores de sentido menos estruturados. Para Oro (1997), o transito religioso consiste no
deslocamento dos atores religiosos por diversos espagos sagrados e ou crencas religiosas e na

pratica simultanea de diferentes religides.

* Sanchis (1997, p.104) caracteriza assim o termo Pés-moderno: uma construcio eclética mais ainda do que um
verdadeiro sincretismo, que recorta 0s universos simbolicos — o0 do seu grupo e dos alheios, todos igualmente
“virtuais” e multiplica as “colagens”, ao sabor de uma criatividade idiossincratica (idiossincrética...)
radicalmente individual, mesmo que se articula em tribos de livre escolha.
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Para uma maior compreensédo do fendmeno denominado transito religioso, recorremos
a alguns pesquisadores que anteriormente se interessaram pelo assunto e realizaram pesquisas
envolvendo este tema. Dialogaremos com Hervieu-Léger (2008), Floriano (2002), Souza
(2001), Almeida e Montero (2015) e Birman (1996).

Almeida e Montero (2015, p.93) se posicionaram da seguinte maneira ao se referirem

ao chamado transito religioso:

A nocdo de trénsito religioso aponta para um duplo movimento: em primeiro
lugar, para a circulacdo de pessoas pelas diversas instituicGes religiosas
descritas pelas analises socioldgicas e demogréaficas; e, em segundo, para a
metamorfose das praticas e crencas reelaboradas neste processo de
justaposicdes no tempo e no espaco, de diversas pertencas religiosas, objeto
preferencial dos estudos antropolégicos.

O adepto passou a conviver com a pluralidade que foi inserida no contexto religioso
moderno’ e, através da mobilidade, passou a vivenciar novas experiéncias e a dialogar com
crencgas diferentes da sua opcdo religiosa. O individuo tornou-se livre para transitar ou ndo
entre as diversas religides ofertadas pelo campo religioso brasileiro.

Hervieu-Léger (2008, p.89) utiliza o termo “peregrino” para classificar o sujeito

religioso em movimento. A autora descreve o peregrino da seguinte maneira:

O peregrino emerge como uma figura tipica do religioso em movimento.
Inicialmente ele remete, de maneira metaférica, a fluéncia dos percursos
individuais, percursos que podem, em certas condi¢Oes, organizar-se como
trajetoria de identificacdo religiosa. Em seguida, corresponde a uma forma
de sociabilidade religiosa em plena expansdo que se estabelece, ela mesma,
sob o signo de mobilidade, e da associacdo temporéria.

O termo “passagens” é utilizado por Birman (1996) para se referir aos atores que
transitam de uma religido para outra. A autora utiliza este termo, com o objetivo de explorar
como perspectiva analitica a relacé@o entre cultos religiosos diversos para além dos limites da
conversao. Birman (1996, p.90) faz a seguinte andlise a respeito das passagens individuais e

subjetivas e a relacdo do sujeito de fé com o novo espaco religioso:

Com efeito, os movimentos religiosos individuais de passagens entre cultos
inclui um espaco de interlocugdo constante, onde encontramos instituidas

® Para Sanchis (1997, p.104) — Moderno: um nome para conota-lo: Kant. E a representacdo ideal do individuo
portador de uma razdo Unica, de uma decisdo soberana, que exerce nos quadros de uma légica universal. A
consciéncia transcendental no sentido precisamente “moderno”.
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mediagOes socais e simbdlicas (bem como mediadores) que tornam possivel
a dita conversdo. Espaco de interlocucdo que necessariamente possui algo de
fluido, sincrético, ja que estara sempre sujeito a reinterpretagdes constantes
feitas por crentes e ndo crentes. Esse espaco pode, portanto, ser concebido
como “de passagens” num sentido mais amplo: de redefinigdo de fronteiras,
de trocas simbdlicas e de elaboracdo sincrética, de inovagdes e invengdes em
certa medida e que submete também a mudanca dos cultos envolvidos.

Ao analisar os dizeres de Birman (1996) torna-se possivel perceber que o transitar
religioso traz inovagdes para a vida do fiel, que se vé diante de novas experiéncias religiosas
e, a0 mesmo tempo, traz inovagdes para a sua nova crenga que passa a conviver com os tragos
da antiga religido do novo adepto originando assim um fato muito comum entre as diversas
religibes: o sincretismo religioso. Entretanto, Almeida e Montero (2015, p.100) salientam que
0 acumulo de experiéncias proporcionadas pelo trénsito torna o repertério do individuo
religioso mais amplo do que o pregado pela instituicdo a qual se filiou em determinada época
da vida.

Almeida e Rumstain (2009, p.33) analisam o transito religioso como um movimento
dialético marcado pela influéncia institucional e reelaborada pela historia pessoal. O sujeito
ressignifica a mensagem religiosa e, simultaneamente, reinterpreta sua experiéncia de vida.
Como corolério, a intensificacdo do transito faz com que a experiéncia religiosa seja mais
ampla do que aquela circunscrita por cada instituicéo religiosa.

Para Souza (2001, p.162), este fendbmeno moderno do campo religioso pode ser vivido
e caracterizado como transito de pertenca onde o individuo deixa totalmente o vinculo
institucional anterior e se une plenamente a um novo grupo religioso assumindo 0s votos
desta nova associacdo; transito pertencente no qual o sujeito transita entre diferentes credos
embora pertenca a um determinado grupo religioso e transito sem pertenca segundo o qual o
fiel ndo se assume membro de nenhuma instituicdo religiosa, ndo obstante esteja em constante
movimento dentre os diversos credos religiosos em busca de um relacionamento com o
sagrado ou de solucdes para seus problemas. A respeito do sujeito sem pertenca religiosa

Almeida e Rumstain (2009, p.48-49) fazem a seguinte observacéo:

Sem religido ndo significa auséncia de religiosidade. Se existe algo geral que
possa definir o “sem religido” ¢ de que se trata de uma figura sem vinculo
institucional instdvel. Justamente os “sem religido” sdo os que mais
transitaram. Sem religido est4 mais para a pausa de uma circulagéo ou para a
multiplicidade de praticas que para com o rompimento com a religido como
uma forma de ver o mundo.
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Floriano (2002, p.52) descreve dois tipos de tréansito religioso: o diacronico, realizado
ao longo da vida do fiel e o sincrénico, que corresponde ao duplo ou multiplo pertencimento.
No que se refere ao transito diacronico podemos dizer que este se realiza ao longo da
trajetoria do fiel de acordo com o passar do tempo e com a sua evolucdo dentro de uma
determinada crenga. Ja o transito sincrénico acontece quando o individuo transita a0 mesmo
tempo por diversas denominagdes religiosas assumindo uma multiplicidade de crengas ou
uma dupla militancia frequentando, ao mesmo tempo, grupos religiosos distintos.

Para Heelas (apud FLORIANO, 2002, p.91) o transito pode ter varios sentidos: busca
de auto-aperfeicoamento, busca espiritual, tentativa de solucionar crise existencial, consumo
moderno, entre outros. Buscando compreender melhor esta descricdo feita por Heelas a
respeito dos varios sentidos do transito religioso para o fiel utilizaremos o depoimento de uma
senhora chamada Inés que, entrevistada por Almeida e Rumstain (2009, p.48), explica a

importancia de cada crenca para o fiel que transita entre as diversas religifes:

Em seu depoimento, cada experiéncia religiosa acrescentava algum
conhecimento. Inés ndo sabia 0 que o catolicismo trouxe porque ja nasceu
nele. O budismo a mudou quando aprendeu a ter mais iniciativa, mas a
incomodava o “tal motorzinho de popa” em que vocé aprende a andar para
frente sem olhar para tras. Depois a umbanda lhe trouxe a prote¢do dos
espiritos. E os evangélicos a mudaram porgue aprendeu a ter mais fé naquilo
gue a gente ndo pode ver. Em suma, no seu entender as sucessivas religides
foram Ihe trazendo acréscimos na sua constituicdo como pessoa frente ao
mundo.

O sujeito religioso em contato com elementos das diversas tradi¢Ges religiosas, livre
do compromisso institucional, esta preocupado em encontrar uma religido que atenda as suas
necessidades pessoais sejam elas familiares, espirituais, econémicas, entre outras. A respeito

do transitar religioso, Almeida e Montero (2015, p.182) fazem a seguinte observacéo:

No Brasil do novo milénio, a ideia moderna de que o individuo por seu livre
arbitrio escolhe e opta por uma religido dentre outras conjuga-se agora com a
capacidade maltipla desse individuo de combinar aleatoriamente- a partir das
aspiragdes do seu self-dimenses mais dispares, mais que adquirem sentido
na sintese, mais uma vez sincrética que faz no seu interior.

O trénsito entre as diversas crencas religiosas tornou-se uma realidade entre os
frequentadores das religifes tradicionais e populares, que talvez passassem a compartilhar do

seguinte pensamento (STEIL, 2001, p.8):

Os diferentes sistemas religiosos sdo complementares e ndo excludentes, do
ponto de vista dos atores individuais, as religides ndo estariam em
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competicdo entre si, mas se somariam em vista da garantia de uma maior
protecdo para aqueles que buscam como resposta a sua afli¢éo.

Birman (1995), ao analisar especificamente o transito religioso realizado entre as
religibes afro-brasileiras constatou que, para os frequentadores dos terreiros de umbanda e
candomblé, a escolha de um culto ndo retira a validade do outro. Ambos tém poderes
complementares: se surge uma questdo que a umbanda ndo pode resolver, o candomblé é
chamado em socorro. O campo religioso é assim visto como um todo articulado, integrando
estes varios dominios em que se inscreve. Neste sentido, para os circulantes ndo existe
incoeréncia em suas atitudes. A ideia de fronteiras bem demarcadas entre as religies é fruto
da academia. O campo revela uma inter-relacdo entre elas. “Birman (1995) ainda ressalta que
na umbanda e no candomblé, ocorrem as mudancas de santo, onde muitos filhos de santo séo
obrigados a afastar um orixa e dar lugar a outro na frente” daqueles por razdes diversas, entre
elas, a interferéncia das relacbes com os planos sobrenatural que a constituem e, da mesma
forma, as religides também passam por um processo de rearranjo. Birmam (1995, p.22-23)

aponta que:

De modo semelhante, os centros de culto podem sofrer as mesmas
operacdes, somando, subtraindo, rearrumando e acrescentando entidades
pertencentes a “linhas” ¢ “na¢des” diferenciadas, para melhor atuar junto aos
seus filhos e adeptos. Com tudo isso, temos um campo religioso
extremamente marcado pela mobilidade. O transito entre casas, entre linhas
e mesmo entre entidades pessoais é muito grande.

Para Almeida e Montero (2015, p.93), a intensidade da circulacdo varia de acordo com
as instituicGes, como se houvesse fluxos mais intensos entre algumas religides do que entre
outras. Trabalha-se com a hipdtese de que as pessoas ndo mudam de religido de maneira
aleatéria. A movimentacdo ocorre em dire¢bes precisas, dependendo das instituicdes
envolvidas. Algumas sdo preferencialmente ‘“doadoras”, enquanto outras sdo mais
“receptoras”. Algumas trocam adeptos entre si e, neste movimento, as praticas religiosas sao
levadas para os diversos espacos sagrados por onde o fiel passa a circular. Sendo assim,
podemos dizer que as crengas entram em movimento acompanhando o0s sujeitos ndmades nos
diversos espacos religiosos por eles frequentados, comprovando que a crenca religiosa nao €
estatica e também pode transitar juntamente com 0s agentes protagonistas do denominado
transito religioso.

Em relacdo a multipla pertenca, Oro (1996) ressalta trés concepc¢des, mais ou menos

conscientes, presentes nos transitos: a complementariedade entre os diferentes sistemas
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religiosos, uma maior protecdo transcendental resultante do maior nimero de sistemas em que
se circula, e a incapacidade de cada instituicdo esgotar as forgas sagradas.

O transito religioso, segundo Tavares e Floriano (2003, p.174-175), pode ter varios
sentidos para o fiel pertencente ao universo religioso afro-brasileiro presente em Juiz de Fora.
Este fiel pode transitar entre a umbanda e o candomblé, fazer uma escolha ou até mesmo optar
por ter uma dupla pertenca religiosa. Os umbandistas que também sdo candomblecistas
consideram importante para o seu desenvolvimento religioso conhecer o candomblé e
explicam os motivos que os incentivaram a iniciar nesta religido, sem abandonar o seu

passado umbandista, como aponta Tavares e Floriano (2003, p.174-175):

A despeito das diferentes formas de rearranjo produzido entre a heranca
umbandista e a iniciacio no candomblé, ressaltamos ser essa uma
caracteristica marcante da tradicdo afro-brasileira da cidade: de uma certa
forma, os candomblecistas ndo deixaram de ser umbandistas. Uns por opcao,
outros por necessidade, para esses adeptos a iniciacdo no candomblé
configura uma etapa do seu desenvolvimento espiritual, mas, para gque seja
bem sucedida, é necessario a manutencao dos lacos de obrigacdo recebidos
na umbanda. As raizes umbandistas sdo reivindicadas por todos eles como
intrinsecas a sua heranca pessoal (todos sdo “feitos de nascenga” ou
“desenvolvidos ainda criangas”) ¢ local (“a umbanda ¢ a raiz de Juiz de
Fora”).

Nas palavras de Floriano (2002, p.105), os motivos para o duplo pertencimento se
prendem a uma necessidade de preencher os vazios que as religides ndo completam. Transitar
entre as reunibes e outras religides parece ser uma forma das pessoas conciliarem as
oposicdes presentes no campo religioso, como: explicagdes racionais versus magia; fé abstrata
versus contato e orientacdo concreta das entidades, pratica versus teoria.

Na analise de Beloti (2004, p.40-41), o transito religioso nas camadas populares é um
fato e ocorre, por exemplo, entre 0s pentecostais e cultos de possessao, entre carismaticos e
pentecostais, e entre umbandistas e candomblecistas. Tais denominacdes religiosas sdo
vivenciadas e interpretadas pelos transeuntes como as vérias faces de um mesmo mundo
sobrenatural que se complementam. Isto €, todas as religides sdo boas. Nao se questiona a
validade das rivais, mas cada uma serve para uma ocasido. Em relacdo a complementariedade
entre as religides, abordaremos o exemplo da religiosidade praticada por Dona Rita, uma
senhora entrevistada por Rumstain e Almeida (2009, p.42) na coleta de dados para realizarem

uma pesquisa sobre transito religioso entre os catélicos:
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A trajetoria religiosa de Dona Rita é marcada por uma simultaneidade que
difere em termos de graus de participacdo, sendo mais ocasional ou até
social no catolicismo, e vivenciada de forma intensa e individualizada dentre
os evangélicos. Ela afirma que é catélica, embora s6 frequente a Igreja
Catolica em eventos sociais como casamentos e batizados. Vive
cotidianamente a experiéncia religiosa da IlURD, frequentando assiduamente
seus cultos, assistindo aos programas de TV, utilizando seus instrumentos de
cura e vivendo a efervescéncia da comunidade religiosa através das redes de
solidariedade que a igreja proporciona, seja pelas terapias de casais (exemplo
citado por ela do qual gostaria de participar), seja pelas atividades
assistencialistas que a igreja proporciona, como doacao de cestas, que a sua
filha recebe.

Rumstain e Almeida (2009), ao analisarem os dizeres de Dona Rita, constataram que
em nenhum momento a senhora se declarou evangélica. A ida a Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD) ndo é percebida como um momento de ruptura, mas de continuidade e
complementariedade com o catolicismo. Embora viva o cotidiano da IURD, ndo rompeu com
0 culto a Maria, e ainda se apegava a Nossa Senhora nos momentos dificeis. Além disso,
aponta que adquiriu 0 habito de ler a Biblia como pratica cotidiana. Cotidiano este marcado
pela partilna de experiéncias religiosas, que, estrito senso, seriam dispares, mas que na
verdade para ela ndo sdo. O que confere certa comunh&o a esta visdo de unidade ao invés de
contradicdo € a compreensao de que Deus € um so.

De acordo com Floriano (2002, p.90), o tradicional transito realizado entre o
catolicismo e as religides afro-brasileiras — que utiliza frequentemente a estratégia do
“escondido” — também possui um carater complementar e ndo implica em uma ruptura. Uma
“linguagem comum” a esses dois universos facilita o duplo pertencimento, gerando
identidades indefinidas e ambiguidades.

Para Almeida e Monteiro (2001, p.92), do ponto de vista dos ritos, das crencas e da
l6gica interna de cada universo, os cultos podem ser considerados bastante diferentes entre si,
mas, quando se observa o comportamento daqueles que frequentam esses cultos, as fronteiras
parecem pouco precisas devido a intensa circulacdo de pessoas pelas diversas alternativas,
além da acentuada interpenetracdo entre as crencas.

Birman (1995, p.27-28), ao analisar o sentido do transito religioso na trajetOria

religiosa dos umbandistas e candomblecistas chegou a seguinte constatacéo:

O que vemos, pois, & uma busca constante dos individuos por novas solu¢des
religiosas que ndo cologuem em questdo o0s cultos existentes, mas,
fundamentalmente, o vinculo que vem cultivando com eles. Agir sobre esses
vinculos é por vezes considerado necessario, ao assim proceder supde-se esta
promovendo mudangas em si mesmo, alterando a relagdo com os espiritos,
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com os orixas, dando lugar a entes pertencentes a outra nagdo, etc. Mudar de
culto é algo pensado como uma mudancga que visa alterar a relagdo que, se
mantida como essas esferas e desse modo, coloca para os individuos que
assim agem uma transformacédo que vai incidir sobre eles proprios.

Ao longo da discussao acima foi possivel perceber que a queda da hegemonia catélica
e a insercdo da pluralidade foram fatores que contribuiram para que o fiel construisse uma
nova forma de crer. O individuo teve a oportunidade de transitar, experimentar, vivenciar e
fazer a escolha que mais se aproximasse do seu modo particular de crer. O sujeito — livre das
amarras institucionais, dotado de um nivel maior de conhecimento e com a capacidade de
decidir por si s6 0 seu caminho — construiu uma trajetoria religiosa que fizesse sentido para si
e que atendesse 0s seus anseios pessoais. Prandi (1991, p.89) descreve o impacto da oferta de

religibes no vasto campo religioso brasileiro da seguinte maneira:

Na sociedade de agora, a religido ndo é mais Unica para todos. A sociedade
ndo mais se move imbricada com um Unico universo de explicagdo. A
religido ja é a religido para o individuo. Ha vérias religides a disposi¢do dos
individuos. A religido passa agora por um processo de escolha.

Diante do namero variado de religides e da liberdade de escolha o sujeito religioso
passou a transitar por diversas denominacdes, vivenciando diferentes experiéncias religiosas
e, a partir desta vivéncia, estabeleceu o seu novo parametro de referéncia religiosa optando
pelas escolhas que atendessem as suas necessidades pessoais. Neste trajeto, o individuo
dotado de autonomia para fazer as suas escolhas tem a oportunidade de optar por pertencer a
uma religido, por ter uma dupla identidade religiosa ou por ndo ter nenhuma identidade
religiosa definida. E o fato de ndo ter uma religido fixa ndo significa necessariamente falta de
envolvimento religioso, e sim uma nova forma de praticar a religiosidade aproveitando as
multiplicidades oferecidas pelo mundo plural que permitiu aos individuos construir uma
forma particular de exercer a sua fé, independente de ter uma religido definida ou de
frequentar um espaco sagrado institucional.

Outro fato que vale a pena mencionar sdo os reflexos da mobilidade religiosa no
ambito institucional. Esta, por sua vez, além de modificar a trajetoria religiosa do fiel também
transformou o modo de ser das instituicGes que, para garantir a satisfacdo dos seus adeptos,
precisou passar por mudancas renovando as suas praticas, fazendo adaptacdes simbélicas e
ritualisticas visando atender aos anseios dos seus frequentadores.

Ainda vale a pena destacar que, para o sujeito religioso, o transito entre as religides

ndo significa necessariamente uma ruptura com a antiga crenga, mas, muitas vezes,



31

complementariedade. Ou seja: no olhar do fiel cada religido tem uma funcéo especifica no seu
cotidiano e vale a pena conciliar a religido com as necessidades do dia a dia. Sendo assim, o
trénsito religioso é visto como algo positivo para o fiel ndmade, que tem a oportunidade de
enriquecer a sua pratica religiosa acrescentando novos conhecimentos na sua trajetoria
religiosa e, a0 mesmo tempo, acrescentar particularidades do seu modo de crer no espaco
sagrado por ele frequentado, colaborando para que haja mudangas no ambito institucional ao
qual passou a pertencer. As instituicOes religiosas precisaram passar por um processo de
readaptacdo ou rearranjo, procurando incorporar no seu espaco sagrado algumas
particularidades trazidas pelo fiel em movimento buscando assim agradar ao individuo que
tem a sua disposicdo um amplo mercado religioso.

O fendmeno do transito religioso esta muito presente na nossa sociedade. Complexo e
multiplo € uma realidade que compde a situacdo ampla de pluralidade religiosa. A laicidade e
a pluralidade religiosa permitiram aos individuos transitar a0 mesmo tempo por Varias
religibes, optando ou ndo por um duplo pertencimento. Porém, vale a pena ressaltar que,
quando o individuo opta por uma segunda crenca, esta na maioria das vezes se torna um
complemento da primeira crenca. Com isso, as religides se tornaram complementares e 0s
individuos em movimento circulam buscando as melhores opg¢des para resolver as aflicdes do
seu dia a dia, sejam elas, amorosas, econémicas, referentes a doengas ou, até mesmo, aflicdes
causadas por algum motivo de cunho religioso.

O transito religioso, temética que aqui estamos abordando, € uma realidade também
presente em Juiz de Fora. Este tema tem despertado o interesse de varios pesquisadores
devido a riqueza de elementos que podem ser analisados, entre eles: o duplo pertencimento
religioso, o entrelagamento entre as diversas crencas religiosas, a adaptacdo do fiel com a
nova crencga, a adaptacdo do espaco sagrado diante das novidades trazidas da antiga crenca
pelo fiel em movimento e as novas praticas religiosas surgidas com o transito religioso. Com
base em uma literatura académica ja existente, pretendemos descrever a seguir de que forma
se deu o transito religioso entre as denominacdes religiosas afro-brasileiras (umbanda e

candomblé) presentes na cidade de Juiz de Fora/MG.
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2.2 Uma releitura do transito religioso afro-brasileiro presente em Juiz de Fora/MG

O fenbmeno denominado transito religioso € certamente uma realidade presente na
cidade de Juiz de Fora. No que tange especificamente ao transito religioso entre as tradicdes
afro-brasileiras, ele foi pesquisado anteriormente por Floriano (2002 e 2009) e Beloti (2004).
Sendo assim, utilizaremos como ponto de partida o conhecimento adquirido por estas
pesquisadoras, buscando dar embasamento tedrico a esta pesquisa, uma vez que o transito
religioso especificamente entre a umbanda e o candomblé é a temética central desta
dissertacéo.

Floriano (2002), através da perspectiva do termo “escondido”, demonstrou o transitar
inter-religioso entre a modernidade e a tradicdo. Dialogando com fiéis de vérias religides,
inclusive os praticantes de religides afro-brasileiras, foco da nossa dissertacéo, a pesquisadora
constatou que muitas pessoas assumem uma religido em publico e utilizam a perspectiva do
escondido buscando fugir das discriminag@es contra a sua/ou suas outras crengas religiosas.

Vale a pena ressaltar o que se refere a categoria “escondido”, que até hoje o
catolicismo é uma mascara usada por setores das religiGes afro-brasileiras. Mascara que as
esconde igualmente dos recenseamentos (PRANDI, 2013, p.205). O carater escondido,
assumido por alguns individuos religiosos também foi mencionado por Almeida e Monteiro
(2001, p.94) assim descrito:

Baseando-se em dados qualitativos, observa-se gue muitas pessoas tém
outras préaticas religiosas, mas identificam-se como catdlico apostélico
romano, quando perguntadas: qual é a sua religido? Este fato acontece
principalmente entre os estratos mais pobres e menos escolarizados. Na
verdade, trata-se de uma identidade religiosa publica, muito embora as
crengas e praticas catolicas ocupem um plano mais secundario na vida do
fiel em relagdo ao candomblé, umbanda, espiritismo, entre outros.

O tréansito religioso afro-brasileiro em Juiz de Fora também foi tema da dissertacao
feita por Beloti (2004). A pesquisadora utilizou como fonte o discurso dos proprios
umbandistas e candomblecistas testemunhas deste movimento na cidade. Ela demonstrou de
que forma o candomblé foi recebido na cidade pelos umbandistas, como ocorreu o transito
religioso entre estas duas religides (candomblé e umbanda) e quais as consequéncias deste
transito para os praticantes destes cultos afro-brasileiros e para os terreiros envolvidos, que

também passaram por modificacdes para se adequar a realidade dos fiéis.
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Floriano (2009) mencionou em sua pesquisa o desenvolvimento das religides afro-
brasileiras em Juiz de Fora e relatou alguns motivos que incentivaram 0s umbandistas a se
iniciarem no candomblé assumindo, na maioria das vezes, uma dupla pertenca religiosa apos a
feitura do santo®. Entre estes motivos, Floriano (2009, p.77) destaca: a busca por
conhecimentos e a continuidade com a umbanda. A necessidade de maiores conhecimentos e
a busca por fundamentos foram abertamente admitidos.

As religiGes afro-brasileiras chegaram ao Brasil juntamente com os escravos africanos
de origem bantos e sudaneses’ que vieram para 0 nosso pais suprir a caréncia de méo de obra
nos empreendimentos coloniais gerenciados por Portugal, na chamada América portuguesa.
Segundo Prandi (2010, p.22):

Ao longo da historia agricola colonial, o crescimento das atividades
agricolas, correspondeu sempre a um maior fluxo de escravos. Foram mao
de obra dos campos de fumo e cacau da Bahia e Sergipe, além da cana de
acucar; no Rio de Janeiro foram destinados ao plantio de cana e mais tarde
de café; em Pernambuco, Alagoas e Paraiba eram indispensaveis ao cultivo
de cana e algoddo; no Maranhdo e o Para trabalharam no algoddo; em Sao
Paulo na cana e no café. Em Minas além da mineracdo, trabalharam mais
tarde na plantacdo de café, também cultivado no Espirito Santo.

As religides afro-brasileiras chegaram a Juiz de Fora juntamente com os africanos que
vieram trabalhar como escravos durante a expansdo da lavoura cafeeira na Zona da Mata
mineira, entre os anos de 1850 a 1870. A esse respeito Oliveira (1994, p.156) faz o seguinte

comentario:

O desenvolvimento da cafeicultura no século XIX na Zona da Mata mineira
elevou a Vila de Santo Antonio do Paraibuna a categoria de cidade que teve

® Iniciagdo. Preparacdo ritual para servir de suporte ao orixa, para ser sacerdote ou sacerdotisa da divindade.
Também “obriga¢do de cabeca”. Consta de varias fases, entre as quais um rigoroso aprendizado de tudo que se
refere &s crencas rituais de sua nacdo: cantos, dancas, toques de atabaques, preparo dos alimentos votivos, jogo
de buzios (méo de jogo), matanca de animais (mé&o de faca), colheita e preparo das ervas sagradas (maos de ofa),
0ssé nos dias especiais, aprendizado da lingua da nacdo ou rudimentos dela de algum dialeto, aprendizado das
cerimdnias rituais (iniciacdo, festas publicas, ceriménias fanebres). [...] Feitura: ato de fazer (sign. Fixar) santo-
orixad. ( CACCIATORE,1988,p.125)

" Os sudaneses englobam os grupos originarios da Africa Ocidental e que viviam em territorios hoje
denominados de Nigéria, Benin (ex Daomé) e Togo. S&o entre outros, os iorubas ou nagds (subdivididos em
queto, ijexa, eghd, etc.), os jejes (ewe ou fon) e os fanti-achantis. Entre 0s sudaneses também vieram alguma
nacdes islamizadas como os haussas, tapas, peuls, fulas e mandigas. Essas populagdes se concentram mais na
regido acucareira da Bahia e Pernambuco, e sua entrada no Brasil ocorreu, sobretudo, em meados do século
XVII, durando até metade do século XIX. Os bantos englobam as populag¢des oriundas das regides localizadas
do antigo Congo, Angola e Mogcambique. S&o os angolas, caganjes e bengalas entre outros. Desse grupo calcula-
se que tenha vindo o maior nimero de escravos. Foi também o que maior influéncia exerceu sobre a cultura
brasileira, tendo deixado marcas na musica, na lingua, na culinéria, etc. Os bantos se espalharam por quase todo
o litoral e pelo interior, principalmente Minas Gerais e Goias. Sua vinda teve inicios em fins do século XVI e
ndo cessou até o século XIX (SILVA, 2005, p.26- 28).
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seu nome mudado para Juiz de Fora em 1865. Rodeada por fazendas de café,
Juiz de Fora abrigava a maior populacdo escravista de Minas Gerais formada
por escravos crioulos provenientes do trafico interprovincial, originarios
principalmente de “Pernambuco e Bahia”, bem como cativos provenientes
do trafico interno da provincia mineira, como aqueles de S&o Jodo Del Rei,
Mariana e outros.

Segundo Tavares e Floriano (2003), a historia da tradicdo afro-brasileira da Zona da
Mata mineira e, particularmente de Juiz de Fora, ainda esta por ser feita. Muito ainda se tem a
pesquisar sobre o tema. A memoria da tradicdo afro-brasileira local € bastante dispersa e
pouco conhecida dos adeptos destas religides, o que nos remete ao carater “escondido”,
surpreendentemente subterrdneo nestes tempos onde a diversidade religiosa configura um
valor. Beloti (2004) mencionou em sua pesquisa a dificuldade de se ter acesso aos terreiros
presentes em Juiz de Fora. Porém, a autora ressalta que, em alguns casos, o0s religiosos se

mostram receptivos a presenca do pesquisador. Segundo Beloti (2004, p.159):

A maioria [dos terreiros] fica na periferia da cidade, locais de dificil
acesso, e sdao pouco conhecidos. A divulgacdo que ocorre é a nivel
pessoal, o “boca a boca”. E existe um agravante de um receio
generalizado em dar informacgdes. Uma desconfianga que paira no ar e
é perceptivel nos olhares. Talvez o temor apareca em fungdo de
acreditar que se revelando, se mostrando, o religioso abra espago para
as criticas acerca de sua conduta religiosa. Mas isso ndo é uma regra,
muitos informantes se mostram bastante solicitos e por vezes
envaidecidos diante da presenca do pesquisador.

Ao contrério dos Estados de Sdo Paulo e Rio de Janeiro, em Juiz de Fora é dificil obter
informacGes sobre a historia do surgimento das religides afro-brasileiras presentes na cidade e
da tradicdo dos terreiros. Normalmente encontram-se informacdes sobre estas religides nos
boletins de ocorréncias policiais, através da tradicdo oral e também consultando jornais
tradicionais da cidade que circularam durante o século XX, entre eles: o Jornal do
Commercio, o Pharol, Diario Mercantil, Tribuna da Tarde e também no jornal carioca O Dia.
Estes jornais se encontram disponiveis para consulta no Arquivo Municipal de Juiz de Fora e
no setor de Memoria da Biblioteca Murilo Mendes.

Procurando contextualizar a histéria da tradicdo afro-brasileira em Juiz de Fora
Tavares e Floriano (2003) destacam a “antiguidade” da tradicdo umbandista, ou como muitos
dos entrevistados do ensaio se referiram ao “espiritismo de umbanda”. Na memdria desta

tradicdo, a “antiguidade” é compreendida como marcadamente autdctone, cujas raizes
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parecem apontar para certa imprecisdo nas fronteiras dessa heranga religiosa, e ora inclusive
equivaléncia entre elas.

A respeito da relacdo entre a umbanda e algumas praticas afro-brasileiras anteriores a
esta religido na cidade de Juiz de Fora, Tavares e Floriano (2003, p.167) constataram que:

A percepgdo da continuidade entre a umbanda e algumas tradi¢Ges
consideradas anteriores a sua formacao é bastante a acentuada entre adeptos
da cidade. Ndo sdo raros 0s casos em que 0S nossos entrevistados, ao
enfatizarem a tradicdo familiar umbandista na qual eles foram criados,
utilizam designacBes como espiritismo, a cabula ou canjeré.

De acordo com um umbandista de 91 anos entrevistado por Tavares e Floriano (2003,
p.167-168), provavelmente um dos mais velhos da cidade, nas primeiras décadas do século
passado era sob a designacao de “canjeré” que as praticas consideradas de “baixo espiritismo”
eram identificadas pela elite local: o canjeré nfo € outra coisa diferente. E 0 nome que o clero
colocou como “canjeré”. Tavares e Floriano (2003), através desta conversa, concluiram que
eram utilizadas designagdes diferentes para se referir a mesma préatica religiosa, porém o
termo “canjeré” foi utilizado inicialmente e, posteriormente, este termo foi substituido pela
palavra umbanda.

Conversando com outro adepto iniciado no candomblé, Tavares e Floriano (2003,
p.168) chegaram a conclusdo de que existe uma diferenciacdo entre a umbanda e o canjeré.
Para o entrevistado, frequentador do centro de Almerinda Alves Moreira, mais conhecida

como D. Mindoca®:

O que se praticava no centro de D.Mindoca era umbanda e ndo canjira ou
(canjeré). Ele aponta a seguinte distin¢do: “O altar dela € de umbanda, nédo é
altar de canjira, porque é completamente diferente (e 0 que é canjira?) a
canjira... ela é como, ¢ como a jurema. Monta-se uma mesa branca, e é...
pde-se um jarro com agua, flores brancas e ai vocé comeca a fazer a
inovacédo dos espiritos”.

O centro de D. Mindoca, mencionada como uma das primeiras umbandistas da cidade,
como até hoje € conhecido, é tido como o mais antigo de Juiz de Fora. Outros nomes
considerados muito antigos também foram lembrados nas entrevistas realizadas por Tavares e

Floriano (2003, p.169): Maria de Nazaré, Inacia, Sebastiana e Mané Pé de Ferro. Em relacéo

& Curandeira bastante conhecida em Juiz de Fora. Era conhecida por varias pessoas da cidade de Juiz de Fora e
respeitada e admirada por seus provaveis poderes. Todavia, suas habilidades eram questionadas por uma parcela
da populagéo que via os seus métodos como charlatanismo ou préticas de pessoas pobres e ignorantes. [... ] ela €
tida como uma curandeira muito famosa e socialmente tolerada. Ver: DIAS (2015, p.161-163).
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ao candomblé, Tavares e Floriano (2003) destacam a chegada desta religido a Juiz de Fora no
final da década de 1980.

: 9
O processo de “feitura”

dos primeiros candomblecistas que “abriram barracdo” em
Juiz de Fora se deu através dos contatos estabelecidos em terreiros da Baixada Fluminense e
de Niteroi, onde foram realizadas as primeiras iniciagdes. Segundo Floriano (2015), alguns
umbandistas realizaram todo o processo de iniciagdo em seus proprios terreiros, trazendo para
tal zeladores de outros municipios mineiros e de outros Estados como, por exemplo, do Rio
de Janeiro.

J& outros umbandistas como, por exemplo, o proprio Pai Carlinhos Cabral de Oxum,
dirigente do terreiro de umbanda e candomblé que estamos pesquisando, decidiu sair de Juiz
de Fora para passar pelo processo de iniciacdo no candomblé, fato assim descrito por Floriano
(2009, p.224): “Carlos Cabral (Carlinhos de Oxum) optou por iniciar-se no Rio de Janeiro, em
1982. Com Carlos Alberto de Omulu, da nagdo Ketu. Carlinhos de Oxum em 1990 fundou o
[1én Asé Oba Aganju Ati Yeye Oke, no bairro Benfica”.

Os umbandistas que fizeram a cabe¢a no candomblé passaram a introduzir praticas

»10

candomblecistas nos seus rituais. Foi a chegada do “umbandomblé”™ como s&o

pejorativamente chamados os terreiros tracados (FLORIANO, 2009, p.26-27). Ainda sobre a

chegada do candomblé em Juiz de Fora nos anos 1980, Floriano (2015, p.224) aponta que:

[...] Até o inicio dos anos de 1980, no territério da umbanda local, o
candomblé ndo conseguiu instalar-se. Tal dificuldade decorre, por um lado,
da tradicional idade da umbanda, reforcada, até entdo, pelo seu crescimento
e visibilidade. Com as transformagfes no campo religioso, com as crises
econdmicas dos anos 1980 e 90 e com as mudangas politicas — a
redemocratizacdo e a efervescéncia dos movimentos sociais, entre eles o
movimento negro, 0 cenario comegou a mudar, e 0 candomblé passou a ser
visto como uma op¢do de sobrevivéncia tanto religiosa quanto econémica.

Nas demais localidades do nosso pais, onde se desenvolveram as religides afro-
brasileiras, percebe-se que o candomblé, religido étnica trazida para o Brasil durante a

diaspora africana, chegou primeiramente, enquanto que em Juiz de Fora, o movimento

° O termo “feitura” também pode ser substituido pelo termo iniciagio ou “fazer o santo”. O Tornar-se membro
do terreiro acontece pelo caminho da iniciagdo. Somente como consequéncia do processo de inicia¢do (ou no
caso dos Ogds, de confirmacdo) que alguém se torna membro com todos os direitos e deveres em uma casa de
Candomblé. Os objetivos principais da iniciacdo sdo, por um lado, a introducdo paulatina da pessoa na
comunidade sécio-religiosa e, por outro, o conhecimento e a veneragdo do Orixa pessoal. O objetivo religioso da
iniciacdo é a preparacdo de cada pessoa para o contato harménico com o seu Orixa. A formagao necesséria para
tanto é igualmente parte do processo iniciatdrio. Na linguagem popular, a iniciagdo é descrita pela expressdo
“fazer o santo” e se diz de um iniciado que “tem o santo feito” (BERKENBROCK, 2012, p.213-220).

1% Umbandomblé ¢ explicado por Negrio (1996, p.316) como “a umbanda cruzada com o candomblé.”
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aconteceu ao contrario: constata-se primeiramente a chegada da umbanda e somente a partir
de 1980, como ja mencionamos anteriormente, se tem noticias dos primeiros terreiros de
candomblé na cidade. Logo se percebe na cidade certa dificuldade em aceitar a entrada do
candomblé neste cenario religioso. A esse respeito, Beloti (2004, p.162) fez o seguinte

comentario:

O candomblé enquanto uma denominagdo religiosa a mais que surge no
campo religioso local é algo “de fora” e a umbanda ¢é algo “de dentro”. As
referéncias dos sujeitos sociais sdo da umbanda “daqui” e de um candomblé
“de 1a”. Raizes umbandistas sdo reivindicadas a todo momento como parte
de uma heranca pessoal e da localidade. O candomblé em contrapartida é
visto como uma religido importada dos grandes centros, ou Rio de Janeiro,
ou S&o Paulo, ou Bahia.

Em Juiz de Fora, de acordo com o estudo de Tavares e Floriano (2003, p.166), a
tradicdo umbandista tem um maior destaque entre as religides de tradicdo africana. Sendo

assim, a tradicdo umbandista pode ser dividida em trés fases:

Na primeira fase, compreendemos os “’primordios’’ da umbanda em Juiz de
Fora, apresentamos elementos da histdria de sua umbandista mais famosa:
Dona Mindoca. Em seguida periodo que se inicia nos anos 60, observamos
um incipiente movimento de organizacdo e tentativa de plublicizacdo da
umbanda. Por fim a terceira fase, enfocamos a “chegada” do candomblé a
cidade e as transformac6es dai decorrentes.

Beloti (2004, p.159) constatou que quando o candomblé chegou a Juiz de Fora e
tentou se instalar na cidade encontrou dificuldades. Os candomblecistas ndo se depararam
somente com simpatizantes quando deram as caras pela regido. Muitos umbandistas locais
ndo viram com bons olhos a sua chegada. Muitos umbandistas locais ndo se iniciaram no
candomblé. A cidade parecia ndo estar preparada para receber a nova religido. Tavares e
Floriano (2003, p.175-176) também destacam algumas dificuldades encontradas pelos

candomblecistas em Juiz de Fora, entre elas:

Problemas com a vizinhanca, que ndo vé com bons olhos a proximidade de
um terreiro de candomblé, sdo bastante corriqueiros e também familiares aos
umbandistas de uma forma geral. No entanto, denuncias de acusagdes
também se fizeram presentes. Em meados de 1991 um pai de santo da cidade
foi indiciado por extorsdo, sendo condenado a quatro anos de prisdo em
regime aberto. A denlncia referia-se ao “exagero™ dos gastos que foram
exigidos para a sua “feitura no santo”.
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Tavares e Floriano (2003, p.174) descrevem os problemas internos encontrados pelos
primeiros iniciados dentro dos terreiros, referentes ao processo de reorientacdo pessoal de
suas trajetérias religiosas e, consequentemente, do perfil conferido aos terreiros por eles
dirigidos. Como todos eram dirigentes de terreiros de umbanda, uma primeira dificuldade foi
a de reorientar suas trajetérias de forma a ndo inviabilizar o andamento dos seus respectivos
terreiros, evitando com isso, constranger as atividades rituais dos médiuns.

Com o avanco do candomblé em Juiz de Fora na década de 1980, os umbandistas se
tornaram protagonistas do chamado transito religioso afro-brasileiro, se iniciando nesta nova
religido. Porém, Floriano (2009, p.76) nos deixa claro que a iniciagdo no candomblé s se
tornaria “uma febre em Juiz de Fora”, como dizem, em meados dos anos 1990. Segundo
Beloti (2004), o boato de uma nova denominacao religiosa correu 0s quatro cantos da cidade
fazendo com que muitos umbandistas se interessassem em conhecé-la melhor.

Floriano (2009, p.76), baseada nos estudos de Prandi (1991), Capone (1999) e Beloti
(2004) destaca alguns motivos que podem justificar a adesdo do umbandista ao candomblé na
regido Sudeste: “Busca de conhecimentos considerados de maior fundamento e mais
poderosos, aquisicdo de prestigio, influéncia da midia, melhor adequagdo do candomblé ao
atual momento social e politico da sociedade da época, etc.”.

Enguanto em S&o Paulo a umbanda é considerada apenas uma fase da vida do adepto —
gue em muitos segmentos do candomblé ha uma manifesta intencdo no sentido de “limpar”
dos tracos da umbanda —, em Juiz de Fora os candomblecistas ndo renegam nem abandonam a
umbanda, dizem todos. Por isso, com raras excecfes, a maioria dos terreiros que se auto-
identificam e sdo identificados como de candomblé realizam sessdes de umbanda
quinzenalmente (FLORIANO, 2009, p.77).

Na analise de Beloti (2004, p.159), os candomblecistas juiz-foranos tem um perfil
singular, isto €, sdo candomblecistas, mas sdo também umbandistas. Ou, dito de outra forma,
mas com 0 mesmo peso sdo “umbandistas de cabeca feita”.

Com a chegada do candomblé em Juiz de Fora, muitos umbandistas passaram a se
aproximar desta nova crenca, protagonizando o transito religioso afro-brasileiro. Uns tomados
por um sentimento de curiosidade e o0 medo de perder seus adeptos para 0 novo culto,

conforme descreve Beloti (2004, p.18):

Atualmente sentindo-se ameacada pelo avanco do candomblé, e ao
mesmo tempo curiosa em relacdo a este universo religioso que se
apresenta, a umbanda empreendeu um movimento de aproximacdo na
direcdo deste. Muitas situagGes decorreram deste contato, como por
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exemplo: umbandistas que se iniciaram no candomblé e abandonaram
sua antiga prética religiosa, umbandistas que se iniciaram no candomblé,
mas ndo abandonaram préticas umbandistas mantendo ambas vivas nas
suas atividades religiosas didrias e umbandistas que negaram e
criticaram o avanco do candomblé, tornando-se de alguma maneira,
rivais desta religido.

A chegada do candomblé trouxe inovacGes para os fiéis e para as instituicdes
pertencentes ao campo religioso afro-brasileiro em Juiz de Fora: alguns umbandistas se
iniciaram no candomblé e abandonaram as suas antigas préaticas; outros continuaram a cultuar
somente a umbanda e muitos optaram pela dupla pertenca religiosa. As instituicbes também
passaram por mudancas com a chegada do candomblé procurando se adequar ao novo perfil
do adepto que estava surgindo na cidade. Torna-se possivel perceber que o transito religioso
ndo é particularidade do fiel, mas que este também abarca a denominacéo religiosa. Em

relacdo ao assunto, Beloti (2004, p.174) faz o seguinte comentario:

Muitos umbandistas se iniciaram no candomblé, mas ndo deixaram de
cultuar a umbanda paralelamente, religido para eles querida e respeitada.
Num exercicio de complementariedade hierdrquica os religiosos locais se
apropriaram de tracos das duas denominacdes e forjaram um culto particular,
em consonancia com o meio em que vivem. Por isso é tdo apropriado o
termo tréansito religioso. O religioso tem a opcdo de sair da umbanda em
direcdo ao candomblé e voltar, se achar conveniente, no sentido da umbanda.
Além disso, pode “estacionar” entre uma denominagdo e outra. O meio
termo, o ponto intermediario, parece ser o mais desejado por muitos juiz-
foranos. E como consequéncia desta tomada de posicdo, estes fi€is se
revelam com uma identidade religiosa ndo exclusiva.

Como foi comentado acima, o transito religioso passou a ser uma realidade também
presente no ambito institucional. As instituicbes religiosas tiveram que se adaptar a nova
realidade proporcionada pelo transito religioso, que alterou o dia adia do espaco sagrado. No
caso do terreiro de umbanda que recebeu o candombleé, varios elementos foram acrescentados
neste ambiente sagrado: as construces foram ampliadas para receber o pantedo africano, os
rituais sagrados foram modificados, o calendario liturgico foi ampliado, as obrigacGes
sacerdotais foram duplicadas, o cantico, o0 modo de tocar os atabaques, enfim, a instituicao
teve que se adequar a nova realidade acomodando no seu cotidiano varias mudancas,
buscando assim preservar as particularidades da umbanda e do candomblé e, ao mesmo
tempo, reinventando as suas praticas religiosas, valorizando e mesclando os elementos

distintos das duas religides que agora conviveriam em um mesmo espacgo sagrado.
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Beloti (2004) em sua pesquisa aborda o viés institucional como um elemento
importante a ser observado no fendmeno do transito religioso. Ou seja, se € possivel por um
lado observar no &mbito das religides afro-brasileiras o trénsito religioso de fiéis entre
tradi¢Oes diversas, conservando ou ndo suas pertencas de origem ou de passagem, também &
possivel, por outro lado, observar um transito nas préprias instituicdes. Sendo assim,
instituicOes inicialmente pertencentes a uma tradicdo, vao aos poucos assumindo tracos de
outras tradicGes, num movimento de transito paralelo ao dos fiéis. Poder-se-ia entdo falar de
dois movimentos no transito religioso afro-brasileiro: um movimento de transito individual e
outro de transito institucional. Nao ha como negar uma interligacdo entre os dois movimentos,
mas se trata de coisas distintas.

O comentério de Beloti (2004) salienta um elemento importante a ser observado no
fendmeno do transito religioso: o seu vies institucional. Ou seja, se é possivel por um lado
observar no ambito das religides afro-brasileiras o transito religioso de fieis entre tradicOes
diversas, conservando ou ndo suas pertencas de origem ou de passagem, também € possivel,
por outro lado, observar um transito nas proprias institui¢oes.

Diante da chegada do candomblé, os terreiros de umbanda que aderiram a nova crenca
passaram por algumas transformacdes, entre elas: a demarcacdo do espaco fisico pertencente a
umbanda e ao candomblé, a reorganizacdo do calendario liturgico que agora precisaria
comportar dois tipos de eventos, as mudancas nos fazeres religiosos ritualisticos. A umbanda
incorporou algumas doutrinas do candomblé a sua préatica passando a conviver com esta
religido em um mesmo espaco sagrado. Foram preservados alguns rituais umbandistas, porém
algumas adaptacGes foram feitas nos terreiros para que houvesse a chegada do candomble.

Sobre este assunto, Tavares e Floriano (2003, p.174) chegaram a seguinte concluséo:

Muito embora a “feitura” no candomblé tenha produzido algumas mudancas
nesses centros, como por exemplo, a necessidade de se retirar todas as
imagens de santos, a solugdo adotada foi a convivéncia das atividades
caracteristicas de cada religido. Eles continuaram dirigindo suas giras de
umbanda, afastando-se apenas por ocasido do recolhimento de algum novo
abid  (candidato a  iniciacdo). Assim a  totalidade  dos
candomblecistas/umbandistas entrevistados, tanto os antigos como 0s mais
novos, continuaram a “receber” as entidades de umbanda.

Beloti (2004) nos deixa claro que a chegada do candomblé a Juiz de Fora impulsionou
certo movimento dos umbandistas em direcdo a nova religido presente na cidade,
principalmente a partir da década de 1970. A autora salienta que é dificil avaliar se

anteriormente ao periodo mencionado ja existia 0 interesse por parte dos umbandistas em
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relacdo ao candomblé ou se ambas as religides conviviam em certa harmonia com sua
clientela. O que parece é que quando o culto aos orixas chegou ao Sudeste e se mostrou uma
opcdo no concorrido mercado do campo religioso, suas relagdes com a umbanda se
modificaram. A concorréncia entre ambas as denominagfes religiosas se intensificaram e,
com isso, muitos dirigentes de centro optaram por oferecer as duas crengas religiosas,
buscando atender aos anseios dos praticantes e dos frequentadores.

Em Juiz de Fora, cidade marcada pela tradicdo umbandista, 0 candomblé inicialmente
ndo foi aceito pela populacdo. Entretanto, quando os adeptos perceberam que era possivel
conciliar as duas praticas religiosas, o transito se intensificou e uma grande maioria dos
lideres das religibes afro-brasileiras optou por praticar as duas religides a0 mesmo tempo.
Primeiramente esta decisdo foi tomada por medo de perder fiéis e, posteriormente, 0s pais de
santo perceberam que estariam ampliando seus conhecimentos e, logo, complementando sua
antiga prética religiosa.

De acordo com analises feitas acima foi possivel constatar que o transito religioso
afro-brasileiro ¢ também uma realidade presente em Juiz de Fora, desde a chegada do
candomblé, por volta de 1980. Atraidos pela curiosidade, pela busca de complementariedade a
antiga religido e, a0 mesmo tempo, buscando oferecer um atendimento mais completo aos
seus clientes, muitos umbandistas optaram pela feitura no candomblé. A vida do umbandista
juiz-forano se modificou quando este decidiu conhecer e passar pela feitura no candomblg,
assumindo em alguns casos uma dupla pertenca religiosa, cultuando em um mesmo espaco
sagrado a umbanda e o candomblé, fazendo assim surgir o que, por vezes, foi denominado de
“umbandomblé”. Também ndo podemos deixar de mencionar que o transito possibilitou ao
fiel conhecer a umbanda e o candomblé, e em alguns casos o fiel ndo optou pela dupla
pertenca, permanecendo ora na umbanda, ora no candomblé. Porém, na maioria das vezes, 0s
fiéis optaram pela dupla pertenca passando a oferecer aos frequentadores um atendimento
mais completo, podendo prestar orientaces aos clientes incorporado com os diversos guias™
da umbanda, ou através do aconselhamento utilizando a consulta do jogo de buzios e também
do preparo de ebds, caso o cliente optasse pelo candomblé.

Percebemos que o transitar entre as denominacdes afro-brasileiras umbanda e

candomblé alterou de forma significativa a vida do peregrino®® envolvido neste processo.

1 Entidades protetoras de médiuns e terreiros de Umbanda. Caboclos, Preto-Velho, Exu, uma ou varias de cada
categoria que 0 médium recebe e que lhe da diretrizes (tanto para si proprio como para 0s outros, por meio de
consultas) (CACCIATORE, 1988, p.133).

12 Termo utilizado por Hervieu-Léger (2008) para denominar o sujeito religioso em movimento. Para uma maior
compreensdo do termo ver Hervieu-Léger (2008, p.87-90).



42

Varias foram as consequéncias deste transitar. A vida do fiel se transformou, principalmente
quando este optou por ter uma dupla pertenca religiosa, assumindo consequentemente uma
dupla jornada de trabalhos e compromissos diante do terreiro. As instituicOes religiosas
também precisaram acompanhar esta dindmica e foi necessario passar por readaptagdes:
novos elementos foram introduzidos, alguns elementos foram subtraidos, novos espagos
foram construidos, alguns rituais e simbolos foram alterados, buscando assim se adequar a
nova realidade trazida pelo sujeito religioso em movimento.

No proximo item iremos mencionar as mudancgas citadas com uma maior riqueza de

detalhes.
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2.3 Entre entidades e orixas: consequéncias do transito religioso e do dialogo entre
umbandistas e candomblecistas

Percebemos ao longo da exposicdo inicial da nossa pesquisa que a chegada do
candomblé a cidade de Juiz de Fora provocou mudancas na vida dos umbandistas que ja
haviam se estabelecido anteriormente nesta localidade. O contato entre umbandistas e
candomblecistas acrescentou um novo elemento na vida destes fiéis: o transito religioso entre
estas duas denominacOes religiosas. Pautada pela pesquisa de Stefanea Beloti e Maria da
Graga Floriano pretendemos descrever as principais consequéncias do transito religioso e do
didlogo ocorrido entre os adeptos da umbanda e do candomblé presentes neste municipio da
Zona da Mata mineira ou, mencionado de outra forma, como se deu a convivéncia entre
entidades e orixas.

Segundo Beloti (2004, p.142), o candomblé vem se espalhando no Sudeste desde os
anos de 1970. Ele alcancou regides onde a umbanda era majoritaria dentre as religides afro-
brasileiras. Sua chegada, entretanto, abalou os alicerces umbandistas. Ao mesmo tempo em
que causou repulsa e estranheza, instigou a curiosidade fazendo com que muitos umbandistas
se iniciassem nos seus mistérios. Alguns munidos de uma curiosidade positiva, outros para
melhor conhecer o inimigo. O fato é que o candomblé vem disputando com a umbanda, mais
de perto nos ultimos 20 anos, adeptos na sua fileira. O que leva uma pessoa que ja €

umbandista a se iniciar no candomblé? Segundo Prandi (1991, p.85):

Ser do candomblé significa fazer carreira, comecar como aspirante — o abia,
entrar no sacerddcio pelo rito de feitura, ser o iad, dar as obrigagdes de um,
trés e cinco anos e, com a obrigacdo de sete anos ser um ebdmi, fazer parte
do alto clero. Assim o candomblé também ¢é “um meio de subir na vida”.

Beloti (2004) mencionou alguns motivos que incentivaram os umbandistas juiz-
foranos a se iniciar no candomblé: alguns apontam na direcdo do apelo direto dos orixas.
Geralmente uma doenca ou um infortinio expressam a necessidade da passagem, como se a
militdncia na umbanda ndo fosse mais suficiente para dominar as dificuldades existenciais.
Em alguns casos, as doencas podem ser o orixa pedindo feitura, ou seja, trata-se de um
problema espiritual que s6 podera ser resolvido apds a iniciacao.

Em outras situacdes, uma insatisfacdo pessoal ou uma sensacao de incompletude séo

interpretadas como sendo 0 momento da iniciacdo que esta se aproximando. Uma espécie de
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chamado, um sinal do Orixa que indica o melhor caminho a ser seguido pelo adepto
(BELOTI, 2004, p.141-142).

No que se refere a passagem da umbanda para o candomblé, Prandi (1991, p.77-79)
pesquisando em Sdo Paulo, assim como Beloti (2004) em Juiz de Fora chegaram a concluséao
de que a doenca é um sinal de que é preciso mudar. A ideia de que foi a entidade que decidiu
ou forcou a decisdo é muito caracteristica do candomblé. Outra explicacdo é aquela em que o
préprio pai de santo da umbanda, e ndo a entidade espiritual leva o filho em dire¢do ao
candomblé. Também ndo foi descartada a opinido que interpreta a adesdao no candomblé como
resultante de um progresso espiritual, religioso de acumulacdo do saber religioso, de
aprofundamentos de mistérios e segredos da iniciacao.

Na pesquisa de Beloti (2004), percebe-se que um dos principais motivos que
incentivam o umbandista a fazer a cabeca no candomblé é o chamado do orixd. Em
contrapartida, Floriano (2009 p.77) destaca como principais motivos para a adesdo no
candomblé a necessidade de maiores conhecimentos e a busca por fundamentos. Ja Prandi
(1991, p.80) menciona que, em alguns casos, a determinacéo religiosa pesa menos e a escolha
pessoal pesa mais. Em que a adesdo ao candomblé é uma escolha entre varias possibilidades,
uma escolha que depende de um gosto estetico, ainda que religioso. Concepcdo que também
tem importancia é a de ideia de mobilidade, de possibilidade de buscar novas formas de
expressao religiosa e adequacdo pessoal.

Em Juiz de Fora muitos umbandistas se iniciaram no candomblé e continuaram a
praticar as suas obrigacfes na umbanda. Segundo Tavares e Floriano (2003, p.175), a
iniciacdo no candomblé e a manutencdo das praticas umbandistas podem assim ser
explicadas: uns se iniciam por opcéao, outros por necessidade. Para esses adeptos, a iniciacdo
do candomblé configura uma etapa do seu desenvolvimento espiritual. Mas, para que seja
bem sucedida é necessario a manutencao dos lacos de obrigacdes recebidos da umbanda. Com
esta explicacdo torna-se possivel entender porque a maior parte das pessoas iniciadas no
candomblé em Juiz de Fora ndo abandonaram as raizes umbandistas, mantendo uma dupla
militancia religiosa.

Em meio as inovacgdes trazidas pelo candomblé, os umbandistas se viram diante da
oportunidade de complementar a sua antiga crenca oferecendo aos clientes um atendimento
espiritual mais completo e, quem sabe, mais eficiente, podendo melhor atender as
necessidades trazidas por quem procurava solucdes nos terreiros para 0s devidos problemas
cotidianos e para quem estava em busca de uma nova vivéncia espiritual. Nas palavras de

Prandi (1991), o umbandista que passara para os quadros do candomblé diria que esta mais
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forte. A respeito do entrelacamento entre as crengas umbandistas e candomblecistas, Beloti
(2004, p.143) chegou a seguinte constatacao:

Em Juiz de Fora, em diversos casos, houve a incorporagédo de elementos da
religido do candomblé (o jogo de buzios, 0s ebds, o trato com 0s orixas) as
préticas tradicionais da umbanda. Houve um actmulo de fungdes numa
mesma casa de culto e em decorréncia surgiu a figura de um
“candomblecista que ndo deixou de ser umbandista”.

Em relacdo a dupla pertenca e ao acimulo de funces por parte dos umbandistas
candomblecistas, Beloti (2004, p.143) menciona em primeiro lugar o fato da maioria dos
candomblecistas da cidade ter uma heranca familiar umbandista. Sendo assim, abandonar o
passado em nome de uma nova filiacdo é algo que vai contra a satisfacdo pessoal e é uma
atitude que causaria espanto a comunidade religiosa. Este posicionamento também esta

presente na pesquisa de Floriano (2009, p.82), como veremos a seguir:

Na “passagem” da umbanda para o candomblé, apesar do candomblé ser
considerado mais forte, mais evoluido, com os melhores recursos, continuam
realizando sessdes de umbanda e trabalhando com a suas entidades, como os
pretos-velhos.

No que se refere a postura assumida pelos umbandistas em relacdo a chegada do
candomblé e a sua conquista de espaco no campo religioso juiz-forano, Beloti (2004, p.144)

observou que:

A comunidade que forma o universo afro-brasileiro juiz-forano em geral
tende a vivenciar e sentir o candomblé, que vem chegando e ganhando
terreno, como uma religido mais poderosa e forte. Um pensamento comum é
encarar a umbanda como um primeiro estagio, preparatorio e introdutdrio.
Um verdadeiro laboratorio onde a mediunidade é testada e desenvolvida.
Depois de uma vivéncia na umbanda a iniciagdo no candomblé tende a ser
mais tranquila.

Julio, uma das pessoas entrevistadas por Beloti (2004), encara a estadia na umbanda
como um aprendizado. Para ele, na umbanda se aprende a “sentar, conversar, rezar, pedir,
guardar preceitos e dangar”, ensinamentos muito Uteis no caso de se iniciar no candomblé.
Sérgio, também entrevistado, segue na mesma dire¢do. Acrescenta que “a umbanda é mesmo
o comecinho”, que ela “amacia as pessoas”. Assim, quando se vai para o candomblé “fica

mais facil incorporar o orixa africano”.
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Levando em consideracdo a fala dos entrevistados acima, percebe-se uma
unanimidade de posicionamento no que se refere a relacdo das praticas umbandistas com as
praticas candomblecistas: ambas sio complementares*®. O aprendizado adquirido na umbanda
é extremamente Util para o sujeito que decide se iniciar no candomblé e os ensinamentos do
candomblé conferem uma maior credibilidade ao umbandista que também optou por ser
candomblecista. Floriano (2009, p.84) sinaliza que, para muitos, o candomblé estd em um
nivel superior de conhecimento e a umbanda é uma escola de estagio inicial, indispensavel
para ser um bom médium e para trabalhar com seguranca.

Outra tematica importante a ser mencionada sobre a trajetéria dos sacerdotes afro-
religiosos de Juiz de Fora se refere ao prestigio conferido aos umbandistas que também se
iniciam no candomblé, se dedicando as duas religides ao mesmo tempo. Segundo Beloti
(2004, p.145), a iniciagdo no candomblé é um divisor de aguas. Para a clientela que circula
em torno da casa de culto, a iniciacdo e garantia de competéncia e gabaritacdo nos assuntos
religiosos. O iniciado serd sempre mais apto do que o ndo iniciado. Por isso ele sera uma
opcao de escolha para consulta. Para o sacerdote ser feito no candomblé é uma situacdo que
abre muitas possibilidades. O acimulo de prestigio pessoal entre a comunidade, uma vez que
se pressupde que um pai ou filho de santo possa manipular forcas magicas mais poderosas,
abre as portas para uma possivel carreira religiosa, o que seria dificil na umbanda. A respeito

da possivel carreira religiosa dentro do candomblé, Prandi (1991, p.84-85) relata que:

O candomblé é uma religido sacerdotal de longa, custosa, no sentido
material, e misteriosa iniciagdo. A cada obrigacdo sobe-se um pouco na
hierarquia cujo apice é o cargo de méde ou pai de santo. Com sete anos de
iniciacdo se pode ser um sacerdote que alcancou todos os mistérios e que
pode abrir uma casa onde agora ele ou ela estard no degrau mais alto. Pode
se ganhar prestigio, acumular fama, tornar-se uma figura pablica admirada,
cujo modelo mais presente é de Mae Menininha (Maria Escolastica da
Conceicdo Nazaré) bajulada e amada por todos. Um pai de santo pode ficar
muito bem de vida, o que demonstrara que ele tem axé, o poder religioso e
magico.

Se num primeiro momento a feitura no candomblé foi vista com desconfianca, quando
se enxergou nesta nova religido a oportunidade de ter mais prestigio com os clientes e ao

mesmo tempo oferecer um servigco espiritual mais completo, os umbandistas passaram a

13 Segundo Birman (1995, p.28), a escolha de um culto ndo retira a validade do outro, ambos se complementam.
A ideia de fronteiras bem demarcadas entre religides € fruto da academia, o campo revela uma inter-relacdo entre
elas.
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procurar o candomblé abertamente e a se iniciar nesta religido, por livre e espontanea vontade.

A este respeito Beloti (2004, p.146) comenta que:

Se antes a iniciacdo era apontada como uma imposicdo, uma condicdo
exigida pelo orixa, hoje ela é abertamente procurada. A chance de acumular
conhecimentos é o que parece chamar atencdo daqueles que resolvem se
iniciar no candomblé. O pai de santo é visto como competente e gabaritado.
Seu status é maior quando comparado a um umbandista ndo iniciado no
candomblé.

No que se refere as mudangas ocorridas com a iniciagdo dos umbandistas no
candomblé, Beloti (2004) nos chama a atencdo para um novo perfil de sujeito candomblecista
e a0 mesmo tempo umbandista que surgiu em Juiz de Fora: este se mostra dotado de um perfil
religioso bem diferenciado e apreciado pelos clientes que se viam agora diante um sacerdote
com uma bagagem religiosa mais completa. Beloti (2004, p.149) assim descreve o0 sujeito

religioso que é ao mesmo tempo umbandista e candomblecista:

Este sujeito social que apareceu acumulou funcGes de ambas as
denominacgfes religiosas, e se tornou um prestador de servicos bastante
eficiente. Ele passou a ter um potencial de atendimento mais amplo: Como
heranca da umbanda esta o atendimento através da incorporacdo de Exus,
Caboclos ou Pretos Velhos. Nesta situacdo Ihe é dado resolver problemas
tidos como de pequena gravidade: “um vento virado”, uma “espinhela
caida”, a retirada de um “encosto” ou um “descarrego”. No caso de
indisposicdo ou enfermidade um trabalho com banho de ervas ou com chas
ou com plantas curativas pode bastar. Como presente do candomblé aparece
0 ebd. Toda atividade religiosa no candomblé é acompanhada de um ebd. E
através do jogo de buzios que o sacerdote religioso toma conhecimento do
infortunio que acomete o cliente que veio até ele. Um orixa pedindo feitura?
Um feitico trancando caminho? Curiosidade acerca do futuro? E através do
jogo que se sabera o perfil do ebd a ser feito. Qualquer problema pode ser
potencialmente resolvido atraves de um eb6 bem elaborado, bem executado.
Principalmente causas que fogem a competéncia da umbanda. O sucesso vai
depender da desenvoltura do pai de santo e da obediéncia do cliente.

Esse novo sujeito religioso, dotado de uma dose dupla de conhecimento, militando ao
mesmo tempo na umbanda e no candomblé passou a ter um perfil diferenciado e, quem sabe
mais completo, passando uma maior credibilidade para os seus clientes. O candomblecista
umbandista poderia atender a sua comunidade incorporado ou ndo, satisfazendo a preferéncia
de cada cliente. Tanto poderia incorporar uma das entidades da umbanda (Pretos-Velhos,
Caboclos, Exus, etc.) como também utilizar o jogo de buzios e os ebds buscando diagndsticos
e solucbes para os problemas dos clientes que se aproximavam em busca dos conselhos

vindos do candomblé. Segundo Beloti (2004), todo conhecimento a que o sacerdote tem
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acesso lhe proporciona confianca e credibilidade, armas importantes no competitivo mercado
do campo religioso, onde o individuo tem a oportunidade de circular livremente entre diversas
crengas religiosas que estdo a sua disposicao.

N&o podemos deixar de enfatizar que alguns umbandistas ndo se iniciaram no
candomblé. Floriano (2009, p.86) constatou que muitos umbandistas criticaram a entrada do
candomblé em Juiz de Fora, fato atestado pelo depoimento de um umbandista entrevistado
pela pesquisadora: “Ali ¢ so festa”. “So gostam de exibi¢do”, “Nao ¢ bem uma religido; é
mais é cultura” — o desqualificam como religido por fazer matanca e/ou por considera-lo
perigoso, isto &, identifica-lo com quimbanda”.

A carga de conhecimentos religiosos que acompanha o sujeito em movimento também
traz mudancas para a instituicdo: esta precisa se adequar as especificidades trazidas pela nova
crenca ndo somente a nivel pessoal, mas também a nivel institucional. Estas mudancas
chegaram aos terreiros de umbanda quando esta passou a dividir o mesmo espaco sagrado
com o candomblé. Rituais umbandistas e rituais candomblecistas passaram a compartilhar o
mesmo espaco e, no caso da duplicidade religiosa, orixas e entidades também passaram a
incorporar no mesmo corpo, que podemos denominar de médium ou cavalo. Séo dois
universos se socializando num mesmo espaco, dando margens a contaminacfes e
resignificacbes (BELOTI, 2004, p.150).

No que se refere a organizacdo do terreiro misto, ou seja, que pratica num mesmo

espaco o candomblé e a umbanda, Beloti (2004, p.151) observou que:

No terreiro de um umbandista que também é candomblecista geralmente
passa a existir um quarto ou uma sala, um espaco reservado, para o culto as
entidades da umbanda. Ali se instala um congé e também ali sdo realizadas
reunides semanais com estilo umbandista. E um acontecimento pontual, nio
exige grande empenho em preparos precedentes e nem posteriores. Tem uma
duracéo pré-estabelecida, que pode variar dependendo do nimero de pessoas
que vdo consultar. (...) Nesta ocasido o saldo onde acontecem as festas de
candomblé fica fechado. As sessdes de umbanda acontecem necessariamente
com mais frequéncia que as festas de candomblé. Estas Ultimas sdo
quinzenais ou mensais, dependendo do calendario de atividades e mobilizam
todos os membros da casa por varios dias uma vez que é um evento
grandioso e dispendioso. Na ocasido do recolhimento de uma iad (aspirante a
filho de santo no candomblé) podem ou néo ficar suspensas temporariamente
as sessdes de umbanda.

Torna-se necessario reorganizar o espago, o calendario e a agenda pessoal para que
tudo aconteca no devido dia e hora programada pelo sacerdote responsavel pelo terreiro.

Apesar dos sacerdotes tentarem definir 0 espaco e dia especifico para a realizacdo das
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cerimdnias referentes & umbanda e ao candomblé a influéncia do plano sobrenatural foge ao
controle dos mesmos. Beloti (2004) chegou a conclusdo de que em relagdo ao espago sagrado
no terreiro de um candomblecista que também é umbandista nem tudo esta sob controle. Em
determinados dias situacGes acontecem sem o consentimento prévio do pai de santo e as duas
religides se confrontam, os orixas e as entidades tocam-se num mesmo espago, hum mesmo
saldo e numa mesma situacdo de festa e louvacdo. E o pantefo que ndo respeita a divisio
estabelecida pelo sacerdote. A capacidade de controlar o universo originario deste rearranjo €
algo que escapa ao sacerdote. O ritmo dos atabaques, as cangdes e as palmas que ocorrem no
momento da cerimbnia sdo tanto um convite para orixas quanto para caboclos e pretos-velhos.

Outro fator que merece ser mencionado é a questdo da identidade religiosa dos
praticantes de umbanda e do candomblé de Juiz de Fora. Beloti (2004, p.154) sinaliza que é
muito dificil classificar um centro de culto em Juiz de Fora, pois o sistema de classificacéo
utilizado pelos cientistas sociais nem sempre corresponde aos sistemas utilizados pelos
membros do culto. Na realidade, a identidade religiosa é sempre negociada entre os diferentes
interlocutores. Em Juiz de Fora a maioria dos terreiros admite praticar umbandomblé e alguns
entrevistados por Beloti (2004) fizeram referéncias a si mesmos como praticantes de
omolocd™, termo que para muitos religiosos se confunde com o umbandomblé e significa
uma atividade religiosa tracada onde ocorre a mistura de elementos da umbanda com
elementos do candomblé.

Na descricdo bibliografica acima foi possivel perceber que a chegada do candomblé
trouxe muitas mudancas para a vida dos umbandistas que passaram a se interessar pelos
ensinamentos desta nova religido que chegou a Juiz de Fora. Estas mudancgas ocorreram tanto
no nivel individual, quanto no nivel institucional. Os individuos religiosos tiveram a
oportunidade de conhecer uma nova religido e optar por acolher ou ndo a nova crenga. Ja as
instituicbes que optaram pela duplicidade, tiveram que se adaptar as mudancas reorganizando
0 espaco sagrado composto pela tradicdo umbandista e pelo recém-chegado candomblé. O
transito religioso passou a integrar o cotidiano destas pessoas. Alguns umbandistas
conheceram o candomblé e incorporaram esta nova crenca a sua antiga pratica religiosa
assumindo uma dupla pertenca. Outros adeptos transitaram, experimentaram e conheceram as
particularidades, semelhancas e diferencas de cada uma das religides afro-brasileiras e

optaram pela umbanda ou pelo candomblé.

4 Culto cuja linha ritual é originaria da nagdo angola, mais particularmente, talvez, das tribos lunda-quidco.
Sobressaiu especialmente no Rio de Janeiro, ligado a Umbanda (CACCIATORE, 1988, p.193).
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As mudangas ocorridas com a chegada do candomblé também chegaram as
instituicdes, que precisaram se adaptar & nova realidade e a mudangas do fazer religioso.
Algumas modificacdes foram feitas nos terreiros para que comportassem a presenca da
umbanda e do candomblé em um mesmo espaco sagrado. Os sacerdotes também tiveram que
se acostumar com as influéncias do sobrenatural que nem sempre conseguiam obedecer as
fronteiras estabelecidas nos terreiros.

Num momento inicial, o candomblé quando chegou a Juiz de Fora foi visto com
desconfianca. Porém, quando os praticantes das religides afro perceberam a oportunidade de
ampliar seus conhecimentos e seu prestigio abriram seu espago sagrado para a chegada desta
nova crenca religiosa. As pessoas passaram a transitar entre a umbanda e o candomblé
movidos pela curiosidade de conhecer a nova religido que se instalava na cidade. Na maioria
dos casos, os umbandistas que conheceram o candomblé optaram por uma dupla pertenca
religiosa, passando a praticar em um mesmo espaco sagrado as duas crencas.

Alguns umbandistas foram em dire¢cdo ao candomblé buscando obedecer ao chamado
do orix4, fato crucial para que muitos fizessem a cabeca. Entretanto, com o passar do tempo as
pessoas comecaram a aderir a esta pratica religiosa espontaneamente movidas, muitas vezes,
pela busca de novos conhecimentos religiosos, por solucGes para as aflicbes do dia a dia, ou
até mesmo indo em busca de uma religido mais forte que aumentasse o seu prestigio diante da
sua comunidade e perante o competitivo mercado religioso presente na cidade.

Outro ponto importante a ser mencionado é a andlise de alguns pesquisadores como
Birman (1995) que descreveu a umbanda e o candomblé ndo como religides rivais e sim
complementares, opinido muito comum e também compartilhada por quem transita por
diversas denominagdes religiosas ao mesmo tempo.

O proximo capitulo envolvera a analise dos dados etnogréaficos coletados no terreiro
do Pai Carlinhos, onde o transito religioso € uma realidade presente tanto do ponto de vista
dos individuos (membros da casa), quanto da prépria instituicdo. Abordaremos a historia
sacerdotal do Pai Carlinhos e a descricdo fisica do seu terreiro misto (umbanda e candomblé).
Também abordaremos de que forma a umbanda se formou neste terreiro e as principais
mudancas, permanéncias e rupturas ocorridas na casa com a chegada do candomblé. Por fim,
iremos mencionar de que forma foi ocorrendo o trénsito religioso neste espaco sagrado, quais
as principais consequéncias deste movimento na vida do fiel e quais foram as mudancas
necessarias para que o candomblé pudesse se instalar no ambiente sagrado, antes exclusivo da

umbanda.
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3 A TRAJETORIA DA UMBANDA E DO CANDOMBLE NO TERREIRO DO PAI
CARLINHOS

3.1 A histéria sacerdotal do Pai Carlinhos Cabral de Oxum e do seu terreiro misto

A histéria do Pai Carlinhos Cabral de Oxum se confunde com a historia do seu
terreiro. Grande parte da vida deste sacerdote se passou e passa dentro do seu terreiro que
inicialmente s6 tocava a umbanda. Pai Carlinhos também decidiu fazer a cabeca no
candomblé e levou para dentro do seu terreiro mais esta crenca religiosa. Com isso o terreiro
se tornou misto, passando a receber as entidades e orixas do pantedo africano dentro de um
mesmo espaco. Com a chegada do candomblé varios filhos do terreiro optaram por ter a
segunda crenca, se equilibrando ora praticando a umbanda, ora o candomblé e em muitos
casos praticando uma terceira crenga, nascida da fusdo entre elementos das duas
denominagbes religiosas mencionadas. Iremos descrever de que forma ocorreu a minha
escolha por este objeto de pesquisa, a trajetoria sacerdotal do Pai Carlinhos, a historia da
formacdo do seu terreiro, a sua vivéncia com a umbanda e o candomblé, as mudancas
ocorridas com a chegada do candomblé tanto no espaco fisico quanto no convivio pessoal
com as duas crencas, a descricdo de cada ambiente pertencente a este terreiro misto.

O terreiro do Pai Carlinhos Cabral de Oxum se localiza no bairro Benfica, na Zona
Norte de Juiz de Fora/MG, funcionando ha aproximadamente 40 anos. Por varias vezes
atravessei a linha férrea e fui em direcdo aquela casa de dois andares sem perceber nada de
diferente. Aquela casa era como outra qualquer até o dia que descobri que bem ali, no fundo
daquele imovel encontrava-se um terreiro misto (umbanda e candomblé), que mais tarde viria
a ser objeto de andlise desta dissertacdo de mestrado. Conversando com uma amiga de
trabalho comentei sobre a vontade de ingressar no curso de Mestrado do Programa de Pds-
Graduacdo em Ciéncia da Religido (PPCIR) da Universidade Federal de Juiz de Fora
explicitando minha curiosidade pelo estudo das religibes afro-brasileiras e ela me informou
sobre a existéncia do terreiro do Pai Carlinhos. Estava em contato com a minha primeira
informante, que me ajudou a me aproximar do responsavel pelo terreiro mencionado.

Apo0s duas conversas por telefone, marquei o primeiro encontro com o Pai Carlinhos.
Estava muito ansiosa para conhecer o Pai de santo e o seu terreiro. A minha primeira visita ao

terreiro ocorreu em 2013, ano em que tomei a decisdo de me inscrever na selecdo do PPCIR
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da UFJF'. Ap6s muitas indagacBes durante a construcdo do meu projeto, fui delimitando os
temas e optei por pesquisar a tematica do transito religioso afro-brasileiro. Fui ao terreiro
conversar com o Pai Carlinhos, pessoa responsavel pela casa e pedir a ele autorizacdo para
que eu pudesse estudar o transito religioso protagonizado tanto pelos seus filhos de santo,
COMo O que ocorreu na prépria instituicao.

Nesta primeira visita fui recebida pelo Pai Carlinhos que h& quase quarenta anos se
dedica a umbanda e, a mais ou menos, 25 anos se dedica ao candomblé. De imediato, ao
entrar pelo portdo da casa me deparei com algumas oferendas, velas e uma casinha de
aluminio cercada por algumas plantas logo na entrada da sua residéncia. Mais tarde descobri
que era um dos assentamentos de Exu. Apds passarmos por um corredor no quintal de sua
casa, estavamos diante do seu barracdo. Nesta primeira visita, tomada por uma imensa
curiosidade e acompanhada de uma certa ansiedade, s6 enxerguei como terreiro o barracao
onde acontecem as cerimbnias de umbanda e de candomblé, deixando assim passar
despercebido os demais espacos sagrados presentes no local. Dentro do barracdo conversei
um pouco com Pai Carlinhos sobre a sua trajetdria religiosa e seus compromissos firmados
com a umbanda e o candomblé. Apos ter explicado para Pai Carlinhos que era uma estudante
que pretendia se especializar em transito religioso afro-brasileiro criei coragem para pedir
autorizacao para que 0 Seu espaco sagrado se tornasse 0 meu objeto de pesquisa. Apds receber
0 “sim”, conversamos um pouco mais. Retornei a minha casa e comecei a escrever 0 meu pre-
projeto de mestrado.

Na ocasido em que conheci o Pai Carlinhos, ele estava se preparando para comemorar
0s seus 21 anos de dedicacdo ao candomblé. Pai Carlinhos estava cuidando dos preparativos e
também fazia visitas ao sitio onde estava criando o0s animais que seriam ofertados na
comemoracdo. A festa ainda ndo aconteceu. Pai Carlinhos continua cuidando dos seus
animais e me relatou que também esta construindo no sitio onde cria 0s animais a nova sede
do seu terreiro. Também relatou que, se possivel, pretende realizar ainda no de 2015 a sua
festa de 21 anos na nova sede, que fica mais préxima da natureza. Em relacdo a nova sede, Pai
Carlinhos relatou que primeiro esta sendo erguido o alicerce do templo e depois é que serdo
feitas as oferendas. Um dos motivos que esta atrasando a sua comemoracao dos 21 anos de
iniciado € a questdo financeira, pois segundo Pai Carlinhos, 0s custos sdo muito altos e esta é
uma festa muito dispendiosa. Além da festa dos 21 anos, Pai Carlinhos também precisa fazer

0 jubileu de Exu e a comemoracdo dos 25 anos.

> Programa de P6s Graduagéo em Ciéncia da Religido- Universidade Federal de Juiz de Fora — Minas Gerais
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Retornei ao terreiro por trés vezes, no ano de 2013, para saber um pouco mais dos
detalhes sobre a historia do Pai Carlinhos e tambem para saber se o transito religioso afro-
brasileiro entre umbandistas e candomblecistas era realmente uma realidade presente naquele
local. No ano de 2014, ja ingressa no Mestrado, fiquei me dedicando inteiramente a revisdo
do meu pré-projeto para a qualificacdo, estudando as fontes bibliogréaficas existentes sobre o
tema da minha pesquisa e cumprindo os créditos com as disciplinas exigidas pelo curso. No
primeiro semestre de 2015 retornei ao terreiro como pesquisadora e comecei a coletar os
dados para dar vida a esta dissertagéo.

J& disposta a comecar a escrever este estudo, marquei uma entrevista com Pai
Carlinhos, com o objetivo de conhecer um pouco melhor a sua trajetéria sacerdotal dentro da
umbanda e do candomblé. Em uma tarde de domingo, debaixo de um temporal, ele me
recebeu na sala de sua casa e iniciamos uma agradavel conversa que me possibilitou conhecé-
lo um pouco mais e também obter informagdes mais detalhadas do seu terreiro misto.

Primeiramente fiz os seguintes questionamentos: Onde o senhor nasceu? Sempre
morou em Benfica? Como o senhor conheceu a umbanda e o candomblé? Pai Carlinhos
Cabral me relatou que nasceu em Juiz de Fora, no bairro Po¢o Rico. Porém, ja residiu no
bairro Santa Luzia e ha mais de 30 anos é morador do bairro Benfica. Afirma que teve suas
primeiras manifestacdes medidnicas aos 7 anos de idade, apesar de nunca ter tido contato com
manifestacdes oriundas desta forma de espiritualidade dentro de sua familia. Pai Carlinhos me
explicou que ele foi um escolhido pelo plano espiritual para ser um comunicador dentro das
religibes afro-brasileiras. Pai Carlinhos, que hoje ¢ iniciado na umbanda e no candomblé, nos
deixa claro que assumiu este compromisso por livre e espontanea vontade, abracando sua
missdo com muito amor e seriedade.

Oriundo de uma familia cat6lica apostolica romana, participantes de irmandades da
Igreja Catdlica como o Sagrado Coracdo de Jesus e Maria e também de familiares
pertencentes a religido Testemunhas de Jeova, seus sinais mediunicos foram uma grande
novidade para a sua familia. Sem nenhum historico de familiares membros de terreiros de
candomblé ou umbanda, Carlinhos Cabral comecou a tracar a sua trajetdria espiritual. Como
ndo teve nenhuma influéncia familiar que o conduzisse aos terreiros, Pai Carlinhos explica a
sua “mediunidade” da seguinte maneira: “Eu sou o que sou porque fui escolhido para ser o
que sou. Fui mediunizado porque fui predestinado pelo plano espiritual que eu seria um

médium para dar a comunicacdo” (Entrevista 1)*.

16 A entrevista mencionada encontra-se registrada em audio e foi concedida na casa do Pai Carlinhos Cabral de
Oxum, no dia 26/07/2015.
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Pai Carlinhos encontrou apoio em uma vizinha, chamada Dona Madalena, que
frequentava um centro Kardecista e o assessorou o ajudando a lidar com a sua mediunidade.
Carlinhos Cabral relata que foi levado por Dona Madalena para um centro Kardecista onde,
segundo ele, aprendeu a lidar com as sua espiritualidade. Ele permaneceu no ambito
Kardecista até os 10 anos, quando passou a frequentar um terreiro de umbanda chamado
Maria de Nazaré no bairro Santa Luzia. Pai Carlinhos foi iniciado na umbanda por um homem
que presidia o terreiro chamado senhor Machado.

Dos 10 aos 13 anos frequentou o terreiro de umbanda do Pai Serginho cuja entidade
chefe do terreiro era Pai Bacurau. Com o nome de Pai Carlinhos de Maria Padilha, 0 médium
seguiu seu sacerddcio prestando atendimento dentro da umbanda. Indagado sobre desde
quando é chamado de Pai, Carlinhos Cabral nos explica que esta iniciativa partiu dos seus
proprios filhos de santo desde quando ele era apenas iniciado na umbanda. Pai Carlinhos
relatou que, dentro da umbanda, € comum chamar os mais velhos de madrinha e padrinho.
Porém, desde que comecou a iniciar filhos na umbanda foi carinhosamente chamado por eles
de pai.

Pai Carlinhos ainda explica que nunca fez esta imposicéo aos filhos e acredita que a
denominacdo pai tem um carater afetivo e de respeito dos seus filhos em relacdo a sua pessoa,
ja que, a partir do momento que sdo iniciados, passam a pertencer a uma nova familia pautada
pelos lacos afetivos entre irmdos, pai ou mée e filhos de santo. Esta nova familia é presidida
pelo babalorixd ou pela ialorixa, também denominados de zeladores de orixas. Com a
introducdo do candomblé, os filhos do terreiro passaram a denomina-lo também de “baba”
que, no vocabulério Ketu, significa papai.

Aos 16 anos Pai Carlinhos ja possuia um terreiro por sua conta pautado nos alicerces
da umbanda. Neste terreiro, os clientes faziam filas para se consultar com as entidades do Pai
Carlinhos. Por motivo de ciiumes por parte dos médiuns e do chefe de terreiro dentro da casa
de culto onde havia se iniciado aos 13anos, Pai Carlinhos resolveu sair deste terreiro fundando
a sua propria casa de culto. Ele, juntamente com uns amigos, montou um quarto de santo'’,
também denominado terreiro, retornando com as atividades umbandistas, prestando
atendimento e orientacdo aos clientes através das consultas.

Este terreiro ficava localizado no Bairro Santa Luzia, na antiga Estrada da Bomba de
Fogo. Neste local, Pai Carlinhos de Maria Padilha recebia as suas entidades da umbanda

prestando consultas ao publico. Ele tinha muitos clientes que gostavam de se consultar com a

7 Termo utilizado pelo proprio Pai Carlinhos para designar o seu terreiro de Umbanda (Entrevista 1).
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sua entidade. Ele atribui o grande numero de seguidores (clientes) a afinidade que estes
possuem com a sua entidade que, em algum momento, lhes prestou conselhos, orientou, se
prontificou afazer algum trabalho para o crente quando estava passando por um momento de
dificuldade.

Em meados da década de 1970, Pai Carlinhos se mudou do bairro Santa Luzia. Ele
retornou ao bairro Benfica, passando a exercer o seu sacerddcio neste bairro. Inicialmente, as
cerim6nias de umbanda eram realizadas na casa de sua tia, irma da sua mée que também era
iniciada na umbanda pelo proprio Pai Carlinhos. A casa desta tia ficava localizada em uma
rua transversal ao atual endereco do terreiro. As giras foram realizadas neste local durante
aproximadamente um ano até que se construisse o barracdo onde atualmente as atividades séo
realizadas. Ele explica que o espaco cedido por sua tia era um local pequeno, quente e muito
desconfortavel para os médiuns e os clientes. Por isso as giras ndo poderiam continuar
naquele local por muito tempo.

O terreiro do Pai Carlinhos fica localizado nos fundos de sua moradia e podemos dizer
que é quase uma extensdo da sua cozinha. O espaco fisico que correspondia ao terreiro de
umbanda era composto basicamente por: barracdo, um espago para Exu e um espaco para a
consagracdo das almas (pretos-velhos)®.

Quando chegamos ao terreiro temos a sensacdo de que ndo existe separacdo entre o
espaco sagrado e 0 espacgo particular, pois existe certa interagdo entre estes dois ambientes. A
area de moradia ocupada por Pai Carlinhos e sua familia se confunde com o espaco sagrado
distribuido no seu quintal. Nos dias de reunido as pessoas que possuem mais intimidade na
casa circulam entre o espaco sagrado e o espaco particular. Sendo assim, € comum vermos
clientes do terreiro frequentando a cozinha, o banheiro e a varanda da casa de Pai Carlinhos.
Ainda sobre a presenca dos terreiros no espaco doméstico, Negrdo (1996, p.194) faz a
seguinte observacdo: “Na maioria dos casos, os terreiros fazem parte do espaco doméstico,
funcionando nas dependéncias da casa, sala, em um quarto, na cozinha, no quintal e até

mesmo na area de servico”.

'¥ O terreiro é composto normalmente por mais casas ou diversos espacos, formando uma unidade. Embora cada
terreiro tenha que se adaptar as condi¢des geogréficas e de espago onde se encontra, eles mantém praticamente a
mesma estrutura basica, que é indispensavel para o funcionamento do culto. Uma primeira estrutura do culto é a
existéncia de dois ambientes, que cumprem func¢des diferentes: um é o espago das pessoas, 0 espaco civilizado,
da ordem. Neste espac¢o, encontram-se as construcfes destinadas ao uso particular e de culto. Este é o espago
“urbano”’, o espago da civilizagdo. Por outro lado, existe um espago ndo destinado as pessoas, um espaco que
ndo é por elas frequentado. E o espaco ndo civilizado, ndo controlado, que carrega em si um qué de mistério e
temor. Neste espaco, estdo as plantas, consideradas sagradas, que representam uma mata africana. E o espago
“mato”. A partir desta primeira divisdo, ja se pode perceber que o terreiro representa a totalidade: o espago
habitado e 0 espa¢o ndo habitado, o destinado &s pessoas e 0 destinado ao selvagem, o conhecido e o
desconhecido (BERKENBROCK, 2012, p.193).
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O terreiro do Pai Carlinhos é presidido por uma diretoria, que foi escolhida pelos
membros da casa em uma reunido, que foi registrada em ata. A reunido ocorreu no dia 24 de
junho de 1974, de acordo com uma ata que tive acesso. Nesta reunido foi apresentada aos
membros da casa que estavam presentes uma chapa Unica para formar a diretoria do terreiro
que foi assim composta: presidente, vice-presidente, 1° secretario e 22 secretaria, dois
tesoureiros e um diretor espiritual, no caso o proprio Pai Carlinhos. Os membros da diretoria
possuem ocupacdes bem distintas no seu dia a dia: comerciante, costureira, auxiliar
administrativo, professora, balconista e servigo gerais.

De acordo com o documento que tive acesso, apds a composicdo da diretoria aprovada
pelas pessoas presentes na casa foram lidos os quatorzes artigos e o presidente explicou aos
filhos da casa a importancia de cumprir cada um dos compromissos explicitados durante a
reunido. Os quatorze artigos foram lidos para a comunidade e tinham como pontos principais:
O meédium precisa ter respeito com 0s orixas, com 0s axés, com 0s mais velhos e com os mais
novos. Deve seguir corretamente com os fundamentos de cada entidade ou orixa. Também
deve ter zelo com cada objeto sagrado, com o andamento da sessdo ou rum e atender a
assisténcia da melhor maneira possivel.

Os artigos foram aprovados e sem nenhuma objecdo o presidente encerrou a reuniao,
parabenizando aqueles que passaram a compor a diretoria do terreiro que funcionaria
provisoriamente no bairro Benfica. O documento menciona também a criacdo do culto afro Ile
Ase Oba Aganju Ati Yeye Oke, culto registrado de acordo com a Lei 6.015, em seu artigo
114, n°1, feito sob o nimero 4332 no livro A6 as folhas 180v. O culto foi registrado como
pessoa juridica, apds ter apresentado o Estatuto, todos os documentos legais exigidos por lei e
também ter preenchidas as formalidades legais. A partir de agosto de 2001 o terreiro ja estava
registrado no Cartorio de Registro de Titulos Documentos e Civil das Pessoas Juridicas de
Juiz de Fora.

O terreiro que inicialmente “sé tocava” umbanda recebeu o nome de Terreiro Ogum
Vence Demanda. Este terreiro funcionava com um alvard que era emitido anualmente pela
Federacdo Umbandista de Juiz de Fora, presidida na época pelo senhor Hélio Zanine®.
Segundo Pai Carlinhos, o terreiro s6 podia funcionar apds a emissdo deste alvara e, mesmo

assim, quando comecava a tocar 0s atabaques era comum ter problemas com vizinhos e até

9 Hélio Zanine foi presidente da Camara de Juiz de Fora. Zanine cumpriu trés mandatos como vereador (1973-
76, 1977-82 e de 1983-88), tendo exercido a Presidéncia da Casa entre 1981 e 1982. Foi filiado a Arena, ao PDS,
ao PMDB e ao PSDB. Ele dedicou parte de sua vida a Federacdo Espirita de Juiz de Fora (TRIBUNA DE
MINAS, 2015).
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mesmo com a policia e com a justica®. Ainda na década de 1980, Pai Carlinhos iniciou-se no
Candomblé e trouxe esta nova crenga para 0 seu terreiro.

No que se refere ao motivo que o levou a iniciagdo, o discurso teoldgico tem peso na
sua fala, uma vez que Pai Carlinhos menciona com muita firmeza que o chamado do orixa foi
um fator crucial que o impulsionou a tomar a decisdo de raspar o santo no candomblé.
Segundo ele, as entidades da umbanda pediam a sua feitura e diziam que Pai Carlinhos “ja
tinha as paredes e que agora era necessario construir o telhado”.

Em 1982, quando tinha aproximadamente 33 anos, Pai Carlinhos j& estava convicto de
que Oxum?! era o seu orixa de cabeca. Sendo assim, ele decidiu se iniciar no candomblg,
buscando junto aos mais velhos o conhecimento necessario para cultuar o seu orixa. Disposto
a abracar sua missao dentro do candomblé, Pai Carlinhos pediu licenca para 0s seus guias da
umbanda para se afastar do terreiro e ir fazer a sua iniciacdo. Ele ficou restrito as obrigacdes
do candomblé e, durante um ano, ndo teve contato com nenhum orix4 nem santos da
umbanda.

Pai Carlinhos narrou que, antes de comecar o processo de iniciagdo no candomblé, fez
uma oferenda para seus guias da umbanda e pediu a estes que ndo interferissem no seu
processo de feitura dentro desta nova religido. A sua iniciagdo no candomblé ocorreu no Rio
de Janeiro, em Jacarepagua, e seu zelador era Carlos Alberto Serra, neto de Zezinho da Boa
Viagem e de Mae Fomo de Moicota. Atualmente, Pai Carlinhos esta sem zelador?®. O seu
primeiro zelador morreu e ele se desentendeu com o seu atual zelador. Ele j& esta em contato
com um terreiro tradicional na Bahia, no qual pretende firmar seus compromissos. Vai iniciar
suas obrigacBes com o senhor Rubelino, um pai de santo de Salvador, responsavel pelo
terreiro 116 Axé Opd Aganju. Ele é neto de escravo e sua casa de santo foi fundada em 1966 e
se localiza em Ponta de Areia, na ilha de Itaparica. Viveu toda a vida dentro do candomble. A
casa de santo foi tombada como patriménio cultural pelo Instituto Patriménio Artistico e
Cultural IPAC, pelo Decreto 9495/05. Senhor Rubelino tem livro lancado. Pai Carlinhos o
considera uma pessoa simples e transparente.

Segundo Pai Carlinhos, este terreiro presidido por senhor Rubelino é frequentado por

artistas famosos como, por exemplo, Gilberto Gil, alguns politicos e por candomblecistas com

20 para maiores detalhes sobre a perseguicéo policial e problemas adquiridos com a justica e a populagéo pelos
membros dos terreiros de candomblé e umbanda ver Daibert; Floriano; Berkenbrock (2015, p.224-225).

2! Orixa das &guas doces, das cachoeiras, da beleza, da riqueza e do mel; uma das esposas de Xangd. Rege o
amor, a riqueza, a fecundidade, a gestacdo e a maternidade. Seus elementos sdo os rios, as cachoeiras, as
nascentes e as lagoas. Amarelo e ouro séo suas cores, o leque com espelho (Abebé) é seu simbolo, e sabado é o
seu dia. Saudacao: Eri yéyé 8! (LEAO, 2014, p.45).

2. 0 motivo de estar sem zelador é uma questdo particular que néo foi aprofundada por Pai Carlinhos durante a
nossa conversa gravada em audio dia 26-07-2015.
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boa situacdo financeira. Porém, o zelador da casa é muito simples e preserva as raizes do
candomblé, seguindo um estilo mais parecido com o candomblé que chegou ao Brasil com os
negros sudaneses que vieram para serem escravizados. Ele relatou que, quando acontecem
cerimdnias de iniciacdo no terreiro do Pai Rubelino, por exemplo, o babalorixa pede aos
iniciados que usem as roupas mais simples e que guardem as roupas luxuosas de seu enxoval
para serem usadas nos seus respectivos terreiros, durante as ocasides de rito publico. Neste
terreiro tem sempre guardado roupas de algodéo, enfeitadas com uma renda mais simples que
sdo emprestadas aos filhos de santo.

Apds ser iniciado no candomblé, Pai Carlinhos recebeu o nome de Pai Carlinhos
Cabral de Oxum e passou ater uma dupla pertenca religiosa, se dedicando ao mesmo tempo a
umbanda e ao candomblé. Um ano e quatorze dias apds a feitura no candomblé, ele comegou
novamente a receber seus santos da umbanda. Agora ele exercia as suas funcdes dentro da
umbanda e seguia com 0s seus compromissos dentro do terreiro de candomblé no qual passou
a pertencer.

Pai Carlinhos demonstra em sua fala um grande carinho pela umbanda e menciona
que, em nenhum momento, pensou em deixar de lado esta religido. Ele afirma que jamais tera
coragem de se afastar da umbanda e que enquanto vida tiver ird tocar a sua gira de umbanda.
Este fato também foi constatado por Beloti (2004, p.146) que, apls entrevistar alguns
umbandistas que também sdo candomblecistas, observou certa pretensdo de valorizagdo da
umbanda enquanto religido tradicional de Juiz de Fora. Sendo assim Beloti (2004, p.145)

concluiu que:

N&o se pretende esquecer ou esconder uma bagagem umbandista, embora
haja um consenso em torno do poder e da forca do culto aos Orixas. Ao
contrario ela é lembrada como necesséria, como valida e em alguns casos
como decisiva no sucesso da carreira de um pai de santo de candomblé. E
como se a histéria do candomblé juiz-forano estivesse ligada a prépria
umbanda. E impossivel falar de um sem o outro.

Pai Carlinhos passou a incorporar elementos do candomblé no seu terreiro de umbanda
dando origem ao culto dos orixas neste mesmo espacgo sagrado que antes era utilizado apenas
para cultuar as entidades umbandistas. Apds o cumprimento das obrigacbes, Pai Carlinhos

deixou de ser iad? para se tornar eb6mi** que, segundo ele, é um cargo maior dentro da

2 A palavra iorubé iad (iyawo) é ambivalente, independente de sexo. Ela pode ser traduzida como iya, mée; aws,
segredo- “a mée do segredo”-;0u ainda fyawoorisa, - “a mae do segredo do orixa”. Recebe ainda o nome de omo
orisa, “filho do orixa”, de elogln, aquele que recebeu o sagrado privilégio de “ser montado” (gun) por uma
divindade.[...] Ser chamado de iad transforma a ligacdo do ser humano com a divindade em algo mais forte, no
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espiritualidade onde as pessoas passam a receber todas as suas obrigactes dentro da casa de
culto. No ano de 1990, estava pronto para assumir sob sua responsabilidade a sua casa de
candomblé, tornando-se um babalorixa.*®

Pai Carlinhos acredita que a fungdo de babalorixa ndo pode ser exercida por quem
deseja ser, pois esta funcdo é pré-determinada. Ele acredita que foi um escolhido pelo plano
espiritual para exercer esta funcdo dentro do culto dos orixas e se coloca da seguinte maneira
a respeito do assunto: “vocé ¢ escolhido para ser o que ¢”. Sendo assim ele ndo tinha como
fugir da sua missdo dentro do candomblé, pois, segundo o proprio, ja estava pré-determinado
qual seria a sua funcdo dentro do culto aos orixas.

Com a chegada do Candomblé, o espaco sagrado foi ampliado: além do barracdo, onde
acontecem as cerimdnias de umbanda, outros espacos foram construidos para compor as
necessidades trazidas com a nova religido presente na casa. Como 0 espago é pequeno, Pai
Carlinhos relata que ndo foi possivel construir um assentamento para cada orixa. Foi
construido apenas um assentamento para Ogum, Exu, Obaluaié e o sabaji, um quarto sagrado
onde se encontra assentamento dos voduns®. Pai Carlinhos ressaltou que, a nova casa que
estd sendo construida, esta bem mais espacosa, vai ter um assentamento para cada orixa
cultuado na casa.

Quando passamos da calgcada para dentro da casa do Pai Carlinhos, ja nos deparamos
com alguns elementos que nos remete as religides afro-brasileiras como plantas, oferendas,
velas acesas, carranca e um assentamento de Exu identificado por um tridente bem na frente
do portdo de entrada da casa. Para se dirigir ao terreiro passamos por uma garagem. Quando
entramos no quintal da casa temos uma visdo geral dos diversos espacos sagrados. A
compreensdo do termo “terreiro” s6 veio apds algumas leituras e também apds algumas
conversas com Pai Carlinhos, que me explicou que o terreiro era a composicao formada por
cada espaco presente naquele ambiente sagrado e ndo somente o0 barracdo, como eu pensava

inicialmente.

sentido de uma obediéncia e de uma dependéncia as divindades. E tornar-se um instrumento do orixé para fazer a
sua ligagio com os homens. (MAURICIO, 2014, p.74)

?* Aslos ebdmis sdo as pessoas que ja passaram por todo o estagio de iad, cumprindo plenamente as vérias
obrigacdes de periodo de tempo e fechando seu tempo de iad com obrigacdo de 7 anos (odum ejé).
(MAURICIO, 2014, p.67)

%> Babalorixa e iyalorixa sio as figuras centrais de uma casa de candomblé e seus nomes ja os identificam como
o/a “pai/mée que cuida do orixa”, sendo os chefes de um axé. S&o pessoas especialmente escolhidas pelo Olorum
para ajudar a organizar a vida de muitas pessoas no aié! Recebem também os nomes de babalaxé ou iyalaxé,
aqueles que concentram o que distribuem o axé mais poderoso da casa! Com tantos predicados, necessitam de
equilibrio, disponibilidade, dedicagdo e, primordialmente, bondade no coracéo, para proporcionar bem estar a
que os procura. ( MAURICIO,2014,p.53-54)

% Também dito vodu. Nome genérico das divindades jeje, correspondente a orixa do nagd. Ewe ou dialeto:
“vodu” (CACCIATORE, 1988, p.247).
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Os elementos da umbanda e do candomblé podem ser bem identificados neste espaco
sagrado. Congas, assentamentos de orixas, velas, plantas utilizadas nos rituais, cumeeira,
atabaques, oferendas, simbolos dos orixas esculpidos em madeira, entre outros elementos
estdo presentes neste espaco sagrado. Descreveremos o espaco do terreiro. Utilizaremos a
letra L como referencial de compreensdo da distribuicdo dos varios elementos presentes no
ambiente, buscando propor uma melhor visualizagéo da organizagéo do espago sagrado misto.
Sendo assim temos: na vertical a casa de Ogun, casa de Exu, casa de Obaluaié. No espaco
horizontal temos a dispensa, o altar dos caboclos, o barracéo e, finalmente, a casa de buzios.

Ao entrarmos no terreiro nos deparamos com a primeira construcao, um local cercado
por uma grade azul, com uma enorme folhagem verde e com alguns utensilios de barro com
oferendas. Neste espago se encontra 0 assentamento de Ogum. Logo na sequéncia temos uma
casinha pintada de branco e cinza, com uma porta e um telhado, neste local temos o
assentamento de Exu. Em sequéncia temos outra casa, cCom um porte menor: € 0 assentamento
de Obaluaié. Adiante temos a dispensa local onde sdo guardados os utensilios utilizados pelo
terreiro durante os rituais. Ainda na area externa, bem ao lado do barracdo, temos um conga
formado por duas prateleiras, compostas principalmente por imagens de caboclos e uma
linhagem de Exu. E importante salientar que neste terreiro tem dois Congéas: um dentro do
barracdo e outro do lado de fora. O barracdo que vem logo apds o conga externo € o maior
espaco do terreiro e abriga um maior nimero de elementos da umbanda. Porém, também estédo
presentes elementos pertencentes ao candomblé como, por exemplo, objetos simbolizando os
orixas. Neste local sdo realizadas as cerimdnias de candomblé e umbanda. Por Gltimo, temos a
casa de buzios, onde toda quinta-feira Pai Carlinhos auxilia seus frequentadores e os filhos da
casa através do jogo onde consulta 1f4*’. Para uma melhor visualizacdo do terreiro,
apresentaremos uma planta baixa simbolizando o ambiente e em seguida faremos uma
descricdo com um pouco mais de detalhes sobre cada espago sagrado pertencente ao terreiro.

Vejamos a planta baixa, conforme a Figura 1 a seguir:

?” Grande orixa da adivinhaco e do destino. E a palavra de Orumila (um dos titulos do Deus Supremo, como
conhecedor do futuro) e assim faz parte da divindade, da qual é o mensageiro da luz. [...]. If4 ndo tem culto
organizado nos terreiros, mas é conhecido e respeitado. Seu sacerdote € o Babalab que usava opelé ou os cocos
de dendé para receber as respostas do oréculo. Atualmente Ifa preside ainda o jogo com buzios, sendo que nesse
caso, 0 mensageiro é Exu. E sincretizado com 0 S.S. Sacramento ou com o Divino Espirito Santo dos catdlicos e
representado por opelé. Sua cor é o branco e o dendezeiro sua arvore sagrada. Segundo o mito Ifa tem dezesseis
olhos, correspondentes as portas do futuro, por isso esse nimero é tdo importante no processo divinatorio. Seu
dia é quinta-feira. Ifa- deus da adivinhacdo. (CACCIATORE, 1988, p.142)
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Figura 1 — Planta baixa do terreiro
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Fonte: Elaborada pela autora (2015).

Templo de ogum ( figura 2): é o primeiro espacgo do terreiro. Fica localizado ao lado
da casa de Exu. E um espaco delimitado por uma grade azul e por enormes folhagens de
peregun bem verdes e altas. O assentamento de Ogum fica localizado entre as plantas que tem
no local e quase ndo pode ser visto. Também foi possivel perceber neste local as oferendas
colocadas em um utensilio de barro que fica em cima de uma mesinha branca. O templo de
Ogum corresponde ao que podemos chamar de 0 “espaco do mato” que, Segundo
Berkenbrock (2012, p.193), corresponde as arvores, arbustos, ervas, enfim, plantas que podem
ser colhidas para utilizacdo no culto. Essa é a parte inicial que comp@e o espaco sagrado do

Terreiro do Pai Carlinhos, conforme demonstram as Figuras 2 e 3 na pagina seguinte.



Figura 2 — Assentamento de Ogun

Fonte: Fotografado pela autora (2015).

Figura 3 — “Espac¢o do mato”
r :

#

3 |

Fonte: Fotografado pela autora (2015).
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A casa de Exu (figura 4): é uma constru¢cdo um pouco maior comparada com as
demais existentes no terreiro. Esta pintada de branco e cinza. A porta de madeira também é
pintada de cinza e fica fechada com uma tramela e um cadeado. A casa é coberta por telhas de
amianto. A porta da casa de Exu s6 é aberta diante do publico nos dias das suas giras,
geralmente na primeira quarta-feira de todo més. Nos dias de gira de Exu, o ritual religioso é
realizado do inicio ao fim neste local. Pai Carlinhos incorpora 0 seu Exu e atende aos
frequentadores sentado em um banco na porta de entrada deste Pegi. Somente no dia de
reunido publica é permitido as pessoas que ndo sdo membros da casa ver os elementos
presentes neste espaco sagrado. Nas religibes afro-brasileiras o assentamento dos orixas é
denominado de Pegi®®. No Pegi encontram-se objetos utilizados na iniciacdo e o assento de
cada orixa cultuado na casa.

Além do Pegi que compde o espaco sagrado, ja nas proximidades do barracdo, bem na
chegada da casa de Pai Carlinhos encontra-se em meio a algumas ervas outro abrigo de Exu,
logo na entrada da casa. Este assentamento é uma casinha de aluminio rodeada por algumas
plantas. Ela é bem pequena e Exu esta representado bem ao centro por um tridente.

Figura 4 — Assentamento de Exu

Fonte: Fotografado pela autora (2015).

%8 Diante do Pegi geralmente sdo colocadas as oferendas devidas, geralmente oferendas em forma de alimentos.
No Pegi encontram-se também as insignias do determinado Orix4, figuras talhadas em madeira ou estatuas de
santos. Através da oferenda diante do Pegi acontece a troca sagrada praticada no sistema do dar e receber. Os
filhos de um Orix& apresentam as oferendas e recebem com isso 0 Axé, a dindmica da vida (BERKENBROCK,
2012, p.195).
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De acordo com Berkenbrock (2012, p.196), somente para Exu ha em todos os terreiros
sem exce¢do um Pegi, embora no candomblé ndo se costuma falar que existe filho de Exu.
Exu é, porém, o mensageiro, o orixa dos caminhos. Ele estabelece a comunicagéo para com 0s
outros orixas.

Casa de Obaluaié ou Omulu (figurab): Esta casa fica a direita do templo de Exu.
Quanto ao tamanho, é bem menor que a de Exu. Construida com um formato meio
arredondado, possui telhado coberto com telhas coloniais, porta pintada de azul e as paredes
pintadas de tinta branca e cinza. A casa de Obaluaié é a representacdo do povo jeje, da familia
ji. Berkenbrock (2012, p.242-243) descreve Obaluaié ou Omulu como um orixa ligado ao
nascimento, a morte e ao segredo que interliga as duas coisas. Isto faz dele um orixa muito

poderoso que é tanto cultuado, como temido.

Figura 5 — Casa de Obaluaié

Fonte: Fotografado pela autora (2015).

Conga dos caboclos e exus ( figura 6): este conga se localiza na area externa do
terreiro, fica entre a dispensa e o barracdo. Este conga é dividido em duas prateleiras. A
primeira coberta com uma toalha cor de rosa é composta por algumas estatuas de cigano e,
bem ao centro, tem um utensilio de barro com uma espécie de pena cor laranja e dois casticais
para se colocar velas. Na prateleira abaixo, forrada por uma toalha laranja, temos

representacdes do senhor Zé Pelintra, muito bem vestido, com um terno e um chapéu branco
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na cabeca. Em relacdo ao senhor Zé Pelintra me chamou a atencéo desta entidade ter uma
estatua maior que as demais, localizada bem na ponta do congd. Também se encontra uma
representacdo de uma india e uma mulher negra vestida com uma blusa e calca branca e um
chapéu na cabeca. Também estdo dispostos neste espa¢o sagrado velas de cor azul, amarela e
vermelha, um vaso com flores laranja e brancas, copos com dgua e uma panela de ferro com
um tridente. Também do lado direito deste altar encontra-se uma espécie de dispensa, onde

ficam guardadas as vasilhas utilizadas para fazer as comidas dos orixas.

Figura 6 — Congé externo

O Barracdo®(figura 7) é o local onde se realizam a maior parte dos rituais de
umbanda e candomblé. Quando entramos neste local, percebemos uma forte presenca do
sincretismo religioso representado pela riqueza de elementos das diversas religies que
compde o campo religioso de Juiz de Fora presentes em um mesmo local: localizamos

imagens de pretos-velhos, caboclos, boiadeiros, marinheiros, erés, santos catolicos, velas

% O barracdo geralmente é o maior espaco do terreiro. Este espaco contém o lugar para a danca, o lugar dos
atabaques, o lugar da plateia e das pessoas de destaque. Ao barracdo também pertencem outros espagos como o
local onde séo guardadas as vestes e indumentarias usadas nos cultos (BERKENBROCK, 2012, p.194).
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acesas com copos de agua no congd, bancos ou tocos utilizados pelos pretos-velhos para dar
consultas, bengalas utilizadas pelos mesmos, chapéu de boiadeiro, pildo e outros elementos
que serdo mencionados na descricdo. Tomaremos a porta de entrada como referéncia para
posicionar 0s elementos presentes no altar. Analisaremos sempre como se estivéssemos
sentados de frente para 0 Congd. Bem ao centro do barracdo encontra-se o conga coberto com
uma toalha branca. Centralizado no conga encontra-se a imagem de pai Oxalé representado
por uma escultura de Jesus Cristo de bragos abertos, uma pomba bem em cima da sua cabeca
e logo abaixo Cristo crucificado com um terco no pescogo. Abaixo na primeira prateleira
forrada com uma toalha branca, encontram-se diversas imagens de santos cat6licos entre eles:
Nossa Senhora Aparecida, Nossa Senhora de Fatima, Sdo José, Sdo Cosme e Damido, Santo
Antonio, Anjo Gabriel. Na segunda prateleira, com uma toalha forrada quase esbarrando no
chdo, fica da esquerda para a direita os pretos-velhos, no centro uma imagem de uma preta-
velha maior que as demais e de um boiadeiro acompanhado por um boi e do lado direito os
caboclos da mata, representados por imagens de indios e de caboclos flecheiros. Durante
todos os dias ficam algumas velas acesas no altar, sendo elas, velas comuns e de sete dias,
acompanhadas na maioria das vezes por um copo de agua. Do lado direito do altar encontra-se
0 espaco dedicado as criangas denominadas na umbanda, como linha de erés. Neste local
encontra-se a imagem de Sdo Cosme e Damido, imagens de duas criancas negras segurando
um bico em um cordao azul, bonecas brancas, um anjo da guarda. Tambeém estavam presentes
neste local algumas fotos de criangas. Bem ao centro desta mesa encontra-se diariamente um
prato com doces, entre eles cocadas e goiabadas. Também do lado esquerdo do altar central
encontra-se uma mesa composta por S&o Jorge, um marinheiro. Bem ao centro, uma imagem
de lemanja maior que as demais imagens presentes neste espaco do Conga. Bem perto da
imagem de lemanja tem duas escovas de cabelo, de cor azul. lemanja é vaidosa e aquela
escova € para que ela possa escovar 0s seus longos cabelos. Também se encontra imagem de
preto-velho, de Sdo Sebastido, de Santa Barbara, espada de Sdo Jorge dentro de um copo de
agua e, na parede ao lado, chapéus de boiadeiro de couro e também um pildo de madeira.
Acima destas imagens fica localizado o espago de Sdo Sebastido e Santa Filomena. O conga
tem uma grande importancia para os umbandistas. Pai Carlinhos me relatou que jamais teria

coragem de acabar com o seu conga. Malandrino (2015, p.36) descreve assim o conga:

Sua disposicéo é diversificada, podendo haver imagens de Jesus Cristo, mas
nunca crucificado, de santos, de guias, de anjos, ou simbolos representativos
destas entidades, além de flores, copos com &gua, velas, pedras e livros. Um
ponto em comum € a auséncia de imagens de exu e pomba-gira. Cada conga
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possui uma forma propria, que sofre a influéncia do chefe carnal e espiritual
do terreiro. E representativo da individualidade, conferindo uma identidade a
cada terreiro. O congd, muitas vezes, é chamado de altar, em referéncia ao
altar cristéo.

No congé do terreiro do Pai Carlinhos tem um diferencial em relacdo aos Congas
pesquisados por Malandrino (2015). A autora constatou em sua pesquisa, COmo Visto acima,
que ndo pode ter Cristo Crucificado neste espaco. Entretanto, no terreiro de Pai Carlinhos
encontra-se no seu congéa interno duas imagens de Cristo crucificado, onde uma delas possui
um rosario no pesco¢o. Também tem um Cristo maior vestido de branco com os bragos
abertos. Um ponto em comum com os Congas descrito por Malandrino (2015) é o fato de que
no congé interno de Pai Carlinhos ndo tem nenhuma representacdo de Exu e pomba-gira.
Neste conga interno tem uma cortina lilas que, segundo Fernando®, nos dias de toque de
candomblé, quando exigindo pela entidade a mesma é fechada.

Do lado esquerdo do barracdo, quando se esta de frente para o conga, tem a cadeira
onde a entidade do Pai Carlinhos se assenta para fazer os trabalhos. Perto desta cadeira, em
cima de uma mesa ficam os elementos usados durante a cerimdnia: cachimbo, fumo de rolo,
garrafas de agua, cuia de coco e, abaixo da mesa, bancos ou tocos e bengalas utilizados pelos
pretos-velhos que descem para trabalhar nos dias de sessdo. No barracdo encontram-se trés
atabaques que ficam encaixados em um banco de madeira do lado direito do barracdo. Um
atabaque grande, um médio e um pequeno (Rum, Rumpi e Lé). Eles s@o tocados tanto na
cerimbnia de candomblé, quanto na cerim6nia de umbanda. Na umbanda o atabaque é tocado
com as méos e no candomblé eles sdo tocados com uma vareta chamada oguidavis** ou arco
de davi®’. Estes atabaques sdo pintados de cor branca, decorados com corda de sisal,
envolvidos com um lago feito de um tecido, branco, verde e amarelo e ficam cobertos com um
pano branco nos dias que ndo tem ceriménia na casa. Os bancos da assisténcia, pintados com
tinta cinza, ficam de frente para o conga. Eles ficam enfileirados do lado direito do barracéo.
Bem ao fundo, temos uma porta de vidro, com uma cortina de um material parecido com
palha, o sabaji, local onde se encontram alguns segredos do Candomblé, ou seja, o

assentamento dos orixas. No barracdo também se encontra uma coluna reverenciada por todos

% Entrevistado em 15/12/2015. O rapaz pertence ao terreiro ha aproximadamente cinco anos e ocupa o cargo de
0ga dentro do culto umbandista. Apesar de ndo ser iniciado no candomblé, Fernando toca também no candomblé
e esta tendo acesso aos ensinamentos pertencentes a esta religido, como por exemplo, o toque, as cantigas e 0s
ebos. O nome Fernando é ficticio visando preservar a identidade do entrevistado.

%1 Varetas de goiabeiras, tamarindeiro ou cip6 duro, de 25 a 30 centimetros, com que s&o batidos os atabaques
nos rituais Keto, ijexa e jeje, embora as duas Gltimas batam alguns ritmos com as méos, da mesma forma que o
angola e o candomblé de caboclo. Em geral os oguidavis (também ditos aguidavis) sdo um pouco recurvados
numa das pontas (CACCIATORE, 1988, p.188).

%2 Este nome é utilizado por Fernando, oga da casa.
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0s membros da casa chamada cumeeira. A cumeeira é o local sagrado do candomblé. Pai
Carlinhos relata que 14 ficam assentados os orixas guardifes da casa Xangd e Oxald, em cima
e em baixo fica plantado orixd da terra. Bem proximo ao teto, na cumeeira, tem 0s
assentamentos, ou altares onde se encontra os simbolos dos orixads Xangb (oxé) e Oxala
(Opaxord) esculpidos em madeira. Encontra-se também uma coroa cor prata que, segundo
Silva (2005, p.76) simboliza a condicdo de rei herdada da vida terrena vivida por Xangb em
Oyd, uma das principais cidades de lingua ioruba. Velas, utensilios de louca brancos e uma
toalha branca compde esta prateleira que fica na parte mais alta da cumeeira. Esta parte mais
alta da cumeeira teve que ser rebaixada devido ao calor que estava derretendo muito
rapidamente as velas que sdo colocadas no local. Na base da coluna fica assentado o orixa da
terra representado por Ogum. Neste espaco havia um pildo enorme, uma gameleira com duas
méaos amarelas esculpidas em parafina e alguns bilhetinhos e um vaso de ceramica com
peregun. Quando a cumeeira ndo esta com todos os elementos citados, ela fica envolvida com
um lago branco com listas vermelhas. A cumeeira possui grande concentragcdo de energia. A
respeito da importancia da cumeeira no terreiro de candomblé, Mauricio (2014, p.45)

descreve:

A cumeeira é o ponto central da energia no barracdo, a base, a
estrutura e o cerne de uma casa de candomblé. E assim denominada
nas nacles iorubas e fon. Para funcionar como uma espécie de “para
raios”, precisa ser muito bem preparada para proporcionar defesa a
comunidade. Ela faz uma conexdo dos elementos da terra com
Olorum, Odudua e Obatala. Encontra-se colocada na parte mais alta
do barracdo, geralmente em um poste, pilar de madeira ou em
cavilhas projetadas do teto.

A cumeeira é realmente um lugar de grande importancia para os candomblecistas: é o
alicerce da casa. Segundo Mauricio (2014, p.46), a partir da criacdo da cumeeira, a casa de
candomblé passa a ter uma base para seguir o seu caminho e, futuramente, dar existéncia a
novas comunidades. No terreiro misto este simbolo sagrado também passou a pertencer aos
rituais de umbanda e, toda vez que tem cerimbnia umbandista na casa, 0s médiuns se dirigem
a cumeeira para sauda-la demonstrando um entrelacamento simbdlico, mais uma vez

visivelmente presente neste terreiro tracado.
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Figura 7 — Barracdo (lado esquerdo), com espaco para a assisténcia, a coluna da Cumeeira (&
direita) e a porta do Sabaji (ao fundo)

Fonte: Fotografado pela autora (2015).

Figura 8 — Coé interno, Lado esquerdo, prateleira mais alta (Barracéo)

Fonte: Fotografado pela autora (2015).



Figura 9 — Conga interno, Lado esquerdo, prateleira mais baixa (Barracdo)

Fonte: Fotografado pela autora (2015).

Figura 10 — Atabaques usados nos rituais de umbanda e candomblé

Fonte: Fotografado pela autora (2015).
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Figura 11 — Conga interno, Lado Direito, prateleira inferior (Barracéo)

"

Fonte: Fotografado pela autora (215).

Figura 12 — Conga interno, central, Parte Superior (Barracao)

Fonte: Fotografado pela autora (2015).
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Figura 13 — Conga interno, Parte Inferior (Barracdo)

T - e T = o

Fonte: Fotografado pela autora (2015).

Figura 14 — Cadeira onde se senta a entidade do Pai Carlinhos para dar consultas
nos dias de sessdo de umbanda

Fonte: Fotografado pela autora (2015).
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Figura 15 — Sabaji localizado dentro do Barracéo

Fonte: Fotografado pela autora (2015).

Casa do jogo de buzios: uma casa com paredes cinza, porta e janela azul. Neste local
durante as quintas-feiras Pai Carlinhos consulta os buzios. Através do jogo de Ifa, Pai
Carlinhos descobre qual é orixa de cabeca de seus médiuns e também utiliza os blzios para
aconselhar as pessoas que vao ao terreiro em busca de solucdo para problemas pessoais,
financeiros, amorosos, entre outros. Segundo o relato de Pai Carlinhos, na casa existe um
quarto de jogo para os clientes e um quarto reservado para os filhos da casa. Existe esta
separacdo, pois no gquarto de jogo voltado para atender os filhos da casa, existem segredos que
somente estes podem ter acesso.

Nos entornos do terreiro tem algumas plantas como, por exemplo, guiné, espada de
S&o Jorge, peregun, arruda, penicilina, entre outras, que séo utilizadas durante os rituais e
cerimobnias da casa. Nos dias de chuva as cerimdnias costumam ser suspensas, pois o barracdo
é baixo e fica bem alagado. Também quando Pai Carlinhos esta doente as cerimbnias
umbandistas costumam ser suspensas, pois a sua entidade trabalha sempre descalca.

Os médiuns que frequentam o terreiro nem sempre estdo presentes nas cerimonias
diarias. Segundo Pai Carlinhos, os médiuns sempre tem algum compromisso no dia da
cerimbnia e estes sdo usados para justificar a auséncia nos rituais. Tem semana que o terreiro
de umbanda funciona apenas com a entidade incorporada por Pai Carlinhos auxiliado por uma

cambono e um ogd. Em certas ocasides, o terreiro funciona com um ou até doze médiuns por
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semana. Segundo Pai Carlinhos, os médiuns sempre tem uma desculpa para justificar a sua
falta nas sessdes. Porém, quando tem uma festa a maioria dos médiuns comparece,
principalmente nas festas de candomblé, onde a aparéncia, as roupas bonitas e as
indumentérias sdo exibidas durante o ritual. A questdo da vaidade também é mencionada pelo
chefe do terreiro para justigar a auséncia dos filhos da casa nos dia de sessdo. Devido ao calor
e a sobrecarga de trabalho, Pai Carlinhos decidiu que a partir do més de outubro de 2015 as
sessdes de preto-velho s6 seriam realizadas a cada quinze dias.

Foi possivel constatar que a umbanda e o candomblé chegaram ao terreiro do Pai
Carlinhos através da sua iniciacdo primeiramente na umbanda e posteriormente no
candomblé. Apds a sua iniciagdo no candomblé, quando j& se encontrava preparado para
exercer a fungdo de babalorixd, os filhos do terreiro que tiveram vontade de irem rumo ao
candomblé, comecaram a raspar as suas cabecas.

Confirmando a constatacdo de Beloti (2004) em sua pesquisa, Pai Carlinhos — assim
como a maioria dos entrevistados pela pesquisadora mencionada — optou por praticar a
umbanda e o candomblé passando a ter uma dupla pertenca religiosa e uma dupla carga de
compromissos sacerdotais. Pai Carlinhos classifica a umbanda como a religido do coracéo e o
candomblé como uma imposicdo da sua entidade que pediu a feitura. Entretanto, se iniciou
por livre e espontanea vontade. Pai Carlinhos confirmou que jamais deixard de fazer as
sessOes em homenagem aos seus santos da umbanda: os pretos-velhos, caboclos e seu Exu
Catico. Ainda nos deixa claro que, apesar de ter se iniciado no candomble, jamais vai
esquecer suas aguas, 0s seus principios umbandistas®®. Apropriando dos dizeres de Beloti
(2004), podemos dizer que Pai Carlinhos é um “umbandista” de cabeca feita®.

Prandi (1991) também mencionou em sua pesquisa realizada no estado de S&o Paulo
gue nos terreiros de candomblé por ele visitados, um grande nimero de sacerdotes possui um
passado umbandista, porém ao contrario de Pai Carlinhos, estes lideres religiosos nao
valorizaram muito este passado, seja este comportamento atribuido ao fato da umbanda ser
considerada “um o inicio da carreira espiritual, ou conter uma mistura de varias religides e
também ser considerada, pelos hoje cultuadores do candomblé, como uma religido que se
esgotou, como um brinquedo que perdeu a graga”. O fato foi assim descrito por Prandi (1991,
p.87):

% Entrevista 2.
% Para uma maior compreensio do sentido do termo “umbandista de cabega feita”, ver Beloti (2004) e Floriano
(2009).
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[...] Dos sessenta terreiros de candomblé de S&o Paulo estudados nesta
pesquisa, 45 tem como chefe espiritual um pai ou mae-de-santo com passado
umbandista. Mas nem por isso a umbanda é o passado valorizado; é
considerada apenas uma etapa na vida do sacerdote, uma etapa a ser
superada.

Beloti (2004, p.42), ao contrério de Prandi (1991), chegou a conclusdo que o passado
umbandista em Juiz de Fora é considerado muito Gtil para quem decide se iniciar no

candomblé:

Muitos pais e mées de santo com longo passado umbandista que num dado
momento resolvem se iniciar no candomblé, o fazem em busca de mais
“competéncia’’, segundo eles a umbanda é o “primeiro estagio”, preparatorio
e introdutdrio aos mistérios e responsabilidades do candomblé.

Pai Carlinhos também nos deixa claro que a umbanda e o candomblé sé podem ser
compreendidos na convivéncia com os mais velhos. “Sempre precisamos ouvir Nnossos
velhinhos”, comenta o babalorixa, fato também colocado por Fernando, um dos seus filhos de
santo. Fernando afirma que todo o conhecimento presente dentro dos terreiros séo repassados
pelo pai ou mée e também pelo avd e avo de santo. Muitas coisas estdo sendo perdidas, pois
0s segredos desta religido s@o adquiridos oralmente e hoje a maioria dos jovens conectados
com a era da internet nem sempre quer ouvir 0os mais velhos, comenta Pai Carlinhos. Com
isso, a sabedoria dos terreiros vem se perdendo, pois como é transmitida oralmente é
necessario haver o interesse por parte das pessoas de ouvir e assimilar os conhecimentos
candomblecistas buscando assim preservar esta rica e vasta cultura ndo deixando que o
conhecimento presente nos terreiros entre em extingéo.

Tivemos a oportunidade de conhecer um pouco da histéria da vida sacerdotal de Pai
Carlinhos Cabral de Oxum. Também tivemos acesso a historia da sua casa de santo que
inicialmente s6 tocava a umbanda. O babalorixa se iniciou no candomblé optando por praticar
as duas religides dentro de um mesmo espaco. Assim, militando entre duas religibes em num
mesmo espaco, podemos dizer que o seu terreiro passou a ser “misto” ou “tragado”. NO
proximo item tomaremos conhecimento sobre como a umbanda e o candomblé foram

inseridos no terreiro do Pai Carlinhos.
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3.2 A umbanda e a inser¢do do candomblé no Terreiro do Pai Carlinhos Cabral de

Oxum

A umbanda e o candomblé s&o duas das religides que compde o campo religioso afro-
brasileiro. De acordo com Silva (2005, p.106), a umbanda, como culto organizado, teve sua
origem por volta das décadas de 1920 e 1930, quando kardecistas de classe média, no Rio de
Janeiro, Sdo Paulo e Rio Grande do Sul, passaram a mesclar com suas praticas elementos de
tradicOes afro-brasileiras e professar e defender publicamente esta “mistura” com o objetivo
de torné-la legitimamente aceita, com o status de uma nova religido. Para Malandrino (2015,
p.29), a umbanda surgiu e se desenvolveu em centros urbanos e industrializados, onde cada
terreiro dispbe e combina elementos de uma rica e variada tradicdo religiosa em torno de
alguns eixos que ndo variam.

As origens da umbanda remontam assim ao culto as entidades africanas, aos caboclos
(espiritos amerindios), aos santos do catolicismo popular e, finalmente, as outras entidades
que a esse pantedo foram sendo acrescentadas pela influéncia do Kardecismo (SILVA, 2005,
p.107). Prandi (1991, p.56), em seu livro Os candomblés de S&o de Paulo define a umbanda

da seguinte maneira:

A umbanda é a religido dos caboclos, boiadeiros, preto velhos, ciganas, exus,
pombagiras, marinheiros, criancas. Perdidos e abandonados na vida,
marginais no além, mas todos eles com uma mesma tarefa religiosa e magica
que lhes foi dada pela religido de uma sociedade fundada na maxima
heterogeneidade social: trabalhar pela felicidade do homem sofredor.

Negrdo (1996, p.147) descreve assim a fusdo de elementos africanos, indigenas e
europeus presentes na umbanda:

A matriz negra, ao lado da indigena e da europeia, é condi¢do essencial da
especificidade pretendida pela Umbanda, por Ihe conferir a condi¢cdo muito
cara aos umbandistas de ser a sua religido a Unica genuinamente brasileira,
fruto da fusdo dos cultos das trés racas que constituiram a nacionalidade.
Tem ela de ser lembrada e afirmada, mesmo quando a nega na prética, na
medida em que cristianiza e kardecista.

Ao comentar sobre a origem brasileira da umbanda, Concone (2004) utiliza como
exemplo de brasilidade os personagens principais pertencentes ao corpo sagrado desta
religido, estes vistos como figuras presentes no nosso cotidiano, verdadeiros representantes da
sociedade brasileira. Sobre este assunto, Concone (2004, p.282-283) faz a seguinte

observacéo:
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Parece inegavel que as figuras- chave (tipos de personagens) sdo os caboclos
e pretos-velhos de um lado, e os exus e pomba-gira, de outro. Gostariamos
de sugerir, como hipdtese, que os demais tipos (ou pelo menos muito deles)
se relacionam aos principais como desdobramento desses. Deste modo, o
baiano, por exemplo, seria 0 preto jovem ou, propriamente, o mulato. O
boiadeiro seria uma variante sertaneja do caboclo.

Silva (2005) salienta ainda que o caso da umbanda, religido de formacao mais recente
no Brasil, seu movimento foi marcado pela busca, iniciada por segmentos brancos da classe
média urbana, de um modelo de religido que pudesse integrar legitimamente as contribuicdes
dos grupos que compunham a sociedade nacional. Dai a énfase dessa religido em apresentar-
se como genuinamente nacional, uma religido a moda brasileira. Ribeiro (2013, p.98)

descreve a riqueza de elementos presentes na umbanda da seguinte maneira:

Herdamos das culturas indigenas e africanas a forte ligacdo com a natureza,
0 uso de ervas, cachimbos (maracas para os indigenas), os rituais de cura, as
dancas, os canticos sagrados, as vestimentas, o transe, crenca na vida apds a
morte e a comunicagdo com 0s mortos, a crenga nos ancestrais, a diversidade
de deuses (indigenas) ou orixas (africanos), os preceitos ofertados aos
ancestrais (oferendas), a magia. Da cultura branca europeia, herdamos
alguns elementos da concepcao cristd catdlica, como a ligacdo com os santos
gue no sincretismo sdo relacionados com 0s orixas, as rezas, as imagens,
maniqueismo (bem e mal), dentre outros. E, ainda, uma influéncia do
Kardecismo: ligagdo com 0s mortos, crenga na reencarnacgdo, rituais de cura.

Em contrapartida, enquanto a umbanda é considerada uma religido tipicamente
brasileira, constituida por uma forte identidade nacional, o candomblé é uma religido que

preserva os tracos trazidos da Africa. Para Silva (2005, p.15):

O desenvolvimento do candomblé, por exemplo, foi marcado, entre outros
fatores, pela necessidade por parte de grupos negros reelaborarem sua
identidade social e religiosa sob as condicBes adversas da escraviddo e
posteriormente do desamparo social, tendo como referéncia as matrizes
religiosas de origem africana. Dai a organizacdo social e religiosa dos
terreiros em certa medida enfatizarem a “reinvencao” da Africa no Brasil.

Quando pedimos a Fernando, membro do terreiro do Pai Carlinhos, um dos nossos
entrevistados para definir o que é candomblé e o que é umbanda ele nos deu a seguinte

explicacdo:

Umbanda. Na umbanda esta presente os nossos psicologos do astro.Ali na
umbanda tudo que vocé esta precisando sdo eles que véo te orientar. Tenho a
umbanda como psicélogos, orientadores. Candomblé. O candomblé, ndo
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tenho muito convivio. Mas, o candomblé é a natureza, tudo que se faz é da
natureza, todos os orixas comandam um elemento da natureza. Entdo
candomblé é a natureza em si.*

Para Berkenbrock (2012, p.176), o candomblé, também conhecido como a religido dos

orixas, chegou ao Brasil juntamente com os escravos yorubas. O candomblé €, sem davida, o

elemento que mais influenciou a formacédo das religides afro-brasileiras. Sobre a origem da

palavra candomblé, utilizaremos umas das interpretaces etimoldgicas usada no livro O
candomblé bem explicado (MAURICIO, 2014, p.29):

A palavra “candomblé” parece ter se originado de um termo da nac¢do Bantu,
candombe, traduzido como “danga, batuque”. Esta palavra se referia as
brincadeiras, festas, reunides, festividades profanas e também divinas do
negros escravos, nas senzalas em seus momentos de folga, popularizando-se.
Posteriormente passou a denominar as liturgias que eles trouxeram da sua
terra natal. Este nome se modificou e se secularizou na religido africana que
floresceu no Brasil.

Ortiz (1999, p.16) ressalta algumas diferencas entre a umbanda e o candomblé.

Com efeito, pode-se opor umbanda e candomblé, como se fossem dois polos:
um representando o Brasil e outro a Africa. A umbanda corresponde &
integracdo das praticas afro-brasileiras na moderna sociedade brasileira; o
candomblé significaria justamente o contrario, isto é, conservacdo da
memoria coletiva africana no solo brasileiro. E claro que ndo devemos
conceber o candomblé em termos de pureza africana; na realidade ele é um
produto afro-brasileiro resultante da bricolagem desta memoria coletiva,
sobre a matéria nacional brasileira que a histéria ofereceu aos negros
africanos. Entretanto pode-se afirmar que para o candomblé a Africa
continua sendo fonte privilegiada do sagrado, o culto dos deuses negros se
opondo a uma sociedade brasileira branca ou embranquecida.

Ainda no que se refere as diferencas entre o candomblé e a umbanda, Fernando um

dos filhos de santo do terreiro de Pai Carlinhos, faz a seguinte descri¢do buscando ressaltar as

particularidades existentes em ambas as religides:

No candomblé eles (orixas) vao te falar pelo jogo de blzios, na umbanda
ndo, na umbanda é na hora. Se vocé perguntar eles ndo vdo te falar
diretamente o que vai acontecer, ou 0 que ndo vai acontecer, mas eles vao te
mostrando, vao te dando o caminho. Esta é a grande diferenca entre os dois.
Tem diferenca no toque, porque na umbanda se toca com as maos
diretamente no ilu** nome dado pelo candomblé para o atabaque. Para a

% Entrevista 3.

% Denominagao genérica de atabaque (CACCIATORE, 1988, p.145).
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gente na umbanda € atabaque mesmo. Os toques na umbanda € direto com a
mao e no candomblé é com o que nés chamamos de arco-de davi, que séo
duas varinhas. Na umbanda tem o ijexa® que também tem no candomblé,
tem também o congo, o barravento. No candomblé tem o aluja® que é para
xangd, uma guré que é para Oxossi, 0 adarrum *que é de Ogum. Essas s&0
muitas das diferencas.*’

Assim como Silva (2005, p.110) e Jorge (2012, p.52), Pai Carlinhos também narra o
surgimento da umbanda utilizando o mito da incorporagdo da entidade do Caboclo das Sete
Encruzilhadas pelo médium Zélio Fernandino de Morais, em Niterdi, Rio de Janeiro. Rivas
Neto (2013, p.84-85) nos deixa claro que precisamos repensar quando afirmamos que a
umbanda surgiu no século XX, em 1908, no Rio de Janeiro com o médium Zélio Fernandino
de Moraes. H& quem afirme que a primeira manifestacdo se deu na Federacdo Espirita de
Niteroi, o que foi negado pelos registros desta instituicdo, alegando que no dia do possivel
evento ndo houve culto e ndo ha nenhum registro sobre o episodio. Segundo Rivas Neto
(2013), utilizando a teoria do surgimento que envolve o senhor Zélio de Morais, estamos
dando um caréater eurocéntrico para o processo, marginalizando o negro e o indio, fazendo
com que as crencas indigenas e africanas tornassem subordinadas as classes dominantes na
época.

As religides afro-brasileiras também fazem parte do campo religioso de Juiz de Fora.
A umbanda é considerada tradicdo na cidade. Mariosa (2009) argumenta que, para muitas
pessoas ligadas as religides afro-brasileiras em Juiz de Fora, a umbanda € uma derivacao das
tradicOes antigas existentes na cidade conhecidas como cabula ou canjeré. Porém, existem
controvérsias sobre o assunto. Sendo assim, de acordo com Mariosa (2009, p.38): “Para
alguns o canjeré seria uma pratica religiosa distinta da umbanda; para outros, as raizes da
umbanda na cidade estdo no canjeré. Este seria um nome antigo que a designaria”.

Existem varios terreiros de umbanda e, em menor quantidade, os terreiros de
candomblé. Devemos ressaltar que o candomblé chegou mais tarde a cidade que tinha todo
um passado umbandista enraizado na vida daqueles que se interessavam pelas religiées afro
em Juiz de Fora. Floriano (2015, p.225) em 2000 realizou uma pesquisa e conseguiu localizar
23 terreiros de candomblé em Juiz de Fora, dos quais 12 dirigentes eram do sexo masculino, 3

tinham curso superior, 5 haviam completado o segundo grau, 9 eram brancos, 8 negros, 6

¥ Ritmo tocado para Oxum, bem cadenciado (CACCIATORE, 1988, p.143).

% Danca sagrada, espécie de marcha em que as iads, em transe atravessam de um lado a outro do barracéo e
voltam saudando a assisténcia. Toque répido, guerreiro para chamar xangé (CACCIATORE, 1988, p.48).

¥ Toque dos atabaques e agogd, em ritmo acelerado e continuo , visando aniquilar a resisténcia do orixa a
incorporagao e apressar assim, na iniciada a “queda no santo” (CACCIATORE, 1988, p.38).

“0 Entrevista 3.
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mulatos e 7 naturais de outras regifes que se instalaram na cidade. Por esta época, esses
zeladores j& haviam iniciado dezenas de umbandistas. Pai Carlinhos explicou que nédo tinha
candomblé em Juiz de Fora até meados da década de 1980. Foi a partir desta data que o
candomblé comegou a crescer em Juiz de Fora. Ele relata que o falecido Bardo foi um dos
primeiros da cidade a se iniciar no culto aos orixas. O Bardo adoeceu, se iniciou e comegou a
tocar candomblé. Pessoas iniciadas no Rio de Janeiro ou em S&o Paulo também vieram para a
cidade e comecaram a tocar o candomblé. Apds cumprir todas as fases exigidas em que é
submetido o novico, estes religiosos migraram para Juiz de Fora e abriram seus terreiros.

Com relacdo a identidade religiosa, angola e Keto foram as nac@es inicialmente
estabelecidas nos terreiros de Juiz de Fora. Além dos terreiros que praticam umbanda ou
candomblé, ndo podemos deixar passar despercebido os terreiros mistos, como o de Pai
Carlinhos, que abriga em um mesmo espaco sagrado as duas religides mencionadas.

Um fato merece destaque em Juiz de Fora no que se refere as religides afro-brasileiras:
nesta cidade, ao contrario de outros locais como a Bahia e o Rio de Janeiro, a umbanda
chegou antes do candomblé. Somente a partir da década de 1980 o candomblé passou a
integrar o campo religioso afro-brasileiro de Juiz de Fora. Floriano (2015, p.224) descreve
assim 0s motivos sociais, econdmicos, politicos e religiosos que colaboraram para a aceitacdo
do candomblé pelos terreiros de Juiz de Fora, que antes somente praticavam a umbanda,

religido considerada tradicional nesta cidade:

[...] até inicio dos anos 1980, no territorio da umbanda local, o candomblé
ndo conseguiu instalar-se. Tal dificuldade decorre, por um lado, da
tradicionalidade da umbanda, reforcada, até entdo, pelo seu crescimento,
penetracdo e visibilidade. Com as transformacdes no campo religioso, com
as crises econbmicas dos anos 1980 e 90 e com as mudancas politicas — a
redemocratizacdo e a efervescéncia dos movimentos sociais, entre eles o
movimento negro, o0 cenario comecgou a mudar, e o candomblé passou a ser
visto como uma opc¢éo de sobrevivéncia tanto religiosa quanto econémica.

Entre as religibes afro-brasileiras presentes em Juiz de Fora a umbanda é considerada
tradicdo. J& o candomblé, conforme demonstrado por Beloti (2004), Tavares e Floriano (2003)
e Floriano (2002) chegou a Juiz de Fora quando a umbanda ja tinha conquistado seus adeptos
e seu espaco no campo religioso juiz-forano. No terreiro do Pai Carlinhos esta religido chegou
na década de 1990, logo ap6s o Pai de santo ter cumprido todas as obrigacdes que sao
impostas a um iniciado. Quando j& estava preparado para exercer a funcdo de babalorixa

comecou 0s preparativos para levar a nova religido para dentro do seu terreiro de umbanda.
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Com a chegada do candomblé, a maioria dos médiuns optou por continuar a praticar
também a umbanda somando a ela 0s novos conhecimentos que estavam sendo adquiridos
com a nova religido. A tradicdo (umbanda) passou a se relacionar com o novo (candomblé)
em um mesmo espaco trazendo inovacdes para as duas religides. Mariosa (2009) comenta que
todos os iniciados tentavam estabelecer-se dentro da nova iniciagdo sem abandonar as antigas
praticas umbandistas. Passou-se a unir as antigas praticas umbandistas com 0S novos
conhecimentos adquiridos com a feitura no candomblé.

Como a maioria dos juiz-foranos que praticam religides afro-brasileiras, o passado
umbandista ja fazia parte da vida de Pai Carlinhos, quando ele decidiu se iniciar no
candomblé. Quando foi em busca da iniciacdo no candomblé, ele ja tinha praticamente vinte
anos de pratica dentro do terreiro de umbanda.

Pai Carlinhos relata que ndo era comum a presenca de casas de candomblé em Juiz de
Fora e que a umbanda dominava o campo religioso afro-brasileiro presente na cidade:
“Umbanda e quimbanda eram as duas religides afro presentes em Juiz de Fora até meados da
década de 19807

A chegada do candomblé no terreiro do Pai Carlinhos foi uma resposta ao chamado do
seu orixa de cabeca que comecou a pedir feitura. Obedecendo ao pedido da sua santa (Oxum),
Pai Carlinhos decidiu se preparar para ingressar no culto aos orixas.*” Na década de 1980, ele
foi para o Rio de Janeiro e se iniciou no candomblé. Quando indagado sobre como conheceu o
candomblé Pai Carlinhos explicou que conheceu esta religido conversando com uma cliente
antiga que saia do Rio de Janeiro e vinha até Juiz de Fora para se consultar com a sua entidade
da umbanda. Esta cliente, filha de Oxald, era iniciada no candomblé (jeje marrin), mesma
nacdo que Pai Carlinhos, mais tarde, rasparia a sua cabeca tornando-se se também um
candomblecista.

Pai Carlinhos se iniciou no candomblé nas aguas da Nacéo jeje marrin do axé oriundo
da Africa, pertencente ao rito jeje-nagd*®. Antes de se iniciar no candomblé Pai Carlinhos
percorreu mais de sessenta casas de culto, consultando os oraculos em busca de uma resposta
para a seguinte pergunta: qual seria o seu orixa de cabeca? Durante a caminhada por diversos

terreiros, Pai Carlinhos ficava surpreso quando os babalorixas e ialorixas consultavam o0s

“! Entrevista 1.

%2 Fato mencionado pelo proprio Pai Carlinhos. Entrevista 1 e 2.

*% Esse rito que abrange as nacfes nagds (queto, ijexa, etc.) e as jejes (jeje-fon e jeje-marrin), enfatiza o legado
das religides sudanesas. Segundo seus praticantes, € considerado mais puro ou superior aos demais porque nele
foram preservadas, com maior fidelidade, as origens africanas. [...] Nos terreiros onde o rito jeje-nagb é
praticado, geralmente cultuam- se orixas, voduns, erés (espiritos infantis) e caboclos (espiritos indigenas)
(SILVA, 2005, p.65-66).
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bazios, e estes diziam que Oxum era a sua santa de cabega. Durante muito tempo ele ndo quis
acreditar que Oxum era a guardid da sua cabeca. Pai Carlinhos relatou que ficava muito
surpreso com a confirmacdo resultante do seu jogo de blzios, pois ele nunca havia
incorporado este orixa durante as sessdes de umbanda realizadas no seu terreiro. Como
anteriormente se dedicava somente a umbanda, acredita que esta pode ser uma explicacéo
para nunca ter incorporado Oxum.

A saida do Pai Carlinhos do terreiro onde foi iniciado em Jacarepagud no Rio de
Janeiro, ocorreu no dia 28 de outubro de 1982, periodo em que ja tinha cumprido a fase do
kelé** (3 meses e 21 dias, periodo em que o novico passa pela submissdo a casa de culto).
Terminado o periodo de reclusdo, Pai Carlinhos continuou mantendo contato com o seu
zelador, buscando aprimorar 0s seus conhecimentos sobre a nova religido. Ele relata que,
mesmo apos o término da submisséo, o filho de santo sempre ocupard uma posi¢éo inferior
em relacdo ao seu zelador, passando sempre pelo aprendizado, obedecendo as ordens e
cumprindo as obrigacGes que lhes forem designadas, sejam elas: varrer o terreiro, depenar
galinha, colher ervas. O iniciado sempre terd que obedecer o seu mais velho, independente do
cargo que ocupa dentro do culto aos orixas. Existe uma hierarquia dentro do terreiro de
candomblé e esta deve ser respeitada pelos filhos de santo integrantes desta “familia de

santo”. Sobre a formacdo da familia de santo, Silva (2005, p.56-57) descreve:

A familia de santo foi a forma de organizacdo que estruturou os terreiros
onde negros, mulatos, destituidos de um grupo de referéncia pela escravidao,
se reuniu estabelecendo vinculos baseados em lacos de parentesco religioso.
Essa forma de organizacéo persiste até hoje. E dificil estabelecer a época em
que as primeiras familias de santo se formaram. Pelo que se sabe, através da
historia oral narrada pelos adeptos, parece terem sido os africanos de uma
mesma etnia os fundadores dos primeiros terreiros, onde iniciaram outros
negros africanos, provenientes da sua etnia ou de outras. Com o passar do
tempo, e com o ingresso na religido de crioulos, mulatos e finalmente de
brancos, a familia de santo foi assim perdendo a sua caracteristica étnica,
passando a ligar, por vinculos religiosos, os varios terreiros fundados pelas
geracdes seguintes a geragao dos africanos.

Pai Carlinhos somente assumiu a funcdo de babalorixa ap6s cumprir suas obrigacdes

de 1,3 e 7 anos, quando recebeu o titulo de zelador de orixa, passando a ter o direito de

* Cacciatore (1988, p.156-157) assim explica o Kelé: Colar de migangas, de vérios fios, geralmente 21, unidos
por firmas que os iniciados usam justo ao pescoco, durante a iniciagdo e até 3 meses depois. Também chamado
gravata do orixa. Significa a sujeicdo absoluta do iniciado ao orixa e obediéncia total a M&e ou Pai de Santo que
“fez sua cabega”. A pds o periodo determinado, é “quebrado”, sendo a liberdade restituida & ou iad, embora
continue obedecendo ao chefe do candomblé em questdes espirituais.



83

exercer todas as fungdes dentro da casa de culto, formando assim a sua prépria familia de
santo. Segundo ele, dentro do culto do orixa é necessario galgar degrau a degrau para chegar
ao cargo de babalorixa que tem a funcdo de olhar o jogo, iniciar e orientar os novos filhos.
Durante os primeiros 7 anos de feitura Pai Carlinhos aprendeu as rezas, 0s preceitos, as
cantigas e os segredos que s6 um iniciado tem acesso no universo candomblecista, juntamente
com os mais velhos pertencentes a sua familia de santo. Pai Carlinhos relata que toda a
sabedoria do candomblé e da umbanda estd concentrada no conhecimento dos mais velhos.
Por isso € tdo importante ter o periodo de aprendizado junto ao seu babalorixd ou a sua
ialorixa.

Pai Carlinhos levou a nova religido para dentro do terreiro que ja presidia no bairro
Benfica. Com isso, 0 seu terreiro que antes “sé tocava” umbanda, também passou a tocar o
candomblé, tornando-se o que no6s podemos chamar de um terreiro misto. No que se refere a
iniciacdo do candomblé em Juiz de Fora, Pai Carlinhos afirma que, depois do Bardo (um pai
de santo do bairro Monte Castelo), ele € o0 mais velho entre os iniciados no candomblé aqui
nesta cidade mineira.

Com a chegada do candomblé, Pai Carlinhos precisou ampliar o seu espaco sagrado e
foi necessario fazer algumas mudancas no ambiente (sejam elas, fisicas, ritualisticas,
simbdlicas), para que ele pudesse comecar a exercer a funcdo de babalorixa. Foi necessario
reestruturar 0 seu terreiro. Entre essas mudancas, podemos citar: a construcdo dos
assentamentos dos orixas contendo um espaco para Ogum, para Exu e Obaluaié; foi
construido um espaco reservado para o jogo de buzios aberto ao publico; a dispensa para
guardar os utensilios usados nos rituais de candomblé; e também foi necessario reservar um
espaco dentro do barracdo para abrigar os assentamentos orixas dos filhos da casa.

Apos a construcdo destes espacos sagrados, Pai Carlinhos consagrou no terreiro o
espaco de cada orixa, simbolizando assim as aldeias africanas. Como o espa¢co do atual
terreiro € pequeno ndo foi possivel construir um assentamento para cada orixa cultuado na
casa. Porém, no novo terreiro, cada orixa tera a sua representacdo. ApOs uma cerimdnia
publica de candomblé, marcando a inauguracao da casa, o terreiro estava pronto para comegar
a receber os clientes em busca de aconselhamentos e os filhos que buscavam a sua iniciacao.

Pai Carlinhos, apesar de ter se iniciado no candomblé, jamais pensou em abandonar a
umbanda, fato também explicitado por Beloti (2004) e Floriano (2009). Floriano (2009, p.82)

faz o seguinte comentario a respeito do candomblecista que também é umbandista:
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Na “passagem” da umbanda para o candomblé, apesar do candomblé ser
considerado mais forte, mais evoluido e com os melhores recursos,
continuam realizando sessdes de umbanda e trabalhando com as suas
entidades, como os pretos-velhos.

Segundo Pai Carlinhos, o candomblé foi recebido com muita naturalidade pelos seus
médiuns umbandistas. Ele afirma ndo ter obrigado ninguém a se iniciar no candomblé e, por
isso, possui as duas religides o culto aos orixas e o culto das entidades, oferecendo uma
duplicidade de escolha para os seus filhos. Quem tinha afinidade s6 com a umbanda
continuou e aqueles que sentiram a necessidade de fazer a cabeca no candomblé seguiram o
seu caminho e comegaram 0s preparativos para passarem pelo processo de feitura.

O processo de feitura, segundo Pai Carlinhos, é algo dispendioso, pois 0 novico
precisa gastar bastante dinheiro para fazer o seu enxoval que contém todos 0s itens que serdo
utilizados durante o processo de feitura: lengois, travesseiros, roupas de nagédo (usadas no dia
no periodo de reclusédo), fronha, esteira para deitar, roupa do rum (festa do santo). Quando o
novigo opta pela feitura e este possui uma boa condicdo financeira é feita uma festa para toda
a comunidade. Quando n&o é possivel, faz-se a festa apenas para apresentar o novo iad para 0s
membros da casa.

Pai Carlinhos relata que nunca se deve pegar a laco os filhos de santo, pois o0 orixa
ndo obriga ninguém a assumir uma responsabilidade que ndo se queira carregar para toda a
vida. Nao existe iniciacdo a forca. Pai Carlinhos é contra terreiros que falam aos filhos que se
ndo iniciarem poderdo passar por sérias dificuldades na vida. Pai Carlinhos afirma: santo ndo
mata e ndo aleja. O orixa ndo tem este poder. Ele s6 faz aquilo que é permitido por Deus. Ele
é, na verdade, nosso equilibrio. O orixa jamais obriga vocé a fazer uma coisa que ndo queira.
Vocé tem livre arbitrio para escolher o seu caminho.

Pai Carlinhos salienta que no candomblé € muito comum as pessoas se levarem pela
aparéncia, principalmente pela beleza das roupas de santo. Ele afirma que jamais deixa
alguém fazer o santo movido pela aparéncia. Quando um filho da casa deseja raspar a
cabeca, ele faz uma pré-iniciagdo®, e somente apds o novico ter vivenciado o dia a dia de
uma casa de culto, conhecendo as obrigacgdes, 0s preceitos, enfim todos os compromissos, ele
optara ou ndo pela feitura. Pai Carlinhos acha importante o novi¢o vivenciar o dia a dia da

casa de culto, pois sO através da experiéncia religiosa que se pode chegar ao consenso de

** Pai Carlinhos faz um yan com um fio de conta com o orixa da casa e com o orixa de cabeca do médium.
Depois deste processo o filho de santo passa a vivenciar do dia a dia da casa, participando das obrigagdes, rituais
e demais compromissos que ocorrerem neste periodo com o objetivo de conhecer o dia a dia na casa de santo
(Entrevista 1).
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pertencer ou ndo a um determinado grupo religioso. Caso 0 novigo tenha certeza que quer
seguir a sua vida dentro do candomblé, Pai Carlinhos comeca as prepara¢@es para iniciar o
processo de feitura deste novigo. A pessoa que decide se iniciar no candomblé precisa estar
preparada para a nova condi¢do de vida que assumird. Sendo assim, Mauricio (2014, p.71)

comenta:

Iniciar-se no candomblé é renascer para um novo mundo como uma pessoa
mais segura e mais forte, religiosa e psicologicamente. Ressurgindo com
plenas condigdes de buscar melhores momentos e amplas realizagdes. E ligar
a sua vida fisica, no aiyé, com a vida sagrada no orum, surgindo assim uma
nova alianca, uma nova unido! Ap6s a iniciacdo, as pessoas tem a
capacidade e a possibilidade de ajudar a conduzir melhor o seu destino.
Sentird que uma transformacdo acontece em seu redor e deve permitir que
Seu orixa aja permanentemente no seu dia a dia, ajudando na construcdo de
uma vida mais harmoniosa e prospera. Também descobrira que seus limites
se alargardo e que os obstaculos serdo mais facilmente transponiveis. E que
também ndo estara mais sozinha, pois terd o eterno acompanhamento do seu
guardido.

A vida da pessoa que decide se iniciar no candomblé fica totalmente entrelagada com
seus orixas que habita o orum e descem no aiyé por intermédio deste cavalo. Em relacéo ao
processo de iniciacdo, Pai Carlinhos relata que se a pessoa “bolar” ou se o orixa chamar, ai
ndo tem como fugir e este apontado precisa comecar a tomar as providéncias para raspar seu
santo. No que se refere a descoberta sobre qual serd o orixa de cabeca do individuo, Pai
Carlinhos revela que, muitas vezes, este € reconhecido através do arquétipo apresentado pela
pessoa. Fernando confirma o fato me revelando que seu Pai de santo bate o olho e ja consegue
perceber o0 orixa que acompanha aquele que deseja se iniciar. Porém, a confirmacao do orixa
de cabeca s6 é possivel através do jogo de buzios feito pelo Pai de santo. Pai Carlinhos
revelou que, quando um médium é apontado em seu terreiro para ocupar algum cargo no
candomblé*® (abid, ekede, ogd ou iad), esta pessoa tem a oportunidade de vivenciar a
experiéncia religiosa aprendendo como lidar com o seu orixa e também conscientizando que
dentro do terreiro existe uma vida ardua, com muitos afazeres diarios. O filho de santo que
deseja se iniciar tem a oportunidade de acompanhar o Pai Carlinhos por mais de um ano,
podendo praticar todas as fungdes que lhe serdo atribuidas. Porém, ndo podemos deixar de
dizer que certos segredos s6 podem ser transmitidos ao filho de santo apds a sua iniciacéo.

Pai Carlinhos comenta que o dia a dia de um filho de santo € arduo e se exige muito do

iniciado. Somente apds um ou dois anos 0 nNovigo que optar por se iniciar no candomblé nesse

“® Pai Carlinhos se refere aos graus de hierarquia citados (abid e ekede) existente nos terreiros de candomblé,
COmo cargos.
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terreiro passard pelo processo de feitura. Pai Carlinhos diz que é importante seguir o
sacerdocio por livre e esponténea vontade, e pertencer a um culto afro-brasileiro precisa ser
uma deciséo subjetiva e individual.

No ano de 2015, Pai Carlinhos ndo iniciou ninguém no candomblé. Mas, no ano de
2016 ele ja tera novicos para serem iniciados na nova sede que sera inaugurada. Pai Carlinhos
afirma que deve ter uma média de 150 médiuns iniciados por ele na umbanda e no candomblé,
ou no candomblé ou na umbanda. Nem todos 0s membros pertencentes ao terreiro possuem
uma dupla pertenca religiosa. Entretanto, segundo Pai Carlinhos aqueles que decidiram fazer
a cabeca no candomblé, permanecem com a duplicidade religiosa, militando nas duas
religides.

Pai Carlinhos menciona que a principal mudanca ocorrida com a chegada do
candomblé no seu terreiro foi o cantico e o dialeto. Devido as dificuldades trazidas pelo
dialeto yoruba, foram necessarios muitos estudos para aprimorar o conhecimento. Porém, no
que se refere ao barracdo onde acontecem as cerimdnias, obrigatoriamente algumas mudancas
foram necessarias como, por exemplo, a delimitacdo de um quarto para abrigar o assento dos
orixas, o quarto que guarda o segredo dos orixas. Na ocasido em que visitava o terreiro, Pai
Carlinhos deixou claro que alguns espacos da casa sO sdo acessiveis para 0s seus iniciados.

Com a chegada do candomblé, muitos filhos do terreiro que haviam se iniciado na
umbanda passaram a se interessar pelo candomblé. Os filhos da umbanda passaram a conviver
com os rituais e com os simbolos candomblecistas presentes na casa. O pedido de feitura
exigido pelo orix4 de cabeca e o fato de algumas pessoas bolarem ou bolar para o santo*’
durante o xiré, foram os motivos que influenciaram o transito religioso dentro do terreiro do

Pai Carlinhos Cabral de Oxum.

* Bolar para o santo significa entrar em transe pela primeira vez sem ter sido ainda iniciado- F.- port.- de
embolar: cair ruidosamente, rolando como uma bola. CACCIATORE,1988,P.67.
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3.3 O tréansito religioso e a dupla pertenga protagonizada por umbandistas e

candomblecistas em um terreiro misto de Juiz de Fora

O transito religioso é uma realidade presente no terreiro do Pai Carlinhos Cabral de
Oxum. Ser feito na umbanda e no candomblé, significa ter diversos compromissos diarios e
assim, torna-se necessario saber lidar com os mistérios que envolvem os orixas e as entidades.
Ciente dos seus compromissos junto ao culto dos orixas, o proprio pai de santo foi o primeiro
a transitar da umbanda para o candomblé, passando assim a praticar o que podemos chamar
de umbandomblé.

Observando o cotidiano do filho de santo que possui uma duplicidade religiosa, alguns
questionamentos foram surgindo durante a pesquisa de campo no terreiro do Pai Carlinhos
Cabral: Quais serdo as motivagdes para que o transito aconteca no terreiro do Pai Carlinhos?
O transito sera uma escolha individual diante da multiplicidade de religides ofertadas pelo
campo religioso juiz-forano, ou serd uma imposicao?

Prandi (1991, p.77), em sua pesquisa envolvendo o transito religioso afro-brasileiro,
chegou a conclusdo de que a ideia de que foi a entidade que decidiu ou forcou a decisdo é
muito caracteristica do candomblé. Esta sera uma realidade no terreiro do Pai Carlinhos? O
autor também encontrou nos discursos de pais e mées de santo por ele entrevistados diferentes
explicagdes que motivaram o transito religioso da umbanda para o candomblé. Entre as

explicagdes, Prandi (1991, p.77) ressaltou:

[...] a ideia de que a nova religido é mais forte, da maior poder religioso, a de
que ela permite ao converso novas oportunidades de mobilidade social e
modos de vida; a de que a conversdo é inexoravel, acima da escolha das
pessoas, uma imposicao da divindade. Mas também a nocdo de que se trata
de uma escolha entre varias alternativas.

Conversando com o proprio Pai Carlinhos e com Fernando, seu filho de santo,
chegamos a conclusdo de que o discurso teoldgico € sim um forte argumento citado como
motivacdo para que o transito aconteca dentro deste terreiro misto. O pai de santo Carlos
Cabral se iniciou buscando obedecer a um pedido de seu orixa de cabeca (Oxum) gque passou
a lhe exigir a feitura. A questdo das doencas, como fator decisivo, também é mencionado pelo
babalorixa, que afirma que a maior parte das pessoas vai ao encontro dos orixas movidas pela
dor. Segundo Pai Carlinhos, poucas sdo as pessoas que vao ao encontro do orixa motivadas
pelo amor. Agora um fato nos chamou a atencdo: sem ddvida, o individuo que pertence a um

terreiro misto tem uma chance maior de transitar em busca da segunda opcéo religiosa.
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Oferecer a umbanda e o candomblé em um mesmo espaco sagrado pode ser um fator crucial
para que o transito aconteca. Estar em contato com os simbolos, os rituais, com as roupas,
com 0s canticos, as rezas, com os dialetos, vivenciando a interagdo entre as duas religides
dentro de um mesmo espago sagrado pode sim despertar o interesse do filho da umbanda que
ainda ndo se iniciou no candomblé.

Pai Carlinhos menciona dois motivos que colaboram para que 0 médium umbandista
possa fazer a “passagem” da umbanda para o candomblé: se o sujeito “bolar” ou se o orixa
exigir a feitura, ndo tem como escapar. O sujeito precisara se preparar para ir em busca da
feitura. O fato de ficar admirado com a beleza existente nas roupas usadas nas ceriménias de
candomblé é outro fator que desperta o interesse pelo transito. Segundo Pai Carlinhos, alguns
umbandistas se iniciam movidos pela vaidade, outros pela ostentacéo e pela questdo do status.

Pai Carlinhos afirma em todo momento que se iniciou no candomblé, pois tinha esta
missdo. Ou, dizendo na linguagem do terreiro, “foi apontado” e ndo podia fugir do chamado
do seu orixa de cabeca que pedia a sua feitura. Depois que Pai Carlinhos se tornou um
babalorixa, cumprindo todas as suas obrigacdes junto aos mais velhos, ele passou a exercer
todas as funcdes que competem a um Pai de santo comecando a iniciar os filhos do seu
terreiro de umbanda que se interessaram pelo transito religioso. Pai Carlinhos se iniciou no
candomblé mantendo firme a sua missdo dentro da umbanda. Com a chegada do candomblé
foi necessario fazer um rearranjo no espaco sagrado, preservando, acrescentando e
modificando a disposi¢do dos simbolos, ajustando os rituais e a forma de crer. Entidades e
orixas passaram a frequentar o mesmo espacgo sagrado durante as giras, porém com objetivos

diferentes. Esta situacdo foi assim narrada por Negréo (1996, p.201-202):

Nas giras descem os espiritos chamados genericamente de guias, orixas ou
santos. Descem incorporando nos médiuns, inclusive nos pais-de-santo,
evocados e despedidos por seus pontos cantados ao som dos atabagues e (ou)
palmas ritmadas. Nem todos descem para trabalhar, isto é, para atender os
aflitos clientes que vem procurar lenitivo para os seus males- de salde, de
dinheiro, de amores .[...]. Alguns, sobretudo os orixas, propriamente ditos,
tomados de empréstimo do pantedo africano, vem apenas para ser
homenageados, incorporam-se, dangam, mas ndo dao passes, nem consultas.

Enguanto as entidades descem ao terreiro para fazer caridade, os orixas descem para
receber homenagens por trabalhos ja realizados, estes indicados aos filhos e frequentadores,
quando necessario através da consulta a Ifa. Diante das novidades trazidas pelo candomblg,
tornou-se necessario criar uma alternativa para lidar com a antiga e com a nova religido

presente no terreiro. Beloti (2004, p.145) faz o seguinte comentario sobre o assunto:
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A solugio ¢ a flexibilizacdo das ortodoxias dos cultos. E mais vantajoso
incorporar elementos do candomblé a uma pratica umbandista do que
simplesmente ignorar a sua presenca, ou ao contrario, aderir ao candomblé
negando uma heranga importante. A clientela fica satisfeita e o pai de santo
tem mais ferramentas com as quais trabalhar. Além é claro de conhecer mais
de perto a nova denominacao religiosa.

A umbanda passou a dividir com o candomblé 0 mesmo espaco sagrado. O mesmo
barracdo que recebia as entidades (caboclos, pretos-velhos, erés e Exu) passou também a
receber os deuses do pantedo africano. Alguns simbolos do culto dos orixas forma inseridos
dentro do barracdo onde se realizava os rituais umbandistas, entre eles: a cumeeira e o sabaji.
O mesmo fiel que antes batia cabeca apenas no conga, fazia uma saudacdo na porta de entrada
e reverenciava 0s atabaques agora também sauda os elementos do candomblé que foram
introduzidos neste espacgo sagrado durante as giras de umbanda. Antes mesmo de se iniciar no
candomblé, o umbandista inseriu novos simbolos e rituais no seu fazer religioso.

Pai Carlinhos salienta que ndo sdo os filhos que escolhem onde plantar o seu axé. Os
orixas é que determinam onde querem ser cultuados. Ocorrem varias situacdes onde as
entidades da umbanda que decidem que o filho precisa comecar a cultuar o seu orixa. Este é
um dos fatores que colabora para que o umbandista frequentador deste terreiro opte pela
feitura. E necessario que o filho de santo sinta-se acolhido pelo terreiro, que ele se sinta bem
no espaco sagrado no qual escolheu plantar o seu axé.

Quando indagado sobre os primeiros iniciados do terreiro, Pai Carlinhos revela que
eles estdo no terreiro até hoje, pois a religido ¢ uma familia, independe do grau, do tempo, do
ano. Os lacos de familia precisam ser preservados. Os filhos ndo podem abandonar sua casa e
seus familiares. Pai Carlinhos descreve como deve ser a relacdo do filho de santo com a casa

onde plantou seu axé:

Na casa do seu zelador pode se passar 30 anos que vocé foi feito no santo,
mas vocé continuard tendo respeito pelo seu pai, pelos seus irmaos, pela
casa. Quando vocé tem cargo de santo vocé é o babéa da sua casa. Na casa de
santo do seu zelador vocé sera o filho de vinte anos que vai depenar galinha,
lavar o banheiro, varrer o terreiro. Isto jamais serd visto como uma
humilhagdo e sim como parte de um respeito e de uma obediéncia que o
filho de santo deve ao seu mais velho. Pai Carlinhos ainda revela: “na casa

48
de santo sempre teremos um teto”.

“8 Entrevista 2.



90

Perguntei ao Pai Carlinhos: Os filhos dos médiuns da casa também procuram o seu
terreiro para se iniciar? Pai Carlinhos me explicou que existe sim uma continuidade
envolvendo o laco espiritual e o laco afetivo. Em muitos casos, o pai e a mae fazem parte da
familia de santo e o filho decide também iniciar militando ora na umbanda, ora no candomblé
e, em alguns casos, nas duas religides. Ele exemplifica o continuum falando sobre VV*°, filha
da umbanda que o acompanha a mais de 25 anos. O filho de V, que também frequenta o
terreiro, foi apontado como oga dentro da casa de culto assumindo esta responsabilidade. Pai
Carlinhos ressalta que o grau de parentesco nao é sempre um fator decisivo para que aconteca
a continuidade dentro do seu terreiro. Muitos filhos de iniciados decidem procurar por outras
religides como, por exemplo, as religides cristés.

Procurando demonstrar motivos que incentivam o transito religioso onde o santo da
umbanda indica que um filho precisa assumir uma responsabilidade dentro do culto dos
orixas. V. e cambono e auxilia O Pai de santo nos dias de rituais umbandistas. V. foi apontada
como equede pelo orixa e aguarda o0 momento certo de passar pelo ritual de iniciagcdo. Outro
exemplo é Fernando, que é umbandista e também ja foi apontado para assumir sua
responsabilidade dentro do candomblé. O rapaz aguarda ansiosamente pelo dia que for “feito
no santo”. Entdo, dentro de um terreiro misto, € comum a entidade indicar filnos que precisam
passar pelo processo de feitura no candomble.

Buscando compreender melhor as motivagdes para que o transito aconteca fiz o
seguinte questionamento para Fernando. Em sua opinido quais sao os fatores que contribuem
para que as pessoas da umbanda transitem em direcdo ao candomblé passando a ter uma dupla

pertenca religiosa? Ele respondeu:

Primeiramente por necessidade espiritual, o orixa estd pedindo, estd
cobrando a cabeca, onde vocé da um bori e depois se senta no jogo de buzios
para que isso seja confirmado pelo proprio orixa. Outros sdo meramente por
vaidade, porque acha que é bonito, que é aquilo, que vai se tornar um
babalorixa ou uma ialorixa rapido e muitas das vezes querem passar 0 carro
na frente dos bois. E sdo feitos errados, ndo procuram fazer o orixa
corretamente como deve ser feito. E outro é para se completar
espiritualmente, para sentir aquela energia, que um completa o outro. Um
vazio que falta em um, se completa no outro, para sentir a esséncia do orixa
e da entidade, no caso da umbanda e do candomblé.>

%9 Utilizei a inicial do nome da cambono para poder preservar a sua identidade.
% Entrevista 3.
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Também questionei a Fernando: Quando chegar a sua hora de se iniciar no candomblé,
qual sera a sua maior motivacdo para esta passando pelo processo de feitura? Fernando me

respondeu assim:

Vou ser um novo, um novo Fernando, pois quem ja é feito fala que a gente
se transforma a uma nova pessoa, porque até um nome a gente ganha. No
candomblé, a nossa adjina. E a energia, eu quero sentir mais ainda. Minha
motivacao vai ser: eu quero sentir mais do que ja sinto a energia, a esséncia
do orixa. E um dia muito esperado, eu aguardo, cada dia eu fico pensando,
fico perguntando ao meu baba como é como vai ser. Ele me fala: calma, tudo
tem seu tempo e sua hora. Entdo eu acho que é a energia, a esséncia, eu
quero sentir mais do que ja vejo.

Conversando com Fernando e Pai Carlinhos foi possivel identificar quais sdo o0s
principais motivos que contribuem para que o umbandista se movimente em relacdo ao
candomblé, sem davida, o pedido do orixa ou “apontamento” de que é necessario passar pela
feitura pode ser considerado o principal motivo. Esse discurso teoldgico possui um grande
peso na visdo do nativo que pretende ou que ja tenha transitado entre as duas denominacdes
afro-brasileiras. Outro fato muito importante a ser mencionado é que, em alguns casos, 0
nativo ndo enxerga a segunda crenca como uma nova religido e sim como uma forma de
complementar a primeira crenca, fato mencionado com firmeza por Fernando, um dos nossos
entrevistados, quando menciona que quer sentir ainda mais a energia do seu orixa.

A questdo da mobilidade social citada por Prandi (2004) também foi um dos fatores
mencionados. O sujeito de fé acredita que, ocupando a posicao de babalorixa ou ialorixa, ele
sempre tera um maior prestigio diante da sua comunidade religiosa. A questdo da dor, da
doenca, foi outro fator que indica que é necessario se preparar para a feitura. Porém, a questéo
da escolha individual, a escolha por amor ficou muito clara na fala de Fernando que, desde os
primeiros contatos com o terreiro, ja se sentiu motivado a ir também em busca dos
fundamentos do candomblé.

A chegada do candomblé ao terreiro do Pai Carlinhos, sem divida, trouxe grandes
inovacgdes. O fiel passou a conviver com uma duplicidade de ritos, simbolos, festividades e
divindades. A vida do fiel passou por mudancas e alguns decidiram se iniciar na nova religido.
Mesmo 0s que ndo optaram pela feitura passaram a conviver diretamente com as mudancas
introduzidas no espaco sagrado com a chegada do culto aos orixas. O calendério liturgico foi
alterado, as relacbes pessoais com o terreiro foram alteradas, o espaco sagrado passou por
mudancas e os rituais umbandistas se entrelagcaram com os rituais candomblecistas fazendo

surgir uma nova forma de crer com caracteristicas de ambas as religides.
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No préximo capitulo iremos analisar as possiveis relacdes envolvendo os ritos, 0s

simbolos e as pessoas pertencentes ao terreiro do Pai Carlinhos Cabral de Oxum.
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4 UMBANDA E CANDOMBLE NUM MESMO TERREIRO: relagdes e negociagdes de

espacos, rituais e iniciados

Com a chegada do candomblé no terreiro do Pai Carlinhos novas relacGes passaram a
surgir neste ambiente sagrado que se tornou um espaco misto ou, se apropriarmos da fala de
Fernando®, “um terreiro de umbandomblé”. Os rituais, os simbolos e 0s espagos passaram a
comunicar entre si. Com a feitura de Pai Carlinhos os rituais se ampliaram, 0s compromissos
aumentaram, o espago sagrado foi modificado e a interferéncia do mundo espiritual foi
complementada com a chegada dos orixas de cabe¢a dos membros da casa.

Também devemos ressaltar que o transito religioso ira fazer surgir uma nova figura
dentro do terreiro: o umbandista que também é candomblecista. Neste contexto, 0s orixas
passam a se encontrar com 0s desencarnados que incorporam nos filhos da umbanda que
frequentam o terreiro. Segundo Beloti (2004, p.152), o ritmo dos atabaques, as cangdes e as
palmas que ocorrem no momento da cerimdnia sdo um convite tanto para um Orixa quanto
para Caboclos e Exus.

Em um terreiro tragado as fungdes se misturam. Umbandista desempenha funcao de
candomblecista. Fernando, um dos ogas do terreiro, adepto da umbanda aprendeu os toques,
as cancdes e 0s elementos pertencentes aos rituais candomblecistas com o seu Pai de santo. O
pai de santo, mesmo nunca tendo tocado atabaque, passou 0s ensinamentos para 0 rapaz.
Entretanto, o aprendizado do ogé ndo parou por ai. Fernando relata que seu Pai de santo, aléem
dos toques do candomblé, também o ensinou a manipular alimentos feitos para 0s orixas e a
alimentar o santo estabelecendo assim uma boa relacdo com os membros do pantedo africano.
Podemos dizer que, em um terreiro misto, 0s saberes se misturam naturalmente, ndo existe
fronteira para o aprendizado e o filho da umbanda aprende sim a lidar com as forgas do
candomblé, antes mesmo de se iniciar nesta religido.

Fernando, apesar de ser iniciado somente na umbanda, demonstra um grande
conhecimento sobre o candomblé. Percebe-se que, em um terreiro de umbanda que também
tem o candomblé, as praticas acabam se entrelacando e os membros do terreiro vdo se
aproximando naturalmente das praticas candomblecistas. Os dois mundos presentes neste
espaco sagrado misto se comunicam, trocando valores e experiéncias.

Buscando sempre atender a clientela, em um terreiro misto os problemas que a

umbanda ndo consegue resolver normalmente encontram solucdo no candomblé. Esta

5 Entrevista 3.
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indicacdo € feita pela propria entidade umbandista que presta atendimento na casa. A
entidade, ap0s consultar, rezar, dar o passe, orienta o filho a ir a busca de um trabalho mais
forte. Este, com certeza, s6 podera ser feito no candomblé com a interferéncia dos orixas.
Esta entidade aconselha o filho da casa a ir colocar os buzios para descobrir como resolver o0s
infortUnios que o estdo incomodando.

Com a chegada do candomblé foi necessario aprender diversos cantos, pois, segundo
Fernando, todos os rituais desta religido envolvem a musica. O céantico e dialeto foram
apontados por Pai Carlinhos como uma dificuldade enfrentada pelos membros do seu terreiro
que foram para o candomblé. Em um primeiro momento houve dificuldades para alguns de ir
sincronizando a linguagem. Com a vivéncia cotidiana as pessoas foram aprendendo o idioma
yoruba e se entrosando com o novo dialeto. Compreender o novo dialeto € um fato muito

importante, principalmente quando se trata dos canticos, pois, segundo Fernando:

O candomblé é movido a musica. Canta-se para colher uma erva. Para tudo
no candomblé se canta. Canta para colher a folha, canta para temperar, se
canta para tudo. Todos os rituais do candomblé envolve o canto. Para tudo
tem que se cantar. Canta para Exu, canta para Ogum, para Oxdssi, para
Ossain. Até para comecar o Xiré, a roda se canta. (Entrevista 3)

Fernando considera o dialeto yoruba muito dificil. Varias palavras sdo escritas de um
jeito, porém sdo faladas de outro. Um exemplo é a palavra orixa que, na verdade deveria ser
falada orissa, segundo ele. Nao foi facil compreender todos os pontos e as falas trazidas para
0 terreiro que agora também passou a cultuar os orixas.

Com a chegada do candomblé, Exu passou a ser reverenciado dentro desta religido
também, porém com o nome de Bara. Fernando relata que tanto no candomblé, quanto na
umbanda é necessario reverenciar Exu. O ogd da umbanda também precisa se resguardar
quando vai tocar no candomblé. A partir de meia noite comegam 0s preparativos para
participar do ritual, estes referentes a purificacdo do corpo. Quando chega ao terreiro,
juntamente com a ekede, confere se esta tudo pronto para iniciar o ritual. Antes de comecar o
culto é necessario depositar na rua ou fazer uma oferta para Exu-Bara, para que este abra os
caminhos permitindo que tudo corra bem na roda ou no Xxiré.

Na casa de culto de Pai Carlinhos o oga pertencente a umbanda também passou a
desempenhar algumas fungdes que integram o ritual candomblecista. Este cozinha axé, tira
axé, lava, passa, faz tudo que for determinado pelo Pai de santo. Na casa de Pai Carlinhos os
membros do terreiro ndo tem fungéo especifica: eles desempenham tudo que for escalado pelo

babalorixa.
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Fernando acredita que o fato do terreiro ser misto, colabora para que haja uma mistura
entre os rituais de umbanda e do candomblé apesar, segundo ele, de alguns membros da casa
defenderem que ndo existe esta interacdo. Ele acredita que o candomblé e a umbanda
apresentam a mesma sintonia que é o bem estar do médium e do orixd e da entidade. O
médium quer que o orixa e a entidade transmitam a energia deles para o seu corpo.

Fernando acredita que, no final das contas, entidades e orixas acabam se encontrando
no terreiro. Porém, Fernando afirma que é dificil haver uma invasdo de uma entidade ou de
um orixd que ndo esteja sendo chamado para participar de um determinado ritual. Ele
exemplifica isso usando um ritual de apresentacdo de um novo orixa para 0s membros da
casa. Quando o orixa vai para a sala para dar o nome dele, a adjina se vocé é feito na umbanda
tem uma pena cor de rosa, chamada ecodidé, que coloca na testa do iniciado para que a
entidade da umbanda ndo chegue a0 médium no momento do ritual de candomblé. O médium,
estando com o canal mediunico aberto, pode ser que a entidade da umbanda queira vir baixar
no seu cavalo. Porém, Fernando acredita que a entidade da umbanda doutrinada sabe
diferenciar o ritual, pois antes de vocé fazer uma obrigacdo, tomar um bori ou fazer uma
feitura o medium é preparado para ter o comportamento de acordo com a cerimdnia que esta
sendo realizada, atraindo assim apenas 0 santo que ira incorporar naquele determinado
momento. Percebe-se pela ultima afirmacao feita por Fernando que dentro do terreiro existe
todo um preparo para que 0 médium ou cavalo se comporte conforme o ritual que esta sendo
realizado, buscando assim ndo dar chance para que a entidade invada a cerimbnia de
candomblé e que o orixa incorpore no sujeito religioso em uma ceriménia de umbanda. Os
responsaveis pela atuacdo das entidades e orixas no plano fisico procuram criar estratégias
para que a interferéncia do sobrenatural ndo atrapalhe o desenrolar dos rituais.

Fernando também ressalta que mesmo ndo havendo a mistura entre os rituais de
candomblé e umbanda, as duas religides se ligam, porque quando se tem um ritual de
umbanda o orixd esta zelando para que tudo corra bem naquele ritual. As entidades da
umbanda, em certos momentos, também interferem nos rituais do candomblé, pedindo, por
exemplo, que se mude o local de se fazer certa obrigacdo. Logo, torna-se possivel notar mais
uma vez que por mais que o Pai de santo tente estabelecer uma divisdo entre os rituais da
umbanda e do candomblé, sempre haverd de uma forma ou outra uma intervencao do plano
espiritual, fugindo ao controle do sacerdote.

Quando necessario, as entidades da umbanda também indicam que se coloque 0s
blzios ou que se faga uma oferenda para o seu orixa, buscando solugdo para um determinado

problema. As entidades comecam a ajudar a resolver o problema, mas deixam claro que
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somente 0 jogo de buzios pode trazer uma solucdo melhor para o determinado problema.
Resumindo: quando um problema ndo pode ser resolvido na umbanda a prépria entidade
encaminha o frequentador ou o médium para o candomblé. Tendo a opcéo de resolver os
problemas dentro de um mesmo terreiro, onde se tem a umbanda e o candomblé, o
frequentador ou 0 médium ndo precisa ir em busca de um novo Pai ou Mée de santo para
ajuda-lo a solucionar as questdes que estdo Ihe incomodando. Quando a umbanda ndo da
conta, o candomblé resolve. O Pai de santo que é umbandista e candomblecista tem mais
possibilidades de resolver os problemas da sua clientela, fato assim descrito por Beloti (2004,
p.145):

A iniciacdo no candomblé é um divisor de dgua. Para a clientela que circula
em torno de uma casa de culto, a iniciacdo é garantia de competéncia e
gabaritacdo nos assuntos religiosos. O iniciado sera sempre mais apto que o
nao iniciado. Por isso ele serd uma opcao destacada na hora de uma escolha
para consulta. Para o sacerdote ser feito no candomblé é uma situacdo que
abre muitas possibilidades.

Logo, em um terreiro misto, quando um frequentador ou um médium der algum sinal
de que o santo esta pedindo feitura, este terd bem perto o seu pai de santo que ira orienta-lo
sobre o que fazer diante de tal situacdo. Um dos indicios de que o santo esta pedindo feitura
no candomblé é o fato do sujeito “bolar”, ou seja, vocé estar numa roda de xiré>* e de repente
cair e sofrer um desmaio, ou ainda se o sujeito entrar em transe pela primeira vez sem ter sido
iniciado (CACCIATORE, 1988, p.145). Segundo Fernando, toda vez que a pessoa sofre o
desmaio na roda de xiré € sinal de que ele tem o orixa e que precisa tomar as providéncias
para se iniciar. Ai ja € um sinal de que vocé tem que se iniciar e de que vocé tem o orixa e que
este esta “pedindo a cabeca”. Depois de conversar com o babalorixa ¢ feito o jogo de buzios e
se vera como vai comecar. Dependendo vocé da um obi a cabeca, faz um eb6, da um bori e
depois do bori que o filho passa pela feitura. Fica recolhido, recebe os ensinamentos, aprende
as rezas, 0s banhos que tem que ser tomados para receber energias, até o dia em que 0 orixa
vem a sala para falar seu nome, a sua adjina, que ja foi dada antes para o Pai de santo.

Ninguém foi obrigado a ir para o candomblé junto com Pai Carlinhos. Porém, muitos
dos filhos do terreiro passaram pela situacdo de ser convidados ou, digamos, intimados a
iniciar no culto dos orixas pelos atores protagonistas do plano espiritual. Pai Carlinhos relata

que ndo faz nenhuma imposicdo ao seu filho da umbanda para que este se inicie no

%2 Quando uma casa realiza um xiré, ela esta produzindo renovag#o, trazendo para dentro dela a forga e o poder
dos orixas, permitindo assim que o axé se espalhe e se multiplique (MAURICIO, 2014, p.203).
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candomblé. Mas, se o santo pedir feitura fica dificil escapar da iniciacdo. Se a pessoa estiver
de acordo, comeca-se a preparacdo para a iniciagdo. Caso a pessoa nao queira, esta continua
apenas se dedicando a umbanda. Por isso, optou por manter a umbanda e ter o culto ao orixa.

Quando indagado sobre como deve ser a relacdo do filho de santo com o seu orixa, Pai
Carlinhos nos da a seguinte explicacdo: o filho de santo deve ter uma relacdo de amor e
carinho com o seu orixa. Ele ainda fala que Oxum, seu orixa de cabeca: a0 mesmo tempo em
que é uma mae, torna-se um filho pequenino pego para cultuar e amar. Deve zelar, alimentar e
cuidar do seu orixa para que ele se torne grande.

Pai Carlinhos ainda revela que o filho de santo passa a viver o seu cotidiano
entrelacado com a sua vida pessoal. Existem restrices que devem ser respeitadas pelo filho
de santo, buscando assim ndo atrapalhar o equilibrio entre o plano espiritual e o plano
terrestre, este fruto da relagdo entre o sujeito e o seu orixa. Cada orixa tem as suas proibicdes.
O filho do orixa precisa ter conhecimento para ndo fazer, ndo ingerir e nem ter nenhum
comportamento que desagrade o seu orixa. Pai Carlinhos comenta o assunto da seguinte

maneira;

Nunca se deve contrariar e nem magoar 0 seu orixad. No que se refere a
alimentacdo, mesmo se a pessoa ndo sentir-se mal (dores pelo corpo) com
um alimento proibido pelo orix4, ela estard& comprometendo o campo
energético. As pessoas s6 acham que faz mal aquilo que doi. No dia do seu
orixa deve-se colocar de branco, evitar alcool, ndo praticar relacdo sexual.
Cuidar do seu orixad. O orixa estd em vocé. Ndo adianta ir na mata, na
pedreira ou no rio fazer oferenda. O orixa recebe de comida aquilo que vocé
ingere. O orixa aceita presente onde vocé esta.>

Pai Carlinhos relata que ndo adianta nada uma pessoa ir procurar um rio, ou uma
pedreira, por exemplo, para reverenciar o seu orixa se no dia a dia o filho de santo ndo estiver
cumprindo os preceitos relacionados a boa convivéncia com o seu santo. Ele ainda
complementa a sua opinido: “se vocé estiver em Nova York ndo encontrard uma floresta para
ir fazer oferendas. Sendo assim, torna-se necessario saber que o orixa habita o seu coracéo,
ele esta bem perto e precisa ser bem cuidado, independente de estar ou ndo proximo da
natureza”.

Os segredos da umbanda e do candomblé sdo passados oralmente. S6 se aprende
acompanhando os mais velhos, o dia a dia. O cotidiano é a melhor escola para quem deseja
aprender os mistérios das religides afro-brasileiras. O mais velho é reverenciado na casa de

culto. “Umbanda e candomblé ndo se aprende no livro, s6 se aprende vivenciando o dia a

%3 Entrevista 1.
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dia>*. Todo segredo é transmitido oralmente, se ndo houver interesse no aprendizado, vocé
ndo sabera manipular os elementos que envolve as relagdes entre o filho de santo e seu orixa.
Como o candomblé é baseado em um sistema de trocas — podendo ser comparado com uma
faca de dois gumes —, como consequéncia de suas acbes vocé podera receber o bem e o mal.

Ao longo do texto foi possivel perceber que o tréansito religioso afro-brasileiro é uma
realidade no terreiro do Pai Carlinhos. Os umbandistas frequentadores do terreiro, quando
optam pelo movimento, estdo em busca de uma complementariedade da sua antiga crenga.
Outros vdo em busca do candomblé motivados por uma escolha pessoal, individual. Esta
liberdade de escolha passou a ser proporcionada pelo dinamico campo religioso brasileiro,
onde o individuo procura a crenca que melhor atende as suas necessidades individuais. A
busca por uma ascensdo dentro do terreiro ou a vaidade movida pela beleza das roupas
vestidas pelos cavalos que recebem os orixas também podem ser consideradas um bom
motivo para transitar. Porém, sem davida alguma, o chamado do orixa &€ um dos motivos que
mais influenciam o individuo a optar pela dupla pertenca religiosa.

No proximo item iremos analisar as mudancas ocorridas no espaco, no ritual e nas
relacGes do sujeito de fé com a religiosidade vivenciada dentro do terreiro do Pai Carlinhos

com a chegada do candomble.

* Fala do préprio Pai Carlinhos que demonstra um respeito muito grande pelos seus mais velhos dentro da
hierarquia existente no candomblé.
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4.1 As mudancas no espaco sagrado e no fazer religioso com a chegada do candomblé no
terreiro do Pai Carlinhos

Com a chegada do candomblé no terreiro do Pai Carlinhos vérias mudancas foram
ocorrendo, entre elas: mudancas no espaco fisico, no fazer religioso, nos rituais, no cantico
(que passou a ser feito na linguagem ioruba), na disposicdo dos santos no terreiro, no
calendario litargico (que passou a comportar as festas candomblecistas) e, principalmente,
mudancas na vida do iniciado no candomblé que optou por ter uma dupla pertenca religiosa.

Levantamos alguns questionamentos, aos quais pretendemos encontrar as respostas
dentro do campo pesquisado. Quais foram as alteragdes feitas no espago sagrado? Quais
foram as principais mudancas ocorridas nos compromissos didrios do terreiro? Durante a
semana, em algum dia acontece duplicidade de rituais? Como se da a relacdo dos
candomblecistas com o0 conga e dos umbandistas com os orixd&s? Como administrar a
duplicidade religiosa em um terreiro misto?

No processo de adaptacdo da nova crenca no terreiro algumas negociagdes se tornaram
necessarias e, em alguns casos, aconteceu o reaproveitamento de elementos ja existentes no
terreiro. Alguns elementos passaram a ser compartilhados por ambas as religides e, entre eles,
0 atabaque. O mesmo atabaque que é usado nas ceriménias de umbanda, também ¢ utilizado
nas cerimdnias de candomblé, porém com o nome de ili. O ogé que se iniciou na umbanda
também passou a tocar o atabaque nos rituais candomblecistas. O atabaque € usado para
chamar os orixas e as entidades. No entanto, é necessario saber o cantico certo para chamar
cada uma destas divindades que saem do Orum (céu) para virem ao encontro dos filhos aqui
na terra (Aiy€). Vale a pena destacar que foi usado 0 mesmo instrumento, mas produzindo
sons diferentes, uma vez que existem diferencas entre o cantico para chamar as entidades e o
cantico para chamar 0s Orixas.

O espaco sagrado foi ampliado e novas dependéncias foram construidas. Elementos do
candomblé foram acrescentados dentro do barracdo que sé tocava umbanda e elementos da
umbanda foram acrescentados ao terreiro de candomblé. Houve um cruzamento de elementos
ou uma reorganizacdo dos simbolos religiosos neste espaco sagrado. Alguns simbolos
presentes no conga passaram a ser louvados pelos candomblecistas. Entre estes, podemos citar
0s santos catolicos. O barracdo tornou-se o espaco de recebimento das entidades e orixas. Os
iniciados na umbanda e no candomblé passaram a se encontrar em um mesmo espaco fisico.

Os segredos do candomblé passaram a ser compartilhados pelos filhos do terreiro. Segundo
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relatos® de frequentadores do terreiro, quem era da umbanda e conheceu o candomblé optou
por praticar as duas religides, assumindo assim, uma dupla pertenca religiosa.

O espaco fisico do atual terreiro de umbanda e candomblé é bem pequeno. A nova
sede que esta sendo construida possui um espaco mais amplo, se localiza mais proxima da
natureza e atendendo assim a uma das caracteristicas do candomblé, pois esta é uma religido
que tem forte ligacdo com o ambiente natural. Serdo construidos novos assentamentos para 0s
orixas. Sendo assim, cada orixa pertencente ao pantedo afro-brasileiro terd um assentamento
no novo terreiro. Pai Carlinhos também tera no novo terreiro o espaco reservado para 0S seus
santos da umbanda.

Com a chegada do candomblé, o sacrificio de animais também passou a fazer parte
dos rituais religiosos no terreiro do Pai Carlinhos. Berkenbrock (2012, p.203-204) explica o

motivo de o sacrificio ser uma realidade nos terreiros de candomblé da seguinte maneira:

A oferenda ou o sacrificio tem em toda a sua gama de modalidades, ocasiGes
e intencOes, por objetivo proporcionar a restituicao e a redistribuicdo de axe.
O sacrificio ou oferenda é o Gnico meio que pode ocasionar a troca. Ele é a
ponte entre 0 Orum e o Aiye. Da oferta (0 EbG) depende toda a dindmica do
sistema no candomblé, pois justamente a dindmica da existéncia é
dependente do relacionamento e do equilibrio entre os dois niveis de
existéncia.

Fernando aponta a imolacdo de animais como uma das principais diferencas entre a
umbanda e o candomblé. No que se refere ao dialeto, na umbanda as rezas sdo feitas em
portugués, puxando um pouco para o catolicismo, porque tem o sincretismo com alguns
santos da igreja catolica dentro da umbanda. As rezas, antigamente, eram puxadas para o
catolicismo para fugir da repress@o imposta pelo colonizador.

O espaco fisico e os rituais foram modificados com a chegada do candomblé e foram
construidos espacos especificos para atender as necessidades trazidas com o a chegada da
nova religido. Pai Carlinhos consagrou no espaco cada orixa simbolizando as aldeias na
Africa. Com a chegada do candomblé foram inseridos os seguintes espacos no terreiro: espago
para o pantedo africano, para Ogum — o senhor do caminho —, para o povo Obaluaié — terra de
jeje ou familia ji —, para Exu-guardido — na entrada do portdo — e o0 Sabaji — assentamentos dos
Orixas — e o quarto de jogo para as pessoas ndo iniciadas que desejam consultar o oraculo. As
pessoas que vao consultar os buzios querem saber principalmente sobre o futuro. Os iniciados

tem um quarto separado para consultar os oraculos. Este espago € restrito aos membros da

** Nos depoimentos recolhidos a questdo da migragdo da umbanda para o candomblé foi mencionada tanto por
Pai Carlinhos como por Fernando.
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casa. Pai Carlinhos revela que, quando recorre ao jogo de bazios, juntamente com o seu mais
velho, ele apenas deseja saber 0 que a sua cabeca esta querendo, como sera seu bori>® ou suas
demais obrigacdes dentro do culto aos orixas.

Pai Carlinhos enxerga a umbanda e o candomblé como duas realidades distintas e
afirma que ndo h& interferéncia do pantedo africano nas ceriménias de umbanda e nem das
entidades nas cerimdnias de candomblé. Os orixas que descem na umbanda ndo sdo o0s
mesmos que descem no candomblé. O babalorixa relata que s&o ritos bem diferentes e que da
para se separar. Segundo Pai Carlinhos, Oxum, lemanja e Xangd sdo orixas do pantedo
africano e que descem que terreiro nos dias dos rituais candomblecistas. lansgd, Oxum e
Xangd, que sdo incorporados por médiuns da umbanda, possuem uma roupagem fluidica
prépria desta religido. Quando Pai Carlinhos utiliza a palavra “orixa” para se referir as
entidades ou santos que sdo incorporados na umbanda nos torna visivel a influéncia da
linguagem do candomblé no universo umbandista. Acaba acontecendo uma apropriacdo de
palavras dentro deste ambiente misto. Podemos afirmar que dentro de um terreiro é possivel
surgir o que nds podemos chamar de discurso tragcado onde, onde a linguagem candomblecista
se entrelaca com a linguagem umbandista e vice-versa.

Pai Carlinhos menciona uma particularidade comum a umbanda e ao candomblé: o
toque de caboclo, os “encantados”. Tanto na umbanda, quanto no candomblé, ele revela que
os verdadeiros donos do Brasil precisam ser reverenciados. A respeito dos caboclos, Silva

(2005, p.87-88) faz a seguinte descricao:

Os caboclos sdo espiritos “donos da terra” e representam os indios que aqui
viviam antes da chegada dos brancos e dos negros. Quando baixam nos
terreiros, vestem-se com cocar de penas, dangcam com um arco e flecha,
fumam charutos e bebem vinho. Geralmente falam um portugués antigo e
quase incompreensivel. Muitos deles sdo extremamente cat6licos e suas
preces e louvacgdes lembram os tempos coloniais de sua catequese. Por serem
conhecedores da medicina local e dos segredos da mata, sdo famosos como
curandeiros e feiticeiros. [...] Os caboclos além de representarem os espiritos
de indios gque jA morreram e que retornaram a terra como “encantados”,
podem ser vistos como representantes da populacdo mestica, proveniente do
cruzamento do branco com a india. S&o antigos homens do sertdo, caipiras,
roceiros, com habitos rurais.

*® Ceriménia ritual do Candomblé e terreiros afins, também chamadas “dar o de comer 4 cabeca”. Finalidades:
fortificar o espirito do crente para suportar repetidas possessdes, ou por estar por elas enfraquecida (profilaxia e
terapéutica), peniténcia pela quebra de algum preceito, dar resisténcia contra influéncias negativas. E realizada
na iniciacdo e fora dela a dedicada ao orixa pessoal, “dono da cabega”. A pessoa fica ajoelhada sobre uma
esteira, no ronco, vestida de branco. Apds consulta ao orixa, sua cabega é esfregada com uma pasta de obi,
orobd, etc., depois banhadas com ervas sagradas e sangue de animal de duas patas, sacrificado na hora
ritualmente. F. —ior: “bo” — alimentar; “ori” — cabega (“o bori” — ele alimentou a sua cabe¢a) (CACCIATORE,
1988, p.68).
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Podemos dizer que encontramos uma particularidade existente entre a umbanda e o
candomblé: as duas crencas cultuam o espirito do verdadeiro dono do Brasil. Este € respeitado
e louvado pelos adeptos destas duas religides afro-brasileiras.

Fernando tem um olhar diferenciado no que se refere a interacdo entre umbanda e
candomblé. Ele acredita que existe relagdo sim entre o0s rituais umbandistas e

candomblecistas. Sobre este assunto, ele fez o seguinte comentario:

Os conhecimentos umbandistas e candomblecistas se ligam porque
normalmente tem entidades que s@o de Angola. Entdo eles entendem um
pouco do candomblé. Entdo se ligam muito. A diferenca é que, diferenca
nao, eles se ligam. Tudo leva a um lugar s, que é o bem estar do médium,
da vida espiritual, da vida financeira né, particular, profissional, tudo leva a
um determinado lugar.”’

Pai Carlinhos ainda afirma que no seu terreiro o médium nédo incorpora entidades
distintas dentro de um curto espaco de tempo. Quando baixa mais de uma entidade no mesmo
dia é necessario esperar de 20 a 30 minutos, tempo em que 0 corpo descansa para incorporar

outra entidade. Pai Carlinhos ainda comenta:

Cada filho tem o seu orixa. Ninguém tem elevador de orixa. Vocé é médium
e tem o canal para incorporacdo. Vocé pode incorporar varias entidades,
porém, em cada reunido da-se a passagem apenas pra uma entidade.
Nenhuma pessoa tem a capacidade fluidica para ficar recebendo varios
orixads ou entidades em um Unico dia. Cada orixa tem uma roupagem
fluidica. E necessario preparar o espirito para a chegada de uma nova
roupagem fluidica.*®

Pai Carlinhos diferencia da seguinte maneira as duas religides afro-brasileiras
presentes no seu terreiro misto: o candomblé esta pautado nos elementos da natureza (pedra,
rio, ar, trovao, raio, folhas), enquanto que na umbanda as entidades sdo pessoas que passaram
pela terra, galgaram no plano espiritual e retornaram a terra para prestar conselhos aos
necessitados. A respeito da presenca dos orixas, das entidades e dos caboclos, Pai Carlinhos

faz o seguinte comentario:

Na umbanda se cultua os espiritos de antepassados que ja passaram pelo
plano fisico: caboclos que sdo os verdadeiros donos do Brasil, pretos velhos,
Exu egun e no candomblé cultua-se 0s orixas que sdo energias da natureza, o

5" Entrevista 3.
%8 Entrevista 1.
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sol, a chuva, o vento, o rio, a pedra, aquilo que foi criado por Deus junto
com a natureza.”

Além das giras de caboclos e a gira de Exu (festas umbandistas), também sdo
realizadas no terreiro algumas cerimdnias de candomblé abertas ao puablico, entre elas:
obrigacdes anuais para olubajé (agosto e setembro), festas das iabas (festas das mulheres onde
0s orixas femininos sdo homenageados), festa dos iobords (festa dos homens), dguas de oxala
e quando existem novigos se iniciando tem-se a confirmacédo de ekede, 0gas e ia0.

Com a chegada do candomblé o seu calendério litargico foi ampliado. Durante toda a
semana ele se dedica a cumprir os seus compromissos sacerdotais. Todos os dias, inclusive
aos domingos, vai ao sitio ver o andamento do novo terreiro que estd sendo construido e
também vai para cuidar dos animais que sdo criados no sitio, estes que serdo abatidos no dia
da sua festa de 21 anos de iniciado. Dependendo do dia da semana tem-se na casa, a0 Mmesmo
tempo, rituais de umbanda e de candomblé, como acontece na segunda-feira, onde se louva
Exu-bara, as almas e Omulu.

Também fazem parte dos seus compromissos algumas cerimonias referentes ao
candomblé que foram sendo inseridas no seu calendario liturgico. As tabelas abaixo
descrevendo as obrigacdes cumpridas por Pai Carlinhos e os rituais publicos da casa foram
elaborados com base nas entrevistas®® feitas com o préprio pai de santo durante a coleta de

dados. Vamos agora fazer uma analise das tabelas:

% Idem.
80 Entrevista 1 e 2.
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Tabela 1 — Compromissos sacerdotais do Terreiro do Pai Carlinhos

Segunda-  Louva Bara exu: Segundo Pai Carlinhos, Bara exu representa
Feira rotatividade, esfera, o mais humano dos orixas, pois
convivem todos os dias na esfera humana. O senhor que abre
todos os caminhos e convive no nosso dia a dia. Também
louva as santas almas (que sdo os pretos velhos) que tem uma
grande forca dentro da umbanda. Omulu que tem a
capacidade da cura, da vida e da morte. (Umbanda e

Candomblé)

Terca- Culto a Ifa: consultas e orientagdes. (Candomblé)

Feira

Quarta- Ritual de Umbanda. Ceriménia pablica com a presenca de 1

Feira a 12 médiuns. Neste dia os frequentadores recebem o passe.
Consulta e orientacbes para as pessoas que frequentam a
casa. Na primeira quarta-feira do més trabalha-se com a linha
de Exus e pomba-gira. Neste dia, as pessoas que procuram o
terreiro vdo em busca principalmente de solucGes para 0s
problemas amorosos.
Candomblé: neste dia Pai Carlinhos também cozinha os
alimentos ofertados para os orixas.

Quinta- Consulta com Jogo de Bazios. (Candomblé)

Feira

Sexta- Dia dedicado a Pai Oxala ou Obatala. Neste dia Pai Carlinhos

Feira se guarda, usa roupa branca, obedecendo todos os preceitos

exigidos por este orixa. (Candomble)
Sabado e Dia de descanso, quando ndo se tem nenhuma festividade da
Domingo casa marcada para estes dias. As datas sdo determinadas
pelas entidades da casa.

Fonte: Elaborada pela autora com base nos dados da pesquisa (2015).

Analisando o quadro de funcbes acima foi possivel perceber que, durante toda a
semana, Pai Carlinhos tem muitas obrigacdes referentes a umbanda e ao candomblé para
serem feitas. Os afazeres da umbanda, em certo momento, se entrelagam com os afazeres
candomblecistas. O calendario liturgico foi reorganizado para que houvesse o encaixe dos
rituais candomblecistas. Na segunda-feira, por exemplo, Pai Carlinhos acaba tendo em um
mesmo dia rituais pertencentes a umbanda e ao candomblé. Louva Exu (umbanda) e Bara
(candomblé). Louva as almas dos desencarnados na umbanda (pretos-velhos) e louva Omulu,
um orixa do candomblé que possui assentamento na casa. Por mais que se queira separar, em
determinado 0os momento os rituais acabam se cruzando em um mesmo dia, em um mesmo
horério neste espaco misto.

Na quarta-feira também temos uma duplicidade de funcdo: o pai de santo prepara 0s
alimentos a serem ofertados para 0s orixas pensando que, mais tarde, terd que incorporar a sua
entidade (preto-velho ou Exu) para tocar a sua sessdo de umbanda. Pai Carlinhos conta com a

ajuda das equedes, cujo cargo é iabasé que sdo as pessoas que tem a funcdo de cozinhar para
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os orixas dentro do candomblé. Na terca e na quinta-feira os rituais ndo se misturam, pelo
menos oficialmente, pois neste dia Pai Carlinhos fica por conta de fazer o jogo de buzios.
Porém, neste dia 0 pai de santo podera estar jogando os blzios para um adepto por indicagdo
de uma entidade da umbanda que aconselhou um umbandista a procurar o culto dos orixas
para resolver problemas de ordem financeira, amorosa, psicolégica, ou até mesmo uma
indicacdo que esta na hora de passar pelo processo de feitura. Também o jogo é colocado para
as pessoas frequentadoras do terreiro que recorrem ao candomblé em busca de solugbes para
problemas cotidianos e em busca de previsdes sobre os acontecimentos futuros.

No sabado e no domingo, apesar do pai de santo reservar este dia para o descanso,
algumas situagbes fazem com que ele mude a sua rotina e atenda o seu filho de santo ou
algum cliente da casa que possa procura-lo para tentar resolver um problema sério que possa
ter surgido. Com isso, o pai de santo podera tanto recorrer aos seus santos da umbanda, ou aos
orixas. A interferéncia do plano espiritual também é outro fator que faz com que Pai
Carlinhos suspenda o seu descanso, pois quando as entidades determinam alguma obrigacéo
ou festividade para sdbado ou domingo € necessario que se cumpra a vontade imposta pelo

plano espiritual.

Tabela 2 — Calendario Liturgico
Calendario Liturgico do Candomblé
aberto ao publico

Abril Ogum
Maio Preto-Velho
Julho Exu

Setembro  1béji e Cosme e Damido

Outubro — Zé Pilintra
Novembro

Fonte: Elaborada pela autora com base nos dados de pesquisa (2015).

Em relacdo aos rituais pablicos candomblecistas vale a pena mencionar que em um

terreiro misto os rituais se entrelacam. Analisando a tabela acima percebemos a incluséo de
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dois elementos umbandistas dentro do calendério litirgico do candomblé: a comemoragéo
para os pretos-velhos e a presencga da sincretizacdo entre Sdo Cosme e Damido e Ibéji.

No candomblé as cerim6nias abertas ao publico sdo realizadas com menos frequéncia
do que na umbanda, onde estas normalmente acontecem toda semana, ou de 15 em 15 dias,
onde uma das quartas-feiras € reservada para a gira de Exu. As festas publicas pertencentes ao
calendario candomblecistas sdo organizadas no terreiro pelo pai de santo e seus filhos. Serdo
feitos alguns comentérios referentes aos rituais que compbe o calendario litdrgico do
candomblé:

Em abril, Ogum, considerado o senhor dos caminhos é homenageado com uma
cerimdnia no terreiro. Pai Carlinhos também me disse que o senhor Zé Pilintra é uma entidade
muito querida no seu terreiro, por isso entre outubro e novembro é feito um ritual pablico em
sua homenagem.

A festividade dos pretos-velhos ocorre em maio devido a questdo da abolicdo da
escraviddo, oficialmente assinada pela princesa Isabel em 13 de maio de 1888. Os pretos-
velhos s&o homenageados no candomble, pois todo o conhecimento que se tem desta religido
foi trazido pelos africanos durante o periodo da diaspora, onde 0s negros foram arrancados da
Africa para servirem de mao de obra nos grandes empreendimentos coloniais na América
portuguesa. Pai Carlinhos relatou que alguns terreiros preferem fazer esta festa em novembro,
més dedicado a Zumbi dos Palmares.

Em setembro é comum ter na casa a festa para Sdo Cosme e Damido, santos catolicos
sincretizados na umbanda e os Ibéji que sdo espiritos de orixas ainda criancas. Esta festa ja
ocorre ha mais de 20 anos, segundo Pai Carlinhos. Nesta comemoracao recebe-se no terreiro
entidades infantis chamadas erés. Carneiro (2008) explica que possuida pelo eré a pessoa fala
e se comporta como crianca, para divertimento geral. Neste dia, as criancas incorporadas nos
médiuns e as criancas pertencentes ao plano fisico ganham balas, doces, pipocas, guarana,
tudo que elas gostam de saborear. Se olharmos o lado do congda, onde ficam Sdo Cosme e
Dami&o®, também podemos ver a representacdo de 1béji simbolizada pela imagem masculina
de duas criancas negras bem semelhantes, o que indica que também sdo gémeas, ambas com
um bico preso a uma correntinha azul, onde uma delas esta com um quepe ou boné na cabeca.
Podemos dizer que temos mais um elemento do candomblé inserido no conga, antigamente da

umbanda.

81 \Ver Figura 9.
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Outra comemoracdo muito importante que compde o calendério litdrgico do
candomblé é o periodo em que Pai Carlinhos cumpre o bori, ou seja, o ritual onde o pai de
santo alimenta o0 seu orixa de cabeca. Este fato acontece todo ano em janeiro ou outubro.
Neste dia, Pai Carlinhos prepara a cabeca para receber a manifestacdo do seu orixa (Oxum),
que danca participando da festa que esta acontecendo em sua homenagem. A oferenda feita a
Oxum tem como objetivo trazer harmonia, prosperidade, tranquilidade, saide e o que mais for
negociado com a “santa”, tomando emprestada a linguagem do terreiro. Em relagdo ao bori,
Lima (2012, p.161-162) salienta que:

As festas de Oxum podem acontecer, por exemplo, numa data relacionada a
fundacdo da casa, caso seja consagrada ao orixa, ou no aniversario de feitura
da mae ou pai de santo, em caso idéntico. Mas, h& épocas do ano em que
oxum € especialmente festejada, como em 2 de fevereiro, dia de Nossa
Senhora da Candeias, também sincretizada com lemanja, ou entdo em 8 de
dezembro, dia de Nossa senhora da Concei¢do. Esta Gltima é a data mais
comumente associada a Oxum em varios ritos da tradi¢do afro-brasileira.

Exu também é homenageado em todo o terreiro de candomblé. Ele € o mensageiro, o
orixa que abre caminho e todos os trabalhos realizados no terreiro s6 séo possiveis gracas a
interferéncia deste orixd que estd presente no candomblé e também na umbanda. Para
Berkenbrock (2012), sempre que se faz necessario estabelecer uma comunicagdo, Exu esta
presente. No terreiro do Pai Carlinhos existe uma area no seu conga externo® dedicada
exclusivamente a linha de Exu. Neste local encontram-se varias representacfes de Exu, tanto
feminina, quanto masculino. Também no terreiro do Pai Carlinhos Exu tem dois
assentamentos: um na entrada do portdo da casa e um assentamento compondo o terreiro de
candomblé. Berkenbrock (2012) descreve Exu como uma figura quase que onipresente no
sistema religioso do candomblé. E a figura mais importante para o sistema. Em nossa
compreensdo, este grau de importancia atribuido a Exu é bem visivel no terreiro do Pai
Carlinhos, pois o seu assentamento é bem maior do que o das demais entidades presentes no
terreiro. Exu precisa ser homenageado no candomblé, pois toda troca existente entre o Orum e
Ailiye acontece através do sua interferéncia.

Sem duvida, a chegada do candomblé trouxe muitas inovacdes para o terreiro do Pai
Carlinhos. Naquele espaco sagrado a umbanda, considerada tradicdo, se encontrou com o
candomblé, religido que os juiz-foranos tinham pouca intimidade. Esse encontro trouxe

mudancas significativas para ambas as religides. As duas religibes ndo ficaram em pdlos

82 \/er Figura 5.
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opostos, elas dialogaram, se conheceram e trocaram experiéncias. Desta unido surgiu o que
nds podemos chamar de umbandomblé. Varios ajustes foram feitos no terreiro: o calendario
litirgico foi ampliado, novas comemoragdes passaram a integrar os rituais, tornando o ano
litirgico mais movimentado e o espaco fisico foi ampliado. Juntamente com as entidades, 0s
orixas passaram a ser reverenciados neste ambiente sagrado. Novos simbolos foram inseridos
no terreiro, o vocabulario se tornou mais rico, o pai de santo concentrou um nimero maior de
tarefas ao seu cotidiano desempenhando, em um mesmo dia, fungdes relacionadas a umbanda
e ao candomblé. Os médiuns umbandistas passaram a ter contato com o0s segredos do
candomblé, os quais podiam ter acesso antes da feitura acrescentando mais conhecimentos a
sua antiga crenca. Como 0 sujeito religioso vivencia 0 seu dia sem se preocupar com
classificacdes, antes mesmo de se iniciar no candomblé, alguns membros do terreiro ja
passaram a assumir fungdes relacionadas com o culto dos orixas. Os frequentadores passaram
a ter a opcdo de escolher se queriam ser atendidos pelas entidades, no qual o pai de santo e 0s
demais médiuns prestam consultas incorporados, ou pelo babalorixa sem estar incorporado,
que passou a dar consultas através do jogo de buzios. A ampliacdo do espaco sagrado também
foi necessaria, pois, no candomblé, os orixas dos filhos da casa precisam ter o seu
assentamento. Logo, se tornou necessario criar um espaco para acomodar as representacoes
dos orixas.

N&o podemos deixar de falar que o contato entre a umbanda e o candomblé dentro de
um mesmo espaco sagrado foi algo muito positivo e rico, culturalmente falando. Como
resultado temos a fuséo de simbolos, rituais, vocabulario, tarefas e a troca de saberes fazendo
aquele ambiente ter uma caracteristica Unica onde, em determinados momentos, 0s rituais
praticados naquele local ndo sdo pertencentes nem a umbanda nem ao candomblé, mas sim o
resultado do cruzamento entre o encontro entre as duas crencas pertencentes ao campo
religioso afro-brasileiro.

Com a chegada do candomblé no terreiro do Pai Carlinhos, além das mudancas
comentadas, vale a pena ressaltar que o “fazer religioso” também sofreu alteragdes. Os velhos
saberes se misturaram com as novidades, 0s antigos rituais se entrelacaram com 0S novos,
enriquecendo e modificando as praticas religiosas deste terreiro. Este serd o assunto do nosso

proximo item.
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4.2 O fazer religioso em um espago misto: onde terminam os rituais umbandistas e onde

comegam os rituais candomblecistas?

Segundo Beloti (2004), nos terreiros mistos as sessdes de umbanda acontecem
necessariamente com mais frequéncia que as festas de candomblé. Estas Ultimas sdo
quinzenais ou mensais, dependendo do calendério de atividades, e mobilizam todos o0s
membros da casa por varios dias uma vez que é um evento grandioso e dispendioso.
Fernando, assim como Pai Carlinhos, relatou que nos dias de festa do candomblé, a casa fica
cheia, pois como entra em cena o ego, os filhos da casa querem se exibir nas festas que
reinem muitas pessoas.

O pai de santo que é umbandista e candomblecista, além de cuidar do seu conga, de
prestar consultas, de aconselhar, também tem uma série de obrigagcdes a serem cumpridas.
Quais séo as fungdes de um umbandista que também é candomblecista? Tem como separar 0s
rituais de umbanda dos rituais de candomblé? Sera que tem alguma interferéncia das
entidades no culto de candomble? Sera que os orixas interferem no culto de umbanda, ou sera
que os rituais jamais se misturam?

Pai Carlinhos afirma sempre que questionado que os rituais de umbanda e candomblé
sdo duas coisas distintas, cada uma com sua simbologia, rituais e principios. Porém, em um
terreiro misto, 0 mesmo filho de santo que ascende as velas do conga zela pelo bem estar do
seu orixa. Pertencer a um terreiro misto significa conviver com simbolos, ritos, oferendas e
cantigas pertencentes a ambas as religibes. A folha que é utilizada para o descarrego na
umbanda também pode ser utilizada na ceriménia de candomblé. A mesma pessoa que colhe a
folha para o ritual umbandista colhe para o ritual candomblecista. Fernando sinaliza a
importancia das folhas para o candomblé e, segundo ele, “o sangue do candomblé é verde”.
Lima (2012, p.201-202) faz o seguinte comentario sobre a importancia das folhas no

candomblé:

Com as folhas sdo cumpridos os preceitos fundamentais da iniciagdo. Com
as folhas sdo consagrados os assentamentos (representacdes materiais dos
orixas), os fios de conta (colares de divindades) e o jogo de bizios. Com as
folhas, o povo de santo prepara remédios para o corpo e o espirito, na forma
de banho de descarrego ou fortificacdo, de atracdo ou de defesa, na forma de
chas, infusdes, garrafadas, perfumes, pos, defumacdes, amuletos, oferendas e
ebos de toda espécie. (2012, p.201-202)
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A imolacgdo de animais foi uma alteracéo ritual implantada no terreiro com a chegada
do candomblé. Os umbandistas passaram a conviver também com o sacrificio de animais
dentro do espaco sagrado por eles frequentados. A matanca de animais foi um dos rituais
deixados de lado quando se formou os primeiros terreiros de umbanda. Grande parte dos
membros de um terreiro de umbanda discorda com esta pratica. Porém, no terreiro misto o
adepto da umbanda acaba presenciando e aceitando este ritual. E como ficara a cabeca do
umbandista que passa a conviver com a imolacdo de animais? Sera que alguém questiona este
ritual candomblecista no terreiro de Pai Carlinhos? Pelos relatos feitos por Pai Carlinhos e
Fernando em momento algum os umbandistas se sentiram incomodados com a imolagdo dos
animais, pois se isso tivesse acontecido, o transito da umbanda para o candomblé ndo seria
uma realidade dentro deste terreiro.

As transformacdes ocorridas no terreiro misto tambeém chegaram a cozinha. Neste
terreiro de umbandomblé Fernando se aproxima do local de preparacdo dos alimentos
ofertados aos orixas. Ele, que ainda ndo é iniciado no candomble, assume em algumas
situacbes a funcdo de alimentar e cozinhar para 0s orixas que tem assentamento na casa.
Sempre que seu Pai de Santo autoriza, Fernando manipula os alimentos destinados aos orixas.
O médium se preocupa em fazer corretamente as atividades para nao atrapalhar a troca de
energias existentes entre 0 Orum e o Aiyé realizado através do contato dos filhos de santos
com os orixas. Cada casa de candomblé tem uma organizacdo, por isso ocorrem diferencas
entre os rituais praticados nestes ambientes. A presenca de um homem na cozinha, sem ser o
babalorixa, € uma novidade dentro de um terreiro de candomblé, pois cozinhar é uma misséo
praticamente reservada ao universo feminino. Normalmente a fungé@o de cozinhar é da iabasé,
escolhida entre as diversas filhas pela mée ou pai de santo. Resumindo: cozinhar na casa de
candomblé é uma funcdo das mulheres, porém, no terreiro do Pai Carlinhos € possivel ter a
presenca masculina na cozinha.

A linguagem candomblecista se estende aos filhos da umbanda e a linguagem
umbandista passa também a ser utilizada pelos filhos do candomblé. Em um terreiro misto é
comum acontecer a mobilidade linguistica. A palavra Pai, por exemplo, é usada pelos
umbandistas e pelos candomblecistas para se referirem a Carlinhos Cabral. A nomenclatura
pai ou baba é comum dentro dos terreiros de candomblé e se estendeu também aos adeptos da
umbanda dentro deste espago sagrado, apesar de Pai Carlinhos informar que desde o periodo

em que s6 praticava a umbanda ja era chamado de pai. Quando Pai Carlinhos comenta alguma
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coisa sobre seus filhos de santo, ele utilizada a palavra médium® para se referir as pessoas
que recebem no seu corpo o orixd. A palavra médium faz parte do vocabulério kardecista
sendo usada para se referir as pessoas que sao capazes de incorporar 0s espiritos que vem para
ajudar aos necessitados. Como a umbanda tem um pouco de Kardecismo na sua formacéo, a
palavra médium é apropriada pelo pai de santo tanto para se referir a quem recebe entidades,
quanto para quem recebe orixas. A palavra santa, pertencente ao vocabulario catélico, foi
acrescentada ao vocabulario candomblecista. Muitas vezes, Pai Carlinhos se refere ao seu
orixa de cabeca utilizando a expressdo: “minha santa pediu feitura”. O pai de santo também
utiliza a palavra orixa, importada do candomblé, para se referir as entidades umbandistas: “os
orixas que descem na umbanda tem uma roupagem fluidica diferente”.

O sujeito que pertence a um espaco misto constrdi e reconstrdi uma terceira linguagem
sem perceber que este fato esta acontecendo. A transposicdo das palavras de uma religido para
a outra acontece naturalmente, um dos frutos colhidos no ambiente misto. O didlogo entre a
umbanda e o candomblé traz transformacdes para ambas as religides. A mobilidade linguistica
é uma realidade entre os membros do candomblé e da umbanda no terreiro do Pai Carlinhos.
Acontece uma apropriacao das expressoes linguisticas, onde o vocabulario umbandista passa
a ser completado com palavras do vocabulario candomblecista e este passa a acrescentar no
seu discurso palavras tomadas emprestadas da umbanda.

Pertencer a um ambiente duplo acarreta uma duplicidade de compromissos. Ao
conversar com Fernando foi possivel perceber que existe certa interacdo entre as praticas
umbandistas e candomblecistas, embora Pai Carlinhos afirme que sdo duas religides distintas
e que nao héa interferéncia do candomblé nos rituais de umbanda e vice-versa. Os rituais
sagrados passam por alteracdes. Em certas ocasides os filhos da umbanda tem permissao para
manipular objetos do candomblé como, por exemplo, enfeitar e arrumar cumeeira e até
mesmo para preparar e arriar os alimentos que sdo destinados aos orixas. Fernando que é um
ogéd pertencente a umbanda ja convive com alguns elementos especificos do candomblé: as
oferendas, a imolacdo de animais, 0s ebds, o convivio com os orixas. O mesmo atabague que
ele toca no candomblé, ele toca na umbanda.

No que se refere ao plano espiritual, em um terreiro misto existe sim interferéncias das
entidades nos cultos de candomblé e dos orixas no culto umbandista. Durante as sessfes de
umbanda é comum o santo pedir a um filho que passe pelo processo de feitura no candomblé.

Quando Pai Carlinhos se iniciou ele pediu autorizacdo para 0s seus santos da umbanda. Estes

% Pessoa que tem a faculdade especial de servir de intermediario entre 0 mundo fisico e o mundo espiritual.
Termo do espiritismo adotado pela umbanda.
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ndo colocaram obstéaculos, tanto que assim que o sacerdote cumpriu assuas obrigacbes como
iniciados, 0s santos estavam de volta no seu terreiro. Quando Pai Carlinhos precisa fazer uma
obrigacdo no candomblé, as suas entidades, em certas ocasides interferem no dia, horario e
local. Por mais que o terreiro tente separar 0s dois rituais, é visivel que existe a interferéncia
do candomblé na umbanda e da umbanda no candomblé. Para Beloti (2004, p.152) apesar de
existir um limite fisico e liturgico dentro dos terreiros, acontece um paralelismo espiritual,
ocorrem visitas de entidades da umbanda nas ocasifes de cerimdnia para os orixas africanos.
E este encontro se da por vontade dos primeiros.

No dia em que Pai Carlinhos transferiu a gira do barracdo para o ambiente de fora,
area construida para o candomblé, a entidade (preto-velho) foi logo questionando porque a
gira mudou de local se transferindo do barracdo para o ambiente aberto (terreiro). O oga foi e
explicou a entidade que a mudanca havia ocorrido devido ao calor. A entidade questionou,
porém aprovou a mudanca e comecou os trabalhos. Neste mesmo dia, o preto-velho mostrou-
se preocupado com a organizacdo dos objetos pertencentes ao candomblé. Havia alguns
objetos da casa de Obaluaié (Candomblé) fora do local correto. A entidade chamou a
cambono e pediu para que arrumasse 0s instrumentos, pois se chovesse estes poderiam molhar
e estragar, afirmando que precisam prestar mais atencdo nestas coisas. Até que ponto as
entidades se preocupam com o espacgo do candomblé? Quando a entidade se refere ao espago
sagrado como meu terreiro, ela esta se referindo a totalidade presente naquele ambiente? Se
esta for uma afirmacao verdadeira, podemos sim dizer que, na visao das entidades, houve uma
fusdo dos dois espacos formando um s6 ambiente. Que nao existe dois terreiros (umbanda e
candomblé) e sim um espaco sagrado compartilhado pelas entidades e pelos orixas.

No terreiro misto ou tracado os elementos presentes se comunicam entre si. Os orixas
foram levados para dentro do barracdo da umbanda, as entidades foram trazidas para o espaco
do candomblé. Nos rituais umbandistas 0s mediuns saldam 0s oOrixa8s e a cumeeira
demonstrando a integracdo de elementos existes no espaco misto. A fusdo de elementos
ocorre tdo naturalmente, surgindo uma terceira relacdo, um terceiro elemento, que o sujeito de
fé nem percebem esta mudanca. Lidar com entidades e orixas ao mesmo tempo torna-se algo
comum para quem esta dentro de um terreiro misto. Quando o sujeito de fé reverencia o orixa,
ele ndo estd pensando na divisdo candomblé/umbanda, ele esta apenas interessado em cumprir
0 que o ritual esta exigindo naquele momento.

Durante uma sessdo de umbanda, se a entidade disser que o orixa esta pedindo feitura
ou se o filho de santo “bolar”, ou seja, passar a sofrer desmaios nas rodas de xiré, ou sentir-se

muito mal, ter tonturas quando anda pela rua, a propria entidade da umbanda ira aconselha-lo
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a transitar em direcdo ao candomblé. Este filho devera sentar com o babalorixa, que ir4 fazer
0 jogo de buzios, onde o filho de santo saber& qual é o seu orixa de cabeca e de que forma
serdo feitas as preparacOes para a iniciacdo. Neste sentido, o trénsito religioso da umbanda
para o candomblé também pode ser influenciado pelo proprio orixa, que passa a pedir feitura
nos dias de gira na umbanda.

Os simbolos do candomblé também estdo presentes na vida do umbandista. Mesmo
ndo sendo iniciado no candomblé, Fernando ja utiliza a conta do seu orixa durante os rituais
de umbanda. Ele também utiliza este simbolo sagrado no ambiente profano, pois a conta tem
toda uma energia com as ervas e transmite uma protecdo ao médium. Fernando também relata
que usa a conta de orixad sem preocupa¢do nenhuma com 0 preconceito existente contra as
religides afro-brasileira. Ele relata que seu pai de santo fala que a conta é para ser usada
somente no terreiro, porem Fernando gosta de usa-la para mostrar que € um filho do terreiro e
que tem muito orgulho de pertencer ao mundo religioso afro-brasileiro.

Na parte do conga, onde fica S&o Cosme e Damido, encontra-se uma dupla de meninos
negros representando Ibéji. Encontra-se uma estatua de lemanja, as varetas (arco de Davi ou
aguidavis) para tocar os atabaques foram inseridas, o Sabaji, onde ficam assentados 0s 0rixas.
N&o tem como evitar: em um terreiro misto o umbandista passa naturalmente a lidar com os

simbolos introduzidos no terreiro com a chegada do candomblé.

4.2.1 O ritual umbandista (uma gira de pretos-velhos)

“Eu abro a nossa gira

Com Deus Nossa senhora

Eu abro a nossa gira com Pai Nosso

Eu fecho a nossa gira com Ave Maria”.

E justamente com o verso (ponto) acima que Pai Carlinhos abre os trabalhos em seu
terreiro nos dias de celebracdo da gira de umbanda gque acontece geralmente na quarta-feira, a
partir das 19:00 horas, com término no maximo 22:00 horas.

As pessoas aguardam na varanda da casa 0 0ga terminar de arrumar 0s preparativos
para a sessdo. Este ascende velas, troca aguas, arruma o barracdo e orienta as pessoas que
chegam ao terreiro e que tenham alguma ddvida. Quando o portdo é aberto, uma senhora
auxiliar de Pai Carlinhos (cambono), quase sempre vestida com uma saia branca rodada e com
uma blusa de cor clara, comeca a distribuir as fichas para organizar a ordem do atendimento.

A ficha custa dez reais, dinheiro que é utilizado para garantir algumas das despesas da casa de
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culto. Antes de entrar no barracdo é necessario fazer um descarrego com uma garrafada de
ervas que fica ao lado da porta de entrada.

Os médiuns da casa presentes além do descarrego “batem a cabe¢a” no conga, na
cumeeira e fazem uma saudacdo em frente aos trés atabaques da casa. O descarrego é uma
forma de neutralizar, fazer uma limpeza para descarregar todas as energias ruins que
estiverem no individuo que foi procurar o terreiro. O descarrego é feito com uma garrafada
contendo vérias folhas misturadas com agua. Esta garrafa fica na entrada do barracdo para que
todos facam o descarrego antes de entrar no barracdo. Apds o descarrego, as pessoas
comegam a entrar para 0 barracdo para aguardar o comeco dos trabalhos. Estas se sentam
numa fileira de bancos de madeira (Figura 6). No primeiro dia em que participei da cerimdnia
umbandista, havia quatro médiuns presentes na casa: Pai Carlinhos, dois Ogas, inclusive um
infantil com apenas 8 anos de idade e mais um médium prestando consulta incorporado de
preto-velho.

A cerimdnia inicia-se quando Pai Carlinhos comeca a cantar os pontos acompanhados
pelo som do atabaque tocado pelos Ogas, e sai pelo barracdo batendo um sino. O sino,
denominado adja, é utilizado para trazer mais energias para o terreiro. O terreiro € defumado,
as velas sdo acesas, as luzes sdo apagadas.

Todos os frequentadores se assentam. Varios pontos sdo cantados pelos médiuns e
pelos frequentadores (clientes do terreiro). O toque do atabaque e 0s pontos determinam a
sequéncia do ritual. Apos alguns minutos comeca-se a cantar 0s pontos para a chegada das
entidades e estas comecam a descer no terreiro. A primeira entidade a descer é a do Pai
Carlinhos. Logo ap0s a incorporacéo, a entidade de Pai Carlinhos retira o sapato, recebe sua
bengala e seu cachimbo. Todos os médiuns se cumprimentam e saldam os pontos sagrados do
barracdo. Incorporado com a sua entidade, Pai Carlinhos caminha pelo terreiro batendo um
sino. Fernando me explicou que o sino é tocado para atrair energias. Ele vai aos principais
pontos sagrados do terreiro: salda os atabaques, o altar, e o templo dos orixas. Apos saldar o
congé ele caminha para a sua cadeira de madeira sendo auxiliado pela cambono, que Ihe serve
agua e pega fumo para o seu cachimbo. A entidade percebe qualquer diferenca que estiver na
casa. Teve um dia que estava muito quente e a gira foi realizada do lado de fora do barracéo.
A entidade de preto-velho logo questionou o0 motivo da gira esta sendo realizada do lado de
fora. Também alertou algumas mulheres sobre o tamanho da roupa, dizendo que ndo pode
estd presente no terreiro com roupa tdo curta. Também havia um objeto pertencente a casa de
Obaluaié, que estava no quintal. A entidade logo questionou e pediu a cambono para guardar

no local certo o objeto que estava no chéo.
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Apo6s andar pelo barracdo saldando os pontos sagrados a entidade incorporada em Pai
Carlinhos senta-se na sua cadeira de madeira, forrada com uma almofadinha xadrez e recebe
sua toalha branca que € colocada em cima das suas pernas, o recipiente para cuspir e fumo
para encher o seu cachimbo. Ele trabalha vestido com uma bata xadrez, uma calca branca e
uma espécie de quepe branco na cabeca. Os membros da casa, que ndo estdo incorporados no
dia séo os primeiros a receber o passe, em seguida as criancas e finalmente os frequentadores,
obedecendo a ordem das fichas entregues no inicio da ceriménia.

Durante o passe as entidades conversam com os frequentadores, auxiliam, d&o o passe,
indicam trabalhos a serem feitos, como por exemplo: tomar banhos de ervas, fazer oferendas,
ascender velas para 0 anjo da guarda e no meu caso, fui questionada quando é que pretendo
cumprir a missdo que tenho dentro do terreiro, seja 14, ou em outro lugar. Quando fui
consultar, a entidade incorporada por Pai Carlinhos foi quem me atendeu. De imediato ele me
perguntou de que forma eu havia conhecido aquele terreiro. Apds explicar como cheguei e
qual era 0 meu objetivo no terreiro, pedi protecdo para o meu lar e para o meu trabalho. Apos
ser atendida, a cambono auxiliar do Pai Carlinhos me perguntou se eu tinha alguma duvida a
respeito do que foi conversado com a entidade. Logo em seguida me disse que mesmo que eu
ndo me inicie, é necessario comparecer sempre em algum terreiro para receber uma protecéo.
Ela também me disse que toda primeira quarta-feira do més, a gira era de Exu, um dia
procurado principalmente por pessoas que pretendam resolver algum problema relacionado ao
amor.

Diferente de todos os terreiros que ja visitei, 0s homens e as mulheres se assentam
juntos, ndo existe separacdo de bancos. Outra coisa que tambem me chamou a atencéo foi a
questdo do portdo: durante o tempo todo o portdo fica aberto e com isso vocé pode entrar e
sair na hora que desejar. Na maioria das vezes, as pessoas terminam o passe e vdo embora, até
mesmo porque uma parcela boa dos frequentadores do terreiro sdo moradores de outros
bairros de Juiz de Fora. No primeiro dia que participei da ceriménia, ndo consegui ficar até o
final, pois quanto mais tarde saisse de |4, mais dificil se tornaria conseguir um 6nibus para
retornar para a minha casa. Tive que ir embora, curiosa em relacdo ao fechamento da gira.

Também ndo existe separacdo entre o local do passe e a assisténcia, logo todos que
estdo presentes escutam o que estd sendo falado durante o passe. Também ndo existe uma
imposicao para que 0os médiuns estejam presentes nas sessdes. Estes, na maioria das vezes,
segundo Pai Carlinhos arrumam uma desculpa para ndo estarem presentes nas sessdes de
umbanda. Os médiuns trabalham de roupa branca e no dia desta cerimdnia, havia um médium

com um chapéu de boiadeiro na cabeca.
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A minha participagdo nesta cerimonia me fez lembrar o ambiente da casa das antigas
benzedeiras onde, desde pequena, iamos eu e as minhas irmas benzer de “mal olhado” e
“espinhela virada”. O ambiente estava bem familiar e aconchegante, talvez seja porque
estavam presentes poucas pessoas na casa. A assistente do Pai Carlinhos, V., é bem atenciosa
e preocupada com os frequentadores. Ela esta sempre atenta a conversa das pessoas com as
entidades, buscando esclarecer as davidas que o cliente possa ter apos o passe.

Apos atender todos os clientes da casa Pai Carlinhos comeca a atender seus familiares
e alguns filhos do terreiro que ainda ndo tenham se consultado com a entidade. Os pontos de
encerramento dos trabalhos comecam a ser cantados acompanhados pela batida do atabaque.
A entidade agradece aos orixas, agradece por mais um dia de trabalho e também pede a Deus
para dar forca aos seus médiuns, para que estes possam continuar a fazer caridade em prol das
pessoas necessitadas.

Os membros do terreiro comegam a rezar o Pai Nosso e a Ave Maria e 0 ponto para
que a entidade possa subir comega a ser cantado. Ao término da Gira normalmente s6 ficam
presentes Pai Carlinhos, a cambono, o oga e os parentes do chefe do terreiro.

Toda primeira quarta-feira do més se trabalha com a linha de Exu e pomba-gira. Neste
dia, as pessoas que dirigem a casa estdo buscando, principalmente, solu¢bes para 0s seus
problemas amorosos. A partir do segundo semestre do ano de 2015 as sessfes passaram a ser
realizadas de 15 em 15 dias, devido ao calor intenso e ao cansaco sentido por Pai Carlinhos
que, na maioria das vezes, atende sozinho os clientes que vdo em busca de ajuda no seu
terreiro.

Uma situacdo merece destaque na gira de umbanda que ocorre em um terreiro que
também toca candomblé: alem da saudacdo feita em frente o sabaji e diante da cumeeira,
quando o umbandista esta diante do conga saudando os santos da umbanda, ele também esta
saudando os orixas, pois devido o forte sincretismo presente nos terreiros cada orixa é
sincretizado com um santo catdlico. Segundo Negrdo (1996, p.2002), os orixas foram
identificados aos santos catélicos que 0s enviaram como mensageiros e agentes, para entrar
em contato com o0s homens e auxilid-los. Logo, Santa Barbara € sincretizada com lansa, Sdo
Jorge com Ogum, Séo Sebastido com Oxdssi, Sdo Cosme e Damido com Ibéji, Oxum com
Nossa Senhora da Conceicdo, entre outros. Jesus Cristo, que possui uma representacao bem
ao centro do conga, é associado a Oxala, pois ambos sdo vistos como seres criadores da
humanidade, cada um dentro do seu contexto religioso. Sendo assim, o sujeito umbandista
estd louvando ao mesmo tempo Jesus Cristo e Oxald. Essas associa¢fes existentes entre 0s

santos catolicos e os orixas “aconteceram porque os africanos que vieram para o Brasil
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colonial foram batizados e ‘obrigados’ a seguir a religido catélica tida como religido oficial no
Brasil até 1889, ano da Proclamacdo da Republica e periodo em que o Brasil se tornou um
Estado laico” (NEGRAO, 1996, p.?). Buscando demonstrar para o colonizador que havia
aceitado a nova crenca, os africanos faziam as associa¢fes entre seus orixas e o0s santos
catolicos, podendo assim na sua lingua nativa continuar saudando 0s seus orixas.

O caboclo legitimo representante da brasilidade é reverenciado na umbanda e no
candomblé, pois o candomblé tocado na maior parte do Brasil também sofreu alteragdes,
acrescentando elementos tipicos da cultura brasileira aos seus rituais. Sendo assim, quando 0s
membros do terreiro “batem a cabeca” no conga diante das imagens dos caboclos, estdo ao
mesmo tempo saudando uma entidade que pertence ao ritual umbandista e candomblecista.
Dessa forma, em um unico ritual pode se reverenciar uma entidade que pertence aos dois

universos presentes no terreiro.

4.2.2 A Girade Exu

A gira de Exu acontece em frente ao Pegi desta entidade que fica localizado entre a
Casa de Obaluaié e o assentamento de Ogun. O 0ogd comegou 0s preparativos abrindo a porta
do ambiente, buscando o atabaque médio para o lado do assentamento. Tambem foi buscar as
cervejas que sdo consumidas pelo Exu Catico que incorporou em Pai Carlinhos naquele dia.

A vestimenta de Pai Carlinhos para receber Exu é bem diferente daquela que ele
recebe a entidade do preto-velho. A entidade usa uma roupa mais contemporanea, uma moda
mais atualizada. A entidade de Exu incorporada por Pai Carlinhos se veste com uma bermuda
branca, camisa estampada com botGes e um chapéu branco usado de lado. O Exu incorporado
tem um estilo galanteador. Além da vestimenta mencionada o guia também usa um cajado em
sua mao.

Assim que estava tudo em ordem no terreiro, a cerimdnia se iniciou ao som do
atabaque acompanhado por diversos canticos. Os atabaques foram retirados do barracdo e
colocados bem em frente ao Pegi de Exu. Os clientes aguardaram a hora da consulta dentro do
barracdo. O barracdo neste dia estava um pouco diferente dos demais dias em que ja havia
frequentado o terreiro. A maioria das velas estava apagada, o Conga estava enfeitado com

frutas ofertadas para os orixas®* e a cumeeira também estava decorada de uma forma

84 1...] As chamadas frutas finas, como a uva, a péra e a magca, sio oferecidas a maioria dos orixas. Além destas,

as divindades costumam tanto receber quanto desprezar determinadas frutas, caso de lemanja, que gosta de
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diferente, com a presenca de elementos do candomblé representando Ogum e Xangd. As
frutas ofertadas faziam parte das oferendas feitas a Oxum, orixa de cabeca de Pai Carlinhos
que normalmente recebe o bori em janeiro ou outubro. Esta visita foi feita ao terreiro no
segundo semestre de 2015, exatamente no dia 07 de outubro. O ambiente que pertencia
somente a umbanda estava sendo composto por uma série de simbolos e oferendas em
homenagem aos orixas.

A base da cumeeira estava composta por arranjos de peregun dentro de um vaso de
barro, um pildo enorme, uma gamela de madeira cheia de frutas e duas maos amarelas feitas
de parafina segurando alguns bilhetinhos. No vértice da cumeeira tinha uma espécie de altar
coberto por uma toalha de renda branca, composta por varios utensilios de louca branca.
Nesta mesa havia os simbolos dos orixas Xang6 (a machadinha de duas ldminas) e Ogun
representado por uma espada. Também havia uma enorme coroa cor de prata que era tambem
uma representacao de Xango, rei de Oyo.

Quando iniciaram os trabalhos e as consultas, fui logo percebendo que o espirito de
Exu, diferentemente do espirito de preto-velho, fala alto, da muitas risadas, aprecia uma boa
conversa. Durante quase todo o periodo do ritual ele fica com um copo de cerveja e um
charuto na médo. Exu Catigo bebe, conversa e vai aconselhando e rezando seus clientes. Neste
dia havia na casa uns 10 clientes, entre eles, filhos do terreiro que estavam la s6 para se
consultar.

Quando chegou a minha vez de consultar fui em direcdo ao assentamento de Exu.
Toda atrapalhada, ndo estava nem conseguindo saudar Exu Catico. Comegamos a conversar e
a primeira pergunta feita pela entidade foi: Qual o motivo que te traz aqui neste terreiro?
Como vocé ficou sabendo do meu terreiro? Expliquei que eu era uma pesquisadora da
Universidade Federal de Juiz de Fora e que estava desenvolvendo uma pesquisa sobre o Pai
Carlinhos e seu terreiro. Exu Catico me informou que outros estudantes ja haviam procurando
aquele terreiro por motivo de pesquisa. Ele também me disse que era para pedir ao seu cavalo
gue me mostrasse o livro que ja havia sido publicado falando sobre 0 médium (TAVARES e
FLORIANO, 2003). Também me disse que ndo sabia o dia certo, pois ndo consegue
acompanhar a cronologia do mundo terreno, mas que também iria ser lancado um novo

livro®, que também falava do seu cavalo. Encerrou esta conversa me fazendo o seguinte

melancia, Oxald que aprecia a graviola, e Obaluaié, que ndo tolera o abacaxi — exemplos que ndo valem para
todos os terreiros, € bom lembrar (LIMA, 2012, p.170-171).

8 Ver o texto: Tradicdo e invencdo: candomblé e umbanda no campo religioso de Juiz de Fora (DAIBERT;
FLORIANO; BERKENBROCK, 2015).
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questionamento: é verdade que o nome do meu cavalo vai ficar na eternidade? Que daqui a
200 anos ele serd lembrado?

Apds afirmar a indagagdo acima, dizendo para Exu que as falas do Pai Carlinhos ja
foram muito Uteis para 0 meu estudo, ele me benzeu e me disse que todo o esforco que estou
fazendo sera recompensado futuramente. Me rezou mais uma vez e se despediu. O oga
chamou o proximo cliente. A entidade comentou com o cliente que eu era pesquisadora e que
estava estudando sobre o seu cavalo. Nao fiquei para o término da cerimdnia, pois moro em
um bairro muito distante e ndo podia perder o Onibus para retornar para casa. Destaquei
algumas diferencas existentes entre a Gira de Exu e a Gira de Preto-velho. Observe a tabela 3

a seguir:

Tabela 3 — Diferencas entre a Gira de Exu e Gira de Preto-Velho

Gira de Preto- Velho Gira de Exu

Entidade calma centrada e fala baixo e Entidade descontraida e muito falante. Fala bem alto.

somente 0 necessario. Ouve os problemas e
aconselha as pessoas.

Fuma cachimbo e bebe agua em cumbuca
feita de casca de coco.

Entidade trabalha com bata, calca branca,
quepe branco e descalco.

As giras normalmente acontecem toda
quarta feira.

O local de culto é normalmente o barracéo,
exceto nos dias de muito calor, onde as
cerimonias acontecem no quintal da casa.

A entidade utiliza um dialeto mais préximo
da linguagem utilizada pelos escravos.

A entidade aconselha, receita banhos, chas,
ensina rezas, procuram fazer o possivel para
ajudar os frequentadores a resolver o0s
problemas cotidianos.

Gosta de conversar e apresenta um estilo boémio de se
comportar.

Fuma e bebe cerveja durante todo o tempo de sessdo.

Usa uma camisa estampada, um chapéu branco colocado
de lado na cabeca, bermuda e sapato branco.

As giras ocorrem na primeira quarta feira de cada més e
as pessoas que se dirigem ao terreiro vdo em busca de
resolver principalmente os problemas amorosos.

A sessdo ocorre em frente ao assentamento de Exu. A
entidade atende sentada em um banco, colocado na
entrada da casa de Exu.

O Exu incorporado nos dias que participei se chama
Catico.

Possui uma linguagem mais moderna e sabe dos
acontecimentos do mundo contemporaneo.

Fonte: Elaborada pela autora com base nos dados de pesquisa (2015).

Exu é uma divindade presente no ritual umbandista e ao ritual candomblecistas. J& os
pretos-velhos sdo entidades pertencentes exclusivamente a umbanda. A gira de Exu é um
ritual pertencente ao calendario da umbanda que utiliza o espaco candomblecista para realizar
a sua cerimdnia. Na Gira de Exu, toda a cerimdnia foi realizada no Pegi construido para Exu.
O espaco destinado ao candomblé serviu de palco para a cerimdnia umbandista. Em um

terreiro misto os espacos sagrados também dialogam, ndo tem como evitar a mobilidade e a
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interacdo entre os ambientes sagrados. O barracdo, que antes era usado apenas para receber as
entidades da umbanda, passou também a receber os orixas dos filhos do terreiro nos dias de
rituais candomblecistas.

Em relacdo as entidades, enquanto os pretos-velhos procuram ajudar sem falar
diretamente, eles orientam, porém evitam falar nomes, falar em situaces concretas. Estas
entidades fazem tudo o que podem para ajudar, buscando néo instigar uma pessoa contra
outra. Ja o Exu é mais direto, fala tudo que sabe, tudo que pensa e da& certeza sobre 0s
questionamentos a ele dirigidos. Também vale destacar que, enquanto no candomblé Exu é o
mensageiro entre 0s homens e os orixas, na umbanda a propria entidade incorpora em um
médium para resolver os problemas de quem a ele recorre.

Ao longo do texto acima foi possivel perceber que a chegada do candomblé ao terreiro
do Pai Carlinhos trouxe muitas inovagdes para este espaco sagrado, principalmente no que se
refere ao “fazer religioso”. Os rituais foram ampliados, o calendario litargico foi esticado e
alguns atores presentes neste cenario sagrado também tiveram suas fungbes ampliadas. Ritos
umbandistas se misturam com ritos candomblecistas. O barracdo, que antes era palco somente
das giras de caboclo, preto-velho e exu tornou-se um local de manifestagdo dos orixas que
incorporaram em seus cavalos e desceram ao plano fisico para serem homenageados em um
ritual com muita masica e danca. As trocas simbolicas tornaram-se inevitaveis havendo uma
complementariedade no que se refere aos simbolos e a unido entre simbolos pertencentes a
umbanda e ao candomblé aconteceu naturalmente. E esta complementariedade simbolica se
encaixou tdo bem que, aos olhos de quem esta de fora do terreiro, aquele ambiente € Unico,
ndo existe delimitacdo, ndo ha preocupacdo em separar 0 que pertence a umbanda ou o que
pertence ao candomblé. O que importa € vocé conseguir vivenciar da melhor forma possivel a
sua religiosidade.

As analises a serem feitas no item a seguir terdo como objetivo relatar as alteracfes
ocorridas na vida do fiel que passou a lidar com elementos do candomblé que passaram a
integrar o terreiro que antes so tocava umbanda. Através do contato e das experiéncias vividas
no culto dos orixas alguns individuos optaram por ter uma dupla pertenca religiosa,
reorganizando e resignificando as suas relac@es dentro e fora do terreiro do Pai Carlinhos

Cabral de Oxum.
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4.3 A relacdo dos fiéis com a duplicidade religiosa, com as ceriménias ritualisticas e com

os simbolos afro-brasileiros

Segundo Pai Carlinhos, os seus médiuns aceitaram com muita naturalidade a chegada
do candomblé no seu terreiro e tiveram a liberdade de escolher se queriam ou ndo pertencer a
esta nova opg¢do que havia sido incorporada ali. Com a chegada do candomblé, o terreiro se
encaixou no que ¢ denominado de Umbandomblé. Fernando fala que, em Juiz de Fora, na
maioria dos terreiros que tocam candomblé, também se toca a umbanda. Com a inicia¢do no
Candomblé, Pai Carlinhos assumiu um perfil singular, muito comum a varios religiosos de
Juiz de Fora: o candomblecista que também é umbandista. Pai Carlinhos comecou a lidar com
energias diferenciadas no seu terreiro: entidades e orixas.

Pai Carlinhos revela que vive para os orixas, que cuida, alimenta e que, a0 mesmo
tempo em que o orixa € o seu guardido, ele também é filho, despertando em seu coragdo uma
relacdo de cuidado e amor. Como no candomblé se forma uma familia, unida pelos lagcos
religiosos, quando necessario Pai Carlinhos presta assisténcia para os seus filhos de santo a
qualquer hora que a ajuda for solicitada. Neste terreiro misto, o filho de santo e o frequentador
saberd que se a umbanda ndo resolver os seus problemas o candomblé serd acionado e,
juntamente com os orixas, se buscara a melhor forma de resolver o incémodo, seja ele de
ordem espiritual, pessoal, financeira, amorosa, entre outras. Sera feito ebos, oferendas, banhos
de ervas serdo indicados, buscando sempre livrar o corpo das doengas fisicas e espirituais. O
sujeito que é candomblecista e umbandista a0 mesmo tempo sempre tera mais recurso para
oferecer para a sua clientela. A respeito do sujeito religioso que acumula conhecimento

umbandista e candomblecista, Beloti (2004, p.149) faz o seguinte comentario:

Esse sujeito social que apareceu acumulou fungdes de ambas as
denominag0es religiosas, e se tornou prestador de servigos bastante eficiente.
Ele passou a ter um potencial de atendimento muito amplo: Como heranca
da umbanda esta o atendimento através da incorporagdo de Exus, Caboclos,
Pretos-Velhos. Nesta situacdo Ihe é dado resolver problemas tidos como de
pequena gravidade: um “vento virado”, uma “espinhela caida”, a retirada de
um “encosto”, ou um “descarrego”. No caso de indisposi¢cdo ou enfermidade
um trabalho com banho de ervas ou com chas, ou com plantas curativas pode
bastar. Como presente do candomblé aparece o eb6. Toda atividade religiosa
no candomblé é acompanhada de um ebd. E através do jogo de bzios que o
sacerdote religioso toma conhecimento do infortdnio que acomete o cliente
que veio até ele. [...] Qualquer problema pode ser potencialmente resolvido
através de um ebd bem elaborado e bem executado. Principalmente casos
gue fogem a competéncia da umbanda. O sucesso vai depender da
desenvoltura do pai de santo e da obediéncia do cliente.
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A fala de Beloti (2004) nos deixa claro que o sujeito que possui uma dupla militancia
religiosa (umbanda e candomblé) estara sempre mais preparado para atender aos seus clientes.
Dificilmente um cliente ou filho de santo saira do terreiro sem solugdo para os problemas que
tiver lhe afligindo. Acumular fungdes e conhecimentos religiosos muitas das vezes é sinGnimo
de satisfacdo da clientela. Porém, Pai Carlinhos afirma que, em muitas ocasides, as coisas nao
acontecem na hora que o cliente deseja e este lhe devolve a ingratiddo. Pai Carlinhos afirma
que ele faz o que pode para ajudar, porém sao os seres do plano espiritual que decidem a hora
certa das coisas acontecerem. Ele é apenas um instrumento de comunicagdo com o plano
espiritual e somente Deus e 0s orixas podem determinar o que o filho merece receber naquela
determinada ocasido. Muitas vezes, 0 sujeito ndo tem um pedido atendido para ser poupado de
um sofrimento posterior. Entretanto, este ndo compreende e passa a falar mal do pai de santo
e do seu terreiro dizendo que sé foi ao espago sagrado porque tinha indicacdes de que o pai de
santo resolveria o suposto problema. “A pessoa denigre a casa quando ndo consegue 0 que
procura”, complementa Pai Carlinhos.

O sujeito que decide se iniciar no candomblé precisa estar preparado para lidar com os
mais diversos tipos de situacfes: sejam elas de cunho religioso ou pessoal. Segundo Pai
Carlinhos, a vida do iniciado se modifica muito, tanto no ambito religioso, como no privado.
No ambito pessoal, o cliente confunde a vida sacerdotal com a vida pessoal. Logo, o chefe do
seu terreiro torna-se pai, mae, amigo, psicologo, Ele é a pessoa que traz o equilibrio para a
vida do cliente dentro do que é permitido.

No que se refere ao ambito religioso, a ligacdo entre o filho de santo e 0 seu orixa é
tdo forte que ultrapassa os limites do terreiro. O babalorixd ou ialorixa e os seus filhos
precisam estar preparados para lidar com as exigéncias diarias do seu orixa, obedecendo a
preceitos, fazendo oferendas, sempre buscando ndo atrapalhar a troca de energia que traz o
equilibrio para o terreiro. A respeito da convivéncia entre 0 orixd e o individuo religioso

Berkenbrock (2012, p.254) faz o seguinte comentario:

A vida como um todo de um fiel do Candomblé é influenciada pelo seu
relacionamento com o Orix4, e é a partir deste relacionamento que a prépria
vida é vista e interpretada. Esta ligacdo é, por assim dizer, a chave de leitura,
com a qual o fiel 1é a sua vida, a vida da comunidade, 0 mundo e todos 0s
acontecimentos. Com isso todos os acontecimentos e desenvolvimentos sdo
sempre vistos a base e a luz da tradicdo comum e, destarte, a propria vida é
sempre medida com a tradi¢do. A busca de resposta a problemas através da
consulta de If4 (ou Exu) mostra que os fiéis procuram sempre interpretar
suas vidas a partir da tradicdo dos Orixas e nesta tradigdo, buscam solucdo
para 0s seus problemas.
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Analisando os dizeres de Berkenbrock (2012), podemos afirmar que a partir do
momento em que o filho raspa a cabega, ele nunca mais sera dono do seu destino. Ele sempre
tera que obedecer aos gostos do seu orixa. O orixd de cabeca sempre terd influéncias nas
decisdes a serem tomadas pelo seu cavalo sejam elas a nivel religioso ou privado.

N&o se aprende a lidar com o orixa do dia para a noite. A pessoa que decide se iniciar
no candomblé precisa colher muitos ensinamentos. E necessario saber ouvir, interpretar e,
principalmente, esclarecer as dividas que forem surgindo durante o seu aprendizado. Ter um
bom relacionamento com o seu babalorixad ou com a sua ialorixa é um bom passo para se ter
um aprendizado de qualidade. E necesséario dedicar bastante tempo em prol da sua vida
religiosa. O iniciado ira passar pelo periodo de reclusdo, onde aprendem as rezas, 0s canticos,
0s gostos do seu orixad. Aprenderd a receber o seu orixa, a alimenta-lo, buscando sempre
manter o equilibrio. Como ndo existe um livro sagrado que ensine os fundamentos do
candomblé e da umbanda, os filhos da casa precisam estar sempre atentos aos mais velhos.
Rezas, oracOes e encantamento estdo se perdendo, justamente porque hoje na era da
tecnologia, as pessoas ndo estdo tendo tempo para ouvir os mais velhos. Pai Carlinhos se
sente feliz por saber que existem em Salvador e no Rio de Janeiro um trabalho de resgate da
sabedoria do terreiro. Muitas coisas ja se perderam na historia dos terreiros.

Pai Carlinhos salienta que o “médium” deve zelar pelo axé onde o orixa escolheu para
ficar. Para ele, o orixd ¢ um “anjo da guarda”. O orixa guia, protege. Porém, quando
necessario ele também cobra do iniciado. Para Pai Carlinhos, ndo € uma cobranga no sentido
de prejudicar o meédium. O médium quando passa pela feitura, assume compromissos com o
seu orixa de cabeca que sdo para a vida toda. Se este deixa de fazé-los, automaticamente sera
cobrado pelo seu orixa. Berkenbrock (2012, p.203) destaca que o processo de manutencdo do
equilibrio entre os orixas e 0s seres humanos apoia-se na troca, no esquema do dar e receber.
Resumindo: o médium candomblecista colhe aquilo que plantou e quando ndo faz as suas
devidas obrigac6es esta colocando em risco o equilibrio existente entre o Aiyé e Orum.

Pai Carlinhos tem a sua semana quase toda ocupada por conta dos seus cCompromissos
com a umbanda e o candomblé. Assim, além da gira de umbanda, Pai Carlinhos precisa cuidar
das obrigacdes que chegaram juntamente com o candomblé como: jogar buzios, cuidar dos
assentamentos dos orixas, cuidar dos filhos reclusos para se iniciarem, cuidar dos animais que
sdo sacrificados, da organizacdo das vestimentas dos orixas, obedecer ao calendario liturgico
candomblecista, entre outras obrigaces.

No que se refere aos rituais, nos dias de cerimbnia de candomblé seu altar umbandista

continua ocupando o lugar de todo dia, porém sempre pede licenca aos seus santos da
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umbanda para realizar a cerimdnia de candomblé. Quando é exigido pela entidade, uma
cortina lilas que tem no congé é fechada tirando de cena as imagens presentes no local, uma
vez que no culto candomblecista ndo é comum a presenca de imagens. Fernando revela que a
questdo do fechamento da cortina também pode ser resolvida pelo Babalorixa da casa. Porém,
geralmente a decisdo é tomada obedecendo a vontade da entidade. Normalmente, nos espagos
sagrados mistos tem uma tenda para tocar a umbanda e o terreiro para tocar o candomblé. No
candomblé vai muita gente, 0 espaco precisa ser mais arejado, € necessario mais espaco para
as energias chegarem.®®

Uma das dificuldades apontadas por Pai Carlinhos com a chegada do candomblé foi a
questdo do idioma iorubano. Num primeiro momento, as pessoas tiveram certa dificuldade
para entender esta linguagem que é bem diferente da linguagem umbandista. Mas, com o
passar do tempo, os filhos foram se acostumando com o novo idioma e assimilando o0s
conhecimentos presentes na linguagem, na danga, nas mausicas, enfim, no ritual
candomblecista.

Outra alteragdo ocorrida com chegada do candomble foi a questdo do toque do
atabaque. Em ambas as religides a comunicacdo entre o plano terrestre e o plano espiritual é
feito atraves do toque do atabaque. Entretanto, enquanto na umbanda o som € produzido
diretamente pelas méos do oga, no candomblé o som é produzido com duas varetas chamadas
de arco de Davi. Temos uma mudancga, porém temos também uma permanéncia, 0 0ga que
toca na umbanda é 0 mesmo que toca nos rituais de candomblé. Este filho do terreiro precisou
aprimorar seus conhecimentos tornando diversificada a sua funcédo dentro do terreiro. Com as
maos toca para as entidades e com o arco de Davi, ou oguidades, toca para chamar 0s orixas.

No terreiro misto, 0 sujeito que ainda ndo se iniciou no candomblée também ja se
relaciona com o seu orixa de cabeca. O dialogo entre o filho e seu santo de cabeca é anterior a
raspagem da cabeca. Fernando, umbandista, ja faz algumas oferendas para o seu orixa de
cabeca: Oxossi. Além do seu orixa, ele também costuma fazer oferendas para 0s outros orixas
da casa, que ndo sdo da sua coroa. Ele ressalta que oferenda é bem diferente de obrigacéo.
Que as obrigacdes serdo feitas somente apés ele ser iniciado no candomblé. Toda vez que o
seu Pai de santo pede, o rapaz desempenha mais esta funcédo dentro do terreiro.

Na casa de santo a jornada de trabalho € muito cansativa. Por isso a pessoa passa pelo
aprendizado, conhece todos 0s compromissos que ira assumir e, somente quando tiver

consciéncia da responsabilidade que tera dentro da casa de santo, devera passar pela feitura.

% Entrevista 3.
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Mesmo conhecendo todas as obrigacdes e estando ciente dos compromissos assumidos com
as entidades e com os orixas, muitos médiuns s6 aparecem no terreiro quando acontecem as
grandes festas anuais. Nas festividades os filhos contribuem com alimentos, trazem flores,
frutas, ajudam a montar, fazem todo um trabalho para que a casa fique bem arrumada para
receber as entidades e os convidados. Muitos médiuns alegam para Pai Carlinhos que estdo
ocupados com trabalho e estudo e, por isso, ndo conseguem comparecer nos rituais da
semana, mas no dia da vaidade todos arrumam tempo. Neste dia, colocam suas roupas de
festas e batem no peito orgulhosos dizendo serem filhos de Pai Carlinhos Cabral de Oxum.

No terreiro de umbandista que também é candomblecista, o sujeito religioso se
relaciona com os orixas e com as entidades buscando sempre ter o maximo de obediéncia e
respeito com estes seres pertencentes ao plano espiritual. Se o sacerdote vai fazer um trabalho
ligado ao candomblé, ele pede licenca para 0 seu santo da umbanda e vice-versa. Para que
corra tudo bem no terreiro € necessario manter uma relagdo harmoniosa com as entidades e
COM 0S Orixas.

O umbandista que pertence a um terreiro misto também passa a se relacionar com os
simbolos candomblecistas. Durante os rituais, além de saudar o conga, este fiel também passa
a saudar os assentamentos dos orixas, a cumeeira, as representacdes dos orixas existentes no
terreiro. Em um espaco misto onde se encontra a umbanda e o candomblé, mesmo havendo
uma distincdo entre os rituais e os simbolos, acaba acontecendo a interligacdo entre o0s
elementos presentes na casa. Durante uma cerim6nia de umbanda a prépria entidade aponta os
filhos que possuem um cargo ou uma funcdo no candomblé. Uma coisa é certa: existe sim
comunicacgdo entre os rituais umbandistas e candomblecistas. Os dois espacos se socializam
em diversos tipos de situacGes ritualisticas, rearranjos simbdlicos sdo feitos e diante da
sociabilidade entre umbanda e candomblé surge um elemento intermediario que é construido
como uma colcha de retalho que utiliza uma variedade de tecidos para se chegar a um novo
elemento. Ndo importa se vocé seja do candomblé ou da umbanda, o importante sdo as
relacBes que vocé faz parte neste espaco. O filho do terreiro quer experimentar, conhecer,
esclarecer as duvidas, completar o antigo com o novo, buscando encontrar uma pratica
religiosa que faca valer a sua pertenca ou dupla pertenca. Nao se importa em qual categoria
sera listado. O sujeito de fé procura se adaptar ao ambiente acrescentando o maximo de
elementos possiveis na sua antiga bagagem religiosa. Como cada pessoa tem uma forma
particular de crer, 0 sujeito acrescenta ao seu cotidiano religioso os elementos e as relac6es

que achar necessario para se sentir-se mais completo diante do sagrado.
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Alguns dos clientes que vao até ao terreiro para consultar sdo do bairro Benfica ou de
outros bairros pertencentes & Zona Norte de Juiz de Fora. Ja outras pessoas sdo de bairros
distantes como, por exemplo, do bairro Grama. Frequentar um terreiro distante é um fato
muito comum, pois o0 sujeito religioso tende a esconder a sua verdadeira identidade religiosa,
principalmente quando esta é de matriz africana (FLORIANO, 2002). O ocultamento da
religido muitas vezes ¢ uma forma de fugir do preconceito que uma grande parcela da
populacdo brasileira tem com os praticantes das religides afro-brasileiras. Buscando nédo ser
mal visto pela vizinhanca estas pessoas preferem, em algumas situa¢6es, manter uma dupla
pertenca religiosa, na qual normalmente a religido catdlica aparece como a primeira opcao.

Sobre a questdo do escondido, Floriano (2002, p.39) faz a seguinte observacgéo:

Desde o tempo da escraviddo, a dupla filiagdo religiosa caracterizou a
religiosidade brasileira, sendo o catolicismo a sua face publica e as religides
afro a sua face privada. Em determinadas conjunturas historicas, devido as
perseguicBes e proibigdes, essas religides foram obrigadas a se esconder.

A opressdo e a intoleréncia religiosa ainda hoje sdo comuns na sociedade brasileira.
Por isso, algumas pessoas, procurando evitar problemas cotidianos com a comunidade onde
vivem preferem vivenciar a sua religiosidade afro longe de casa. Também ndo podemos
deixar de mencionar que 0 mundo esta mudado e que varios movimentos em busca da
liberdade religiosa tém sido feitos aqui no Brasil. Também ndo podemos deixar de dizer que
Pai Carlinhos também possui clientes em todo o Brasil e fora do Brasil. Estes clientes vém ao
seu terreiro ndo com a preocupacdo de esconder a sua identidade religiosa e sim porque
consultam com o médium e pai de santo ha muitos anos e possuem uma grande confianca no
seu trabalho sacerdotal. Em contrapartida, a perspectiva do “escondido” tem aqueles que,
como Fernando, que assumem a sua Religiosidade e bate no peito diante de qualquer um,
dizendo que tem muito orgulho de pertencer a familia de santo do Pai Carlinhos Cabral.

Para descrever melhor o perfil do fiel pertencente a dois sistemas religiosos, decidimos
focar na descricdo sobre um filho da casa que se chama Fernando, buscando assim
exemplificar como a militancia religiosa pode funcionar dentro deste ambiente sagrado misto.
Fernando é oga pertencente a umbanda, porém desempenha varias fun¢bes que escapam das
obrigacbes de um ogad que milita na umbanda. A seguir iremos relatar um pouco sobre as
obrigacbes religiosas desempenhadas por este rapaz. Inicialmente nos preocupamos em
recorrer as fontes bibliograficas, buscando compreender e analisar o papel do oga na umbanda

e no candomblé.
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Segundo Cacciatore (1988, p.187), o 0gd ocupa o cargo de auxiliar do chefe do
terreiro na direcdo das cerimdnias publicas. O oga também é a pessoa responsavel por tocar 0s
tambores sagrados dentro dos cultos de umbanda e candomblé. O oga desempenha um papel
importante dentro da hierarquia do terreiro. Uma caracteristica que vale ser mencionada é que
0 0ga jamais entra em transe durante os rituais. O oga precisa estar atento, pois ele é uma
espécie de coordenador da cerimdnia religiosa. Enquanto o Pai de Santo estd em transe, 0 0ga
precisa estar atento a todos 0os movimentos que ocorrerem no terreiro. Carneiro (2008, p.120-
121) descreve assim 0 0gd dentro do candomblé:

Os ogds sdo protetores do candomblé, com funcdo especial e exterior a
religido, de Ihes emprestar prestigio e lhe fornecer dinheiro para as
cerimonias sagradas.[...] Os ogds sdo tratados de meu pai pelas filhas, que
Ihes tomam a bén¢do quando os encontram. Sdo uma espécie de Conselho
Consultivo do Candomblé. Em qualquer dificuldade a méae recorre &s suas
luzes, a sua capacidade de trabalho ou ao seu dinheiro, seja para auxiliar na
manutencdo da ordem das festas publicas, seja para resolver pequenos casos
de rebeldia e indisciplina, seja para tratar com a policia, seja para financiar
este ou aquele concerto na casa. Sdo o braco direito da mée, em todas as
questdes ndo diretamente ligadas a religiéo.

Diferentemente de Carneiro (2008), Mauricio (2014, p.62) descreve o papel do oga

pertencente ao terreiro de candomblé da seguinte maneira:

O oga tem o dever de cuidar para que as festas em sua casa de candomblé
transcorram em perfeita harmonia e ndo deve permitir situacBes que
denigram a religido ou a sua casa. Ele precisa a entender desde cedo, que
possui um elo que o liga diretamente com o orixa. Sendo assim seu
comportamento tem que ter direcionamento religioso em tudo que fizer na
casa de candomblé, pois refletird na comunidade. Seus principais atributos
sdo: a educacdo, o seu amor pelos instrumentos sagrados, o saber conduzir
0S orixas, sua autoridade com os demais ogds, convidados e 0s que
pertencem a casa, receber bem as pessoas, agir civilizadamente com todos 0s
irmdos de axé. [...] Tudo isso que dissemos mostra que 0 0gd ndo é parte
decorativa no barracdo. Seu papel é de suma importancia.

Comparando a descricdo feita por Carneiro (2008) e Mauricio (2014) sobre 0s 0gas no
candomblé temos duas opinides divergentes a respeito das funcGes desempenhadas por eles.
Carneiro (2008), que afirma que o ogad pertencente ao candomblé na Bahia e possui varias
funcbes, porém estas ndo estdo ligadas diretamente com as funcGes internas desenvolvidas
pelos filhos do terreiro para que a cerimdnia aconteca. Neste primeiro caso, 0 0ga é o brago
direito da sua mée ou do seu pai de santo, entretanto suas funcdes sdo praticamente restritas

ao ambito externo, digamos burocraticas. Em contrapartida, o que Mauricio (2014) descreve
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se aproxima muito do que Fernando faz dentro do terreiro do Pai Carlinhos. A organizacgdo da
casa, 0 elo com o orix4 e 0 bom convivio com 0s irmaos pertencentes a casa de santo, a
atencdo dada a assisténcia sdo funcbes desempenhadas pelo rapaz. Com isso, ndo tem como
dizer que os saberes ndo se misturam, se entrelagam e que um umbandista dentro de terreiro
candomblecista desempenha fungdes que fogem do contexto da sua crenca religiosa.

Fernando é oga no terreiro do Pai Carlinhos ha quase 5 anos. Ele relata que, até entdo,
nunca teve interesse pelas religides afro, apesar do seu pai de sangue frequentar o terreiro de
Pai Carlinhos ha muito tempo. Ele era catdlico, fez a primeira comunh&o e crismou. Depois
da crisma comecou a se retrair um pouco da igreja, pois ndo estava se sentindo bem na Igreja.
Ele comecava a suar, sentia dor de cabega. Foi em busca de outra op¢do. Chegou a frequentar
a Igreja Universal do Reino de Deus, a convite de uma tia. Também néo se sentiu bem e se
afastou um pouco da religido. No dia 13 de maio de 2010, ajudando seu pai, este lhe falou:
“Vamos resolver rapido porque hoje eu tenho que tocar para os pretos-velhos”. Fernando
pensou bem e decidiu acompanhar o pai até o terreiro. Nas palavras dele “foi ai que tudo

comegou”. Fernando descreve assim a sua primeira visita ao terreiro do Pai Carlinhos:

Quando cheguei no terreiro fiquei na porta, pois era a primeira vez e estava
com medo. Com medo de pegar alguma coisa e comecar a pular. Comecei a
suar mais que na igreja. Quando entrei na porta estava muito cheio e parecia
que sé tinha eu la dentro. Eu ndo escutei nada. Parecia que s6 tinha eu l&
dentro. Ai a entidade que estava la, olhou para mim assim. Eu estava na
porta e ela olhou para mim, parecia que sé tinha eu e a entidade. Eu ndo
escutava nada. Parado na porta, 0 povo querendo entrar. Ai a entidade olhou
para mim e eu escutei tipo um sopro no ouvido, que era para eu andar para
frente. Ai foi onde eu dei o primeiro passo. Fui chegando, fui chegando ai
meu pai foi e me apresentou a entidade. A entidade disse: eu sei quem &,
estava esperando ele. Aquilo ali para mim foi tudo. Foi aonde eu comecei a
interessar.®’

O discurso de Fernando nos deixa claro como foi a sua primeira experiéncia religiosa
diante de uma entidade dentro do terreiro do Pai Carlinhos. O medo foi a primeira sensacao
sentida por ele, porém quando conseguiu sentir a energia do terreiro percebeu que aquele
ritual, aquele espaco sagrado e a presenca da entidade havia te despertado um certo interesse
por aquela religido. Apds a sua primeira experiéncia na umbanda, Fernando comecou a fazer
alguns questionamentos, se era isso mesmo que ele queria e, no ano de 2011, ele comegou a

frequentar o terreiro, participando apenas na assisténcia. Ele participava das ceriménias de

87 Entrevista 3.
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umbanda, benzia, mas ainda ndo havia se iniciado na umbanda. Fernando relata que, com o

passar do tempo, ele foi apontado como ogé. Ele descreve o fato da seguinte maneira:

Eles falam que é apontado. Fomos trabalhando, fui acompanhando meu pai,
vendo como eram 0s toques, as cantigas, pois ogd € quem busca as
entidades, busca a energia mesmo através do toque das cantigas que sdo
entoadas. Entdo eu fui s6 acompanhando de fora, até o dia que resolvi: ndo, é
isso que eu quero. Ndo comentei nada com o meu pai de sangue®. Cheguei
e falei direto com ele. Como eu faco para ser? Ele® até brincou. Quando eu
olhei para vocé eu vi que era do meu axé mesmo. Ele fala que sabe sé de
olhar, eu tenho um negécio comigo, completou Cabral. E vocé.”

Foi assim que Fernando entrou para a familia de santo de Pai Carlinhos Cabral de
Oxum. Ele ainda relata que quando comecou a frequentar se identificou com o terreiro e
parecia que ele ja frequentava aquele local ha anos. Comegou a acompanhar seu pai de santo,
aprender os oficios que fazem parte das suas obrigacOes dentro do terreiro. Segundo
Fernando, todo o ensinamento transmitido a ele pelo seu pai de santo foi repassado pelos mais
antigos. Ele relata que, quando era indagado sobre os seus conhecimentos, ele bate a méo no
peito e fala: “Eu aprendi certo, aprendi com Pai Carlinhos Cabral de Oxum”. Fernando
também relata que ndo passou pelo “processo de desenvolvimento™’*. Segundo ele, seu Pai de
santo tem a seguinte teoria: “‘entrou ali, quem tem que receber, recebe mesmo”. Quando Pai
Carlinhos jogou os buzios para Fernando, de cara deu que ele teria um cargo dentro do
terreiro, tanto na umbanda, quanto no candomblé. O cargo apontado era o de oga. “Eu fui
apontado, fui suspenso e depois fui fazer minhas obrigac¢des”, relata o entrevistado. Fernando
explica que quando foi apontado existia a suposicdo dele ser um futuro ogd. Quando ele foi
suspenso, j& comegou a se preparar para ser iniciado e comecar a fazer suas obrigaces.

Fernando relata como foi o seu ritual de passagem:

Os ogds mais velhos da casa te coloca em uma cadeira, anda com vocé nos
quatro cantos do terreiro e senta-se perto da cadeira do orixa da casa. Se o
pai de santo estiver presente, normalmente esta, te coloca sentado. Os
membros da casa vao te tomando benca. Por que ali vai nascer o futuro pai-
o0ga. Eles falam que og4 ja nasce pai.”

% O pai de santo de Fernando acompanha Carlinhos Cabral desde quando ele tinha 7 anos de idade.

%9 pai Carlinhos de Oxum.

"% Entrevista 3.

™ Aprendizado dos iniciados para a melhoria da sua capacidade meditinica, com a finalidade de “receber” as
entidades. Em sessBes especiais eles aprendem a controlar o transe, a ndo cair no chdo, a ter um determinado
comportamento, conforme os santos que “recebem” (CACCIATORE, 1988, p.103).

"2 Entrevista 3.
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Fernando ainda comenta que um dos principais ensinamentos que Pai Carlinhos lhe
transmitiu foi como lidar com os orixas. Pois, ser ogd é vocé ser escolhido, apontado pelo
orixa. E necessario saber os mistérios do orixa, o que ele esta querendo dizer na danga e no
toque, pois s&o Varios os toques no candomblé e na umbanda. E necessario interpretar o que o
orixa esta querendo no momento do rum que é a danga que ele faz no saldo.

Fernando é apenas iniciado na umbanda, porém o0s ensinamentos pertencentes ao
candomblé ja fazem parte do seu cotidiano. Fernando foi aprendendo os toques pertencentes a
umbanda e ao candomblé com o seu préprio pai de santo. Aprendeu um pouco dos orés que
Cacciatore (1988, p.198) classifica como um ritual que tem como finalidade “acordar os
orixas”. Estes sdo toques mais intensos e Fernando os classifica como as rezas. Fernando
ainda nao aprendeu todas as rezas, pois segundo o entrevistado, no candomblé ndo se ensina
tudo de imediato. Somente na hora do recolhimento da feitura € que se aprende tudo. No
periodo do recolhimento é que os ensinamentos sdo completados.

Fernando aprendeu a fazer as oferendas, as cantigas que precisa cantar para levar o
alimento, o animal correto a ser ofertado, o tempero da oferenda. Foi necessario ter muita
atencdo nos ensinamentos, buscando ndo fazer nada errado para ndo atrapalhar a troca de
energia entre o plano terrestre e o plano sobrenatural, pois, no candomblé os trabalhos estdo
focados na troca de energias. Fernando ressalta que existem diferencas entre as obrigagdes’® e
as oferendas. A oferenda vocé pode fazer antes de se iniciar no candomble. J& a obrigacéo é
algo mais completo, que somente o iniciado pode fazer. De acordo com Ribeiro (2013, p.106),

as oferendas tém como objetivo:

[...] Em geral visam trazer o reequilibrio dos pensamentos, sentimentos e
energias fisicas e fortalecer aura das pessoas, ou seja, 0 campo energético.
Isso se reflete em alegria, plenitude, harmonia, forca para se realizar as
coisas que se deseja no dia a dia, sucesso nas relagdes interpessoais, afetivas,
no trabalho e na salde.

Como Fernando ja conhece alguns ensinamentos do candomblé, eu perguntei: vocé

pretende se iniciar no candomblé? Fernando me relatou que queria desde o inicio abracar as

" Obrigagdes sdo oferendas rituais as divindades que o crente é obrigado a fazer, por exigéncias das mesmas, a
fim de propicia-las e receber o seu auxilio, em questfes espirituais e materiais. Seu ndo cumprimento pode
acarretar pesados sofrimentos para o faltoso. Diferem para cada membro da comunidade religiosa. Quanto mais
préximo a divindade maiores as obrigagBes, em numero de vezes e quantidades de oferendas, geralmente
alimentares. As iads devem fazer uma oferenda semanal, uma mensal e uma anual. Também ao fazerem 1, 3,e 7
anos de “feita” deverdo dar uma festa ritual especial. Os obas fazem uma oferenda semanal e uma anual. Os ogas
uma anual, podendo fazer a semanal em sua casa. A iniciag8o é também uma obrigacio, “obrigagéo de cabega”
bem como as festas publicas para o orixa vir dangar e ser homenageado pelos fiéis [...] (CACCIATORE, 1988,
p.184).
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duas religides: umbanda e candomblé. Porém, foi orientado pelo seu pai de santo a ir devagar.
Tudo acontece na hora certa. Um passo de cada vez. Pai Carlinhos esta lhe ensinando o passo
a passo. Na hora certa ele pretende sim transitar e ir em direcdo ao candomblé tornando-se um
adepto do umbandomblé. Percebi que, para Fernando, a experiéncia religiosa dentro de um
terreiro foi tdo interessante, que o rapaz de imediato j& queria além de ser membro da
umbanda, passar pela feitura no candomblé. Fernando encontrou dentro do terreiro o
verdadeiro sentido de pertencer a um grupo religioso.

Inicialmente Fernando foi iniciado na Umbanda, sendo que futuramente pretende-se
iniciar no candomblé. Ha uma certa pressuposicdao de que ha uma hierarquia religiosa:
Umbanda € a base, enquanto o Candomblé esta num grau de hierarquia mais elevado.
Observando a pretensdo do rapaz foi possivel perceber que dentro do Terreiro do Pai
Carlinhos a Umbanda e Candomblé sdo compreendidos como uma espécie de continuum: de
uma base se passa para a outra; e a0 mesmo tempo uma especie de continuum de maturacéo
espiritual pois 0 momento de raspar a cabeca ndo € uma decisdo que envolve somente a
vontade do fiel, fato visivelmente percebido quando Fernando faz o seguinte comentéario: “ a
iniciacdo no Candomblé vira na hora certa”. A iniciacdo na Umbanda foi feita, no entanto

imediatamente, assim que Fernando decidiu se tornar membro daquele terreiro.

Seu santo de cabeca é Oxossi. Esta revelagdo veio quando acompanhou Pai Carlinhos
que foi até ao Rio de Janeiro durante a obrigacdo de um dos seus filhos de santo. Apos
conhecer o terreiro e a familia de santo, iniciou-se o rum, o xiré e chegou Oxossi. Quando o
orixa chegou, ele cumprimentou Fernando. Somente ele. Fernando ficou indagando o motivo
de o orixa ter cumprimentado somente ele, mas sentiu uma troca de energia muito grande. Ele
ficou calado, pois ndo é de falar muito. Acredita que isso seja até uma caracteristica do seu
orixa de cabeca. Apos certo periodo, fez um jogo de buzios com Pai Carlinhos. Ai veio de
frente o primeiro orixa, Oxossi, confirmando a troca de energia entre o cavalo e 0 seu orixa.
Um fato merece destaque: o comportamento do individuo, muitas das vezes, € bem parecido
com o comportamento do seu orixa de cabeca, fato explicitado por Fernando, quando ele

compara o seu comportamento mais calado com a postura do seu orixa de cabeca.

Como é filho de um terreiro misto, assim como seu pai de santo, Fernando acumula
uma duplicidade de fungdes dentro da umbanda e do candomblé. Ele se sente muito feliz
dentro do terreiro e me relatou que tem muito orgulho de pertencer a umbanda. Em todas as
cerimbnias de umbanda que participei, Fernando estava la. Vestido de branco, pés no chéo,

cordao de contas do seu santo no pescogo, sempre muito atento aos seus trabalhos na casa.
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Aquele ambiente, aqueles simbolos, aquele ritual se tornaram parte da vida de Fernando. Ele
precisa estar em contato com o seu universo religioso assim como precisamos nos alimentar
todos os dias para darmos energia para 0 nosso corpo. Estar no terreiro para Fernando € uma
forma de acumular e renovar energias. A relagdo com o sagrado tornou-se um elemento
essencial na vida deste rapaz, que fica com os olhos brilhantes ao comentar sobre a sua funcéo
de oga dentro do terreiro do seu baba.

Fernando relata que, nos dias de gira de umbanda, ele tem todo um ritual a ser
seguido. Seus compromissos com a casa se iniciam um dia antes da sessdo. Quando d& meia
noite, Fernando precisa comecar a se resguardar: ele ndo pode ter relaces sexuais, ndo pode
comer carne vermelha, precisa tomar alguns banhos para descarregar e purificar o corpo para
o ritual umbandista.

No dia da cerimbnia, Fernando precisa chegar mais cedo ao terreiro para dar
continuidade ao seu compromisso. Ele coloca agua no calunga, confere se os atabaques estdo
afinados, acerta os bancos da assisténcia, da uma limpeza no terreiro. Se o Pai de santo pedir
ele defuma o ambiente. Se for necessario fazer uma comida para um santo ou orixa ele faz e,
em seguida, quando autorizado, ele mesmo vai la e “arria”, ou seja, deposita a comida para o
santo’* no seu assentamento e faz os pedidos que tem que ser feito para que tudo corra bem.
Quando Fernando me relatou a sua fungéo ele estava se referindo a sua funcéo de ogé dentro
da umbanda. Entretanto, se prestarmos a atencdo o discurso mudou e o rapaz naturalmente
comecou a relatar fungbes que sdo exclusivas do candomblé e das mulheres: o fato de
cozinhar e ofertar aos orixas o alimento. Podemos dizer que os rituais se entrelacam sim, e
gue um médium umbandista tem acesso a fung¢des exclusivas do universo feminino dentro do
candomblé e, além disso, os rituais candomblecistas fazem parte da vida do sujeito
umbandista dentro de um terreiro misto.

Fernando da a ultima organizada na assisténcia, ascende as velas necessarias, confere
se as fichas foram distribuidas corretamente para os clientes e ainda, se for necessario, colhe
algumas ervas que irdo compor o ritual daquele dia. Sobre a utilizacdo de ervas nos rituais

umbandistas Ribeiro (2013, p.106) comenta que:

As ervas geralmente estdo presentes em todo o terreiro. Elas podem ser
vistas dentro das quartinhas (semelhantes a vaso) de barro e de ceramica por

™ “Dar comida” aos orixas é um momento que produz harmonia e comunho e que provoca um elo entre ambos.
O dinamismo e a for¢a do candomblé estdo em torno das oferendas e dos alimentos. Este momento é uma forma
de restituir &s divindades e & terra uma parte do que elas forneceram. No momento da distribuicdo e da
consagracao dos alimentos é feito um intercAmbio entre os orixas e 0 eghé. O alimento faz parte do axé de uma
casa (MAURICIO, 2014, p.139-140).
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todo o terreiro, desde a porta até o santuério. So utilizadas também pelas
entidades durante as consultas medilnicas e estdo presentes em diversas
oferendas. Além disso, podem ser utilizadas também por meio de banhos,
que serve tanto como limpeza astral, eliminando cargas negativas, como para
fortalecer o médium, trazendo renovacéo de forgas.

Nos dias da gira de Exu ele vai a rua comprar as bebidas que serdo ingeridas pela
entidade que desce na casa naquele dia. Com tudo organizado, a cerimfnia se inicia e
Fernando precisa estar atento ao toque do atabaque. O toque que comanda o culto. Existe
toque para tudo. Fernando relata que é responsavel por puxar a cantiga e, por isso, precisa
estar sempre atento no que a entidade estd cantando. Ele me disse que, muita das vezes, as
pessoas escutam a entidade cantando e vao repetindo a musica, porém errado. Quando isso
acontece, ele me disse que recebe um olhar da entidade lhe cobrando como isso aconteceu. O
ogé também precisa compreender o chamado ponto riscado. Depois que conhece a entidade
se torna facil, mas, em um primeiro momento, é necessario sabedoria para decifrar a vontade
da entidade. A cerimdnia religiosa € comandada basicamente pelos pontos cantados e riscados
que sdo interpretados pelo oga. Fernando também me relatou que auxilia os frequentadores do
terreiro, que muitas das vezes ndo conseguem compreender a fala e a explicacdo dada pela
entidade uma vez que estas utilizam um vocabulario mais parecido com aquele falado pelos
escravos durante o periodo colonial. Ao término da cerimdnia, Fernando ainda fica
responsavel por organizar os objetos utilizados durante o ritual, apagar as velas quando
necessario, enfim, reorganizar o espaco.

Apesar de ainda ndo ser iniciado no candomblé, o oga ja tem algumas obrigacdes
relacionadas a esta religido. Fernando relata que ajuda o seu pai de santo a alimentar 0s orixas
da casa, a preparar os alimentos temperando-os de acordo com o gosto do orixa que vai
receber a oferta e ele também faz algum ebd, caso necessario. Fernando também precisou
aprender o toque correto dos atabaques durante os rituais de candomblé. Quando necessario, 0
ogd também ajuda a montar a cumeeira. Coloca os objetos simbolizando os orixas, as ervas,
todos os utensilios necessarios para captar as energias que se deseja buscar. As funcdes se
misturam e pelo que percebemos o rapaz ndo se preocupa se esta desempenhando uma fungéo
que pertenca a umbanda ou ao candomblé. Na verdade ele quer aprender e colocar em prética
com muita competéncia aquilo que Ihe foi transmitido pelo seu pai de santo. Para o 0ga, o
fazer religioso vai além da classificacao.

Fernando esclarece que o ogd € uma pessoa muito respeitada dentro do terreiro de
umbanda e candomblé. Depois do babalorixa ou da ialorixa o cargo de ogd é um dos mais

respeitados dentro do terreiro, porque é ele que mantém a ordem dentro do culto. Em



134

contrapartida Carneiro (2008), pesquisando nos terreiros da Bahia, descreve que no
candomblé o oga ndo desempenha nenhuma funcéo ligada a religido, ele ajuda a sua Mée ou
pai de santo a resolver problemas digamos, burocraticos. Logo, temos uma inovagdo dentro
deste terreiro misto: um ogd que auxilia o seu babalorixa a desenvolver tarefas ligadas
diretamente ao ritual candomblecista.

O o0ga, segundo Fernando, tem certa autoridade dentro do terreiro e também é
chamado de Pai. Os mais novos e 0s mais antigos pedem bencdo ao ogd. Na umbanda tudo é
bencdo. Ele tem a fungdo de coordenar e observar todo o ritual da sua casa de santo. Podemos
dizer que 0 0gd é um intérprete, € um comunicador que transmite aos membros do terreiro as
cantigas e o0s segredos contidos nos pontos riscados. Conforme Ribeiro (2013, p.107), os
pontos possuem um importante papel nas cerimonias de umbanda, como veremos abaixo:

Cada ponto cantado possui uma letra e um ritmo e esta relacionado com
determinados orixas e entidades e mesmo com determinados tipos de
trabalho. Assim os pontos cantados promovem a vibracdo necessaria para a
gira em suas determinadas fases. Ha pontos de Exu, caboclo, preto-velho,
crianca. Ha pontos de abertura da gira, quebra de demanda, louvacéo,
fechamento. Varios instrumentos podem ser utilizados, como tambores,
xequeré, agogd, e triangulo, tocados harmoniosamente pelos ogéds, o0s
tocadores.

O ogé é um comunicador dentro do terreiro. Ele faz a ponte entre 0 mundo terreno e o
mundo espiritual. Quando o pai de santo estd com uma “energia nova”, ele chama o oga e ele
vai ser o primeiro a conversar com a entidade. Dali ele vai fazer entoar os canticos. A
entidade chega, fala 0 nome, o ponto, fala para que veio e dali comeca o ponto para 0 0ga.

Perguntei ao ogd: Como vocé consegue guardar tanta cantiga (pontos) na cabeca? Ele

sorriu e me respondeu:

As vezes, a gente até esquece. Eu fico olhando para a V™. Ai a
entidade olha para mim. Ai quando vé a gente comeca 0 ponto. S4o
varios, 0s que eu conhego e 0s que eu ndo conhego, né. As vezes, eu
escuto cantar e penso que € deste jeito, mas as vezes ndo é. E
diferente, e ai vocé canta do jeito que escutou. E igual no candomblé.
Vocé escuta 14 e muitas das vezes ndo é. Tem a diferenca. Tem um
ponto que o povo canta errado. “Rei cagador na beira do caminho, ou
nio me mate esta coral na estrada”. Mas na verdade o ponto correto é:
0 cagador na beira do caminho ndo me mate esta coral listrada. O
povo canta errado e muitas das vezes as entidades, muito humildes,
deixam para ndo chamar a atengdo. Até eu mesmo escuto de um jeito,
assimilou ali, na hora do batuque a gente ndo escuta e 0 povo
assimilou estrada com listrada. Da para vocé notar, pois o oga sempre
fica de frente ali, né. Entdo na hora que canta errado ele da aquela

"> Utilizei a inicial do nome da cambono para preservar a sua identidade.
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olhada pra mim e eu ja sei que esté errado. [...] Até eu mesmo canto
errado também. T4 cantando o ponto errado meu filho? Ai a gente vai
enrolando.”

Perguntei também para Fernando se ndo era muita fungdo para uma pessoa sé. Ele me
relatou que na verdade sdo trés ogas. Porém, Pai Carlinhos também j& havia comentado que a
maioria dos membros do terreiro s6 aparece em dia de festa. Neste dia o terreiro fica cheio,
pois todo mundo quer aparecer e falar: “eu sou filho de Pai Cabral”. Porém, no “balacoxé””’,
ou seja, no dia a dia sdo poucos. Fernando estava presente em todas as cerimfnias que
participei e ele define a sua fungdo assim: “Ser 0ga é ter amor, é ter respeito, calma, sabedoria
e muita fé”. Fernando ainda ressalta que para ser oga é necessario ter tempo. Ele se sente feliz
por poder conciliar a profissdo’® e os afazeres religiosos, pois ele é o primeiro a estar presente
dentro da casa do orixa. E o que acorda com o pai de santo. O 0g4, junto com o pai de santo,
da a alvorada para que os iads e os confinados possam vir tomar a bencéo do pai de santo para
tudo comecar. Tudo comeca e termina com o 0ga: é o primeiro que chega o Gltimo que sai. E
aquele que pega no pesado, que sobe e desce, que arruma isso e arruma aquilo.

Apesar de todos 0s compromissos, Fernando relata que se sente satisfeito, que se sente
até leve, porque o leigo olha tudo bonito, aquelas roupas, tudo enfeitado no culto do orixa.
Porém, o antes que é complicado, sendo necessario correr bastante para que tudo possa dar
certo. Ele se orgulha de poder colaborar para que as cerimdnias da casa possam correr bem
sem nenhum tipo de problema. Analisando as funcGes desempenhadas por Fernando no
terreiro foi possivel perceber que o rapaz desempenha algumas func@es que séo exclusivas do
oga feito no candomble.

Resumindo, com a chegada do candomblé os fiéis precisaram se adaptar com a nova
situacdo: a duplicidade religiosa existente no terreiro do Pai Carlinhos. A ritualizacdo e a
simbologia existentes no terreiro também foram alteradas e o frequentador precisou buscar
novos modos de crer dentro deste espaco misto, pois diante das mudancas introduzidas no
terreiro com a chegada do candomblé parece quase impossivel continuar seguindo apenas 0s
rituais umbandistas. O proprio convivio com o ambiente te leva de uma forma bem natural a

alterar a sua religiosidade. A contaminagdo, palavra usada no bom sentido, parece ser

’® Entrevista 3.

" Expressdo utilizada pelo proprio Pai Carlinhos para se referir ao dia a dia do terreiro

® O rapaz trabalha operando maquina em uma empresa que faz garrafas retornaveis para a Coca-Cola. Seu
horario de trabalho é de 6:00 da manha até 14:00h. Sendo assim, seu trabalho ndo atrapalha suas fung¢des dentro
do terreiro. E 0 mesmo se sente muito feliz por ter tempo suficiente para se dedicar aos seus afazeres dentro do
terreiro do Pai Carlinhos.
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inevitavel. Uma grande parte dos médiuns umbandistas, em contato com as novidades trazidas
pelo candomblé, decidiu “fazer o santo”, passando a ter uma dupla militancia religiosa.

Em um terreiro misto € necessario estabelecer lacos de socializacdo. O sujeito
pertencente ao candomblé precisa aceitar dividir o espaco com os umbandistas que ja estavam
instalados no local. Os proprios umbandistas da casa que foram em dire¢cdo ao candomblé
precisaram reorganizar a sua rotina religiosa. Entidades e orixas passaram a dividir o mesmo
espaco sagrado e, no caso da duplicidade religiosa, o0 mesmo cavalo ou médium. Do encontro
entre entidades e orixas surge uma nova forma de crer resultante do entrelagamento das duas
religides. Alguns rituais umbandistas passaram a se encontrar com o0s rituais candomblecistas.
Foi necessario estabelecer uma nova organizacdo dos simbolos, do espaco, dos rituais,
buscando assim acomodar os varios elementos do candomblé que foram incorporados ao
ambiente. O sujeito religioso passou a interagir também com a duplicidade simbdlica. Ele se
mostrou aberto e disposto a aceitar os elementos do candomblé que passaram a fazer parte da
sua experiéncia religiosa.

O sujeito religioso também se esforgou para aprender o idioma iorubano, linguagem
pela qual se estabelece a comunicacao dentro do terreiro de candomblé. Houve o esfor¢co dos
0gas para aprender a cantar os pontos para chamar os orixas nos dias de festa. A umbandista
apontada como equede também precisou complementar o seu aprendizado, para conduzir de
forma correta a cerimbnia onde descem os orixds. O umbandista também aprendeu a lidar
com os ebds e a fazer as oferendas buscando sempre agradar os orixas, sintetizando o
convivio entre as duas religibes me pareceram muito pacifico e por tudo que pude
compartilhar ndo tem como negar que o intercambio cultural estabelecido entre umbandistas e
candomblecistas enriqueceu os rituais religiosos e fez com que o sujeito de fé — popularmente
falando — fincasse de vez os dois pés no terreiro, pois se por algum momento este sentiu que
era necessario completar o seu fazer religioso, o proprio terreiro lhe proporcionou esta

mudanca.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Ao término desta dissertacdo com certeza muitos questionamentos em relacdo ao
cotidiano do Terreiro do Pai Carlinhos Cabral de Oxum ainda tomam conta dos meus
pensamentos. A riqueza de detalhes encontrados neste campo de pesquisa ainda ndo foram
esgotadas, o que me incentiva a continuar futuramente pesquisando as consequéncias do
transito religioso que ocorre neste espaco sagrado. As descobertas, o contato com o campo,
com os membros da casa, a experiéncia de vivenciar o dia a dia de um terreiro foi algo muito
prazeroso, apesar de alguns obstaculos que foram surgindo no meu caminho durante a
pesquisa. Porém nada € fécil, e a luta pela conquista dos nossos objetivos nos faz mais fortes
diante das possiveis dificuldades.

Buscamos destacar nesta dissertacdo as principais consequéncias da interacao entre as
praticas umbandistas e candomblecistas utilizando como principais referéncias as informacoes
coletadas em um terreiro misto de Juiz de Fora. Mostramos ao longo da nossa pesquisa que €
possivel ocorrer uma convivéncia harmoniosa entre duas religides pertencentes a um mesmo
espaco sagrado. O transito religioso entre a umbanda e o candomblé foi analisado como um
fator positivo que contribuiu para o enriquecimento das praticas religiosas afro-brasileiras em
especial a umbanda e o candomblé, que passaram a entrelacar os seus elementos, fazendo
surgir um culto intermediario enriquecido pela mistura de simbolos, ritos e préaticas destas
duas denominacdes religiosas. Nesta mobilidade, os conhecimentos se misturam, os rituais
sofrem alteracGes, os simbolos se entrelagcam e o0 sujeito que opta pela dupla pertenca passa a
ter, sem davida alguma, um conhecimento religioso ampliado e uma duplicidade de
compromissos ora com as entidades, ora com 0s Orixas.

Ainda em relacdo ao transito religioso, vale a pena destacar que nesta dissertacao
tivemos dificuldade de encontrar bibliografias que melhor explicasse esse movimento que
ocorre dentro do terreiro do Pai Carlinhos. O transito que ocorre neste espaco sagrado
inicialmente foi institucional, pois o primeiro a se movimentar em busca da segunda crenca,
no caso, o candomblé, foi o proprio Pai Carlinhos que é o responsavel pelo terreiro. Ao
contrario, por exemplo, das denominacdes cristds, em que sdo os fieis que protagonizam o
transito, neste local o0 movimento iniciou-se através do Pai de Santo. Em praticamente todas
as bibliografias consultadas nesta pesquisa 0s atores principais eram os fiéis que por diversos
motivos, sejam estes pessoais, financeiros, econdémicos, infortanios entre outros, passaram a
transitar em busca de crengca que melhor pudesse resolver as suas aflicdes. Ainda sobre os

fiéis em movimento ndo podemos deixar de lado aqueles que transitaram optando pela escolha
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individual, subjetiva, feita pelo coracdo. Fato visivel em Fernando, um dos nossos
entrevistados. Alguns optaram pelo transito movido unicamente pela necessidade de ir em
busca de complemento a sua primeira crenga, ou ainda quando se trata do transito da umbanda
para o candomblé, a explicacdo teoldgica ainda é muito forte, quando o fiel afirma que se
movimentou buscando atender o chamado do seu orixa. A questdo da vaidade, da ostentacdo e
do status onde o sujeito se encanta com a beleza das roupas usadas nos rituais
candomblecistas e a questdo da continuidade envolvendo o lago espiritual e afetivo também
sd0 apontados como motivos para incentivar o transito religioso da umbanda para o

candomblé.

Com a chegada do candomblé, levado para o terreiro pelo préprio Pai Carlinhos, a
vida do sujeito que pertencia a umbanda passou por varias mudancas e este sujeito religioso
precisou se adaptar a nova realidade do terreiro. O contato com os elementos do candomblé
ndo € uma realidade s6 dos candomblecistas, este contato também faz parte da vida do
umbandista que ainda ndo passou pelo processo de feitura. Um rearranjo foi feito neste
terreiro com a chegada do candomblé. A insercdo desta religido neste ambiente sagrado foi
vista como um fator positivo pelos membros da casa, que esforcaram para compreender o
vocabulario iorubd, que chegou junto com a crenga, se mostraram abertos para receber os
ensinamentos sobre como deveriam se relacionar com 0s orixas, se interessaram pelo transito
buscando na maioria das vezes complementar as suas praticas umbandistas. Uma coisa é fato:
o candomblé ndo foi visto pelo sujeito de fé como outra crenca e sim como uma ampliacao
dos seus saberes e da sua experiéncia religiosa.

Houve um entrelacamento cultural neste ambiente sagrado, umbanda e candomblé
passam a trocar conhecimento, se relacionando e criando uma nova forma de crer. Em um
terreiro misto o discurso umbandista se entrelaca com o discurso candomblecista. A
mobilidade linguistica é uma realidade dentro de um terreiro misto. Exemplificando, o pai de
santo utiliza a palavra orixa para se referir as entidades, a palavra médium para se referir aos
filhos de santo do candomblé. O vocabulario candomblecista é completado com palavras do
universo umbandista e este completado com palavras tomadas emprestadas do candomblé.

Também podemos dizer que aconteceu o0 acréscimo de elementos em diversos
ambientes presentes no terreiro umbandista, entre eles, por exemplo, o conga umbandista que
foi incrementado com simbolos candomblecistas: Estatua de lemanja, meninos negros
representando Ibéji e também ndo podemos deixar de dizer que 0s mesmos atabaques usados

nos rituais de umbanda passaram a ser utilizados nos rituais de candomblé, porém na
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umbanda toca-se o0 atabaque com a médo e no candomblé com as varetas ( arco- de-davi ou
aguidavis). Novas relacGes de socializacdo vao se estabelecendo dentro de um espago misto.
No mesmo espaco sagrado umbanda e candomblé praticam os seus rituais, rearranjos
simboélicos sdo feitos e diante da sociabilidade entre as duas crencas surge um elemento
intermediario que é construido como uma colcha de retalhos, que utiliza uma variedade de
tecidos para se chegar a um novo elemento. Assim sendo, os elementos do candomblé se
misturam com os elementos da umbanda, fazendo surgir naquele espago sagrado uma nova
forma de cultuar entidades e orixas.

Em relacdo a comunidade, esta passou a ter a oportunidade de resolver todas as suas
aflicdes dentro de um mesmo ambiente. O Pai de santo acumulou tarefas e conhecimentos.
Este passou a atender incorporado pela entidade e sem incorporacdo através do jogo de
bazios. O sujeito religioso que pratica a umbanda e o candomblé — assim entendem- sempre
estara mais apto para atender os seus clientes. Se a umbanda ndo consegue resolver um
determinado problema, as proprias entidades indicam o candomblé como um caminho para se
resolver as questdes trazidas pelos frequentadores.

Percebi nas falas de Pai Carlinhos e Fernando um laco de fidelidade muito grande
com o caminho espiritual escolhido por eles. Em momento algum eles deixaram transparecer
que uma segunda opcdo religiosa seria uma forma de ndo perder clientes no diversificado
mercado religioso que temos hoje. A questdo financeira em momento algum foi citada pelos
membros deste terreiro misto.

Dentro do Terreiro do Pai Carlinhos a passagem da umbanda ao candomblé acontece
por diversos fatores: exigéncia do orixa, busca por complementariedade da primeira crenca,
infortdnios como, por exemplo, doencgas, a questdo da validade, uma vez que no candomblé se
usa roupas e acessorios luxuosos e caros, a perspectiva do continuum religioso e afetivo.
Também ndo podemos deixar de mencionar o transito movido por uma escolha individual
onde o sentimento de amor pelo culto fala mais alto.

O transito religioso e suas consequéncias — tematica principal deste estudo — é o
resultado da laicidade, da individualidade e da pluralidade de ofertas religiosas oferecidas
pelo complexo campo religioso brasileiro. Diante deste novo cenério 0s religiosos comecaram
a transitar livremente entre as varias denominacdes religiosas oferecidas no Brasil.

O transito religioso entre a umbanda e o candomblé também se tornou uma realidade e
trouxe varias mudancas para o sujeito de fé. Esse sujeito passou a ter que administrar duas
pertencas religiosas, dois calendarios litdrgicos, uma diversidade de rituais, os membros do

terreiro passaram a lidar com entidades e orixas. A semana do Pai Carlinhos é totalmente
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ocupada com os compromissos relacionados a umbanda e ao candomblé. As giras, a
alimentacdo dos orixas, 0 jogo de buzios, as festas comemorativas pertencentes ao calendario
do terreiro, os sacrificios e oferendas, o aconselhamento aos filhos de santo e aos clientes,
enfim, em certas ocasides até mesmo o sébado e o domingo sdo utilizados para cumprir
compromissos relacionados ao terreiro.

A rotina da casa de santo é cansativa e 0s médiuns que aceitam a sua fungdo com
seriedade sempre tem muitas fungdes a serem realizadas, estas ligadas a umbanda e ao
candomblé. Ou seja, em um terreiro misto a jornada de trabalho é dobrada. Diante desta
realidade muitos filhos de santo da casa s6 aparecem nas grandes festas anuais, contribuindo
com alimentos, flores, frutas e trabalhando com muito empenho para que a casa fique bem
arrumada para receber as entidades e os convidados durante os rituais. Eles somente se
interessam em esta presente no terreiro para festejar e exibir as luxuosas roupas vestidas para
receber 0S Orixas.

Apesar do aumento dos compromissos e das tarefas os candomblecistas que sdo
umbandistas ndo hesitaram em dizer que “jamais serdo capazes de abandonar a umbanda”.
Tomando emprestado mais uma vez as palavras de Beloti (2004), podemos dizer que surgiu
um sujeito religioso com um perfil diferenciado, ou seja, “um umbandista de cabega feita”,
que conheceu o0 candomblé, mas jamais pensou em abandonar os seus santos da umbanda.
Esse é um perfil muito comum em Juiz de Fora, a maior parte dos umbandistas que conhecem
o candomblé optam por manter as duas religies, tendo a umbanda como uma religido querida
e respeitada. O proprio Pai Carlinhos afirma com um sorriso nos labios e uma certeza no olhar
que jamais sera capaz de abandonar seus santos da umbanda.

Com a chegada da umbanda e do candomblé no terreiro do Pai Carlinhos, este
ambiente nunca mais foi 0 mesmo. Novos elementos foram incorporados como, por exemplo,
assentamentos para orixas, cumeeira, sabaji, adja, um novo vocabulario. Sem duvida, a fusdo
de simbolos e ritos pertencentes a umbanda e ao candomblé fez um novo sujeito de fé, que
passou a conviver com uma religiosidade tracada. O espaco sagrado foi ampliado, buscando
reproduzir dentro deste terreiro uma aldeia africana. Dentro do barracdo foi inserida uma
cumeeira, um sabaji e do lado de fora do barracdo foram construidos um espaco para
Obaluaié, Ogum e Exu. O fiel passou a reverenciar dentro de um mesmo espaco sagrado
entidades e orixas. Por mais que o Pai de santo afirme que existe uma separacéo entre 0s dois
ritos, ndo ha como negar que aconteceu uma fusdo entre estas duas religides, umbanda e

candomblé, fazendo surgir dentro deste espaco uma terceira crenga que é praticada tdo
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naturalmente pelos filhos do terreiro que chega a passar despercebida por quem faz parte
deste ambiente sagrado misto.

O candomblé passou a ser tocado no espaco sagrado da umbanda e alguns rituais
umbandistas passaram a ser realizados no ambiente pertencente ao candomblé. O ambiente se
tornou um espaco misto, onde as duas crencas comecaram a se dialogar e trocar
conhecimento. Em contato com o candomblé os umbandistas comecaram a se mostrar
interessados pelo transito religioso. Sob a orientacdo do Pai Carlinhos, chamado desde o
tempo em que s tocava umbanda de “Pai”, os filhos passaram a conhecer além da beleza das
roupas e das festas candomblecistas, o dia a dia dentro de um terreiro. Segundo Pai Carlinhos
os filhos precisam saber que o cotidiano dentro do terreiro é arduo e o filho de santo precisa
estd ciente das suas obrigacGes tendo em mente que podera receber dos frequentadores do
terreiro a gratiddo e a ingratiddo.

Além da ampliacdo do espaco fisico, foi possivel perceber que, com a chegada do
candomblé, os compromissos existentes dentro de um terreiro aumentaram significativamente.
O calendario liturgico precisou ser ampliado, foi necessario criar um calendario para agendar
algumas festas especificas do candomblé e a semana do pai de santo € totalmente ocupada.
Em certos momentos, Pai Carlinhos cuida de rituais candomblecistas como, por exemplo,
cozinhar para 0s Orixas que possuem cabega na casa, ja pensando na gira de preto-velho que
ird tocar mais tarde. Apesar de todo trabalho existente no terreiro, percebemos que as tarefas
sdo encaradas com dedicacdo e amor, buscando sempre fazer o melhor para que a harmonia
existente no terreiro seja preservada.

Os rituais sagrados da umbanda e do candomblé também passaram por uma inovacao.
Em alguns momentos estes se cruzaram e em algumas ocasides as entidades tomaram
decisdes em relacdo ao candomblé. O mesmo sujeito que toca atabaque na umbanda passou a
tocar este instrumento para chamar os orixas. O umbandista com a devida permissao do Pai de
santo passou a desempenhar funcdes exclusivas dos filhos de santo como: cozinhar axé, tirar
axé, lavar, passar, etc. No candomblé as cerimdnias acontecem com menos frequéncia e na
umbanda estas ocorrem de 15 em 15 dias, onde na primeira semana se toca para Exu.

Podemos dizer que as duas religides se ligam, pois no ritual umbandista o orixa zela
para que tudo corra bem. Quando acontecem ceriménias ligadas ao candomblé o Pai de santo
pede licenca as entidades para realizar o ritual umbandista. As proprias entidades da umbanda
aconselham os frequentadores da casa a procurarem o jogo de blzios em busca da resolugédo
de um problema que esta religido ndo consegue resolver. Como particularidade entre as duas

religibes podemos destacar que tanto a umbanda quanto o candomblé cultuam o espirito dos
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caboclos, considerados os verdadeiros donos do Brasil. A contaminagdo, palavra usada no
bom sentido, parece ser inevitavel. Uma grande parte dos médiuns umbandistas, em contato
com o candomblé, decidiu “fazer o santo”, passando a ter uma dupla militancia religiosa.

A pesquisa de campo € algo muito interessante e desafiador. O campo € de certa forma
autoexplicativo e as atitudes dos frequentadores, os simbolos, os rituais falam por si. Torna-se
necessario ter uma sensibilidade para poder interpretar aquilo que nédo € dito. Cada gesto, cada
canto, ritual e simbolo traz uma grandeza de detalhes que precisam ser observados e
interpretados. Esta a a funcdo de quem decide fazer um trabalho de campo, esta atento a cada
pequeno movimento. O campo traz valiosas informacGes, porém nem sempre as coisas saem
como planejado. Muitos questionamentos ndo obtiveram respostas e, em contrapartida, as
vezes 0 campo nos trouxe informacdes que ndo estavamos procurando, mas que também
foram vélidas e ajudaram a enriquecer este estudo.

Sem duavida alguma, a chegada do candomblé em Juiz de Fora trouxe grandes
inovacgdes para os terreiros que inicialmente olharam para esta crenga com desconfianca.
Porém, o dialogo aconteceu as duas crengas se aproximaram e trocaram saberes. Em muitos
casos, como vimos, a umbanda e o candomblé passaram a dividir 0 mesmo espago sagrado,
possibilitando que surgisse um elemento intermediario, que reuniu particularidades das duas
crencgas. Este caminho do meio agradou aos praticantes de umbanda que decidiram raspar a
cabeca e ir em busca dos fundamentos do candomblé. Surge, de certa maneira, uma terceira
religido, condensando e apropriando elementos de ambas.

O sujeito que vivencia o cotidiano dentro de um terreiro tem uma Visao
completamente diferente do pesquisador. Quando solicitei a Fernando que criasse uma
definicdo sobre o que é umbanda e o que é candomblé, o filho do terreiro elaborou a sua
resposta pautada na sua experiéncia enquanto membro deste terreiro. O nativo ndo se
preocupa em usar palavras bonitas, diferenciadas. Ele usa sim, a sua experiéncia para se
chegar a uma conclusdo. O membro do terreiro ouve, sente, experimenta e cria a sua propria
compreensdo a respeito da religido que decidiu colocar em préatica. E a atencdo por perceber
esta experiéncia multipla da dindmica do encontro entre a Umbanda e o Candomblé, bem
como as suas consequéncias tanto para a instituicdo, quanto para o fiel, foi o objetivo desta

dissertacdo.
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