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RESUMO

O presente trabalho propde uma compreensao e uerargtacdo de um tema especifico
colhido da leitura de obras do fil6sofo alemao Marteidegger, sobretudo daquela intitulada
Beitrage zur Philosophie: vom EreigniEsse tema foi trabalhado a luz do horizonte da
filosofia da religido e € nomeado de “o salto engeanicios do pensamento”. A partir desse
tema, pudemos entrever a possibilidade de inscreveensamento do ser em uma outra
medida, aquela referente ao salto. A medida do salaquela que nos permite fazer um
discurso sobre o ser, ndo apenas a partir da fidoswetafisica mas, também, resguardando
uma outra possibilidade de dizer a verdade do &eBeu acontecimento essencial. No
horizonte da medida que oscila entre 0 mesmo dro,aolhida do discurso do salto entre os
inicios do pensamento, a dimensao religiosa é \@sitacatravés da propria experiéncia do

fazer um discurso sobre o ser, ou seja, do irzeialio inicio do pensamento.

Palavras-chave: Martin Heidegger. Primeiro Ini@atro Inicio.Ereignis.Deus ultimo.



ABSTRACT

This present work purposes a comprehension ancdhtanpretation of a specific subject

gathered on reading of the works of German philbsoMartin Heidegger, especially in that

namedBeitrdge zur Philosophie: vom Ereignighis subject was worked in the light of

religion philosophy horizon and is called “the ldagtween the beginnings of thought”. From
this subject, we could glimpse the possibility tesdribe the being’s thought in another
measurement, which related to the leap. The memsumteof the leap is that allows us to do a
speech about being, not only from metaphysical ogbiphy but also shading in other

possibility to say the Being truth, His essentiaém. On horizon of the measurement that
oscillates between the same and the other, gatldrdue leap between the beginnings of
thought speech, the religious dimension is glimpbedugh own experience to do a speech
about being, that is, about the start from the@gg of thought.

Key-words:Martin Heidegger. First Beginning. Other Beginnikgeignis The last God.



RIASSUNTO

Il presente lavoro propone una comprensione e tempretazione di un tema specifico
ricavato dalla lettura di alcune opere del filosdéalesco Martin Heidegger, soprattutto
dell'opera intitolataBeitradge zur Philosophie: vom EreigniQuesto tema é stato trattato alla
luce dell’orizzonte della filosofia della religiored € nominato : “il salto tra gli inizi del
pensiero”. A partire da questo tema, abbiamo panttavedere la possibilita di scrivere il
pensiero dell’essere in un’altra misura, quellpeatto al salto. La misura del salto € quella che
ci permette di fare un discorso sull’essere, ndtasto a partire dalla filosofia metafisica, ma
anche riguardo un’altra possibilita di dire la t@mlel’'Essere, il suo avvenimento essenziale.
Nell'orizzonte della misura che oscilla tra lo ste® l'altro, colta nel discorso del salto tra gli
inizi del pensiero, la dimensione religiosa € stati@vista attraverso la propria esperienza del

fare un discorso sull’'essere, ossia, dell'inizizie I'inizio del pensiero.

Parole chiave: Martin Heidegger. Primo Inizio dedinBiero. L’altro Inizio del Pensiero.

Ereignis Dio ultimo.
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1 INTRODUCAO

O trabalho que se segue é o resultado de uma ipasque busca entrever uma
tematica especifica no pensamento do filésofo aleMartin Heidegger. Esta seria a frase
mais comum para iniciar uma “introducdo”. Atravéslagd poderiamos evidenciar trés
perspectivas: 1) que este trabalho é fruto, ou, séjaresultado de uma pesquisa,
especificamente de uma pesquisa de doutorado; €)eqguanto tal, possui um tema, um
objeto a ser pesquisado; 3) e que esse objetarditdelo ndo sé pela tematica escolhida no
interior de um pantedo de ideias mas, também,mlaonte no qual esse objeto é colocado e
através do qual ele é pesquisado. Esse horizonte sautor. Entretanto, nossa pesquisa
extrapola esses limites. A propria questdo do tgua-do nosso trabalho nos possibilitara
reinscrever esse modelo. Na busca pelo salto estri@icios do pensamento, através das
leituras de obras tais conBeitrage zur Philosophie: vom EreigrePas Ereignisde Martin
Heidegger, nds nos voltaremos para a dimensdo @&usomente fala do pensar, mas assume
esse “falar” como guia para o seu discursar. Qudntiwarmos entrever o que o filosofo
alemdo compreende por primeiro inicio e outro iim pensamento, j& estaremos morando
em uma ambiéncia que nos possibilitara modificaosso proprio pensar.

Isto posto, temos que o primeiro ponto é refiganadr nés. Nossa tese nao se limitara
a exposicao do resultado de uma pesquisa bibliogrgfois ndo partiremos do pressuposto
de que os temas se encontram “jogados” nos textddeidegger e possam ser colhidos a
partir de uma metodologia rigorosamente aplicadf exatiddo nos possibilitaria chegar a
coisa em si, no caso, o pensar de Heidegger. des$ido, nossa pesquisa, e o discurso que a
ressoar, sera um modo de narrar nossa experiéadgitdra com os textos de Heidegger e
seus comentadores. A reunido discursara que aessetrabalho, ndo € o resultado de uma
busca, mas um modo de continuar deixando-a resEt@rndo sera resolvida com este
trabalho, mas reverberara a partir da possibilidkdeir a luz como tal, ou seja, como busca.
A tese nao pretende ser um resultado, pois haceé&esposta definitiva de como o salto entre
os inicios do pensamento se da. Ela € uma indicdedmomo aquele que |é os textos de
Heidegger pode desdobrar essa tematica. Cada diahase poderd permitir entrever um
caminho, uma possibilidade que ndo fecha paraoptrasiveis. Ndo é um resultado, pois a
busca estara sempre 14, aberta, chamando o laitarque ele mesmo faca uma experiéncia
através da questao proposta.

O segundo item do padrdo no exercicio da pes@uiserente ao objeto pesquisado.

Podemos dizer que, mais uma vez, nosso trabalbtrdréa também essa expectativa. Ele nédo



tem um objeto a ser pesquisado, mas um tema-gaiaoliso caso, este foi se configurando
ao longo dos varios anos de contato com os texdtetiegger e seus comentadores. Desde a
realizacdo do mestrado, cuja teméatica era a qudst&sséncia da linguagem como guia para
entrever a articulacdo entre filosofia e religiaopartir das obras de Heidegger, n0s nos
percebemos instigados pela tentativa de refiguchmanséo do proprio pensar. A superagao
do fenémeno niilista através da restauracdo dadfii@ metafisica, trabalhada na dissertacao
de mestrado, foi 0o guia através do qual chegamo®raa desta tese. Uma superacdo no
horizonte da restauracdo foi uma indicacdo colbi@deitura do text@ur Seinsfragee que

nos motivou a falar dessa temética e através dela.

Assim, chegamos ao confronto referencial vislumibraelo salto entre o primeiro
inicio do pensamento, tido como tradicdo ocidefitasofica metafisica, e o outro inicio,
aberto pela restauracéo da primeira. A questaart#ofaqui ndo sera apenas dizer aquilo que
caracteriza o primeiro inicio do pensamento engquanimeiro e o outro inicio enquanto
outro. O importante para n0s sera entrever o “codesse salto entre os inicios, ou seja, o
inicializar do inicio. Através desse “como”, podaies colocar a tematica em movimento por
meio do proprio discurso que se voltara para esseitica. Isso quer dizer: o “como” do
nosso discurso ressoard ja aquele do salto entieimss. De qualquer forma, essa é a
expectativa na cunhagem do nosso discurso, atdavgsal a tematica se fara ver.

Seguramente, a realizagdo dessa intencado somaetada através do ato de ler. O
leitor, e sua compreensao, é aquele que poderardessoar nossa expectativa no momento
em que construimos nosso trabalho. Assim, o “objd® uma tese nunca € colocado
unilateralmente, mas é composto a partir de um gi|Egexpectativas entre o pesquisador e o
leitor. Desse modo, nosso “objeto” € um tema quesga nossa intencdo de guiar o leitor
atraveés do proprio tema. Ele chamara o leitor &e&pcia feita através da leitura do “como”
confessado em si préprio.

Uma particularidade, no entanto, envolve nossoatguia. Esta é a dimensao
religiosa. Nao falaremos aqui a partir de um hariecestritamente filoséfico, no sentido de
uma filosofia pura. Para aquém dessa problematist tese ndo apenas partira de uma
ambiéncia filosofica, no didlogo com essa tradigés, também, de um horizonte religioso.
Dessa forma, nosso tema-guia, a busca pelo “comaatio entre os inicios do pensamento,
ndo s6 possibilitara uma reinscricdo do pensar,octemmbém da propria concepgcao de
dimensao religiosa. Nesse sentido, estamos dizqondonosso trabalho ndo visara apenas
aproximar a filosofia da religido, mas deixara &ituz a copertenca entre elas. Partindo de

uma perspectiva religiosa, levando em conta eds@sertos no momento da leitura dos
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textos de Heidegger, serd possivel fazer ver qleomo” do salto entre os inicios do
pensamento esta imbuido de uma dimensao religxaa. poderiamos também perceber o
ressoar de uma dimensao ética ou estética. Ness#doseessoando essa possibilidade através
desse “como”, 0 nosso tema guiard nosso discursas&Em, abrirda espaco para uma
reinscricdo de dimensdes tradicionalmente confassadmo religiosas, tais como: sagrado,
mistério, fé, lei, Deus. Assim, falaremos de unt@titomo” do pensar, de uma outra medida
gue carrega essas dimensdes religiosas no monmargaeenele as reinscreve.

Esta pesquisa, realizada no Departamento de @iélacReligido, na area de Filosofia
da Religido, nos chama a olhar para os textosamed sob essa 6tima determinada. O que
poderia parecer um determinismo n&o o €, pois a&ows de uma concepcado fechada sobre
religido, mas permanecemos no didlogo fomentad@ psalto” entre os inicios do
pensamento. Ndo estamos dizendo que apenas esgent®ré o Unico legitimo para
vislumbrar o tema. Ele é mais um dentre as muftiplessibilidades de compreensao. Dizer
que esse € nosso horizonte ndo é desmerecer 0s,autts pontuar para o leitor o lugar no
qual estamos e do qual falamos.

O terceiro item do padrdo no exercicio da pesqersamerado por nds é aquele
referente ao autor. No nosso caso, o tema foi adollai partir de um autor determinado,
Heidegger. As noc¢des trabalhadas foram cunhadasl@oo horizonte do salto é aquele ao
qual somos convidados através da leitura dos s&test Sendo realizada a partir do original,
em alemad a leitura também nos possibilitou uma aberturaatepreensibilidade maior, no
momento em que partimos do pressuposto de que ziradé ja interpretar.
Complementarmente a isso, realizamos também adeitos textos de outros autores, tais
como o filbsofo hermeneuta Paul Ricoeur e o fildsdfacques Derrida, ou ainda,
comentadores de Heidegger tais como Alain BoutotGoavanni Giorgio. Essas leituras
complementares nos possibilitaram abrir a conddgéiematica, ampliando os horizontes de
nossa propria compreensao.

Nesse sentido, ndo sera buscado neste traballemsampde Heidegger, como se o
mesmo fosse uma “coisa em si”, pronta a ser colthidiexto. O que sera entrevisto aqui € a
experiéncia com os textos de Heidegger, um disquesatestara essa experiéncia, a inser¢cao
de sua comunicagcdo em um horizonte de experiédosadextos de Heidegger reunidas a
partir de uma comunidade académica que as recebeisSo, cada texto lido, citado em nota

! As excecdes foram: HEIDEGGER, Martholderlin’s Hymn “The Ister” . 1. ed. Indiana: Indiana University
Press, 1996a. I&erenidade 1. ed. Lisboa: Instituto Piaget, 2001.
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de rodapé ou apenas na bibliografia final, foi Be@g0 para a construcao deste discurso que
pretende narrar uma experiéncia, aquela da pescpnsa@s referidos textos.

Para tentar dar conta desse intento, a tese ekv@t@a em 4 capitulos. O primeiro,
intitulado Guia hermenéuticondo so6 tratara da delimitacdo do tema-guia, comnmibéan de
que forma esse horizonte ja interfere e modificm@strugdo do proprio discurso acerca do
tema. O segundo capitulo, intituladaicidade do Serhuscara entrever de que modo a busca
através de uma questao significa ja estar envaltprapria unicidade da unidade que aqui
sera entrevista através do dar-se do Ser. Esseiloapds conduzira através do “como” do
salto entre os inicios do pensamento. O terceipitua, Linguagem,se voltard para o
acontecimento do “como” do salto do inicializar ohdcio, no horizonte da busca pela
esséncia da linguagem. Este capitulo também vishndla problematicidade da aporia da
linguagem: como uma lingua formatada a partir dimeiro inicio podera abrir espacgo para o
salto entre os inicios do pensamento? Essa quedtisd envolve o “como” do salto mas,
também, de que modo o discurso que fala a partisedesalto € reinscrito em seus
fundamentos. O quarto capitulo, intitulaBceignis e Deus ultimapdo so fara referéncia a
dimensao religiosa através do pensar do salto estreicios, mas também nos possibilitara
entrever que o “como” desse salto pode reluzivagaa dimensao religiosa. A constituicdo
do pensar é dependente desta Ultima e, para ressgaconstituir, um caminho possivel é o
confronto com essa dimenséo. Bsnsideracdes finaigncerrardo nossa tese pontuando,

entre outras coisas, aquilo que ficara em aber@massiveis outras pesquisas.
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2 GUIA HERMENEUTICO

2.1 INTRODUCAO

No caminho que estamos intencionando percorrer, aginineros elementos podem
guiar-nos nessa incursdo. Esses elementos comuuzassa busca através de um tema
especifico. Percorrer o caminho, entretanto, éejaad vir a luz o jogo entre busca, tema e
elementos-guia. Isso quer dizer: eles se copemgnt&o ha como entrever um sem o outro,
pois o proprio movimento dessa busca deixa resgwarimidade e distancia” entre tema
especifico e elementos-guia através do caminh@p&tc. O nosso discurso deixara ressoar
um modo especifico como nods “desdobramos” nosseabatsavés do tema, dos elementos-
guia e do percorrer do caminho. Dito de outro madigomo” o discurso vem a luz, como
ele é comunicado por nés ao outro, é ja um indissipel, ou seja, ja delimitado, circundado
por uma determinada e especifica medida da pra@qeeriéncia de nossa constituicao
essencial.

A nossa busca pode ser ladeada por um tema a@spgeanifis 0 tema de nossa busca
nao € algo que se da para além de n6s mesmoseimtdage de nds e ao qual somos capazes
de acessar gracas a um método determinado. Aqtimpa do pressuposto de que esse “nés
mesmos” se deixa entrever justamente através dinblesnento que construimos por meio
do nosso discurso. Desse modo, a busca que axpian®s é aguela que fazemos através de
um tema especifico, guiado por elementos que nuduzem por um caminho. Partindo dessa
premissa, nosso discurso € ja um desdobramentoddemesmos, um desdobramento
discursivo da nossa propria constituicdo esseanglianto um “nés mesmos” determinado.

Para tornar menos obscuro o que foi dito no pafagnterior, tomemos como ponto
de partida nossa prépria tese. Nela, nosso temébésea pelo jogo entre os inicios do
pensamento proposto pelo pensador alemao Martidekjger. Sendo assim, os elementos-
guia de nossa contenda nada mais sdo que desdobwanmessoados das leituras de seus
textos. No entanto, busca, tema e elementos-gulasdé 0s Unicos desdobramentos e
apropriacbes dessa dinamica de leitura (RICOEURBbH,19. 256-257). Nossa busca, que
direciona nosso caminhar, é também ladeada pelkofih da religido. Caminhar por esse
percurso € ja deixar transvestir nossa busca pelst@p: de que modo 0 jogo entre 0s inicios
esta embebido de uma dimensdo religiosa? O nossdoli@amento (apropriacdo e
expropriacdo) do pensamento de Heidegger se d&éatrda dindmica de leitura que
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empreendemos ja determinada e circundada por uesidguespecifica. Ao mesmo tempo, o
“nds mesmos” que busca fazer uma experiéncia par daedinamica de leitura dos textos de
Heidegger entreluz a partir do discurso que ambécidar conta de nossa questdo. Discursar
sobre algo € ja discursar sobre nés mesmos, a g@ste algo.

Desse modo, nosso discurso sobre a questdo calécadndice de nés mesmos, de
nossa propria constituicdo, de nossa propria eXped atraveés da questdo proposta. Nao € o
pensamento que oscila entre os inicios, mas sogrogue oscilamos através do pensamento.
O que é intencionado, entdo, € o “como” fazemosgperéncia dessa oscilacdo e de que
modo ela ressoa uma dimensao religiosa a partiodsa “dindmica de leitura” dos textos de
Heidegger.

Nesse ponto de nossa explanacdo, urge a necessitacalgumas pontuacoes.
Intencionalmente, buscamos deixar claras, desaécm ide nosso trabalho, as premissas a
partir das quais desdobrarerho®ssa propria experiéncia da dinamica de leitosatextos
Heidegger. E como se chamassemos o leitor paraogm determinado e, nesse momento
inicial, estamos a discursar sobre as suas regmsoutras palavras, estamos apresentando
nosso “metodo” de trabalho. Nosso primeiro capitsdovoltara para essa tonalidade ao
percorrer 0 caminho em busca de nosso “construirae pensar’” (HEIDEGGER, 2000) a
guestdo proposta.

Seguindo o0 movimento da copertenca na diferergaigerenca na copertencga, nosso
método (no sentido da medida, ou seja, da tonaiddrhvés da qual nosso percorrer o
caminho vird a luz enquanto tal) ndo se da par&ragou além do tema colocado como
questdo. As figurdshermenéuticas aqui elencadas, as chamemos assirseja, tema,
elementos-guia, desdobramento, experiéncia e twigdt essencial desvelam para ndés o

proprio movimento do “circulo hermenéutico” profeds aqui através do movimento do

! Servimo-nos dessa nocéo a luz da leitura do treolido da obraemps et Récito qual Ricoeur (1984, p.
92) explicita a nogcdo “colocar em intriga”. “O equecimento do conceito demfse en intrigué e,
correlativamente, do tempo narrativo, ao qual adestjue se segue esta consagrado, €, sem dlvida,n&s o
anunciamos na introducdo dessa terceira parteivibépio da narrativa de ficcdo mais especificarseqtie a
narrativa histérica em razéo do levantamento dewg@onstricdes proprias a esse Ultimo e que shj@to de
um estudo detalhado em nossa quarta parte. Esslégia consiste na propriedade notavel que teraraativa
de poder se desdobrar em enunciacéo e enunciadoinBaduzir essa distingdo, é suficiente recorper o ato
configurante que preside (regula)mise en intriguéé um ato judicatério, consistindo epréndre ensemblg
mais precisamente € um ato da familia do julgamesftetidor. Assim, nos é chegado a dizer que nar
«refletir sobre» os acontecimentos narrados. A esspeito, 0 «prendre ensemble» narrativo comparta
capacidade de se distanciar de sua propria prodeigdr ai se redesdobrar”. Podemos entrever egs0 no
também a partir da leitura dos textos de Heide(Rg03a, p. 63): “Esse saber se desdobra, enquaemantar
que amplamente antecipa segundo o Ser, cujo ngi® die se colocar em questdo em todo criar osaila n
necessidade e ergue ao ente um mundo e salvaebdaiterra”.

2 “E essa nocdo de figura abre o campo das pescgeifas 0s aspectos estruturais mais e mais litmertde
linearidade, da consecutividade e da cronologignmmese a base permaneca a relacdo entre lapsespest
mensuraveis” (RICOEUR, 1984, p. 116-117).
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percorrer o caminho de nossa busca. O “como”, adaeqlie ladeia nosso percurso advém do
movimento do préprio caminhar atraves dele.

Dessa maneira, qualquer separacdo entre “métodpiestdo soaria para nGs como
artificial. Fazé-la seria apenas um recurso didatiuica enfatico e ndo propriamente uma
filiacdo a esse “método” ndo associativo. Dizemdateo, pois 0 que serd discursado neste
capitulo é uma tonalidade possivel entre outrasa umedida especifica ressoada da
experiéncia da dinamica de leitura desdobrada tr plms textos de Heidegger, através da
qual o nosso tema se transveste em questdo. Diztidago, pois este € um modo possivel
de mostrar ao leitor como as figuras hermenéutelaacadas aqui contribuem para a
exposi¢cdo do nosso tema e o0 modo como ele serdathoesO “como” nOs construiremos o
discurso é aquele que buscamos fazer vir a luzta ga movimento do jogo entre o0s inicios
do pensamento, advindo enquanto tal através dabamile nossa propria busca.

Podemos afirmar que a nossa questdo € desdobradatia de uma totalidade
especifica da experiéncia, ou seja, a metodolégisapada do elemento-guia “método”. I1sso
quer dizer: 0 nosso discurso narrara um “como”el@sgo entre 0s inicios do pensamento, ao
mesmo tempo em que essa tonalidade, essa medidsjauo modo como esse “como”
entreluz guiard nosso caminhar que busca. Ditoude onodo, nosso discurso atraves e
acerca dessa experiéncia toma como guia o méted@mdio vislumbrar o caminho através
da tonalidade metodoldgica. Ele é uma porta dea@atrentre outras, para entrever nossa
guestao.

Se nos nos voltamos para o método, ndo é porguexidte em si e sera aplicado em
toda nossa busca, mas porque esse elemento-ggag@sa de entrada é desdobrada por nés
através da apropriacdo de nosso discurso, em umhdantenal possivel fluida da experiéncia
de nosso tema transvestido em questdo. A partiodmdemos dizer que esta, anteriormente
colocada, agora se deixa entrever através da pampaissada de nosso caminhar: de que
modo o método ressoa a partir da nossa busca pmlonento do jogo entre os inicios do
pensamento, a0 mesmo tempo em que guia nossotisacerca dele? Discursar a partir
dela, entdo, é abrir 0 caminho para entrever aripr@mensao religiosa entrelacada na
passagem\Vorbeigang entre os inicios do pensamento.

O nosso discurso através e acerca do jogo enti®dadss do pensamento pressupde
trés elementos-guia, ou seja, parte da premissac¥imento entre o primeiro inici@iste
Anfang do pensamento, o salt8grung e o outro inicio §nderen Anfang Percorrer este
caminho discursivamente € ja colocar em jogo esésslementos, sem isola-los, deixando

ressoar uma tonalidade do “como”, o préprio métadoseja, a medida que guia nossa busca.
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Quando afirmamos que nao isolamos os trés elemgaotasé porque partimos de um
horizonte de compreensibilidade que joga entre rtepga na diferenca e diferenca na
copertenca. Isso quer dizer que nos apropriamosrémsocdes erigidas por Heidegger em
busca da proépria constituicdo da diferenciacaoi@aetica enquanto medida do nosso fazer
discursivo. Dito de outro modo: o primeiro inici@ané o outro e nenhum dos dois é o proprio
salto. H4 uma diferenca que ressoa da constitdesas noc¢des, ou melhor, através da
diferenciacdo de nomeacéo, primeiro inicio, oufricio e salto, intencionamos ressaltar o
proprio movimento do diferenciar (a diferenciagéo).

A nossa proposta é a de que nosso discurso debsar esse movimento do
diferenciar que ressoa e entrelaca o primeiroanicisalto e o outro inicio do pensamento.
Essa diferenciacdo colhida discursivamente € o &¢pm medida mesma do nosso fazer, ao
mesmo tempo em que ressoa da busca pelo noss@testdo. Esse diferir €, entdo, aquilo
que podemos nos apropriar da leitura de Heideggeo@ passagem, a tonalizacdo do salto
de um inicio do pensamento ao outro.

Entretanto, esse diferir enquanto tonalizacaoadaggem, do “como” do salto € ja um
possivel desdobramento da nossa prépria dinamiteitdea dos textos deste pensador. N&ao
perdemos de vista que essa tonalizacdo da passaigads da diferenciacdo, ressoando desse
especifico modo através de nosso discurso, é devedapartir de um fazer possivel da
experiéncia da nossa dinamica de leitura que se raovbusca do nosso tema transfigurado
como questdo. Isso quer dizer. desdobrar o movoneint jogo entre os inicios do
pensamento enquanto diferenciacdo € um discurssiveisdentre outros, e ndo o todo
daquilo que se poderia dizer sobre esse temaatsstdece ndo porque o texto lido se da em
si e cada um que faz uma experiéncia da dinamideitiea se apropria mais ou menos da
leitura estipulada como ideal. Em outras palayrasa nés ndo ha como elencar uma Unica e
exclusiva leitura ideal dos textos de Heideggegug@ cada experiéncia da dinamica de leitura
envolve muito mais do que simplesmente a ida ao.t€ada leitor, a partir do seu horizonte
de compreensibilidade, é capaz de fornecer ao mumadeitura possivel.

No entanto, esse mundo ao qual sera entregue soursl j4 se mostra aquele que o
habita como um limite pré-estabelecido do exerdidcideitor. Em outras palavras: em geral,
ele ndo podera propor uma leitura filoséfica de limmo a um mundo académico preé-
determinado literariamente. Se lhe for permitidpefaisso, o préprio mundo académico em
gue mora nao sera mais estritamente literario. I8egente, cada discurso proposto a um
mundo altera esse proprio mundo. Nossos “mundodéatiaos” sdo estritamente bem

diferenciados e se cobra uma fidelidade a essareddiacbes quando se intenciona habitar
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nele. Isso quer dizer. se cobra que o discursooptop antes de tudo, propague o que
diferencia aquele especifico dos demais. A filiagdio como diremos aqui, o situar do
discurso € um limite a partir do qual se desdoboafi@er de uma experiéncia discursiva da
dindmica de leitura.

A medida do nosso discurso advém do “como” noésitdma@bs, moramos e
construimos um mundo que recebera esse discursa. dditna leitura ressoaria um outro
meétodo e um outro “como” possiveis, a partir do rapto em que um outro se dispusesse a
fazé-los para um outro mundo, situado de uma olanma. Poderiamos dizer que as
possibilidades sé@o inidmeras, mas para aquém ddifgqpaano exercicio da dinadmica de
leitura, poderiamos fazé-la “trabalhar produtivare®n dizendo: as possibilidades oscilam
entre as mesmas e as outras. A nossa sera sempta aggsma que podemos deixar ressoar
discursivamente, a partir do momento em que retpEl@ que nos € mais proprio. Outra
possibilidade serd sempre uma outra em detrimeagoada mesma j& situada. Esse jogo entre
“mesmo e outro” é o que intencionamos desdobrarr agartir da medida da diferenciacao
ressoada do movimento do jogo entre 0s iniciosetiggmento.

Nosso discurso, no sentido que se desdobra & gartinamica de leitura situada, ja
carrega consigo temporalidade, espacialidade eritistade. A reunido dessa triade é
justamente a dimensao que nos permite diferenanar leitura da outra, um mundo do outro
no receber e situar dessa dinamica de leitura. d@uans inserimos discursivamente em um
mundo, propomos um discurso a partir deste munderrdaado; estamos, na verdade,
propagando e fazendo perdurar uma medida ja egpeeifleterminada da reunido da triade
tempo, espaco e histéria. Nossa busca aqui érjesta propor um discurso que ja reluza em
uma determinada medida temporal, espacial e hiatGai partir do fazer uma experiéncia do
tema proposto transvestido em questdo. Podemasaglizeesse “como”, ou seja, essa medida
do discurso desdobrado através do caminhar peloa tetencado ressoa enquanto
diferenciagéo trinaria de tempo, espaco e hist®aatimos, entédo, da premissa de que o0 jogo
entre os inicios do pensamento se d& discursivangeat‘como” isso se da ressoard a partir
da nossa apropriacéo da leitura dos textos de gigade Esse discurso é entrevisto enquanto

uma unidade que reune a diferenciacao entre teespago e historia.

% “Primeira maxima: a réplica da narratividade asris do tempo consiste menos em resolver as apivigue
fazé-las trabalhar, torna-las produtivas. E pajuai o pensamento da histéria contribui a refiguratgiitempo.
Segunda maxima: uma teoria, qualquer que ela aegale a sua expressdo mais alta quando a explatacéo
dominio ou sua validade é verificada e se realizeenonhecimento dos limites que circunscrevendseninio

de validade. E a grande licdo que nds apreendeentiamt” (RICOEUR, 1985, p. 374).
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Podemos dizer, entdo, que 0 jogo entre 0s inidmgpensamento, ou seja, esse
movimento da passagem através do salto oscilantendgara o outro vem a luz por meio do
colocar em gquestdo 0 nOSsO proprio acontecimergoago uma constituicdo em unidade.
Isso quer dizer: 0 nosso discurso se da enquanto wndade que busca ressoa-la, nos
permitindo narrar nossa prépria constituicdo entpuamidade. A unidade “salto entre os
inicios do pensamento” € 0 nosso tema, colocadm aumestdo unitaria de nossa busca. O
discurso que advém do caminhar por esse tema agdiragia medida ja determinada, ou seja,
uma unidade discursiva de tempo, espaco e histdeiamitindo narrar a experiéncia que
fazemos de ndés mesmos através desse tema unitario.

Diante da pluralidade de sentidos de nosso adorgato desdobrado em tonalidades
mundanas diversas, a busca que elencamos € uraéiviertte encontrar um fio condutor
através do qual um discurso possivel seja capaamiar ao outro aquilo que experienciamos.
A questdo € como lidar com essa unidade, ndo pednif. sua totalizacdo, como se cada
uma fosse o todo daquilo que se pudesse dizetingmtal experiéncia. Um elemento-guia €
uma unidade discursiva, € uma totalidade a padirplliralidade de sentindo, mas nao
necessariamente precisa ser tomada como a uUnisavgloNo horizonte de nosso discurso
encontra-se a nossa leitura da distingao feita fléknfo hermeneuta francés Paul Ricoeur,
em sua obra intituladdistoria e Verdadeno artigoVerdade e MentirdRICOEUR, 1968, p.
167-224). Assim como o titulo do texto deixa tramsper, podemos dizer que Ricoeur
procura distinguir a verdade da mentira. No entamtdespeito do que se poderia acreditar a
principio, essa distingdo ndo se baseia na dicatemire certo e errado. A base dessa busca
ndo se restringe a verdade como adequacdo, o qgseleva ao horizonte de
compreensibilidade da verdade enquanto a propriatitwicdo da unidade, do uno, ressoada
através da pluralidade do fazer humano. Sendo aasuwardade € a constituicdo da unidade
que ressoa enquanto tempo, espaco e histériajileéedo o fazer humano enquanto um
possivel. Essa unidade é autoritaria, ja que é pwsaivel em detrimento de varias outras
unidades possiveis. A verdade € autoritdria. Narmeof a dissimulagdo dessa dinamica
constitutiva da verdade unidade € a mentira. Cassa dissimulacéo ocorre? Através de uma
totalizacdo. A unidade, que em seu aconteciments pnéprio € uma possibilidade, se torna
a Unica possibilidade. A dimensao autoritéria ddage € supra-sumida pela totalizagéo.

Entdo pode a mentira interessar muito proximamantgbra da verdade
procurada; a mentira verdadeiramente “dissimulada’é a que diz respeito
ao proferir a verdade conhecida, mas aquela queempera busca da
verdade. Pareceu-me ter tocado num ponto ondeibt@sfe mentira — que
€ anterior as mentiras — acha-se mais perto doitesg¢ verdade que por
sua vez antecede as verdades formadas; éste paquéle em que a questédo
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da verdade culmina no problema da unidade totavelaades e dos planos
de verdade. O espirito de mentira contamina a bdscaerdade pelo
coracdo, isto é, pela sua exigéncia unité&ia; passo em falso do total ao
totalitario. (RICOEUR, 1968, p. 194)

Fazer uma experiéncia através da dinamica dardei¢ elencar justamente esse
elemento-guia que conduz a prépria busca por utidsetiante da pluralidade. Isso nédo quer
dizer que a pluralidade seja anulada, mas elarse t@arravel ao outro a partir dessa unidade
construida. Nesse sentido, procurando dar contamigtituicdo dessa unidade, ou seja, desse
movimento de unicidadeE{nzigkei} da unidade, nossa leitura 8ein und Zeft(1927) se
apropria da premissa de Heidegger: a historia shsgeento, desde Platdo e Aristoteles, &
marcada pela busca da questdo do Seméfrage (HEIDEGGER, 1967, p. 2). Essa nocao,
Ser, enquanto figura o préprio movimento da unédda unidade, se torna uma porta de
entrada possivel, ou seja, um elemento-guia pdgsva fazer entreluzir, discursivamente, a
constituicdo de tudo aquilo que é, ou seja, dompsegprio acontecimento.

A partir dessa unidade assumida de Heidegger npasl@os colocar na diferenciacéo
das diversas narrativas do pensamento. E justanesste unidade, ou seja, 0 Ser que nos
permite vislumbrar o proprio diferir da diferendaito de outro modo, isso nos permite
entrever que “a partir da unicidade do Ser se didic@dade daquilo que nao pertence a ele e,
com isso, o outro” (HEIDEGGER, 2003a, p. 267). Disp-nos a um exemplo: 0 pensamento
de Platdo resplandece em uma temporalidade, ekpadea e historicidade préprias a partir
da assuncédo dessa unidade Ser. Buscar um disolm&asquestdo do ser, tomando-o como
elemento-guia, nos revela uma unidade a partir dal e abre um horizonte de
compreensibilidade do fazer uma experiéncia daanps¥pria constituicdo. Dessa maneira, 0
pensamento, nas suas mais diversas e plurais $asetanostra histérico, compreendendo
uma temporalidade e espacialidade especificas racosaunicado a partir de uma unidade
erigida.

Isso ndo quer dizer que estamos reduzindo todaplunalidade de sentido a uma
Gnica possibilidade unitaria, mas ao contrarioaress fazendo vir a luz uma pluralidade a
partir de uma unidade. Seguindo a nossa apropridodtexto supracitado de Ricoeur,
estamos elencando uma verdade unitaria possivaltpatar fazer ressoar um plural e nao
para reduzir todo um plural a uma Unica unidadalifarenca entre discurso totalitario e
autoritario se encontra no préprio “como” que medse discurso. Isso quer dizer: néo

partimos da existéncia prévia de um plural queessado através de uma unidade. Jogar um

* HEIDEGGER, MartinSein und Zeit 1. ed. Tilbingen: Max Niemeyer Verlag Tiibinger671.9
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sobre o0 outro, como se eles existissem em si messtoentdo pudessem ser colocados em
uma relagdo, é ja carregar o discurso para o dovedtalitarismo, do reducionismo.

O discurso autoritario ndo se ergue desse modo.pkssupde o0 jogo mesmo do
movimento da busca pelo tema colocado como questdigeja, hd uma copertenca na
diferenca entre unidade e pluralidade. Um se emtralpartir do outro e a reunido discursiva
de ambos nos guia através de uma possivel nari@taa do fazer uma experiéncia por
meio de nossa propria constituicdo. Nocbes conusdfla, pensamento e histéria ja séo
desdobramentos unitarios possiveis dessa expexri@razer ressoar a reunido dessa triade
através da nocdo Ser € buscar um elemento-guia fpaest vir a luz nosso préprio
acontecimento enquanto plural. Isso ndo quer djmeressa unidade é toda a possibilidade
que se possa fazer ressoar de uma experiénciabdaddcenquanto plural, mas este vem a
tona através dessa unidade elencada. O discurs®visto através do movimento da
totalidade da unidade, preserva a possibilidadeesi®oar da diferenca, ou seja, do diferir da
diferenciagdo entre unidade e pluralidade. Quaratalizamos um discurso, a propria
diferenciacdo € esquecida. Se a unidade elenc@a ¢odo daquilo que se pode dizer do
plural, entdo qualquer pluralidade é apenas amar@nigualdade entre unidade e pluralidade
€ 0 movimento que se quer evitar aqui e tal preézaécapropriada para a prépria leitura do
jogo entre os inicios do pensamento, assim comadfiupréprio caminhar que busca essa
tematica.

Nesse caminhar nos apropriamos do préprio fazéteildegger e sua distingcao entre a
busca pelo sentido do ser e a Sua verdade. Estgmoambientados no horizonte iahre
ou seja, avirada no pensamento de Heidegger, no modo da buscapaliscurso acerca da
questdo do ser. Nossa intencdo € mostrar comovessta pode ser apreendida em uma
conjuncdo com o salto entre os inicios do pensamdsso quer dizer: a mudanca de
perspectiva no pensamento de Heidegger nos deis&enuma possivel medida do proprio
“como” da passagem do primeiro para o outro indtgensamento. Sua mudan¢a no modo
de afrontar a questdo e a leitura que podemos thgeo é ja uma indicacdo, para nos, de
como os inicios do pensamento se reunem atravealio ou seja, da passagem. A virada, o
salto e a passagem sédo nocdes que se copertencemmarmiferenciacdo que resguarda a
medida mesma, 0 “como”, ou seja, 0 jogo entre “nEegTDULro” que buscamos entrever
como método medidor que guia nosso tema desdobmdo questdo. Essa perspectiva sera
trabalhada ao longo do nosso texto.

A principio, vamos nos ater a diferenciacdo qussoa da unidade discursiva de

Heidegger e que entreluz apropriada a partir dem@soprio discurso. Um elemento-guia
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possivel para entrever a diferenca no discurso eldegger pré e posrada seria 0 jogo
entre a busca pelo sentido do ser e pela Sua \eerdagartir dos anos 30 (HEIDEGGER,
1996, p. 328)o pensamento de Heidegger se volta mais parasidgueéo ser através de Sua
verdade. Antes disso, notadamente em sua $bma und Zejta dimensédo da busca pela
questao do ser e a recuperagao do seu esqueciseetido no horizonte do seu sentido.

Enquanto discursos que buscam uma unidade, a targogpelo sentido do Ser quanto
pela sua verdade ressoa temporalidade, espaceldaistoricidade proprias. Isso quer dizer:
ambos ja sdo apropriacoes unitarias de uma podaibdl de acontecimento do tempo, do
espaco e da historia reunidos discursivamenteésrde sentido e a verdade que ressoam Ser.
No confronto com essa unidade discursiva, podeminsver o pensamento humano, ou seja,
a tentativa de narrar a propria experiéncia daanossstituicido enquanto historia da filosofia.
A pluralidade de histérias vem a luz a partir dene#nto-guia unitario elencado. Dessa
maneira, o discurso que podemos construir a pdatieitura dos textos de Platdo traz a luz
aquilo que compreendemos ser 0 pensador Platdam esso as determinagdes que diferem
seu texto dos demais pensadores, delimitando missarso no confronto de uma diferenca.
Platdo e seu discurso advém a partir do nosso rdscilCada experiéncia construida
discursivamente reconstr6i um tempo, espacgo erf@stdu seja, uma unidade possivel que
deixa ressoar aquilo que apreendemos ser o mgis@ua filosofia platonica.

Cada ida ao texto de Platdo é uma abertura patzaca de um discurso temporal,
espacial e historico, ou seja, é o dizer de umdepbssivel do Ser. No mesmo movimento,
desdobramos nossa leitura da tarefa empreendidelggdegger. Sua busca pelo sentido do
Ser perpassa a histéria da filosofia no intentaedgatar um discurso que se esqueceu do
proprio horizonte de constituicdo desse sentidseja, o tempo (HEIDEGGER, 1967, p. 57).
Sua leitura de Platdo, por exemplo, faz surgir,hooizonte da sua unidade discursiva
elencada, a unicidade do Ser, um Platédo espeeifieotir da retomada da questdo nos moldes
propostos por Heidegger. Nao seria o Platdo enesimo ou tudo aquilo que uma experiéncia
de seus textos poderia propor. E o Platdo de Hgélegue é apresentado, a partir de sua
premissa, ou seja, a unicidade do Ser, fazendssaae enquanto uma unidade discursiva que
guia a narrativa. O sentido do Ser buscado pordgegier ressoa através das suas leituras dos
textos de pensadores como Platdo e seu discursiariaz jogar com essa diferenca entre
Heidegger e Platéo.

A partir disso, podemos dizer que o sentido prmppsr Heidegger ndo € o0 mesmo
gue aquele proposto por Platdo. Nosso pensadoéalfamenta um resgate da questao do ser

e, com isso, notadamente coloca uma diferenca estdiscursos. H4 uma negatividade na
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base do discurso, jA deixando entrever de antemé@mque € dito erBein und Zeitde
alguma forma é diferente dos demais discursos @asauores chamados a participar da
composicao da narrativa de Heidegger. Como essdiviedgde sera desdobrada, o jogo entre
0s inicios do pensamento e o salto entre elesgjay @ passagem sera elucidada ao longo do
nosso trabalho. Nesse momento, é interessante teasos a perspectiva de que essa
diferenca de sentido ressoada na narrativa naa ggeyiamente a experiéncia da leitura.
Através da leitura e da construcdo de um discungorgssoe essa experiéncia, a diferenca se
deixa entreluzir. Como ela vem a luz? Essa diféagdo, ou seja, esse diferir que ressoa
atraveés do discurso unitario se deixa entreverrtr ple uma atualizagdo discursiva possivel
que ressoa um tempo, um espaco e uma historidefedciacdo que é narrada pelo discurso
€ desdobrada através dessa triade. A medida digge almejamos buscar, aqui, o “como”
nos é possivel entrever essa diferenciacdo temmmadcial e historica entre, por exemplo,
Platdo e Heidegger, ao nos colocarmos na expesi@acdinamica de leitura. Isso quer dizer:
buscamos o préprio movimento da temporalizacd@asiizacdo e acontecimento histérico
no seio mesmo do discurso acerca do salto entei@ses do pensamento. O “como” noés
empreendemos o salto e o proprio “como” se reuneavés do discurso, tempo, espaco e
histéria.

O sentido do Ser, tendoDmseirT como limite para seu desdobramento, nos abre uma
possivel regido para desdobrarmos isso. Buscarsimtido do Ser no horizonte do tempo
(HEIDEGGER, 1967, p. 19), Heidegger empreende uaralftica ontoldgica d®aseiri
(HEIDEGGER, 1967, p. 15), ou seja, aquilo que ostitii de modo mais originario. Aqui, a
nocao de originario ndo é tomada como uma dimemsi® pura ou em si. Ela é entrevista
enquanto um movimento que permite justamente desdalutros e possiveis discursos
acerca da nossa propria constituicdo enquanto caquie somos. O movimento que €
empreendido € aquele que oscila entre as duas sfieemomeadas por Heidegger, a
ontolégica e a 6ntica (HEIDEGGER, 1967, p. 13). lEamjo que a dimensao ontica é aquela
na qual o sentido do Ser se deixa entrever a jprtié”, ou seja, a partir de uma apropriacéo

temporal, espacial e histérica ja definida atrasté@s‘presentificacdo”, do ja atualizado, a

® “Na significacdo, que »Ser e Tempo« pela primeiraevessencialmente aborda, essa palavra deve nédo deve
ser traduzida, ou seja, ela se opfe aos aspectosdip de pensar e de dizer anteriores da histérizcitiental:

o Da sein [...] No entanto, em uma significacdo comum,celar dizer, por exemplo: a cadeira »esta ai«; o tio
»esta ai«, chegou e esta presente; popigsence (HEIDEGGER, 2003a, p. 300).

® “Aqui, 0 »é« é utilizado como absoluto palavra pemA palavra do tempo, enquanto aquele que ocorre
essencialmente de modo mais originario, enquanémpo-espaco do entre na dinamicaDiseynda virada”
(HEIDEGGER, 2009, P. 31).
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dimensé&o ontoldgica ressoa enquanto o horizonteoddicdo de possibilidade, ou seja, da
abertura para esse ja atualizado.

No entanto, a referéncia entre essas dimensoegjaw “primado dntico-ontoldgico”
do Dasein(HEIDEGGER, 1967, p. 13) ndo se da estritamenteii@mmovimento de causa e
efeito em que existiria um fundo mais amplo e ena artir do qual todo o “€” vem a luz
como se fosse uma reducdo de um plano maior. Ardimeontologica € apropriada por nés
como aquela regido que advém em uma copertencdienanga a dimensao ontica. O &’

w4

traz consigo a possibilidade de um discurso qua dig outro e possivel ¢ ou seja, que
atualize de novo, discursivamente, uma experiérgui@ fazemos de nossa prépria
constituicdo. Nesse sentido, cada févela um todo, mas esse todo ndo é tudo quedse po
dizer sobre uma experiéncia temporal. Assim, a dgée ontologica € justamente aquela
abertura para autridade(Andersheit damesmidadéSelbsthejt ou seja, a abertura para um
outro discurso possivel a partir de si mesmo. tesofaz entrevé-la como mais originaria e,
sobretudo, como um movimento que ressoa a reunij@d dado, 6ntico, com a possibilidade
de uma outra atualizacéo, ontoldgico.

A partir dessa premissa, podemos dizer que busasga dimensao ontologica que
nos possibilite entrever a n6s mesmos enquantgaipwssivel atualizacédo temporal, espacial
e histérica do Ser, abertos para um outro discarser feito. Uma busca que resguarda a
medida oscilante entre o outro e 0 mesmo ao nabzat cada discurso como unico possivel.
Nesse sentido, o discurso do Ser em geral carregeci@ade da unidade que guia o fazer de
uma experiéncia, mas nado necessariamente € aplopai@avés de uma totalizacdo. A
expressao “em geral’ ndo é tomada aqui a partgediocarater funcional, como se o discurso
servisse para qualquer e indistinta condicdo. Odermal”’ carrega a distingdo datridade da
liberacdo para um discurso outro que € ressoadmmnivaste danesmidaddigurada como
historia da filosofia. Isso quer dizer: buscamasentido do Ser em geral no contraste a um
sentido especifico. Ele se da “em geral”, pois s&i@a em um fechamento de um discurso
especifico.

Seguramente que o discurso de Heidegger sobrent@®sedo Ser € um discurso
especifico que almeja ndo aquele abrangente, masbertura para uma possibilidade outra.
Aqui, somos capazes de entrever o0 movimento qu®aeda passagem entre as dimensdes
ontica e ontoldgica no seu primado ontico-ontoldgis partir do “é”, do discurso ja feito, é
possivel fazer ressoar essa outra possibilidaddaapara outras e possiveis atualizacdes.
Assim, o sentido do Ser em geral jamais € conglostan sua totalidade. O que se quer

apontar é esse movimento que marca a apropriacémaaica de leitura, ou seja, a propria
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medida na qual o discurso é construido. No ent@as®a medida vem a nds através de um
discurso, através de uma linguagem. O desafiopoeét&como construir um discurso que

promova o ressoar do movimento a partir da efdlivago “é€”. Caminharemos por essas

trilhas no capitulo 4 deste trabalho e veremos ue modo o salto entre os inicios do

pensamento esta intimamente ligado a questao glzakyem.

Por ora, nossa expectativa € a de chamar o le#iar experienciar esse movimento
entrevisto a partir da busca pelo sentido do Sen juer dizer: buscar construir um discurso
que, enquanto tal, é ja uma atualizacdo tempogespdistorica, que visa uma abertura de
atualizacao, tornando essa unidade discursivada daa base para uma outra possibilidade.
A partir dessa perspectiva, o discurso do Ser ema garrega um “como” outro a partir do
mesmo que agora ressoa como a historia da filodediaa preservar essatridade o Dasein
€ entrevisto no horizonte da compreensao do Sar.gser dizer: @aseiné tomado como
aquele ente que se difere das demais atualizagfiisamtes por meio do “é’capaz de um
discurso compreensivo acerca das dimensdes quditgems sua propria existéncia. O
Dasein na constituicdo dessa compreensao do Ser, &istireomo possibilidade mesma ou
nao de um sentido do Ser (HEIDEGGER, 1967, p. 12).

Podemos dizer, entdo, que esse sentido do Serréagm como daseinpossibilita
vir a luz as suas constituicdes fundamentais ndoraassim, uma compreensao do Ser. A
referéncia entrd®aseine Ser se da através da compreensédo e das pdssiediatualizadas
que ressoam disso. Esse jogo de possibilidadessgaeou ndo sao, ou seja, se dao
apropriadas em umaesmidadeou ndo, resguardam a dimensado aldridade a cada
atualizacdo do sentido do Ser. Elas ressoam odseati mesmo tempo em que permitem
entrever um sentido ja dado na abertura para uno possivel. Na unidade desse discurso,
um tempo, um espaco e uma histéria vém a luz,géoduorizonte do sentido do Ser desdobra
tempo. O discurso da compreensado do Ser ressoa tarpprtir do momento em que essa
compreensao se desdobra temporalmente. Buscaanatitica ontolégica do sentido do Ser
em geral é, entdo, se colocar na base do movinggietalinamiza essa unicidade da unidade
discursivamente ressoada.

Através das constituicdes fundamentais Rimsein ser-no-mundo (HEIDEGGER,
1967, p. 52-62), ser-com-o-outro (HEIDEGGER, 196.7113-130), ser-em (HEIDEGGER,
1967, p. 130-180), e a unidade da totalidade dessesituicOes, aura, nossa leitura d8ein
und Zeitnos conduz para colocar em destaque a dimens&wda. “A cura € ser-para-a-
morte” (HEIDEGGER, 1967, p. 329). A partir dessaspectiva, qualquer desdobramento do

sentido do Ser se da marcado por essa medida garaidade do espaco do ai-Ser, ou seja,
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do Daseinna sua perspectiva humana. A morte, a decisicipatéria desse limite, mede
todo discurso acerca do sentido do Ser. Esse discéirem geral, pois ndo diz qual
desdobramento se deve seguir, mas convida pam@s@dantecipada de desdobrar a partir da
unicidade da morte. A compreensao do sentido doef&io, se da no horizonte daquele que
0 narra, ou seja, no horizonte do dar-se do honmemasntaDasein.

A verdade do Ser, por sua vez, é a busca pelgiprdvimento de temporalizacao,
espacializacdo e acontecimento histérico da urdeidi Ser. A partir dos textos dos anos 30
e tomando como base central de nossa busca antitubadaBeitréage zur Philosophie: vom
Ereignis(1936/38) de Heidegger, a busca pela verdade dm&ea uma mudang¢a no modo
de se deixar guiar pela questao do préprio Seo. Smtido do Ser entrevé uma possibilidade
de atualizacdo tempo, espaco e historia, abrindm gpaossibilidade de uma outra possivel,
agora, com a verdade do Ser, 0 que se busca éodadiscursivamente a esse “outro
possivel”. Para isso, ndo s6 os meios para fagé-&teram como, por exemplo, a linguagem
construida e utilizada por Heidegger, mas atraeés d medida, o “como”, porque nao dizer,
0 método através do qual ele conduz a questaoatéracoes significativas.

Entram em jogo figuras contgreignis, Deus Ultimo der letzte Gojt(HEIDEGGER,
2003a, p. 405-417), tempo-espaco, a partir dassgunas direcionamos para 0 proprio
movimento de unicidade da unidade Ser. Esta seadwikever através da temporalizagéo,
espacializacdo e acontecer historico, mBmaseinndo é mais a medida Ultima da unidade. A
medida se daria através do movimento de copertamdierenca das figur&seignise Deus
altimo. Podemos entrever uma intima referénciaeeatirada no pensamento de Heidegger e
a Ereignis a partir do dito: “aKehre na Ereignis’ (die Kehre im Ereignijs(HEIDEGGER,
2003a, p.57; p. 407). Essa mudanca de postursomducdo da questdo do ser se deixa
ressoar, por exemplo, por meio do proprio papellalmsdo através da nocéo daseinno
panorama geral do discurso sobre a questdo do ser.

Essa outra possibilidade de entrevé-lo carregaigoms nuances que permitem a
busca de Heidegger oscilar entre o sentido e verdadSer. Segundo o autor Miguel de

Beistegui, no texto intituladdhe transformation of the sense of Dasein in Hajdeg

" “A palavra Ereignis é tomada da linguagem adulEr-eignensignifica originariamenteer-augnen ou seja,
entrever, fazer vir através do olhar, apropriarp#lavraEreignis deve agora ser pensada a partir da coisa
mostrada, falar como palavra-guia a servico dogre@mo palavra-guia assim pensada, ela se d@xaoco
traduzir quanto a palavra-guia grdggosou a chinesdao. [...] A palavra é usada agora como singulareutant
Aquilo que ela nomeia&reignet sichapenas no singular, ndo mais entendido como umemjnmas uma
unidade” (HEIDEGGER, 2006, p. 45). “Os nomes dessggeitos sdo, entatvagen Austrag nachtraglich
walten gonnen Ereignis Eles resistem todos a traducdo, € porque a vialéthe meu gesto consistirda nao
somente a desmembrar, mas mais a parafrasear d@adueir’ (DERRIDA, 1994, p. 349).
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Beitrage zur Philosophie (Vom Ereignfsh trabalho realizado por Heidegger a partir dos
anos 30 se deteria em afastar-se de uma “singadkridla individualidad®asein uma
descentralizacdo geral do homem e, mais espec#it@nem direcdo a um preé-individual:
rearticula-se daseinpara designar um campo de individualizacdo quen &ienesmo pré-
individual — o que Heidegger chama deit-Raum (BEISTEGUI, 2003, p. 228). A busca
ressoa muito mais o préprio acontecer do Ser eaids pela figura d&reignisem jogo com

a “passagem do Deus ultimo” (HEIDEGGER, 2003a,94) &através dos quaisaseiné a
abertura espaco-temporal desse evento e fundaparmt@ homem.

No entanto, como veremos ao longo do nosso trapallbusca pelo sentido do Ser
nao se da sem aquela que entrevé a sua verdadguHama referéncia oscilante entre uma
diferenciacao ressoante de uma copertenca e visa;\aeixando entreluzir sentido e verdade
do Ser.

A questdo pelo “Sentido do Ser” € a questdo dest@daquestdes. Na
execucao de seu desenrolar se determina a ess@qgcido que aqui elege
“Sentido”, isso pelo qual a pergunta enquanto dergé conserva, o que ela
enquanto pergunta abre: a abertura para o0 oceltaras Verdade.
(HEIDEGGER, 20034, p. 11)

No horizonte desta copertenca entre sentido eaderdo Ser podemos ainda trazer
para o nosso discurso uma contribuicdo de Beistédmiseu texto supracitado, ele nos
conduz a essa apropriacdo de uma referéncia ietitne o papel desdobrado por Heidegger
da nocdo déaseinantes e apods w@rada. Isso quer dizer: como a nocBaseinressoa a
propria mudanca no horizonte de compreensdo dataguekd ser, podemos intuir que
Beistegui nos leva a pensar essa proximidade sabido e verdade do Ser. A partir disso,
juntamente com Beistegui, podemos dizer que aing& lgeidegger busque uma pré-
individualizacdo para deixar entrever [@asein como abertura de tempo-espaco no
acontecimento da verdade do Ser, ndo ha como deainsso da necessidade da figura do
homem. Ele continua sendo a individualizacdo pessio sentido do Ser, ou seja, do
acontecimento individual e singular da sua verdade.entanto, ele € agora entrevisto
também n&o s6 como um sentido ja dado, mas comgan tlo evento desse sentido do Ser,
ou seja, o lugar do qual o ser precisa (HEIDEGGHER3a, p. 251) para que sua verdade seja
entrevista (BEISTEGUI, 2003, P. 227-228).

8 BEISTEGUI, Miguel de. The transformation of thexse of Dasein in HeideggerBeitrage zur Philosophie
(Vom Ereignis)Research in Phenomenologyn. 33, p. 221-246. 2003.
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Essa mudanca no papel queDasein desempenha na busca pela questdao do ser
entreluz para nés muito mais como um “passo afdes” Schritt zuriich a partir do préprio
discurso construido pré anosd@®que uma negacao do que foi realizado por Heataggsse
periodo que precedev@rada. Nesse sentido, e buscando manter o jogo entresotnme o
outro, sentido e verdade do Ser ndo podem sewette a partir de uma dicotomia. O modo
como eles ressoam através da mudanca de apropdasdwcdes trabalhadas por Heidegger
nos abre caminho para entrever a possibilidadea aidr proprio discurso narrado. Nao €
buscada a perfeicdo no modo de discursar sobrestdgudo ser, mas aquela regido na qual
um outro discurso se mostra como possivel. A bagoala abertura ao outro possivel através
do movimento oscilante entre sentido e verdade @p Basein homem eDasein tempo-
espaco, primeiro inicio e outro inicio do pensament

Por isso, a partir do momento em que nos dispuseanaliscursar a partir de
Heidegger, nossa narrativa ndo tem a intencaolaedpenas dele, mas a partir dele, em um
fazer uma experiéncia da dinamica de leitura de s®uos, deixando ressoar esse modo de
apropriacdo como a propria medida de nosso discHeidegger nao fala de uma medida; ele
fala através dela, transvestindo-a por meio de segtencados por ele. Sejam eles a verdade
do Ser, a esséncia da linguagem ou, ainda, o eatte os inicios do pensamento, através
dessas buscas uma medida se deixa experiencieogiap Estamos em busca disso, visando
gue nosso dizer ressoe uma harrativa sobre noss#ida apropriada e apropriativa do
pensamento de Heidegger. Somente através dessaapgsie ndo totaliza nosso proprio
discurso acreditamos ser capazes de deixar reaspwdida “mesmo e outro” que figura
desdobrada a partir da busca pelo nosso tema.

Talvez o leitor se faca agora uma pergunta: masgpe nado discursar ja sobre as
figuras deEreignis e Deus ultimo ou, ainda, as nocdes de tempo-espd@iaseine seus
respectivos papéis desempenhados no horizontedgeradssa tese ao invés de deixa-las em
aberto para um capitulo posterior? Porque nossmgéb aqui ndo é apenas falar de um
“como” discursivo que promove uma outra possibdielale atualizacdo, mas é a de chamar o
leitor, através do ressoar desse “como” no nos§prior discurso, para fazer uma experiéncia
dessaputridade Acreditamos que se o leitor caminhar conosco enjagio de horizonte de
esperas (RICOEUR, 1985, p. 261), poderemos promessa medida oscilante entre o
mesmo e outro. Se, de anteméao, fornecemos ao tedas as informagdes disponiveis sobre

o tema elencado e as nocdes que o circundam,aestarija fechando a possibilidade de um

°“O passo atras aponta para o dominio, até aqelealtado, a partir do qual a esséncia da versaderna,

antes de tudo, digna de ser pensada” (HEIDEGGE®Sg,30 58).
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desdobramento outro. Ndo esperamos que o leitixesprecedentemente nas no¢gbes como
se existissem por si sO, mas ambicionamos queset®rastrua junto com 0 nosso texto. O
caminho que escolhemos percorrer aqui € aquele@gienesmos fizemos na composicao da
medida de nosso discurso. E justamente essa megidaqueremos compartilhar, que
esperamos que o leitor desdobre e ndo que se apegplesmente a uma outra nogédo. Nao
estamos nos isentando de discursar sobre qualqwéio que seja colocada aqui. O que
dizemos é que o0 momento em que ela ocorre, 0 hm#exto no qual ela esta situada néo e
aleatério e é o horizonte da unidade tempo, espaggtoria que diz a respeito da propria
Nogao.

A partir dessa introducédo, podemos caminhar agliaBomo aqui fazemos uma
referéncia entre o salto, ou seja, a passagem @nirécios do pensamento e a dimensao da
virada no proprio pensamento de Heidegger, faz-se netgsagora, percorrer os caminhos

gue jogam primeiro e outro inicio a partir da udiel@iscursiva do salto (da passagem).

2.2 INICIOS DO PENSAMENTO: PRIMEIRO E OUTRO

Nosso percurso caminha agora através da buscafpever o salto entre os inicios do
pensamento, ou seja, a passagem que ressoa atevnesso discurso como a sua propria
medida. A partir das leituras dos textos de Heidegdesdobramos o primeiro inicio do
pensamento como o proprio acontecimento da filasafb longo da histéria do dar-se
humano. Tomando por premissa que a busca da uskca unidade é aquilo que diferencia
o discurso filosofico dos demais que o0 homem enmgiesea filosofia é j& um modo possivel
de responder a questéo do ser, ou seja, um modévebde responder aquele elemento-guia
desdobrado por Heidegger em busca de uma unidadersiva em meio a pluralidade que
ressoa do fazer filoséfico humano.

A partir disso, podemos construir narrativamente discurso acerca do “como” a
filosofia da conta da questdo do ser e seus demtie@ntos em sentido e verdade, de modo
gue nosso discurso deixe ressoar uma possivelihistésse “como”. Aquilo que podemos
narrar como histoéria da filosofia nada mais € de gwlencar de um elemento-guia condutor
de uma narrativa que espera fazer ressoar umadenatanpreensiva a partir da pluralidade
discursiva. Sendo assim, podemos desdobrar, canemte com Heidegger, que a questao
do ser € o que marca esse fazer filosofico e e@squecimento € o “como” esse fazer vem a
luz. Devemos estar atentos para uma sutil difergneaadvém do desdobramento da questéo

do ser como elemento-guia condutor para a compageatesfilosofia enquanto primeiro inicio
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do pensamento. Uma coisa é aquilo que |he é prapais essencial, no sentido daquilo que
difere o fazer filoséfico dos outros fazeres hunsai@utra coisa € como essa dimensdo mais
essencial € desdobrada. Esse desdobramento rarcatiega consigo a diferenciacdo que
permite entrever o mais proprio de cada discurso.

No entanto, no caso da historia da filosofia, eapacdo da questdo do ser se da de
modo metafisico. Tal questdo entreluz enquantoqueatdo guialeitfrage (HEIDEGGER,
2003a, p. 76). O que isso quer dizer? Leva-noslagegido da compreensdo em que o Ser €
tomado sempre como presenca, ou seja, no horidertempreensibilidade do Ser, o tempo é
apropriado a partir da supremacia do presente.t@ofte o passado séo projecdoes desse
eterno presente, levando assim a um discurso sabipestdo do ser notadamente
presentificado. O Ser, ou ainda mais radicalmenit, do horizonte de sua
compreensibilidade, o tempo fica esquecido. Atselasomente a um sentido possivel de
tempo; logo, a uma possibilidade presentificadaraséntido do Ser. A sua verdade como
dimenséo do seu préprio acontecimento enquantoaaspaco € esquecida. Esse sentido
presente ressoa um discurso temporal e espaci@edeomunicando uma histéria possivel
acerca dessa experiéncia constituinte do homemsé&léecha em si mesma ou ndo nos
permite entrever a abertura discursiva para umoaatpartir do momento em que transita
somente pelo caminho desdobrado em tempo preSmrteresenca. Acerca do esquecimento
do Ser ao longo da historia da filosofia na sudewme metafisica, podemos citar uma

passagem do livimtroducao & Filosofia de Heidegd8me Alain Boutot.

Heidegger distingue trés periodos ou épocas funal@iseda historia da
metafisica: os gregos (Platdo e Aristoteles), depsi romanos e a ldade
Média, e, por fim, a época moderna (Descartes, KanNietzsche,
essencialmente). Cada uma das épocas correspamdenado particular de
doacdo, ou antes, de ocultacdo do ser e é domipadaim conceito
particular da verdade. Elas ndo estdo encadeadss nas outras a maneira
hegeliana, mas formam, diz Heidegger, “uma seqédive” e, todavia, de
modo paradoxal, constituem igualmente etapas @lasisia consolidacdo do
esquecimento do ser (BOUTOT, 1991, p. 77).

Dizer, entdo, que a filosofia se desdobra de muodtafisico é pontuar o carater do
esquecimento da busca pela verdade do Ser no hwido tempo e se limitar a apenas um
sentido ja atualizado. O discurso do primeiro mi€ientrevisto, entdo, como a totalizacao
desse Unico sentido possivel no qual seu discucsttaoa busca pela verdade do Ser
entrevista como a abertura a um outro e se volia gpaepeticdo sem fim do mesmo. Assim,

narrar o Ser através da filosofia metafisica é inoatnente propagar uma temporalidade

YBOUTOT, Alain.Introducéo & Filosofia de Heideggerl. ed. Portugal: Publicacdes Europa América, 1991
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restrita a supremacia do presente, esquecendo-sgraimio movimento pela busca da
unicidade da unidade. Nado podemos propor ou deadohitras e possiveis unicidades para
entrever o fazer filoséfico do homem que ndo semmeladas a uma temporalidade,
espacialidade e acontecimento historico marcadtis gresente. Se cada discurso carrega
consigo a possibilidade de ressoar um tempo, umcese uma histéria, o discurso sobre a
guestdo do ser, metafisicamente falando, impedssdatbrar dessa premissa.

A patrtir disso, nos apropriando das no¢des dedgeier na busca por fazer vir a luz o
primeiro inicio do pensamento como o fazer filosdfimetafisico, podemos dizer que a
guestao do ser é respondida pela primazia do@nt&ja, por uma possibilidade ja atualizada
do “é”. “O primeiro inicio experiencia e colocavardade do entesem perguntar pela verdade
enguanto tal, pois na sua nao-ocultacéo, o entgaeihg ente, necessariamente tudo extrapola,
pois [ele] também engole o Nada e o abrange oununa totalmente enquanto ‘ndo’ e
‘contra” (HEIDEGGER, 2003a, p. 179).

Isto posto, vém a luz no¢des como ente, Ser e .NBuscar entrevé-los nas suas
diferenciacfes é justamente aquilo que ndo seaeat um discurso filosofico metafisico. A
presentificacdo do Ser através da nocdo do entese@y a partir de uma possibilidade
atualizada do ente no horizonte da temporalidadsepte encerra a possibilidade de ressoar
discursivamente a dimensdo do outro da prépriaatiear I1Sso ressoa através daquilo que
Heidegger nomeia como “constituicdo onto-teolégiaametafisica” (HEIDEGGER, 2006, p.
51-79). Com a entificacdo do Ser, ou seja, comaapnépagacao da diferenca entre ente e
Ser, a busca pelo sentido e verdade do Ser, ouasefmensado ontologica da filosofia se
reduz a busca pela “condicdo de possibilidade aftido préprio acontecimento humano.
Nesse sentido, Ser e Deus se igualam a partir denanproblematica: a entificagdo. Nao ha
aqui o salvaguardar de uma diferenca constitutiva iIggssoa através de um discurso que
promova aoutridadeentre Ser, ente e Deus. O nomear por trés nomessds, ou seja, Ser,
ente e Deus, oculta uma indiferenciacdo de fundes ps trés se reduzem a uma unica
temporalidade, a do presente.

Assim, um discurso que desdobra a questdo de Bepartir do movimento da
filosofia na sua vertente metafisica, ou seja,rérg#o esquecimento do Ser, € uma narrativa
atrelada j4 a dimensdo do ente, a temporalidadesem desdobramento estritamente
presentificador. Dizer que “Deus € eterno” é jpoesler a questdo de seu acontecimento a
partir da atualizacdo presentificadora do “€”. Aléisso, esse discurso é marcado pelo
horizonte do tempo presente e o desdobramentorsiigoule eternidade se da a luz do tempo

presente ressoando como uma presentificacdo pealandNo fim, a questdo é sobre o Ser,
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mas a resposta é sobre o ente. Como veremos ritaigé, o problema ndo esta na diferenca
de nivel entre pergunta e resposta, mas como uhaeésrida a outra.

Outra perspectiva que deixa entreluzir o “como’tafisico do desdobramento
filosofico € a nocdo do Nada. Escrito com letradsaila, estamos aqui seguindo a distin¢ao
feita por Heidegger no text@ur Seinsfrage (1955), no qual o nada negativo é grafado com
letra minUscula e o Nada, no horizonte da busca pebrrer essencialesenno sentido
verbal) (HEIDEGGER, 1974, p. 54; p. 80) do Seryafago com letra mailuscula. Podemos
trazer para ca uma passagem desse texto, que éoaraspondéncia entre Heidegger e Ernst
Junger acerca do problema do niilismo, a fim demgtdicar tal distingdo feita por
Heidegger. Vamos a passagem: “esse Nada, que a&ente e, todavisse da ndo é nada
negativo™® (HEIDEGGER, 1974, p. 96). Em busca de uma superégferwindung desse
fendbmeno niilista que retne em si caracteristiamsdomo a “faléncia de valores” (VOLPI,
1999), Heidegger nos conduz a prépria restauragderwindung da metafisica
(HEIDEGGER, 1974, p. 86-87). Ha aqui a busca ptneger a esséncia do proprio fenbmeno
a partir de algo que néo é ele mesmo (HEIDEGGER1,20. 32), mas como um ressoar de
uma dimensdo mais originaria, ou seja, de uma didieiwutra. O niilismo, a partir dessa
perspectiva, coadunaria com o proprio movimentcid#oria da filosofia na sua vertente
metafisica, ou seja, portaria consigo o discursrcacda questdo do ser no horizonte da
temporalidade tomada pela supremacia do presente.

Nesse sentido, a dimensédo do outro se reduzidma igualdade entre Ser e ente,
Nada e nada no sentido negativo. A partir do moment que ndo se pode entrever uma
diferenca constitutiva entre Ser e ente, o Nadguamo abertura para e@utridade do
movimento do dar-se do Ser através do ente se @edunza dimensdo negativa ou negadora
do ente atualizado, sempre e outra vez, na présagfio. Isso quer dizer: ndo ha a
preservacdo da possibilidade de um jogo de tenmgadas através do discurso. O tempo
presente que carrega o ente através dé ‘@®acontecimento de um sentido possivel do Ser no
desdobrar da sua verdade. No entanto, ao iguatae Sete, 0 espaco do Nada, ou seja, essa
abertura que possibilita outros possiveis desdadmtoa discursivos acerca do Ser e de seu
horizonte, o tempo, torna-se uma mera regiao negdfualquer discurso que more em uma
temporalidade presentificante que ressoa um S#icadb se dard em uma relacdo negativa
com o outro desdobramento discursivo. Em um discoiesqual o dominio ressoa enquanto a

supremacia do ente, ou seja, enquanto o modo sietafilo discurso filoséfico na sua

' HEIDEGGER, MartinThe Question of Being 3. ed. Versao Bilingue: alem&o-inglés. Londorsiaf, 1974.
%Djeses Nichts, das nicht das Seiende ist undedgteichwohlgibt, ist nichts Nichtiges".
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constituicdo onto-teoldgica, o Nada enquanto ate#dueduzido ao ndo que nega 0 outro ao
invés de preservar eseatridade Se o Nada, assim como o Ser, é um ente, a retagé®

Ser e esse nada se da pela negacdo. O Ser seria poe exceléncia e 0 nada, o espaco
privado de ente. A filosofia, na sua vertente nisitzd, ndo s6 se esquece do Ser, mas se
esquece também da propria dinamizacdo do Nada,ef@ gque o “Nada nadifica”
(HEIDEGGER, 1996b, p.114). No fim, ela se esquex&thporalizacdo do tempo a partir da
preservacao dautridade O outro do acontecimento do Ser vem a luz enqudatia, atraves

de seu acontecimento nadificador que abre espagaipaoutro do préprio acontecimento do
Ser. Através do presente temporal, Ser, Nada e distarsados perdem o movimento de
outridadeao se reduzirem a mesma temporalidade presedtfiaa

Buscar superar o fenémeno do Niilismo nédo é resgst valores da sua faléncia, mas
justamente salvaguardar aquela dinamica esqueaglagjdeixa ressoar enquanto falidos, ou
seja, é resgatar o referencial dltimo enquanto memto da unicidade da unidade em seu
desdobramento tempo, espaco e histéria. E abrssilglidade de entrever esse referencial
altimo para aguém do dominio do ente através dstitoigdo onto-teoldgica da metafisica. A
partir, entdo, de todo esse discurso dito acinzenf@s a esséncia do fendémeno niilista morar
no acontecimento mesmo daquilo que elencamos.tia g@arHeidegger, como elemento-guia
para entrever a unidade a partir da pluralidadeudissa do fazer filosofico: a questéo do ser.
Ao mesmo tempo, podemos entrever o préprio “comstbhico do acontecimento filoséfico
metafisico.

A partir do horizonte de compreensibilidade do genatravés da supremacia do
presente, da entificagcdo do ente e do esquecintenttesdobramento da questdo do ser na
sua vertente “verdade” em detrimento de um serggdabelecido pelo ente enquanto todo o
sentido do Ser, nés chegamos a um discurso sobeeipeemacia do proprio ente
presentificador. Essa supremacia do ente € nomeadaHeidegger de maquinacéo
(Machenschajt (HEIDEGGER, 2003a, p.107) e nos conduz atravé$édaica ao proprio
acabamento da filosofia na sua vertente metafi€uaseja, a luz da presenca, a maquinagao é
o modo mesmo de lidar com a dimensao superval@idadente e, apropriando-nos de uma
nocdo de Heidegger, € o0 modo mesmo de lidar conmt® €mn seu carater gigantesco
(Riesenhafte(HEIDEGGER, 2003a, p. 135). Ele se torna passleeianipulacdo ja que se
d4 sempre na mesma temporalidade, a do presergeades pela figura da presenca
(Anwesenheit Enquanto é disposto em uma presentificacdote énolocado como o unico
movimento possivel do acontecimento da referéndiianal do préprio desdobramento

humano. Dizer que o ente se da em uma supremaocian@smo que dizer que a sua
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constituicdo onto-teolégica é tomada como a Unassipel. A supremacia € entrevista como
reducdo e totalizacdo de um modo discursivo demites possiveis que sdo esquecidos e
abnegados em detrimento de um apenas. Uma dimemsdotorna possivel ressoar

determinismo, reducionismo e totalizacdo é aquahaeada por Heidegger de certeza.

No primeiro inicig a verdade (enquanto ndo-ocultamento) € um cadéter
ente enquanto tal e segundo a transformacdo dsaderém certeza
(Richtigkei) da afirmacéo transforma a »verdade« em deter@&mndQ ente
tomado como objetivavel. (Verdade enquanto certeda juizo,
»objetividade«, sealidade« - »ser §eir) do ente) (HEIDEGGER, 2003a, p.
185).

Na base dessa passagem esta o desdobramentaladevariuz do juizo, ou seja, a luz
da validacédo que oscila entre certo e errado. Amdica de nadificacdo do Nada enquanto
abertura para o outro se torna a negacgdo atrav@fgzio ou seja, do ente apreendido a luz
Unica e exclusivamente da objetividade enraizadéempo presente. Nesse sentido, o ente
humano € o sujeito que julga através do discursmdo exclusivamente como juizo e nao
como lugar do desdobramento do acontecimento dzdade da unidade, ou seja, da questao
do ser. Falamos aqui da transformacao que sofrdech@mano quando passa a ser entrevisto
como mente e, no mundo moderno, como sujeito exsecuiente mudanca do ente coisa em
ente objeto. Aprisionado em uma temporalidade desemte e, assim, passivel de uma
linearidade, o ente é desdobrado em instanciasjugtiicam e resguardam o carater de
certeza do juizo discursivo. Até mesmo a referéndiama que sustenta essa relacao
entificante entre sujeito e objeto se torna um .eB&a ele Deus ou até mesmo o proprio
sujeito e os limites da sua capacidade de apreenelete enquanto objeto através da razéo, o
que impera aqui € a entificacao.

Se a filosofia na sua vertente metafisica, ou, sefejuanto primeiro inicio do
pensamento ndo deixa ressoar a verdade do Seu mg@etecimento, o préprio questionar do
ente e seu papel no fomento do dar-se do Ser mohte do tempo fica ocultado. “A certeza
€ um desdobramento mais inacessivel da verdadee @merteza pré-determina a ideia de
verdade, todos os caminhos para sua origem submeéfgEIDEGGER, 2003a, p. 344). O
que domina aqui é a assuncdo de uma dimensaosérapre marcada pela temporalidade
presente no seu desdobramento linear, a partinalaagelacao possivel entre sujeito, objeto e
referéncia dltima se d& através da adequacéosHstenta a propria verdade entrevista a luz
desse ente gigantesco que impera no modo de dasddibcursivamente a unicidade da
unidade. E uma verdade do ente, de um sentiddghedscido e fixado do Ser a partir do qual
sua verdade como indice de uma temporalizacdo dattampo ndo vem a luz naquilo que

Ihe é proprio: abrir espaco para o outro.
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Na relacdo estabelecida entre os vérios entesdade se reduz a um jogo que oscila
entre adequacdo e certeza no qual a temporalizegieluz apenas no seu carater
presentificante. Um ente é adequado a outro erdeést da certeza mesma da entificacdo no
horizonte do presente e o discurso tomado como j@ip indice do “como” essa relacdo
ressoa. Agquele que discursa a partir da adequadozpum juizo baseado na certeza de que
0 seu proprio “eu” sujeito € um ente capaz de acdabsrelacdo medida pela adequacédo. A
vivéncia (HEIDEGGER, 2003a, p. 131) dessas relaeigBcadoras leva a certeza da propria
constituicdo enquanto ente; leva a um discursoagldg totalizante. A totalizacdo desse
discurso, que coaduna justamente com a constitoigiisteol6gick’ da filosofia na vertente
metafisica, ressoa através do modo como esse guémbabelecido. Podemos dizer que seu
conteudo é totalizante, pois 0 modo como ele ertrel é. Estabelecendo a mesma
temporalidade através dos diversos entes da relac@erteza € instituida no amago da
adequacao, impossibilitando qualquer discurso foaeadessa medida. No fim, a relag&o gira
em torno de um jogo de entes através do qual apemasunica e estrita temporalizacdo
ressoa: a do presente.

No horizonte dessa supremacia do ente, a filosodiasua vertente metafisica &
entrevista a partir de uma busca pela saciedadguda Derrida, em seu textwolitiques de
I'amitié: suivi de L'oreille de Heideggéf, nos deixa apreender a mudanca de tonalidade que
sofreu a busca da filosofia na sua passagephili@gsophogaraphilosophia A partir da sua
leitura do texto de Heidegger intitulati¢as ist das — die Philosophié@.952), Derrida parte
da traducéao corrente do termiexiscomo “desejo de nutrimento” (DERRIDA, 1994, p. B83
para discursar sobre a nostalgia de fundo que peronéazer filosofico e, de modo mais
pontual, como se deu a passagem da amizade quenmfirado da busca filoséfica para uma
dimensado mais erotica. Para nds, o importanteé@ogssaltar os trés elementos que permeiam

essa nostalgia da unicidade da unidade perdidaipeermacia da questdo do ente em

13 paul Ricoeur (1968, p. 167-224), no texterdade e Mentirada obraHistéria e Verdadealerta para o
desdobramento totalizante do discurso teolégicondsso contexto, a partir da leitura dos textokleigegger,
podemos construir uma ponte compreensiva dizendo ageonstituicdo onto-teoldgica da metafisica deixa
ressoar, através da supremacia do ente por merovdiamento entificador, uma totalizacdo que sdesan
discurso. Se o ente é a Unica dimensdo de acomteitingue ressoa da constituicdo metafisica, eréié e
aquele que ressoa de modo total no discurso. Aaderdiscursada pela teologia ndo ressoa uma veethiide
outras, ou seja, uma unidade possivel elencaddiagmpluralidade, mas deixa vir a luz uma Urecpossivel
verdade. Nesse sentido, a busca pela unicidadenidade é desvelada em um nivel violento, pois rfe a
espagco para outras e possiveis unicidades a mhxtiexperiéncia da pluralidade. A rigor, sé podemos
experienciar o plural na abertura dessa unidadetotatizada. De outro modo, o plural se d& apemasoc
aparéncia, ndo abrindo espaco pavatadade.

“ DERRIDA, JacquesPolitiques de I'amitié: suivi de L’oreille de Heidgger. 1. ed. Paris: Galilée, 1994, p.
341- 4109.

* HEIDEGGER, MartinWas ist das — die Philosophie2. ed. Neske: Verlag Giinther Neske Pfullingen 6196
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detrimento do Ser no préprio fazer filoséfico mitiab, a totalizacdo dessa supremacia e o
desejo por completude ressoada dessa supremaaiaaiote. Para isso, observemos agora o

trecho de Heidegger a partir do qual Derrida desdalsua compreensao:

Nesse meio tempo, até os gregos deviam salvar &geroo estupor
(Erstaunlichkei} desse mais estupefaciente — contra a interve(agayiff)

do juizo sofistico que ja tinha para todos e, asmeetempo, para cada um,
um esclarecimento compreensivel e esse era levadonercado. O
salvamento do mais estupefaciente — Ente no Seontexeu através disso
gue se encaminhou de modo Unico na direcao dessesstapefaciente, ou
seja, osophdn [...] O philein to sophonaquele ja nomeado unissono
(Einklang com osophén aarmonia transformou-se em ugrexis em um
aspirar a /tender &frebei segundo sophdn O sophdn- 0 Ente no Ser — é
0 que é propriamente procurado. Poghidlein ndo mais é um unissono mais
originario com osophon mas um aspirar a / tender a especiiegundoo
sophon o philein to sophorse transforma enphilosophid. Esse aspirar a /
tender a é determinado através do Eros (HEIDEGQGE®SS, p. 14).

Intencionamos, entdo, deixar vir a luz a compr@ende que a nostalgia que se
instalou com o desdobramento metafisico da filasa#i aquela oriunda da proépria
dinamizacao da unidade, ou seja, pelo acontecintss#ia que ficou perdida gracas ao apego
a uma Unica medida temporal. Dito de outro modiestlobramento tempo, espaco e histéria
da busca pela unidade se reduziu a uma Unica pukgile, restringindo, a partir dai, a
medida da unicidade da unidade a relacdo de ad&muaccerteza. A correspondéncia
(homologeihressoada da referéncia entre a unidade e a mgdéa constitui € tomada por
um unico desdobramento possivel, o da adequacaefedéncia torna-se, entédo, relacao,
tendo como medida Unica a temporalidade presergesglvaguarda a linearidade. Esta se
imp&e entre a busca pela unidade, o ente no Séplwne a medida dessa buscalulein,a
partir do momento em que elas ndo sao mais en@e\@sn um unissono, mas sim a partir de
um jogo de antes e depois. O ente buscado a darfder é fixado, possibilitando, ao longo
do fazer filoséfico, a propria fixidez do Ser comrte. Busca-se o Ser como um ente e ndo a
partir do ente. A verdade do Ser é engolida petdacee do ente em uma confusédo que se
apega a um sentido ja atualizado do Ser como teda eompleta verdade.

Desse modo, no horizonte de uma linearidade temhgmesente, ente, relacéo e
adequacao marcaram a busca pela unidade 6o ou seja, como uma busca que tende a
“satisfacdo, por realizacédo, por completude, ansiitnicdo de uma totalidade, a restauracao”
(DERRIDA, 1994, p. 383). Podemos dizer que no lomtie da supremacia do ente esta a
busca por essa completude, por esse preenchimeatedoqum ente tomado como gigantesco
pode oferecer. O Nada, enquanto abertura paratridade é entrevisto como o vazio, a

negacdo dessa completude, dessa satisfacao e, @@nseia dominacao, € entrevisto como
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meio para sacia-lo. Porque é em si, esse enteg@d®wver em um jogo relacional que visa
joga-lo de la para ca em busca de preencher ung@spaio com a completude do ente. Ele
se torna manipulavel, ou seja, através da buscagsa satisfacdo, a técnica encontra seu
lugar.

Seguindo esse trajeto por uma disposi¢cdo que afmeestao do ser, nossa leitura das
Beitrage zur Philosophie: vom Ereigrie vir a luz a nogéo “tonalidade afetiva fundatagn
(Grundstimmunpde Heidegger. Para aguém de uma compreenséo psieotiu baseada em
uma filosofia daErlebnis ou seja, da vivéncia (HEIDEGGER, 2003a, p. 2by deixamos
conduzir pelas indicacbes do pensador alemao ndamge ao desdobramento da nogéo de
tonalidade afetiva fundamental a partir do movirnetd verbo afinarstimmen®).

O discurso que advém da questdo do ser, nos ssg®ltamentos em sentido e
verdade, € afinado em uma disposicao que lhe @ofertom, uma tonalidade narrativa. Ao
mesmo tempo, aquele que narra tal discurso € afiagmhrtir dessa tonalidade. A partir dela,
o discurso vem a luz, através daquele que o namayma medida ja especifica na abertura
para outros e possiveis discursos. Isso se da eoarma tonalidade afetiva fundamental
delimita o discurso, o mede, medindo aquele quenstodi a partir do modo mesmo com que
esse fazer é situado.

Entra em jogo uma nocdao trabalhada por Heidegge®eain und Zejtou seja, aquela
nomeada por “sentir-se situad®Befindlichkeit”). O discurso ressoa uma unidade tempo e
historia ao abrir um espaco possivel para a nardeaquestdo colocada. Tal espaco € ja
sentido, é ja delimitado em uma situabilidade deiteda pela propria medida que dispde
fundamentalmente o discurso. Em outras palavrasgisourso € indice ndo s6 de um
guestionar, mas daquele que questiona e o0 modo etemo faz deixa entrever a medida
mesma através da qual ele mora no mundo, com osscentes que questionam ou nao sua
propria existéncia.

No horizonte da tonalidade afetiva fundamentaldelgger nos mostra que o primeiro
inicio do pensamento na sua vertente filosoficaaffeta dispde seu discurso a partir do
estupor (HEIDEGGER, 2003a, p. 20). Na base desgaosicdo encontra-se a assuncao da

supremacia do ente e sua posterior apropriacdo objatn. O ente € colocado diante daquele

' 30zinha, a tonalidade afetiva fundamental afir@assein e, com isso, 0 pensar enquanto projet@dtade

do Ser Seyn na palavra e no conceito” (HEIDEGGER, 2003a,1). 2

7 Sob o titulo de “ODa-seinenquanto sentir-se situado”, Heidegger se voltd pgra o desdobramento da
busca pelo sentido do Ser a partir da sua condleasituacdo no mundo. Nesse sentido, se faz vebpai@
dimensdo do Ser-em enquanto tal e seu ressoagésitdavai do Ser, ou seja, da nocaddseein E buscado
entdo os contornos que fazem emergir o prépriotiques do ser através daquele que se mostra conao um
possibilidade atualizada e situada de S&asein (HEIDEGGER, 1967, p. 134)
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gue o0 guestiona ndo em um jogo que oscila entreirpidade e distancia, mas em uma
permanente contraposicao.

Vale a pena trazer para o nosso discurso a etyiaotta palavra alema que Heidegger
utiliza para objeto, ou sej&egenstandA questdo de fundo ndo é o colocar-se “dianteale
partir da dinamica do questionar. A distancia fa#te do jogo da apropriagcdo e do
desdobramento que fomenta um discurso. No entantoscilacdo entre proximidade e
distancia é aquela medida necessaria para a cofstdo proprio discurso. Nado podemos
eleger somente a distancia ou apenas a proximica® ressoantes do desdobramento e
apropriagdo discursivas. O salvaguardar de ambasinpdade e distancia, € 0 movimento
qgue intencionamos fazer ver através do jogo entrmesmo e o0 outro. Dessa forma, sé
poderemos preservaroaitridadedo discurso ao nos mantermos no movimento ostati@
proximidade e distancia. Ndo podemos dizer quepnapaacdo estamos somente em uma
proximidade com aquilo que é apropriado. Para ssdabrado por nds, devemos nos
distanciar, deixando nosso discurso ressoar o roogh® nos aproximamos. O questionar € a
instancia que aqui nos possibilita o distanciameatgquilo no qual ja estamos imersos e
situados. No entanto, ele ndo ressoa enquantcengilanto distancia, mas a partir da
proximidade apropriativa e desdobrante.

A filosofia, na sua vertente metafisica, reduzedade do Ser a verdade do ente, ou
seja, confunde a busca pela verdade do Ser coraca pelo seu sentido a partir do momento
em que se dispde em um estupor diante desse extemios estar atentos que esse estupor
nao é um sentimento psicologicamente atestadoumasiodo de encontrar disposto aquilo
gue é questionado. A abertura para o ente, tomaa® supremo e total, que possibilita a
busca pela plena satisfacdo ja advém através de ostionar a partir desse estupor. Nao
nos encontramos diante de um ente e assim nosnatispa ele em um estupor. O estupor
mesmo € a medida da abertura do questionar quearesente enquanto aquele que esta,
permanentemente, sempre presente, diante de nogoSsivel advento como objeto ressoa
dessa abertura que fixa 0 movimento de proximigadistancia em um estar diante e contra o
ente presentificado. O estupor ressoa atraves ssomiscurso calcado na filosofia metafisica
como a propria fixidez temporal tomada como limeasupremacia do presente.

Enquanto possibilita outros e possiveis discurgsasiovimento entre proximidade e
distancia se torna presentificado através da swgmiendo ente e essa sua dimensao mais
originaria € esquecida, se deixa ressoar atravalisgarso filoséfico metafisico como uma
negacao. Isso quer dizer: o estupor reduz tuddificagdo, até mesmo a abertura para um

outro possivel no momento em que fixa todas ashplidades em uma Unica temporalizacao.
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Desse modo, 0 ente se torna supremo. Abre-se, ,assipaco para a sua manipulagéo
enguanto um objeto a mao, pois sempre a distanoidaglamente marcada como “contra” na
qual o sujeito € aquele que manipula o objeto. ppao-se do jogo entre proximidade e
distancia como um sempre e presente contra € mbarpara a supremacia e totalizacéo do
ente, para o hada negativo como base para a neaid@lacdes de juizo baseadas na certeza
e, assim, para o esquecimento do Ser.

O outro inicio do pensamento € nomeado por He&teggmo aquela abertura que
possibilita entrever o jogo oscilante na base dgna questdo do ser, ou seja, a busca pelo
seu sentido e pela sua verdade. Nosso guia deal@itwma seguir os caminhos delineados por
Heidegger acerca do outro inicio é a obra ja sitpde;, Beitrage zur Philosophie: vom
Ereignis Apropriamo-nos dela como se a partir de suarkepudéssemos desdobrar a propria
medida para esse outro inicio do pensamento. Estamdusca de um discurso que promova
o0 movimento deutridadeem detrimento do primeiro inicio. Apreendemo8agragecomo
a tentativa de dar conta desse movimento cujo iscdeve buscar ressoar. Essa obra é
construida através daquilo que Heidegger nomedgE®. Nés a traduziremos aqui por fdga
nao no sentido de uma perseguicdo, mas no serdgtmrado no horizonte da musicalidade
como uma “forma musical em contraponto com um ndméeterminado de vozes”
(HOUAISS; VILLAR, 2007, p. 1398) ou ainda como urfomposicéo polifonica em
contraponto imitativo, cujas sec¢Oes sdo caractiiapor conjuntos de apresentacoes
tematicas e divertimentos” (HOUAISS; VILLAR, 20Q.,,1398).

Nesse horizonte, Derrida, no texto supracitddiiama a nossa atencéo para a relacdo
que Heidegger faz entre fuga e a oscilacao endtegudike) e injustica &dikia) (DERRIDA,
1994, p. 388) no textDer Spruch des Anaximand&r$1946). Com tal indicacéo e visitando
esse texto do pensador alemao, nosso desdobraraguadijr da traducao de justica por fuga
e do salvaguardar da soatridade pela figura da injustica (HEIDEGGER, 2003b, p. 326-

327), caminha, deixando ressoar o proprio movimtertgporal da fuga. Enquanto articulacao

18 “A fuga é algo essencialmente outro em comparacéim »sistema«. »Sistema« apenas possivel e apntra
fim necessario no ambito da histéria da resposfeedguntar guia.” (HEIDEGGER, 2003a, p. 81).

19“E ai ondeFuge em relacdo & mesma raizf(men indica a conexdo, a composigdo enquanto — catoeat
relacdo aquela outrBuge que deriva do latim e do italiano ‘fuga’ — indipadprio o estilofugato musical:
composicao polifénica na qual o tema é retomado esguema de proposta e resposta das diversas jages,
sutil de célculos harménicos [...] que cria a impaesde um perseguir-se e retomar-se da melodiafug
seu a partir de um instrumento ao outro, de umaavoatra. Entdo, aquilo que podia parecer meratifivento
ou jogo de improvisacdo se revela como a maisaggpoe complexa das formas musicais” (CAPUTO, 1p98,
377).

2 DERRIDA, JacquesPolitiques de I'amitié: suivi de L’oreille de Heidagyger. 1. ed. Paris: Galilée, 1994, p.
341- 4109.

I HEIDEGGER, Martin.Holzwege 2. ed. Frankfurt am Main: Vittorio KlostermanrOB8. Gesamtausgabe
Band 5, p. 321-373.
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(Figung que desvela uma medida, a fuga corresponde aomaoio mesmo da justica, ou
seja, do acontecimento mesmo da unicidade da umiddd entanto, esse acontecer que
desdobra a questao do ser ndo se da desassociadaztmte temporal. Essa unidade ressoa
0 mesmo e o outro como medida a partir do desdabranda busca pelo sentido e verdade
do Ser em uma articulagéo que preserva uma paodaid®l outra de si mesma. Esse horizonte
de compreensibilidade faz jogar justica e injustigano mantenedores da referéncia medidora
do mesmo e do outro. Essa medida ndo esta paracal@muém do tempo. Ela é tempo, da
tempo, ressoa temporalmente através do questioslar gropria unicidade da unidade.
Citando a passagem de Heidegger, a partir da qugabpropriamos dessa referéncia entre
articulagcéo e temporalidade:

O dito diz claramente quenwesendesta / € nadikia ou seja, a partir da
fuga Entretanto, isso ndo pode significar que nao ejes anwesendNo
entanto, isso também nao diz apenas Aweesende esporadicamente ou
talvez segundo alguma coisa de sua caracterisgiaetinda fuga. O dito diz:
a Anwesend& enquanto @nwesendegue é a partir da fuga. Anwesen
enquanto tal, a fuga deve pertencer junto a pdiglsibe para ser a partir da
fuga A Anwesendé o momentanege( Weiligg. O momento\Weile ocorre
essencialmente enquanto a chegada que passa aa@aitbmento ocorre
essencialmente entre o saip ir embora. Entre essa dupla-weserocorre
essencialmente Anwesende todo momentaneo. O momentaneo é unido
(geflg) nesse entre. Esse entre € a fuga através deoquamentaneo é
unido na medida do movimento oscilante de chegattasaidaAnweserdo
momentaneo se movimenta diante doHer] da chegadaHerkunf) e se
movimenta diante do 1&H{n) da saida Weggany Anwesené ordenada
(verfug) segundo ambas as direcbes Abwesen Anwesen ocorre
essencialmente em uma tal fugAnwesendestem origem no sair
(Hervorkommen e passa pelo ir embora, sobretudo, e mais preeisa
ambos, na medida em que ele se detém. Momentoeogssencialmente na
fuga (HEIDEGGER, 2003b, p. 327).

Através dessa passagem, podemos entrever a @éetémporal do desdobramento
da fuga. Podemos colocar em destaque a dimens&wdionento caracterizado pela ida e
volta da prépria constituicdo daquilo que é presétwesendge ou seja, sua atualizacédo que
ressoa a partir do ausent&b(veseh Essa atualizacdo que deixa entrever o jogoavgelil
entre presenca e auséncia é o evento mesmo do,tempeja, da temporalidade do instante
(Augenblick, do momento. Podemos dizer que esse € um dosiprsriracos do outro inicio
do pensamento: partir de uma temporalidade desd@bdiscursivamente em busca da
guestdo do ser que ndo se reduza a um tempo m@ekeedr, mas que resguarde a
possibilidade de entrevé-lo enquanto uma possivelida temporal narrativamente
discursada. A articulacéo da fuga € a busca mesmaspa outra medida temporal, ou ainda,

por essa abertura que possibilite desdobrar uno tenmpo.
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A partir da concepcao de fugaBaitrdge zur Philosophie: vom Ereigrésconstruida
por meio de seis e, com isso, ganha um contornpdeah Entédo, observando essa referéncia,
as fugas da8eitrage seriam: ressonanciaiiklang, lancamento 4uspie), salto Sprung,
fundacao Grindung, vindouros Zukunftigen e Deus ultimo létzte Goff (HEIDEGGER,
2003a, p. 82). Podemos dizer que o cruzameasedlge das fugas contribui para construir
um discurso acerca do outro inicio do pensamensse Eliscurso carrega consigo uma
temporalidade que advém justamente do “como” essBeulacdo das fugas é feita. O
momento, aquela temporalidade do instante, ndonadugguanto tal, mas através de um
“como” articulado. E justamente a busca por eseents! temporal articulador que ressoa da
guestdo do ser colocada no horizonte do outrooirdoi pensamento. Isso quer dizer: em
busca da verdade do Ser enquanto movimento daladeida unidade, a medida temporal se
desvela através do discurso de Heidegger aceroatdw inicio do pensamento enquanto um
sentido do Ser possivel, mas néo total e supremo.

Esse “como” temporal advindo da articulacdo dgagie um possivel, e dizer isso é ja
salvaguardar autridade da temporalidade. Assim, o discurso do pensadanad ressoa
enquanto um possivel sobre e a partir da verdad8edp fazendo-o vir a luz como um
discurso ja dado acerca do movimento do proprimtacimento essenciadiesuny do Ser,
ou seja, a partir de um sentido ja atualizado nmeater de um momento, de um instante. Esse
“como” temporal da articulacdo das fugas é a pedpredida do outro inicio, um “como” que
nao esta somente disposto na obra, mas vem a tumgio daoutridade do leitor. NOs,
enquanto nos dispomos no fundamentoDdsein somos aqueles capazes de fundar uma
ordem. A fuga, enquanto aquele encaixe que des@brecidade em uma unidade ressoa a
partir dessa fundagéo que promov@asein Enquanto o leitor € um possivel desdobramento
da fundacdo d®aseirf?, ele é extremamente necessario para o entrevee éesaixe, dessa
fuga que une ressoando a diversidade de sons speshm sobre e a partir do outro inicio. A
medida s6 vem a luz através da dinamica de leituvardade do Ser se mostra na diferenca a
partir da busca pelo seu sentido no jogo oscilantee leitor e obra. Um se d& a partir do
outro, tornando possivel vislumbrar a medida medmaliscurso do outro inicio. Citando
uma passagem de Heidegger acerca do outro intmil@npos nos guiar agora pelos caminhos

sinuosos do discurso datridade

22 «Realizar a fundacdo dba-seiné uma tarefa para o homem: esse deve encontfantic&o, ir ao encontro
dela, realizar @a-sein Para que isso se dé, ocorre que o homem seogdede outra forma sobre a verdade:
renunciando ao imperativo da certeza e da “Igitaitna aMachenschaftTrata-se de um verdadeiro e préprio
“salto” para o homem: o salto no acontedae({gnig doDa-seirf (GIANFREDA, 2007, p. 95).
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O outro inicio experiencia a verdade do Ser e pgegpelo Ser daerdade
para, entdo, primeiramente, fundamentar o aconégton essencial
(Wesuny do Ser e para deixar nascer o ente enquanto negite dessa
verdade original (HEIDEGGER, 2003a, p. 179).

Essa passagem de Heidegger nos evidencia tr§septivas acerca do discurso que
busca reluzir o outro inicio do pensamento. A piieneoncilia a prépria tautologia entre
verdade do Ser e Ser da verdade, assim como ardifacdo grafica com a qual Heidegger
escreve o0 verbo substantivado “S&&yn com a nossa expectativa em fomentar um discurso
que dé conta do salto entre os inicios do pensam®@ifierenciacdo e tautologia expdem
justamente nossa intengdo aqui: nesse primeiro mont® Nosso discurso, intencionamos
fazer ver um contraponto possivel entre o primeicooutro inicio do pensamento, pontuando
as diferencas entre eles. A partir desses conttapovisamos possibilitar um discurso que
ressoe o jogo do salto, a passagem, ou seja,daerare os inicios do pensamento ndo como
uma simples negacao ou abnegacao de um pelo marsatravés da propria oscilagcao entre
eles. Isso quer dizer: pontuar as diferencas rasudiciente para entrever como nos podemos
trabalha-las produtivamente em prol de um discgtesoressoe uma narrativa possivel acerca
do jogo entre os inicios do pensamento. Esse mgsgoaseja, esse “como” que mede o
discurso acerca do salto, da passagem, da viradaveda através da articulagdo entre
primeiro e outro inicio. O como se articulam € alid@ mesma que queremos entrever aqui e
que € possivel gracas a dinamica de leitura.

A segunda perspectiva entrevista a partir da gassaupracitada é aquela relativa a
verdade enquanto desdobrada da questéo do sexjaouda busca pela unicidade da unidade.
No trecho citado, desdobramos ndo o que é o autimido pensamento, mas como ele se da,
o0 modo como ele deve ser apropriado, ou seja,aysiah medida através da qual a questao do
ser se torna uma questdo fundaméhtal tautologia “verdade do Ser e Ser da verdade"éa
um movimento vazio e uma simples inversao de negdas um indicativo de como construir
um discurso a partir da busca da questdo do skormzonte deoutridadedo outro inicio do
pensamento. O que é intencionado aqui é deixarscuidio ressoar um outro modo de
fundamentacdo narrativa que permita entrever otecmmento essencial do Ser no seu
desdobramento tempo-espacial. “O tempo-espaco stmjuEcontecimento essencial da
verdade (acontecimento do fundamento abissal) \@ames de tudo, através do saber na
realizagdo do outro inicio” (HEIDEGGER, 2003a, p53

23 u[
54),

...] no perguntar da pergunta fundamental: cam8er ocorre essencialmente?” (HEIDEGGER, 2003a, p.
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Quando Heidegger diz o “Ser da verdade”, estandbréspaco para a busca da prépria
constituicdo da unidade no seu desdobramento tespacial. Essa constituicdo, ou seja,
essa construcao narrativa ressoa um discurso fierdado a partir da propria medida outra
que ele narra. Isso quer dizer: a fundacdo nacasatrdvés da temporalidade do presente
linear. Ela entreluz através da expressdo “acantgtio essencial” que, em aleméo, é
construida através do neologisMéesung Heidegger transforma o substantivo aleméo para
essénciayWesenem um verbowest, wesee, a partir disso, nesse outro substarifilesung
Optou-se aqui por traduaivestpor “ocorrer essencialmente”Wesungpor “acontecimento
essencial’. Poderiamos traduzir por “essenciabedre “essencializacdo”. Acreditamos que
tais palavras remetem a um arcabouco de sentidmlamente metafisico. Quando dizemos
“ocorrer essencialmente” e “acontecimento esseénesiamos querendo colocar em destaque
0 movimento mesmo, proprio da dimensédo a qual riaogismos fazem referéncia. A
tentativa foi tentar manter a impressao de movimetdmo algo que propriamente ndo se
essencializa, mas ressoa naquilo que é mais prapag essencial. O Ser ndo se torna
esséncia de algo a partir do seu evento, mas apeg®@ para que ambos, na referéncia ao
EnteDasein,se deem naquilo que lhes € constitutivo, maisra@ig e, assim, essencial.

Desse modo, na base desse neologismo, nés deswsbeatentativa de entrever a
constituicdo tempo, espaco e histéria a partir dgimento entre 0 mesmo e o outro, ou seja,
salvaguardando a diferenciacdo da diferenca nodseimicidade da unidade. “O Ente é. O
Ser ocorre essencialmenteeg)” (HEIDEGGER, 2003a, p. 30). Com essas sentencas,
Heidegger abre espaco para entrever uma tempataliolatra e, assim, um outro modo de
fundamentacdo. Se o dominio do ente é marcado“géle, assim, pela temporalidade do
presente com todos o0s seus possiveis desdobranfisoa6fcos metafisicos, a busca guiada
pelo outro inicio se volta para a verdade do Serspidesdobra em um sentido possivel a
partir do seu proprio dar-se. Buscamos o “como’séexontecimento, a medida do proprio
evento do Ser no horizonte do tempd/eésungndo deve nomear aquilo que se encontra além
do Ser, mas aquilo que traz a palavra o seu m#sanaEr-eignis aquele contra-impulso de
Ser eDasein no qual os dois ndo sdo os polos ja presentesailacao, mas a pura oscilacao
mesma” (HEIDEGGER, 2003a, p. 286-287).

A partir das palavras de Heidegger, comegamostr@ven o “como” dessa outra
fundamentacdo. No entanto, ela sé é desdobradgonafismidamente a partir do momento em
que nos dispusermos a discursar sobre o saltossagem e a virada entre os inicios do
pensamento. Isso se da ja que, em nosso horizuntaguela antiga questdo: como deixar

ressoar através de uma linguagem calcada no tenggsenpe do desdobramento filoséfico
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metafisico uma temporalidade outra através do discdo outro inicio? Nao € a toa que a
linguagem faz parte do nosso caminhar, aqui figlsacomo temética do nosso terceiro
capitulo. Por ora, devemos nos ater, entretantpaaso mais fundamental que torna possivel
o desdobramento de nosso discurso a partir da petz@sséncia da linguagem.

A terceira perspectiva, a partir da passagem sitpda de Heidegg&r vem a luz
através do modo como o pensador aleméao grafa sipngrbo substantivado “Ser” através
da recuperacdo da grafia do antigo alem@eyn Essa tentativa de grafar o verbo
substantivado Ser de um modo diverso ndo é uma isodeda. Desdobramos que no
horizonte dessa tentativa vislumbramos a possitnifdde ressoar um outro possivel discurso
através do qual a questéo do ser é consideradaferérncia ao préprio como que entreluz da
narrativa filosofica metafisica. Sendo assim, dae&ur Seinsfragesalvaguarda uma outra
tentativa de Heidegger na busca por essa difei@wid horizonte de compreensibilidade
desse texto nos permite deslocar através da budaaspperacdo do niilismo a partir da
restauracdo da metafisica. Nesse sentido, oS&ar,escrito com dois tragos sobrepostos ao
verbo substantivad&Xn(HEIDEGGER, 1974, p. 80; p. 82) possibilitaria addr entrever
que seu discurso se da no horizonte do jogo enperacdo do niilismo e restauracdo da
metafisica. Essa forma grafica ndo traria consigeemtido de uma negagdo, como se o
discurso da superagao e restauracdao fosse um sim@hiraponto negativo em detrimento
aquele outro discurso da verdade do Ser. Segunitiedtger, esses dois tracos dispostos em
uma cruz fariam referéncia a propria unicidade nidade, ou seja, ao proprio questionar do
Ser que busca entrever a sua constituicdo em uidaden(HEIDEGGER, 1974, p. 82).

Seguindo esse rastro da busca por um outro dseigeyca da unicidade da unidade,
Heidegger grafa o Ser conSeyne ndo comd&ein Enquanto qu&einressoa o modo como a
filosofia metafisica se apropriou discursivameraeqdestdo da unicidade da unidade, com
todas as suas nuances entificanBegndeixa resplandecer a possibilidade que entrev@&aa s
guestdo a partir do outro inicio do pensamentoseja, através da busca pela sua verdade
enquanto seu acontecimento essertial.professor e pesquisador Marco Casanova, em seu

24 0O outro inicio experiencia a verdade do Ser gypeta pelo Ser da verdade para, entdo, primeir@anent
fundamentar o acontecimento essendéegungdo Ser e para deixar nascer o ente enquanto nagltedessa
verdade original” (HEIDEGGER, 2003a, p. 179).

%5 "Aqui, a ideia de fundagdo/fundamento néo repegesio da metafisica ocidental onto-teoldgica (aldigdo
da totalidade dos entes por um ente supremo rr&&n,0 fundamento da realidade). Heidegger fala deabm
grindiger Grung de um fundamento que se priva de fundacdo, quies#obra enquanto um abisnb{
grund). Isso se reflete também a nivel lexical, poignafle diferenciar sua propria interrogacdo do ser d
questao metafisica do Ser, Heidegger utiliza a doamtiga do verbdSeyn para a diferenciar da forma usual
Sein O ser Geir) toma, entdo, o nome do ser (Seyn) e o fundantEnabismo b-griindiger Grunjl procurado
se revela como verdade do sBestre) (Wahrheit des Seyh® como acontecimento-aproprianterdignis”
(CIOCAN, 2010, p. 317).
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artigo intituladoA linguagem do acontecimento apropriatiiopontua essa diferenciacéo
intrinseca a mudanca de grafia do verbo substalati®er, ao propor uma traducdo pessoal

diferencianddeinde Seyn Vejamos a passagem:

O termo “seer” remete-nos a um recurso utilizado Heidegger para
diferenciar a pergunta metafisica p&ere o pensamento interessado em
colocar uma vez mais a questdo acerca do sentidseddEnquanto a
Metafisica, desde o seu primeiro comeco, com Plaadristoteles,
compreende 0 ser como 0 ente supredbmboS 6N, 0 pensamento imerso no
outro comeco da filosofia aquiesce radicalmentem@ossibilidade de
transformar o ser em objeto de tematizacdo. Para@anhar essa diferenca,
Heidegger cria uma distin¢gdo pautada no étimo réigp do verbo “ser” em
alemdo. Surgem, assim, os term@eifi e “Seyri. Nés traduzimos esses
termos, respectivamente, por “ser” e “seer”, encéiondo fato de a grafia
arcaica de ser em portugués ser feita com duass &t (CASANOVA,
2002, p. 317).

Para nos, o interessante ndo € tanto acomparseisegestao de traducdo, mas nos
inserir nesse desdobramento acerca da diferenciagmrsiva entreSeyn e Sein
Acreditamos que a traducdo que melhor se adéqoasa proposta € seguir aquela feita por
Heidegger relativa a diferenciacdo entre o Nadgir@iio e 0 nada negativo. Sendo assim,
quando nos referirmos &eyn o verbo substantivado em portugués sera grafadoletra
maiuscula, Ser, e quando discursarmos solBeip a grafia sera feita com letra minUscula,
ser. Na base de nossa escolha encontra-se prampesita a referéncia entre o S8eyn.,e o
Nada originario e entre se3gein e o nada negativo. Ela revela o jogo mesmo @stiaicios
do pensamento e 0 modo como seus discursos seiapraia questao do ser no horizonte da
oscilacdo entre nada negativo e Nada originarisefOse da no horizonte do ente, deixando
ressoar 0 nada como um ente que nega o ser eateadn. Esse nada é aquele vazio no
horizonte da supremacia do ente que engole o préwda, assim como o ser, reduzindo a
sua verdade, o seu acontecimento essencial a uiba @npossivel temporalidade: a do
presente linear. JA 0 Ser entrevisto pelo outmardo pensamento ressoa discursivamente a
sua questado através da busca pela sua verdadesguebrontecimento essencial a partir do
qgual o Nada originario é o salvaguardaondé&idadedo seu evento.

A passagem oscilante entre o Ser entrevisto p&ourdo do outro inicio do
pensamento e o ser apreendido pelo primeiro irdcimmeada por Heidegger pela nocao

“abandono do ser'Seinsverlassenhgit

Primeiramente, a posicdo distante ao primeiro dnidéixa experienciar
aquilo que é necessario a pergunta pela verddétbdem) e que permanece
nao perguntado e que, a partir desse ndo acontegterminou, desde os

% CASANOVA, Marco. A linguagem do acontecimento apiativo. Natureza Humana v. 4, n. 2, p. 315-339.
2002.
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primérdios, o pensar ocidental como »metafisicad. f, primeiramente,
esse saber nos lanca para a necessidade de prepawssiro inicio e de
experienciar a caréncidl¢t) mais prépria em sua completa luminosidade no
desdobramentoAysfaltung dessa preparacaBdreitschaft, o abandono do
ser, que, profundamente ocultado, € o oposto da wad-acontecer e, de
modo algum a partir dele podem ser explicados asahe as omissdes até
hoje realizados (HEIDEGGER, 2003a, p. 186).

Esse trecho nos permite desdobrar algumas peksgeeaticiais acerca do abandono
do ser. Nao se trata de um n&o-acontecimento, usasnente a partir do modo como a
metafisica, ou seja, a vertente ocidental da filasee apropria da questdo do ser, no seu
desdobramento a partir da verdade, o abandono eatjizanto uma caréncia. Isso quer dizer:
a partir do discurso do ser, esse sentido ja dadwrizonte do tempo linearmente presente,
nos voltamos para a abertura que nos permite emntce8er em seu acontecimento essencial,
desdobrado a partir de uma temporalidade outratefgpacao para o abandono passa pela
caréncia justamente porque nos distanciamos daglisterso no qual o ser é entrevisto
através da supremacia e totalidade do ente. Estndiar advém quando recolocamos tal
questdo no horizonte de sua verdade entendida @bdétioeia e ndo apenas como juizo
desdobrado em uma certeza.

Recolocar a questdo é se questionar a partirgie ali seja, a partir do discurso do
primeiro inicio, permitindo brilhar aquilo que fobnstruido narrativamente, que néo esta
ocultado a partir do horizonte do que se ocultoavas do discurso notadamente marcado
pela temporalidade presente. O movimento de reapbguestdo do ser traz consigo aquela
distancia necessaria daquilo que foi instituide giEscurso do primeiro inicio, possibilitando
recuperar o jogo oscilatorio de mesmo e outro agalo qual proximidade e distancia se
fazem sentir. Ao se distanciar do discurso do griom@icio, abre-se espaco para entrevé-lo
como uma narrativa possivel e ndo como a Unica Eetativizacdo nos permite oscilar entre
0 ser do primeiro inicio e o Ser do outro iniciopmsamento, discursivamente entrevistos. A
distancia € a chave para vislumbrar a medida deteronde um discurso que visa narrar 0
Ser no horizonte de uma outra temporalidade, mdisaguarda a propria abertura para um
outro a partir do mesmo.

Nesse sentido, o abandono do ser se faz sentwaettgy um salvaguardar a
possibilidade para o outro desse discurso, ou sefap um salvaguardar a possibilidade
discursiva do outro inicio do pensamento no qu@dad narrativa da verdade do Ser. A
distancia desdobrada da dindmica mesma do questpmranite um outro desdobrar da
questao colocada. Isso € para n0s aqui 0 abandonarcaréncia que se faz sentir a cada vez

que um outro daquilo que € atualizado ressoa. jasdado ndo ressoa como um supremo
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daquilo que se pode dizer e, assim, a cada desdebta e apropriacdo a partir da questéo,
uma caréncia se fara sentir. Essa caréncia ress@adiferenciacdo entre a busca por
completude que resguarda o préprio fazer do promeicio do pensamento e a busca sempre
carente do discurso do outro inicio que oscilaeejiirdado e abertura para um outro desse
acontecimento. Abandonar ndo é nao acontecer, me&ertpara 0 acontecimento a
dinamicidade esquecida do seu acontecimento: cadarso é um temporalizar do tempo
experienciado, cujo Ser, a unicidade dessa unidadgoral discursada, resguarda a
possibilidade de, uma vez mais, se dispor a egsierciar.

No que tange ao “como” esse abandono ressoantidsea medida que delimita seu
acontecimento, podemos dizer que ele é devedordwip “como” do salto, da passagem e
da virada entre os inicios do pensamento. Uma panedservacao acerca do abandono € o
salvaguardar da distancia intrinseca a preparagé&o@experienciar. Assim, ao recolocar a
guestao do ser, o seu discurso é apropriado e lokesttoa partir da distancia entrevista pelo
movimento do questionar em direcdo a um discurgmotldo hd um fundo negativo ou
positivo no movimento do abandonar, mas o salvaigwado jogo oscilante entre
proximidade e distancia. A luz dessa observacdderpos propor aqui uma outra que se

refere a dimensao temporal desse abandono. Citdeidegger:

No entanto, esse abandono, porque é aquilo quigigabmente lembrado e
esperado (o pertencimento ao ser e ao chamadorjionde € em si um
mero afundar e perder-se e um ndo-ter mas, acacionto presente erguido
e uUnico que foi icado para fora na decis@wstante (Augenglich. Os
deslocamentos séo inseridos nele e ele mesmo azseacialmente apenas
enguanto reunido dos deslocamentos (HEIDEGGER,&2@0384).

Desdobramos, entdo, que o abandono do ser é aliseleso que permite entrever, a
partir do tempo presente, uma outra temporalidaseeada por Heidegger de instante. Se a
presentificacdo da temporalidade |lhe rende a @fstita da linearidade, um discurso a partir
do Ser que deixe ressoar sua verdade enquantoeairnanto essencial no horizonte do
tempo possibilita entrever esse outro em jogo cdenpo presente. Nao € uma recusa desse
tempo, um nao levar mais em conta esse tempo, mpadiadele abrir um espaco, carente,
pois um espaco de abertura ndo plenamente preengbéda o outro do tempo linear
presente. Esse outro do tempo € entrevisto enquaintstante, apropriado discursivamente
pela filosofia metafisica como uma reunido de destentos lineares nas figuras do passado,
presente e futuro. O tempo do instante coadunamsite com a caréncia necessaria para o
vislumbrar de um outro discurso possivel acercaSdo a partir do ja discursado ser. A
articulacéo dos instantes e a medida para esse&oeativém do proprio “como” se articulam

as fugas, figuras do outro inicio do pensamento.
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Noés nos voltamos agora para a tonalidade afetivdamental que delimita a abertura
para o ressoar desse abandono do ser em umaagdiculjue possibilita reluzir um outro
discurso acerca do Ser e sua verdade. Estamosh@ardm pelas vias da tonalidade afetiva
fundamental do outro inicio do pensamento. O esta@@otonalidade afetiva fundamental que
delimita a abertura do discurso do ser do primigitcio do pensamento desdobrando, assim,
o responder de sua questao através da supremaeidedd abandono do ser, ou melhor dito,
0 seu discurso ndo advém de uma tonalidade afétivdamental, mas ressoa ja como
desdobramento de uma disposicdo que articula gueardo dizer, dispde o discurso para

uma outra narrativa do Ser.

A tonalidade afetiva fundamental do pensar no oirtfoio oscila entre as
disposicdes que se deixam nhomear apenas distantardn

0 assustarHrschreckeh a .
. suspeita
a reservaVerhaltenhei (cf. Viséo prévia, 13. A reserva) (Ahnung

a timidez(Schel (cf. Visdo prévia, 6. A tonalidade afetiva fundamaén
(HEIDEGGER, 2003a, p. 14).

A indicacdo de que a disposicdo do outro iniciopdasamento oscila a partir de
quatro disposi¢cdes € ja& um modo de deixar vir a duproprio “como” que dispde
discursivamente o abandono do ser. A passagensdorsld do ser para o Ser no horizonte da
sua verdade, ou seja, deixando entreluzir o sente@mento essencial, advém enquanto uma
oscilagdo. Esse movimento é salvaguardado a mhrtimomento em que nos dispomos,
através do assustar, da reserva e da timidez enoseilacdo ressoada por meio da suspeita.
A caréncia necessaria para o abandono do ser setitiz quando nos dispomos a construir
um discurso ndo a partir do estupor diante da s do ente, mas por meio da triade
assustar, reserva e timidez. A abertura para ur dotdiscurso do ser entificado é possivel a
partir do salvaguardar de um espacgo para que esgeseja entrevisto enquanto tal, ou seja,
como outro do discurso dado. O outro discursiveutoo inicio do pensamento ndo pode ser
entrevisto no horizonte do ente, ou seja, como ate.d&le € o outro do ente, uma outra
possibilidade em aberto que pode até se dar cotepreas ndo € determinado assim em sua
plenitude. O outro pressupfe o mesmo do discussm. duer dizer: ndo h& outro sem o
mesmo e vice-versa. A questdo é como permanecsa nssilacdo entre eles a partir de uma
disposicéo que dispde o homem em um discurso. tBeafidade afetiva fundamental, antes
de mais nada, salvaguarda o movimento oscilat@oessario para o salto entre os inicios do
pensamento.

Antes de chegarmos a questdo do salto, da passadamirada, nos voltemos agora

para a tentativa de desdobrar um pouco mais dase tila tonalidade afetiva fundamental do
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outro inicio na sua reunido através da suspeiteeriv@s que pontuar alguns detalhes agora
sera de extrema importancia para 0 nosso discuagoarirente.

A primeira tonalidade afetiva fundamental a erdre\ aquela do assustar.
Diferentemente do estupor que dispde o discursoprilbeiro inicio do pensamento a
supremacia do ente, o assustar é justamente atjsptsicdo que afina aquele que discursa e
sua narrativa para uma outra possibilidade aquéemtifecacéao.

O assustar € o retornar a partir do imediatismeosioportamento no confiar,
de volta na abertura do afluxo daquilo que se acat€ o presente momento
corrente se mostra naquela abertura enquantoanbkstBefremdlichg e o
fascinante Kesselunyy No entanto, o mais corrente e, por iSso, mais

z

desconhecido, é o abandono do ser. O assustar deid@mem retornar
diante daquilo que o enté enquanto, antes do homem, o ente era
exatamente o ente: que o eate que aquele — o Ser — todo >>ente<< e, 0
gue brilhou tdo abandonado, se esquiva dele (HEBES 2003a, p. 15).

O abandono do ser esta disposto através da tadal@fetiva fundamental do assustar
a partir do momento em que possibilita essa alzenpara um discurso do Ser, do seu
acontecimento essencial, ou seja, sua verdadelaadjoeensdo que fica oculta pelo discurso
do primeiro inicio do pensamento através da supsieneatotalizacdo do ente. Ao se dispor,
através do assustar, aquilo que é mais estrani®on@o se reduz ao ente, e mais fascinante,
pois nos revela umautridade a partir daquilo que habitualmente estamos acastom) o
discursar vem a luz. Esse retomar a partir dagyit “é” entreluz como movimento no seio
do abandono do ser. N&o se trata de uma negacésa@oso que elenca o “é” como seu
horizonte, mas um retomar aquilo que possibilita mesmo esse elencar. E a busca pelo
evento mesmo do Ser, ou seja, a temporalizacadoempot Estamos aqui no jogo da
apropriacéo do dito e a possibilidade de um desalodnto outro dessa apropriagdo. Se o
estupor nos deixa paralisados diante do ente tomadma supremacia e na sua totalidade, o
assustar nos remete aquele movimento oriundo gwiprguestionar.

N&o questionamos quando nos sentimos confiard&syets e plenamente satisfeitos
em uma determinada situagcdo. Dito de outro modo: questionamos 0 como de nossa
constituicdo quando ela nos é confortavel, confemele como sendo a Unica possibilidade
do constituir. A partir do assustar, o proprio nmognto de proximidade e distancia do
questionar deita suas raizes. Atraves dele, o delaonfianca suprema e total no ente se
guebra e podemos retomar a questdo do ser a lumdbscurso ja dado sobre ele, tomando
esse discurso ndo como palavra final que podeitsesa@bre o Ser, mas como caminho para
entrever a sua verdade. Enquanto o estupor no€maagegados a uma unica possibilidade,

paralisados na proximidade eterna a esse entensoeotal, 0 assustar nos dispde a esse
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movimento de retomada, ou seja, nos dispde a standiarmos o suficiente a partir daquela
proximidade em que estavamos imersos. Dito de antrdo, a partir do assustar, aquilo que
nos era natural e cotidiano, assumido como Unieodeptodo esse sentido e, assim, nos
dispomos a reconstituir-nos a partir da busca esggelo préprio temporalizar do tempo
desdobrado enquanto acontecimento essencial doussgja, sua verdade.

No entanto, de nada adiantaria um assustar quers@sse um estupor. Explico: o
assustar deve ser aquela tonalidade afetiva funtam@ue nos permite entrever o
movimento mesmo do questionar enquanto tal. Naagéa dicotomia entre proximidade e
distdncia. Nao estamos tentando retomar uma diatg#uw perdida a partir do apego a
supremacia e totalizacdo do ente. O que buscamas@lagédo entre proximidade e distancia.
Para que esta Ultima néo se fixe e passe a sewistdrcomo uma proximidade dissimulada e
para que a propria proximidade seja vislumbradaréirple uma distancia e ndo como um
sempre presente ente, é necessaria aqui uma sdgunatidade afetiva fundamental, ou seja,

a timidez. Citando Heidegger:

A timidez € o modo do aproximar-se e do permanecéximo do mais
distante enquanto tal (cf. o Deus Ultimo) que, edot em seu acenar — se é
mantido na timidez — é recolhido ao mais préxineteda referéncia do Ser
em si (cf. o salto, 115. A disposicdo guia do 3qiEIDEGGER, 2003a, p.
16).

No horizonte do assustar e da timidez, encontraan@serva. Ela “é meiopara o
assustar e a timidez. Esses dois distinguem mpiegsamente o q@ssencialmentpertence
a reserva. Ela determina o estilo do pensar infmabutro inicio” (HEIDEGGER, 2003a, p.
15). A reserva € aquela tonalidade afetiva fundaémheque permite ressoar 0 movimento
oscilatorio entre proximidade da timidez e a disi@ido assustar. Enquanto dispde o discurso
do outro inicio do pensamento, a reserva faz pardaquela abertura necesséaria para o
acontecimento essencial do Ser na sua verdadejauaz ressoar uma outra temporalidade
enquanto horizonte do discurso do Ser. A reseri@aigmamente ligada, a partir de nossa
leitura, a dimensao do salto entre os inicios dsamento. O como esse salto vem a luz é
justamente disposto pela reserva enquanto meiogassustar e para a timidez. Por ora, é
importante ressaltar que a reserva € justamerdraiidade afetiva fundamental que permite
ao discurso ressoar uma outra possibilidade quée amtire a supremacia e totalizagdo do
ente e do Ser entrevisto através de sua verdadeeueacontecimento essencial. Nao
buscamos cair no mesmo tipo de esquecimento prdpagelo primeiro inicio do

pensamento. O discurso do outro inicio ndo pode erai uma totalizacdo se intenciona
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ressoar 0 acontecimento do Ser no horizonte dodeRgra isso, cada discurso construido a
partir do salto entre os inicios deve ser dispagtartir de uma reserva.

Sendo assim, ndo estamos em reserva apenas cdomaaopufoi dito do ser, mas em
reserva com aquilo que é discursado enquanto 8er.eSsa reserva de base, até mesmo o
discurso do outro inicio € passivel de uma totefimae ressoard& como um discurso
dissimulado do primeiro inicio do pensamento. @aglardar do movimento proximidade e
distancia em uma oscilacdo através do questiofa@r ae mantém por meio dessa disposicao
da reserva que abre espaco para um dizer outro edon® horizonte de uma outra
temporalidade. Se o ser através da narrativa mieafilesdobrando um tempo presente linear
marca o “como” do fazer filosoéfico, entdo a resem@ € s6 em direcdo a tudo isso, mas
também em direcdo a cada outro discurso a pagsedprimeiro. O abandono do ser ndo é
entrevisto como um evento Gnico que uma vez relizagio é mais necessario repeti-lo. E
justamente aquele fazer que se deixa ressoar atoavéeserva e salvaguarda-a enquanto
dispde o discurso ao movimento oscilatério de pnidade e distancia. Cada abandono do ser
salvaguarda o instante, ou seja, a temporalidatta enquanto horizonte do discurso do Ser.
Cada abandono disposto pela reserva enquanto raeicopassustar e a timidez possibilita o
ressoar dessa outra temporalidade do instante agsge gom o tempo presente linear na
abertura para uma outra temporalidade.

A partir dessa triade da tonalidade afetiva furetgal do outro inicio, nos voltamos
agora para a articulacdo destas que se faz statéa do suspeitar. Devemos considerar a
premissa de que a articulagcdo das disposi¢cdes rherdais ressoa enquanto e a partir da
propria articulacdo das fugas do outro inicio dospenento. Desse modo, o "como" buscado
dessa ordenacdo se faz sentir a partir do “comafisourso € disposto por meio das
disposicbes fundamentais. O “como” carrega consigodesdobramento tempo, espaco e
historia possivel. O suspeitar € aquela disposd@cestar aberto ao outro do discurso
atualizado, ou seja, buscando um outro do tempo ngize seja somente aquele narrado
naguele instante enquanto instante. O suspeitde jgiar ente, mas ndo se restringe aos
meandros do movimento que o constitui, ou seja,sedrestringe ao tempo presente linear.
Suspeitando, aquele que constréi o discurso deik@wer Er-ahneri’), por meio de um
sentido, a abertura para a possibilidade constraté/outros possiveis. Cada discurso é unico
e através do suspeitar ele ressoa como uma possdala da temporalizacdo do Ser ou, dito

de outro modo, do acontecimento essencial do Skomponte do tempo.

2" Tonalidade afetiva fundamental: “No outro iniagicentrever Er-ahnen” (HEIDEGGER, 2003a, p. 20).
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O suspeitar abre 0 modo do ocultamento daquild@jusonsignado e talvez
daquilo que foi recusado. [...] O suspeitar — qlieer, medido da tonalidade
afetiva fundamental — ndo acontece apenas comcspzeital habitual do
futuro pensado matematicamente e ndo acontece sapss@ que esta
iminente, ela medee{miss} e percorre toda a extensa@uichmisst de toda
a temporalizacdo Zgitlichkei): o tempo-jogo-espaco do aiD4d)
(HEIDEGGER, 2003a, p. 22).

Através do salto, da passagem e da virada entieicies do pensamento, nossa
narrativa fard ressoar as figuras proprias do outfoio do pensamento por meio da
articulacédo das fugas. A luz do primeiro inicio pensamento, a triade salto, passagem e
virada faz entrever a dimensao propria do outroidnilsso quer dizer: nosso percurso até
aqui apenas acenou algumas distingdes entre oipyim® outro inicio do pensamento. No
entanto, essa separacao é artificial, ja que néemos discursar sobre um sem o outro. Na
verdade, 0 que esta em jogo € a busca pelo iz@iatio inicio que vem a luz através do
movimento entre primeiro e outro. A partir de uractro colhido da obr®as Ereignis
(1941/42), podemos desdobrar essa referéncia. $Addetudo, a experiéncia do inicio é, no
rastro do experienciar, a experiéncia do outroidné& primeiramente, nesse e no inicial
(Anfangni3, o primeiro inicio torna-se inicialmente” (HEIDEBER, 2003a, p. 137). O salto,
a passagem e a virada ndo apenas fazem ver amngdsrentre o primeiro e o0 outro inicio,
como fazem sentir o “como” essas diferencas seereteam.

Nesse sentido, nosso percurso até agora é apenakesdobramento inicial desse
horizonte que oscila entre o primeiro e o outroirdoializar do inicio. Nossa intencao é
construir um contexto compreensivo para que o rlegossa entrever o modo como
concebemos as noc¢des de primeiro e outro inicjgedlsamento. E claro que um nome ja traz
consigo toda uma rede de sentido. Essa rede ddsezdse horizonte seguird os rastros dessa
primeira passada aberta pela propria explicitag@Bonicdes. E como uma obra literaria que
narra uma historia: apresentamos 0s personagems payrtir disso, suas acdes. Nossos
personagens maiores Sao o0 primeiro e 0 outro imicipensamento. Suas “acfes” ressoam
por meio da articulagdo das fugas do outro inid@xando entrever o proprio “como” do
salto, da passagem e da virada em sua temporaljzesjgacializacdo e acontecer histérico. E
atraveés dessa “acao” que poderemos abrir espagaipatempo outro em articulacdo com o

proprio tempo presente linear.
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2.3 O SALTO, A VIRADA E A PASSAGEM

Enguanto uma das fugas para a articulagdo dordsdo outro inicio do pensamento,
o salto ja € apropriado por noés no horizonte dgtealizacdo do tempo a partir do qual a
medida do acontecimento essencial do Ser vem gEkesa medida é tempo, ressoa como
tempo e dizer que o salto esta na base desse dasawiio € nos colocarmos ja no jogo entre
os inicios do pensamento. Através do salto, umaidaede articulacdo e desdobramento
diferenciador entre a filosofia na sua vertenteafigta e uma outra possibilidade discursiva
acerca da questao do ser entreluz para nés. O “cdonsalto € 0 “como” mesmo que busca
uma temporalidade outra a partir do tempo predamar cujo jogo delimita o discurso do
outro inicio do pensamento. A questdo do ser, edi@anetafisicamente, € o nosso ponto de
partida aqui. “A questdo do ser € o salto no Serghomem enquanto o procurado do Ser
realiza na medida em que ele é um criador pensBveturador do Ser €, no mais proprio
excesso, a forgca que mais procura do poeta questitton o Ser” (HEIDEGGER, 2003a, p.
11). O salto € ja entrevisto a luz do perguntam@vocapazes de morar discursivamente no
aberto para um outro discurso acerca da questdeeda partir do momento em que
colocamos o ser, apropriado metafisicamente, de nomo questdo. Colocar em questao o ja
atualizado € dispor-nos a passar de um sentidbzatta da verdade do Ser em diregdo a um
outro possivel questionar dessa prépria verdade.

Para os poucos qyeerguntamde tempos em tempos e de novo, isto é, para
0S poucos que colocam em decisdo outra vez a ésskneerdade. [...] Para
0S raros gue trazem consigo a coragem mais elgyadaa soliddo para
pensar a nobreza do Ser e para dizer sua uniciflaf® pensar no outro
inicio €, de um modo Unico, original e histéricamrdem {erfigung que se
une sobre o acontecimento essencial do Ser. [.n] frojeto do
acontecimento essencial do Ser enquaniesgnis deve ser ousad@ois
nésndo conhecemos a missao da nossa historia. [...] Ndsnses capazes
de experienciar o acontecimento essencial desseorteecido no seu
ocultar-se do fundamento (HEIDEGGER, 2003a, p. 11).

E exatamente em busca dessa ordem, ou seja, alesaamedida tempo, espaco e
historia que o questionar pela verdade do Ser #a.JBla entreluz pelo modo como o
discurso articula esse questionar que é, paraumdgpgo entre os inicios do pensamento.
Esse jogo € marcado pelo abandono do ser apreeerdmleanto abertura para um outro
desdobrar e apropriar do Ser colocado como quelstsm.quer dizer. com o salto entre os
inicios do pensamento, a filosofia, na sua verterg&afisica, ndo sera esquecida ou superada
na sua totalidade. E a partir dela que o salt@sear um questionar ja atualizado que aponta

para uma abertura outra de si mesmo. O salto édamdugas do outro inicio, a partir do
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momento em que nos dispde discursivamente a megieaoscila entre 0 mesmo e outro,
salvaguardando a prépria possibilidade discursivaoatro inicio do pensamento. As seis
disposicbes da fuga colocam para si, mas apenasfger a unidade essencialmente mais
penetrante. Em cada uma das seis disposicOesagldedizer o mesmo enquanto 0 mesmo,
mas respectivamente a partir de um outro ambitoaigrer essencialmente deste, o que
nomeia &reignis(HEIDEGGER, 2003a, p. 81-82). Isso quer dizer:ltosdo primeiro inicio
para o outro inicio do pensamento € aquela osoilagdcada que ressoa o préprio jogo da
temporalizacdo do tempo que nomearemos aqui compotalidadeoutrem Nesse sentido,
nao podemos polarizar os inicios do pensaments,rmabusca pelo dar-se do tempo e dar-se
do Ser (HEIDEGGER, 2007, p. 9), 0 que vem a luzpgdprio inicializar do inicio, ou seja,
como o ser se da enquanto evento no horizontendpoteEm outras palavras: questionar o
“como”, a medida do inicializar do inicio, é septis a busca-la a partir desse questionar que
foi figurado por nés como a busca da unicidadeato S

Nesse horizonte, a fuga figurada pelo salto seadentrever enquanto salto no uno
(Einsprung, ou seja, enquanto salto na busca questionadotmididade do Ser através da
qual desdobramos o inicializar do inicio. A padisso, cada discurso ja atualizado € o
caminho a partir do qual podemos entrever um odisourso. O ressoar desse jogo, seu
salvaguardar deita suas raizes no salto a partivadnento em que nos dispomos a questionar
0 ja atualizado. O salto, através do questionaraago, nos permite construir nosso discurso
a partir dessa medida que oscila entre proximigdadestancia. Esse jogo oscilatério se faz
sentir por meio do primeiro e outro que distinguesidiscursos acerca do questionar o
constituir-se da unicidade do Ser. “O outro ini€io inicio outro enquanto o primeiro — 0
primeiro é outro ainda enquanto o outro” (HEIDEGGERRO09, p. 227). O salto através do
guestionar permite que nos mantenhamos nessagasceatre o primeiro e o0 outro que se faz
sentir através da propria dindmica do questionarscacéo entre proximidade e distancia.
Questionando o primeiro inicio através do “comotjuestdo do ser é apropriada, nos abre a
distancia necessaria para saltar desse sentidadf@ e@m direcdo ao aberto datridade A
proximidade se faz sentir a partir da apropriacdonda do salto que ressoa por meio do
discurso, ndo em uma polaridade proximidade erdie@g@mas em um jogo entre proximidade
mais distante e distancia mais proxima. Assim, [to gasguarda esse jogo oscilante entre
proximidade e distancia oriundo do préprio temppeal do tempo outro em jogo com o

tempo presente linear.

7

O salto no uno no outro inicio é o regresso no g@rione inversao. No
entanto, regresso no primeiro inicio (a »réplica@ € um desvio no
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passado como se isso pudesse ser feito no seatitadl ainda de »real«. O
regresso no primeiro inicio é, antes de tudo eaexate, a distancia dele, o
referir-se a toda posicao distante que € necegsaréaexperienciar o que
inicializou em cada inicio e enquanto cada ini€intdo,semessa posi¢ao
distante — e apenas a posicdo adro inicio € um estender-se — ndés
permanecemos sempre muito préximos do inicio endenodo equivocado
na medida em que através disso nés sempre aing@astrepensando e
dissimulando o que segue o inicio, pois nosso gikamanece submetido e
imobilizado pelo perimetro da pergunta herdadau® o ente?, ou seja, de
todo modo, submetido e imobilizado pela metafigitBIDEGGER, 2003a,
p. 185-186).

Enquanto uma das fugas do outro inicio do pensmemamos o salto como guia
para entrever a propria articulacdo do discurssedasitro inicio através delas. “Cada
articulacdo coloca cada uma [das fugas] em siayden, existe [entre elas] um vibrar matuo
ocultado e fundamentos que sdo abertos do lugaledisdo para a passagetbérgang
essencial na transformacdo ainda possivel da iaisbérdental” (HEIDEGGER, 2003a, p.
82). Nesse sentido, cada articulacdo discursivdadbeada a partir das fugas possibilita-as
ressoar em uma diferenciacdo constitutiva que peremtrever um outro horizonte temporal
para a questdo do ser apropriada pela filosofiafiseta a partir do tempo presente linear.
Dizer que a articulacdo das fugas possibilita “Amdntos abertos para o lugar da decisdo” é
deixar entrever que o movimento fundacdo se delsemtiscursivamente por meio do
horizonte temporal. A decisdo que esta em joge®prio “como” o discurso sobre a questao
do ser se desdobrara ressoando um outro horizmigotal.

No entanto, ndo somente isso esta em jogo. Deeidm chamar a responsabilidade
aquele gque discursa para desdobrar e se apro@auila que é narrado, construindo,
morando e pensando a partir da prépria decisae dmrsstituir em um horizonte temporal
outro. Essa decisédo sera melhor entrevista ao paEsnos aproximarmos, no sentido de nos
apropriarmos discursivamente, mais e mais, da raedid salto entre os inicios do
pensamento e a sua origem ressoada justamentenémgatio. Por ora, € importante entrever
gue ao nos colocar no salto entre os inicios degmanto, estamos embarcando em uma
viagem pelos meandros da nossa prépria constitueg@manto aqueles que moramos e
sustentamos a rede de sentidos que mundanizam uaaorpossivel para a nossa construcao,
morada e pensamento. Nao se trata de um discuesdizj@ nossa constituicao interior, mas
justamente diz respeito ao ligame homem-mundo.

A luz do salto, o discurso de Heidegger acercdéuda da ressonancia nos remete,
cada vez mais, a dimensao de temporalizacdo adalagéo das fugas. Em um jogo entre os
inicios do pensamento, deixando o primeiro resspguanto tal, o outro a partir do primeiro,

e 0 primeiro enquanto outro do outro, a ressonaatiaula o discurso para essa abertura
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temporal outra em referéncia ao tempo presentarliff@ ressonanciatem seu alcance no
sido e no futuro e, com isso, sua forca de impactopresente através do lancamento”
(HEIDEGGER, 2003a, p. 82). A ressonancia ndo pwtesigo s6 um passado no sentido de
um discurso ja dito. Ao ser apropriada por aquele se dispde a dinamica de leitura, a
ressonancia do ja dito, ja discursado, se desdemgaanto passado a partir do presente
daquele que se apropria dela e, através dessariagémp desdobrada a partir do ja dito,
ressoado por meio do presente daquele que I€, wmo fse abre a partir do proprio discurso
daquele que apropria e desdobra.

No entanto, estamos no horizonte do salto entirici®s e esse jogo temporal ndo se
resume a uma linearidade. Ela é justamente a mas@alo para o salto entre os inicios do
pensamento e isso € possivel a partir do momentaueanessa unidade discursiva que
conjuga passado, presente e futuro se da enquagaad lancamento. Isso quer dizer: aquele
gue desdobra e apropria é justamente aquele goensétui a partir desse discurso oriundo
do jogo temporal da ressonancia. Seu discurso,éseurevela de si a partir desse discurso.
Seu discurso conservaoatridadedo outro inicio ao ser langado, ou seja, ao geodia uma
abertura que possibilita outros e possiveis desdudmtos e apropriagcbes. O lancar do
discurso, que permite que um outro o desdobreapismprie dele, € abertura necessaria que
salvaguarda o jogo entre proximidade e distanciaaitm entre os inicios do pensamento. O
seu discurso tornar-se aberto ao outro é dizeredgpie® passivel de outras possibilidades
discursivas e é exatamente essa relativizacdo eotdlzacdo que ressoa do salto entre os
inicios. E um n&o se aprisionar por uma Unica pogkide discursiva, mas abrir espaco para
outras e possiveis narrativas. f@dcamentdoma primeiramente sua necessidade a partir da
ressonancia da caréncia do abandono do Ser.¢sqgdRancia e lancamento séo solo e campo
para o pulo primeiro do pensar inicial, parssato no acontecimento essencial do Ser”
(HEIDEGGER, 20034, p. 82).

A partir do abandono do ser e a sua carénciagjai & abertura que essa relativizacao
da totalizagdo do ente no que tange a repostasidgueéo ser possibilita, o salto ressoado no
discurso se volta para o proprio dar-se do Seramzdnte de um tempo outro. A nocéo de
abandono do ser reline essa tentativa de aberturaautro discursivo a partir de um outro
desdobramento e de uma outra apropriacdo da quidstder. O salto é entrevisto como um
passo atras a partir daquilo que é dito no discfilesdfico na sua vertente metafisica,
deixando ressoar o proprio abandono do ser enquamtopossibilidade de desdobramento e
apropriacéo outros. Dando esse passo atras, ossaltolta para a propria verdade do Ser, ou

seja, para a busca por discursar acerca do acmetetci essencial do Ser enquanto
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temporalizacdo do tempo. O salto é na verdade der&pianto se move a partir do sentido
do ser posto no horizonte do tempo presente liddsndonar o ser, seu discurso filoséfico
metafisico, é dispor o discurso a uma ressonangiakertura entrevista pelo langamento. Em
nada nos movemos em uma regido negativa que n@gdito, mas que o porta enquanto um
ressoar, tonalizando-o enquanto uma possibilidadéizer aberta pelo langar-nos em direcao
a um outro discurso possivel.

A partir do salto, podemos entrever agora mais dugas que articulam, através de
nosso desdobramento e apropriacdo, o discurso tto oicio do pensamento. Citando

Heidegger:

O salto abre, de inicio, as extensdes ndo medidasoeultamentos dessas,
para onde a fundacao @a-sein, pertencente ao chamadoEdaignis deve
penetrar. [...] Todas essas articulagcdes devemstoresn uma tal unidade a
partir da insisténcialrfstandlichkeit no Da-sein que marca o ser dos
vindouros (Zukunftigei. [...] Esses Zukiinftigef recebem a unidade das
articulagbes e a conservam através da aclamaf@mf) suscitada pelo
pertencimento n&reignise na sua virada e chegam para se colocar diante
dos acenos dbeus ultimoHEIDEGGER, 2003a, p. 82).

Nés nos deparamos, entdo, com duas Ultimas fugasaglas por Heidegger em sua
obra: os vindouros e o Deus ultimo. No entanto,S@sso € relevante para nos a partir desse
trecho. O discurso sobre o salto entre os inicmgehsamento se deixa entrever tambéem
intimamente ligado a dimensdo da virada a luzEdeignis Vindouros, Deus ultimo e
Ereignis compdem a triade que guia o discurso do outr@oiniomando como base para o
salto a propria triade filosofica metafisica figlwmaenquanto homem, Deus e ser. Nesse
contraponto, que ja entrevimos néo ter nada detimega triade do outro inicio nos permite
ressoar discursivamente justamente o horizonte dattemporalizacdo do tempo.

Enquanto fugas, os vindouros e o Deus ultimo $eadeentrever no horizonte da
propria articulagcdo temporal, na sua temporalizagli@avés do discurso. Para aquém do
tempo linear presente e de uma compreensao futarespermeada de um carater de casta, 0s
vindouros se deixam entrever como a propria ateepgara um discurso outro a partir do salto
na verdade do Ser por meio do abandono do sero&assomo uma possibilidade de
acontecimento d®aseinenquanto lugar da verdade do Ser. Eles resguandansd uma
temporalidade outra através do seu aspecto deuedb@dra, mas o0 modo como essa abertura
se da, sua medida que delimita o préprio acontettortempo espacial e histérico Basein
Para entrever toda essa referéncia, é necess&i@argorramos ainda a referéncia entre

unicidade do Ser Basein alvo do nosso discurso no segundo capitulo deantese.
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J& o Deus ultimo, que se deixa entrever por meioaksa apropriacdo como figura
(HEIDEGGER, 2003a, p. 96) e fuga do outro inicigpgmsamento, ressoa em nosso discurso
como a origem da medida temporal da propria ae@@d das fugas. O seu carater de
ultimidade resguarda a medida que oscila entre proximidadéis&ncia ressoada da
temporalizacdo do tempo aberta peldaridade Discursaremos sobre isso no quarto capitulo
da nossa tese. Por ora, € interessante entrevea qeeilacdo entre assumir o Deus Ultimo
como fuga e figura resguarda a propria oscilacdaedoporalizar do tempo, ou seja, a
passagem entre a verdade do Ser, seu acontecirasgémcial, e um sentido ja dado
ressoando o dar-se do tempo. A fuga Deus Ultima fransigo o movimento da
temporalizacdo do tempo na articulacao discursieafgz vibrar, na diferenciagéo, as fugas
do outro inicio do pensamento. A figura Deus Ultilmesoa enquanto uma possibilidade ja
delimitada de medida do tempo a partir do desdobnémne apropriacdo da articulacdo das
fugas do outro inicio. Enquanto fuga e figura, au®altimo resguarda, através do discurso, o
jogo oscilante entre verdade e sentido do Ser, gpa, sesguarda a medida mesma da
passagem do salto entre os inicios do pensamento.

PorEreignis estamos discursando a partir daquela abertuwadaida articulacao das
fugas do outro inicio do pensamento, dentre assquaalto entre os inicios € tomado como
guia. Isso quer dizeEreignisndo € um simples evento do Ser, mas aquela naginameia
toda uma articulacdo temporal, espacial e hista@a&amossa propria constituicdo a partir de
uma unidade. Essa unicidade da unidade, entrgystaneio do nosso discurso, desdobrada
temporal, espacial e historicamente em uma abep@ana um outro dessa propria unicidade
dada é entrevista como e atravé€deaignis Ela ressoa a intencéo pela busca da verdade do
Ser, do seu acontecimento essencial a0 mesmo temgoie, entrevista por meio do discurso
da articulacéo das fugas, reluz como medida datnaaracerca do dar-se do Ser no horizonte
do tempo. N&o é possivel traduzir esse termo eméaalecomo Heidegger (2006, p. 45)
ressalta, ndo porque ele é intraduzivel, mas potcaguzi-lo € reduzir a uma Unica
possibilidade aquilo que intencionamos deixar r@satravés da nocdo, ou sejaudridade
A estranheza, ao nos depararmos com uma nocaagrafa alemao ou, ainda, apropriada do
alemao corrente em sentido ndo habitual é a digmsiecessaria para o salto entre 0s inicios
do pensamento. Essa estranheza nos disp6e a aldorovedora de um outro discurso nao
entificante a partir da questéao do ser.

O salto, a coisa mais arriscada no procedimenfzedeamento inicial, deixa
e lanca para tras tudo aquilo que é comum e ing@deite ndo espera nada
do ente, mas salta antes de todas as coisas gaalita pertenca ao Ser em
seu pleno acontecimento essencial enquanégnis. O salto se mostra,
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dessa forma, aparentemente a maxima falta de t@speas encontra-se
determinado precisamente por aquele temor [..],qual a vontade de
reserva se eleva em direcdo a insisténcia de supartmais distante
proximidade der fernsten Naheda refutacdo hesitante (HEIDEGGER,
2003a, p. 227).

A patrtir disso, entrevendo as fugas como posddilies de uma articulacdo temporal a
partir das quais o salto entre os inicios € erdteynos deparamos agora com a dimenséo da
virada. Ela permeia nosso trabalho em um duplddsen® primeiro se volta para a propria
virada no pensamento de Heidegger, ou seja, aqaeiacéo entre a busca pelo sentido e a
verdade do Ser no horizonte de sua questédo. Bz ssentir no modo pelo qual Heidegger
articula seu pensamento no horizonte do salto estiaicios. Alain Boutot nos alerta para a

modificagdo no modo de proceder de Heidegger pay deedimensédo de fundamentagao.

Esta entrada no dominio da verdade do Ser é actmgande uma

transformacédo na forma e no ambito dos escritopAllinguagem torna-se

mais despojada. [...] De um modo geral, podema= djze 0 pensamento do
segundo Heidegger é menos «investigativo», menestado para a procura
(ainda metafisica) de um fundamento (ndo metajisivais atento e mais
submisso aquilo que se d4 a pensar (BOUTOT, 19%D)p

A linguagem se torna mais “despojada”’ no inter@dazer ressoar um outro modo de
delimitacdo discursiva da questao do ser. O proriricio do pensamento, ou seja, a filosofia
na sua vertente metafisica, através da supremaaatd, busca a fundamentacéo a partir do
horizonte do tempo presente linear. Antes da vidm@ensamento de Heidegger, podemos
dizer que seu discurso ainda busca uma fundamengega o sentido do Ser. Mesmo que
essa ansia por fundar ndo entreluza de modo metafti seja, a luz do ente e seu tempo
presente linear, buscar um fundamento ainda € wstarna filoséfica metafisica. A virada no
pensamento de Heidegger deixa entreluzir uma quisdura, a da busca pelo préprio
temporalizar do tempo, entrevisto através do aconento essencial do Ser em um jogo no
qual cada discurso € uma possibilidade para uno aliscursivo, salvaguardando assim a
outridadedo tempo.

Cada dizer ndo é o fundamento, mas um aberto, abisio” Ab-grung para o
ressoar da préopria medida do discurso: o jogo adel entre proximidade e distancia
ressoado do colocar em questao a unicidade dad&yida seja, colocar em questao a verdade
do Ser. O Ser da verdade e a verdade do Ser éaaguédlogia que nos remete a prépria
busca pela verdade do Ser, ou seja, o horizontendporalizacdo do tempo a partir de uma
possibilidade univoca de acontecimento, o Ser. iiirglisso, o fundamento se mostra como
um abismo, ou seja, como aquele aberto que é cuoma um embate com o ja atualizado
sentido do Ser, ressoando um dar-se do tempo. Vént@e fundamento como abismo é
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salvaguardar a possibilidade dautridade discursiva, ressoando assim uma outra
temporalizacdo que ndo seja somente aquela do t@mepo presente. A virada, com isso, ndo
se reduz somente ao modo como podemos entrevadagim do pensamento por Heidegger,
mas nos advém em um segundo sentido, como medidimigaliza 0 salto entre os inicios do

pensamento.

Mas ai, a verdade é o ocultamento que aclara doeegé como abismo
diante do fundamento que apenas funda enquantaremiguer-se que porta

7

a Ereignis Entdo, a negacgdo hesitante € o aceno, no quab-%eiB
precisamente o acervo da negacao que aclara, adacergue € a oscilacédo
da virada entre o chamado e o pertencimento, eigéing o Ser mesmo
(HEIDEGGER, 20034, p. 380).

Entrevemos, com esse trecho, a importancia gqasein exerce na realizagcdo da
virada. Transvestido na fuga dos vindourosDasein € a prépria abertura para o dar-se
tempo-espacial da unicidade do Ser. A articulagiofdgas ressoa atraves [dasein Essa
referéncia e correlacdo serdo mais detalhadameitelltadas no segundo capitulo a luz da
unicidade do Ser. Por ora, o importante para néslémbrar o movimento da virada que
oscila entre o chamado e o pertencimento ao movoregaEreingis (Er-eignung. Isso quer
dizer: oDaseiné aquele que é capaz de ouvir e responder ao dbap@aa constituir-se
enquanto um ressoar de tempo, espaco e historimidmlade do Ser. Nesse sentido, ele
sustenta o acontecimento essencial do Ser a gartmtomento em que ouve esse chamado e
decide pertencer a ele.

A virada, enquanto oscila entre chamado e peremto doDasein resguarda a
propria medida oscilante entre proximidade e dgégmnmesmo e outro. Isso quer dizer: ainda
gue se constitua a partir do chamaddedeignis ou seja, do chamado para a unicidade da
unidade, o Ser ndo € uma projecdo ou reducéDadein Ele pertence ao chamado ao se
apropriar dele, ao desdobra-lo, mas cada atuatizégadnovimento da virada € uma possivel
e nao o todo daquilo que se pode constituir. Nesg&do, ndo s6 a medida mesmo e outro,
proximidade e distancia se preserva na sua osgjlagas também a virada e, assim, a
possibilidade de saltar entre os inicios do penstam€omo veremos no caminhar da tese,
essa abertura para a medida oscilante resguarddpedapexperiéncia religiosa no seio do
constituir-se humanao.

A virada, entdo, se da raeignisa partir do momento em que ela ndo é entrevista
como fundamento, mas como um chamado ao perteniraegssa unicidade da unidade do
Ser em seus desdobramentos tempo, espaco e hid&ixando ressoar a propoatridade
dessa instituicdo. “A virada riareignis que ocorre essencialmente, € o fundamento ocultad

de todo outro, subordinado na sua origem escurangmecendo nao questionavel
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[..]"(HEIDEGGER, 2003a, p. 407). Nesse horizorgssa virad® ndo é entrevista por nés
apenas como uma dinamicidade do pensamento deddeiddenas como uma medida do
proprio salto entre os inicios do pensamento. B&autro modo: como Heidegger articula
seu discurso € ja uma possivel apropriacdo do eatte os inicios. A virada enquanto uma
contra-virada \(Vider-kehrg é a medida do salto que podemos desdobrar a garpréprio
fazer de Heidegger.

A medida do salto entre os inicios do pensamesdgsoa do proprio modo como o
pensador alemdao articula o seu pensamento. Namparto pressuposto de que Heidegger
fale do salto, mas a partir do salto e o seu fazgr um indice possivel da sua medida.
Quando trazemos a baile no¢Bes coBreignis Deus ultimo e vindouros, estamos nos
apropriando desse fazer como indicacdes de umvebssEiminho para o discurso do salto
entre os inicios do pensamento. Isso quer dizamga atualizado modo de fazer oscilar o
primeiro e o outro inicio, de articulacdo discuasivo horizonte temporal que joga entre o
tempo presente linear e a abertura para um outom @3so, a virada resguarda esse
movimento de ir e vir que a nocdo de contra-videiaa ressoar. Nao € apenas um abandono
do ser no sentido negativo, mas um oscilar que ggee ouvir o ja dito, desdobra-lo,
apropria-lo, fazendo ressoar um outro possivelrérgio pertencimento. Ndo estamos em
uma regido que joga somente com ouvir o chamada gainstituir da unicidade ou o
chamado ao pertencimento, mas que oscila entreissCitando Heidegger: “a virada ocorre
essencialmente entre o chamado (ao pertencimerdg)egtenca (daquilo que é chamado).
Virada é contra-volta” (HEIDEGGER, 2003a, p. 407).

A luz do salto e da virada, nos deparamos agaraacdimensio da passagem. Ela se
desdobra em dois sentidos a partir de nossa ap¢apri a passagem da fuga e figura Deus
altimo e a passagem que ressoa disso em uma urddade salto e a virada entre os inicios
do pensamento. “E na viradaEeeignisdeve se servir dDasein do seu ter necessidade, ela
deve coloca-lo no chamado e, assim, ela deve tediahte da passagedrbeigang do
Deus ultimo” (HEIDEGGER, 2003a, p. 407). Esse teeéhdesdobrado por nés a luz de um
outro que nos revela o primeiro sentido de passag®ouanto ressoado daquela do Deus

ultimo.

8 “Na virada Kehre daEreignis o acontecer da verdade é, ao mesmo tempo, adeedtaacontecer. E esse
mesmo contra-virar-se ao qual pertencBeyncomo tal. O acontecer é a verdade a qual per@i®=yne da
qual emerge &eyn Se tal acontecer é lido simplesmente como o pce&se— segundo 0 «primeiro inicio» -,
isso imediatamente atinge a divisdo entre o0 ertesga “esséncia”, onde a questaoSggncomo tal — e isso
significa a sua verdade — permanece necessariamaatesperavel e ndo colocada. Na verdade, o \g@tar
interno acSeyncomoEreignis que é o acontecer da verdade, de modo que ilum@saondimento daichtung,

€ o0 chamado de uma coagitacao do distanciamentopeodimidade [...]. Aqui origina o tempo-espageif-
Raum) [...]" (GIANFREDA, 2007, p. 74).
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A pergunta pensante pela verdade do Ser € o iagjaptsuporta a passagem
(Ubergang. Esse instante jamais € realmente determindeet, tio pouco
deve ser calculado. Ele coloca primeiramente o temi@ Ereignis A
simplicidade Unica dessa passagem nunca se tost@ita fistorisch,
tangivel, pois a »histéria« histérica publica gstésada destaiftorich|,
guando o instante pode ser mostrado mediado porEeldo, permanece
guardado, assentado um logo futuro para esse tesjae, outra vez, deve
ser rompido o abandono do ser do ente (HEIDEGGHEB3&, p. 20).

Enquanto fuga do outro inicio do pensamento, o sDéliimo nos revela a
possibilidade de entrever uma temporalidade outea@s da articulacéo discursiva das fugas.
Nesse sentido, cada articulagdo nos possibilitee\est o instante da prépria unicidade da
unidade, ou seja, 0 acontecimento essencial dergranto temporalizagcdo do tempo. Nesse
sentido, nos colocarmos na virada, ou seja, nadaeamcilatéria do salto entre os inicios do
pensamento € ja nos dispormos a propria unicidadged, no horizonte do tempo, a partir da
medida mesma do salto. Essa medida nos é dispugiargo nos chama a um pertencimento
através da passagem do Deus ultimo. Nao se tralydeue passa e desaparece, mas de um
manter-se insistente nesse fluxo que oscila. EssS&Ea0 ressoa enquanto medida que joga
entre proximidade e distancia, mesmo e outro, eggkmassim a possibilidade de entrever um
horizonte temporal ndo restrito ao tempo preseénsal. E o tempo dEreignis ou seja, € o
temporalizar ressoado na unicidade do Ser, é alpeda verdade do Ser enquanto o Ser que
ressoa essa verdade temporal. Nesse sentido, tedizegdo da passagem do Deus ultimo
ressoa uma outra passagem enquanto a propria ashecth unidade, ou seja, a verdade do
Ser no seu acontecimento essencial. Saltamos estri@icios do pensamento, em uma
constituicdo discursiva de nés mesmos, a pariirsddacéo da virada em contra-virada.

A referéncia entre as passagens se da do mesmwo. Ia&d entrevemos somente a
passagem do Deus ultimo para, entdo, saltar erpadir@ passagem da unicidade da unidade
Ser, mas uma ressoa da outra e 0 modo como andif@géo entre elas reluz por meio de uma
unicidade entre as passagens é a propria medidalioentrevisto como virada em contra-
virada. E o salvaguardar do movimento que possibfdizer perdurar a medida oscilante entre
mesmo e outro, entre proximidade e distancia. @engodo, enquantDasein fazemos isso?
Dispondo-nos a questdo do ser, a morar em seu raptongue se torna possivel de um
ressoar a partir das disposi¢cdes fundamentaisedepcadas. Assim, a reserva se faz sentir no
proprio dispor-nos ao salto, a virada e ao saltessoa no modo como compreendemos,

interpretamos e situamos nosso discurso.

A reserva a disposicdo prévia do estar pronBergitschaft para a recusa
(Verweigeruny enquanto doagads¢henkung Na reserva, comanda, sem
afastar aquele retornar, a volta para ao hesitardle satisfazer-se
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(Sichversagenenquanto o acontecimento essencial do Ser (HEBEG
2003a, p. 15).

A partir desse trecho, podemos entrever que o salire os inicios do pensamento a
partir do jogo oscilatério entre virada e contreatla se dispde discursivamente a partir da
reserva. Isso quer dizer, do salvaguardar de uredua@ que oscila a partir da medida
ressoante enquanto recusa e doacdo. Esse ir ess&,jogo que pressupde um inicializar
primeiro para a abertura de um outro, que abandondiscurso ja dado do ser em virtude do
abrir-nos para um outro discursivo € a imagem aqumos construir para entrever o “como”
mesmo do salto. Abrir uma possibilidade outra e twaliza-la € buscar salvaguardar a
propria hesitacdo da passagem entre 0s iniciosgjay € construir uma unicidade do salto
entre os inicios que nado se restringe a si mesma. Whidade cuja medida hesitante leva ao
proprio hesitar pelo ndo satisfazer-se.

Se o primeiro inicio do pensamento é marcado tpéddizacdo a partir da supremacia
do ente e a busca por uma satisfacdo por completintjada por esse ente dito em seu
carater gigantesco, o salto entre os inicios degaaento € pautado pelo ndo satisfazer. Cada
unidade ressoante do temporalizar do tempo nadaéizémwla ao ponto de fornecer uma
satisfacdo aquele que a discursa. Desse modoéatiavnao satisfazer-se, a reserva dispde o
discurso a uma abertura ao outro de si mesmo, dxeessoar a medida mesma do salto
entre os inicios do pensamento. Assim, essa metitavista enquanto um movimento de
nao satisfacdo é oscilatorio e hesitante no qugetan salto entre os inicios do pensamento a
cada vez que a unicidade fomentada da passagem de outro ressoa uma temporalidade
outra, a do instante. Cada instante discursiveefs¥ancia entre si por meio de uma recusa
gue doa um sentido do Ser a partir da sua verdade,de um modo que deixa em aberto
outros e possiveis instantes atualizaveis. Esssaiese deixa entrever como uma resisténcia
no momento em que, através dela, nosso discursa@usem aberto para uma outra e possivel
atualizacéo.

Assim, cada outra doagao advinda da unicidadendiade ressoa da resisténcia de
que o ja dado néo se fecha em si mesmo. A reciugeés da reserva, ressoa para n0s como a
medida mesma do abandono do ser, ou seja, a flvizelcdo enquanto um primeiro
discurso da questdo do ser e ndo todo o discussiveb A resisténcia é necessaria para que
a doacdo se dé, uma vez mais, em um outro instas#spando o proprio jogo oscilatério
temporal entre mesmo e outro.

O suspeitar, enquanto tonalidade afetiva fundaahelot outro inicio ou, dito de outro

modo, tonalidade afetiva fundamental do salto quensve entre o primeiro e o outro do
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inicializar do inicio nos advém a luz da recusasteste. “O suspeitar € em si 0 em si mesmo,
o guardar que fundamenta de volta, do poder qua,afi hesitante e ainda, acima de toda
incerteza do mero opinar, o salvar que eleva paeado resgate do ocultamento enquanto tal,
da recusa” (HEIDEGGER, 2003a, p. 22). Podemos djaero salto entre os inicios, ou seja,
sua medida estd marcada por uma oscilagdo da wrammtra-virada a luz dessa recusa
resistente e da doacéao.

Assim, cada suspeitar, que delimita o0 modo mesmajukstionar o Ser em seu
acontecimento essencial, resguarda essa medidaltdoestre os inicios. Suspeitando, se
caminha por aquilo que foi discursado, buscandocéelo em questdo. Fazendo isso, nés
podemos nos apropriar desse ja dito, medindo-o garddo, abrindo-nos para um discursar
outro. Aquilo que é discursado e como é feito marcaodo como o tempo € medido em seu
temporalizar. Somos capazes de dizer que o j&éditga feito, assim marcando notadamente
um passado, ao percorrer a busca pela questao ddugedo proprio inicializar, ou seja, a luz
da unicidade da unidade enquanto temporalizacatempo. Suspeitando, colocando em
questdo aquilo que foi, esse ja atualizado se e®rguanto tal a partir dessa medida
temporal do passado enquanto reluz como um outguildague podemos desdobrar e
apropriar. A passagem aatridadepara o tempo passado € 0 que intencionamos preserva
com o salto entre os inicios. Intencionamos restauassa oscilacdo do “entreiwischeh os
acontecimentos do Ser enquanto temporalizacao rdpotevisando colocar em questéo 0s
inicios do pensamento a partir da constituicdordeidade da unicidade, ou seja, por meio da
temporalizacdo do tempo.

A suspeita, assim como a reserva, ambas dispépropgia dimensdo do salto, da
virada e da passagem a sua medida: o jogo oscéatre 0 tempo presente linear do discurso
metafisico e a temporalizacdo do tempo outro dwonicio do pensamento. O salto, a virada
e a passagem resguardam o entre constitutivo dugl@® possiveis do ser, ou seja, 0S
sentidos que reluzem a temporalizacdo do tempo asmgua medida mesma do seus
acontecimentos. Morar no jogo da medida oscilaatstcuindo um discurso pensante acerca
dele é ja dispor nosso desdobrar discursivo aetrdgdi elencada como premissa a se pensar e
para pensar: € ja nos dispor ao salto medido poir @nvir que abandona o ser enquanto o
mede como um primeiro discurso do inicializar; é dizpor a uma virada e contra-virada que
joga entre a doagao de um outro discurso a partiesisténcia de nao permitir que este outro
se totalize enquanto Unico e possivel; por fimp®dispor a passagem do primeiro ao outro e
do outro ao primeiro inicio do pensamento mediradfmando e dispondo o inicializar do

inicio a partir da medida do tempo do instanteage#la entre outro e mesmo.
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2.4 METODO ENQUANTO CAMINHO

Nosso discurso construido até aqui sobre os sidm pensamento intenciona nao
somente entrever aquilo que podemos dizer sobie rals, principalmente, um modo
possivel de articulagcdo entre o salto, a viradapassagem. Buscamos deixar entrever o
préprio inicializar do inicio, ou seja, como o disso se torna um lugar através do qual a
unicidade da unidade enquanto temporalizacdo dpdegriuz. Esse modo de acontecimento
marcado pelo proprio “como” do salto, da viradaagpdssagem nos revela a medida mesma
através da qual nosso discurso é moldado, ouvesjaa luz.

No inicio de nosso capitulo, falamos acerca doodwéatravés do qual discursamos
um tema-guia transvestido em questédo. Nossa laeitgdextos de Heidegger esta atenta para
as restricdes que se dao no seio do seu pensames$a nocdo de método. Seguramente, nao
estamos partindo de uma premissa estritament@fibasna sua vertente metafisica. Quando
dizemos método, estamos fazendo referéncia a prdpriensdo da medida através da qual
aquele que discursa molda o discursado. E clarcadilesofia na sua vertente metafisica é
apropriada por aquele que a professa a partir tamté@ um método enquanto medida
discursiva. A questao aqui é como entrever essaon@¢uz do salto, da virada e da passagem
dos inicios do pensamento. A chave para esse desadehto € encontrada por nés a partir de
uma dupla perspectiva: 1) entrever o método commint®, ou seja, enquanto aquele
percorrer oriundo do préprio salto, virada e passagntre os inicios do pensamento; 2) fazer
vir a luz como um ressoar desse movimento medid@rdprio construir, morar e pensar. A
parte final do nosso capitulo deixa, entdo, revetsas duas perspectivas para que nosso
leitor seja capaz de desdobrar sua apropriacaonéiss atraves dos quais discursamos. O
nosso tema-guia, transvestido em questdo acercaedada do salto entre os inicios do
pensamento ressoante de uma dimensao religiosa Wwerma partir do como discursado aqui.
Nao dizemos que € somente a partir deste “como’tajwmrrelacdo se faz possivel, mas que
ele é justamente a delimitacdo através da quad fidemos.

A primeira perspectiva € entrevista por meio dsspgem das nocdes entre método e
caminho. Essa passagem resguarda a préopria oscéag@ os inicios do pensamento. Aqui,
comecamos a entrever o quao intrinseca a busca estdensdo da linguagem enquanto o
guestionar de sua esséncia e, a0 mesmo tempo.par@a desdobrar do discurso. Citando
um trecho colhido da obtdnterwegs zur Sprach@950-59) de Heidegger:

7

Nas ciéncias, o tema ndo é apenas colocado atdavésétodo mas, ao
mesmo tempo, o tema é interiorizado e permaneceetido ao método. A
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corrida frenética, que impulsiona as ciéncias Isej@ nem ao menos elas
saberem para onde vao, acontece a partir daqucéagacelerado incitado
pelo método e pelas suas possibilidades mais e m@digidos a técnica.
Junto ao método repousa todo o poder de sabem@®gertence ao método
(HEIDEGGER, 2003c, p. 178).

Esse trecho nos deixa entrever como o métodoema tessoam no inicializar do
primeiro inicio do pensamento, ou seja, atravédildsofia na sua vertente metafisica. A
ciéncia e a técnica, enquanto desenvolvimentosadpesspectiva metafisica do pensar,
reduzem a busca pela unicidade da unidade atravédisdurso ao horizonte do tempo
presente linear. E a maxima supremacia do enteverdade como certeza. Nesse sentido, o
ente buscado enquanto tema se fecha em si mesmogedse ao método utilizado,
possibilitando um discurso outro que se adéquernplessmente negue o ja dito. Ha aqui a
totalizacéo de cada discurso construido como m(mis relacdes que se pode estabelecer se
dao ou em uma negacédo ou em uma adequacdo. Dessa fofundamentacdo do discurso
filosofico metafisico e seu desenvolvimento ciécditecnicista vém a luz a partir justamente
dessa adequacao e dessa negacao. A fundamentagiluse uma relacdo entre entes: um
colocado em si, como medida para o adequar do®sowntes. “A certeza, enquanto
interpretacdo do aberto, se torna o fundamentoetigdo-sujeito-objetoSubjekt-Objekt-
Beziehun)y (HEIDEGGER, 2003a, p. 316). A partir da articzda da relacdo, a fundacéo
entre sujeito e objeto se reduz a uma perspedgiad. “NO6s podemos assinala-la no sentido
tdo conhecido de vazio, formal e nés podemos &tiizcomo um sinal de calculo. Pensa-la
no proceder (no método) da légica” (HEIDEGGER, 20@8 125). A partir disso, 0 ente esta
disposto a maquinacdo, a manipulacdo desde quetasa&zacao se interpbe. A estrita
fundacdo da relacdo sujeito e objeto a luz da #giatematica reduz o ndo ente ao ente
(HEIDEGGER, 2003a, p. 406), ou seja, entrevé enguanica possibilidade discursiva da
unicidade da unidade no horizonte da temporalizdgdempo como ente.

A questéo de fundo aqui € propor ndo um abrir d@nomes “método” e “tema”,
mas reapropria-los a luz da propria medida do saltee os inicios do pensamento, ou seja, a
partir de uma ndo reducdo entre tema e méetodoadssie uma totalizacdo do ente. A partir
do momento em que um se restringe ao outro e uina eyossivel possibilidade ndo se faz
aberta, a entificacdo do ente no horizonte do tepmpsente linear se torna suprema. Nessa
supremacia, o método ndo é um caminho para desvedana, mas método e tema se igualam
em uma diferenciacdo dissimulada. Dizer que o neééodm caminho para o tema é deixar
espaco para o aberto datridade € deixar o leitor, que se coloca em busca da@pe® ser,

percorrer o movimento do salto, da virada e dagugss entre os inicios do pensamento. A



65

partir disso, cada método deixa reluzir uma medftapriada pelo discurso que é um indice
possivel do proprio caminhar através de um temanuke questdo ou, como podemos colher
dos textos de Heidegger, da propria coisa a sesagen(HEIDEGGER, 2007, p. 8). No
pensar “ndo ha nem o método nem o tema, mas aoregid se chama assim, porque
regionaliza, libera aquilo que da a pensar atraképensar. O pensar se retém na regido
percorrendo os caminhos da regido. Aqui, o camipéitence a regido” (HEIDEGGER,
2003c, p. 178-179). Método e tema, assim desdobyadoregam consigo o proprio jogo do
salto entre os inicios.

N&o estamos, de fato, buscando entrever uma mgdelaneca o pensar, justamente
aguele pensar que deixa entreluzir o tema a paniia e exclusivamente do primeiro inicio.
Pensar nele como primeiro € ja se dispor a um optssivel e é essa abertura que
intencionamos fazer ver aqui. Para isso, ao nomesso caminhar de método, fazemos jogar
para o leitor o salto entre os inicios, ressoant@rédprio inicializar. Nosso tema ndao é um
objeto que sustenta uma relagdo com o sujeito déekssa é até uma apropriagdo possivel,
ja que nos encontramos imersos no primeiro inicigpensamento através do pensamento
cientifico e tecnicista. No entanto, ndo € o urdesdobramento possivel. Nosso tema € a
prépria coisa a se pensar, ou seja, ser e tempeadas do pensamento (HEIDEGGER,
2007, p. 8).

Entrevendo o método desdobrado aqui a partir go gmtre os inicios do pensamento
enguanto um caminho possivel a percorrer, nos deyeE agora com a no¢ao de regido. Ela
entrevista como aquele aberto a partir do quallto stre os inicios é percorrido. Essa
abertura a um discurso outro é medida ndo apenas gisposi¢cdes fundamentais do outro
inicio aqui elencadas, ou seja, aquelas disposigiesressoam a possibilidade de dizer a
outridade,mas também por aquilo que Heidegger nomeia comemisede Gelassenheit).

A partir dela, a regido se abre ou se regionalizanma pensamento que busca uma
temporalidade outra ndo restrita apenas ao tengsepte linear. Nessa perspectiva, a regiao,
delimitada nas suas fronteiras pela serenidade paosite entrever a propria apropriagdo
temporal que ressoa mmasein ou seja, a insisténcia (HEIDEGGER, 2001, p. 5p-88sim
como a articulacdo das fugas do outro inicio, arsdade dispde a regido para o ressoar
temporal, espacial e histérico da unicidade da adedpensada que entreluz através do
discurso. A temporalidade da serenidade é desdmbeadgartir do aguardarwarten

29 «A Gelassenhejtna verdade, ndo significa, como em Eckart, @jeitproprio egoismo, separar-se do pecado
e transformar a prépria vontade naquela de DeusA[Gelassenheitonsiste no fato de que o homem pertence
a Gegnefregiao], isto &, lancado nela” (LANDOLT, 1967,68; p. 112).
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(HEIDEGGER, 2001, p. 43) que abre ao pensamentosailglidade de entrever o ja dito
enquanto tal para o aberto de um outro desdobfaré & disposicdo que mede a regido
enguanto aquele que pensa a percorre atraves dmeme mesmo do questionar o ser.

Sendo assim, nossa busca mora na regido a paniochento em que nos deixamos
entrar nela, nos dispomos mais uma vez a regi@tdliz da regido, ou seja, a unicidade da
unidade no horizonte do tempo. Nessa disposicata edualizacdo deste caminhar, é o
ressoar de um projeto que, abandonando o ser,arelsga possibilidade de entrever o ente
nao apenas como um objeto, mas como uma atualizaaggivel do caminhar pela regido
ladeada através da serenidade. Entrever o Selangesiade, no seu acontecimento essencial
€ a possibilidade para vislumbrar o ente de umoontodo possivel que ndo seja aquele
restringido pelo tempo presente linear. “Capeojeto é tempestade, contentamento,
entusiasmo, instante. Cada realizacdo é serenigdad®veranca, renuncia. Nenhum dos dois
acontece sem a codisposi¢cao através do outro esasdmpre a partir do fundamento da
necessidade do resgate” (HEIDEGGER, 2003a, p. 920-® salto entre os inicios é, antes
de tudo, um resgate da verdade do Ser e do ensejaua possibilidade para entrevé-los em
um horizonte temporal outro, enquanto ressoantegrdprio temporalizar do tempo no
discurso. Essa dimensado temporal da serenidadees@gvista de modo mais pontual no
segundo capitulo em que nos voltaremos para adadieido Ser no horizonte do tempo a luz
do Dasein O que é relevante para ndés, no momento, € ent@m@mo 0 pensamento é
constituido por meio do salto entre os iniciosadipdo caminhar pelo aberto delimitado pela
serenidade.

A medida da serenidade, que dispde o pensar acogglatorio da medida do salto,
se deixa entrever a partir de uma denegacéo. Assmmo a tonalidade afetiva fundamental da
reserva, a serenidade mede a regido no seu regarsed, NAo em si mesma, mas a partir do
pensamento que a pensa. Esse pensamento para-sesaqgaartir do salto entre os inicios, ou
seja, no aberto da regido, ndo pode mover-se parhwsca que simplesmente quer. O abrir
da regido para um outro possivel do discurso j@ deak a necessidade de um ndo “nao
querer”. A oscilacdo entre querer e ndo quererendague dispde o pensamento na busca pela
unicidade da unidade no horizonte do tempo pensdoeo caminho aberto pela regido
enquanto reunido da propria unicidade temporalséilagdo ndo se move por meio de um
NAo queremos ou queremaos o primeiro inicio enquaarga distintiva do nosso discurso. Ela
reluz como um passo atras dessa propria distinggie querer e ndo querer (HEIDEGGER,
2001, p. 33). E buscada uma outra articulacdoaiédi possivel da unicidade da unidade a

partir do percorrer da regido, dessa abertura giieera medida oscilatoria do salto entre os
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inicios, ou seja, a proximidade e distancia, o ntesno outro. Enquanto relne essa medida
(HEIDEGGER, 2001, p. 65), a regidao ressoa atravépathsamento que a percorre em um
discurso possivel do dar-se do Ser no horizonterpo.

Porém, o que dispfe o0 pensar a isso ndao € umrgqueeebusca, mas um deixar-se
entrar gicheinlassen (HEIDEGGER, 2001, p. 45) do pensamento na regidpartir da
serenidade. Nesse sentido, a serenidade ndo pesta@ um querer que busca o seu objeto.
A vontade que busca néo se restringe a dicotontia guerer e ndo querer. Nao estamos nos
movendo apenas no terreno do primeiro inicio des@@ento através da supremacia do ente
tomado como objeto de um desejo. O horizonte ddadené desdobrado a partir da busca
pela verdade do Ser no horizonte do temporalizaeohpo e ndo ladeada pela supremacia do
ente. Abrir m&o da dicotomia querer ou ndo querersentido de dar um passo atras a partir
dela, é buscar entrever o proprio acontecimentenegd da medida que delimita o abrir, o
regionalizar da regido. Essa medida ndo deve rgbazimeio do nosso discurso como uma
totalidade que reduz a vontade a dicotomia enteeeqje ndo querer.

O que dizemos € que buscar a verdade do Ser &aesgseu proprio acontecimento
essencial, 0 movimento da medida que dispde essgeatmento que NAo necessariamente se
reduz a uma negatividade. Essa negatividade dgameleolocada em uma contraposicao por
meio do ndo é ja uma possibilidade de entreverwontade que busca discursivamente o Ser
no horizonte do tempo. Quando nos deixamos enaaregido, em seu regionalizar, nos
colocamos dispostos ao movimento mesmo da nosgaigiastituicio do acontecimento e
sua referéncia entre unicidade e medida. “NoOs queselesdobrar esse saber através do qual
a desisténcia desconhecida das vontades nos deisaliddo e, entdo, o colocar Ba-sein
forca até a mais elevada reserva contra aquilsgueulta” (HEIDEGGER, 2003a, p. 11). E
nesse sentido que abandonamos o ser e seu didondado em uma ldégica relacional
negativa. Abrimos mado ndo em um sentido negativas molocamos o movimento do
discurso do primeiro inicio como um possivel ejmspodemos desdobrar e apropriar de
modo outro aquilo que buscamos. Citando um tredibido do textoPara discussao da
serenidaddZur Erorterung der Gelassenhgi{1944/45) da obr8erenidadéGelassenhejt

A serenidade é, de facto, o libertar-se do reptas¢ranscendental e, assim,
um prescindir do querer do horizonte. Este pregcjachdo procede de um
guerer, a ndo ser que 0 motivo para a admisdigbdinlassenna pertenca a
regido careca de um vestigio do querer, vestigie g@se, porém, desaparece
na admisséo e se extingue por completo na seren(8#tl DEGGER, 2001,
p. 57).

Abrindo espaco através do caminhar pelo regiomaie da regido, uma outra

dindmica de fundacdo do acontecimento do Ser nizdmbe do temporalizar do tempo
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entreluz. No primeiro inicio do pensamento, a funeiatacdo se restringe a perspectiva da
relacdo entre mente e coisa, sujeito e objeto. larke € apreendida a partir da certeza
oriunda da adequacéo entre aquele que apreendeto, @bsujeito e o objeto apreendido em
si mesmo. Na base dessa fundacao relacional eaesmto tempo compreendido enquanto
uma linearidade a partir do qual o presente, assimo 0 ente, € tomado como supremo. A
questao aqui ndo é dizer se essa fundacéo relabaseada em uma adequagédo esta certa ou
errada. Mesmo porque, dizer isso € ja restringiliscurso a uma perspectiva estritamente
marcada pelo movimento da filosofia na sua vertergtfisica. O pensamento que ressoa do
salto entre os inicios, a partir do seu inicializégixa ressoar um movimento outro de

fundamentacéo a partir do abismo.

O Ser ocorre essencialmente vexdade clareira para o ocultar-se. [...] A
verdade enquanto ocorrer essencialmentéuddamento fundamento — o
para ondedaquilo que dundado (ndo o de onde enquanto causa). [...] O
fundamento funda enquantbismo a necessidadeenquanto o aberto do
ocultar-se (ndo o0 »vaziok, mas 0 nao-esgotamenssap [...] O abismo
enquanto otempo-espaco|[...] O tempo-espacop lugar do instante
(Augenblicks-statyeda luta (Ser ou nao ser). [...] A luta enquantata de
terra e mundp pois verdade do Ser apenas no resgate e estantoqu
»entre« que funda no ente. [...] O abrir caminBahfien e o mostrar do
resgate -0 ente(HEIDEGGER, 2003a, p. 29).

A partir desse trecho, podemos desdobrar que dafnanto é entrevisto a luz mesma
da verdade do Ser, ou seja, do seu acontecimesgaaial. E importante aqui dar atengéo a
essa nocao desdobrada por Heidegger. O aconteoim&sgncial ndo € entrevisto como uma
fuga que tenta evitar dizer que o “ser €”. Dizee qu Ser ocorre essencialmente ou sua
verdade entreluz enquanto acontecimento essenti#e¥ o leitor para uma outra dimenséao,
aguela do salto entre os inicios do pensamento.pigde ser entrevisto a partir do momento
em que a cada acontecimento essencial, o propt& enguanto ressoante desse evento, é
entreluzido em uma referéncia oscilante com o $e&rtr da qual Ser e ente vém a luz. Esse
instante do acontecimento essencial porta consig@@ia medida da temporalidade e seu
movimento: a reunido entre proximidade e distantiasmo e outro, ressoada a partir da
referéncia entre Ser e ente. Cada unidade desg@&neifa € sentida por meio do discurso e
porta 0 aberto para outros e possiveis discurgmeta do momento em que chama aquele
que faz uma experiéncia discursiva através da doséde leitura para um outro e possivel
desdobramento. Cada acontecimento essencial char@aima outra experiéncia a partir do
momento em que o discurso que ressoa desse eva@wtoé ntotalizado como uma

fundamentacéo relacional de adequacéo, mas cosmaiHEIDEGGER, 2003a, p. 289).
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“O abismo é o acontecimento essencial do fundashdrEIDEGGER, 2003a, p.
379). A partir dessa frase colhida d&estrage zur Philosophie: vom Ereigngodemos dizer
que o fundamento € entrevisto a partir do saltoeeos inicios do pensamento a luz do
abismo, ou seja, do aberto disposto pela resemaqee o0 outro do discurso ja atualizado
possa vir & luz. E o salvaguardar aldridadeatravés do jogo oscilante entre 0 mesmo e o
outro, da proximidade e distancia. O abismo é aibitisade de manter-se distaffteaquilo
que é discursado enquanto abre a possibilidade gpatea reapropriacdo, ou seja, para um
outro fundar do discurso. “O abismo enquanto o pesuer distante do fundamento no
sentido jA nomeado é a prima clareira do abertoariq o »vazio«” (HEIDEGGER, 2003a,

p. 380).

Nesse sentido, a referéncia desse modo de fundapdenndo se reduz a uma
adequacdao relacional, pois ndo se restringe a mpoteresente linear, mas é a abertura
mesma para entrever o temporalizar do tempo enguastante, enquanto desdobramento
qgue articula e retune cada unicidade da unidadeigér Idesse instante entreluz enquanto a
propria regido medida pela serenidade atravésmmbar do pensamento que deixa ressoa-la
ao se dispor por meio da reserva, do assustanmiderz, da suspeita e do entrever. “A
reserva: o0 suportar que cria no abismo” (HEIDEGGERQ3a, p. 35). A referéncia,
diferentemente da relacdo, deixa vir a luz essdadiei pelo discurso enquanto ressoa esse
lugar do instante como temporalidamérem Ela ndo esta restrita ao tempo presente linear a
partir do momento em que se abre para desdobradalanmesma do temporalizar do tempo
e, com isso, fomenta outras e possiveis uniciddaemidade no horizonte do tempo.

Para que a relacdo se dé, € necessaria a lirdapdaa que os pares da relagdo sejam
colocados em uma unidade a partir do jogo da agéquéla referéncia, o que estd em jogo &
a busca por deixar ressoar a préopria dinamica wisde da unicidade que pode ou nao ser
apropriada como relacdo. Quando dizemos refer@ste@anos chamando para o0 jogo ndo a
expressdo “A € adequado a B”, mas partimos dela patrever as referéncias ressoadas
como: “A se serve de B”, “A precisa de B” e, panfi“A pertence a B”. Isso quer dizer:
atraves da referéncia nos voltamos para o camathearés da regido, um caminhar que ressoa
em uma unidade discursiva a diferenciacéo da diferea proximidade da distancia, que faz

jogar 0 mesmo e o outro da medida do salto entiaio®s do pensamento. Sendo assim,

%0 «“0 abismo enquanto permanecer distante do fund@meeve, entdo, ser o acontecimento essencial da

verdade (o ocultamento que aclara). Permanecantistdo fundamento ndo é a auséngilawesenhejitda
verdade? No entanto, o ndo satisfazer-se hesitardgeatamente a clareira para o ocultamento, com iss
presencaAnwesuny da verdade. Entretanto »presenca« nao no modo agoilo que estd a mao se presenta
(anwes)t mas, certamente, enquanto acontecimento essatissal que primeiro funda o ente como presenca
(Anwesenheite ausénciaXbwesenheite ndo apenas isso” (HEIDEGGER, 2003a, 381).
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guando dizemos referéncia, trazemos, através dipriiscurso, trés outros movimentos que
se encobrem na totalizagdo da relacdo como Unicm me reunido da unicidade da unidade.
Esses outros trés movimentos sdo entrevistos agjas verbos servir-se ddréuchern
(HEIDEGGER, 2003a, p. 30), precisard{igen (HEIDEGGER, 2003a, p. 412) e pertencer
(gehorer). Todas essas nocgdes figuradas nestes verbosmavaiscurso acerca da virada
gue da o tom do salto entre os inicios do pensampraservando a medida oscilante entre o
mesmo e o0 outro, a proximidade e distancia do deadtento e da apropriacdo da questao do

Ser.

Japonés: O homem esta »na referéncia« diz, enthesmo que: o0 homem
ocorre essencialmente como homem »no estar acel®ic...

Perguntador: gue chama o homem para custodiarl@idage

Japonés: que, como eu vejo, nem se deixa expl@argresentar, nem por
aquilo que presenta, nem tdo pouco pela referérd@ga ambos
(HEIDEGGER, 2003c, p. 126).

A partir dessas premissas, 0 salto entre os si@di pensamento se faz sentir pela
meditacéo Besinnungd?) que busca o acontecimento essencial do Serjaussa verdade no
horizonte do tempo. “E a meditacdo penséavel arpdotiinico: a verdade do Ser pode ser
apenas uma vereda a partir da qual aquilo que gagerainda de modo antigo, ou seja, a
transformacao da referéncia do homem a verdadeedoéSinicializada” (HEIDEGGER,
20034, p. 415).

O pensamento do salto entre os inicios, a patmedida oscilante entre 0 mesmo e o
outro, da proximidade e da distancia ressoadasadirmento do questionar o ser é entrevisto
enquanto uma meditacdo. O discurso dessa meditagde o morar, 0 deixar-se entrar na
regido a partir da delimitacdo da serenidade. OCampessa regido, ressoada através das
disposi¢des fundamentais do outro inicio do penstomentreluz o “como” dessa meditacéo,
ou seja, a medida mesma do salto entre os ini@opeddsamento. Esse como reluz uma
possivel unicidade da unidade no horizonte do teqymé revelada pelo modo mesmo de
percorrer os caminhos entreabertos através daoretparazio do abismo.

Essa possibilidade outra de discursar a partibeesa questdo do ser permite entrever

0 acontecimento essencial do Ser na sua verdadsia), uma temporalidadetrem O jogo

31« referéncia doDa-seinao Ser pertencao acontecimento essencial do Ser mesmo, o que tambdenser

dito: o Ser se serve doa-sein ele ndo ocorre essencialmente sem esse movime&i®ignis' (HEIDEGGER,
2003a, p. 254).

%2 «A meditacdo »ontoldgica fundamental« (base parant@logia enquanto sua superacdo) éassagem
(Ubergang a partir do fim do primeiro inicio para o outrddio. No entanto, dessa passagem, 0 arremesso para
0 salto, através dele €, ao mesmo tempo, sozinhdnioio e, sobretudo, o outro pode iniciar enquanto
constantemente mais obsoleto do primeiro” (HEIDE®GE03a, p. 228-229).
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entre os inicios do pensar, notadamente marcadojggb entre primeiro e outro, ou seja,
entre 0 mesmo e 0 outro, ressoa atraves do desdemi@ e apropriacdo da questdo do ser
enquanto uma questdo fundament@iundfrage®). O Ser entreluz de outro modo, pois a
medida deste ressoar é entrevista de um outro paskivel. Ndo dissociamos medida e Ser,
pois Ser ndo é reduzido a um ente no horizonteedgpad presente linear. Ser entreluz
enquanto unicidade da unidade no horizonte do tesnpama referéncia que aponta para a
diferenciacéo da diferenca, ou seja, para a rewt@dmicidade a partir do jogo oscilante entre
0 mesmo e o outro, a proximidade e distancia. &goralidadeutremque reluz enquanto
tempo deEreignis ou seja, tempo do instante do acontecimento eisséeto Set’. Discursar
sobre isso, a partir da medida mesma do acontetmm&rum meditar que ndo é totalizado,

pois advém enquanto uma sondagem.

Ao fundamento da verdade do Ser e, entéo, este orssmdar Ergriinden:

a esse fundament&ireigni9 deixa ser o fundamento através do acervo do
Dasein Consequentemente, a sondag&mngrindung pela fundacdo do
Da-=sein enquanto pela sondagem do fundamento: pela verdad&er
(HEIDEGGER, 20034, p. 307).

O pensamento do salto entre os inicios, em seialiaar, ndo existe em si mesmo,
mas a partir das disposi¢cbes que medem esse famerexperiéncia. O leitor, quando se
dispde a ler um texto, se coloca na dindmica dwiréei ou seja, no movimento de
compreender, interpretar e situar o seu desdobtamagropriando-o em um discurdo
Chamemos aqui essa triade da circularidade hermem&RICOEUR, 1983, p. 126) como

%0 ser se mostra enquarBeynsomente na passagem do «primeiro inicio» ao «dnigim» que é a passagem
dalLeitfrageaGrundfrage ou seja, ainda, na superagéo da metafisicauparacio ndo é de forma alguma uma
oposicdo a metafisica — se assim fosse, de fatoetafisica seria simplesmente confirmada. Tratease,
contrario, de um colher da mesma na sua esséritaseia transformacao na verdadeS#yn A passagem
acima mencionada, portanto, tem um duplo caratera wompreensdo mais originaria da metafisica e,
consequentemente, o salto mais adiante do pensanh@routro inicio»” (GIANFREDA, 2007, p. 66).

3 «E o acontecimento essencial do Ser que nés nooeaBreignis (HEIDEGGER, 2003a, p. 7).

%41...] Para ser digna de seu titulo, ela [herméioaditeraria] deve assumir a tripla tarefa, evdeanais acima,

de compreendesqbtilitas intelligend), de explicar gubtilitas interpretandie de aplicarqubtilitas applicandi
Contrariamente a uma vista superficial, a leituia deve ser confinada no campo de aplicacdo, mesmese
revela a finalidade do processo hermenéutico, Haadexe percorrer nisso os trés estagios. Uma Iméutiea
literaria devera, assim, responder a essas tréstdpse em qual sentido o passo (démarche) pringaio
compreensaasta habilitado a qualificar de estético o obp#iohermenéutica literaria? Que exegesetiva
(réfléchissantgajunta a compreensédo? Qual equivalente do semadexegese biblica, do veredicto, na exegese
juridica, a literatura oferece ao plano dplicacd® Nessa estrutura triade é a aplicagdo que orienta
teleologicamente o processo inteiro, mas é a campé® primaria que rege o processo de um estagiatem

em virtude do horizonte de espera que ela ja contmermenéutica literaria é, assim, ao mesmo tempo
orientadaem direcdo aaplicacdo epela compreensado. E € a ldgica da questdo e da respostassegura a
transicdo da explicacdo” (RICOEUR, 1985, p. 2&8ke trecho de Ricoeur nos inspirou a propor o mewio
entre dinamica de leitura e tresdobramento comadasdnesmas do pensar que oscila entre os inicicseea
inicializar. A partir do contexto da teoria liteigr procuramos nos apropriar do movimento narraga@ pim
horizonte outro, o da busca pela prépria consfituigto homem a partir do questionar do ser.
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tresdobrament. O circulo hermenéutico porta consigo a posséul@ de nos dispormos
uma vez mais ao tresdobramento, deixando resseam &spensamento do salto entre os
inicios, no seu inicializar. Através dessa dispgisi@ virada enquanto contra-virada ressoa
em cada tresdobramento desdobrado discursivanest@ndo cair na tentacao da totalizacéao
do discurso filoséfico de cunho metafisico.

Um discurso que joga entre os inicios do pensamamiém enquanto hermenéutico
quando ressoa o proprio circulo do tresdobramesrtioauma possibilidade de deixar ressoar
o salto, a virada e a passagem do inicializar. @a&tarso do pensamento hermenéutico € um
indice possivel do tresdobramento, ao mesmo tempaj@e chama aquele que Ié esse
discurso a um outro possivel. Nao s6 a medidaargeilentre mesmo e outro € salvaguardada,
mas também o salto entre os inicios do pensam@ntirculo hermenéutico ndo é vicioso a
partir do momento em que abre para o0 outro daia#igdlo que o ressoa, em que deixa
perdurar aoutridade Cada tresdobramento porta consigo um sentidoiyabsso ser que
mede o0 acontecimento essencial do Ser no horizdmtéemporalizacdo do tempo. Essa
medida, que reluz a partir do circulo hermenéypiaa ressoar aquém de uma totalizacao e
supremacia do ente, entreluz ja enquanto meditapimlagem, suspeita e entrever, ou seja,
disposicbes mesmas de um pensar que € construitiorizonte do salto entre os inicios.
Essas disposi¢cbes do pensar portando consigo weavae uma serenidade, jA permitem
entrever o salto através da oscilagdo do préprimtacimento da unicidade da unidade a
partir da temporalidadeutrem A virada € contra-virada, marcando cada tresaoéndo
construido pelo leitor, evitando totaliza-lo, poada construcdo € uma possivel e nédo toda

aguela que pode ressoar uma experiéncia da din@eiedtura.

Fazer uma experiéncia com algo, seja esse algocaisa, um homem, um
Deus significa que ele nos assalta, que ele nogeatgue ele nos sobrevém,
gue nos derruba e nos transforma. O discurso derfado aponta nessa

36 palavra-chave cunhada aqui para reunir o jogo damica hermenéutica entre compreender, interpeetar
situar. Tal jogo foi primeiramente observado pomnegm uma passagem do livirerpretacao e Ideologiade
Paul Ricoeur, em um contexto no qual esse filossfa a discursar sobre o pensamento de Heidegtgrd@

“0 que se deve precisamente reconquistar, sobee metensdo do sujeito, € a condicachdbitante desse
mundo, a partir da qual ha situagdo, compreenspretacdo” (RICOEUR, 1990, p. 31-32).

Tresdobrar significa comumente “tornar(-se) trésegemaior; triplicar” (HOUAISS; VILLAR, 2007, p.22%.
Etimologicamente, tresdobrar se forma a partirwgdo de tres- + dobrar, cujo sentido, entre oupode-se
destacar “fazer soar, dublar” (HOUAISS; VILLAR, 2ZQ(. 1068). Por “dublar’, podemos entrever o ident
de “substituir um idioma por outro em trilha sonal@ um filme, programa de televisdo etc.” (HOUAISS;
VILLAR, 2007, p. 1087), ou seja, traduzir. Na dinémhermenéutica do tresdobramento, o que se aieard
entrever é a prépria unidade na qual esse jogcas&sba dinamica faz soar uma experiéncia, trado=zan
discursivamente. E por isso que se optou aquiyeloo dobrar: ele retine em si a propria dinamichedida do
jogo entre compreender, interpretar e situar. Tzimdos discursivamente o que soa de uma experi&gmela
com o texto, seja ela com as dimensdes mais origindle nossa existéncia. Ainda mais pontual: uma
experiéncia soada e traduzida na dindmica do tbesd®nto que se mostra ponte entre o texto, oy seja
discurso, e as dimensdes mais originarias do thz&éomem.
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precisa diregdo de que noés realizamos a experi@étic@sés de nos; fazer
significa aqui: passar por, suportar, acolher aqgile nos atinge na medida
em que ndés nos submetemos a ele. Ele se faz dfgseeentrega, ele se
submete (HEIDEGGER, 2003c, p. 159).

A busca por essa experiéncia do pensamento n&poada por uma subjetividade que
se coloca a questionar o ser. Esse “ndés mesmas’ageem da propria dicotomia relacional
de adequacédo entre sujeito e objeto. Assim comitoague é buscado € a coisa a se pensar,
aguele que busca néo se restringe a denominaggei®. Esse n0s mesmos coloca em jogo
cada tresdobramento construido que advém de umrdagupelo caminhar da regiao
entreaberta pelo vazio do abismo, ou seja, pelailpbhdade de dizer uma vez outra aquilo
que ja foi discursado. E a possibilidade de entraveemporalidade para aquém do tempo
presente linear. Essa abertura, ou seja, ess® abssba um discurso do Ser no horizonte do
tempo a partir de nos, ou seja, nos constitui emquaquele que suportamos o0 tempo e a

unicidade da unidade.

Entdo a meditacdo inicial do pensar é necessarf@gasar auténtico, quer
dizer, é oalvo do pensar que coloca. Nao um alvo qualquer e nanodi®
algumo alvo, mas é colocado o Unico e tao individual algaossa historia.
Esse alvo é duscar (Suchelh mesmo, o buscar do Ser. Acontece e € a
descoberta mesma mais profunda, quando o homeonrserhantenedor da
verdade do Ser, quando o homem se torna vigilantada siléncio nutridor
(Stille) e é decidido ai (HEIDEGGER, 2003a, p. 17).

A patrtir da articulacdo entre meditacdo e busgernsamento do salto entre os inicios
se deixa entrever através da questdo fundamentadeja, da busca pela verdade do Ser
enquanto acontecimento da sua unicidade. Essadeespaco, tempo e histéria ndo € uma
simples projecdo do sujeito, pois a referénciacemtidade discursada e constituicdo do “nds
mesmos” nao se deixa entrever a partir de umadelapdacional notadamente marcada pelo
tempo presente linear. A referéncia entre o discdrs tresdobramento e a constituicdo do
“nds mesmos” € o indice da prépria temporalidadi&gem aquela do instante que faz jogar
com o mesmo e o outro. Unmesmidadegue ndo se reduz ao “ndés”, mas que € ressoada
atraves dele (HEIDEGGER, 2003a, p. 319-321). Wuaidade que ndo se deixa entrever
como um outro especifico, um sujeito pré-determonad um Deus eterno marcado pela
relacdo fundacional do tempo presente liffeanas como o préprio ressoar do aberto a partir

do mesmo.

37 Um exemplo de um discurso que apropria Deus pamawimento da relacdo fundacional do tempo presente
linear € um colhido do texto de Thomas de AquiBomma Theologiavamos ao trecho: “Eu respondo que,
como o filésofo disse (Metaf. V, texto. 16), osntes “antes” e “depois” sdo usados em referéncilgana
principio. Agora, ordem implica que certas coisas, sle algum modo, antes ou depois. Conseqlentensent
ha um principio, deve haver ai a necessidade dartdrém uma ordem de algum tipo. Mas, foi dito acijue o
amor de caridade tende para Deus como para o pondé felicidade, na comunidade da qual a amizkde
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A luz do n3o satisfazer-se hesitante, cada unidisdersiva ressoada do salto entre os
inicios € um outro possivel e eles ndo se relaniceratre si a partir da simples negacéo de um
ou outro (HEIDEGGER, 2003a, p. 268), mas a paximpddprio movimento de ir e vir da
virada enquanto contra-virada, através da naofagdis em cada tresdobramento. Por meio
do questionar, n6s mesmos nos distanciamos daguéaos encontramos mais proximos e
assim podemos tresdobrar em um desdobramentorslistluma vez mais o jogo de
pertencimento ao acontecimento essencial do Skommonte do tempo, ou seja, redesdobrar
a partir do jogo da temporalidadeitrem entre a medida oscilante de mesmo e outro. A
copertenca entre aquilo que se narra por meio stuidio e aguele que narra ressoa enquanto
essa instantaneidade da temporalidadgem na abertura sempre a um outro do discurso
construido.

Nés mesmos, enquanto homens, nao projetamos isssesd, mas o mantemos. Para
entrar na logica relacional do projetar, teriamoe gressupor o homem existindo em uma
temporalidade diversa daquela da coisa narradimAste a projetaria. O que esta sendo dito
aqui € que tanto aquilo que é dito quanto aquetediise ddo em uma referéncia oscilatoria
do instante tempo. Nao partimos da premissa deeueanece um sujeito em si que diz um
objeto e, assim, esse mesmo sujeito pode dizer unagsvez o objeto. Todos os pares da
referéncia sdo redesdobrados, rediscursados aecpesiéncia da dinamica de leitura que
ressoa um tresdobramento possivel.

A nomeada dinamica de leitura estd na base dai@aropcularidade hermenéutica
assumida aqui. Por leitura, ndo nos restringimositaode ler um texto, mas qualquer e
possivel tresdobramento que o0 homem constrdi & plrtdesdobramento discursivo. Isso
guer dizer: a existéncia do homem no mundo, enquaanhtenedora dessa referéncia homem
e mundo, é ja oriunda dessa leitura que diversaacies 0 chamam a realizar. Podemos ler a
acdo do outro, a nossa propria acdo enquanto fazemma experiéncia de ndés mesmos
através do outro e do mundo. Essa rede de fazessoa a partir da leitura e do
tresdobramento que construimos e como deixamaszareisso enquanto nés ao outro.

Assim, a hermenéutica ndo é entrevista apenas coovanento que joga entre ler,
tresdobrar, desdobrar e apropriar-se, nem somem® cum meétodo, uma técnica de
compreensao (HEIDEGGER, 2003c, p. 96-97), mas cama@roéprio hermenéutico
(HEIDEGGER, 2003c, p. 121-122), uma disposicao naesim pensamento do salto dos

caridade estd baseada. Conseqientemente, deve dia@enecessidade de se ter alguma ordem nas coisas
amadas segundo a caridade cuja ordem esta emnafer@o primeiro principio desse amor que é Deus”
(AQUINAS, versao digital, p. 49).
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inicios em seu inicializar. O hermenéutico ressoquanto o0 modo como a unicidade da
unidade entreluz a partir do questionar do serusadpela verdade do Ser, ou seja, enquanto
uma mensagem (HEIDEGGER, 2003c, p. 122) que éqmpar aquele que se dispde a fazer
uma experiéncia em um correspondent§¢prechen (HEIDEGGER, 2003c, p. 136) a essa
mensagem. N&o se trata de uma projecdo, mas deoumsmonder que propde um
tresdobramento a uma comunidade, instituindo assiproprio nés mesmos. Podemos
nomear essa comum-pertenca da medida que retureeenquanto uma comunidade estético-
ética®®. Assim, o universal dessa medida que instituiebntrenquanto um copertencimento
comunicativo (RICOEUR, 1985, p. 258-259) dos variossdobramentos desdobrados
discursivamente que sustentam a abertura de umanadawle.

Questionar o ser € um movimento que porta a uregwah para um outro dizer, pois
dispde o ouvir uma mensagem resposta desse pargomtseja, dispde a propria medida da
proximidade e distancia, mesmo e outro. Nesse dsend hermenéutica em jogo com o
hermenéutico ndo s6 marca o0 modo como o pensareetri@luz como meditar, entrever,
suspeitar e sondar do salto entre os inicios ninggalizar, mas deixa ressoar a partir disso o
modo mesmo como vem a luz o constituir daquele egmita a unicidade da unidade
guestionada. O homem, enquabtasein ou seja, enquanto se desvela como o lugar para o
acontecimento do Ser no horizonte do tempo a luyzadaagem silenciosa e nutridogdil(e)
do Deus dltimo (HEIDEGGER, 2003a, p. 486 notadamente delimitado pelo hermenéutico
a partir do momento em que € desvelado como por@d@onensagem questionada da sua
propria constituicdo enquanto unidade de tempagesp historia. Como Daseinse dispde
enquanto mantenedor da unicidade da unidade, cesaoréessoa através do discurso e da
linguagem e sua dimensao religiosa sdo os préoxpassos de nosso trabalho.

¥ Termo cunhado a partir da seguinte passagem eatltidexto-aula do professor Joel Neves. Vamogeaba:

“O que podemos apurar, nesse campo, € a inegawvalighde de concepcdes a respeito do “modo dar'trat
Estética. Quantos estetas, tantas estéticas. Tiabgegeja licito concluir disso ndo haver uma Unaanativa de
abordar o estético, derivada de um “sistema” caasige Unico. Qual, entdo, a instancia legitimadieraada
reflexdo particular que da forma a uma Estéticgossibilita uma Estética? InUmeras respostas ddiveis
aqui. Contudo, queremos acreditar na existénciandeampo Ultimo que sustenta, legitimando, todocsie
reflexivo em torno do estético: trata-se do vincolo “pertenca” de cada tedrico a uma “comunidédedfico-
estética”, em intimo comprometimento com uma “coithate ética” no melhor, no mais digno, no mais
possibilitador de um “querer viver juntos”, artiadh a partir da figuracdo de um novo humanismora se
proposto, pedagogicamente, pelo e no discursaaestéial vinculagdo do teorizar estético a uma aoichade
“filoséfica-estética-ética” pareceu-nos o camp@midt que vai possibilitar a legitimacdo de elaboescéstéticas
particulares” (NEVES, 2003, p. 1). O professor Jeles, por sua vez, cita como referéncia paranéecgao
dessa passagem a olrainico e o singulade Paul Ricoeur (2002, p. 59-67).

% HEIDEGGER, MartinBeitrage zur Philosophie: Vom Ereigni ed. Frankfurt: Vittorio Klostermann, 2003.
Gesamtausgabe Band 65, p. 406.
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3 UNICIDADE DO SER

3.1 INTRODUCAO

No capitulo anterior nos dispusemos a discursarcacdo salto entre os inicios do
pensamento e a sua medida revelada através dapréps@a constru¢do narrativa. Isso quer
dizer: o pensamento que pensa o salto é medidaqolo que é capaz de dizer acerca do
como desse salto. E um pensamento que visa debais@a se pensar vir a luz enquanto se
volta ndo para a transformacédo dessa coisa em jgtoabanipuldvel por um método, mas
para 0 movimento mesmo de tornar-se coisa do p@manEsse movimento, essa medida se
revela para nés como aquela que marca o salto erpremeiro inicio e o outro inicio do
pensamento. A medida, entdo, é entreluzida a mhortjpgo oscilante entre mesmo e outro,
proximidade e distancia que marca a referénciae ®aseina partir do colocar em questao a
prépria unicidade da unidade no horizonte do tem@és, enquanto nos dispomos a
questionar nossa propria constituicdo através demeito-guia da unicidade, nos
referenciamos ao que € narrado a partir do cokmaguestao.

O proprio movimento de colocar em questdo, com@aeca em questdo, deixa
ressoar a propria medida-sentido no discurso. N&® questionamos pelo “porque” do
acontecimento essencial do Ser, pois esse modoaianar ja trds consigo um horizonte
estritamente filoséfico na sua vertente metafisicaseja, o primeiro inicio do pensamento. A
questdo que deixa entrever o salto entre os inggomolda mais através de um “de que
maneira” (nwiefern) e, assim, a propria medida se revela atravésdiade do Ser, do seu
acontecimento essencial por meio de um sentidoadssdesse jogo entre medida que mede

e acontecimento que acontece.

Essa questao é a questdo Unica do pensar initdgieBsa de modo abissal o
Ser em sua verdade, ou seja, a virada na distélecisua superacdo na
separacdo. Ela pensa a uma maior distancia do alsbgrinduny e o
inicial se mantém nessa distandi@inhung e, segundo ela, na proximidade.
Nesse perguntar repousa um reconhecknerkennen constante da
reivindicacdo da nao satisfacdo (HEIDEGGER, 20024B).

Desse modo, o questionar através do “de que nadneas transporta a propria
disposicéo para, uma vez mais, colocar em quespiiopnio sentido da unicidade da unidade
horizonte do tempo. Um sentido que vem ao discersarrega consigo uma possibilidade de
tresdobramento tempo, espaco e histéria do pré@mimtecimento daquele que questiona.
Assim, quando nos dispomos a questéo “de que nadneas abrimos para outras e possiveis

unicidades a partir do momento em que buscamos didenelo acontecimento dessas
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unidades e ndo permanecemos restritos apenas entidosunitario. Cada sentido ressoa uma
unidade que deixa vir a luz o movimento da medida ladeia e delimita essa unidade. No
entanto, esse sentido ndo necessariamente desreendido como unico. Ele € Unico a cada
instante, mas € passivel de superacao a partiragoigp movimento de sua constituicdo. No

questionar, deixamos ressoar esse movimento dditogg@ uma vez mais quando nos

dispomos a reconstruir, a rexperienciar o Ser rav&idade. O “como questionamos” ja

carrega a medida mesma que faz vir a luz o questmnAssim, o salto entre os inicios do

pensamento € oriundo de um colocar a questdo dpasar deixa-la entreluzir enquanto

verdade do Ser a partir ndo de um “porque”, masrmdeé'de que maneira” o Ser se da no

horizonte de uma temporalidade.

Essa referéncia, oriunda do salto entre os inie@ongeluz enquanto uma articulacéo
tempo, espaco e historia. A partir do salto, dadare da passagem entre os inicios do
pensamento, o discurso que os articula revela urngade entre tempo, espaco e historia.
Essa unidade ressoa a prépria medida do saltoiraldave da passagem entre os inicios do
pensamento. Essa medida é entrevista a partir d@gonque oscila entre o tempo presente
linear e uma temporalidade outra, aberta a pattisalto, da virada e da passagem. Essa
medida oscilatdria ressoante do modo como a umieidia unidade se da no horizonte do
tempo € a prépria temporalidadetrem buscada. Nossa tarefa, neste segundo capitulo, é
tresdobrar de que modo Dasein entreluz enquanto o lugar do acontecimento dessa
temporalidadeoutrem, medida através da oscilacdo entre mesmo e outoajnpdade e
distancia a luz da busca por um discurso capaznttever uma unicidade da unidade no
horizonte da temporalizagdo do tempo.

Daseiné aqui uma nocéo chave para o desdobramento deggsia. Nossa leitura
do textoHeideggers Interpretation der mythischen Existenischen Geschichtlichkeit und
Metaphysik des Daseihgle Virgilio Cesarone, pode colher o aceno de cessa nocido é
trabalhada produtivamente: “a metafisicaRiseinse desdobra em um duplo aspecto: por
um lado, ela é uma metafisica sobrBasein por outro lado, uma metafisica que acontece
enquantdaseiri (CESARONE, 2004, p. 246). Aquele que questionmiaidade da unidade
e a toma como guia para entrever a constituicd® desmo nao so pode partir da nocéo de
Daseincomo, também, seu pensar se d& a partir das gasnigie tal no¢do carrega. Essa
nogao é trabalhada para trazer consigo a medidmangs acontecimento essencial do Ser a

! CESARONE, Virgilio. Heideggers Interpretation dmgthischen Existenz zwischen Geschichtlichkeit und
Metaphysik desDaseirs. In: , Phdnomenologie der Religion: Zugdnge und Grundfragg
Freiburg/Miinchen: Karl Alber, 2004. p. 243-253.
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luz do jogo entre os inicios do pensamento. Eldaporpréprio verbo serséin na sua
confecgcédo enquanto no¢ao, deixando acentuar ateoparentré®aseine ser.

Dessa maneira, cada nuance diversamente traballeada nocéo ao longo das obras
de Heidegger nos deixa entrever que ndo somentarsi@nos sobre Dasein mas suas
modificagOes carregam a tentativa de dizer um pemgartir de uma fundamentacéo outra
que ndo aquela restringida a dimensdo relacionabdigjuacdo do primeiro inicio do
pensamento. Essas nuances vém a luz a partir o desdobramento e ja coadunam com
uma perspectiva de tresdobramento a que nos digpguando nos dinamizamos através da
leitura dos textos do pensador alemdo. Essa drsped aquela que se aproxima da
apreensdo da virada como medida para o salto estiaicios do pensamento. A virada
engquanto contra-virada marca o salto a partir domemio em que ressoa do préprio fazer de
Heidegger. Essa premissa é aquela que nos gui@ipaeser as diferenciacbes que podemos
desdobrar da nocdo deasein Na tentativa de entrever o fazer de Heideggerocama
indicagdo do salto entre os inicios, as nuancesPaseinndo sdo tresdobradas como uma
busca por dizer melhor a questdo do ser, mas comdeixar reluzir a propriautridadedo
discurso acerca da unicidade da unidade no hodzdmttempo. E como se cada nuance da
nocdo Dasein “atacasse” a questdao de uma perspectiva divegsa,para dizé-la total e
completamente, satisfazendo aquele que busca tiquksser através do horizonte do tempo
presente linear, mas para deixar em aberto o abismeazio, aquela regido percorrida
através do acontecimento essencial do Ser na sdadee “Em tal sentido, 8eynenquanto
Ereignisé o vazio entendido enquanto abissal inexauréaehrtir de tal abismo se origina o
«tempo-espaco»Zgit-Raun). O abismo é o acontecimento originario do fundaime
esséncia da verdade” (GIANFREDA, 2007, p. 64). Agque esta em jogo aqui, através da
oscilacdo entre fundamento e abismo, € um abnasa o discurso outro, mais uma vez
tresdobrado acerca da questdo colocada. Assimnateopara redesdobrar persiste e o
caminhar pela regido da articulacdo da unidade pedemais uma vez visitado no seu
desdobramento tempo, espaco e historia.

A partir dessas pontuacgdes, intencionamos dizemgnhuma nuance acerca da nogao
de Daseinsera descartada por nos. O que visualizamos atdessa diversidade € a busca
pela prépria unicidade na diferenciacdo e acreditague as trés nuanceshigseinque aqui
serdo entrevistas e 0 como elas se articulam esorbiscurso ajudara a fazer ver o préprio

“como” da articulacdo da unicidade da unidade nozbote da temporalizacdo. Isso quer

2 "0 «abismo» é o tempo-espaco da disputa; dispetdeda e mundo, relacdo da verdade ao ente [...]"

(GIANFREDA, 2007, p. 76).
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dizer: a unidade que nosso discurso articula, &xdo so6 a diversidade desdobrada a partir
da nocdo ddasein mas como a medida do salto entre os inicios degmento, medida
disposta pelo nosso discurso, € ressoada dessalaradiculadora da nocao Dasein
Intencionamos fazer ver essa dupla articulacdoe emtnosso discurso acerca da
diversidade da nogao deaseinressoante da articulacdo da unicidade da unidamtpuele
outro acerca do salto entre os inicios do pensamé&sisa articulagdo entreluz enquanto a
resolucdo Austrag de uma luta Strei), de uma réplicaEntgegnun) e de um combate
(Kamp} desdobrados a partir da nocéo de quadriparGawiert). Através dela entrevemos o
salto entre os inicios do pensamento, ou sejalafueca pela questdo do ser a partir de uma
outra fundamentacéo, a abissal. Na tentativa d& f@ssoar esse outro discurso da verdade
do Ser, Heidegger sugere grafar o verbo substalati®&r com dois tracos sobrepostsin.
Esses dois tracos sdo a propria imagem figurativaogdo de quadripartitidNa fundacédo do
Dasein aquele que discursa acerca do sentido do ser ea V@rdade, desdobra
discursivamente uma unidade que se mede aos mibdd&mMo” portado pela nogdo. Esse
“como” esta intimamente ligado ao modo de habitguele que questiona a unicidade no
fundamento ddDa do Dasein Sendo assim, 0 “como” dessa habitacdo, como eqyued
questiona na fundacéo d@asein ressoa essa sua morada, como construir a peso &
pensar aquilo que construiu é ja um indice que wendiscurso da propria unicidade da
unidade no horizonte do tempo. E um possivel deadwnto da questio do ser em direcéo a
questdo fundamental do acontecimento do Ser aduzvento do tempo a partir do qual a
medida do salto entre os inicios € um modo de guipensamento, ressoada do préprio
caminhar pela regido aberta por essa medida. Nodfgmilo que pensamos € ja o proprio
modo como dispomos 0 pensamento. A coisa a sepéndaa coisa a partir da qual nos

delimitamos.

3 «...] Heidegger batiza com o nome @eviert (quadripartido) no qual o prefixge- representa a capacidade
original e intrinseca de reunido e de unificag@pacidade inata da doag&o reconciliadoréEddgnis que
estabelece espontaneamente a articulacdo permalosn@atro” (AOUN, 1996, p. 368).

4 O sinal para entrecruzamento ndo pode certameegyndo tudo aquilo que foi dito, ser um merolsina
negativo para cancelamento. Ele mostra muito nessquatro regides do quadripartido e sua reunidogay

do entrecruzamento (cfMortrdge und Aufsatzel954, p. 145-205)" (HEIDEGGER, 1974, p. 82). ‘®ar
compreender o significado deevierté Gtil uma pagina déur Seinsfragaa qual Heidegger propbe escrever a
palavra sereir) tracada com uma cruz. Isso significa que o serénd ente supremo concebido pela metafisica
como fundamento de todos os entes; [...]" (GALIMBERL984, p. 238).
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3.2 AS TRES NUANCES DA NOCAO DBASEIN

Como vimos no primeiro capitulo, a nocao Dasein guia a prépria mudanca da
virada no pensamento de Heidegger. Associada astkaa propria postura da busca por um
fundamento. EmSein und Zeitainda podemos desdobrar uma busca metafisica mor u
fundamento ndo metafisico (BOUTOT, 1991, p. 50puBeo Beistegui, a mudanca na no¢ao
de Dasein vem acompanhada de uma mudanca na propria aciculda linguagem que
Heidegger lanca méo para dizer sobre o ser (BEISNERDO03, p. 223-225). Na ambiéncia
de Sein und Zejto pensador alemao ainda se move no horizontelagio entre substantivo e
adjetivo e, com isso, esta atrelado a busca gseaa® linguagem a partir da formula sujeito
e objeto. Ja apOs a virada em seu pensamento, dgdeidpassa a discursar acerca do ser a
partir de uma relacdo entre verbo e advérbio, ¢a, s& qualificacbes do ser se deixam
entrever a partir de um adveérbio (BEISTEGUI, 2003,225). Essa mudan¢a no uso da
linguagem estaria acompanhada da prépria passageenabusca pelo sentido do ser e a
busca pela Sua verdade. Ao tentar dar conta dotemtorento essencial do Ser, desse
movimento do seu evento em um horizonte temporaldegger privilegiaria a dimenséo
verbal e adverbial para, assim, se voltar paradpriir acontecer e nao para um sentido ja
especifico do acontecimento. Ele lanca mao ndcesexgdressfes como “da-se sdf’ (gibt
Sein, mas como também a verbalizacdo do substantirsgssénciaWeseh Buscando ndo
a esséncia do ser, mas o ocorrer essencialmergergdéieidegger coloca em jogo a propria
nocdo de fundamento ao abrir espaco para um oginesvel desdobramento.

Nesse sentido, Daseinndo é mais entrevisto como um sentido possivaledomas
enguanto lugar do seu acontecimento essencialalitiaa ontoldgica construida egein und
Zeit que faz vir a luz discursivamente as constituicfieglamentais ddasein ndo séo
deixadas de lado, mas ressoam atraves desse @attwsd possivel por meio doasein
entrevisto como lugar do acontecimento essencidbelo Se enSein und Zeia cura e a
morte sdo as delimitacdes maximas DEsein enquanto decide assumir o seu ser-para-a-
morte, a partir da virada no pensamento de Heideggsas duas perspectivas dizem respeito
nao so adaseinno desdobramento homem, mas ao préprio acontetvnesesencial do Ser.
Isso quer dizer: elas marcam, medenDasein enquanto acontecimento do Ser na sua
verdade, delimitando a referéncia entre o homenSeroDito de outro modo, o discurso se
afasta cada vez mais da necessidade da fundanem@agi®ntido estrito da relacdo sujeito-
objeto, ainda que os pares dessa relacdo sejamardagos por no¢cdes ndo metafisicas, tais

como a prépria nogdo d®asein ou ente a mao Vrhandenhe)t e se aproxima
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discursivamente de um narrar uma fundamentacaa @oiada no proprio dinamizar do
constituir humano.

Um trecho dasBeitrage zur Philosophie: vom Ereigni®s ajuda a desdobrar essa
mudanca da nocdo deaseine como ela ndo é tdo radical quanto se pode desdab
principio. Assim, a passagem da primeira nuanca pasegunda, em respeito a nogdo de
Dasein é entrevista mais como um movimento de oscilagéofaz jogar entre uma e outra,
buscando a propria unicidade da unidade no hoezaolat tempo. Desse modo, quando
dizemos que a questdo do ser reune a busca petesido e Sua verdade, isso se faz sentir

na propria articulagdo das nuances da nocdedein

O discurso do Dasein humano« (em »Ser e Tempo«) esta enganado na
medida em que ele sugere a opinido de que ha tambésein< animal,
vegetal. [...] Daseinhumano« — ndo quer dizer aqui »humano« como uma
limitacdo e especificidade segundo o modo @mseinc, absolutamente
(enquanto um estar-a-mao), mas a uniciddoleente, o homem, ao qual
sozinho o Dasein é apropriado. No entanto, como? (HEIDEGGER, 2003a,
p. 300-301)

Podemos entrever que mesmo ePein und Zeitndo € proprio fazer uma
correspondéncia igualitaria enfbmseine homem e, assim, jaA podemos entrever um aberto
para o acontecimento essencial do Ser ndao apestasorao sentido do ser. Desdobrar dessa
forma, além de reducionista, vai de encontro tambémopria busca que elencamos a partir
das leituras dos textos de Heidegger. Ainda gDaseinseja uma noc¢ao que transite entre a
dicotomia substantivo e adjetivo, ainda que moreuenhorizonte que busque um movimento
metafisico, o da fundamentacdo, a partir de umdomghto ndo metafisico, a questdo que
move Sein und Zeié a questao do ser. Isso quer dizer: aquilo queestignado € o préprio
Ser e 0 debate que se lanca com o discurso daihidtd filosofia € aquele que pode abrir
espaco para uma outra possibilidade de discursantido do ser. O alvo da busca nédo € o
homem e, ainda que ele delimite o préprio “como%sde busca, essa delimitagdo né&o
necessariamente se articula enquanto tal. Assim, [pascar o sentido do ser em geral no
horizonte do tempo, Heidegger nos deixa entreveentido daquilo que constitui o proprio
homem, ou seja, Dasein Se 0 homem ja se move em uma temporalidade vaghr tempo
presente linear, o seu sentido, ou seja, aquilo gl a possibilidade para esse
desdobramento entreluz através da unicidade daaciraladora das tréskstaseslo tempd
(HEIDEGGER, 1967, p. 329): passado, presente edutw seja, das proprias premissas que

compdem a constituicdo diasein

*Antes de tudo, o tempo - a unidade de passadeepte e futuro - é representado pelo agora” (HEIGER,
2007, p. 15).
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Ha j& aqui uma tentativa de desdobrar um sentitio para a constituicdo do homem,
em contraste aquele do discurso da filosofia nstafi um passo atras a partir do discurso ja
dado, visando uma possibilidade outra discursisseEsentido outro carrega as premissas
necessarias para entrever tanto ser quanto terppdiade uma outra fundamentacédo (uma
busca ainda metafisica, mas néo restringida a stspta metafisica) ndo confessada pelo
discurso do primeiro inicio do pensamento. E unaaticailacio do ja dito na abertura para
um outro dizer. aseinem Sein und Zei€ o0 guia para esse outro discurso, colocando em
evidéncia temas sempre debatidos pela filosofia, damo: morte, compreensao, tempo e
fundamentacédo. asein porta consigo a possibilidade de entrever esseastee tantos
outros abordados e®ein und Zeipara aguém da dicotomia sujeito e objeto e, agsamg
além da delimitacdo do tempo presente linear eatife do seDaseinndo € o homem, pois
ele é um sentido para dizer de um outro modo, naig vez, a referéncia entre aquele que
guestiona a sua constituicdo e a unicidade da deigae ressoa desse questionar.

A guestdo €, agora, entrever como 0 homem, par@naga premissa sujeito e objeto,
se apropria desse sentido outro delimitado peld@dmogDasein A resposta possivel passa
pela medida mesma do salto entre os inicios, poigim, 0 que se busca é como podemos
articular uma experiéncia discursiva que da comtandssa propria constituicdo a luz do
primeiro inicio com uma outra experiéncia que peopén outro inicio para o pensar. Essa
articulacdo é aquela que ressoa do proprio “combdrmem se articula a partir do salto, ou
seja, a partir da premissa que ele, enquanto smiyropria e ressoa um tempo e um ser para
aquem do desdobramento totalizado do discursoid@jpo inicio do pensamento. No fundo,
a questao reluz: como o homem articula a si mesmadp se encontra disposto a um pensar
gue se volta para a possibilidade do préprio ebsosto e ndo para um sentido, Unico e so,
da disposicéo.

Para entrever essa outra premissa para nossobdaswmto discursivo e como nos
apropriamos dele, devemos agora nos voltar paracadondeDasein articulada na obra
Beitrage zur Philosophie: vom Ereignid noc¢aoDasein aparece escrita de dois modos

diversos naBeitrage Da-seifl e suas variacdd3a-seirl, Daseirf e Da-sein? assim como

® “Nao se trata mais aqui de ocupar-se de algo eefdeesentar um objetivavel, mas de ser transferido
(Ubereignex a Er-eignis o que equivale a uma mudanca do ocorrer essametitd do homem a partir »animal
racional« @nimal rational@ no Da-sein” (HEIDEGGER, 2003a, p. 3).

" “O Da-sein acontece no mostrar do resgate da verdadetia ga garantia d&reignis que aclara-oculta”
(HEIDEGGER, 20034, p. 30).

840...] que o homem apreende egs®ignise o assustar da timidez o coloca de novo na digm$undamental

da reserva e, com isso, o coloca para fora nedd®" (HEIDEGGER, 2003a, p. 8).



83

Daseint®. “O suspeitar pde a insisténcia inicial no Dais&le é em si e, a0 mesmo tempo,

assustar e entusiasmo — supondo sempre que elerdgeie determine, enquanto disposi¢cao
fundamental, o estremecimento do SeiDassein enquanto Daeiri (HEIDEGGER, 2003a,

p. 22). Esse trecho é interessante para nds, po®ega a nos guiar pelo caminho que

buscamos aqui; aquele através do qual podemosrshscacerca da propria unicidade da

unidade no horizonte do tempo. Além disso, ele &rdmile as disposi¢cdes fundamentais do
outro inicio do pensamento, ou seja, suspeitarsest& e, assim, podemos desdobrar a
correlacéo entre esse pensar e a nocdzadein Por fim, ele mostra uma possivel oscilacado
entre as diversas grafias empreendidas por Heidegge

De inicio, podemos dizer quBasein assim grafado reflete a prépria unicidade
buscada, a referéncia entre ser e ente no horiztmtacontecimento essencial do Ser e
enguanto indice possivel desse evento. A questiié sdmente apontar a coreferéncia, mas o
“como” desse ligame e, do mesmo modo, deixar restisaursivamente uma possibilidade
tresdobrada acerca do dar-se da unicidade no htgizto tempo. Nesse sentido, buscando
dar voz ao movimento da constituicdo da unidagmgcaoDaseiné escrita como Da-sein, ou
seja, ressaltando os “pares” da referéncia: o Jugay no qual se da um sentido der
ressoando e, portando, consigo o préprio acontetoressencial do Ser, seu estremecimento.
Assim, portando esse evento, o0 lugaDa € escrito em destaque quando nos voltamos para
essa abertura do ocorrer essencialmente do Send@Qu2aseiné escrito ressaltandoser,
no voltamos para o proprio “como” da passagem esémtido do ser e Sua verdade.
Seguramente, um ndo se da sem o outro e, asssuri&a nocdo vem a luz enquab&
sein para ressoar, através do nosso discurso, a agémlentre medida e movimento do
acontecimento.

A medida e 0 movimento que ressoam atravd3aieiné aquela que nos trabalhamos
produtivamente no capitulo anterior, ou seja, @ jogcilante entre mesmo e outro, entre
proximidade e distancia. Como vimos, essa medidgajuela nossa outra premissa, para
aguém da dicotomia relacional sujeito-objeto, qoe permite entrever um outro discurso
acerca da unicidade da unidade no horizonte do denffuscar a unicidade e a
temporalizacdo, coloca-las em questéo, € ja abpag para uma outra fundamentacdo que

nao seja aquela apoiada na relagéo fundacionabgpi@ entre os pares sujeito e objeto. Isso

° “Ninguém compreende o que »epensoaqui: a partir daerdade do Sefou seja, a partir do acontecimento
essencial da verdade) Da-seinse deixa nascer para fundar nisso o ente nadadie, enquanto tal, do meio
dele os homens” (HEIDEGGER, 2003a, p. 8).

19 “procurador, mantenedor, vigilante - isso querediza cura enquanto traco fundamental Daseir!
(HEIDEGGER, 2003a, p. 17).
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porque a relacdo de fundagdo entre sujeito e oBjetntrevista por nés como um sentido
possivel e ndo tudo aquilo que podemos dizer ackrasds mesmos quando nos colocamos
em questdo. O discurso para dizer o salto entmei@des necessita dessa outra premissa para
se realizar a partir do salto, necessita do hotezdn fundamento entrevisto como abismo e
da oscilagdo que o jogo entre fundamento e abigmife entrever. O salto se realiza através
do nosso discurso quando permitimos vibrar umatdgg combatente de toda totalizacao
discursiva. Assim, a premissa que aqui queremas\art ou seja, a outra medida e o outro
movimento do pensamento do outro inicio em seualidar vem a luz. Sem isso, nos
voltamos para o dizer estritamente do primeirdanécpartir das suas premissas. “Abismo é o
nao satisfazer-se hesitante do fundamento. No af@isfazer-se, o vazio original se abre,
acontece &lareira originaria mas, com isso, a clareira mostra ao metempo a hesitacao
que ha nela” (HEIDEGGER, 2003a, p. 380).

A partir disso, podemos dizer que essa outra gsaNique busca uma outra
temporalizacdo do tempo através da unicidade diadaj € suportada pela nocaddesein
Esta nos possibilita entrever a constituicdo demmésmos por meio de um outro movimento,
ressoada de uma outra medida. E como se dissésspmasosso discurso esta marcado
cotidianamente por uma medida relacional e, agegs@mos buscando deixar ressoa-lo por
meio de uma outra possibilidade, em busca de umo alizer. Assim como entrevimos
através do salto entre os inicios do pensamerge, @gro discurso, ressoado por uma outra
medida e promovedor de um outro movimento ndo desaa discurso nos moldes do
primeiro inicio do pensamento. Construimos um dsxpara fazer vir a luz uma outra
premissa que tem necessidade de se encontrar sempreonfronto com a medida do
primeiro inicio do pensamento; tem necessidade atgéyla em um pano de fundo para que
entreluza como outro possivel a partir daguela giramherdada e reapropriada por nos. Nao
deixaremos de desdobrar uma apreenséo de nés mesmosujeitos, mas nao totalizaremos
essa possibilidade como a Unica possivel. Estaréreira ressoada do inicializar do inicio,
ou seja, da busca pela unicidade da unidade nadmbei do tempo. No entanto, ela ndo é a
Unica e partir dela é abrir espaco para deixapeagssutras e possiveis medidas para 0 Nnosso
discurso. AssimPDaseiné aquela nocdo que nos transporta a aberturaupadizer de nos
mesmos enquanto abertura para outras e possiveislanede tresdobramento de nossa
constituigao.

Do mesmo modo que nédo totalizamos o discurso oheepp inicio e 0 nomeamos
assim, primeiro inicio do pensamento, ndo o fazeenoselacdo ao discurso do outro inicio.

Morar em um tresdobramento a partir da premissaogdo deDaseiné ja nos dispor a uma
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medida que nos convida a refazer uma experiénaiacquestao do sddaseinnao € fim em

Si mesmo, assim como o sujeito seria para o disadoprimeiro inicio. Ele é o meio para um
discurso a partir do qual, revisitando a nocaogpums desdobrar inimeras narrativas que até
mesmo redesdobrem a premissa da nocddadein O aberto €, aqui, verdadeiramente um
aberto que abre espaco até para a reconstrucaon@smeo enquanto aberto. No discurso do
primeiro inicio, a no¢do de sujeito ndo é sé oiandlo discurso, sua premissa, mas fecha as
possibilidades discursivas através da l6gica retedisujeito-objeto e ndo permite ir além
dela. No aberto d®asein essa possibilidade em redesdobrar néo se linpté@ia nocao,
pois é colocada como premissa, uma nao satisfag&elacdo aquilo que ressoa do discurso.
O aberto que ressoa da nocaddseinentreluz, entdo, como um vazio. Este “ndo é também
a mera insatisfacdo de uma expectativa e de unjodéda é apenas enquanto B=in ou
seja, enquanto r@serva o manter-se diante do néo satisfazer-se queatasitves do qual se
funda o tempo-espaco enquanto o lugar do instaatdedisdo” (HEIDEGGER, 2003a, p.
382).

A partir dessa premissa que corefBr@seina dimensdo do aberto enquanto vazio,
entrevemos gque essa No¢ao carrega consigo a daopsafio entre os inicios do pensamento,
ou seja, através dela é retrabalhada a questamdarfentacdo do discurso através do jogo
hesitante entre abismo e fundamento. Esse jogdahssiporta uma medida que ressoa o
movimento do proprio jogo. Dessa forma, colocarqrestdo o ser e Sua verdade é trazer a
baile a propria problematicidade da fundamentacaonecdo ddaseiné nosso guia para
entrever a medida mesma dessa outra fundacéo do Ser

Estamos dizendo, aqui, que o “como” articulame®egéo deDaseiné o “como” da
medida que intencionamos deixar ressoar em nossardd. Essa nocdo é entrevista por nos
como o lugar do acontecimento essencial do Seundadade da unidade no horizonte do
tempo. Enquanto porta esse vazio, que ndo se @eitxaver suficientemente pelo tempo
presente linear e pelo espaco coisificddoDaseinnao se restringe & subjetividade, pois ndo
intencionamos que ele ressoe a fundamentacao tie filosofico na sua vertente metafisica.
Dessa forma, a no¢cdo daseinressoa enquanto um elemento-guia em busca do ftamin
através da regido aberta pelo salto entre os smbiopensamento. Ela entreluz como uma
possibilidade outra de entrever-nos para aquénulojatszidade. Por isso, podemos dizer que

antes de sermos um sujeito, nos encontramos ‘faqyanto lugar do acontecimento essencial

1 «A denominacédo de »vazio« para isso que se abrdiasatisfazer-se hesitante no moviment&meignisda
reserva nao €, por isso, suficientemente e ser@préeterminada a partir do alinhamento do espasdicado e
do tempo sucessivo”. (HEIDEGGER, 2003a, p. 382)



86

do Ser, ou seja, da unicidade da unidade do tefepo.quer dizer: sujeito € um modo de
ressoar o tempo presente linear e ndo tudo aqudopgdemos conceber de nossa propria
constituicdo. A nocdo nos abre o abismo, a posiabié daoutridade a partir da

mesmidad¥.

Pois 0 Da-sein é essencialmemesmidaddgpropriedade) e, por sua vez,
mesmidade2 o fundamento do eu e do nds e de toda mediatavada
»subjetividade«, pois o desdobramento do tempogespaartir do lugar do
instante ndo € nenhuma subjetivacdo, mas sua sépelse ja ndo € a sua
repulsdo fundamental . [...] Essa origem do tengpa€o corresponde a
unicidade do Ser enquartoeignis(HEIDEGGER, 2003a, p. 375).

E necessario que nos voltemos para a expresddeidegger “repulséo fundamental”.
Em um primeiro momento, ela pode ser apropriadaanizonte de uma negacao completa do
fundamento entrevisto e ressoado pelo discurso ridonejpo inicio do pensamento. No
entanto, podemos propor uma outra possibilidadeeddobramento para essa expresséao. Ela
deixaria entrever a problematica no interior décsahtre os inicios do pensamento que leva a
uma descaracterizacdo das premissas do primedio.itgso se da ao desdobrarmos que base
a partir da qual se move o discurso da filosofizxweho metafisico € aquela que promove o
totalitarismo do discurso. Sendo assim, como podeanticular primeiro inicio com o outro
inicio do pensamento a partir do momento em quenainamos ressoar a busca do
fundamento enquanto abismo? Fazer isso, apontarguartridadea partir da busca por um
discurso fundado em outras premissas que torne ciper de um outro modo a unicidade da
unidade no horizonte do tempo é ja se colocar aoatrproprio movimento que aqui
entrevemos como fomentado pelo primeiro inicio.

Nesse sentido, entrever a hocaddseincomo aquela que da um suporte ao discurso
para aquém da dicotomia sujeito-objeto, fomentamdwemissa da reunido e manutencgao
tempo e espaco da unicidade da unidade, ou sempuira e possivel medida para a nossa
constituicdo, é ja se colocar oatridadee, com isso, morar em um discurso que repudia as
premissas do primeiro inicio do pensamento. Eqaasls@ ndo é entrevista por n0Ss como uma
negacdo a partir do momento em que somente a lugridwiro inicio aoutridade que
intencionamos fazer ver a partir do salto € possirencionamos trazer para o discurso a
oscilacdo esquecida pela supremacia e totalizagdente, ou seja, da assuncdo de um
movimento como todo e aquele que se pode dizerdsanconstituicdo. A manutencao da

oscilagdo perpassa justamente pela repulsa: catesdebrar um movimento que € premissa

12«Entao, de inicio, ndo é nenhuma qualidade do houpee esta & méo e, com isso, dada aparentememasap
com aconsciéncia de sDe onde vem essa luz, pode apenas ser esclasepattir do ocorrer essencialmente do
mesmo” (HEIDEGGER, 2003a, p. 319).
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para o discurso do outro inicio e, assim, tudolqoéa disso discursivamente sem nega-lo ou
descarta-lo? Nossa resposta: trazendo-o para mpmante da medida do discurso do outro
inicio, ou seja, para 0 movimento entre mesmo Bolritencionamos fazer ver essa medida
como porta de acesso para lermos ndo s6 aquilongsiesobrevém cotidianamente mas,
também, aquilo que herdamos como tradicdo. E palfsixer o mesmo movimento de leitura
a partir das premissas do primeiro inicio do persdam No entanto, o que difere o primeiro
do outro é a abertura que porta a nocdoDdsein como um convite para um refazer
constante.

Nesse sentido, em busca dessa medida que pdasdisdie convite, apreendemos que
ela ressoa tempo, espaco e historia. Essa triadeogsa primeira analise voltada mais para o
par tempo e espago, permite entrever que a nbedeinenquanto uma narrativa acerca de
nossa propria constituicdo porta um sentido doj&especifico, ou seja, da unicidade da
unidade. No jogo entre os inicios do pensamentssaaliscurso a partir doasein deixa
entrever que esse sentido ndo se fecha em si mewsabre a possibilidade para entrever a
verdade do Ser, ou seja, que seu acontecimentocesseessoa tempo. A especificidade do
tempo, e o tempo presente linear € uma delas, agddir de cada discurso que fazemos. No
entanto, através da premissa do jogo entre ool pensamento, intencionamos passar de
um sentido para o acontecimento desse sentidogjay Sua verdade. A partir do tempo
presente linear do nosso discurso, a nd@seinnos permite entrever o “como” do dar-se do
tempo na unicidade da unidade, portando um dizes emsencial porque fomentador de
outros possiveis a partir da premissa elencadaatgu,mesmo, redesdobrando a propria
premissa. O papel da linguagem nessa construcadtradxalhado no terceiro capitulo. Por
ora, é interessante para nés nos determos no adpegboral e espacial ddaseine como
essa nocao articula temporal e espacialmente aladeda unidade, ou seja, 0 acontecimento
essencial do Ser. Acerca da noca®dsein

200. O Da-sein

Enquanto o tempo-espaco, ndo no sentido do condeittempo e espaco
usual, mas enquanto o lugar do instante para aféiodda verdade do Ser.
[...] Olugar do instantenasce da soliddo do grande siléncio nutridor rad qu
0 movimento deEreignis torna-se verdade. [...] @mpo-espacaleve ser
desdobrado em seu ocorrer essencialmente enqlumyaio do instanteda
Ereignis Entretanto, o »instante« jamais é apenas o milmisesiduo do
»tempo« mal captado (HEIDEGGER, 2003a, p. 323).

A partir desse trecho, entrevemos ndo sé a atiéoltemporal e espacial que advém
da nocédo ddasein mas como esse desdobramento deve ser apreeistidoquer dizer:

tempo e espaco ndo sdo articulados a partir dedalpeamentos do tempo como presente
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linear e do espaco através da perspectiva mensuies deixam entreabrir o lugar do
instante, ou seja, aquele espaco no qual o tengoeoem seu temporalizar. Esse instante é o
tempo daEreignis Dizer isso € o mesmo que dizer: é o tempo no a@ntecimento
essencial, 0 que podemos entrever a partir da &sdowe'dar-se tempo”. ChamaiEaeignis
para esse acontecimento essencial é voltar-nosoppraprio dar-se do tempo, ao mesmo
tempo em que nos voltamos para a medida desseoewdmia medida que ndo se reduz
aquela do primeiro inicio do pensamento, mas fgarjatravés do salto, com a medida que
ressoa da oscilagdo entre fundamento e abismmétiala oscilante entre 0 mesmo e o outro,
a proximidade e a distancia que intencionamos faeeratravés de um outro modo de
responder a questao do.s@rpartir disso, entrevemos queDaseiné amesmidadeou seja,
aquela medida a partir da qual o Ser se da nauabeldtDa medido tempo e espacialmente
atraveés do jogo de apropriacdes e expropriacéesdas ddreignis

O Daseiné, na histéria da verdade do seincidenteessencial, ou seja, a
irrupcéo de cada entre no qual o homem deve skycdede para ser ainda
ele mesmo(selbs}. [...] A mesmidade enquanto caminho e reino da
apropriacdo {u-eignung e da origem do »para« e do »si«, o fundamento
para o pertencimento ao Ser que, em si, fechasfér@ncia (ber-eignuny
(insistente). Apenas transferéncia onde antes staxiemente apropriacao;
mas, ambos a partir do movimento da Er-eignikmggnis [...] No entanto,

0 pertencimento ao Ser apenas ocorre essencialnmmrigeo ser em sua
unicidade se serve do Da-sein e funda nisso eatlmdisso, o homem
(HEIDEGGER, 20034, p. 317).

Enquanto desdobramento espaco-temporal, tempeoiakpa Dasein € aquele
elemento-guia através do qual caminhamos em diracém outro modo de responder a
questdo do Ser. Mais radicalmente dito: é a no¢&odgsdobramos aqui por meio da qual
podemos redesdobrar o préprio colocar em quest8erpa partir da Sua verdade e nao
apenas do seu sentido. No entanto, refazendonssogcolocamos em uma regido que nos
permite redesdobrar o proprio sentido que temas @arocdo de homem e o movimento de
sua constituicdo. Sendo assim atrave®dsein ndo nos restringimos a uma perspectiva que
caminha pela dicotomia sujeito-objeto, mas queumsira o acontecimento humano a partir
da medida tempo e espaco oscilante entre 0 mesmougro. Essa medida se da a luz da
Ereignis ou seja, ressoa enquanto uma outra fundamentagéie do abismo, do vazio
enquanto o aberto para uma outra e possivel mddidaontecimento essencial, seja do Ser,
seja do homem, seja do elemento do “entre”, oy e€asein

Nesse sentido, 0 que esta em jogo € a questdefaténcia, do pertencimento dos
acontecimentos e 0 “como” esses acontecimentostisalam. A mesmidadeque ressoa do

Daseiné a medida da propria apropriacéo, ou seja, darmotho o homem, no fundamento
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do Daseint® (e ndo enquanto no fundamento filoséfico metafisio sujeito) pertence a
propria unicidade da unidade, fazendo dessa apgdwiaquilo que |he é proprio, ou seja,
mesmo. A apropriacdo ndo € entrevista como uma&giojdo homem a partir do momento
em que nos dispomos a premissa do copertencimedto“servir-se de” a luz do instante
(HEIDEGGER, 2003a, p. 33-34). Cada movimento den@mimento essencial, afinado pela
tonalidade afetiva da reserva, no desdobramentmeldida entre mesmo e outro, € um
instante do movimento dareignis ressoa esse movimento em um indice possivelsBlao
homem entreluz dessa outra premissa de fundameras,o Ser e, também, o lugar do
copertencimento, ®asein A apropriagdo € uma transferéncia, ou sej@eamidadeessoa

de uma unicidade que ndo é so apropriacdo do haraezopertenca ao Ser, mas resguarda a
propria outridade desse evento. Enquanto transferéncia, cada apgéprisalvaguarda a
possibilidade de outros e possiveis eventos, pars énodo especifico de apropriacdo e nao
toda a medida desse evento. Isso quer dizer: etqjhamens no fundamento @asein nos
apropriamos da copertenca ao Ser, a0 mesmo tempguersua unicidade se serve da nossa
apropriacao.

No entanto, cada apropriacdo € uma possibilidage €& medida a partir da
transferéncia insistente, ou seja, do modo commroeim, no fundamento dDasein se
apropria da copertenca ao Ser e a transfere ar phrtiseu proprio fazer. Ele habita
insistentemente essa copertenga, transferindo-avéatr do fazer uma experiéncia,
desdobrando a prépria unicidade da unidade no drdgzdo tempo questionada. Isso quer
dizer: cada construir, morar e pensar do homem éndine da suaesmidadeou seja, da
sua apropriacdo, cujo fazer a partir dela transéermedida do “como” ele copertence
insistentemente ao Ser. A transferéncia insisteéteso recoloca a nogdo de transcendéncia
no horizonte da diferenciacao da diferenca entnedmo e Ser, mas também carrega consigo a
perspectiva do movimento, da oscilacdo que inteaos fazer ver enguanto
temporalizacdo do tempo na unicidade da unidadeinssténcia na transferéncia da
apropriacéo ressoa enquamteesmidadeou seja, como a medida de se apropriar de um

13«Ela [reserva] é a tonalidade afetiva, pois elaaf sondagem do fundamentoi-sein daEreignise, com
isso, a fundacdo dda-seif (HEIDEGGER, 2003a, p. 33-34). Esse trecho fazajogntre as nocdes de
sondagem Hrgrindung, fundamento Grund) e fundagdo Grindung. Através dele, podemos entrever o
movimento da fundamentagéo a partir do salto esgranicios do pensamento. Aquém de uma totalizadgéo
fundacdo, a sondagem disso que é fundado estéaalbanovimento. O fundamento ndo é colocado édixa
mas um exercicio constante (na constancia do hoemtravisto no fundamento doasein) de apropriacao do
acontecimento essencial do Ser a luzEdeignis Isso quer dizer: € um fazer da experiéncia destolo o
homem como um indice possivel daquele que promaatém e vigia a verdade do Ser no horizonte dpdem
Sondar o fundamento ddaseinenquanto possibilidade de entrever a verdade dé& $emesmo que se voltar
para o movimento do Ser. A leitura do texto de fa@anfreda nos abre caminho para entrever aethfer
entre fundacdo e sondagem (GIANFREDA, 2007, p. (%)
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movimento que ndo € uma projecdo daquele que péedésele mas, ao mesmo tempo, ndo se
daria enquanto movimento sem aquele que se digpd@sisténcia ressoa a partir do
fundamento do abismo no momento em que o homenispéeda questionar sua propria
constituicdo por meio do fundamento basein Assim, ele se torna ele mesmo, o por si, a
mesmidadeo jogo entre apropriacdo, transferéncia e inssd€ Ele habita @a do Dasein

se entrevé a partir do seu fundamento, insistindssen habitar, apropriando-se dele e
transferindo-o ao seu fazer.

Habitando a copertenca ao Ser, o homem no fundandmDasein é entrevisto
enquanto indice possivel do lugar do instante, eja, omo um possivel desdobramento
temporal e espacial do acontecimento essenciatdat&aves d@asein Nesse sentido, cada
habitar insistente do homem no copertencimentoesc@ Im possivel indice daesmidade
ao mesmo tempo em que desdobra a temporalidasiem.Em que sentido? A partir da
perspectiva de que cada lugar de instante é unmdadmi um ressoar da unicidade do
questionar do ser, a partir de uma delimitacdo eyyde essa articulacdo. No entanto, essa
unidade articulada ndo € toda e somente aquelpagieeser revelada do habitar do homem na
copertenca ao Ser a partir do fundamentddseein A outridadeno amago danesmidade
entreluz a partir da diferenciacdo da diferencao®em nédo € o Ser e 0 Ser ndo#ageine
o Daseinndo é o homem. Esse “ndo é” ndo transita aquupt regido delimitada apenas
pela simples negacdo. Dizer “ndo é” é apontar paj@go de copertenca e diferenca que
emerge da medida do mesmo e do outro. Isso quer: dim desdobramento possivel para
essa medida € a proximidade e distancia. O “ndesguarda esse jogo oscilante através do
qual homem, Ser Paseinse copertencem em uma proximidade apropriativari ple uma
distancia da transferéncia.

O modo de habitar insistente do homem no fundas#gmbaseindeixa vir a luz essa
diferenciacao da diferenca enquanto uma unicidade@lade. A insisténcia ressoa, enquanto
reunido, essa diferenca a partir de uma unidade. ligame da medida oscilatoria entre
mesmo e outro, proximidade e distancia. A insisgicdesvelada por nés enquanto uma
constancia $tandigket (HEIDEGGER, 2003a, p. 317) através da qual o mewito da
Ereignisvem a luz medido pelo jogo entre 0 mesmo e o pwoticseja, abrindo o lugar do
instante, do temporalizar do tempo para aquém mideimento do tempo presente linear.

O jogo oscilante da medida entre mesmo e outfazssentir através da reapropriagdo
da nocdo de homem. Enquanto entrevista a luz dtafunanto ddasein a questdo quem € o
homem se refigura. Para salvaguardar a difererwidaadiferenca em uma articulagdo da

unicidade da unidade, o homem néo é igualado nesergao do ser nem a Sua verdade. Ele
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ndo € o ente, assim como nao éasein (HEIDEGGER, 2003a, p. 300), mas advém
enquanto evento a partir do habitar esse luganstante da temporalizagdo do tempo em uma
unicidade da unidade. Ele € um modo possivel dergpranto indice da Sua verdade. Ele € o
ressoar insistente e constante do tempo do instaoteseja, da temporalidadmutrem
ressoante da medida mesmo e outro, proximidadst@&dia. Acerca da questdo “quem é o

homem™:

Quem é o homem? Aquele que é servido pelo Ser papartar o
acontecimento essencial da verdade do Ser. [...¢Mtanto, 0 homemé«
apenas homem enquanto mais ele for servido na mexutidque ele esta
fundado no Da-sein, ou seja, torna-se aquele megmocria enquanto
fundador do Dasein [...] Entretanto, o Ser €&, ao mesmo tempo,
compreendido aqui enquari-eignis Ambos copertencem: refundag¢do no
Da-sein e a verdade do Ser enquagteignis (HEIDEGGER, 2003a, p.
318).

A pergunta por “quem é o homem” porta trés pems@Ee o “quem”, 0 “é” e 0
“homem”. Em seus horizontes encontra-se a premdssafundamento noDasein a
possibilidade de entrever a questao da fundagdo @ol abismo, ou seja, a partir do aberto, da
clareira doDa do Dasein Assim, a fundamentacdo ndo se encerra em si méstakizando
uma possibilidade como “a” possibilidade. Ela apera a referéncia entre Ser, no seu
acontecimento essencial, a abertura para esseoeweatcado pelaEreignis e para o
desdobramento dele. “A relacdo heideggerianBakeine do Ser € do mesmo tipo [trinaria],
na medida em que o Ser «éweg) 0 processo mesmo de se desvelaDaseine oDasein
«€» 0 processo mesmo de deixar o Ser se revelanedeno; oWesende cada um é sua
relacdo ao outro, isso que recorda manifestadanaembg¢do de relacéo subsistente” (BRITO,
1999, p. 451).

Desse modo, cada uma das perspectivas da qugsiém € o homem” é reapropriada
em um outro sentido daquele que se pode entrepartia do discurso do primeiro inicio do
pensamento. O “guem” da pergunta entreluz a matmesmidadelo Dasein(HEIDEGGER,
2003a, p. 303), ou seja, do modo como 0 homemeeaigiartir desse outro fundamento para
aquém daquele outro da subjetividade. Essa exiatério entrevista como presenca, ou seja,
a luz do tempo presente linear, mas como oriungad@aia fundacédo da verdade do Ser. Isso
quer dizer: existéncia enquanto acontecimento esdedo Ser no horizonte do tempo
ressoado dd®a do Da-sein, a partir do momento em que o Ser s& s homem. Este,
enquanto indice insistente do deslocamerEmtr(ickung do jogo de apropriacdo e
transferéncia (da copertenca), deixa o Ser se anastpartir de um ser-histérico, ou seja, a

partir de um ressoar possivel do seu evento. Assimmmem suporta o acontecimento tempo,
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espaco e historia do Ser na passagem da Sua verdede seu sentido. Ele € j& um outro
desse proprio evento, resguardando esgadade a partir da suanesmidaderessoando,
assim, a medida do mesmo e do outro figurada p&deéncia entr®aseine Ser.

A segunda perspectiva da pergunta “quem € o homemseja, o “é”, € justamente
aquilo que intencionamos desdobrar de um outro rmpodsivel, resguardando a possibilidade
de entrever o tempo para aquém do presente liNdarporque o tempo é em si e 0 homem se
insere nesse tempo. A instantaneidade do temponstanie se deixa entrever em uma
copertenca entre tempo, Ser e homem. Esse instassnado pela habitacdo insistente e
constante do homem, vem a luz a partir dessa prdmbitacdo. O homem é tempo e
desdobrar esse “é”, € justamente trazer para baideoutra medida para dizer a nossa propria
constituicdo enquanto aqueles que portamos e supost 0 dar-se do Ser no horizonte do
dar-se do tempo. Isso quer dizer: portamos e saupod uma possibilidade de resposta para a
guestdo que é colocada por nds, mas ndo se res@inys, ou seja, a questdo do ser.
Buscamos entrever aquilo que possibilita a nosssstitoicdo, mas ndo como se nos
fossemos, através de nossa humanidade até hojguidasa partir do primeiro inicio do
pensamento, a Unica resposta possivel. Buscaventré&Ser na Sua verdade € deixar vir a luz
0 aberto até mesmo para um outro acontecimentoitaimo.

Nesse sentido, nos voltamos agora para a tengeispectiva da questdo “quem é o
homem”. Buscar questionar o Ser é exatamente bdssalobrar em uma outra medida essa
questéao, refunda-la através do jogo entre fundamemibismo e, assim, deixar vir a luz um
constituir-se em unidade tempo, espaco e histdnishamem, ndo enquanto sujeito, mas a
partir do fundamento dBasein Assim, a cada instante do movimentoEtaignis ou seja,
da apropriacdo habitada a partir de uma transfixénsistente a cada criar do homem, o
proprio conceber da humanidade pode ser tresdobumd® vez mais. Através dessa
relativizacdo do dito, podemos nos manter no algata o dizer e assim deixar ressoar esse
vazio do aberto como a clareira da regido por nugEioqual tempo, espaco e historia
constantemente e insistentemente sao tresdobragloscpar do homem. Acerca dessa

relativizacdo da concepc¢ao do homem:

Da-sein — que ao homemn sua possibilidadelistinguindoSer, assim,ele
[Da-sein] absolutamente ndo mais precisa, entamgtediente »humano«.
Em qual possibilidade? Na sua mais elevada, ispm® ser o fundador e
mantenedor da verdade mesma. [...] Da-sein — caqueomenao mesmo
tempo entrefunda& sobreleva Por isso, o discurso do Da-seio homem
enguanto acontecimento de cada fundacéo. [...]JMtEnto, se poderia dizer
também: o homem no Da-sein. O Da-sein »do« homeBEIDHGGER,
2003a, p. 301).
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A partir da fundamentacao por meio da no¢ca®asein o homem ndo mais € o Unico
e possivel indice do acontecimento essencial don&elesdobramento do seu sentido. Isso
quer dizer: 0 homem néo é a ultima e total instaagpartir da qual o Ser pode vir a luz. Ele
ressoa enquanto uma possibilidade e ndo como tgoessibilidade. Assim, a partir do
fundamento que joga com o abismo, o homem € esteeréio como o fundador, mas como
ressoado da fundamentacéo Dasein Ele ndo é tomado como sujeito a partir do qual se
institui uma relacdo de adequacao entre os outrestas e objetos. Ele ndo € o final do
discurso, ou seja, a premissa ultima deste, masi@ através do qual seu discurso diz dele ao
dizer da coisa a ser dita. Enquanto meio paracuidie, para 0 pensamento que joga a partir
do salto entre os inicios, o homem no fundamentDakeinabre espaco para um dizer outro
acerca de si mesmo, remedindo sua propria humanidegsim, ser homem nbasein é
deixar ressoar o Ser, na Sua verdade a partir desamtido apropriado e insistentemente
transferido através do discurso que cria. Essdd#u constante rda do Daseine 0 modo
como se habita através do jogo entre apropriagdiansferéncia insistente ressoa enquanto
homem. Ele € tempo no sentido de que suporta sedde Ser no horizonte do dar-se do
tempo, ressoa uma possibilidade do sentido do@emgio do acontecimento essencial da
Sua verdade. Enquanto suporta esse jogo entreleentierdade do Ser, o homem constrai,
mora e pensa aquilo que colocou em questdo, oussgjgropria constituicao.

Nesse sentido, cada dar-se do homem é\Vag-seifHEIDEGGER, 2003a, p. 301).
No horizonte doDasein a nocdo deNeg-seiné aquela que nos permite entrever o jogo
oscilante entre mesmo e outro. Do mesmo modo enNaae se referencia ao Ser em um
jogo de acontecimento a partir do aberto de suailpbdade, oWeg-seiné entrevisto
enquanto a possibilidade dada a partir da insist&he homem no fundamento dmasein
(GIANFREDA, 2007, p. 93-94). A apropriacdo que ossatraveés da transferéncia no criar do
homem a partir do fundamento masein ou seja, anesmidadeque ressoa atraves da
constancia por meio do lugar do instante@ do Dasein entreluz uma possibilidade de
habitacdo do homem.

Essa possibilidade tresdobrada pelo homem é uno,catpartir damesmidadeda
fundamentacdo d@asein de se tornar um si. O mesmo nao se reduz ao homeste
conserva em seu acontecimentonasmidadee aoutridade dessamesmidade Suportando
ambas as medidas, o homem flui enquantdNmg-seinao mesmo tempo em gque acontece a
partir do fundamento dDasein Através dessa oscilacdo, a medida oscilante ergsno e
outro € mantida em sua hesitacdo, nesse nao satisk por completo, em busca constante

por um outro e possivel tresdobramento da condibude si, ou seja, do homem. A cada
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instante, constantemente desdobrado, 0 mesmo ér@ r@ssoam enquanto temporalidade
outrem N&o como tempo linear presente, mas como um te&upgoga com proximidade e
distancia, apropriacao e expropriacéo, transfeaéinsistente e constancia, ou seja, faz ver o
movimento da diferenciacao da diferenca, na unigdda unidade, a partir do jogo oscilante
entre mesmo e outro.

A partir da premissa dessa fundamentacébDaseine suaoutridadeatravés daVeg-
sein,ou seja, enquanto uma possibilidade ja dada desdamentacéo, cada criar do homem

€ um esboco dDasein

O esboc¢o dda-sein € apenas possivel enquanto inser¢cdo ngeldaNo
entanto, o esboco que inserta corresponde apempastia da docilidade
contra a disposicdo mais ocultada de nossa histdrda disposicao
fundamental da reserva. O instante essencial, néosuravel em sua
extensdo e profundidade, é iniciado quando paatiménte a caréncia do
abandono do ser amanhece @eaisdoé buscada (HEIDEGGER, 2003a, p.
309).

Esse trecho nos deixa entrever ndo s6 a coperéeigDa-sein, com ressalva no seu
Da, ou seja, no lugar do acontecimento do instant taebém, o seu proprio dar-se através
da ressalva n&ein,por meio do Dasein Essa copertenca revela ndo s6 o homem enquanto
uma possibilidade de esbog¢o dessa reunido, magaagao da disposicdo fundamental do
outro inicio do pensamento, a reserva, a partatatdlidade do deixar ser a partir da abertura
do Da, a partir do fundamento do abismo, do vazio queadentreluzir o Ser a partir de um
sentido atualizado, ou seja, o homem enquanto esklegse esbocar faz vir a luz o
acontecimento essencial do Ser por meio do homefanmamento d@®asein ou seja, parte
da premissa do fundamento em jogo com o abismojogmque mede tanto espacial quanto
temporalmente o acontecimento essencial do Semidalade da unidade buscada a partir do
momento em que abre espacgo para um outro e podssabramento da questao do ser.

Buscar um outro modo de fundacdo é deixar resso@ outra temporalidade.
Enquanto a fundamentacdo do primeiro inicio do gmesto estd apoiada em um tempo
presente linear e em uma mensurabilidade do espapgo entre fundamento e abismo, a
partir de um discurso que € desdobrado por meisadescilacdo, pode relevar uma outra
medida para o dar-se do tempo e do espaco. Esleeatasnto entre o primeiro e 0 outro
inicio do pensamento, ou seja, 0 salto é uma deesfassumir essa outra premissa como
medida constitutiva daquele que decide. Desse madaola esboco articulado da
fundamentacédo dbBaseinarticula também um outro sentido possivel pargtersspaco e
histéria, ou seja, € um esbocar da prépria veradmd&er no seu acontecimento essencial
(HEIDEGGER, 2003a, p. 383).
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O esbocgo da verdade do Ser se deixa entrevertian g@abDa do Dasein ou seja, do
lugar a partir do qual o instante ressoa do jogoeemmesmidadee outridade apropriado,
transferido insistentemente e habitado em uma &oaist enquanto homem. Essa passagem
referencial entre SeDaseine homem se articula atravésBa, ou seja, o entreischeh)
da diferenciacdo da diferenca na unicidade da deid&sse entre, como ele ressoa a
articulacdo em uma unicidade, é revelado atravésalip como aquele que busca a questédo
do ser caminha por essa regiao. O modo como nperdis a perguntar acerca do ser, em
Sua verdade, ja porta consigo uma medida que reveatre” da diferenciacao da diferenca.
Assim, a medida do nosso perguntar determina o ncodwm caminhamos por essa regiao
gue nos entreabre a possibilidade de vislumbréed@ a clareira mesma &a colhida pela
premissa do jogo entre fundamento e abismo. A oegfirta pela disposicdo da serenidade e
0 espaco a partir do qual nosso perguntar nos feeremtrever a abertura mesma para
tresdobrar uma vez outra os fundamentos do pensamee se volta para nossa prépria
constituicdo. Nao ha aqui uma dialética como deacse desse primeiro e entdo a regido
aberta pela serenidade pudesse colher essa aliatalia@reira do dar-se do Ser. “Aqui, ndo se
pode agir através de uma »dialéticac qualquer, a@as se pode agir através do
acontecimento essencial (da verdade também) me@tEdDEGGER, 2003a, p. 383).

No contexto de dizer uma outra e possivel medita p tempo e espaco, esse trecho
nos indica o modo mesmo de proceder de um pensangeiet busca o aberto para um
discurso outro. Sendo assim, o pensamento que lausdeertura para um desdobramento
outro acerca do acontecimento essencial do Sesgjaya unicidade da unidade no horizonte
do tempo, deixa ressoar em seu discurso premisgas)@s conduzem a tal intento. Essa
conducéo, através da serenidade, do duplo ndorgderaguardar, deixa a experiéncia que
fazemos a partir do nosso préprio questionar resagada instante, uma outra possibilidade,
nao totalizante e restringida a um unico dizer cem@omente este fosse possivel. Assim, o
Da do Daseinsurge através do nosso discurso como o lugar me&meod do acontecimento
do Ser desdobrado em um sentido, mas como reflagoeth disposicdo serena que abre o
questionar a partir da regido mantenedora do jegdamte, do movimento da diferenciacao
da diferenca na unicidade da unidade. Esse movipessa medida ressoada no discurso que

pensa o inicializar do inicio, o salto ente osiosi@o pensamento, 0 acontecimento essencial

14«0 Da é o aberto “entre” que ilumina e esconde, entra & mundo, o ponto médiMitte] da disputa deles e,

por isso, o lugar para a mais intima pertencastma® fundamento pelo “a-si-mesmo”, o si e a mdaae. O
tempo-espaco — ndo ainda “parametro” para repsardoisa, ndo ainda mero fluxo de sucessédo emsno
— surge por e pertencente a esséncia da verdadeadundada ligacdo distante e atraent@®dblugar para o
instante e pela disputa do mundo e da terra, padis@uta e o escondimento da verdadeEdaignis’
(GIANFREDA, 2007, p. 83).
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do Ser se deixa entreluzir para nds por meio dewabedo fundamento dbasein ou seja, a
partir do movimento de estar fundadoDa. “Da-sein é o acervo do acontecimento essencial
da verdade do Ser. [...] Desdobramentddaeit do Da enquanto fundacdo do Bain [...]
O Da ocorre essencialmente e ocorrendo essencialmiendewe ser assumido no ser do Da-
sein o »entre«” (HEIDEGGER, 2003a, p. 311).

No acontecimento dDasein enquanto premissa para 0 nosso discurso noesdite
0s inicios do pensamentopesmidadentreluz a partir d®a. Isso quer dizer: 0 movimento
de fundacéo nao é entrevisto apenas pela medidessada pelo discurso do primeiro inicio
do pensamento. @a redne o jogo oscilante entre fundamentacdo e abiemaeja, deixa
cada discurso, esboco do acontecimento essencidrdoa Sua verdade, entreluzir a partir do
aberto e enquanto aberto para outros e possiveiliamentos do sentido do ser. A cada
movimento denesmidadea apropriacao e transferéncia do acontecimentm@st€elo Ser se
dao, ou seja, cada discurso apropriador transiér@yés de si, uma possibilidade atualizada
do tempo através do evento do Ser. O tempo se 8&r ge da a luz dareignis ou seja,
enquanto portam consigo a medida que salvaguardauiro e possivel tresdobramento
acerca da questao da unicidade da unidade. O egbecse revela dai, enquanto um acervo
do dizer acerca dessa fundamentacdo que joga calismo ressoa como um indice dessa
mesmidadeEla redne, a partir da propriedadgigen-tum (HEIDEGGER, 2003a, p. 319-
320), ou seja, “[...Jenquanto ocorrer essencialmente do »ehigdEIDEGGER, 1998, p.
110), o desdobramento do acontecimento essencidedoa luz daEreignis ou seja, a
apropriacdo e a transferéncia. Isso quer dizaratese proprio a partir do mesmo.

Sendo assim, 0 mesmo nao se reduz ao proprioreassa a partir dele, ou seja, do
jogo entre apropriacao e transferéncia que fazuparé medida oscilante entre 0 mesmo e o
outro. A partir disso podemos dizer que o mesmoé&@ntao, um sujeito ou algo que esta a
mao, ou seja, ndo é um movimento identificavevaésale um discurso fundado na relacdo de
adequacao entre sujeito e objeto. Essa relac@ondarhentacdo baseada na adequacgédo € um
meio para anesmidadeé um indice para o seu desdobramento, mas naoamulo que
podemos tresdobrar desse acontecimento essencgdrdm partir ddda do Dasein ou seja,
ressoante enquanto um sentido possivel. Sendo ,aaspartir da medida oscilante entre
mesmo e outro, habitando a fundacdoDdwsein a verdade ndo sé do Ser é resgatada mas,
também, a do ente (HEIDEGGER, 2003a, p. 316). kagahrdada a possibilidade para
entrever outros sentidos de apropriacdo do Seentkoe do tempo. Se por meio do discurso
do primeiro inicio do pensamento o ente é entrevisiuz do tempo presente linear, no

discurso do outro inicio o ente é redesdobrado eroutro horizonte temporal, espacial e
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histdrico. Assim, resgatar a verdade do ente éatasg possibilidade de dizé-lo de um outro
modo gue ndo aquele restringido pela medida dogménmicio do pensamento.

Esse resgate é aquele que se volta para a temmpo&al do tempo, ou seja, 0 modo
como o ente ressoa tempo a partir do momento enelgué um esboco do propriza do
Dasein O ente, assim como 0 homem, é entrevisto a pltinsisténcia, um modo de habitar
a propria apropriacdo e transferénciandesmidadeEm outras palavras: o ente insiste na
habitacdo da medida temporal entre 0 mesmo e eutrmodo como ele insiste ressoa a sua
entidade que habita. Essa insisténcia porta umat&mria, ou seja, o ente é ja uma
possibilidade atualizada e propria (a partir dappealade) doDa do Dasein o esboco
ressoado a partir da clareira reveladora do acom@&to essencial do Ser no horizonte do
tempo. Sendo assim, a fundagcéo do abismo é entt@locamo um aberto a outros e possiveis
esbocos. O aberto, o vazio do jogo entre fundamerdbismo ressoa atraves da nocédo de
clareira portada pelba do Dasein ao mesmo tempo em que essa nog¢ao, nesses nsdldes,
possivel ser entrevista a partir de um pensamermoaiativiza a questao da fundamentacéo.

A insisténcia nesse acontecimento da propriedadea tprimeiramente
possivel ao homem chegar historicamente ao »sex ejunto de si«. E,
primeiramente, o fundamento que alcanca é desste de sipara assumir
verdadeiramente para outra No entanto, o chegar-a-si nunca € exatamente
uma anterior e descolada representacao-Eu, masitac@o da pertenca na
verdade do ser, do salto no unoDm A propriedade, enquanto fundamento
da mesmidadefundamenta o Da-sein. No entanto, a propriedadesmo

de novo o acervo da virada Beeignis(HEIDEGGER, 2003a, p.320).

Enquanto constancia, o homem é vislumbrado conssilpiidade outra do ente, a
partir do momento em que ressoa ja como um esbhm@adio Dasein no momento em que
parte dessa fundamentacédo, entreluzindeeamidadgoor meio de cada proprio, ou seja, de
cada apropriacao e transferéncia do acontecimenésskncial do Ser, da Sua verdade em um
sentido possivel. Essa constancia ndo se redugngmotpresente, mas abre a possibilidade
para o seu desdobramento e para outras tempof@zgpssiveis. A cada tresdobramento
desse jogo entre fundacdo e abismo, o homem époata “si mesmo” para que ele ressoe
enquanto um outro de cada esbog¢o desdobrado. &asigizacdo torna possivel entrever a
mesmidadecomo sendo mais originaria que cada eu, tu ou(H&SDEGGER, 2003a, p.
320), ou seja, como sendo a possibilidade para eadaco humano a partir do ente na
fundacdo dddasein N&o restrito a uma subjetivacdo, a nocadondsmidadeessoa o0 Ser na
Sua verdade, enquanto acontecimento essenciahgmtalizacdo do tempo a partir de um
sentido possivel do ser. “Com a fundacéo des@a€ transformada toda relacdo ao ente e a

verdade do Ser é primeiramente experienciada” (HEHBER, 2003a, p. 322). Essa
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transformacao é possivel a partir do momento empgeservamos, a partir da fundagéo do
Dasein o0 jogo oscilante entre mesmo e outro, a partididourso que se volta para a questao
do ser.

A mesmidadeenquanto medida do acontecimento essencial dat&ses dda do
Dasein ou seja, como delimitadora do aberto a partigdal o Ser vem a luz enquanto um
sentido possivel por meio do ente e ressoado fnsténsia e constancia do homem, nos
permite entrever aqui a terceira nuance da nocdoadein Ela ressoa o tempo e espaco da
constituicdo do acontecimento essencial do Seo. dd@toutro modo: ®a do Daseinpermite
entrever a passagem entre tempo e Ser, Ser e t&mpacontecimento essencial do Ser nos
seus desdobramentos tempo, espaco e histdria. & semlisséssemos: o tempo temporaliza,
0 espaco espacializa e a histéria se torna hist@rianidade disso entreluz a prépria busca
pelo acontecimento essencial da unicidade no huezio tempo.

A partir disso, 0 ser se revela enquanto Sergf@ snquanto 0 movimento mesmo da
constituicdo dessa unicidade que retne tempo, @spagstoria. Assim, @aseiné grafado
por Heidegger na obi@as EreigniscomoDaseyn(HEIDEGGER, 2009, p.205) para trazer a
baile a dimensdo mesma do acontecimento essencBida luz dessa outra fundamentacao
gue joga com o abismo. Nosso percurso até agougaacom aguela dimensédo do salto
entre os inicios do pensamento a luz da virada argucontra-virada. Isso quer dizer: a
nocao deDaseiné refigurada a partir do momento em que a budcafyedamento também o
€. Assim, com um outro e possivel desdobramenteacka fundacdo, a nocdo de homem se
refigura também. Se a primeira nuanceDdesein emSein und Zejtpoderia ser desdobrada
por nés como uma busca por um fundamento ndo mietafimas ainda assim, a luz de um
movimento de fundamentacdo metafisico, a segundaoné entrevista como uma abertura
para reformular o proprio movimento de fundacéo.

Dessa forma, a busca pelo sentido do ser se deiraver a partir da Sua verdade, ou
seja, colocamos em questdo o proprio movimentadstituicdo da unicidade da unidade no
horizonte do tempo por meio de uma referéncia faondal outra. Abrimos a possibilidade
para entrever a virada do pensamento, 0 jogo ¢ eadre os inicios a partir do lugar mesmo
atravées do qual o Ser reluz tempo, ou seja, porontE movimento que ressoa
discursivamente o fundamento do abismo para o famedor do homem. O salto entre os
inicios do pensamento se volta para o prépriotinstio fundamento que suporta aquilo que
€ pensado, que faz reluzir aquilo que se pensa.\edmr-se reluz atraves da figuracadido
do Dasein Quando buscamos discursar sobre ele, estamoserdade, tresdobrando as

possibilidades mesmas do discurso que intenciotr@vem a questdo do Ser, ou seja, da
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unicidade da unidade no horizonte do tempo que anardelimita o discurso. Discursamos
sobre aquilo que sustenta o nosso fazer e aqudod@memos sobre essa sustentacdo, essa
fundamentacédo do abismo, € o limite mesmo que neargesso discursar. Desse modo, a
busca pelda do Daseinentreluz enquant®aseyn enquanto a busca por um discurso que
diz o acontecimento essencial de si préprio. Oudssrressoa aquilo que é narrado através de
um tempo, de um espaco e de uma historia. Ele dalessa temporalidade, espacialidade e
historicidade. Questionar o Ser atraves das trésaas da nocdo d@aseiné colocar em jogo

0 proprio constituir do discurso, suas premissaedidas.

Assim, nao falamos de um Ser transcendental,deasua encarnagao no discurso,
uma encarnacao tempo, espaco e historia. Essanapéaré ja o proprio acontecimento
essencial do Ser e vislumbra-lo na Sua verdadazérta baile justamente essa transferéncia
apropriativa. A luz do outro inicio, tal transfecénapropriativa néo € totalizante, mas abre a
possibilidade de ser refeita a cada vez que o hosgeancontra fundamentado na nogao de
Dasein ou seja, aberto para um constante e insisteeseldbramento daquilo que sustenta
seu criar discursivo. Tresdobrar insistente e eonsinente a fundacdo do abismo é deixar
ressoar uma vez mais uma possibilidade para teespago e histéria, ou seja, € nos colocar a
suportar uma outra e possivel unicidade da unidad®rizonte do tempo.

A sondagem desse evento do constituir do nosswirds enquanto uma unicidade
portadora de uma temporalidade a luzEdeaignis (HEIDEGGER, 2003a, p.322), ou seja, a
partir da fundamentacdo do abismo na medida do mesdo outro, permite a abertura para
um discurso que ressoe o inicializar do inicio faloejogar o primeiro com 0 outro possivel
desse primeiro. Isso quer dizer. permanecemos aabad movimento que nos chama a
tresdobrar aquilo que n6s mesmos criamos. Nao ésimpdes projecao, pois isso pressupde
que o tempo presente linear seja aquele Unicoésdy qual moramos e, assim, aprisionados
no tempo sempre presente, somos capazes de ppgetafora de nés mesmos um discurso.
Colocamos em jogo aqui até mesmo a temporalidagiepte linear, ndo como se ela ndo
existisse, mas como se ela ndo fosse a Unica stdavgual a unicidade da unidade possa ser
narrada. Sondar através Heeignis € nos dispor a essa possibilidade de tresdobrarvemn
mais a nossa constituicdo enquanto tempo, esplaistoeia. Essa disposicéo ressoada atraves
do discurso salvaguarda a oscilacdo da medidaguesatrevemos a partir do momento em
que o aberto, a clareira para outros possiveisotlesthentos entreluz por meio de cada
discurso, de cada esboco criado. A medida que agoieamos de outro e mesmo,
proximidade e distancia, intenciona chamar a atent@ sO para a oscilacdo, para o

movimento da fundagdo do abismo mas, também, ieacsalvaguardar a abertura do
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aberto enquanto tal. Através do movimento oscildatmedida, o “entre” enquanto a clareira,
a abertura para um outro discursivo é salvaguardatkda mesmo apropriado e transferido
ao discurso.

Buscando discursar sobre as possibilidades daiprdiscurso, da sua pluralidade que
resguarda a diferenciacdo da diferenca na unicidadsidade, o lugar do instante, ou seja, 0
Da do Daseiné entrevisto a partir dBaseynno seu desdobramento tempo-espatilo
fundo, dizemos: cada discurso sobre a unicidade udalade porta consigo uma
temporalidade. No jogo entre os inicios, essa &aftga entre unicidade e tempo, entre Ser e
tempo, € colocada em jogo, € novamente questi@radaua constituicdo. O discurso do salto
entre os inicios coloca isso em questdo e propda possibilidade de entrever essa
constituicdo em sua propria temporalizacédo, esjagdo e fazer historico. Intenciona
deixar ressoar 0 movimento através de um sentida epntra-virada, até mesmo esse sentido
€ colocado em questdo. Essa circularidade chameleaque se dispde a ela, através da
reserva, do abandono do ser, da serenidade, a emmais tresdobrar discursivamente as
proprias condicGes de possibilidade do discurso.

Sendo assim, a nocao Basein enquanto suporta essa outra fundamentacdo para o
fazer discursivo, ndo poderia se fechar em si me€ndiscurso que advém a partir do
tresdobramento dddasein enquanto lugar do instante deve se dispor a untaa ou
possibilidade discursiva a partir de si mesmo. &lg uma possibilidade que joga entre
mesmidadee outridade ou seja, apropria e transfere um sentido a padativerdade do Ser.
No entanto, esse sentido € ja um outro daquiloetpise propde a dizer. Nao porque aquilo
gue colocamos em questdo seja indizivel total ouiglmente mas, porque, cada dizer é
apenas uma possibilidade daquilo que colocamosuastap Daseyn,entdo, resguarda essa
relativizacdo no que tange ao discurso e sua plidade de dizer a questdo do ser. O lugar
do instante, ou seja, o desdobramento temporalpacies$ discursivamente relevado nao
carrega sO um sentido do ser, mas a Sua verdaden,As fundamentacdo do abismo e o
discurso que advém disso moram nesse “entre”, gar ldo instante d®a conjugando ser,
em seu sentido, e Sua verdade D&®seinndo apenas na insisténcia do homem, Deaaseyn
engquanto acontecimento essenciakdeignis (HEIDEGGER, 2009, p. 209). Através @ma,
Seyne Seinressoam uma referéncia possivel articuladora m@de espaco e histéria, por
meio da oscilagcdo entre seu sentido e Sua verdguhatir do acontecimento essencial do Ser

ressoado discursivamente nas premissas e medidasdianentacéo do abismo questionada.

1540 tempo-espaco é o lugar do instarAedenblicksstat)eda Ereignis interior a suKehre'. Isso quer dizer,

na passagem do sentido do ser para a Sua verae8eindo Seyri (GIANFREDA, 2007, p. 76).
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Devemos lembrar da virada e contra-virada; sendimma® que é trazido a baile é a prépria
oscilacdo entr®aseine Daseyn ou seja, a passagem entre o sentido do ser ectlade, o
salto entre os inicios do pensamento a luz da @oéshdamental, a questao do ser. Enquanto
nao se restringe ao homem, mas o remodela, a miedaaseina luz doDaseynchama uma
vez mais a experiéncia do colocar em questédo aadie da unidade no horizonte do tempo,
do colocar-nos no “entre” do proprio inicializar shdcio, ou seja, de nos questionar uma vez
mais as premissas e medidas do nosso construiay m@ensar de modo mais inicial possivel
(HEIDEGGER, 2009, p. 206). Isso quer dizer: deixaeth aberto, para o ressoar de uma
outra experiéncia, a prépria fundagéo do pensar.

A insisténcia, enquanto afina o ressoar do entedaomedida oscilante do
acontecimento essencial do Ser, delimita o propsjgaco dda do Daseine, assim, reluz
como a disposicdo (HEIDEGGER, 2009, p. 205) atral@gjualDaseynvem a luz como
Dasein O homem € insistente através da constancia pior slaequal o Ser ressoa tempo, ou
seja, ser. Essa abertura, essa clareira que reanentecimento de Ser enquanto tempo é o
proprio entre. A medida que desdobra esse entgai€aaque joga entre 0 mesmo e 0 outro:
cada ser tempo é uma possibilidade do acontecinden&er na sua verdade, ndo enquanto o
Ser é um sem fundo que nado pode ser tocado pelorsiis mas porque cada discurso € uma
outridadetemporal, espacial e histérica ressoadangamidadgeinsisténcia e constancia do
homem no fundamento doasein Dito de outro modo: cada dar-se do tempo ressaradse
do Ser em seu sentido ser, ou seja, cada tempadpopelo homem insistente é esboco
discursivamente revelado da apropriacéo e tramsfiex@o proprio a partir do qual o homem
constroi, mora e pensa. No entanto, ainda que eess®smidadealo tresdobramento, cada
esbogo é jA& um outro a partir do movimento de paaenpre questionar acerca da sua
constituicdo. A experiéncia desse questionar, trml fundacdo ndasein abre para um
outro discurso a partir de uma outreesmidadeAssim, a partir desse movimento, o entre
entreluz como espacgo que redne o acontecimentmeamo tempo em que salvaguarda sua
oscilagdo. Questionar a unicidade da unidade & fagsoar a medida desse entre que oscila a
partir do mesmo e do outro enquanto proximidadeistarmtia. Como se articula essa
unicidade da unidade no horizonte do tempo por meientre, ou seja, dda do Daseinem

oscilagdo com @aseyné o que discursaremos a seguir.
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3.3 UNICIDADE DO SER: O “ENTRE” NO DESDOBRAMENTO DQUADRIPARTIDO

Até agora percorremos 0 caminho que faz ressoarcmwpamento: o modo de
discursar sobre a questdo do ser é aquilo que msdetancar como 0 seu acontecimento
essencial, ou seja, Sua verdade. Desse modo, qunasdiispomos a discursar sobre o salto
entre os inicios do pensamento por meio da budeaup&cidade da unidade no horizonte do
tempo colocada como questdo, nossa narrativa $apaea medida do salto como a prépria
medida do acontecimento essencial do Ser. Nesfidgem aqui chamadlugar de instante
0 entre, ou seja, Da do Daseinfigura como aquela no¢ao que salvaguarda a prardesse
cruzamento, pois, na fundacdo Masein o homem que discursa, que cria € capaz nao so de
dizer a partir de algo ja dado (primeiro inicio)sneambém, de desdobrar uma vez mais os
fundamentos desse ja dado. Isso quer dizer: edpazale propor um novo movimento e uma
nova medida para a fundacdo. A luz do abismo, fesstamentacio é a chave para o resgate
ndo do Ser ou do ente, como se ambos fossem esgidad si mesmas. E um resgate do
proprio fazer uma experiéncia do homem a partiquistionar. E um resgate da possibilidade
de criar uma vez mais um discurso que recupere medida tempo, espaco e histéria
esquecida. No fim, o ser é resgatado na Sua verdadeanto nos, fundados Basein nos
refiguramos a partir disso. Resgatar a verdadeeda Sesgatar o papel que o homem abriu
mao de exercer, como aguele que procura, manténgi@ a unicidade da unidade no
horizonte do tempo.

A partir disso, fazer perdurar discursivamentebartara da possibilidade de um
discurso outro € entrevisto por meio do caminhoapleca essa abertura como questdo. Essa
abertura ndo sé entreluz a diferenciacdo da diferesu seja, Ser, ente, homemaseinndo
se equivalem mas, também, faz vir a luz uma reur@mndo dizemos que a abertura
“entreluz”, ndo estamos alcando essa nocao a ceatd® um em si enquanto uma entidade
“abertura”. O gque intencionamos dizer é: a posddile outra aberta pelo salto entre os
inicios é salvaguardada quando discursamos a pastibre a abertura e a medida que a faz
perdurar enquanto aberto. Nesse sentido, estansoanmo aquela reunido da unicidade que
ressoa atraves do discurso, mas que, a0 mesmo,tabrpoespaco para a pluralidade a partir
da relativizagdo da totalidade de cada discursAdsim, dizer dessa unidade, enquanto
salvaguarda o lugar do instante, ou seja, ressopoteé deixar reluzir através do discurso

aquilo que mede e o faz ver enquanto tal: reungéieithpo, espaco e historia.

O lugar do instante unicidade e rompante do deslocamento mais claro n
dominio do acenar a partir do fascinio suave [dazjuilo que ndo se
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satisfaz hesitante, proximidade e distancia nasélecio onde e quando da
histéria do ser que se aclaram-se-escondem a phrtimovimento da
Ereignis da disposicdo fundamental daserva Essa e a experiéncia
fundamental ddda e, entdo, do tempo-espaco (HEIDEGGER, 2003a, p.
375).

Para que o discurso seja ressoado para aquémaléeotatidade e enquanto um lugar
do instante da criacdo do fazer uma experiéncia ooguestionar posto pelo homem,
devemos agora entrever a medida mesma que nost@danér isso. Ela é salvaguardada
através da disposicéo da reserva, do manter abgntasibilidade da oscilacdo hesitante do
medir. Moramos nisso a partir do momento em qudal@amos o inicio do pensamento em
primeiro e outro. Assim, cada discurso acerca deidade a partir do primeiro é entrevisto
como possibilidade para um outro. Essa reserva eghavés do salto entre os inicios a partir
da abertura para um dizer outro acerca da propridaicdo. Enquanto abismo, o discurso
ressoa como um outro a partir da possibilidadetalpar um primeiro que € ja um outro em
referéncia a um primeiro que Ihe foi apropriado.

Assim, a histdria do ser esconde e aclara aquiosg diz sobre a sua questdao em um
jogo que perdura a medida do mesmo e do outro.r&mgunte, a histéria da filosofia de
cunho metafisico € marcada por nés como o0 esquetnid® esquecimento do ser, ou seja,
do acontecimento essencial do seu sentido enqusudioverdade. Cada sentido carrega
consigo, através do nosso discurso, uma possiddidiaoutridade a partir damesmidade
Dessa forma, esquecer o Ser é ndo salvaguardapssisegdo hesitante entre mesmo e outro.
E colocar como intengéo a satisfaciio plena de waidadade elencada como a Unica possivel
e, assim, aprisionar o dar-se do Ser a um Unicdera do presente linear. Entreluzir
discursivamente uma temporalidaalgremé abrir lugar para um rever da propria medida que
mede a unicidade da unidade. A medida é tempogespaistdria ao carregar uma unidade
tempo, espaco e historia, ou seja, a medida é deridamedida € o proprio “como” do dar-se
do Ser no horizonte do tempo.

A partir disso, a medida por meio da qual o Seldésem Sua verdade € marcada por
uma triplice figuracdo através das noc¢Oes de gplita e combate. No horizonte de um
discurso que joga com o salto entre os iniciosats@mento e, assim, parte da premissa da
fundacdo nddaseinoscilante entre 0 mesmo e o outro, a resolucasadeiplice figuracao
ressoa 0 “como” da medida do acontecimento essetwi&er. Essa medida € desdobrada
enquanto a abertura doa do Dasein ou seja, enquanto lugar do instante. Para aquém d
tempo presente linear, o acontecimento do Serdmpar aquele fundado no fundamento do

Daseiné uma temporalizacdo do tempo. Enquanto ndo sengesao tempo presente linear,
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ele é entrevisto enquanto um outro possivel dagiostentado pelo primeiro inicio do
pensamento. E o tempo Heeignis ou seja, daquele dispor-se & apropriacio e sfér@ncia

do mesmo por meio do proprio insistente e consigena a abertura de um outro possivel. E a
temporalidadeutremque faz jogar o homem no limite de sua propriduite. E justamente
iSSO que conjugaremos a seguir: a resolucdo dhcerifiguracdo enquanto finitude da
unicidade do Ser.

A unicidade do Ser a partir do fundamento Dasein ou seja, no jogo entre a
fundacdo e o abismo se deixa entrever enquanto nraoto do préprio tornar-se uno,
fundamento para o evento. Para que possamos farerapropriacdo dessa unicidade da
unidade, devemos nos voltar para a noga@elgertconstruida por Heidegger. Essa nocao de
quadripartido se desmembra de dois modos: enquamtiéo de mortais, divinos, terra e céu
(HEIDEGGER, 2003c, p. 23) e enquanto reunidao de sPeomem, terra e céu
(HEIDEGGER, 2003c, p. 214). Essa oscilagdo na fodasescrita acerca da reunido da
unicidade pode ser entrevista como uma tentativdedear ressoar discursivamente, cada vez
mais, o desdobramento do lugar do instante, oy agaertura dda do Daseinque ressoa
uma fundamentacéo outra para aquém do tempo peetsesdr. Dizer mortais ao invés de
homem e divinos ao invés de Deus é possibilitapeatara para um discurso outro a partir
daquele confessado.

Além disso, como veremos no quarto capitulo, eréeicia entre mortais e divinos nos
abre para a possibilidade de entrever o jogo dadaeshtre 0 mesmo e o outro. Deus e
homem ja seriam possibilidades atualizadas desdadajea ressoam. No entanto, divinos e
mortais ndo s6 nos permitem dispor nosso discur@ssa medida mas, a partir dele,
tresdobrar um outro possivel. Afinal, a medidalasté entre 0 mesmo e o outro a partir do
fundamento do abismo quer fazer jogar com as @®priocdes de homem e Deus
confessadas pelo primeiro inicio do pensament@. dgger dizer: intencionam propor um
outro desdobramento discursivo acerca delas. Sasdon, quando dizemos “divinos e
mortais”, abrimos o lugar mesmo desse outro e pelssiesdobramento. O homem no
fundamento ddaseinse deixa entrever ndo enquanto homem, mas enquental. E um
outro modo de entrever o homem a partir de umailpbdade outra no modo como ele

tresdobra a si mesmo, a partir da fundacaDakein Acerca do quadripartido:

As quatro regides dGeviertndo podem ser separadas, mas pertencem uma
a outra, de modo que nao € possivel pensar uma delam pensar
contemporaneamente as outras trés; essa relag&oasntegides ndo tem
carater extrinseco, enquanto elas ndo prexistemtedi@da relacdo que as
unifica: o Geviertndo é outro que ndo seja a pertenca reciprocaudaoq
regides. AGeviertcompete, entdo, a «simplicidadezinfalt), ja que néo é
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uma soma ou um agregado de partes constituintel @a dos quatro do
Geviertreflete em si 0s outros e o0 mundo é exatamentg® jo reflexo
reciproco dos quatro dgeviert [...] (VITIIS, 1974, p. 233-234).

A partir disso, entrevemos que a nocdo de quatidp® nos permite desdobrar
discursivamente um outro modo de constituicdo dmdm no mundo que ndo seja aquele
restringido a fundamentacéo relacional de caudeim grofessada pelo primeiro inicio do
pensamento. Sendo assim, o0 quadripartido ressagpdgacontecimento essencial do Ser na
Sua verdade, a partir do momento em que a disogiedsa no¢ao nos permite redesdobrar o
fundamento enquanto abismo. Sendo assim, cada@ladeda unidade no horizonte do tempo
ressoa essa reunido de mortais, divinos, terra, méwseja, um desdobramento possivel,
tempo, espaco e historia, da clareirabdodo Dasein Com isso, mortais, divinos, terra, céu
séo ja esbocos dessa abertura, esbocos que cagegemtentam um tempo, um espago e uma
historia. E o tresdobramento da unicidade no hoteao tempo em seu temporalizar. E o
lugar do instante que carrega esse jogo que redifieranciacdo da diferenca.

Com isso, entrevemos que cada unidade carreggyoansa diferenca e a copertenca
entre os diferenciados é a medida que buscamoslaspiiquer dizer: a unicidade porta uma
diferenciac@o e 0 “como” da passagem entre elamédida buscada. Assim como estando no
fundamento doDasein a nogcdo de homem € reapropriada no horizonte damab o
quadripartido nos permite entrever um modo outrchaeitar essa fundamentacéo abissal.
Esse habitar é ja deixar ressoar uma temporalidattem ou seja, para aquém do tempo
presente linear. O quadripartido nos leva a pegsaro modo de habitar do homem no
fundamento ddDasein € j4 temporalizacéo, espacializacdo e acontecomestorico, cuja
humanidade € um indice possivel. O lugar do instaet delimita a partir da medida do
acontecimento essencial do Ser, ou seja, da Sumderenquanto desdobramento de um
fundamento outro que necessariamente esta atralagua temporalidade para aquém do
tempo presente linear. Desse modo, cada desdohi@eranquadripartido € o0 modo mesmo
como o ser se da no horizonte do tempo, ou sejag aDa do Daseinentreluz como aquela

abertura do lugar do instante, como o jogo de teegpacd’.

16«0 Geviert heidegeriano pressupde essa fenomenologia do iggmporque o exprime também através da
imagem da danca ou da roda césmica. Mas, de teddsterminacdes, a festa é a mais essencial naanexdi
que ela define o horizonte temporal de onde totEstw depende. [...] a «festa» é a festa nupceahdmanos e
dos divinos” (GREISCH, 1987, p. 344).

7“0 tempo-espaco, a partir da intima aberturaSégncomo Ereignis é a copertenca originaria de tempo e
espaco. No «primeiro inicio», o tempo, concebidme@resenca constante, ndo € digno de questdadeeas
mais proprio ao tempo originariamente (os éxtasesgmpo revelando-se como a possivel verdadS8eym
emerge a sua relacdo com a espacialidadeDdesein e, por isso, com o0 espaco. Contra a ordinaria
representacao, tempo e espaco sdo mais originaftoeamente sdo tempo-espaco, que nao é uma tighea
tempo e espaco, mas isso que é mais originarioeenctaepertencer-se. Isso que em referéncia ao émlsenc
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A partir disso, devemos nos voltar agora para odande copertenca dessa
diferenciagéo que se revela no acontecimento daselacSer na Sua verdade, por meio de
um sentido ressoado pelo quadripartido. Essa apgrtentre mortais, divinos, terra, céu, ou
seja, uma possibilidade de desdobramento da udiida unidade é entrevista através da
réplica, da luta, do combate e da resolucdo. Bssges ressoam o préprio movimento do
tornar-se abissal do fundamento enquanto acontatinessencial do Ser, da sua unicidade.
Quando nos dispomos a essas nocdes e 0 que etagacaratravés do nosso discurso,
estamos nos colocando naquela abertura, naquele daz aberto a partir do qual o
fundamento pode ser refigurado a partir do abisowo,seja, do ndo satisfazer-se. Cada
instante impulsiona um outro, pois eles nuncafsagsn completa e totalmente aquele que se
dispde a esse desdobramento do fundamento aliissatdo dizemos que o quadripartido é
uma e nao toda a possibilidade para vislumbrar ieidade, estamos apontando para a
abertura mesma que salvaguarda entrever a verda8erd Em outras palavras: a no¢ao de
quadripartido resguarda uma fundamentacdo abissaliscurso que intenciona dizer o
desdobramento temporal do dar-se do Ser. Ou se@ado ndasein aquele que discursa se
faz a partir do discursado e esse fazer carregeigma criacdo de um discurso que desdobra
suas proprias bases a partir daquilo que é distorsa

Assim, a no¢do de quadripartido carrega a medidsés da qual 0s nossos discursos
se referenciam. Enquanto uma possibilidade dis@ursi partir da regidao aberta pelo
questionar do ser na sua unicidade, ressoando gan tlo instante possivel, ou seja, um
sentido através dDa do Dasein fundado ai refigurando a propria fundacao, nasscurso
se referencia ao outro na mesma medida da reuo@rtencente do quadripartido. Assim,
falar sobre o quadripartido ndo € narrar uma fatorao o Ser se d4 no horizonte do tempo,
mas é vislumbrar uma medida possivel para o deaso@nto dessa unicidade temporal no
discurso. Como veremos no terceiro capitulo, a ma# quadripartido esta intimamente
ligada a linguagem.

Por ora, é interessante ressaltar que ao voltamagara a nocdo de quadripartido,

estamos dando prosseguimento a refiguracdo darherdacdo, agora a partir do jogo do

acontecer da verdade como escondimento que iluingerdade doSeynndo é nada outra que o essencial
acontecer da verdade, compreendida e fundada coeszandimento que ilumina, o acontecer do ponto da
virada no virar [...] No tempo-espago, 0s entes@&servados como entes e, com isso, a verda®eyoé
protegida. Vige aqui a simultaneidadeSkyne do ente: em tal simultaneidadeSeyné fundamento do ente. O
originario fundar do fundamento é o acontecer dalade doSeyn a verdade € fundamento no sentido
originario. A esséncia do fundamento originariareemy interior da esséncia da verdade é o tempgespa
verdade e, com ela, a esséndlgeseh do fundamento, se desdobra tempo-espacialmenitéss$d, entdo, tempo

e espaco sdo concebidos originariamente a partieddade e na referéncia essencial deles a fundasda
relacao é vista em SuZ, mas néo aprofundada” (GRRFPA, 2007, p. 75-76).
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salto entre os inicios. Se a fundamentacédo filogadfhetafisica ressoava “causa e efeito”
como medida da reunido entre sujeito e objeto, enembisa, a fundamentacao abissal ressoa
de um outro modo possivel a partir da sua refigicgpr meio da nocao d¥asein Sendo
assim, cada resolucdo da triade réplica, luta ebatamressoa uma medida outra para a
reunido da unicidade no horizonte do tempo. Isser glizer: nosso discurso ndo mais é
medido apenas pela fundamentagcédo do primeiro idizipensamento mas, a partir do salto,
refiguramos essa medida em direcdo a um deixaruiro discurso ser. No primeiro inicio,
um discurso se relaciona com o outro a partir da simples negacdo ou afirmacédo: esta
adequado a um outro discurso ou ndo estad adeghs@dwes do salto entre 0s inicios do
pensamento, o inicializar é colocado em questdsef@ buscamos refundar essa relacdo da
reunido do fazer do homem. Nessa refundacdo abiasalmples negacdo € entrevista
enguanto uma recusa, ou seja, uma resisténcia diseorso em referéncia ao outro. Nesse
sentido, aquilo que foi dito ndo sera o ponto pa&aegar ou afirmar algo. Ao menos, essa
nao sera a uUnica possibilidade referencial. O f@ éiassumido como um outro a partir do
qual ainda também um outro pode se dar. Ambos s=uidios perduram através de uma
resisténcia por meio da qual um e outro se torn@oukos possiveis da unicidade da
unidade. Apenas tomando a referéncia dos discatsmgds da medida oscilante entre mesmo
e outro podemos fazer ressoar o Ser através desdie iManter as unidades discursivas em
j0go, sem que uma suprima a outra, é o que € iotemo através da nocao de quadripartido
e da triade resoluta. Citando um trecho colhidoobia Besinnundf (1938-39) acerca da

triade réplica, luta e combate:

Réplicaé a decisdo do ocorrer essencialmente entre a idin@la Deus dos
deuses que se consigna e a humanidade do homéruta. é a dedicagéo
do ocorrer essencialmente de mundo e terrad.cbmbatede ambos esta
no ocorrer essencialmente que aclara e o aclaragoréfim, o combate
mesmo enquanto aquilo que néo se satisfaz, o fuesrtamabissal. [...] Essa
clareira Lichtung é averdadedo Ser, aquele Ser mesm@@ verdade. [...]
Do »mundo« e da »terrax, do homem e de Deus —anasiesmo tempo,
sempre a partir da luta deles e da réplica delastes, a partir do combate
dessas — pode e deve 0 Ser enquémgnis ser perguntado de modo
pensavel. [...] O Ser ocorre essencialmente engueaesolucdoda réplica e
da luta no modo, ao mesmo tempo, do moviment&reéfgnis do Da e do
fundamento da clareira que comandaEnaignis (HEIDEGGER, 1997, p.
84).

O que estad em jogo aqui € o movimento entreamidadeque retne a apropriacao e
transferéncia, e autridade ou seja, como a diferenciacdo acontece a patiednido e a

reunido entreluz da diferenciacdo. Sendo assim,ocbeus € vislumbrado enquanto tal,

¥ HEIDEGGER, MartinBesinnung 1. ed. Frankfurt: Vittorio Klostermann, 1997. Gegausgabe Band 66.
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através daquilo que lhe é préprio, pois diferermidadndo como espelho o dar-se do homem.
Como terra abre espacgo para mundo, assim tambégid® rmberta pela serenidade deixa vir a
luz doDa do Dasein ou seja, a clareira refundada pelo abismo. kdagzara baile a medida
da copertenca entre Deus e homem, terra e mundsgjaua reunido do quadripartido como
possibilidade da unicidade da unidade no horizdateempo.

No entanto, essa referéncia ndo é bidimensionagefa, entre Deus e homem, terra e
mundo, mas cada um se refere aos outros trés enassno. Isso quer dizer: a referéncia é
quadridimensional. Além disso, essa reunido € ajadg e transferida por um dos pares
dessa ciranda de roda. O homem no fundamentdadein entreluz enquanto o mortal e o
modo de deixar ressoar essa reunido, a qual elmanpsrtence e esta sob o jugo do jogo
quadridimensional, advém da medida da sua habit&@dmmem enquanto mortal ressoa a
reunido da unicidade da unidade questionada atdavémbitacido. E o meio através do qual
ele ressoa essa unidade temporalmente, ou sejmartthb aquilo que é desdobrado pelo
guestionar, ou seja, 0 Ser, ele se ressoa ao deixatuz uma possibilidade de discursar esse
Ser a partir daquilo que o torna préprio: habitamagistentemente o jogo de roda do
quadripartido. A constancia dessa habitacdo matemporalidade da habitacdo, assim como
a possibilidade de fazer perdurar o jogo da megidiee 0 mesmo e o outro.

A réplica, a luta e o combate disp6em nosso discacerca da questdo do ser a partir
da medida que faz perdurar uma oscilacdo, umaalésitda ndo satisfacdo. O que isso quer
dizer? Esse salvaguardar é aquele justamente lmupead evitar deixar o discurso cair em
uma disposicao totalitarista. Dessa forma, as quedgides do quadripartido, enquanto
reinem o acontecimento essencial do Ser a luz gio gatre os inicios do pensamento, se
referem uma a outra através da réplica, da luta echbate. A resolucdo, ou seja, a medida
da reunido destes trés diz acerca da prépria @dieido Ser. A réplica € o movimento que
dispde o discurso a copertenca e faz ressoar @régcursada enquanto indice do lugar do
instante. Isso se da porque a réplica ndo € movadarpelo discurso fundado no abismo a
partir de uma relagéo de causa e efeito.

N&o partimos do pressuposto de que se da o hoeransua propriedade e, entéo,
Deus ou vice-versa. Ambos se dao na réplica umulm gor meio daquilo que lhes é
préprio, a partir do momento em que aquilo que llsgsyulariza os une em um
copertencimento de mesmo e outro. O homem é o entreferéncia a Deus mas, ao mesmo
tempo € o mesmo. O homem, em snasmidade apropriacdo e transferéncia, no fazer
criativo, serve de anteparo a Deus como seu oDwomesmo modo, Deus € o outro do

homem nanesmidade&la sua constituicdo que ressoa a partindamidadelo fazer criativo
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do homem. Esse jogo mede a regido aberta pelo bamgque questiona a unicidade, uma
regido que € caminhada através da disposicdo daidade, na abertura para um discurso
outro sempre possivel. O quadripartido € um modpedeorrer a regido através do jogo entre
mesmo e outro, ou seja, € um modo de habitar egs@orentreaberta por um questionar ja
especifico. O movimento da réplica deixa ressotgvés da unicidade, a medida entre
mesmo e outro.

A luta, por sua vez, € entrevista “enquanto ludgréplica, do dado, do contra. [...]
Réplica enquanto liberagdo do contestavel na (HEIDEGGER, 1998, p. 124). A luta, “que
liberta harmoniosamente o mais distante no seu pnéwio” (HEIDEGGER, 1998, p. 107),
€ entrevista enquanto a medida que da o tom deaépdso quer dizer: no jogo que oscila
entre mesmo e outro, entre proximidade e distaadisa é aquilo que ressoa terra e mundo a
cada propriedade de homem e Deus. Desse modogtertado ndo sao recortes do ente na
totalidade, ndo séao partes dessa referéncia emtnerh e Deus. Enquanto mortais e divinos,
ou seja, na apropriacdo e transferéncia das swemsnidade entrevistas na réplica da
copertenca, homem e Deus ressoam essa propriegeatrala luta de terra e mundo. E um
perdurar do acontecimento em comum pertenca atcdevésanutencdo da medida oscilante.
A luta ndo permite que nosso discurso fundado nnmab caia para nenhum dos
diferenciadores. Nao é s6 mundo e nado é sé teas,um jogo entre terra € mundo, mundo e
terra. A luta perdura a oscilagédo entre mesmo ®ootmundo é ja um outro em referéncia a
terra, a terra € a abertura para que o mundo \éehlma

A oscilacéo entre réplica e luta nos permite @etre acontecimento essencial do Ser
a partir da medida do mesmo e outro. As regideguidripartido, desdobramentos da
unicidade do Ser, se referenciam a partir desse ¢gagilante perdurado pela réplica e pela
luta. Cada regido aberta a partir da unicidadeoeessSer por meio da medida na qual ele se
da, ou seja, a unicidade do Ser carrega consigor@ptiza, 0 seu evento naquilo que lhe &
mais essencial, ao mesmo tempo em que cada ev@nté totalizado a partir da luta para o
redesdobrar constante. Nesse sentido, aquilo queefdurar a réplica e a luta € o combate. O
acontecimento essencial € aclarado, aquilo quedfilivem a luz mas, ao mesmo tempo,
carrega consigo o fundamento abissal, ou seja,lacleertura que permite um outro
desdobramento possivel. A cada combate, aquileedé é dispostoautridadede um outro
dar-se possivel. A leitura do textwlitiques de I'amitié: suivi de L'oreille de Heigger, de

Jacques Derrida, nos elucida esstridadedo combate.

7

O combate é isso que estende e mantém a oposBgEgerisalz Ele a
mantém aberta, isso que pode querer dizer a0 mesnpEw aberta aos dois
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da diferenca e aberta na e pela diferenca paraddérdois ou entre os dois.
E a abertura dos dois que mantém ndo somenterardiée o intervalo entre
dois, mas o entre-dois como face a face do dueldradicdo no um outro,
do um contra o outro, do um ao reencontro ou amrene do outro
(DERRIDA, 1994, p. 399).

Através dessa oposicdo no sentido aldridade entreluz a manutencdo da néo
satisfac&o que cada evento fluindo do abismo pardLium perdurar da clareira, ou seja, do
Da do Daseinenquanto lugar do instante, enquanto ressoaniendd¢emporalizacdo que nao
se restringe a uma unica possibilidade. Essa @di&iaverdadedo Ser, aquele Ser mesmo
a verdade” (HEIDEGGER, 1997, p. 84). Nesse sentadoada articulacao de réplica, luta e
combate, o Ser ocorre essencialmente naquilo gué tthais préprio, quer dizer, enquanto um
possivel temporalizar do tempo, mas esse evengéounp estranheza¢fremdunyj uma
outridadeda proépria verdade do Ser. Assim, cada eventoed@&®&rega um tempo possivel,
mas isso é ja estranho ao que a propria verdadeedentreluz, ou seja, abertura para o
acontecimento. Um sentido do ser € estranho a S&dade e através da reunido da resolucao
esse estranho se referencia a partir da réplicalutdae do combate. Cada regido do
guadripartido flui tempo na unicidade do Ser e ¢éss®o perdurado na abertura ressoada no

quadripartido é ja uma unicidade possivel do Ser.

O Ser ocorre essencialmente enquantesalu¢doda réplica e da luta no
modo, ao mesmo tempo, do movimentdsgleignis doDa e do fundamento

da clareira que comanda BEa-eignis [...] A resolucdo carrega aquilo que
aclara primeiramente a réplica mesma que aclarqu#oaque se adversa
dela (dindmica de Deus e humanidade); do mesmo matw cruzamento
dessa réplica, o Seich ereignet luta mesma que abre e seu aberto (terra e
mundo) no »ocorrer essencialmente« deles - issodigesr: no seu erguer-se
no abismo enquanto tal. A resolucéo Ereignis (HEIDEGGER, 1997, p.
84).

Na resolucdo do préprio movimento de tornar-se ammartir da diferenciacdo das
regides do quadripartido perdura, entdo, ndo s@dida, mas a fundamentacdo que se faz
sentir enquanto abissal. Dessa forma, as regideguddripartido e a medida da sua
copertenca na diferenca sédo uma figuragcdo da metkdma que faz perdurar o questionar do
Ser a luz d&reignis Isso quer dizer: faz perdurar a questéo a pdatjuele que a questiona
fundado ndDasein Tomar essa premissa como base para o questigmangdispor ao salto
entre os inicios do pensamento, é ja caminhar megj@o que possibilita desdobrar cada
guestionar do Ser como um lugar do instante, a sepja abertura na qual cada discurso do
questionado flui um tempo. Nesse sentido, cadaidisao questionar do ser na Sua verdade,
ou seja, a passagem entre sentido e verdade ddad@cé um abrir para a histéria. Cada

resolucdo, ou seja, cada esboco fundadbando Daseiné ja uma possibilidade de narrar o
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dar-se do Ser no horizonte do tempo. A histériaSdo é a historia do seu acontecimento
essencial (HEIDEGGER, 1998, p. 27-28), ou sejajodo entre a medida da unicidade e o
tornar-se uno dessa unidade. Enquanto entreviste drodo, a partir do desdobramento do
proprio tempo, a nocao de historia é redesdobradagruém do horizonte do tempo presente
linear. Sendo assim, ela néo se limita a narragnbss presentes a partir de uma relacdo de
causa e efeito calcada na adequacdo. Cada unictladenidade é historica, pois porta
consigo uma resolucao da unicidade da unidade nponte do tempo. Isso quer dizer: cada
esboco do Ser através Ba do Daseinressoa um modo de acontecimento essencial e &so é
prépria histéria desse evento. Ela ndo é entrevistao narradora de tempos, épocas e
periodos humanos passados (HEIDEGGER, 1998, p, htd9 enquanto uma narracdo da
temporalizacdo do tempo na qual o homem mora.

“A historia (Geschichtgdo Ser é abissalmente diversa de toda histbligtdrie) do
ente mas, da mesma forma, também diante da e ehistétia através da objetivacdo se
alcanca a »historiaGeschichtg (HEIDEGGER, 1998, p. 28). Nesse sentido, a higtdo
primeiro inicio ressoa uma historia enquanto umasipel temporalizacdo advinda da
resolucdo do Ser. Por isso, ela é o apoio atrawégudl podemos saltar em direcdo a um
redesdobramento daquilo que foi elevado como discaobre o ser. A0 mesmo tempo, a
histéria da verdade do Ser ndo se da a partir starta entrevista apenas no horizonte do
tempo presente linear, pois cada tornar-se hisétim redesdobramento do fundamento em
seu movimento abissal. Através desse jogo de “@r pke” e “ndo”, a histéria do primeiro
inicio do pensamento reluz enquanto um outro daguike a esséncia mesma da histéria da
verdade do Ser deixa vir a luz: o acontecimenteresal de cada resolugdo da unicidade da
unidade no horizonte do tempo. Citando um trecholuiaDie Geschichte des Seyh&1938-

40) de Heidegger:

Histdria Geschichte € a verdade do Ser. [...] Historia € movimentdda
eignisda clareira. [...] Clareira — resolu¢cdo que remdeecombate desde
réplica e luta. [...] Resolucéo e unicidade. A.dlareira — ser — nela se ejeta
enquanto aberto = Da-sein [...] Da-seiné a histéria - »é« histoérico. [...]
Historico o que deixa a esséncia da histéria ocoessencialmente
(HEIDEGGER, 1998, p. 101).

O histdrico da histéria ndo se deixa entrever rirpda historia do primeiro inicio
(HEIDEGGER, 1998, p. 102). Isso quer dizer: nd@adipdela mesma, mas enquanto ela se
torna um primeiro em referéncia a um outro. A hiat@o primeiro inicio ndo ressoa a

histéria naquilo que é proprio, ou seja, enquaetalade do Ser, pois ndo flui dai a abertura

9 HEIDEGGER, Martin.Die Geschichte des Seynd. ed. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermanr9dB.
Gesamtausgabe Band 69.
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para um outro desdobramento possivel do tempostéria é histérica quando o discurso que
flui da unicidade da unidade reluz uma temporakdadtrem em referéncia ao tempo
presente linear. O tornar-se histéria é o tempaalio tempo. Nesse sentido, o Ser entreluz
enquanto ser, enquanto uma possibilidade de dimmpo a partir de um fundamento outro,
ou seja, a partir da do Dasein Assim, ndo sé a no¢do de homem é redesdobrada no
horizonte de um outro tempo mas, também, o seutewiorento enquanto aquele que
procura, mantém e vigia a verdade do Ser. Enqudanttado ndDasein na insisténcia nessa
fundamentacéo, o homem é transformado em tempdBEEGER, 1997, p. 83). Ele ressoa
o “entre” doDa do Dasein ou seja, ele é um indice possivel da tempordaap tempo a
partir da fundamentacdo do abismo. O homem, nat@miia, ressoa o acontecimento do Ser
na Sua verdade, ou seja, enquanto tempo.

O “entre”, ou seja, a clareira a partir da qualrecidade da unidade € entrevista
conjuntamente com o desdobramento da fundacéolwentenquanto um “entre-meio”
(Inzwischeh Esse espaco do acontecimento do Ser na Suadeendo reluz tempo, espacgo e
historia; ele é ja temporal, espacial e historidopartir da resolucdo do Ser, no jogo
constitutivo com a triade da réplica, da luta eoimbate, a unicidade entreluz o “entre-meio”
enquanto o préprio lugar do instante. Isso quesrdizada lugar do instante é resoluto através
da unicidade da unidade, do dar-se do Ser e ressoadida desse acontecimento enquanto
um “entre-meio”. E o perdurar da oscilacdo que estajogo aqui. O “entre-meio”, essa
figuracdo da unicidade da unidade, resguarda #ahasie oscilacdo do dar-se do Ser atraves
da medida do mesmo e do outro. Assim, 0 Ser venz &iin um jogo de proximidade e
distancia, de ocultacdo e ndo ocultacdo a partimdmento em que sua unicidade ressoa
através da habitacdo do homem fundadoDasein enquanto um “entre-meio”. NOSSO
discurso perdura esse acontecimento sem cair riesTes da medida mas, constantemente,
se mantém na oscilacao hesitante e nunca satidieitada fundacéo abissal. A partir disso,
“o Ser também é »além-temporal« e »além-espaciafo!, mas enquanto abismo, o mais
temporal e 0 mais espaciab-tempo-espaco da clareienquanto lugar, isto €, aquilo que foi
transportado da resolucdo, entre-meioabissal aquilo que temporaliza e espacializa
enquantdr-eignis’ (HEIDEGGER, 1998, p. 108).

O “entre-meio” é ja uma possibilidade desdobram@rdpria clareira, ou seja, a partir
da fundacdo d®a do Dasein daquele “entre” entrevisto como articulagdo decidade da
unidade no horizonte do tempo. Ele carrega, atrdeésosso discurso sobre ele e a partir
dele, a possibilidade de deixar ressoar a tempaggo do tempo por meio do acontecimento

essencial do Ser enquanto aquele lugar do instAsgém, cada “entre-meio” ressoa a partir
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do jogo entre o mundo, a terra: luta; homem, Degglica; clareira, resolucdo: historia; o
movimento da Er-eignis, a Er-eignis (HEIDEGGER, 899. 5). O “entre-meio” é temporal,
espacial e historico enquanto € entrevisto comagarl do tempo-jogo-espac@st-spiel-
raum) (HEIDEGGER, 1998, p. 106), ou seja, do desdobrdmnda unicidade da unidade no
horizonte do tempo enquanto um lugar do instangsim, como a historia ndo se reduz a
nocao de histéria confessada pelo primeiro inicipehsamento, a espacializacéo do lugar do
acontecimento essencial do Ser nédo se reduz ainmasho numérica (HEIDEGGER, 1998,
p. 106). O espaco do tempo-jogo-espaco € a abernedida ndo por uma escala numeérica,

mas através do jogo oscilante entre mesmo e outro.

O »tempo« é tdo pouaona dindmica do ecomo o espacé uma dinamica

da coisa e, antes de tudo, o0 espaco ndo € precisamerjetivob e o tempo
»subjetivo«. [...] Ambos sdo originalmente Unicos te@mpo-espago, a
fundacdo abissal dba é fundada no pertencimento a esséncia da verdade,
através danesmidades de todo verdadeiro do ente. [...] O desconfddo
perguntar pela »realidade« e »origem« do espaempat € algo tipico da
esfera na qual se movimenta principalmente a p&guna “o que é o ente?
(HEIDEGGER, 20034, p. 376).

Isso posto, podemos entrever que cada desdobmarhestérico da verdade do Ser
conta uma historia do fazer-se a partir do queatida constituicdo da unicidade da unidade
no “entre-meio” do tempo-jogo-espaco. O homem, &lodnoDasein perdura essa historia a
partir da sua habitagdo, perdura cada unicidad&etoenquanto uma finitude. Enquanto
resgata a nocdo de ente a partir da fundamentdgdsabhe ndo mais aquela dimenséo
aprisionada no tempo presente linear, a nocddadeine a clareira aberta doa nos remete
a uma outra possibilidade para entrever a nocafindade. Para aquém da perspectiva
confessada pelo primeiro inicio do pensam@ntpie restringe o tresdobramento da nocéo de
finitude ao tempo presente linear como uma restrilghente em relagdo a uma infinitude que

nao o contempla, a finitude do Ser é entrevistai@nip algo completamente outro.

Entretanto, a »finitude« do Ser quer dizer algo mletamente outro: o
abissal do entre-meio ao qual pertence a dinamicadb e, de forma
alguma, enquanto defeito e fronteira, mas enquatigtincdo; [...]
»Finitude« do Ser é j& uma expressédo abarrotadamuam modo muito
mal compreendido deve dirigir a reflexdo sobre e#@, para querer dizer de
uma »subordinacdo« do Ser ao ente e ndo para glis¥ede uma estreiteza

20 “p expressdo »finitude« é selecionada no quadrounte entendimento inevitavel, histérico e de uma
destituicdo do perguntar anterior. Essa »palaviastesta muitas mas-compreensdes; pode-se pensar na
diferenca do »relativo« (kantiano) e do »absoluiealismo. Com isso, pode-se considera-la a pdeir
representacao cristad da criatura de todo »entexde-ge, a0 mesmo tempo, tornar-se uma vitima dadiima

da dialética dando-se a considerar que ja sempesa@do também um infinito com o fixar do »fim«. Eose

aqui, sobretudo, o »fim« no sentido de um restriagmais especificamente, de uma restricdo dq patsa-se
»finitude« metafisicamente” (HEIDEGGER, 1997, p).87
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do representar do ser, masracidade do abissal do Ser enquanto Ereignis
(HEIDEGGER, 1997, p. 88).

A nocéo de finitude do Ser traz para nos a dinensirecusa resistente, ou seja, 0
jogo entre a unicidade da unidade a luz da osdilacdre Nada e Ser. Discursar acerca da
finitude do Ser é desdobrar a nocdo do “entre-mein”seja, aquele lugar do instante aberto
ao revisitar da fundamentacdo abissal. Desse neofinitude do Ser ndo é uma delimitacédo
daquilo que se pode dizer acerca do Ser, comodsediacurso fosse falho em tentar narrar
algo maior e mais vasto em detrimento daquilo quergado. A finitude € exatamente a
distincado, a diferenciacdo ressoante de cada eslmogoontecimento essencial do Ser a partir
da fundacao n®a doDasein

Sendo assim, o Ser se d4 em uma recusa de si mésastranho a si mesmo na
passagem discursiva da Sua verdade para o sewdose@tda esboco do Ser é um em
referéncia a um outro possivel, ao aberto abissal“ahtre-meio” entrevisto como a
possibilidade para dizer, mais uma vez, o Ser aarusicidade. A verdade do Ser é medida
pela propria verdade da recusa, ou seja, o jogsahkentre Ser e Nada (HEIDEGGER, 1997,
p. 99). Assim, na base da finitude do Ser, enquanilo que o diferencia no seu
acontecimento a partir das regides do quadriparidcontra-se uma dinamica de ndo. No
entanto, esse “ndo” ndo é uma simples negacaoint&wionamos dizer aqui simplesmente
gue o Ser ndo é o quadripartido ou que o Ser mAerde desdobrado do fundamentoDio
do Daseinenquanto homem. Esse “ndo” € desvelado por nasaetm a propria recusa da
outridade O Ser € o0 outro do homem assim como o homenoé@jdro do ente na fundacao
do Dasein Essa recusa é entrevista como uma resisténcigoenaeira através da triade
réplica, luta e combate, na resolucdo da unicidtedenidade Ser. Cada esbo¢o do Ser no
fundamento ddaseiné uma finitude, é umautridadea partir damesmidadelaquele que
questiona o Ser no fundamento Dasein E uma apropriacéo e transferéncia do movimento
da Ereignis da fundacdo do questionar a partir do abismoalserto que salvaguarda a
possibilidade para um outro questionar e um ouzerdA no¢ao de recusa nos coloca na
distancia do questionar a partir do momento emnmpgedispde a entrever a diferenciacdo da
diferenca no seio da unicidade questionada. Apaoptnos e transferimos essa apropriacao
para o discurso enquanto nos dispomos ao movim@mtoefundacdo da constituicdo da
unicidade em suas nuances tempo, espaco e historia.

Assim, “0 Ser — imaginado enquartoeignis da resolucédo da réplica e da luta em
direcdo ao “entre-meio” abissal do tempo-jogo-espagdo pode ser explicitado e ndo pode

tornar-se compreensivel através de nenhuma con@8poia buscada até agora e de
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ressonancias de formulacdes medianas do pensdiisicetanterior” (HEIDEGGER, 1997,
p. 93). Isso se da pois 0 que esta em jogo € aiprégapropriacdo da constituicdo da
unicidade, ou seja, sua fundamentacdo enquantoli@sdento do tempo, espaco e historia.
Nesse sentido, o que é trazido a baile é a pr@pnatituicdo do Ser enquanto diferenciacao
da diferenca entre aquilo que é dito, dimensaacé&né aquilo que abre a possibilidade para o
dizer, dimensdo ontolégica. Fazer perdurar essaeti€a, essa distingdo, é deixar ressoar
discursivamente a finitude do Ser, seu esbocom@aimentacdo dbasein

Cada finitude do Ser abre uma possibilidade tenegpaco e histéria ressoada no
discurso do fazer criativo do homem no fundamet®dsein Nesse sentido, a finitude do
Ser é j4 tempo a partir do momento em que esse&ligoersa sobre a unicidade da unidade
habita esse discursado. Sendo assim, a finitudgedoessoa enquanto finitude da habitacéo
do proprio homem no fundamento Basein Essa referéncia de finitudes pode ser entrevista

no trecho que se segue:

Entretanto, a »finitude« dDa-sein— a insisténcia na clareira da resolucao
de réplica e luta — é um episddio do ocorrer essiemente de seu
movimento daEr-eignis na dindmica essencial através do Ser. No entanto,
pode-se historicament®municar com um reservar nunca suficientemente
fornecido, essa finitude d®asein através do abrigo | reflugio | asilo
(Einweisung do ser homem na referéncia ao ente enquantbldaéntanto,

tal comunicar jamais é o imagindrflenken do acontecimento essencial do
Ser mesmo, para o qual permanece superficial enioda, desde o inicio,
pensar a sinalizacdo do Ser através da finitudéBEGER, 1997, p. 88).

A finitude do Ser enquanto sua distingdo no mowtme&aEreignis ou seja, a partir
do jogo entremesmidadee outridade ressoada da triade resoluta ndo se deixa iguelar p
finitude doDasein Ha aqui uma diferenciacdo de fundo que ressgadaia finitude do Ser
em jogo com o Nada da abertura da clareira. A eadatecimento do Ser, que lhe distingue
enquanto é um sentido de Sua verdade, porta consigaestranheza. Essa distingdo recusa o
préprio ocorrer essencialmente do Ser na Sua verdad é o préprio evento do ocorrer
essencialmente. Essa recusa que advém do acomézigssencial carrega cada esboco do
Ser com uma estranheza. Nesse sentido, a distath@&n daquilo que é mais essencial do
constituir da unicidade da unidade, ao mesmo teempajue € estranha ao proprio fluir do
movimento. Essa estranheza, no entanto, ndo é emssna, mas ressoa através da finitude
do Dasein ou seja, a insisténcia. E esse modo de habitaidade questionada e ressoada nos
moldes do quadripartido que faz perdurar a distird@ Ser, ao mesmo tempo em que cada
perdurar é estranho ao proprio movimento do dates&er. Através da fundamentacdo do

Dasein na insisténcia dele, o Ser entreluz em uma g¢g&biestranha a si mesmo.
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Assim, enquanto estranho, o acontecimento de Satdade cada unicidade nédo se
fecha em si mesmo, mas mantém a clareira, o “emdie” do lugar do instante aberto para
um outro dar-se possivel. Desse modo, a cada @uapre a cada transferéncia do
acontecimento essencial do Semmesmidadeeste entreluz enquanto um outro medidor dessa
mesmidadeA insisténcia, nesse movimento de fundamentagadasein ndo é a distingdo
do Ser, mas aquilo que urge do jogo oscilante eé3dree Nada. A verdade do Ser a luz da
Ereignis ou seja, o Ser imaginado enquareeignis € distinto na sua finitude pela
possibilidade de redesdobrar todo o fundamentsabio “entre-meio”. Daseiné ja uma
possibilidade de tresdobramento dessa finitudeetcaBaveés da sua habitacéo insistente. A
medida oscilante da verdade do Ser entreluz comxirpidade e distancia a cada habitacao
insistente e constante daquele que questiona rdafuento ddDaseinressoando, assim, a

unicidade da unidade por meio do quadripartido.

3.4 CONSTRUIR, MORAR, PENSAR: O QUADRIPARTIDO DESBRADO EM COISA
E MUNDO

A partir desse momento, desdobraremos como a mediel oscila a partir do mesmo
e outro entreluz enquanto proximidade e distari€ssa passagem esta atrelada a nogédo de
finitude do Ser e d®asein Enquanto distingédo a luz do Nada, a finitude dpéapropriada
como 0 seu proprio movimento do acontecimento esHeenquanto diferenciacdo da
diferenca. Neoutridade em referéncia ao seu proprio dar-se, Ser é desdiota partir do
quadripartido, ou seja, este salvaguarda, atraaéséplica, da luta e do combate, uma
resolucao que joga oscilantemente entre 0 mesmuug®@, entre Ser e Nada. A partir disso, a
finitude daquele que se dispbe a questionar fundadlddasein entreluz como uma
possibilidade de desdobramento da prépria finitddeSer. Isso quer dizer: fundado no
Dasein aquele que questiona desdobra a unicidade dadeid partir do modo como
constroi, mora e pensa esse evento. A finitude efor&uz por meio daquela dzasein A
diferenciacao entre elas € devedora da propriadaambcilante entre 0 mesmo e o0 outro, a
partir do momento em que essa diferenciacdo deissoar a oscilacdo da medida. Nao ha
aqui um primeiro e um segundo, um mais origingsargque mais amplo, mais inexaurivel e
um menos originario enquanto restricdo e diminuigé@ssa instancia maior. A habitacéo
daquele que questiona a partir da fundacadbakeiné a ponte que revela a finitude do Ser na
diferenciacéao da finitude ddasein A medida da habitacéo ressoa 0 Ser enquanto emtro

referéncia ao préprio dar-se daquele que questionfandamento d®asein A medida da
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habitacdo ressoa autridade da mesmidadeentre Ser e Nada a partir da proximidade e
distancia. Ambas ndo devem ser apreendidas apersentido espacial. O morar do homem
no quadripartido, a partir da fundacdoasein ndo carrega apenas um desdobrar espacial,
mas também temporal.

O habitar daquele que questiona a unicidade ddadeina fundacdo ddasein é
desdobrado na triade construir, morar e pensamd@upensamos em um morar, logo nos
dispomos a dimenséao do construir. Para nos, sepassivel entrever um morar sem um
construir. No entanto, ainda que essa copertegagailo que intencionamos revelar aqui, a
medida dela ndo se da estritamente no horizontpedeamento do primeiro inicio. Nao
construimos para morar, mas morar é ja um congndice-versa. Ambos, construir e morar,
abrem e dispdéem o homem na habitacdo do quaddpartiu seja, dispdem o homem
enguanto meio para o ressoar da medida do acomtettimessencial do Ser. “Construir ndo €
apenas meio e caminho para o morar [...] o comsireim si mesmo ja morar” (HEIDEGGER,
2000, p. 148). Nesse sentido, cada moradia quediast esboco do Ser a partir do dar-se do
homem na habitacdo é um desdobramento construaesatdo fazer criativo daguele que se
pde a questionar a unicidade da unidade. Cada dall & jA um “como” dessa morada
construida (HEIDEGGER, 2000, p. 149). Citando umshp do text@auen Wohnen Denken
(1951) de Heidegger:

O modo como tu és e eu sou, a maneira segundd a@gjehomens, somos
na terra, € o construir, o morar. Ser homem siganifser, enquanto mortal,
na terra, significa: morar. A antiga palavra canistdiz que o homenré na
medida em que ele mora; mas essa palavra parawomsfora significaao
mesmo tempo criar (egen e cultivar, isto é, lavrar o campo
(HEIDEGGER, 2000, p. 149).

O que estd em jogo aqui é o proprio regionalizaratjiao (HEIDEGGER, 2001, p.
50). Como entrevemos no primeiro capitulo, a abertla regido pelo pensamento que
questiona ressoa enquanto uma regionalizag¢@aégni$. Isso quer dizer: € o acontecimento
essencial do Ser no horizonte do tempo, desdobrarfdodamento para o questionamento
através do abismo. Assim, cada regido aberta pedstignar € desdobrada através do
quadripartido, ou seja, indice de unidade do terdpa@spaco e da histdria. Na abertura dessa
regionalizacdo, o quadripartido é entrevisto aipatd medida do mesmo e do outro
desdobrada enquanto proximidade e distancia. Isg@buinbrado a luz da serenidade, ou seja,
daquele dispor-nos a abertura para aguardar um eartreferéncia ao mesmo.

Nesse sentido, cada pensamento que questiona @é@répria regido, mas uma
possibilidade discursiva acerca dela. O regionatizaregiao nos dispde a pensar, nos abre a

possibilidade de entrever aquilo que foi dito cooutro em referéncia aquilo que pode ser
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novamente entrevisto. Do mesmo modo, a serenidades@ iguala a regionalizacdo, mas a
torna possivel através da propria serenidade. téssar possivel ndo se reduz a medida de
causa e efeito do primeiro inicio do pensamentolHEGGER, 2001, p. 53). Ele advém
enquanto a propria regionalizacdo da regido, oa, sk abertura para um outro e possivel
discurso entrevisto pelo pensar questionador. Cagido aberta pela regionalizacdo é um
préprio advir do homem, ou seja, de nés enquantdaiso Através de nossa mortalidade
habitamos essa regido e, em cada habitacdo, nmhakrgamos enquanto espaco para a
resposta do questionamento. A serenidade nos dispése deixar ser um outro a partir do ja
dito; € um nos deixar ser enquanto abertura pai@ aumra fundamentagdo do pensamento
gue questiona. Assim, cada vez que somos € jaaeiteiporal, espacial e histérico de como
habitamos a regido regionalizada por essa habitagdpartir disso, podemos morar e
construir a né6s mesmos como espaco para uma ragmustivel daquilo que questionamos,
ou seja, a unicidade da unidade no horizonte dpdem

Levando em conta essas delimitagdes, podemos/entigae nosso “nds” se move em
uma ambiéncia para aguém da subjetividade. O “@@sitrevisto ndo como um agrupamento
de sujeitos que pensam uma questdo, mas como dopegpaco aberto e desdobrado da
questdo. Sendo assim, a fundamentacdo daquilo questionado entreluz em uma outra
medida referencial, pois o tempo entreluz enquainttante aquém da linearidade
presentificadora. Desse modo, quando dispomos sapatravés da regionalizacdo da regido
em um deixar ser, em um deixar-se entrar nessauabex partir do aguardar, ja estamos
partindo do pressuposto de uma temporalidawteem. Nosso modo de habitacdo néo se
restringe a apenas a dimensdo da subjetivacdo. €Egsauma possibilidade de se dispor
através da regionalizacdo, ou seja, é jA um pddsidiee do modo como aquele que pensa
questionando se abre enquanto espaco para a eepposada e questionada.

No entanto, a subjetivacdo € uma possibilidaded@ tado aquilo que pode ser
ressoado do nosso “nés” regionalizado. Nesse sentidssa habitacdo a partir da
regionalizacdo de ndés como espacgo para o pensd agravés da nossa mortalidade. Isso
quer dizer: aquilo que pensamos ndo € uma projegésa, no sentido da relacdo sujeito e
objeto. N&o partimos da perspectiva de que nospgatasubem conduzido, trabalhado e
apurado pode dar conta de um objeto para forardeamo. O regionalizar da regido, esse
dispor-nos enquanto espaco para um pensar da amh;ié medido pela nossa mortalidade,
mas nao projetado por ela. Dito de outro modo: cgdastionamento que irrompe
possibilitando nosso desdobramento enquanto eg@E@oessa irrupcdo vem a luz a partir

dessa nossa medida mortal. Nossa mortalidade ressoaada questionar que fazemos
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trabalhar produtivamente, ou seja, somos mortaiss&g| € a medida que entreluz da
regionalizacdo da regido. Nao pressupomos a reldgddse somos mortais, logo nos
regionalizamos a partir dessa medida”. Cada retijpameaz perdurar uma regido enquanto
abertura para um outro discursivo acerca do questm por meio da nossa mortalidade. Ela
faz vir a luz nosso préprio acontecimento essengiguanto espaco para 0 questionar,
perdurando a medida do mesmo e do outro. Nosstababise desdobra em nossa moradia
medida e ressoada enquanto mortalidade, ou se&ja,“ea” que irrompe do regionalizar da
regido € ja um outro do mesmo, é ja uma possiddideualizada que abre para o aberto, o
vazio do fundamento abissal. Cada “eu” da regigowm estranho em referéncia ao proprio
movimento de regionalizacdo, assim como cada wdeiddo Séf traz consigo um
estranhamento em detrimento aquilo que lhe é maprip, ou seja, temporalizacdo do
tempo.

Sendo assim, entrevemos que cada regionalizag@iolol@ o pensamento do homem a
uma regido atraveés da qual o salto dentre os si@ofaz sentir. Essa nocdo de regido nos
permite entrever um outro fundamento e, assim, ootea temporalizacdo em referéncia
aguela confessada pelo primeiro inicio do pensezer essa nocdo a baile € colocar em
questao o préprio “como” da fundamentacdo do peonsaseja, € abrir espago para uma outra
medida da questédo do ser. Podemos construir es®ediscurso acerca da questao do ser, a
partir da Sua verdade, enquanto somos aqueles guemos (HEIDEGGER, 2000, p. 150).
Ou seja: 0 “enquanto” € aquilo que permite ressEvés do nosso discurso essa outra
possibilidade. Moramos enquanto construimos e weecsa. Nesse sentido, a simultaneidade
através do “enquanto” é aquilo que intencionama®rfdrabalhar produtivamente como
fundamentacé&o abissal. O lugar do instante, oy agjegela temporalidad®itremse sustenta
através da premissa da regido que dispde o pem$amaem a um deixar ser da serenidade.

Assim, o traco fundamental do morar é um resguaffehoneh (HEIDEGGER,
2000, p. 151) que “perpassa o morar em toda ax@aas@io. Ela se mostra a nés ndo apenas
guando nés pensamos que o ser do homem estéa fundadorar mas, mais especificamente,
no sentido da estadidfenthalj dos mortais sobre a terra” (HEIDEGGER, 2000, §i)1
Cada moradia mortal do homem € uma estadia, ouwsgj@sboco do Ser na Sua verdade e
isso entreluz para n6és como a propria medida dansdb, ou seja, da regionalizacdo da
regido entreaberta pelo questionar. A extensacadeggonalizacdo é ja um desdobramento

2L “A unicidade doSeynfunda a sua soliddo de acordo com isso que sandacapenas pelo nada, cuja
vizinhanca permanece a mais auténtica e protegdidi@ mais lealmente. Enfim, 8eyndo «outro inicio»,
ainda que seja 0 mais geral e comum — assim naafdarenticidade, segundo o «primeiro inicio»-, antp
Ereignis resulta 0 mais Gnico e o mais estranho-de-mottarg®” (GIANFREDA, 2007, p. 66).
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tempo, espaco e histéria dessa abertura que deigdarpr a medida oscilante entre mesmo e
outro enquanto proximidade e distancia. O resguwashquanto traco fundamental do morar,
deixa ressoar para nés a possibilidade do ressoaredida oscilante entre mesmo e outro. A
unicidade dessa medida regionalizada através daoredperta pelo pensar que questiona,
entreluz enquanto a propria unicidade da unidade,seja, a verdade do Ser, seu
acontecimento essencial. Sendo assim, cada resgudydnorar € a Nogao que nos permite
entrever cada dar-se do Ser na sua finitude, @ seguanto diferenciacdo da diferenca.
Cada dar-se do Ser no horizonte do tempo € ja @emara possivel da regionalizacdo da
regido por meio do pensamento questionador deépe@evento.

N&o devemos, no entanto, dizer que a finitude eloéSuma cercania. Esta é aquilo
que permite entrever o Ser enquanto um movimentehar-se uno, ou seja, a partir da
diferenciacéao entre 0 movimento do acontecimergeresal do Ser e aquilo que ressoa dele.
O segundo porta o primeiro, mas um nao se redumtmo. E a finitude do Ser entrevista no
horizonte do salto entre os inicios. Cada distingéoseja, cada finitude do Ser é possivel
atraveés da estadia do homem que mora nisso queesi®o se dispde a questionar. Através
da estadia do homem, da mortalidade ressoandatadéndo Ser, o traco fundamental do
morar entreluz enquanto um deixar livre a particdecania (HEIDEGGER, 2000, p. 151).
Isso quer dizer: a mortalidade do homem é ressagdatir da finitude do Ser que vem a luz
discursivamente. Cada discurso da unicidade dp@&a consigo o indice de tornar-se mortal
do homem, ou seja, ele se dispde ao fundamentsahle questionar. Ele ndo € mortal
porque € homem. Ele € mortal a partir do momentageenesse “é” entreluz como regiao
regionalizada em um espaco ressoante da questd8erd®u seja, mortalidade é o modo de
morar e construir do homem, é aquilo que cercab@d®r o Ser na Sua verdade a partir da
sua finitude, é o que permite perdurar essa urdeidaa medida do jogo oscilante entre
mesmo e outro e, por fim, € aquilo que faz a pedpmedida ressoar enquanto oscilacao,
através da reunido da unicidade.

A partir disso, cada regiao do quadripartido rasgmr meio da regionalizagédo da
regido, a estadia da morada do homem delimitada el mortalidade. A moradia mortal
regionalizada abre o quadripartido enquanto a naog#o permite entrever a unicidade da
unidade através do jogo oscilatério da medida emtesmo e outro. Assim, perpetua o
movimento da diferenciacdo da diferenca entre demntd ser e Sua verdade: um néo é todo e
cada sentido do ser ressoa da Sua verdade, masmné@ma totalizacdo do sentido em prol da
verdade. Dizer que a medida do acontecimento ds$eltc Ser oscila entre 0 mesmo e o

outro é buscar, sobretudo, aquela regido na qumineem mora e essa moradia ressoa as
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possibilidades do préprio morar, ao invés de se atapenas uma. A nocdo homem é
entrevista como j4 sendo uma estadia desse masarnéo toda. Essa relativizagdo carrega a
premissa da fundamentacdo no seu desdobramentalabrgjuanto uma reapropriacdo da
propria nocdo homem. Entrevista como a cercaniadgisea a verdade livre, ou seja, que
ressoa através de si a possibilidade para um eeatriido em referéncia aquele ja construido,
a mortalidade do homem assinala a medida da cogartgas regides do quadripartido e,
assim, da copertenca no movimento da diferencidgabferenca, da unicidade da unidade no

horizonte do tempo.

Os mortais sdo os homens. Eles se chamam os m@a&Espodem morrer.
Morrer significa que s&o capazes da morte enquardde. Apenas o0
homem pode morrer e, concretamente, de modo cadiinenquanto ele
permanece sobre a terra, debaixo do céu e diarge ddanos. NOs
nomeamos 0s mortais, entdo nos jA pensamos 0s drésoainda que nos
ndo consideremos a simplicidade dos quatro. [63 Nomeamos essa sua
simplicidade dequadripartida Os mortais estdo no quadripartido morando
nela. Mas o trago fundamental do morar e o resguads mortais moram
no modo como eles resguardam o quadripartido em cewrer
essencialmente. Consequentemente o resguardar lelaque mora é
guadripartido (HEIDEGGER, 2000, p. 152).

Por esse trecho, podemos entrever que as regapsadripartido se referem entre si a
partir da moradia do homem desvelado enquanto mAdanesmo tempo, discursar e pensar
sobre uma regido do quadripartido é ja nos dispaudras trés. Sendo assim, cada vez que o
homem se dispde a regionalizacdo da regido, ela messa regido de modo quadripartido.
Por meio do seu resguardar, os mortais salvattef) a terra, acolheme(mpfagneno céu,
esperam drwarter) pelos divinos e sdo capazes da morte enquantte meorcompanham
enquanto medida constante (HEIDEGGER, 2000, p..I3@3se modo, a regionalizacao da
regido entreluz como uma reapropriacdo do fundam&ntiz da sua dimenséo abissal. Isso
quer dizer: o fundamento do pensar ndo advém deapnegensdo do homem sujeito, mas da
propria constituicdo do ser homem enquanto moBalim dispor situante, no sentido do
morar, a partir da mortalidade e ndoadgito de um sujeito pensante. Essa reapropriacdo nos
porta a um pensar do jogo entre 0s inicios a pddirqual os movimentos referenciais
transluzem de um outro modo possivel.

Assim, a figuracdo das regifes do quadripartideader a luz, através do discurso, a
medida oscilante entre 0 mesmo e o outro, por uhiqual o fundamento € instituido como
abissal. Como falar dessa medida? Através da fi§orado quadripartido. Ele ressoa
discursivamente a medida outra acerca da quest8eradom Sua verdade. “No salvar da terra,
no acolher do céu, no esperar pelos divinos, nmpaohar dos mortais, o0 morareignet
sich enquanto o resguardar quadripartido do quadrgmaiiHEIDEGGER, 2000, p. 153)".
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Esse resguardar “guardahifer) o quadripartido em seu ocorrer essencialmente”
(HEIDEGGER, 2000, p. 153). Cada guardar do quadiijma deixa entreluzir a propria
unicidade da unidade, ou seja, aguele esboco dqugefaz jogar o seu sentido com a Sua
verdade através da recusa resistente da difer@ocid@esse modo, cada guardar € uma
unicidade possivel que joga com a resisténcia davaéncia entre sentido do ser e Sua
verdade.

A regido se regionaliza a partir desse esbocsedgsardar que resguarda cada regiao
do quadripartido na medida do mesmo e do outro.tdore divinos reluzem em uma
diferenciacdo a partir do momento em que cada mesguardado em um deixar ser o mesmo
a partir do outro. O homem é o mortal na medidavelamento do Deus divino e seu
sacrificio para deixar o homem ser. A regido relwaves da serenidade em cada deixar ser da
diferenciacdo na medida oscilante entre mesmore.ddthomem enquanto mortal é deixado
ser nessautridadeque o difere dos divinos, unsaitridadereferente anesmidadeou seja, a
medida mortal que circunda e desvela a temporaidattem O Deus divino deixa 0 homem
ser naoutridadea partir de cada apropriacao e transferémeessmidadeda regionalizacdo da
regido buscada pelo questionar da unidade.

Ja a terra é resguardada em referéncia ao céatiradpamomento em que é permitido
que essa diferenciacdo entreluza enquanto talrrA & o fluir da doacdo em referéncia a
propria temporalizacéo figurada pelo céu. Cadateves unicidade buscada pelo questionar é
um indice de apropriacdo e transferéncia do tengsmologicamente figurado pelo céu.
Desse modo, cada morar do mortal resguardandodrigagido € ja um indice de como ele
desdobra o tempo celeste em tempo mundano atravésatdo da unicidade da terra. Esta
figura a busca pela unicidade em referéncia aatwote temporal do céu.

A partir desse jogo entre terra e céu, mortaivieas, a figuracao do quadripartido é
um modo de dizer discursivamente como a diferefoia@ unicidade é conservada em uma
reunido. “O morar enquanto resguardar conser@evghr) o quadripartido junto do qual os
mortais se encontram: nas coisas” (HEIDEGGER, 2p0@53). Cada reunido, ou seja, cada
resolucdo dessa diferenciacdo ressoa no modo cohmmem mora junto as coisas. Esse
morar abre lugar para o acontecimento da constrgdoevela o proprio “como” do morar.

Tomando isso como base, podemos dizer que entrajog®d aqui duas perspectivas:
0 “junto de” e a “coisa”. Podemos entreluzir atsadélas a questdo mesma da regionalizacéo
como a reapropriacdo do fundamento na dimensasahbisso quer dizer: “junto de” nos
porta a um movimento referencial diverso daguetdegsado pelo pensamento do primeiro

inicio, na forma de uma relacdo de causa e efdiéqueacional. Ambos, “junto de” e “coisa”
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sdo nocgbes que nos permitem também refazer aquéotgsdobramos como “lugar” e
“espaco”. Nesse sentido, proximidade e distanai@mto uma medida ressoada do mesmo e
do outro também seréo revistas. Esse “junto deEmdslo advérbio alemadér. A leitura
do texto de Jacques Derridyglitiques de I'amitié: suivi de L'oreille de Heigger, nos alerta
para o qudo dificil é traduzir esse advérbio poaumica expressdo (DERRIDA, 1994, p.
344-345). O “junto de” nos porta para uma dinangoa nao oscila entre um fora e um
dentro, mas justamente atravées da proximidade star‘ginto de” (DERRIDA, 1994, p. 356).

Sendo assim, 0 que é ressaltado por meio deseto “fle” é a diferenciacdo da
diferenca. Estar junto as coisas no conservar qaguarda e guarda o quadripartido é
justamente a medida ressoada enquanto proximiddas#témcia. Cada unicidade da unidade
figurada pela reunido da diferenca do quadripam&ela uma dindmica outra em referéncia
aquela da logica de causa e efeito perdurada naeitoacdo. Assim, a figura do
quadripartido, conservada através do mortal, esetdijuhto as coisas”, nos possibilita
reapropriarmos as proprias no¢des de lugar e espaco

“A estadia junto as coisas é o unico modo comreakza a morada quadripartida no
quadripartido cada vez unitario” (HEIDEGGER, 2000,153). Cada vez uno, 0 morar que
porta o quadripartido em seu salvaguardar juntoisacé um construir. Cada conservar da
medida figurada pelo quadripartido € deixar a ce&saevelar no seu ocorrer essencialmente
mais préprio, ou seja, enquanto aquilo que consemmicidade da unidade na diferenciacédo
da diferenca, enquanto aquilo que guarda a mewjdeatia pelo quadripartido: proximidade
e distancia. Assim, a coisa € entrevista a padirabertura do lugar no qual a regiao €
regionalizada no jogo figurado pelo quadriparti@ada coisa, enquanto lugadrf) é ja o
lugarizar yerstatten do lugar Stattg (HEIDEGGER, 2000, p. 156), ou seja, ndo had uma
coisa e, entdo, o lugar que ela ocupa. O modoida e a luz, ou seja, como a coisa guarda
e conserva o0 quadripartido é ja o modo como o lggatorna lugar, é ja a fronteira da
unicidade da unidade. Estando junto as coisas,rtahse coloca junto dessa fronteira a partir
da qual um se entreluz a partir do outro em um gyproximidade e distancia. O mortal esta
junto a coisa enquanto ele mesmo € uma coisa quseis@ e guarda o quadripartido.

Dessa forma, nos constituirmos por meio do questidaquele que se dispde a essa
busca € uma coisa junto da qual o quadripartidquamto figuracdo da medida mesmo e
outro, é conservado e guardado. Estamos junto iaascaa medida em que moramos na
regionalizacdo da regido enquanto reapropriacariamentacao abissal. Esse “junto de”
marca o0 modo como aquilo que é construido da furdtagdo abissal se referencia. Nao e

uma causa e efeito, mas um desdobramento da pdadmide estar junto na diferenca
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distanciante da unicidade. O construir entrelutajuente a partir da passagem da noc¢éo de
lugar para aquela do espaco. “Por isso € o congarique ergue lugares, um criatifter) e
unir (fiiger) de espacos” (HEIDEGGER, 2000, p. 160).

A construcdo ndo advém da maquinacdo, ou sejapatapulacdo do homem que
fabrica uma coisa enquanto objeto. O construiretrgrpara nés como o proprio abrir do
lugar no qual a regido se regionaliza, enquanto aspacializacdo ressoada do tornar-se
lugar. Isso quer dizer: o construir € abrir um lugara o espaco do salvaguardar da medida
oscilante entre proximidade e distancia. Esse naingto lugar ressoa através da coisa que
conserva 0 quadripartido. Cada coisa ressoa unr lelg@m seu ocorrer essencialmente
enquanto tal, revela a fronteira, a delimitacdoaeispp desse lugar. O “como” a coisa
salvaguarda o quadripartido advém da delimitac&maealo lugar, lugarizando um espaco. O
lugar ressoa a partir do espaco e 0 espaco ocssen@almente a partir do lugar. Nesse
sentido, o espaco nao € algo fora do homem oualdate. N&o é uma dimensédo mensuravel
pela altura, largura e profundidade. Esse espagsiyih de ser medido por essa triade é ja
aquele que € disposto a partir do “junto a” coiBl proximidade e distancia da
espacializacdo do espaco, o homem pode mensurideés da triade confessada pelo
primeiro inicio do pensamento. No entanto, a egfiaatdo do espa¢o ndo se reduz apenas a
essa forma de medida.

Entdo, a partir dessa premissa, 0 construir € tnazer para fora” Hervorbringen
(HEIDEGGER, 2000, p. 160) a coisa enquanto lugaguanto aquilo que salvaguarda a
medida da proximidade e distancia figurada peléoale quadripartido. Cada coisa trazida
para fora abre lugar e 0 modo como ela é trazidaotaliza esse lugar. Assim, uma porta
delimita um espaco por meio da abertura do lugagquBnto construir do homem, essa porta
carrega consigo um modo de resolucdo da unicidadanddade. Ela € o modo como o
homem se dispde na moradia da regionalizacdo daoregonstruindo a si mesmo como
estadia da unicidade da unidade. O modo da coéstracum estar junto aquilo que é
construido, estar proximo da unicidade na difesayd® que distancia. A medida do morar
nessa construcdo é a mortalidade do homem. Eleiaeta) coisa e junto da coisa que ele
mesmo €, ndo ocupa lugar no espaco, mas é a feodtekespacializacdo do lugar. A medida
dessa espacializacéo traz para fora a unicidadgaat@juma lugarizacéo. Esse lugar ressoa
um tempo, ou seja, o instante da moradia insis@¢E#DEGGER, 2000, p. 162) do homem
na construcao do espaco. A porta s6 € uma coisafei@ncia ao homem marcada por esse
estar “junto a”. Ndo € uma relacdo causal, maseaferenciar marcado pela proximidade da

diferenciacdo da distancia. A porta é um lugar antpuextensao da prépria espacializacéo do
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homem, enquanto indice de como o homem, enquaiga, gessoa seu morar na unicidade
figurada pelo quadripartido. Cada unicidade resgbatrta consigo a triade da réplica, da luta
e do combate. O lugar do instante@i® do Daseiné resolvido na fronteira espacializada da

moradia mortal do homem.

O construir ergue lugares que espacializa um Ipgea o quadripartido. A
partir da simplicidade na qual terra e céu, osndivie 0s mortais pertencem
um ao outro, 0 construir recebe a diretriz para eguer de lugares. O
construir assume a partir do quadripartido a megata todo ultrapassar e
para cada mensurar dos espacgos que, a cada vessanalizados através
dos lugares instituidos. As construgdes conservauadripartido. Elas séo
coisas que resguardam o quadripartido a partir dmlomdelas. Para
resguardar o quadripartido, para salvar a terrea paolher o céu, para
esperar os divinos, para acompanhar o0s mortai esmdripartido
resguardado é a esséncia simples do morar (HEIDEGGEDO, p. 161).

O pensar a partir desse jogo entre morar e constraquela busca pelo caminho
proprio da reapropriagdo da fundamentacdo na suaeendfo abissal. “O ocorrer
essencialmente do construir € um deixar morar” (HE3GER, 2000, p. 162). Nesse sentido,
0 pensar € um deixar morar que constroi um lugiamdado por um espaco que entreluz a
coisa como aquilo que conserva a medida figurattagyéprio quadripartido. Cada vez que
pesamos e buscamos a unicidade da unidade, nasndisf@a reapropriar dessa lugarizacéo do
espaco regionalizado pelo colocar em questéo aderdo Ser. Cada pensar flui um tempo,
um espaco e uma historia, ou seja, a medida cormdumalamentamos nba do Dasein
ressoando umanesmidadee umaoutridade Pensar a partir do fundamento abissal é nos
voltarmos para o “como” nos dispomos enquanto gais® as coisas construidas pelo nosso
morar mortal no mundo. Um mundo vem a luz a cadesare enquanto fundamentado pelo
estar junto as coisas.

Nesse ponto de nosso trabalho, é trazida a baibde&o de mundo. E possivel entrevé-
la a partir da propria coisificacdo da coisa ressoao regionalizar da regido. Para isso,
devemos nos ater a algumas delimitacbes. N&ao estparindo de um tresdobramento no
qual coisa é sinbnimo de objeto. Tampouco signiitenrs mundo como o lugar povoado por
essas coisas objetos. Na nossa busca, coisa e reario entrevistos a partir do “ocorrer
essencialmente” mais proprio de cada um. Issofgigncoisa e mundo virdo a luz enquanto
ressoantes da insisténcia do fundament®aseina partir da serenidade no movimento de
regionalizacao da regido. No jogo entre proximidad#istancia que deixa entrar vindo ao
encontro a regiao enquanto tal, coisa e mundo ass&sse jogo da medida do mesmo e do
outro. Proximidade e distancia como movimento dgipa medida da regido que regionaliza,

agora sera vislumbrado em um “como” coisa e muAdwos, coisa e mundo, perduram esse
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desdobramento da medida mesmo e outro enquantancete proximidade no préprio
coisificar e mundanizar de cada um. Sendo assimsanonedida delimitante para o
“acontecimento essencial” da diferenciacdo da elifea na regionalizacdo da regido comeca
agora a ganhar uma nuance desdobrada. A buscagaongance, por esse desdobramento da
medida, nos levara até a esséncia da linguagerantdéato, para chegarmos la, devemos nos
deixar guiar por esses dois elementos-guia: comsarelo.

Nossa leitura do textBas Ding (1948), de Heidegger, tresdobra essa dimensao da
coisa tomando como guia a jarra. Atraves delasoutso do pensador alemao nos guia pelo
préprio dar-se da coisa. A jarra ndo é vislumbnadiés apenas como objeto que serve para
algo sob a manipulacdo do homem. Buscamos aqui$a enquanto coisa” da jarra.

Quando e como coisas vém enquanto coisas? Elas/éréoatravés da
maquinac¢do do homem. No entanto, elas também méef a vigilancia
dos mortais. O primeiro passo para tal vigilancia gasso atrds apenas a
partir daquele representante, ou seja, pensar sglarece no pensar que
pensa (HEIDEGGER, 2000, p. 183).

Aquilo que se quer entrever esta, na verdadetamaupor esse “servir para algo”, por
essa maquinacdo do homem professada pelo prinmégio do pensamento. Na base dessa
dindmica de serviddo e projecdo, a jarra coisaej@lesl enquanto coisa no sentido mais
originario, pois aberto para outras e possiveis@facoes. E esse sentido que tentaremos
fazer vir a luz agora, quando nos colocamos vitganO jogo recuperado ndo se reduz a
contemplar a jarra nos limites do “servir para’,sneaque se busca € o0 movimento entre 0s
limites da prépria jarra e o vazio, a abertura sjrge dai na fundamentacéo abissal. Isso quer
dizer: através da coisa jarra encontra-se figuoapi®prio jogo entre fundamentacéo e abissal
gue marca o salto entre os inicios do pensamemimai a jarra como guia dessa nossa
contenda € deixar entreluzir a prépria instituig@regido como figuracdo para uma outra
fundamentacdo. E como se a jarra fosse uma il@straa regionalizacdo da regido na
fundamentacdo abissal d¥a do Dasein Em outras palavras: ha o jogo entre o limite da
regido e a abertura que flui desse limite. Mesmuatwlo a jarra como objeto moldado, ela ja
nao deixa reluzir esse jogo entre fronteira linotade um aberto? Ela ja ndo se deixa entrever
como um objeto cujas paredes sdo moldadas paramuezio espacializado possa receber
um liquido? No jogo do salto entre os inicios dogaenento, ndo € assim que moramos no
fazer pensamento, jogando entre eles? Nao € deodiwg meandros do primeiro inicio que
um passo atras € possivel, fazendo brilhar umaa gpissibilidade? O passo atras é

vislumbrado através do “como” lidamos com a caiaiffio da coisa. Esse movimento ressoa
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a propria passagem da virada do primeiro inicia paoutro inicio do pensamento. Acerca do

passo atras, podemos rememorar:

O passo atras de um pensar no outro ndo é cer@anmat mera mudanca da
orientacdo. A causa por ele nunca poder ja sea c@melhante é porque
todas as orientacbes permanecerem presas na ciicéons do pensar

representante com a maneira da mudanca delas. tot@no passo atras
deixa a circunscricdo do mero aparecer (HEIDEGGHR0, p. 183).

Sendo assim, as tonalidades afetivas do jogo estiaicios do pensamento ndo se
tratam de uma mudanca de orientacdo. Quando auebed qual o fazer pensamento mora
ressoa a unicidade da unidade, ndo estamos jogami® avesso do pensamento filoséfico
metafisico. Estamos, na verdade, em busca do prépento da abertura para que um outro
possa se dar. Partir de dentro da prépria filosofeafisica, dar um passo atrds em suas
determinag¢des ndo nos chama aqui para um jogotdeimmes. O que se busca €, a partir do
ja dito, buscar ressoar um outro dito possiveleEsgro ja ndo pode ser predeterminado
como “oposto” ao primeiro. Assim, ndo estaremosijalp, dando um passo atras a partir das
entranhas do primeiro, mas nos afundando nela.staente a medida que oscila entre
mesmo e outro, figurada pelo salto entre os iniddpensamento que tentamos trazer a luz.

Para isso, ndo podemos ja precircundar o outassiyel discurso desta circunscri¢cao
no ja dito como oposto. As nuances da medida mesmotro ndo se referem a partir da
oposicionalidade. Através da coisificacdo da oo restrita a uma objetivacdo, e do
mundanizar do mundo, podemos deixar ressoar oipra@mo” referencial entre mesmo e
outro a luz do desdobramento entre proximidadsténltia. A partir disso, o discurso sobre a
coisa jarra nao sera oposto ao do objeto jarradPrip dizer sobre a coisa jarra permitira vir
a luz o movimento da regionalizacdo da fundamentab#&sal e, a0 mesmo tempo, uma nova
circunscricdo do pensar do jogo entre os iniciasssids digressdes acerca do objeto jarra,
para que serve, 0 que serve e a quem serve, sdasap® guia e nem mesmo o tudo que se
pode dizer sobre isso vai nos acompanhar ao loegonodsa caminhada. No entanto, néo
abandonaremos o jogo entre limite da borda da mrvazio interior. Entretanto, ele sera
tresdobrado em um nivel mais originario, pois fagendo a abertura dautridade nao
restringido a relacdo adequacional sujeito e opgtala que entreluza nesse evento. Citando

Heidegger acerca desse jogo oscilante entre lenyazio:

Como agarrafggt) o vazio da jarra? Ele agarra tomandonm) o que é
vertido. Ele agarra mantendoehéal) aquilo que foi acolhido. O vazio agarra
de modo duplo: aquilo que é tomado e aquilo queaétidp. A palavra
«agarrar» é por isso ambigua. Todavia, o tomanaefusdo Gyps) e o reter
(Einbehaltei da fusédo pertencem a mesma dindmica. No entantoidade
deles é determinada aqui pelo vertduggiessen desde o qual a jarra
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enquanto jarra é determinada. O duplo agarrar @ westa fundado no
verter. Enquanto este, o agarrar € propriament® e&ené. Verter a partir da
jarra é presenteas¢henken No presentear da fusdo ocorre essencialmente
o agarrar do recipiente (HEIDEGGER, 2000, p. 173).

Esse trecho nos conduz através da propria figardadarra enquanto coisa que em
sua coisificagdo deixa vir a luz a fundamentacédssab Para que possamos tresdobrar isso,
devemos nos ater as palavras-chave que Heideggaraeho trecho acima. Nele podemos
observar uma unidade por meio do “verter’. Ndo de& no entanto, partir de uma
dicotomia entre cheio e vazio que nos porta ao diomdo saciar, da completude da
totalizacéo discursiva do primeiro inicio do pensata. O que é vertido ndo necessariamente
se restringe a tal distingdo. O verter € o propnento que advém do vazio da jarra, e
pressupor um cheio ja é reduzir as possibilidadegeder em um ja sempre cheio. Pensar em
um verter € se ater a dinamica do “ocorrer essienerde”, ou seja, da doacao da unicidade
da unidade na busca pela questdo do ser. O veftee em si um movimento oscilante que
vem a luz através do “agarrar”. Agarrando, ou sef@ando e mantendo ou retendo, a jarra
entreluz enquanto coisa. A jarra enquanto coisacqisifica € o préoprio ressoar da regiao no
seu regionalizar, ou seja, do resguardar do mardrothem enquanto mortal junto as coisas
gue conservam o quadripartido.

Nesse conservar que resguarda o quadripartidoacagrerdade do Ser é entrevista, a
coisa jarra a mantém enquanto tal, retendo o mouwrao proprio dar-se do Ser no horizonte
do tempo. Em outras palavras: a coisa jarra mamatéegionalizacdo da regido na moradia
insistente do homem, na fundamentacédo abiss@laddo Dasein Nesse manter, o reter € o
préprio ressoar desse conservar do quadripartidpiagio coisa jarra. Ela retém, no seu
“acontecimento essencial’, o proprio dar-se origm&a regido desdobrada enquanto
quadripartido. Ela traz consigo a medida oscilatgeregido figurada pelo quadripartido, a
retém, mantendo aberta a regido para outras evpsssétiddes. Trazer consigo, no sentido
de reter, significa: deixar vir a luz o préprio &&r da regido através e por meio daquilo que é
vertido. Na moradia insistente do homem, cuja éstédmedida por sua mortalidade, a
temporalizacdo e a espacializacdo da regidao emtrlueunidas. Através do dar-se dessa
unicidade da unidade, regionalizacao e coisificdighzam esse jogo oscilante da medida do
dar-se do Ser. E justamente esse jogo que busatrawés da coisificacdo, fazendo reluzir a
regionalizacdo enquanto lugarizagédo e espaciabzagé acontecimento essencial do Ser.
Sendo assim, essa reunido, esse jogo da medidadapela regionalizacéo e coisificacdo se

desdobra, agora, nessa referéncia oscilante pordoejual o “verter” é sua unidade.
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Enguanto unidade de um evento, a reunidao tambéma*a propria coisa jarra, ou
seja, a coisificacdo da coisa ja ressoa na detjifotalo espaco jarra. Nao na espacializacao
mesa ou cadeira, mas na delimitacdo espacial da jassim, o evento da regido ja esta
marcado por essa medida espacializante da corsa fafusdo que € vertida da jarra é um
“presentear”, ou seja, um “como” esse espaco jeraite o entreluzir do “acontecimento
essencial” tanto da coisa como jarra, quanto dd@segpmo lugar. No fundo, o que estd em
jogo aqui é: como a coisificacdo da coisa mederaesima nesse evento, mantendo aberta a
lugarizacéo da regionalizacdo, medindo espaciakresga abertura. A medida entre mesmo e
outro é desdobrada em um jogo oscilante entre ipidade e distancia a partir do reter que
flui da coisa jarra. A referéncia de “junto a” qoerca o movimento de conservacao do
quadripartido abre o lugar enquanto espaco pacamecimento essencial do Ser.

Nesse sentido, cada coisa, € 0 homem € uma corssgrva o quadripartido, ou seja, a
medida mesmo e outro, desdobrando-o em um jogeiaespajas medidas sdo a proximidade
e a distancia. Através da coisificagdo da coisapeamidades outridade entre divinos e
mortais, terra e céu ressoam como um “junto a” ipmtéxna diferenca da distancia. Sendo
assim, a medida coisa jarra nos guia para o pra@wento da coisificacdo por meio do
desdobramento da medida mesmo e outro em proximidatistancia. Agora, devemos nos
perguntar: 0 que podemos discursar acerca do ‘fjess® tomando como base esse
horizonte da medida desdobrada? Qual é o seu “pageda contenda? A que ele nos leva?

Aquilo que é presenteado € nomeado por Heidegg&rdsente” Geschenk Ele nos
leva ao lugar que sempre estivemos e a partir @b tgesdobramos a referéncia oscilante
entre coisificacdo e regionalizacdo. Por reluzinme através do nosso pensar, podemos dizer
que o “presente” refere-se a nossa propria coigtduEsta deve ser pensada aqui a partir da
diferenciacdo da diferenca na unicidade da unid@depensarmos assim, ja saberemos que
n&o podemos dizer de inicio que “o presente @oi§ assim estariamos entificando-o. E claro
que tal dizer é possivel, mas buscamos ir maisofueth direcdo ao préprio evento do
presente. Ao invés de ja aprisiona-lo em um sentthitario através do “é”, tentemos antes

fazer soar a prépria dinamica entreluzida por “é”.

O presentear, através do qual a jarra é jarree(seerno duplo agarrar e, de
preferéncia, no vazar. N6s nomeamos de serra &cedas montanhas. Nés
nomeamos a reunido do duplo agarrar no vazar queanato juntos escavam
a esséncia plena do presentear. o0 presente. Algdeida jarra ocorre
essencialmente no presente da fusdo. A jarra tam@ém mantém sua
esséncia a partir do presente ainda que a jarfa #a@ admita um derramar
(ausschenkgn No entanto, esse ndo admitir aproprggiie) a jarra e
apenas a jarra. Ao contrario, uma foice ou um ritag&o incapazes de um
nao admitir deste presente (HEIDEGGER, 2000, p-17723.
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A partir desse discurso acerca do presentear @asente, reluz mais brilhante para
nés o acontecimento referencial entre vazar e fus@spacializacdo jarra da coisificacdo da
coisa é ja uma medida da prépria regionalizacaqu® torna esse espaco tao proprio, tao
anico, tao jarra na figuracdo da conservacédo darqpaatido € o jogo entre vazar e fusao.
Nesse momento, se faz necessario que discursensosaada distingdo entre vazar e
derramar. A jarra vaza a fuséo, a diferenciacadiféaenca na unicidade da unidade que flui
da medida oscilante entre proximidade e distamtsaa fusdo, ou seja, esse presente, aquilo
que é dado, flui mesmo de uma jarra vazia. Aindaegse fluir do vazio da jarra ndo ressoe
enquanto um derramar, 0 modo jarra traz consigertemga a esse desdobramento. Tudo
aquilo que podemos dizer, mesmo negativamentegackr jarra no tocante ao seu evento é
ja a medida da jarra e do evento regiao.

E justamente isso que delimita a jarra enquamta @a medida na espacializa¢éo da
jarra. Sao justamente esses desdobramentos enyaaaio fusdo, presentear e presente que
apropriam a jarra naquilo que lhe é mais propri@dicha do jogo entre coisificacdo e
regionalizac&o. E também isso que diferencia aspaipcées da medida. O espaco jarra ndo é
aquele desdobrado pela foice. A figuracdo da eslmeagdo da jarra possibilita entrever o
jogo oscilante entre proximidade e distancia airpdd vazar, da fusdo, do presentear e do
presente. Dito de outro modo: permite vislumbrafuadamentacdo abissal desdobrada
enquanto regido regionalizada através da qual sapetaminha. Escolher a jarra como
figuracdo da coisificacdo da coisa na conservagpactal do quadripartido € buscar mostrar
que diferentes espacializacbes da regionalizac@tenpose dar. Cada coisa conserva o
quadripartido em um modo espacial diverso. Essersidade de conservacdo nao so difere
uma coisa da outra, foice ndo é uma jarra e vicgaveomo, também, resguarda o proprio
morar do homem na regido através da oscilacdo diidemejue reune a diferenca na
unicidade.

Enquanto mortais fundados @ do Dasein nés também somos medidas espaciais
do dar-se do Ser. Assim como esse resguardar da@dashe através da coisa jarra
espacializada ndo é o mesmo de uma foice, um hamdené igual ao outro, pois aquilo que
nos diferencia ressoa enquanto medida oscilante sr@smo e outro, apropriada na diferenca
da distancia junto a coisa que espacializamos.a\&mstido, somos tdo coisa quanto a coisa
jarra: somos medidas, espacos do jogo entre rdgiag@o e coisificacdo. Ndo devemos ouvir
inadequadamente esse tresdobramento. N6s devermpsesmder sua prépria constituicao,
interpretando-a e situando a si mesmo a partiredieg® entre compreensao e interpretacao.

No fundamento ddaseine buscando a unicidade da sua constituicdo, stnaasvestidos
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em guestao tendo como guia a passagem entre sdotiy e Sua verdade. J4 as coisas como
a jarra, por exemplo, ndo estdo em uma referéresadbrante com a questdo do Ser. Essa
distincao € diferenciadora entre homem enquan®saué questiona e 0s outros entes que nao
qguestionam o seu Ser.

No entanto, é o questionar do Ser que marca aiprtigvar para fora da coisa jarra.
Afinal, a jarra é jarra enquanto coisa espacialmelgimitada na referéncia ao homem que
questiona o seu Ser. Assim como a porta € ja uraces@ partir do momento em que o
homem é espacialidade, a jarra enquanto espagd sEjsie a mesma dinamica. Nao se trata
aqui de dizer que a jarra e a porta sdo projecogsothem. Mesmo porque, dizer isso € ja
pressupor um tempo presente linear através doogo@inem se da enquanto sujeito e, entao,
pode projetar uma coisa porta ou jarra como obfetonedida que flui do jogo entre os inicios
do pensamento através da questdo do Ser é outnam®m ndo projeta a jarra, pois sua
propria espacializacdo enquanto coisa que consequadripartido ressoa da espacializacao
da jarra ou da porta. A referéncia entre homemaceigarra ou porta coisa € a abertura
espacial do lugar do instante, da temporalidadeem

A partir disso, podemos entrever que o presenfasde traz consigo a propria origem
nao sO da coisa jarra, mas também do proprio hoeramanto mortal no fundamento do
Dasein Essa origem ndo € entrevista nem como projecaaia, nem atravées da relagdo de
adequacao de causa e efeito. Trata-se de uma iagéxpre transferéncia, ou seja, 0
movimento demesmidadeno morar insistente do homem na medida da suaahdade, em

referéncia autridadedos divinos.

O presente da fuséo é a bebidaufk) para os mortais. Ela da descanso a
sua sede. Ela revigora seu 6cio. Ela tranquilizafté sua sociabilidade. No
entanto, o presente da jarra é presenteado as v‘em#®Em para a
consagracao. A fusdo é para a consagracdo, emata@el matadillt) sua
sede. Ela nutresfjllt) a festa das festas na altura. Agora, o presentesdo

ndo é nem presenteado em um bar nem é uma beb@apanortais. A
fusdo é a pocaorfank) doada pelos deuses imortais. O presente da fuséo
enquanto pocdo € o proprio presente. No presedtegiocdo consagrada
ocorre essencialmente a jarra que verte enquaptesente que presenteia

(HEIDEGGER, 2000, p. 174).

Tomando como base esse trecho, podemos entregea quisificacdo da coisa que
conserva o quadripartido deixa fluir a propria moc¢tada pelos deuses imortais da festa
dentre as festas. O homem enquanto coisa, assim &ganra coisa, ja reluz enquanto medida
dessa doacdo. No entanto, tanto coisa quanto hogesa desdobram enquanto medida,
justamente delimitando essa doacédo. Ela ndo € parramado, mas uma consagracéo. Ao

mesmo tempo em que doa, essa doacao ja se da emelimaéacdo. Sendo assim, a coisa,
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seja ela homem ou jarra, j& desdobra o préprioripetido na coisificacdo que o conserva.
Na abertura da regido, € o quadripartido que ressoaqual o proprio Ser “ocorre
essencialmente” na Sua verdade a partir de umdsentiedido possivel. A unidade da
insisténcia da moradia do homem na regido joga &aspacializacdo da medida enquanto
proximidade e distancia e com a temporalizacao @& enquanto demorar-se e repousatr.

Um modo de tudo isso ressoar é entrevisto atrdeésgjuadripartido, ou seja, da
figuracdo de um movimento que néo privilegia agdegentreluzidas na diferenca distante da
proximidade. Ele perdura o proprio “ocorrer essanoente” da regido, traz consigo essa
dimensao essencial, ao mesmo tempo em que dekss&a movimento. Isso quer dizer: a
medida “interna” da referéncia entre os divinos enortais, o céu e a terra € o proprio medir
da regionalizacéo da regido na coisificacdo daacdessa delimitacdo, o quadripartido é a
figuracdo de uma medida possivel da fundamentagdsah, mas apenas uma possibilidade
dentre outras possiveis. Nessa passagem medidoeaoetinterno” do quadripartido para o
“externo” da regionalizagcdo caminhada pelo queatidio Ser, a regido entreluz quadripartido
no momento em que a coisa retém, toma no agarraoiddicacdo que verte a pocao dos
deuses imortais, mantendo a abertura da regiopabzeEssa abertura é o proprio aberto,
vazio almejado pela fundamentacéo abissal que &aat jogo o chamar para um outro e
possivel discurso acerca da questdo da unicidadeunidade como desdobramento
fundacional abissal. Ou seja: daquilo que se fatgyestao transformada em coisa do pensar,
conservando a medida figurada pelo quadripartidoagdelimitacéo do préprio pensar.

A partir dessa dinamica, o0 jogo tempo-espacial ez como a medida oscilante
transvestida de proximidade e distancia. Nesse mewio do quadripartido na abertura da
regido e tomada, mantida e retida pela coisificagdmedida entre proximidade e distancia
ressoa do proprio jogo entre terra e céu, divinos#dais. A reunido desdobrada e medidora
disso é nomeada @&age a esséncia da linguagem. Acerca da referénaia gaadripartido e
coisificacdo da coisa:

No presente da fuséo, retém sempre distintos otaima os divinos. No
presente da fusdo, retém terra e céu. No presarftesdo, retém, ao mesmo
tempo, terra e céu, os divinos e os mortais. Egiago pertencem a mesma
dindmica a partir de si, a partir daqui, a parto dnido. Eles séo
desdobrados, a todo presente atento, em um Unarigartido. No presente
da fusé@o, retém a simplicidadgirffalt) dos quatro (HEIDEGGER, 2000, p.
175).

O presente da fusdo enquanto a pocao doada peilegsdmortais € o presente. Essa
referéncia é marcada aqui pelo “demorar-se”. N@oragdjizar da regido, o “demorar-se” se
deixa entrever no tocante ao desdobramento templesde evento por meio da propria
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moradia insistente e constante do homem. Ressam$a degionalizagdo, a coisificacado da
coisa enquanto presente da fusdo também é redulaemorar-se. Ele ndo s6 nos remete a
uma dimensao temporal, mas também nos coloca agiaémepresentacdo no nivel dos

objetos notadamente retidos pelo tempo preserdarlibevemos rememorar que o demorar-
Se esta em jogo com o repousar gue reune o préyeitto espacial da regido.

Sendo assim, o ressoar do presente da fusdo eaquagéio j4 estd imbuido desse
jogo tempo-espacial. Morar na regiao através datorear e construir a partir disso € ja um
desdobrar-se tempo-espacial: a coisa, enquantem@ne quadripartido, abre um espaco a
partir do lugar do instante. E como se disséssemespaco € ja um indice do tempo. Como o
homem mora, se situa e constréi a partir da estptbaoferece a verdade do Ser a partir de
um sentido possivel é ja o indice da temporalidauteem Sua mortalidade marca essa
temporalidade, ao mesmo tempo em que delimita croodho ele mora na regido caminhada
pelo questionar. A temporalidadatremé desdobrada através da figuracdo do quadripartido
ou seja, da medida do “acontecimento essenciategi@io enquanto portadora da unicidade
da unidade na diferenciacdo da diferenca. A pdits0, essa regido ressoa a si mesma no
modo proprio de proximidade e distancia das regd@esjuadripartidpou seja, através do
desdobramento tempo-espacial da medida oscilatree @mesmo e o outro. Através disso, o
vir ao encontro da regido, seu “ocorrer essenciai@ie enfim, seu regionalizar, estao
delimitados pelo modo como a figuragdo do quadiigmressoa uma possivel espacializacao
e temporalizacdo do dar-se do.Skijjarra enquanto coisa trazida para fora do qpadido
pela morada e construcdo do homem é ja um indiopaespacial da proximidade da
mesmidadeda distancia dautridade da proximidade outra e da distancia mesma. Bgge |
revela o “como” a jarra € uma possivel temporafivag espacializacdo da questédo do ser na

Sua verdade a partir da coisificacéo.

Nossa linguagem nomeia 0 que é reunido em umaaapdigvra. Esta soa:
Thing A esséncia da jarra é a reunido pura que presefdgequadripartido
simples em um periodo de tempo. A jarra ocorrengssenente enquanto
coisa. A jarra € a jarra enquanto coisa. No enfacdno a coisa ocorre
essencialmente? A coisa coisificRag Ding dingt. A coisa reune. Ela
recolhe o quadripartido quereignet,cujo periodo de tempo em um sempre
periodo de tempo: nela, em cada coisa (HEIDEGGEB),2p. 175).

A partir dessa passagem, podemos destacar untadmagmatica que nos guia em
nossa busca. Ela é: “A coisa coisifica”. Aparentet@eela ndo nos diz nada sobre a coisa. No
entanto, de qualquer maneira, ndo intencionamogadsentenca diga algo da coisa como se
ela fosse um sujeito e o verbo, seu complemento.dd&camos aprisionar tal evento apenas

em uma relacao fundante adequacional. Na verdademporta mais o0 movimento do evento
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que tal sentenca permite vir a luz. “A coisa caiaif refere-se a propria constituicdo da jarra
enquanto jarra, ou seja, enquanto coisa. Vislunsbraa sua esséncia, no seu caisificar,
podemos entrever o proprio ressoar do quadriparid@vés desse acontecimento, 0 jogo
entre proximidade e distancia se da. No ocorregnesaimente da coisa, no seu coisificar
ressoante do quadripartido, figura-se o0 jogo eph@ximidade e distancia. Em outras
palavras: o quadripartido medidor do jogo entrsitioacdo e regionalizacdo somente vem a
luz enquanto tal quando desdobra, nas suas ensrameferéncia da medida oscilante entre
proximidade e distancia. Na medida em que o quadigp relne o coisificar da coisa e a
regionalizacdo da regido no demorar-se e no repoaseoisa e a regido ressoam através
daquilo que figura o préprio quadripartido: a pgssa da medida oscilante entre outro e
mesmo para aquela apropriada enquanto proximidadist@&ncia. Na abertura espacial do
lugar do instante em que o quadripartido se dajdewna coisificacdo da regionalizacdo, esse
duplo desdobramento medidor € ressoar de tempac®satravés do qual o homem no
fundamento d®aseinnarra, a partir de si, uma histéria do dar-seao S

Para tresdobrarmos o discurso acerca da proximidadliistancia, o guia ndo se
restringe estritamente ao pensamento professado gueheiro inicio. Assim, distancia e
proximidade a luz do quadripartido, figuracdo daliti® da fundamentacdo abissal, ndo se
deixam reduzir por uma medida métrica matematicam&smo tempo, ndo podemos separar
proximidade da distancia, tomando-as como parestopale uma relacdo fundacional de
causa e efeito. Proximidade esta em referéncisst@ndia na reunido do quadripartido e

ambas ressoam, na sua diferenciacdo, o propriordifeunidade figurada pelo quadripartido.

A coisa coisifica. Coisificando, ela demora terracé, os divinos e 0s
mortais; demorando-se, a coisa leva os quatro stargia deles de um ao
outro proximo. Esse aproximar € o proximiz&takerr). Proximizar é a
esséncia da proximidade. Proximidade proximiza stadcia e, mais
especificamente, enquanto distancia. Proximidadeiténma a distancia.
Mantendo distancia, a proximidade ocorre esseneistin em seu
proximizar. Tal medida proximizando, a proximidaeoculta a si mesma e
permanece segundo sua maneira a mais préxima (HEHER, 2000, p.

179).

No coisificar da coisa, a proximidade nao lhe ésatria. A coisa nao esta “na’
proximidade, mas o seu proprio ocorrer essencigknamguanto coisa ja ressoa proximidade
e, também, distancia. O demorar-se da coisa noaesk quadripartidgd desdobra, na
reunido simples deste, o proprio jogo da medidardigo entre terra e céu, os divinos e 0s
mortais. Isso é o desdobramento da medida do aatido, ou seja, a referéncia oscilante
entre os quatro, reunidos na simplicidade rdasmidadee da outridade através da

proximidade e distancia. A reunido no simples urtengpo e o espaco, sendo o ultimo um
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indice do primeiro. Nao podemos eleger nenhum dme® ponto de apoio e, por isso, essa
referéncia da medida é oscilante. Ela oscila emnee outro, reunidos na simplicidade da
unidade do proprio quadripartido. Para que os nsofanham a luz, uma proximidade
referencial se institui com os divinos. O mesmmése entre céu e terra. S6 0s percebemos
no diferir, pois ambos conjugam essa oscilacidoeedtal entre proximidade e distancia.
Proximos, os quatro ressoam enquanto medida dogage regionalizacdo e coisificacao.
Eles mantém, em seu acontecimento mais proprigente entre regido e coisa. Esse manter
€ nomeado aqui de “demorar-se”. No entanto, cadaasmuatro apropria-se, de um modo,
desse manter do acontecimento essencial. Esse pn@polido institui a distancia entre eles na
prépria proximidade do “demorar-se”, a esséncianmaesga regido em jogo com a coisa.

No final das contas, a referéncia oscilante eagrquatro regides do quadripartido ja
um desdobramento da prépria oscilacéo entre relgiagao e coisificacdo. Desse modo, eles
ndo sao o Unico desdobrar possivel, mas uma pafsite dentre outras. Igualmente,
enquanto uma possibilidade, eles se instituem carfiguracdo dessa medida da referéncia
oscilante entre regido e coisa, ao passo que svéatrdessa medida, regionalizacdo e
coisificacdo podem vir a luz. Nesse jogo de nedads, a medida entreluz enquanto uma
diferenciacéo da diferenga na unicidade da unidade.ressoa através das regides figuradas
pelo quadripartido enquanto uma distancia que gabrala aoutridade(a possibilidade para
0 aberto da fundamentacao abissal) por meio dpaacdo e transferéncianésmidadeda
proximidade. E o jogo entre mesmo e outro ganhamidornos espaciais. Ndo podemos
separar tempo e espaco, mas podemos entrever um pmsgibilidade de sentido do outro.
Assim, o Ser se da em Sua verdade no horizonteemipd, a partir de um sentido no
horizonte do espaco. Morar nesse acontecimentaumda¢do abissal dDa do Dasein é
deixar ressoar, através dessa abertura, uma higjae narra temporal e espacialmente a
estadia do homem.

Entretanto, outro elemento-guia nos assalta a@ega foi nomeado aqui, mas ainda
ndo mostrou a que veio. Trata-se da propria inslicu mundo. Na regionalizacdo e
coisificacdo, ha também o proprio mundo que murmdarfveltend die We)t Essa, a
instituicdo, é entrevista a partir da medida ostdeentre proximidade e distancia a luz do
“refletir” (Spiegeli.

O refletir queereignetliberta a cada um dos quatro em seu proprio, reas o
liga aos livres Freien) na simplicidade de seu um ao outro sustentado
essencialmente. [...] O refletir que liga no liée jogo que cada um dos
quatro confia a cada um a partir do sustento quwadda apropriacao.
Nenhum dos quatro teima em sua separada partitadei Cada um dos
quatro €, pelo contrario, expropriado de dentrosda apropriagdo a um
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proprio. Este apropriar que expropria € o jogo-sp¢Spiegel-Spigl do
guadripartido. A partir dele, a simplicidade dosamo € confiada
(HEIDEGGER, 2000, p. 181).

Nesse refletir, cada um dos quatro é apropriadailtaque Ihe singulariza na medida
oscilante entre mesmo e outro. Em outras palauéasocorre essencialmente enquanto céu, e
0 mesmo acontece com a terra. Ambos se apropriguiloaque |hes é préprio, ou seja,
apropriam-se na diferenciacdo da diferenca. Negsgp@acao, a distancia ressoa enquanto
diferir. No entanto, tanto céu quanto terra fazemdprar a propria regido no seu regionalizar
a partir da coisificagdo. Ambos ressoam a “exteris&®’ da regido, ou seja, sua abertura
lugar do instante. Nessa proximidade com o eveat@gido na coisificacdo, tanto céu quanto
terra também estdo proximos entre si, pois copegtena esse perdurar da proveniéncia.
Nesse sentido, proximidade e distancia sdo entasvigtravés da medida oscilante entre
“expropriagao e apropriacéo”, ou seja, 0 movimenésmo ddreignis

Desse movimento originario, a medida figurada peladripartido se desdobra no que
poderiamos forcosamente expor em uma linha: mesouire, regido e coisa, proximidade e
distancia, expropriacdo e apropriacdo. O quadiffmaressoa essa “linha”, sendo a prépria
ponte entre a regido e a coisa, o sentido do Seraeverdade. Nesse ressoar que a institui, a
propria medida da passagem se da. Dito de outroomessa linha mede a propria
diferenciacdo da diferenca na unicidade da unidafte.entanto, nem a medida nem a
diferenca podem ser tomadas como estaticas ou enrelatdo de adequacdo entre causa e
efeito. Através dessa linha medidora da diferedcada diferenca na unicidade da unidade,
nao so linha que delimita e difere se institui, masbém a propria medida oscilatéria. Esta
desdobrada da propria linha medida, pois em su@anéas ja se da o “jogo-espelho” do
refletir da medida oscilante.

Assim, aquilo que é medido advém enquanto um gspelho e a propria medida se
mede também ai. Cada mundo desdobrado a pariir éiesma possibilidade mundana desse
jogo oscilante da medida, da passagem da verdaBerdoara seu sentido, do temporalizar e
espacializar da abertura do fundamento abissal rgeguarda a possibilidade outra do
discurso ja dado. Dessa forma, cada historia fumdada do Daseincontém um discurso
possivel que mundaniza o mundo, abre um mundo,nd@sodo um mundo. Assim, a cada
fundacdo nda do Dasein nds, homens, estamos em divida com o0 mundo guoetamos no
caminhar da regido aberta pela questao do Ser.

A partir, entdo, desse jogo-espelho, 0 mundamieamundo vem a luz. Na dinamica
entre regionalizacdo e coisificacdo, a figuracdo ndedida a partir do quadripartido

desdobrada nesse refletir deixa urgir o mundo. é&Nesentido, “a coisa demora-se o
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quadripartido. A coisa coisifica mundo. Cada coikanmora-se no quadripartido em um
sempre periodo de tempo a partir da simplicidadendondo” (HEIDEGGER, 2000, p. 182).
Obviamente, ndo podemos dizer que a coisa € o fi@ota partir do qual o mundo se da. A
coisificacdo na referéncia a regionalizacdo a lmzldsdobramento do quadripartido se faz
sentir através do mundanizar do mundo. Ele j4 éndlice possivel desse jogo-espelho dos
quatro unidos da figuracdo da medida através ddrigpsatido. Essa unido, que joga com
mesmo e outro, com proximidade e distancia, contogx@cao e apropriacao, reflete o
mundo como desdobramento possivel. Todos os qreftebem-se mutuamente e a unidade
desse refletir ressoa mundo. O préprio mundanizadysa esse movimento originario, se
aproxima dele, apropria-se dele. Igualmente, odanizar se diferencia desse movimento
originario entre regido e coisa ressoado enqudntdizacédo da possibilidade da figuracdo da
medida através do quadripartido, instituindo-sedistiancia, na expropriacdo. A0 mesmo
tempo, quadripartido, coisa e regiao se instituessa medida figurada desdobrada enquanto
outro e mesmo, proximidade e distancia, expropoiagapropriacdo. No entanto, é também
necessario dizer que a propria medida delimitamiastitui nesse evento. Na instituicao dela,
todos os nomeados vém a luz naquilo que Ihes é&ipr@partir da apropriacdo do evento
mais originario: d&reignis

“Nés nomeamos o jogo-espelho qereignetda simplicidade de terra e céu, divinos e
mortais, o0 mundo. Mundo ocorre essencialmente ninaado” (HEIDEGGER, 2000, p.
181). Esse jogo-espelho, cujo refletir se desdebgauanto mundanizar do mundo, é o préprio
ressoar do quadripartido, figuracdo da medida deidatde da unidade. Essa unidade entre
céu e terra, entre divinos e mortais € nomeadaHe@mtegger de “cruzamentoVierung.
Nesse cruzamento, 0 mundo surge enquanto um desdemio possivel da unidade, ao
mesmo tempo em que o quadripartido figura a medad@go entre regido e coisa. Nesse
cruzamento, a coisa coisifica 0 mundo na abertan@gido medida pelo quadripartido em um
jogo-espelho. Esse cruzamento é aquele “entrefdprip Da do Daseina partir do qual, na
moradia insistente do homem, na medida da sua lidada, o Ser vem a luz nesse espaco do
“entre-meio”. “Mais original entdo o mistério darte mais mundano entdo o mundo erguido,
mais aquele que ocorre essencialmente entdo Dmassdundante entdo o homeén Ser —
e entdo »apenas« o instante do entre-meio parte mariotalidade” (HEIDEGGER, 1997, p.
93-94). A figuracdo da luta entre terra e mundcel@ew “entre-meio” como o lugar do
instante, do acontecimento essencial do Ser, nav&udiade, a partir de uma possibilidade

mundana na abertura figurada pela terra.



138

A mundanizacdo reune o quadripartido no jogo desemtido j& dado a partir da
abertura para a verdade do acontecimento essetimakmundo« e da »terrak, do homem e
de Deus — mas, ao mesmo tempo, sempre a partiutalaéles e da réplica deles e, antes, a
partir do combate dessas — pode e deve o Ser d@nddemignis ser perguntado de modo
pensavel’” (HEIDEGGER, 1997, p. 84). No entanto,istutso acerca desse cruzamento, a
partir do qual o Ser é pensado por meio de um ignest ndo esgota o evento da unicidade
da unidade no horizonte do tempo. Esse evento soavéuz por meio do discurso desse
cruzamento. Nessa codependéncia, 0 cruzamento ndméanterior nem posterior ao
acontecimento essencial da agora triade regidsa eomundo. O cruzamento relne a medida
figurada pelo quadripartido no momento em que deggaoar 0 proprio evento originério da
triade. Nesse sentido, medida e evento andam sgoampos, se copertencem e se constituem.
Isso ndo é acidental, mas € ja um rastro da prdpedida oscilante mais originaria da
Ereignis.

“O cruzamento ocorre essencialmente enquanto o-gegelho queereignet ao
confiado simples um ao outro. O jogo-espelho deduoud a ciranda de rod&€igen da
Ereigneri (HEIDEGGER, 2000, p. 181). O cruzamento, enté@m @ anterior e nem posterior,
mas se da ressoando no proprio jogo-espelho. Hewno lugar do acontecimento essencial
do Ser na Sua verdade a partir da temporalidadestkmte. Nesse sentido, o cruzamento e o
jogo-espelho relinem em si o préprio movimento ddidaefigurada pelo quadripartido no
seu “acontecimento essencial’. Enquanto indice doedia dindmica entre regido e coisa, 0
quadripartido faz jogar seu movimento de jogo-é¢sp&m uma unidade que cruza. E claro
qgue tanto cruzar quanto o jogo-espelho estdo em imteadependéncia impossivel de
separacao. Essa copertenca permite que a refegdtogaas quatro regides do quadripartido
se dé em uma oscilacdo ja desdobrada enquanto anddidhovimento do préprio evento.
Afinal, a medida oscilante entre mesmo e outroxiprmlade e distancia, apropriar-se e
expropriar-se, ou seja, o proprio dar-se da unigdda unidade na diferenciacdo da diferenca
enquanto cruzamento do jogo-espelho ja vem a lgpasmo ressoante do movimento de
“acontecimento essencial” desse evento. O mundsyaanundanizacao, reine o cruzamento
e 0 jogo-espelho do quadripartido enquanto umailpbdade de deixar ressoar a propria
medida do dar-se do Ser no horizonte do tempo. Emtna palavras: a medida do
acontecimento essencial da unicidade da unidadenélanizada para, entédo, ser desdobrada
enquanto linguagem.

A partir disso, percebemos que a medida na qg&agecoisa e mundo vém a luz é a

propria delimitagdo, reluz enquanto a fronteiraagtipda qual a questdo do ser percorre a
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regido por aquele que questiona no fundamentoDdodo Dasein Dessa maneira, a
linguagem mesma € uma fronteira, um limite atral@sjual o “ocorrer essencialmente” da
unicidade da unidade na diferenciacdo da diferéngatrevista. Essa fronteira medidora aqui
vislumbrada como limite € nomeado por Heidegger‘al@nda de roda”. Nao podemos
associar a isso a imagem de um circiReif. Pensar em ciranda de roda ja nos leva a
vislumbrar um circulo formado por criangcas de méadgas. No entanto, ndo € essa a
associacado que Heidegger quer passar. Seu tresuniicase da a partir da imagem do anel

(Ring). Citando o pensador:

A ciranda de roda é o anel que luta, rege juntajafando enquanto o
refletir. Aquilo que ereignet o anel aclara os quatro no brilho de sua
simplicidade. Aquilo que resplandece, o anel apaops quatro por toda a
parte aberta no enigma da esséncia deles. A easénegiida do também
jogo-espelho, que Iuta, do mundo € a insignificnaGering
(HEIDEGGER, 2000, p. 182).

A medida que delimita, circunda, na figura darali@ de roda e do anel ndo é uma
reunido pacifica ou segura. A oscilacdo que urgme@dida no jogo-espelho na figuracdo do
guadripartido por meio do jogo entre mesmo e oygroximidade e distancia, apropriar-se e
expropriar-se se da em meio a resolucédo da réplcéyta e do combate. Essa triade ocorre
no meio da propria instituicdo da unicidade da adéd o “entre-meio”, na medida figurada
pelo quadripartido, ou seja, enquanto cruzamentjpgm-espelho. E a resolugio que ressoa
enquanto atualizagdo, ou seja, como um sentiddyebsi proprio acontecimento essencial
do Ser, Sua verdade, no horizonte do tempo. Atralau seja, vir a luz, levar para fora no
conservar da coisa € ja estar no meio do jogo aade, no “entre-meio” d®a do Dasein
que salvaguarda a propria medida. A regido na guahomem mora insistente e
constantemente enquanto fundadoD@do Daseiné aqui o lugar do instante espacializado
pela coisificacdo da coisa como um indice possigetempo. O mundo que em um jogo-
espelho redne o cruzamento € ja4 um possivel fazeér luz do “entre-meio”, salvaguarda a
possibilidade da unicidade da unidade ressoar pa da medida do quadripartido.

Esse vir a luz da medida ressoando a unicidadmidade no horizonte do tempo é o
gue Heidegger nomeia de “insignificancia”. “A pado jogo-espelho da insignificancia do
anel ereignet sicho coisificar da coisa” (HEIDEGGER, 2000, p. 182jinkeiramente, nao
devemos associar a isso o sentido de irrelevagciasignificante, pois no seu carater de
“flexivel, forjavel, maleavel, décil e leve” (HEIDEGER, 2000, p. 182), cada desdobramento
mundano da medida oscilante é um possivel e naw doplossivel. Assim, ele é flexivel,
forjavel, maleavel, docil e leve, pois a cada eatad morada da regido uma mundanizacéo

dessa medida pode dar-se. Sendo assim, cada faodteacontecimento essencial do Ser na
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Sua verdade através de um sentido ndo é rigidapdfla se dar novamente, de um outro
modo possivel, em jogo com um outro que ja foi dddsemelhanca do jogo entre os inicios
do pensamento, as medidas podem ser tresdobradaa pantir da outra, abrindo para outras
e possiveis medidas. Desse modo, 0 jogo oscilantite mesmo e outro € mundanizado em
uma abertura para um outro dessa mundanizacion& s® disséssemos: 0 jogo entre mesmo
e outro reluz “internamente” no momento em que marceferéncia no “interior” da propria
medida e “externamente” quando esse movimentoaespooprio dar-se do Ser.

E claro que essa diferenca entre “interno e eataérsomente uma ilustracéo quando
buscamos nos fazer entender. A medida j4 advénoamedido e, assim, qualquer referéncia
entre as medidas se d& através daquilo que é mediskim, cada delimitacdo mundana da
medida, ou seja, o anel é ja insignificante, poigéen de uma resolucdo que ndo deve ser
totalizada. Na base dessa totalizacdo, é desvaladaréplica, uma luta e um combate que
forja regido, caminhando por ela, para o salvagwami unicidade da unidade na
diferenciacdo da diferenca. A resolucdo da triggica, luta e combate se da entre as
diversas possibilidades de atualizacdo da medidatrazer para fora a coisa como
salvaguarda da unicidade da unidade. A resolucadr @oluz da medida atualiza o evento, ao
mesmo tempo em que nada disso nos d4 garantia @eamtinuidade. O lugar do instante
qgue é revelado pela regido, pela coisa e pelo ménassim, um instante e ndo um tempo
presente linear. E a resolugdo pela propria exigiéna qual a medida da unicidade da
unidade da insignificancia do anel traz a luz adega coisificacdo da coisa, ressoando a
medida figurada pelo quadripartidmyja unidade se reine no cruzamento e jogo-espeho
mundo.

Finalmente, podemos agora caminhar de maos damhasaclinguagem. Depois de
tanto proclamar a sua necessidade no tocante a noegenda, vamos enfim percorrer este
caminho. Diante disso, uma pergunta urge: por goea& A resposta € basicamente simples,
mas de dificeis tresdobramentos: regido, coisajrqpaatido e mundo, ou seja, as figuragdes
discursivas da medida oscilante entre mesmo e @utpartir da qual o pensar constroi,
questionando o Ser por meio do fundamento abisad,a luz enquanto linguagem. Buscar a
unicidade da unidade no horizonte do tempo é j@ussstionar pela propria esséncia da

linguagem, ou seja, pelo “como” ela se d& atraeasedida oscilante.



141

4 LINGUAGEM

4.1 INTRODUCAO

A nossa busca pela unicidade da unidade no hoeamtempo como elemento-guia
para o salto entre os inicios do pensamento sewd@ta agora pela questdo da linguagem.
Esta é apropriada por n0s enquanto um questiopartia do momento em que nos dispomos
a entrever a sua esséncia. Buscar a essénciagdadiem € ja se colocar em uma ambiéncia
possivel do proprio dar-se do Ser no horizonteedopb. Através da linguagem, sentido do
ser e Sua verdade deixam transparecer a articuldgdanicidade da unidade. Cada
articulacdo ressoada através da linguagem €, assimm,ndice do tempo desdobrado
espacialmente como “casa do ser’” (HEIDEGGER, 1996313). O homem mora nessa
linguagem, constréi através dela e pensa por meseadjogo entre morar e construir. Aquilo
que é pensado € a prOpria articulacdo que a limgnadeixa ressoar. Nesse sentido,
entrevemos um duplo aspecto da linguagem: pensatrangs dela a partir do momento em
gue cada pensar vem a luz enquanto tal como lirmguag

A partir desse horizonte, entrevemos que a lingoa§ um meio possivel para o dar-
se do Ser, ou seja, para qualquer produzir proglmeénte do homem. No fundamento do
Dasein o pensar que desdobra a unicidade da unidadeonpohte do tempo parte da
linguagem e meditar sobre ela é um modo de morssan&undacdo. Sendo assim, para
entrevermos o salto entre os inicios do pensamamjoanto uma restauracao possivel da
metafisica, se faz necessario voltarmo-nos parasaabda propria esséncia da linguagem
(HEIDEGGER, 1974, p. 70-71). Isso quer dizer: ascuisar sobre o “como” da prépria
linguagem, poderemos deixar ressoar essa outramaertacéo aberta pdba do Dasein

Entrevemos, agora, que nos dispomos a um duplo: jpgestionar a esséncia da
linguagem é ja dispor-nos a um fazer que esta datm por um modo especifico do dar-se
da linguagem. Dito de outro modo: quando buscanmbe\er o salto entre os inicios do
pensamento a partir de uma fundamentacéo outiar &3, por meio de uma temporalidade
outrem ja trazemos tudo isso a luz por meio da linguadénsso discurso acerca do salto, da
passagem e da virada, despontando o inicializaitio ja se da em uma ambiéncia
metafisica da linguagem. Essa ambiéncia € aquelarta da qual discursamos em nossa
lingua mée. Nossa lingua ndo s6é é marcada por mpotgresente linear quando nos
dispomos a fala-la e a discursar a partir dela,octambém o pensar que mora nessa lingua e
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que se volta a pensa-la. Esse pensamento acelicguia nas variacdes das diversas ciéncias
da linguagem, linguistica e légica, por exemplo, adilosofia da linguagem, é ja um
desdobramento metafisico daquilo que podemos diaere a linguagem. Assim, quando
buscamos entrever o salto entre os inicios do psrd#a, o fazemos, o desdobramos em uma
lingua na qual jA moramos desde que nascemos. idgua] que ainda que seja entrevista nos
horizontes de uma filosofia metafisica, “é a coadifundamental da historicidade de uma
comunidade, isto €, de sua inscricdo na doacamdedb ser’” (AOUN, 1996, p. 351).

Isso posto, fica claro que qualquer tentativa dEeger uma outra possibilidade
temporal, espacial e histérica para o dar-se dpdbeseja, qualquer desdobramento outro e
possivel acerca da fundamentacdo do nosso disacesca da unicidade da unidade passa por
uma busca que se volta para o dar-se mesmo dadjagu Cada fundacédo € linguagem e
cada linguagem porta um modo de desdobramento rda @&tir do seu questionar. Quando
guestionamos o0 Ser, estamos colocando em questdossa propria capacidade de
tresdobramento. No fundo, ndo falamos do Ser caralesfosse algo em si e fora de nés. A
questédo do ser € aquela que guia um possivel sissobre como moramos, construimos e
pensamos o discurso, discursivamente.

O que isso quer dizer? Questionar o ser é questioricomo” nos damos em um
mundo, suportando essa abertura de mundo cujareéelencial complexa faz vir a luz a
medida entre 0 mesmo e outro. Cada discurso a parttolocar em questdo n6s mesmos é
uma possibilidade de entrever o Ser, essa reuradonetidade desdobrada em tempo. A
linguagem € o meio para entrever isso, o “comotdperdo da medida oscilante entre mesmo
e outro. A questdo que surge aqui €: como a limgetafisica na qual moramos pode dar
conta desse outro fundamento possivel, que nosbpibasvislumbrar até mesmo a nossa
lingua m&e em uma outra mediada? De modo alguraventios aqui uma negacao simples
entre lingua e linguagem, assim como o salto ergr@icios do pensamento ndo é um abrir
mao de um em detrimento do outro. Assim como naddizo do ser, o que é desvelado
através da busca pela esséncia da linguagem éaaregsio da abertura que cada discurso
pode propagar. Um dizer ndo é todo o dizer e, assiingua nossa de cada dia abre espaco
para que a esséncia da linguagem ressoe essafundeanentacdo sondada da verdade do
Ser.

Um outro aspecto deve ser ressaltado. O saltassagem e a virada entre 0s inicios
do pensamento nos abrem espaco para entrever teeomento essencial da unicidade da
unidade a partir da medida oscilante entre 0 mesnmooutro. Assim, para ressoar essa

oscilagcdo, essa recusa resistente figurada peloaSmda sentido outro da Sua verdade,
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devemos ja, desde o inicio, deixar ressoar ess@manto demesmidade outridadea partir

do préprio jogo da linguagem: desdobramento métafida linguagem, nossa lingua com a
busca pela propria esséncia da linguagem. O geedioinamos dizer aqui € 0 seguinte: cada
discurso nosso acerca do salto entre os iniciggedsamento ja se faz através de nossa lingua
delimitada pela fundamentagédo da filosofia metedisiO tempo que ressoa do exercer da
nossa lingua é aquele dividido entre passado, meesefuturo, a partir do qual os verbos
guiam a acao daquele que se dispde a falar.

Desse modo, cada discurso que visa entrever adedb Ser € ja delimitado por uma
lingua que chega até nds na ambiéncia da aproprid@drimeiro inicio do pensamento.
Assim, antes de mais nada, o salto, a passagemirada sdo apropriagcdes que se fazem
sentir a partir dessa lingua especifica com aspidiscursa. A partir disso, podemos entrever
que cada caminhar através da regidao aberta e rmanéglsa abertura pela figuracdo do
fundamento dda do Daseiné um desdobrar do préprio “como” da nossa linguaseja, é
buscar “como” podemos fazer nossa lingua ressoamaaoutra medida para deixar reluzir
justamente essa medida como outra. O primeirooirdod primeiro de um outro possivel a
partir do momento em que essa medida oscilanteaessavés da linguagem. Assim, nossa
lingua mae €& uma primeira a partir da qual umaaoptvde entreluzir. A virada do
pensamento sO € possivel a partir da propria esséadinguagem.

A partir disso, nos encontramos em um paradoxssandingua, apropriada de modo
filosofico metafisico, deve possibilitar ressoarrdcidade da unidade no horizonte do tempo
em uma ambiéncia que ndo se da restringida apet@pmeiro inicio do pensamento. No
entanto, é justamente a manutencéo desse paraslominda, podemos chama-lo de aporia
da linguagem que devemos fazer ressoar. Cada apariseja, cada questionamento aberto
por uma referéncia ndo s6 mantém a abertura pam@utnm discursivo possivel, ou seja, para

uma “réplica da narrativd’como, também, através disso, a propria mediddaoseientre

1« .o enigma é uma dificuldade inicial, préxima goto da lamentacdo, a aporia é uma dificuldadel i
produzida pelo trabalho mesmo do pensamento; essaltio ndo é suprimido, mas incluido na apori.H.a
essa aporia que a agéo e a espiritualidade sdcadharm dizer ndo uma solugéo, mas tespostadestinada a
tornar a aporia produtiva ou a continuar o trabalbgpensamento no registro do agir e do sentirtCGHUR,
Paul.ll male: una sfida alla filosofia e alla teologi®rescia: Morcelliana, 1993, p. 48. Nesse sentdbusca
pela esséncia da linguagem enquanto restauracémetddiscia carrega consigo uma aporia, pois "or dine
pensar inicial se coloca fora da diferenca entrmoiceito e o nimero” (HEIDEGGER, 2009, p. 281). No
entanto, a0 mesmo tempo, partimos de uma linguagrenmos é ensinada através justamente dos coneeltos
nameros carregando através deles a fundamentdag@mnal de adequacéo.

2 “Primeira maxima: a réplica da narratividade asris do tempo consiste menos em resolver as apivigue
fazé-las trabalhar, torna-las produtivas. E pajuai o pensamento da histéria contribui a refiguratgiitempo.
Segunda maxima: uma teoria, qualquer que ela aegale a sua expressdo mais alta quando a explatacéo
dominio ou sua validade é verificada, se realizaseonhecimento dos limites que circunscrevem senimio

de validade. E a grande licdo que nds apreendeentiamt” (RICOEUR, 1985, p. 374).



144

mesmo e outro. Cada réplica da narrativa € umsilplidade de entrever a problematicidade
entrevista como aporia entre a lingua mae e a @aséa linguagem. Assim, uma busca que
se paute pelo salto entre os inicios do pensamésitca vir a luz uma superacado da
metafisica, no sentido de uma restauracdo destaeatdo jogo aporético da linguagem. O
fundamento relacional notadamente marcado pelodgmgsente linear € sentido através da
lingua que falamos. Se intencionamos fazer ressoavutro fundamento, devemos restaurar
0 meio a partir do qual esse fundar é sentidoe@ a linguagem.

Nesse sentido, a busca pela esséncia da linguagensendatravés de uma ciéncia
lingUistica ou légica, é o voltar a atencdo pafeamo” esse outro fundamento da unicidade
da unidade pode fazer-se sentir. Isso quer dizer:“@&mo” o discurso deixa vir a luz o
fundamento noDa do Dasein Quando buscamos a esséncia da linguagem, estamsos
dispondo a prépria medida do acontecimento esdafwider, na Sua verdade, através de um
guia especifico, ou seja, a aporia da linguagemildgyue figuramos discursivamente através
da narrativa acerca do lugar do instante aberto fogldamento n®a do Daseiné ja uma
possibilidade de desdobramento da aporia da lirgnadNao dizer “relacdo” mas, sim,
“referéncia”; ndo dizer adequacgdo, mas constanciaigéncia; 0 uso aparentemente abusivo
e desnecessario de verbos, tais como: entrevemmbisar, ressoar, vir a luz, desdobrar. Todas
essas tentativas ja coadunam com a intencdo dardepsoar uma narrativa cujo discurso nos
permita entrever o0 jogo entre os inicios do penséme

Podemos colher refiguracdes da linguagem da ¢éedos textos de Heidegger. Além
da tentativa em dizeres gibt Seit ao invés de dizer “o ser & podemos elencar a
verbalizagdo dos substantivos construida por Hgele@eriam exemplos dessa verbalizagéo:
“Ereignis ereignét (HEIDEGGER, 2007, p. 29), Die Welt weltet’, “Das Ding dingt
(HEIDEGGER, 2000, p. 175)Das Sein west(HEIDEGGER, 2003a, p. 269) édas Seyn
west (HEIDEGGER, 2003a, p. 7).

Como Heidegger mesmo colocou, depois da sérieamhsformacdes pelas
quais aSeinsfragdoi submetida no curso de quase cingliienta amssgibt
Seirf, “das Sein west“das Ereignis ereignét etc. Nesse aspecto, ndo é
diferente do evento “chover”. E j4, em outro semtiél totalmente diferente
do evento “chover”, na medida em que isso nao dasignto um evento
particular, um evento ao lado de outros eventos, onavento de todos os

3 “Exemplos de puros eventos com 0s quais o evemtcsal teria alguma afinidade, seria revelado em
proposicOes tais como: “estd chovendo”, “estd néwgries regnet “llueve, “piove, ypr (“é necessario”),
etc. Em cada caso, o verbo estd apontando merapeamatésto que esta ocorrendo ou, mais propriampata o
ocorrer ou 0 acontecer em si mesmos, que € inteim@mindissociavel disto que estd de fato ocorrendo
(BEISTEGUI, 2003, p. 223).

4 "Welt west, indem sie weltetMundo ocorre essencialmente mundanizando* (HEEGER, 2000, p. 181).
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eventos ou, melhor dito talvez, a eventicidagleeitnegsou a possibilidade
de todos os eventos (BEISTEGUI, 2003, p. 224).

Enquanto néo busca o Ser enquanto um sujeitoredicado como qualidades desse
Ser ligados pela acédo de um verbo, as verbalizagiedruidas por Heidegger nos conduzem
a uma perspectiva adverbial. Se o Ser ocorre daf@pate ou a coisa coisifica, aquilo que
mede esses acontecimentos ndo € um adjetivo ou radicgtivo do sujeito, mas um
complemento adverbial. Assim, cada advérbio ligaol@vento do Ser, da coisa e do mundo
reluz um modo do ocorrer essencialmente delesta gaquilo que Ihes é proprio, ou seja, 0
evento deles enquanto Ser, coisa e mundo. Desse, mo8er vem a luz em seu ocorrer
essencialmente ndo de um modo puro a partir desseamento em pares; Ser de um lado,
ocorrer essencialmente de outro. Com a verbalizagi@ consequente adverbalizacdo, deixa
ressoar dessa linguagem refigurada a prépria istaidlade do lugar da abertura para o
pensar da verdade do Ser. O Ser ocorre essencialeruanto um modo especifico.

Um outro aspecto a ser ressaltado da verbalizagédimensao da sua transitividade.
Podemos tomar como exemplo a diferenca de traiasitle entre os verbos alem&estene
erwarter’. Porwarten podemos dizer que ele possui ambas as transitiegd No entanto,
quando ele é tomado como transitivo, seu sentidoén@ de “aguardar”, mas sim de “vigiar,
espreitar, assistir, ajudar” (BIDOLI, 1957, p. 118%endo assinwartené tomado aqui como
um verbo intransitivo, ressaltando o proprio “oeoressencialmente” da regido afinada pela
serenidade. Esta regionaliza em um “vir ao encbrdeoregido através das coisas que se
demoram nela. Em um repousar que joga entre extengiriodo de tempo ressoantes do
“como” “esta situado” e “esta fundado”, a serenal@daguardada pelas coisasedaarten
esperar, € um verbo transitivo, estando assim miarpalo pensamento do primeiro inicio
cuja fundacéao se restringe a relacdo de adequag@osejeito e objeto, mente e coisa.

Sendo assim, esse modo de refigurar a linguagesndeixando servir pelo aberto que
intencionamos fazer ver através dela, ndo € um ateracidental, mas intencional. Na busca
por um sentido do ser que entreluza a Sua veraadiscurso disso é uma réplica possivel
para a aporia da linguagem. Uma aporia que coadomao proprio carater aporético da
medida figurada pelo quadripartido: o jogo osce#aahtre mesmo e outro, proximidade e
distancia, a partir do qual um dizer ndo o resobmpletamente, mas ressoa aquilo que € dito
como resolucdo da réplica, da luta e do combaténstétuicdo da propria unicidade da

®“E — na medida em que aguardamearten) pela sua esséncia. [...] P — Aguardar, pois bieas nunca estar
em expectativagfwarten; pois o estar em expectativa prende-se ja comreprasentacdo e com 0 seu objecto
representado” (HEIDEGGER, 2000, p. 43).
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unidade no horizonte do temp@igurada pela nocéo de Ser, essa instituicdotélagromo
discurso, ou seja, a unicidade € discurso, uméeépbssivel para a aporia da unicidade da
diferenca da diferenciacdo do uno. Pensar a apagaanto linguagem é ja deixar ressoar a
aporia do proprio constituir humano: aquele que pre@ende questionando, que se dispde
enquanto tal na medida do mesmo e do outro, damigede e da distancia. A aporia da
linguagem perdura a aporia do dar-se do homempauiesua vez, procura, mantém e vigia a
aporia da unicidade da unidade no horizonte do ¢erSp buscamos, com o salto entre os
inicios, refigurar o modo da réplica dessas appeatio a linguagem € aqui o guia para tal
intento.

A linguagem € assumida, aqui, com a sua proxineidad discurso e as varias
estruturas narrativas. Se, por um lado, “os gregmstinham uma palavra para linguagem,
eles compreendiam esse fendmeno »antes de tudoe dmTurso” o que nos permite
acentuar a intima referéncia entre linguagem eudis¢ por outro lado, o discurso ndo é a
esséncia da linguagem. Na base dessa busca emsentm “ouvir” {Horen) e um
“compreender” Yersteheh da linguagem da propria esséncia, ou seja, datecinento
essencial do Ser que é ressoado, pois assim esargdanto um discurso do inicializar do
inicio. No horizonte deSein und Zejt podemos entrever essa conexdo entre escutar,

compreender e discurso.

A vinculacdo do discurso com compreender e compileiidade é clara a
partir de uma possibilidade existencial mesma peeete ao discurso, a
partir do escutar. Ndo € por acaso que nés dizequasido ndo escutamos
»direito«, que nés ndo »compreendemos«. O escutanditutivo para o
discursar. Como o anuncio lingiistico funda nouisg, o perceber acustico
funda no escutar. O escutar de... € 0 ser abeistergial doDasein
enquanto ser-com para o outro. O escutar conatiéua abertura primaria e
prépria doDaseinpara seu poder-ser mais préprio enquanto escataozl
do amigo que cadaaseincarrega consigo (bei sich tragt).Daseinescuta,
porque ele compreende. Enquanto ser-no-mundo conoutbo que
compreende, ele é »pertencente« MdDasein e a ele mesmo e é
pertencente a esse pertencimento. O escutar-uaisdid outro, no qual se
forma o ser-com, tem os modos possiveis do sucddecprresponder, 0s
modos privativos do ndo-escutar, do opor-se, dafides da rendncia
(HEIDEGGER, 1967, p. 163).

Desse modo, a linguagem ressoa enquanto disesardomamica mesma do escutar e
compreender. Em cada compreensdo, o discurso dolrasio em estruturas narrativas

diversa$. Assim, na passagem do escutar, compreenderssis@inarrar, a linguagem retine

®“A tensdo que se estabelece no interioG@wiertentre os quatro é a mesma tenséo que acompasharire
[sich ereigndtdo ser, o seu acontecimento” (GALIMBERTI, 19842p9).

" Acerca das estruturas narrativas diversas, a kualidade é entrevista aqui a partir do modo caetas
replicam a aporia do tempo. “Esses conectoreenhpd vivido e do tempo universal ttm com o efeito e
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0 jogo entre o0 mesmo e o outro. A cada movimengtegnario, aquele que se dispde a aporia
da linguagem sustenta uma resolugcéo, uma réplcenesmo tempo em que se sustenta em
sua instituicdo insistente e constante, morandeankisguagem enquanto a ressoa. Dito de
outro modo: cada aporia da linguagem porta essenmeoto quaternario e a resolucédo da
oporia é uma possibilidade de entrever a reuni@sedmovimento. A partir dele, aquele que
se dispbe ao falar se revela como outro daquilofgjueuvido, compreendido, discursado e
narrado. Cada tresdobramento seu é o indice danssaidadena moradia insistente e
constante, a partir dautridadeque afina cada resolucdo. Desse modo, aquilo aquarado
apresenta aquele que narra, a0 mesmo tempo ensgeR or aguele que escuta o narrado.
A diferenca da unicidade se deixa entrever atrde§sroprio movimento quaternario na base
do acontecimento da linguagem. Assim, 0 escutamgreender aqui ndo é somente aquilo
que é narrado pelo outro, mas a partir dessa @arrae colocar a questionar uma vez mais a
prépria unicidade da unidade no horizonte do temApailo que € ouvido é ja delimitado pelo
préprio questionar e pelas premissas elencadagatdzle. Com isso, esse ouvir ja porta uma
medida, ou seja, um acontecimento essencial dog8eré ouvido enquanto a propria
linguagem da esséncia. Ouvimos a partir da nos8prigr moradia mortal que afina a
linguagem do inicializar do inicio.

Uma forma de dispor-nos ao movimento quaternaaidirjuagem € a dinamica de
leitura. A partir dela, o tresdobramento, ou s@ja)ase do movimento de apropriagcdo e
transferéncia danesmidadeé entrevista. Na leitura, nos vemos envolvidos s@gor um
horizonte de vozes narrativas a partir do desdofmémndaquele que 1€ em uma triplice voz:
ele, enquanto leitor, ele, enquanto narrador eeelgyanto os personagens. O texto se institui
enquanto tal na leitura e, assim, uma situacadiaat ndo escrita, a partir da qual sera lida,
também pode entreluzir como um texto. Poderiamos rmgmea-lo de texto da vida, mas
erroneamente estariamos dizendo que o texto esstiéwia desprovido de vida. A0 mesmo
tempo, restaria a duvida sobre o que consideraeras 10¢ao “vida’. Sendo assim, partimos
da premissa de que leitura é todo eventoqera fazemos uma experiéncia. Através da
dindmica de leitura, aquilo que € ouvido, compramddiscursado e narrado reflete o
tresdobramento que ressoa a medida do mesmo eto Guleitor se difere do autor na
unicidade da leitura e na sua apropriagao e tregrsf@ tresdobradas da linguagem.

Assim, cada narrativa acerca de um texto lidoné teunido possivel do movimento

da linguagem que propde uma réplica para a sua@apojogo entre lingua e linguagem, ao

comumderramarsobre o univers@s estruturas narrativas descritas na nossa seganté. E a maneira deles
de contribuir com a refiguracéo do tempo histériRICOEUR, 1985, p. 153-154).
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mesmo tempo em que espacializa, ao modo da réplacaporia, um tempo. Cada narrativa,
que flui de uma leitura, é uma “rapsédia do tenfp@u seja, uma possibilidade de deixar o
tempo ressoar espacialmente, dentro dos limitgg@uwio acontecimento da linguagem.

Quando questionamos a esséncia da linguagemghdstdmos essa busca por aquela
outra entrevista pela unicidade da unidade no botez do tempo. A ligagdo entre essas
buscas é a nocdo do fazer uma experiéncia. Trazem@d@oa nossa busca a dimensdo da
linguagem, estamos intencionando entrever o profmaomno” € experienciada a medida
oscilante entre mesmo e outro. A narrativa queudsscsobre esse evento € aquela que tenta
dar conta do questionamento do ser. Como aquilaygizenosso questionar é o jogo do salto
entre os inicios do pensamento, uma refiguracdama teapropriacdo dos limites do
acontecimento da linguagem se fazem necessariaslaedo, assim, a sua aporia e a busca
pela sua esséncia. Desse modo, para que nos cologuessa abertura do fundamento do
Da do Daseinque permite um outro e possivel desdobramentoildaque € colocado em
questdo, a busca pela esséncia da linguagem resgpmnto uma busca pela propria
linguagem da esséncia (HEIDEGGER, 2003c, p. 178&o Idiz: buscar a esséncia da
linguagem € nos dispor ao fazer de uma experi@uadoma como fundamento o movimento
oscilante da medida do acontecimento essenciaédo&SSua verdade.

A linguagem com a qual a esséncia, ou seja, talizar do inicio, a unicidade da

unidade no horizonte do tempo, vem a luz ressoa@amma linguagem a partir do fazer da

8 Noc&o cunhada a partir das seguintes leituras:

(1) “Dessas trocas intimas entre historizacdo daatiea de ficcdo e ficcionalizacdo da narrativstdrica nasce
isso que se chama o tempo humano e que ndo équetndo seja o temparradd’ (RICOEUR, 1985, p. 150).

(2) “Entdo, nos podemos transferir ao poema iss® Ricoeur afirma das obras de ficcdo, que ele chama
«fébulas do tempo»: em cada poema, nos temos eaci@ de um «jogo com 0 tempo» que tem por «aposta
uma melhor compreensao da experiéncia temporal smeRiroeur forjou o conceito, a primeira vista plabal,

de uma «experiéncia temporal ficticia». Nada definelhor a temporalidade propria do poema tal qual
compreende Heidegger. A temporalidade do poemétcid», pois ela ndo existe em nenhum outro luger
ndo seja no poema. Mas ela ndo é «irreal», poisoata possivel a compreensao temporal do real ofesm
(GREISCH, 1987, p. 352).

(3) “Rapsodista: no mundo grego, era indicado cese @ome o poeta-cantor que em ocasiao de fediksasu
recitava e cantava composicdes poéticas, sobretédmwas mas, também, relativas ao iambo, liricas
melancdlicas. A palavra aparece pela primeira waztextos gregos por nés conhecidos no século VeaaGua
etimologia é explicada em relagdo com o veRx¥pteinque significa “costurar”. A partir de tal etimolag]...]
muitos estudiosos puderam deduzir que enquantoD®@Hv.), além de cantar e recitar as composi¢oes, e
freqlientemente também autor ou tinha, de qualgoeiomuma extrema liberdade para intervir sobre teriad
poético transmitido pela tradicdo que depois adapgamudava segundo o préprio gosto pessoal eprdef
mais forte, segundo as exigéncias particularesd®lstéia, o rapsodista se limitava a repetirlaguie lhe era
chegado do passado. Outros estudiosos, no entanfixam na idéia de que também o rapsodista dekéav
uma atividade poética autbnoma, interferindo sabrepertério da tradicdo e o enriquecendo de véniodos.
Para la dos complexos problemas relativos a détinlps papéis dos poetas e dos rapsodistas, peenaffigto

de que estes Ultimos tinham um papel primario aasmissdo e no enriquecimento do patriménio miizo
mundo grego. Talvez a obra dos rapsodistas se devexemplo, a composicdo de alguns dos hinos toosé
que foram conservados, chegando até nés, e queadesd as diversas divindades, precederam a récide
partes das composicdes épicas homéricas” (FERRXRB, p. 603).
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experiéncia daquele que escuta o evento do SéngAdgem da esséncia é a prépria medida
com a qual essa esséncia se da. O que a faz emtéelu fazer uma experiéncia disso. Cada
fazer carrega consigo uma narrativa que discuttsie soproprio fazer, deixando entreluzir, a
partir dele, uma possibilidade de entrever o poopxiento da esséncia: a fundamentacédo do
Da do Dasein O “como” essa experiéncia da escuta da linguateevento do Ser é portada
a lingua é aquilo que chamamos aqui de aporiaddeabalhada produtivamente a partir da
réplica disposta pela dinamica de leitura que esvain tresdobramento e um fazer de uma
experiéncia, a réplica da aporia nos possibiliteegar 0 meio através do qual o Ser entreluz
enquanto um sentido, deixando ressoar a Sua veedpakir do momento em que a aporia da
linguagem nunca é totalmente resolvida. Assim, cagdhca da aporia da linguagem é uma
possivel resolucdo da unicidade da unidade nodrdgzldo tempo.

Intencionamos aqui, por meio da figuracdo da abertdo fundamento d®a do
Dasein deixar ressoar a medida oscilante entre mesmdre, @e modo discursivo, através
da narrativa acerca do jogo entre os inicios degreento. Ou seja: a questao guia do nosso
trabalho € um caminho possivel para entrever umlicaépara a aporia da linguagem, ao
mesmo tempo em que € uma resolucdo da unicidadenidade no horizonte do tempo.
Assim, refigurar a prépria lingua na qual jA estarpara que cada “é€” porte a medida
oscilante entre 0 mesmo e o outro ndo € abrir nefy thas deixa-la ressoar a partir de uma
outra fundamentacdo que ndo seja aquela restripgiraeiro inicio do pensamento. Assim, a
lingua, metafisicamente desdobrada, € entrevisjaagio um sentido possivel a partir do
qual intencionamos fazer ver a propria possibikddd linguagem em dizer uma linguagem
do fazer uma experiéncia da medida desdobradagpektionar do ser.

Cada estrutura narrativa articulada do movimentaternario da linguagem (ouvir,
compreender, discursar e narrar) traz consigo sanegperiéncia dessa abertura figurada pela
fundamentacdo nbBa do Dasein Experienciar e 0 modo como o fazemos sao ja gsami
gue carregam a possibilidade de entrever a nés asesomo aqueles que questionam, pois
movidos pela medida oscilante do mesmo e do ofitra.premissa da dinamica de leitura
através da compreensao, interpretacdo e situacddsdemesmos enquanto leitores e aquilo
que é lido como texto. Emaranhado a isso, entresantwrizonte do movimento quaternario
da linguagem, ou seja, aquilo que é tresdobradeitlaa advém de um ouvir aquilo que é
lido, um compreender daquilo que é ouvido, um patadiscurso essa compreensao e narra-
lo em uma estrutura definida, possibilitando o gassa interpretacdo da leitura situada em

limites bem definidos. Assim, a réplica da apomalidguagem entreluz como resolucdo da
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qguestao guia do jogo do salto entre os iniciosals@amento, ou seja, a problematicidade do
ser enquanto unicidade da unidade no horizonterdpd.

Pressupor tudo isso nos dispfe aquela regido diadidentrar” da serenidade que
permite fazer morar um pensar que constroi um discmarrativamente delimitado para
aguém da medida restringente do primeiro iniciopgmsamento. Quando elencamos a
figuracdo do vazio, a partir do qual pensamos,ngimamos mostrar uma abertura que
resguarda as possibilidades para um constantelwtasdieesdobrante da experiéncia do morar
insistente do homem no fundamento figurado peloimento doDa do Dasein Moramos ja
construindo a nés mesmos como estadia para o per@aenquanto projecdo de nds, mas
como ressoar de nés. O tempo que suportamos éaguesinosso discurso evidencia. Assim,
o “como” fundamentamos aquilo que dizemos € oriuddssa temporalidade ressoada em
cada fazer uma experiéncia. Pensamos em nds eaquand quando nos questionamos por
meio de uma questdo guia. A temporalidade, enfimsa restringe ao tempo presente linear,
mas abre espaco para entrevaufridade desse tempo. O ouvir, compreender, discursar e
narrar Nn4o necessariamente tém que se restringiraadinamica da sucessao, um depois do
outro, como Unica forma de referéncia temporaluéessao, ou seja, o tempo presente linear
pode abrir espaco para o ressoar de outras rapstali|empo a partir das narrativas fluidas
do fazer de uma experiéncia.

Entdo, a linguagem é entrevista como o desdoleramtdfazer de uma experiéncia da
escuta da propria linguagem da esséncia. A esséacimguagem enquanto linguagem da
esséncia entreluz do ressoar da experienciacaegioraberta e sustentada em sua abertura
pelo fundamento d®a do Dasein A pluralidade narrativa é oriunda da figuracacsde
abertura que traz consigo a nao totalizacdo de wvapnespecifico de medida, mas advém
engquanto uma medida possivel. O discurso, por sgaévaquilo que € narrado a partir dessa
pluralidade. Um discurso narra através de uma tnaard discursado ganha meio para o seu
entreluzir. Com isso, entrevemos que um discursm me&cessariamente se restringe as
palavras grafadas. Fazer essa restricdo é jaa@enspectiva da totalizacdo a partir da qual o
discurso estaria restrito a ambiéncia das esttdaanarrativa. Assim como tomamos por
leitura esse exercicio criativo do homem tresdabrth um fazer de sua experiéncia, seja
com um texto ou uma situacdo “ndo escrita”, o d@ee aquilo que da conta de modo uno
desse fazer criativo. Uma obra, tida como artistiaaonstruir da sua casa, o cozinhar do dia a
dia sdo meios a partir dos quais o discurso é donfieodos esses “fazeres” ressoam enquanto
tais a partir do momento em que esse “enquantcétal’préprio discurso do fazer. Quando

nomeamos um fazer de “obra de arte”, isso queigonido contado acerca desse fazer é ja a
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prépria linguagem da esséncia tomando corpo. Avimlé outra possibilidade de entrever
essa espacializacdo do dar-se do Ser. Nesse segja@través de palavras, seja por meio de

um quadro, o homem mora naquilo que ele consipénsa através da linguagem.

O homem fala. N6s falamos quando estamos acordagdatormindo, no
sonho. NoOs falamos sempre; também quando nos n&andes soar
nenhuma palavra, mas apenas ouvimos ou lemos,esid@arai, quando nés
nem escutamos nem lemos e, no lugar disso, realizam trabalho ou
ficamos a toa. NGs falamos constantemente de ceraigado. Nos falamos,
porque falar nos é natural. Ele ndo nasce a i querer especifico. Se
diz que, por natureza, 0 homem tem a linguagermsihamento diz que o
homem é o ser-vivo falante diferentemente da plantdo animal. Essa
sentenca ndo quer dizer apenas que o homem poeggagante a suas outras
capacidades, também aquela do falar. A sentengadiuex, antes de tudo,
que a linguagem capacita o homem para ser aqueliveeque ele é
enquanto homem. O homem é enquanto aquele quehfataem. [...] A
linguagem pertence, em todo caso, a proximidade prakima da esséncia
do homem. A linguagem se encontra por toda parlddHGGER, 2003c,
p. 11).

Quando nos dispomos a discursar acerca da expari@a um fazer do pensamento
gue joga entre os inicios do inicializar, tudo &mgue vem a luz é jA uma possibilidade de
dizer a linguagem naquilo que colocamos em questdeja, a unicidade da unidade no
horizonte do tempo. Desse modo, partimos da praniesjue cada discurso articulado pela
linguagem, seja ela figurada pela escrita, por rdagestruturas narrativas, ou nao, como, por
exemplo, um quadro ou uma musica, € ja uma repodsivel da medida oscilante entre o
mesmo e 0 outro, é ja uma reunido possivel dessamaoto figurado pelo quadripartido; ou
seja, cada linguagem porta consigo um modo de dakxca da linguagem da esséncia. Nesse
sentido, falamos quando nos dispomos a escuta giss@olocamos em questdo, ou seja, 0
Ser. Cada discurso a respeito dele conta uma pbsgivopriacdo da fala da esséncia da
linguagem, ou seja, como fazemos uma experiéncevedoto questionar. “O homem fala na
medida em que corresponde a linguagem. O corresp@nduvir’ (HEIDEGGER, 2003c, p.
11). A linguagem fala através de nés; somos terapsoados enquanto linguagem, ou seja,
uma reunido possivel de um fazer de uma experiéupigela do tempo.

Ao discursar a partir da questdo guia do salteeart inicios do pensamento, estamos
intencionados a deixar ressoar esse fazer da érpexi do proprio articular temporal,
espacial e historico. Cada discurso, que somosdedsa ressoar a linguagem da esséncia, diz
um tempo, um espaco e uma histéria da apropriagduwsdsa experiéncia. Através do salto
entre os inicios do pensamento, discursamos que egserienciar temporal, espacial e
historico € marcado pela temporalidaoigtrem, ou seja, aquela que ressoa 0 jogo entre

mesmidade outridade Para entrevermos isso, devemos nos ater, agdmaeasao do “fazer
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uma experiéncia”, propondo um tresdobramento peksinto para o “fazer” quanto para a

nocgéo de “experiéncia”.

4.2 FAZER E EXPERIENCIA: O RESSOAR DA LINGUAGEM DBSSENCIA

Colocar em questdo a linguagem na transfiguragdoudca pela sua esséncia é fazer
girar a roda do jogo do salto entre os inicios elessamento. Isso quer dizer: ndo sé por causa
da aporia da linguagem que carrega a propria gdcildo salto entre os inicios do pensar;
nao somente porque questionar a linguagem é jaiunaadom o movimento de questionar o
ser e, assim, nos dispor ao aberto da distancia pampropriacdo e transferéncia da
proximidade danesmidadele um sentido outro como dispor-nos ao questignagbretudo,
porque quando dizemos como nos dispomos a quesi@écada é linguagem, estamos
afirmando: cada fazer criativo do homem ressoagkzt mostra. Ou seja: a linguagem é o
meio através do qual aquilo que é experienciadoociimyuagem da esséncia é discursado,
seja por meio de estruturas narrativas, seja poo e uma obra de arte. A busca pela
esséncia da linguagem ressoa enquanto linguageesséacia, pois um modo possivel de
experienciar a questao do Ser é por meio da liregunag

Cada trazer para fora da regido caminhada petw tezhomem no fundamento Da
do Dasein aberta pela questdao do ser é uma linguagem queagehomem enquanto um
modo de tresdobrar esse inicializar do inicio, eja,senquanto linguagem da esséncia. Ela
ressoa uma possivel reunido de resolucao daquelenerto figurado pel®a do Dasein a
abertura reunida do quadripartido. Ela é o mei@ mauno da unicidade da unidade, seu
entreluzir resguardando a possibilidade de entregerpre outras mais. Cada linguagem é
tempo e nos temporalizamos a cada dispor-nos edpa&cite, na moradia constante e
insistente, ao trazer a “linguagem enquanto lingoagpara a linguagem” (HEIDEGGER,
2003c, p. 242). A busca pela esséncia da linguaggéemaranhada a reunido da unicidade
da unidade no horizonte do tempo. Isso quer daenedida desse evento é a linguagem da
esséncia, a passagem, através da moradia insistentestante do homem no fundamento do
Da do Dasein da medida oscilante do mesmo e do outro paralaglze proximidade e
distancia. A linguagem é a espacializacdo do hoerarsua insisténcia.

A partir dessas premissas, ndo podemos nos vmdta a busca da linguagem por
meio da ambiéncia estritamente elencada pelo pomaeicio do pensamento. Devemos
aceitar o chamado de Heidegger para que “facamas experiéncia com a linguagem”

(HEIDEGGER, 2003c, p. 159), ou seja, com a lingunage propria esséncia. E um chamado
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para que desdobremos nossa estadia no mundo radeauim fundamento outro, deixando-o
ressoar enquanto “uma” possibilidade e n&o enqudato possibilidade. Antes de
caminharmos de maos dadas com a busca pela esdanaiguagem no horizonte do salto
entre os inicios do pensamento, € necessario amuivoltarmos para as trés dimensodes
imbricadas uma a outra: “fazer”, “fazer uma expwi@” e “fazer uma experiéncia com a
linguagem”.

O jogo do salto entre os “inicios do pensamentare aputras possiveis narrativas
acerca da questdo do ser. Entrevisto no fundandenba do Dasein o fazer do homem né&o
esta apenas marcado por uma relacdo légica de eafs#to tendo como base a adequacéao.
Cada fazer do homem é um criar, é uma sondagera filestamentacéo outra cuja resposta €
0 proprio esboco do ser. Isso quer dizer: comormem mora no mundo e com 0s outros,
como ele constréi a partir dessa estadia e persa sta € ja uma possibilidade desse fazer
criativo. Cada acado do homem é, entdo, marcadamdresdobramento, uma compreensao,
uma interpretacdo e uma situacdo daquilo que éHigge tresdobrar é o “fazer” cuja unidade
deixa reluzir o proprio diferir da diferenca na aidade da unidade. Assim, o Ser ndo é o
homem, o homem néo é o ente a partir do momentquenmapreendemos que esse “nao” é
aguela recusa resistente que permite entreveegeddiacéo a partir do uno.

Cada “fazer” do homem pode deixar vir a luz essgo jreferencial oscilante da
diferenciagdo enquanto unicidade, ou seja, da raeztitte 0 mesmo e o outro. Cada vir & luz
do fazer € ja marcado pela linguagem, pelo ouvireg#go através da qual caminhamos em
busca de um fundamento outro; pelo compreenderadessninhada; pelo discurso
interpretado que advém dai; e, finalmente, pelasftuacdo em uma narrativa. No entanto,
esse movimento pode ser revestido em multiplasagenms. Podemos fazer um texto, pintar
um quadro, cozinhar um prato. Os modos de apr@wiadransferéncia de cada fazer podem
ser ressoados a partir de uma pluralidade de plidsites e cada possibilidade plural
nomeada atesta @utridade daquele fazer. O pensamento é uma dessas pakxiedi de
ressoar a medida entre 0 mesmo e 0 outro morandiunadamento daDa do Dasein
Diferentemente de outras roupagens, o pensamemtyannuance filosoéfica, questiona a sua
propria condicdo de possibilidade enquanto perssw. ndo o torna melhor ou pior do que
outras roupagens possiveis, mas apenas o0 singuiaritocante a outras. A preocupacao de
guem se dispde a pensar no horizonte do jogo estiricios do pensamento € justamente
aquela referente ao fundamento. As ciéncias natuéo questionam o fundamento das suas

narrativas ao ja pressuporem 0s seus objetos aangoanto entes aprisionados pelo tempo
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presente linear. O pensar se volta para o Nadsgjay daquela abertura que permite entrever
outras e possiveis temporalidades que ressoamrigmas outros.

A partir disso, entdo, é necessaria uma ressajua Bao devemos considerar esse
fazer do pensamento sob o jugo da dicotomia pratiesria. Ela pertence ao primeiro inicio
do pensamento e as ciéncias que se baseiam narfanttaprofessado por esse primeiro
inicio. A prética se oporia a teoria justamenteauante ao tipo de fazer. Pratico é aquilo que
tem acédo imediata no mundo e tedrico € aquilo gleza em suspenso a pratica para teoriza-
la. Dessa forma, escrever um texto seria uma tgarfabricar um carro, uma pratica. Ambos,
teoria e pratica, entrevistos dessa forma e comio pera entrever o fazer, portam esse
acontecimento humano para a dimensdo da maquin@gdo. o que € feito € um ente, no
horizonte do tempo presente linear, fixado ai sipakde uma distin¢cao totalitaria e fixadora.

No entanto, através do salto entre os inicios eltsgmento, fazer ndo se reduz a
ordem estritamente prética da maquinacéo e a &@olta mais para a dimenséo criativa do
homem e ndo tanto montadora. Aquilo que ressoaader fdo homem é uma coisa que,
através desse fazer, pode ressoar um outro temm@ssen, uma outra fundamentacao
referencial entre aquilo que é feito e aquele gque © fazer, essa acéo criativa do homem,
carrega consigo uma possibilidade de resolucaaeést@p do ser. Antes de ser rotulada como
pratica ou tedrica, a coisa feita € o indice do jegtre 0 mesmo e o outro a partir do qual o
homem faz sua estadia, tresdobrando-a. Ele ndguoiara coisa no seu fazer, mas ela e ele,
em uma referéncia oscilante, reluzem a medida mesnaontecimento essencial do Ser na
Sua verdade. Ainda mais relevante, ele nao totaksa fazer a partir do aprisionamento de
um escopo ja tracado a partir do inicio do fabriblr fazer para aquém da dicotomia entre
pratica e teoria, a abertura é aquilo que é inbeaclio, ou seja, a possibilidade de refigurar as

proprias bases do fazer.

Entéo, o pensar é um fazdug). Mas um fazer que ao mesmo tempo supere
toda Préxis. O pensar eleva o agir e o fabricarati@vyés da grandeza de um
executar e ndo através das consequéncias de urar,opes através da
insignificancia do seu executar sem sucesso (HEBGER, 1996b, p. 361).

A chave para entrever aqui o fundamento figuragla pocdo d®aseiné exatamente
esse “executar sem sucesso” do fazer que é apdegpatia aquém da distingcao entre pratica e
teoria. Buscar entrever a questdo do ser na Sdadere abrir caminho para que o fazer do
homem ressoe outras possibilidades a partir degjjeelatualizadas. E como se disséssemos:
cada fazer humano porta consigo um sentido e uneatua® para outros e possiveis
tresdobramentos. Mesmo um fazer no sentido doctbpoderia abrir espaco para um outro

de si mesmo, radicalmente levando em conta esse oamo uma refiguracdo dos seus
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fundamentos. A acdo ndo existe em si mesma, masaMeamno modo como é apropriada e
transferida por aquilo que se dispde a ela. Asasiuerdade do Ser e o fundamentdddsein
figuram aquela disposicdo necessaria para o saite es inicios do pensamento. Isso quer
dizer: ndo abriremos méo do fazer enquanto umdabrmas apenas o tonalizaremos como
uma possibilidade do fazer humano. O “como” aqqgile € feito na acéo criativa do homem é
levado em conta € o “como” ele reluzird.

Assim, se cada fazer do homem ressoa estritamemnt&mbito do primeiro inicio do
pensar € algo que ultrapassa até mesmo a suafagimtencdo, seu modo de situar aquilo
gue ele compreende e interpreta, estd sempre efegorde expectativas com aquele que
recebe a acdo. A abertura ou o fechamento pamaresgogo entre os inicios do pensamento
nao € algo que depende somente daquele que semismd jogo, mas também dos outros
jogadores que sdo chamados, pelo fazer feito, gm f@endo assim, ndo pressupomos aqui
um discurso narrativamente estruturado que portdaner ja delimitado no jogo do salto
entre os inicios do pensamento, pois a expectdéigaele que faz sé se completa na recepgao
daquele que se dispde a essa acdo. Uma rede ddativps se abre, ressoando a medida
oscilante entre 0 mesmo e o outro. Aquilo que faen&io nos pertence, ndo esta sob o jugo
de nossa maquinacgdo, pois seu sentido é oriundefl@éao a partir do outro. Institui-se um
jogo-espelho no qual mesmidadalaquele que faz é reflexo do como esse mesmarse to
um outro. Nao h& uma receita de bolo que indiqguaocse dispor a um fazer puramente
entrevisto através do salto entre os inicios deg®mento. Até mesmo o fazer da maquinacao
pode ressoar um fazer criativo quando dispoststamtia dautridadedo questionar.

Tresdobramos em um fazer criativo a partir do @aleem questédo, na distancia da
apropriacéo e transferéncia, aquilo que lemos dazer do outro. Isso quer dizer: cada fazer
porta consigo a resolucdo dessa medida oscilargenmente através do fazer a rede de
sentidos € promovida. A unidade desses fazeresrean aomunidade estético-ética € um
modo de entrever o ressoar unidade da unicidaddifeeenca da diferenciagcdo. Se essa
unidade serd entrevista como um aberto ou um bepo sida, depende dos comum-
participantes que moram, constroem e pensam a gdagse comum horizonte. Depende de
como eles caminham através dos proprios fazereshBl&aqui a premissa de um fazer em si,

mas de um agir que constrdi através do fazer,rgituama estadia morante no mundo.

Se o dominio da verdade do ser é um beco sem caida ele € o aberto
para onde a liberdade salva sua esséncia, cadadarjylgar depois que ele
mesmo tentou ir pelo caminho indicado ou, o queeéhon ainda, tentou
abrir um caminho melhor, tentou abrir um caminhecaédo a pergunta.
[...] No amanhd, n6s também permanecemos a camimino andarilho na
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vizinhanga do ser. A pergunta, que vocé colocalaapuelucidar o caminho
(HEIDEGGER, 1996b, p. 344).

Fazer: o ressoar do tresdobramento promovido ada participante da comunidade
aberta pelo entrelacamento uno da diferenciacadfad®ses; o colocar em obra a medida
oscilante entre 0 mesmo e 0 outro; o esbocar ddugE® da questdo do ser na Sua verdade.
Através disso, pressupomos que fazer ja é fazerexperiéncia com o colocar em questdo o
proprio inicializar do inicio, a propria unicidada unidade no horizonte do tempo. Isso quer
dizer: fazer é ja o indice dessa experiéncia dotaconento essencial do Ser, ou seja, por
meio do jogo entremesmidadee outridade A linguagem da esséncia que flui desse
experienciar questionante é tresdobrada em umaiérpia que ja reluz como um fazer. E
um fazer que experiencia o outro como ndés mesmosagla fazer que ndo se reduz a nos,
mas nos faz brilhar como um mesmo de nds, na @deidle uma comunidade propagadora
da diferenciacdo de nossaitridade Nao experienciamos a nossgesmidadeatravés do
fazer; ndo experienciamos a n6s mesmos, mas sareo énquanto outro que ressoa 0 N0SSo
mesmo. NOs nos submetemos ao fazer que fazemossie, amdo o manipulamos, mas
escutamos a linguagem da esséncia no questionserdéd\ssim, no fundamento d2a do
Dasein procurando, mantendo e vigiando a verdade do &éazer de uma experiéncia é
suportado por nossa estadia insistente e constanteindo como resolucdo da questao do ser
na Sua verdade engquanto acontecimento essenaiadida una que oscila entre 0 mesmo e

o outro, desdobrando, assim, um fazer de uma &xuéai tempo-espacial.

Fazer uma experiéncia com algo, seja esse algocaisa, um homem, um
Deus significa que ele nos encontra, que ele nogyeat que ele nos
sobrevém, que nos derruba e nos transforma. Ordsae “fazer” nao
aponta nessa precisa direcdo de que nos realizamxzeriéncia através de
nés; fazer significa aqui: fazer em direcao a um Buportar, acolher aquilo
gue nos atinge nos submetendo a ele. Ele se fazellyse entrega, ele se
submete (HEIDEGGER, 2003c, p. 159).

A partir dessa passagem, podemos entrever quefagse uma experiéncia” é algo
que faz o homem enquanto ele faz. Dizer que naohéntem quem faz a experiéncia é
apontar para uma outra possibilidade temporal. ds=v dizer: para que o homem pudesse
dispor do fazer de uma experiéncia no sentido o2 maguinacédo, ele teria que dar-se antes
mesmo dessa experiéncia feita. Existiria a apreedsduma linearidade entre o homem e
aquilo que é feito. Estamos dizendo aqui que o horddeito pela experiéncia. Cada fazer
seu, assim como sua linguagem no sentido de umpaali® oriundo, ressoa um fazer de uma
experiéncia com a linguagem daquilo que advém cemxperienciavel. NO nosso caso,
tomamos como premissa que o0 colocar em questdoespago, abre a regido para essa
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experienciacdo. Cada nomeac¢do do homem acerca dazee é j& um indice de como o fazer
faz esse homem. Quando nomeamos “casa”, ndo estalaado de algo fora de nés, mas da
referéncia do fazer de nés a partir da coisa flssm pode soar um pouco estranho, parecendo
dar ao fazer uma caracteristica de quase em seaumé entidade que tudo controla. No
entanto, se recuperarmos o tresdobramento da medailante e a figuracdo de um outro
fundamento através da nocaoRiesein podemos entrever uma outra possibilidade.

Experienciar o inicio no seu inicializavel; a padai, o afinar na clareira do
Da ao inicializavel. O acontecimento essencial d#ohis A fundacdo do
Da-sein; o vir daquilo que é experienciavel a pada Ereigniy e
permanece no inicio; tudo a partir dessa expeaéa@ara dizé-la. Tudo o
gue? O que pertence a verdade do Ser enquantoregsta do SePergunta
nao segundo uma primeira consciéncia e segundo a merdeEnquanto
seguranca da consciéncianathesis universali®ergunta ndsegundo uma
base para »deducdo« e »derivac&ergunta ndosegundo a entidade do
ente ou, ainda, segundo a objetividade dos objéié@® considerar os
»homens« enquanto resultado, mas enquanto en{iereignis: o Da-sein.
Pergunta, aquela Unica mais digna de perguntaer m&sua restauracdo. A
experiéncia dé&er histéricoe oocorrer essencialmente dessa experiércia
uma busca e ndo conteudo interior (HEIDEGGER, 2002388).

Podemos dizer, entdo, que a experiéncia do faesd pressupde o questionar mas,
também, o “como” do questionar que é portado aulggem, ao dizer. Aquilo que é
experienciavel é a possibilidade de entrever, uezamais, 0 movimento de fundamentacéo
aqui figurado pela nogcdo deasein Sendo assim, cada fazer uma experiéncia do hognem
um colocar-se como o “entre” na morada insistentBado Daseinpara que o Ser aconteca
essencialmente em sua verdade, ou seja, refiguadestaurado através do dizer. Dessa
maneira, a experiéncia nao € entrevista como algoior do homem, mas como um vir para
fora de um caminhar pela regido da abertura dotecomento outro do Ser, em uma
fundamentacéo que abre para uma temporalidattema partir do espaco da linguagem. A
experiéncia feita pelo homem ressoa uma linguageparéir da escuta daquilo que é
questionado: a unicidade da unidade no horizontempo. Ele € a ressonancia desse colocar
em questdo através do qual, na insisténcia da suadia, a linguagem ressoa como meio
para deixar vir & luz essa copertenca entre aquéde questiona e o questionado. Essa
copertenca, que oscila na medida do mesmo e do, agtrda em uma unidade pelo proprio
experienciar da esséncia da linguagem enquantanpdade e distancia. Questionando,
aquele que faz uma experiéncia da unicidade daadeitia diferenciacdo do diferir deixa

ressoar a esséncia da linguagem na medida daoexnti&@ proximidade e distancia.

Entdo, fazer uma experiéncia com a linguagem s$ignihos deixar assaltar
propriamente pela reivindicacdo da linguagem quand® a aceitamos,
guando nés nos subordinamos a ela. Se € verdadeo dummem tem
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propriamente a morada de d@aseinna linguagem, independentemente se
ele sabe disso ou ndo, entdo, uma experiéncia gsiefanremos com a
linguagem nos tocard no amago da estrutura de ridasein NGs, que
falamos a linguagem, podemos a seguir ser tranaftomatravés de tais
experiéncias, de repente ou com o tempo. Mas, emtéatalvez uma
experiéncia que nés fazemos com a linguagem, & ¢ntdo grande para
nés hodiernos, quando ela também apenas nos atiégsse ponto de nés
nos tornamos, pela primeira vez, atento®ssa relacdo com a Linguagem
para permanecer no horizonte dessa relacdo, de bpje diante
(HEIDEGGER, 2003c, p. 159).

Entra em jogo aqui a dimenséo da aporia da lingmad\ figuragdo da fundamentacao
outra advém da nocdo d@mseinque nos transporta para uma ambiéncia que joga est
inicios do pensamento. A aporia da linguagem egtdamente ligada ao modo como essa
noc&o ressoa. E a partir da lingua erigida nasskiserimeiro inicio que é possivel refigurar,
restaurar uma experiéncia com o Ser e Sua verdailwés de ater-se somente ao sentido do
ser confessado pelo primeiro inicio. Cada dizeregar consigo uma resolucdo dessa aporia
sem resolvé-la em termos dicotdmicos. Assim como @doossivel um outro inicio do
pensamento sem o0 primeiro, também nao podemos gi@nua lingua para buscar essa
linguagem da esséncia enquanto a abertura da femdagdo dda do Dasein O fazer uma
experiéncia com a linguagem € justamente dizer possibilidade para o salto entre os
inicios do pensamento na espacializacdo da resoldgdaporia da linguagem. Enquanto
apreendidos como sujeitos, nos, homens, devemos aBpaco de dentro desse
tresdobramento acerca de nés para experienciar,vemanais, uma outra possibilidade de
dizer essa experiéncia que fazemos. Somos lingyagemuanto tresdobramos essa
possibilidade de experiéncia feita e deixamos viuzaaquilo que € experienciado. Cada
homem é um ressoar da experiéncia feita com adogu da esséncia escutada através do
questionar. A possibilidade entreaberta pela na#E®aseine a busca pela esséncia da
linguagem sdo aquelas de uma outra experiéncia dei¢ deixe entreluzir a riqueza, pois

pluralidade, desse fazer uma experiéncia com adiggm.

4.3 LINGUAGEM DA ESSENCIA: ESSENCIA DA LINGUAGEM

A busca pela medida oscilante entre 0 mesmo et @nquanto o “‘como” do
acontecimento essencial do Ser por meio do joge estinicios do pensamento nos conduz a
colocar em questdo esse proprio “como”. Quando tipmasnos 0 ser em busca da Sua
verdade, estamos conjuntamente colocando em questimno” desse proprio evento. ISso

quer dizer: a medida oscilante entre 0 mesmo €ro eutreluz esse “como”, mas questiona-
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lo ndo s6 nos impede de totalizar essa possibdidimddar-se do Ser como também de fazer
perdurar esse “como” em sua propria oscilacdo. Quauestionamos o “como” da medida
oscilante, abrimos espaco para diversas e plupaipaacdes. A linguagem reluz como uma
dentre essas possibilidades plurais. Através doimemto do questionar, a medida €
apropriada a partir de uma outra, aquela da prolede e distancia cuja esséncia da
linguagem € um ressoar uno. Assim, a cada questionser, Sua verdade entreluz a partir da
abertura do entre no qual o homem, com sua mor&isténte e constante, deixa soar a
regionalizacdo da regido, a coisificacdo da cosaneindanizacdo do mundo. Isso quer dizer:
0 homem € 0 espacgo e reluz um tempo possivel didsemo ser questionado em Sua
verdade. Ele € um esbo¢co do acontecimento essedicigber enquanto entrevisto no
fundamento d@®a do Dasein N&o apenas um tempo presente linear marca orsiissabre o
homem mas, sobretudo, a partir do fundamento alatri@go entre os inicios do pensamento
a possibilidade de temporalizacédo, espacializactwnar-se historia de cada fazer de uma
experiéncia por meio do questionar.

A esséncia da linguagem é, entdo, a possibilidbdentrever essa unicidade da
unidade na diferenciacdo da diferenca. O quadigoarno qual o homem mora a partir da
assuncéo da sua mortalidade, ressoa como aquildlgudo colocar-se em questdo no
fundamento d@®a do Dasein Essa é a linguagem da esséncia: a medida oscdadrgsitante,
nunca plenamente satisfeita, do fundamento do abidviorar ai, se dar a partir da
perspectiva do fundamento @asein pensar por meio disso, situando e comunicand® ess
pensado, é o proprio movimento da unicidade quegaruma diferenciacdo. A linguagem da
esséncia € essa reunido e essa reunido € a es$#riciguagem: a unidade na diferenca, a
diferenca una. Trazer de modo uno enquanto unmaniéo entrever o diferente, € o modo
como a linguagem, através do fazer uma experiémaiddomem, desdobra a medida do
mesmo e do outro naquela da proximidade e distaBs&e modo reluz através do questionar.
O homem mora insistente e constantemente no qaatildip, questionando o proprio morar.
Questionar pressupde o dizer. Aquele gue questiinacomunica aquilo que é guestionado
e, assim, propaga a medida do mesmo e do outrcaetrgyproximidade e distancia do
tresdobramento: compreensdo, interpretacéo e &dauac

A patrtir disso, entdo, entrevemos que colocar eestdo a linguagem e buscar a sua
esséncia é entrever o modo proprio como a medidiaote do dar-se do Ser ressoa em um
horizonte no qual aquele que questiona é entremstiundamento do abismo. Questionar o
“como” da medida é dizer o seu movimento atravémdm no qual ele se propaga e, aqui, €

entrevisto como o proprio colocar em questdo, uem mais, do inicializar do inicio do
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pensamento na dimensdo do fundamentoDdodo Dasein E o colocar em quest&o,
trabalhando-o produtivamente através do fazer umper&ncia com aquilo que é
questionado. Essa experiéncia deve ser dita eiz@daj aquele que experiencia porta uma
linguagem através da comunicagcéo do proprio “coran’seja, da prépria linguagem com a
qual a experiéncia é feita. Parece uma circulagdaxtia por meio da qual ndo chegamos a
lugar nenhum, mas ndo o é. O que estamos tentartcever € a temporalidade outrem,
aquela do lugar do instante, a partir da qual ogptepresente linear € uma possibilidade
apropriativa, mas nao toda ela. Quando falamosedséhcia da linguagem: linguagem da
esséncia”, estamos dizendo que o tempo ndo repsoasade modo linear e que fazer uma
experiéncia a partir do inicializar do inicio naanduz a inimeras outras possibilidades de
tresdobramento tempo-espacial.

Sendo assim, a referéncia entre aquele que eRrperi@ o experienciado nao €
marcada apenas pelo tempo presente linear. A gartdiscurso do fundamento @a do
Dasein quando o homem fala, ele ndo necessariamenteput@numa lingua, mas
corresponde a essa linguagem da esséncia que a ¢igjfit); ou seja: ao “como” do proprio
evento, articulando a medida e 0 meio para a testipacdo e espacializacdo dela. Ouvindo a
esse chamado, a essa mensagem, ele nomeia as cbh@saando-agiffend. Mesmo “sem
gue o préprio homem repare que ja escuta esta gem$gdHEIDEGGER, 2003c, p. 135),
esse “nao reparar’ também ja € uma maneira dew&las a ela. A esséncia da linguagem é
trazida para esse movimento nesse jogo de ouiwigaagem, a mensagem do acontecimento
essencial do dar-se do Ser questionado, que chaeif#t) (e a apropriacdo e transferéncia
disso em um chamarufen e nomear. Como exemplo desse nomear, podemosnane
aquele através do qual discursamos sobre a caisficda coisa, ou seja, 0 nomear da coisa
jarra. Ela ndo sO0 desdobra uma coisificacdo daacwmias, também, a mundanizacdo do
mundo. A coisa que se da na abertura da regidoefde nesse regionalizar que reune o
movimento da simplicidade das quatro regides dalpartidono movimento do cruzamento
do jogo-espelho de mundo. Morar nessa ambiénciareg@nalizacdo, coisificacdo e
mundanizagdo é ja ouvir a um chamadehgiPen) da linguagem para que o seu evento
essencial seja ressoado em um nomear que chartbg g coisa jarra. Morar, de modo
insistente e constante, na ambiéncia do jogo dddrfegido, coisa e mundo € jaA um deixar
perdurar da propria linguagem da esséncia. Citblaidegger acerca desse jogo entre chamar

(hejpen) que chamar(ft) a um nomear:

Assim como o chamaR{fer) que nomeia as coisas, as chama para cé e para
la, entdo o dizer chama nele mesmo para ca e {a@el nomeia o mundo.
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Ele confia mundo as coisas e abriga, a0 mesmo temspmisas no brilho do
mundo. Este concede as coisas na sua essénciaisAs gesticulam mundo.
Mundo concede as coisas (HEIDEGGER, 2003c, p. 24).

Dessa maneira, a linguagem da esséncia resseoaralpanedida oscilante do mesmo
e do outro entre regido, coisa, quadripartido e doudinda que enquanto homens, cujo
sentido de n6s mesmos pode ser entrevisto a garfirimeiro inicio do pensamento e, assim,
nao estejamos cientes dessa escuta da linguagessélacia; ainda que acreditemos possuir a
linguagem, isso ndo quer dizer que todo o tresdodmgo humano é necessariamente uma
projecdo dessa humanidade. O homem é meio pascarsih e, enquanto esse “entre”, cada
atualizacdo humana sua é uma possibilidade devenireressoar dessa linguagem essencial,
um esboco da verdade do Ser, uma estadia posgisistente e constante daquilo que é
questionado. Para ser vislumbrada a partir desstavizacdo, a busca por essa linguagem da
esséncia ressoa disposta pela serenidade, o dgikar na regidao aberta pelo questionar.
Entra em jogo, aqui, a dimenséo do jogo do salteeas inicios do pensamento no qual um
abandono, uma reserva e uma necessidade se fazi&m se

Assim, a concepcao filosofico-metafisica acercéirdpagem € entrevista como uma
possibilidade e néo toda ela. Ha a necessidadendsbandono em virtude de um colocar-nos
na abertura para um outro discurso sobre a lingnagesa necessidade, no entanto, deve ser
encarada enquanto uma reserva diante do que f@itéopara que flua, no meio disso, um
outro possivel. Trata-se da aporia da linguagenmocodo meio de uma lingua
metafisicamente cunhada, podemos desdobrar unrsiisauerca da linguagem da esséncia?
Em primeiro lugar, a lingua ndo é em si mesma. &igde nos eduguemos a partir de uma
matriz filosofico-metafisica, e a nossa lingua reé@g@ 0 meio para essa educacado, iSso nao
quer dizer que através do nosso fazer uma exp&igéo possamos refigurar os limites dessa
lingua. Em segundo lugar, esses limites apenasrg&vistos como filosoficos metafisicos a
partir do momento em que ja moramos em um pengajogue com o salto entre os inicios
do pensamento. Somente porque buscamos um ougamiadw primeiro éue o primeiro €
desvelado enquanto tal. Buscar refigurar os limgas delimitam o discurso acerca da
esséncia da linguagem é ja restaurar um modo datrhzé-la através da propria refiguracao
da nossa lingua.

A virada no pensamento de Heidegger ocorreu @ pkxs anos 30. Aquilo que o
impediu de se voltar para a verdade do Ser foaehte a aporia da linguagem: como fazer
uma lingua metafisica dizer de modo ndo metafsiogo entre os inicios do pensamento? A

resposta que encontramos aqui € que esse “ndoamunma negativa apenas, mas entreluz
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cOomo uma recusa resistente, ou seja: a lingua eida de ser metafisica ou o discurso do
jogo entre os inicios do pensamento ndo nega egga mas a tresdobra em cada discursar
apreendido em uma narrativa. Como? Deixando ressunacada dito a propria esséncia da
linguagem, ou seja, a propria linguagem da esséRaia@ que iSSO se torne mais palatavel,
nos apropriaremos da nomeacdo de Heidegger acareaséncia da linguagem, ou seja, a
Sage(Dito®). Em duas passagens, podemos vislumbrar o quedsedizer no tocante a essa

esséncia:

Sagensignifica: mostrar, deixar aparecer, apresentamdedo que aclara-
liberta (HEIDEGGER, 2003c, p. 214).

Nés nomeamos &age Nela, nds suspeitamos a esséncia da linguagem.
Sagen Sagan significa mostrar: deixar aparecer, pér em libdeja
apresentar que aclara-oculta o que n6s nomeamagom@iquilo que ocorre
essencialmente rMfdagené o véu que se estende de mundo, é o cobridor que
aclara (HEIDEGGER, 2003c, p. 200).

A partir dos trechos acima, podemos comecar aothesd o “como” a medida
oscilante do mesmo e do outro ressoa através gaaljgm. Amesmidadee aoutridadese
fazem sentir a partir do movimento oscilante eatreaclarar e um ocultar, entre um mostrar
e um encobrir. A esséncia da linguagem reune ess#m@nto em unidade, fazendo sentir
esse reunir como a propria linguagem da esséndsimi entrevemos que aquilo que é
escutado por aquele que guestiona é o préprio “tama@vento daquilo que é questionado.
Trata-se da medida oscilante entre 0 mesmo e o,méo em uma dispersao dicotbmica, mas
em um uno diferenciado. Essa reunido do uno efdeedia ressoada por meio do jogo entre
0 mesmo € 0 outro é a propria linguagem da esspodiada a linguagem como sua esséncia.
O mundo, no qual o homem mora ressoando sua estadido insistente e constante, reliine
em si 0 cruzamento do jogo-espelho, ou seja, orjorapvimento do refletir dmnesmidade
da outridade O mundo, em sua pluralidade de sentidos, € estpemdo enquanto uma
dispersdo, mas através de uma reunido. Cada musudtentado por uma comunidade
estético-ética, reine um modo de perdurar do cuedido. Esse perdurar faz jogar a
diferenciacao das regides do quadripartido a pdatuinidade mundo.

A partir do mundo, os divinos se distanciam em ootaidadedos mortais por meio
damesmidadela copertenca entre eles. Ndo ha divinos sem isioassim como ndo ha céu
sem terra. Essa copertenca necessdaria ndo se @eduza igualdade, pois quanto mais
proximos, quanto mais “mesmos”, mais evidente seata diferenca, a distancia entre eles,

fazendo-se sentir, assim, saatridade A instantaneidade, o lugar do instanteDa do

° Traducdo para a lingua portuguesa da edicdo Sanue qual se encontra a palavra-cHaé®ite enquanto
Sage(HEIDEGGER, 1976. p. 133).
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Daseinentrevisto a partir da premissa da abertura daagete encontro do quadripartido € o
gue surge desse jogo. Conservar 0 mesmo e 0 outrgm® reunido € buscar um tempo que
nao seja aquele do presente linear. Colocando mmastes ou depois do outro, ja estamos
caindo na ambiéncia do tempo presente linear. Aifieunstantanea € o primeiro aspecto que
mostra como &ageressoa da unicidade da unidade através do mursto.glser dizer: a
esséncia da linguagem espacializa o uno atravésadmundanizacdo. A partir dela, podemos
narrar nosso fazer de uma experiéncia com aquéceqyuestionado. Por meio da linguagem,
entrevemos um discurso uno narrativamente moldadopgde deixar ressoar essa reuniao
paradoxal. Cada narrativa conta a histéria do $@vés de nos, de nosso fazer uma
experiéncia com essa unicidade da unidade queddomessim, narrando o Ser através de
nos, entrevemos a h0s mesmos como 0 “meio” paeahes®ria, mas ndo como o resultado
dela. Cada narrativa acerca do Ser nos narra,ahosacenquanto procuradores, mantenedores
e vigilantes da Sua verdade, ou seja, nos deikacmo tempo, espaco e historia.

Entdo, aSagevem a luz a partir da nossa narrativa acerca do satre os inicios do
pensamento justamente como a delimitacdo mundassa deedida do mesmo e do outro.
Mundana, pois abre um mundo possivel na moradatémse e constante do homem. Isso
quer dizer: deixa ressoar um tempo, um espaco ehisti@ia possiveis dentre outros. Essa
relativizacdo vislumbrada a partir 8ageé possivel, pois 0 “como” ela retne entreluz dipar
de uma insignificancia. Esta que é “flexivel, fogh maleavel, docil e leve” (HEIDEGGER,
2000, p. 182) se desdobra na pro@age O homem quando escuta ao chamado daquilo que
€ questionado para chamar e nomear as coisas,M@agacao nado so as coisas se instituem
enquanto coisas nomeadas. Essas nomeactes s&s ttaljgropria reunido &age do modo
de deixar perdurar mundanamente, através da edouteomem e sua estadia insistente e
constante, a medida do mesmo e do outro. Cada m@mea reunir insignificante, pois nédo
total ou satisfatorio em sua plenitude. Ha aquiumalo o convite para, uma vez mais, refazer
a experiéncia com a linguagem da esséncia, dispettaquestionar do ser na Sua verdade.
Cada nomear porta uma resolugédo desse Ser questjanaseja, uma réplica, uma luta e um
combate do proprio dar-se da unicidade da unidadéiferenciacdo da diferenca. Portando
esse paradoxo, o convite se faz para uma outrgrggéo, para colocar, uma vez mais, em
questdo os fundamentos do pensar. A resolucdo lm@sio Ser é, assim, uma figuracao
para o paradoxo da reunidao da medida entre 0 mesmoutro, mas ndo acaba com esse
carater paradoxal. E justamente ele que nos dspdestionar uma vez mais.

O questionar nos convida a escutar a essénciangiaagem, aSage reunido da

linguagem da esséncia, ou seja, do dar-se do JEsgagem da linguagem da esséncia para a
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esséncia da linguagem é entrevista pela moradiohem ressoando o quadripartido a partir

da mundanizacdo do mundo. A medida oscilante entnesmo e o outro entreluz enquanto a
espacializacdo da proximidade e distancia a cada ciomeada e chamada no ouvir do

chamado da esséncia da linguagem. Cada espadalizagsoa um tempo; sendo assim,

ressoa uma histdria narrada enquanto mundo. A daigaensar, aquilo que é digno de ser

colocado em questao, o é justamente se nos pdasasibdispor-nos a refazer essa experiéncia
com a linguagem da esséncia. O pensar € um mesivpbpara questionar esse fazer dessa
experiéncia, de transferir, por meio da essénclamgaagem, a linguagem da esséncia.

Um outro meio é o poetar. 3ageé desdobrada pela estadia daquele que questiona na
vizinhanca (HEIDEGGER, 2003c, p. 173) que oscil&reeipoetar e pensar. “O poetar se
movimenta no elemento do dizer do mesmo modo gpensar. NOs nos determinamos a
partir do poetar; entdo, nGs nos encontramos, ammeempo, jA no elemento mesmo no
qual se movimenta o pensar’ (HEIDEGGER, 2003c,38).1Essa vizinhanca entre poetar e
pensar € entrevista ja a partir do desdobramentoettida do mesmo e do outro enquanto a
proximidade e a distancia. “Vizinhanca significaorar na proximidade. Poetar e pensar séo
modos do dizer. Assim, a proximidade que leva paetaensar na vizinhanca um do outro,
nés nomeamos $agé (HEIDEGGER, 2003c, p. 199-200).

Devemos estar atentos para a dimenséo tempo-alsgassa apropriacdo da medida
oscilante entre 0 mesmo e o outro. A espacializagidndice do tempo a partir do momento
em que cada dizer que nomeia uma coisa, ressoasdmeou seja, fazendo perdurar a
esséncia da linguagem, € um modo de entreluzierduash tempo-espaco do evento do Ser. A
reunido daSage € uma possibilidade de medir essa abertura tespace na moradia
insistente e constante do homem. A cada estadiamnem faz perdurar essa abertura medida
pela reunidao d&ageatravés do nomear a si mesmo, coisificando-seagnqgoisa a partir da
coisa outra de si. Nesse movimento de apropria¢éansferéncia do mesmo oatridadede
si, aSageé uma possivel medida do fazer uma experiéncimid#édade desse evento uno na
diferenciacdo da diferenca. O homem € espaco eotepgsoado do fazer da experiéncia
daquilo que coloca em questdo. Ele é discurso dénem da linguagem ressoando a
linguagem da esséncia questionada. Ele procuragmasvigia a verdade do Ser no discurso
qgue ele é por meio do Ser. Ele ndo é o Ser, masemtido possivel, o outro do evento da
verdade do Ser namesmidadela apropriacdo e da transferéncia desgedade A reuniao
desse mesmo e do outro € experienciada $&tge Sua vizinhanca se faz sentir através da

proximidade e da distancia figuradas pelo poetsresar.
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N&do desdobramos nosso discurso acerca do poedar mensar restringindo-os a
dimensado da filosofia ou aquela da poesia (HEIDERGEO03c, p. 185; HEIDEGGER,
2009, p. 328). O “poetar € comunicar patristicopaéavra formada da proximidade do
sagrado. Poetar € a criacdo da historia de umarhdauge para a patria dos deuses. Poetar € o
chamado do sagrado para a festa. [...] Poetaoénartse patristico a partir do ser sem patria”
(HEIDEGGER, 2009, p. 330). O “Pensar € separacdma@o sem patria na palavra sem
forma da fuga do Ser. Pensar é fundacéo da histade do Ser no abismo do sem sagrado.
Pensar @r-eigneta partir do inicio no Da-sein. [...] Pensar é &ofse patristico no ser sem
patria (na localidade da separacao). Resolucdedadd” (HEIDEGGER, 2009, p. 330). Na
reunido daSage poetar e pensar ressoa o quadripatido naquilcsgadiguracdo intenciona
fazer ver: a unicidade da unidade na diferencialzialiferenca, o jogo ente 0 mesmo e o
outro, o tresdobramento do fazer uma experiénogargssoa a proximidade e distancia das
regibes do quadripartido, céu e terra, divinos eas) na vizinhanca da copertenca. Poetar e
pensar entreluzem como desdobramentos diversosidaade. Enquanto um diz o Ser, 0
outro ressoa o0 sagrado. Essa referéncia sera istaree quarto e ultimo capitulo. O que €
interessante para nos, agora, é perceber que apeada que damos através do caminho
aberto da regido entrevista a luz da fundacd®aao Dasein cada novo elemento trazido
para 0 nosso discurso intenciona deixar ressoa,we@n mais, essa medida oscilante entre o
mesmo e o outro. Nao apenas isso mas, sobretudnciona propagar o proprio movimento
oscilatorio que nos permite, uma vez mais, refigasdbases do nosso dizer.

A partir disso, entrevemos que a reunido figurpela Sagereluz como intimidade
(Innigkei) e diferencalnter-schiedl. Ambas jogam através do movimento do “um contra e
sobre o outro” degen-einander-Ubgr permitindo que o questionar sobre o ser ress@e S
verdade: seu acontecimento no aberto da regidoad@sgelo quadripartido. A proximidade

damesmidadéaz entrever o outro, a diferenciacéo.

Ela [a proximidade] é o movimentaBg-wégeh do um contra e sobre o
outro @egen-einander-UberN6s nomeamos a proximidade na visdo desse
seu movimentante: a proximitude. [...] Aquilo qumwe essencialmente da
proximidade € o movimento do um contra e sobre tooadas regides do
guadripartido de mundo. Esse movimento € a proxidédenquanto a
proximitude (HEIDEGGER, 2003c, p. 211-212).

“Um contra e sobre o outro” reluz da propria réondaSageque ressoa o “entre”, a
abertura dda do Daseinna qual o homem mora insistente e constantemidatse morar, 0
reflexo das regides do quadripartido entreluz rea wicidade enquanto uma diferenca. O
jogo-espelho €, entdo, marcado por esse movimenteediida oscilante do mesmo e do outro

a partir do “um contra e sobre o outro”. Enquarftete os quatro do quadripartido nesse
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movimento que mede, a unicidade da unidade é éstaeatravés do mundo no qual mora o
homem se colocando como estadia para um sentiderdoa Sua verdade. Cada atualizacao
desse sentido, cada esboco do Ser na estadia mai@mtomem € uma possibilidade, pois
cada delimitacdo dessa unicidade € figurada conmmsignificancia do anel, dos limites
mesmos que afinam essa unidade questionada. Hesie das regides do quadripartido a luz
da Sagese desdobra em proximidade e distancia por meigogo figurado pela prépria
esséncia da linguagem: a reunido que oscila engtaipe pensar. Nas fronteiras da regido
caminhada pelo pensar que questiona a unicidadeidade, delimitada assim pe&age,em
busca da linguagem da esséncia, 0 movimento decmra e sobre o outro” ressoa ja
enquanto um modo possivel dentre outros do propoastituir da unidade. Essa
possibilidade, resguardada aqui pelo quadripartda entrever que as suas quatro regioes
estdo em uma proximidade, ou seja, em uma intiridaglando ressoam do proprio
regionalizar coisificar e mundanizar do fazer umpegiéncia com isso que é colocado em
guestao.

Assim, o fazer uma experiéncia é tresdobrado @rde caminhar pela regido aberta
por meio do questionar, trazer para fora esse ¢&@mnimo salvaguardar da coisificacdo e no
aclarar disso que é experienciado na mundaniz&cégrperiéncia feita é revestida ndo sé de
um espaco mas, também, de um tempo cuja unidadeféréncia entre mundo e coisa. Ao
mesmo tempo, cada tresdobramento dessa experdgigia entreluzir o quao distantes as
regides do quadripartido estdo. Isso quer dizeadaague entreluzam uma unicidade em uma
reunido, ha também uma diferenciacdo que ndo pemain a reducdo de um ao outro como
torna necessaria a abertura para um outro e pbssdgdobramento acerca daquilo que é
guestionado. Essa necessidade entreluz do pr@gaoda medida oscilante: somente em uma
copertenca, 0 mesmo reluz enquanto um outro desvelando autridadeda referéncia.

Tanto coisa quanto mundo e também o acontecinesstencial de ambos na abertura
da regido caminhada pelo questionar ja se dao itedios pela esséncia da linguagem,
ressoando a prépria linguagem da esséncia: o jagoedlida oscilante. S8ageé uma medida
através da qual a medida oscilante do mesmo e tto am a luz. Dessa forma, nao
podemos entrever a linguagem da esséncia sem rciessl@d propria linguagem. O evento
nao é puro em si mesmo, mas advém enquanto tatindauilo que se da nesse evento. A
necessidade dos pares diferenciados no meio dé&ogewua copertencga reluz enquanto uma
correspondéncia. O homem corresponde ao chamalilogdagem da esséncia colocada em
questdo a partir da propria esséncia da linguagecorrespondéncia nédo se reduz a uma

relacdo de causa e efeito. Intencionamos, comnegsm, fazer ver a instantaneidade do lugar
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do Da do Daseinque desdobra, através do fazer uma experiéncigdeompo e um espaco.
Cada nomeacdo do homem é um modo de procurar, neavigiar a verdade do Ser no seu
acontecimento essencial. Isso quer dizer: cada @&on® uma possibilidade de
correspondéncia do homem, através do seu fazerexperiéncia, com a linguagem da
esséncia questionada, a medida do mesmo e do aupartir da esséncia da linguagem, a
proximidade e distancia figuradas pela oscilacdregoetar e pensar.

O que estd em questao aqui € a propria consttdiganeio da unicidade vislumbrada
enquanto uma diferenca. Esse “entre” deixa resso@ segregacao entre aquele que
guestiona e o questionado. O quadripartido, susgaarda através da coisa e seu aclarar
enquanto mundo, é uma figuragdo possivel dessaroguettenca. Ainda que se dé uma
diferenciacéo no intimo da unidade, em sua uni€idadsa diferenca ndo quer dizer para nés
uma separacdo. O entre, 0 meio no qual a reunid@a s&o € algo que ocorre depois das
diferenciacfes. Esse “entre” é o proprio espacdatese da reunido, aqudda do Dasein a
abertura do lugar do instante, do tempo-espacgoimAsdo auge da diferenciacdo, uma
intimidade se faz sentir, ndo enquanto um intindifénenciado. A unicidade da unidade
ressoa do “entre” e enquanto esse aberto da redeidona diferenciacdo intima, de uma
segregacao a partir da abertura no seio do praélariese da unidade. Cada questionamento
revela a intimidade na segregacéo, a oscilacde emsmo e outro, uma intimidade no meio
da diferenca. A correspondéncia a isso € marcaddadzer disso, ou seja, pelo modo como
isso é experienciado. Enquanto fala, 0 homem exp&d isso pela propria esséncia da
linguagem, ele se experiencia em sua humanidadsu@aonstituicdo) na correspondéncia a
linguagem da esséncia por meio da esséncia daljegu

Assim, ele se diferencia daquilo que nomeia, ndicaspartir daoutridade mas
marcando-a através da distancia. No horizonte idoepo inicio do pensar, podemos calcular
essa distancia através de numeros. No entantogissaa possibilidade de entrevé-la e nao
toda a forma possivel de dar conta desse distarldiaa coisa nomeada, por exemplo,
guando dizemos “livro”, é apreendida como “forands” a partir do momento em que esse
“fora de nés” é ja uma forma possivel de desdobsaa distancia dautridadea partir da
qual o homem se corresponde por meio da nomeasgsmando a linguagem da esséncia por
meio da esséncia da linguagem. Cada dizer do hognam fazer da experiéncia com essa
esséncia da linguagem e carrega, em cada nomearessiobramento possivel da linguagem

da esséncia. O mundo “se encontra” “fora de r6s‘omo se disséssemos isso. No entanto,
isso € ja uma forma de apreender essa distanctagigies de qualquer medida, é sentida

como um outro de n6s mesmos. Dizer “para fora” émmdo de dar conta dessatridade
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dessa diferenca constitutiva da unicidade entre @démundo. Quando dizemos que
privilegiamos a reunido, que ndo € uma fusdo nemseparacdo absoluta, estamos em busca
da prépria possibilidade de fazer uma experiénoc@argssoe uma temporalidagigtremem
referéncia aquela do tempo presente linear. A fmedéacao d®a do Dasein para que seja

abissal, deve fomentar, em seus principios, o apadessa outra medida do tempo.

Os dois modos [mundo e coisa] do chanmailfen sdo segregados, mas ndo
separados. Mas eles também néo estdo apenas asophaco outro. Entéo,
mundo e coisa ndo subsistem um ao lado do outes. tEhspassam um ao
outro. Com isso, os dois atravessam um mbidtg). Nisto, eles estédo
unidos €inig). Entdo, enquanto unidos, eles sdo intinmasig). O meio dos
dois é a intimidadelinigkei). A nossa lingua nomeia o0 meio de dois de
entre Zwischel. A lingua latina diz: inter. A isto correspondeal@mao
“unter’. A intimidade de mundo e coisa ndo é nenhumacfulsdimidade
apenas rege onde o intimo mundo e coisa permangoe gegregado e se
segrega. No meio dos dois, no entre de mundo @,codsseu inter, neste
Unter- rege o que segrego8chied (HEIDEGGER, 2003c, p. 24).

A partir da intimidade, entreluz dela a proprifedinca entrevista nautridade da
distancia. Esse jogo no mo&agenédo pode ser tresdobrado sem uma referéncia mscila
entre ambos, intimidade e segregacao da diferdfiga.ressoam do tresdobrar do fazer da
experiéncia da mediddageque reune poetar e pensar no aberto da regido ltadaimelo
questionar no rastro da coisificagdo da coisa arduypa o quadripartido. Esse jogo entre
fazer uma experiéncia, fazer perdurar, ressoarnirtewcruzar ¢ medido aqui pela
correspondéncia daquele que reage criativamedtg@aNessa correspondéncia, a intimidade
ressoa enquanto uma segregacao, ou seja, enqumatdiferenca. Nosso discurso se volta,
agora, nao so para a diferenca ontologica entre ete, ser e homem, mas para o proprio
diferir da unicidade da unidade no horizonte doptem

Assim, podemos dizer que o tempo daquele queiqoast ser € jaA uma possibilidade
de entrever essa unicidade da unidade. O tempoar@sdar-se do Ser, mas nao se iguala a
ele. Em outras palavras: o dar-se do Ser entreduzpd, Sua verdade é o proprio
acontecimento essencial do tempo a partir de urtidseexperienciado e discursado por
aquele que questiona a propria unicidade da unidatteever a diferenca no seio da reunido
intima é deixar ressoar nosso discurso da diferenti@ddgica através da diferenciacdo entre
sentido do ser e Sua verdade, da diferenciacée prineiro inicio do pensamento e o0 outro
inicio. Entrevemos, entdo, que cada figuracéo, alejada diferenca ontoldgica, do jogo do
salto entre os inicios do pensamento ou, aindalifdeenciacdo entre sentido do ser e Sua

verdade, discursada por nos, € um modo de ressw@damla oscilante entre o mesmo e o
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outro; € um modo de deixar entrever uma experiéfedi@a partir daquilo que é colocado em

guestao.

A intimidade de mundo e coisa ocorre essencialmeatgque segregou do
entre, ocorre essencialmente na diferengatgr-Schiedl A palavraUnter-
Schiedfoge agora ao usual e habitual emprego. O quelavrpdnter-
Schiedagora nomeia ndo € uma espécie de conceito pecs vaodos de
diferencas Unterschieden Agora, a nomead&nter-Schiedsomente é
enguanto esta uma. Ela é Unicalater-Schiedaqui mantém separada de si
0 meio em diregdo ao e por meio do mundo e dass@gse estdo unidos
através do um para o outro mutuamente. A intimidialenter-Schiedé o
unificante doAwpopd, do suporte através daquilo que é suportado. A
Unter-Schiedsuporta mundo no seu mundanizar, ela suporta 8800 seu
coisificar. Ela os suporta um ao outro, portantpyila que é suportado. A
Unter-Schiechdo serve de medianeiro posterior como se elagaatmundo
e coisas através de um meio trazido para dadnt#r-Schiedndaga mundo e
coisas para sua esséncia somente enquanto o roesgunum para com o
outro mutuamente, cuja unidade ela suporta (HEIDER&003c, p. 25).

A passagem acima ndo so6 discursa acerca da diéeneras também das delimitacdes
a partir das quais esta deve ser entrevista. N@uessario repetir que o jogo referencial deve
ser mantido. Isso reluz a partir do préprio movitoasa reunido entre diferenca e intimidade
que intencionamos fazer ver aqui.Sageé entrevista enquanto o “como” a linguagem da
esséncia € experienciada como esséncia da linguéamendo vir a luz uma correspondéncia
que reluz uma temporalidade outrem da fundamentab#&sal; ou seja, promovemos um
discurso a partir dessas premissas para aquénlasiEi€os metafisicos. A luz do jogo do
salto entre os inicios, o discurso da filosofiaafisica € tomado por nds como um ressoar
possivel dessa reunido.

Nesse sentido, cada passagem da linguagem daiesséra a esséncia da linguagem
é figurada por aquela aporia da linguagem aqui otexa. E a propria virada, a propria
passagem e o proprio salto entre os inicios doapesisto. Tomar &agecomo guia desse
desdobramento € intencionar fazer ver a medidéaoseientre 0 mesmo e o outro. A esséncia
da linguagem cerca os eventos da virada, da passagelo salto entre os inicios do
pensamento. Isso quer dizer: cada evento do iiziarado inicio € um trazer a luz aquilo que é
experienciado desse inicializar. E um dizer comamte através do qual aquilo que é
comunicado é jA um indice possivel m@smidadedaquele que comunica aquilo que é
colocado em questdo. A partir dessasmidadea singularizacdo se constitui, ao mesmo
tempo em que o0 que € comunicado ndo se reduz agueleomunica, diferenciando-os a
partir de umaoutridade A linguagem da esséncia ressoa, entdo, atra\ssa detimidade
diferenciada, dessa passagem entre a experiénclamgllagem da esséncia questionada
enquanto unicidade da unidade e a esséncia daafiegu que ressoa 0 “como” do
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questionado. Cada resolugdo da aporia da linguggem modo de dar conta, de comunicar a
experiéncia feita através do questionado que fgarjentre a escuta da linguagem esséncia, a
medida do mesmo e do outro e seu tresdobramentntia ga esséncia da linguagem, a
proximidade e distancia da reunido intima e segeeg&ada resolucdo da aporia da
linguagem € uma possibilidade do “como” do salttreeos inicios do pensamento e, ao
mesmo tempo, uma proposta de esboco do Ser. CondspaSageé nos abrir para a
comunicacao dessa resolucdo a partir da qual cadanicado suporta a diferenciacdo da
diferenca sentida na nomeacao de coisa e mundo.

“A Sage enquanto o movimento do quadripartido de mundajne tudo na
proximidade do um contra e sobre o outro e, naagkydtao silencioso, tao siléncio nutridor
como o tempo temporaliza, 0 espaco espacializasit@ocio nutridor, como joga o tempo-
jogo-espaco Zeit-Spiel-Rauni (HEIDEGGER, 2003c, p. 215). O aqui homeado “temp
jogo-espaco” é o desdobramento do préprio camidbahomem na regionalizacdo aberta
pela questao do ser. Cada questionar leva a umrgoane a um morar no que € comunicado.
Nessa comunicacao, o homem ressoa sua moradi@irigie constante, ou seja, 0 jogo entre
demorar-se e 0 repousar nessa fundacabaldo Dasein Cada comunicado € um ressoar
temporal e espacial do modo como o homem mora. &nqgucercania da correspondéncia do
fazer de uma experiéncia daquilo que é questiona®ageja modela o dar-se, tanto de
tempo quanto de espaco do esboco, da resolucdo natddade da unidade. N&o
separadamente, ora espaco, ora tempo, mas em udzeime “tempo-jogo-espaco”. Isso
quer dizer: o como eles se ddao em um jogo ja éndatlo pelaSage pela correspondéncia
comunicante entre linguagem da esséncia e esséaciinguagem. A abertura para
comunicar, nos manter nela, advém da aporia ietin® essa correspondéncia sentida a
partir da figuracdo do salto entre os inicios daspenento. O suportar dessa abertura é
sentido a cada resolucéo da aporia, ou seja, atdiv@go oscilante da diferenca intima. Ela
suporta, faz perdurar a medida oscilante do mesdwautro que mantém a possibilidade de
uma vez mais refazer essa experiéncia da unicgiaetionada.

A partir dessa relativizacdo, ndo existe uma nag#® possamos trabalhar aqui que
propicie uma garantia de permanéncia desse modesdéucdo da aporia da linguagem no
horizonte do salto entre os inicios do pensamé&#ndo assim, aquele que |é este texto pode
tresdobra-lo de um outro modo possivel; até mesma apreensao estritamente filosofico-
metafisica pode ser realizada. A expectativa € s=m@ entrever qualquer tresdobramento
como possibilidade. No entanto, esse jogo someptgrdurado a partir do ressoar da leitura

do leitor. Nao é uma noc¢do que podemos colocar qu@igarantira esse perdurar, mas o
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proprio leitor que se dispde a ler este texto. Arensalizacdo é dependente da comunicagao e
da rede que se abre a partir dela. Com isso, amme=smpo em que intencionamos fazer
reluzir a dimensdo dautridade na medida do evento da unicidade, esse outroaso ¢
leitor, pode ou nao ressoar issoolridadeé aquilo que nos permite entrever uma abertura
para dizer, mais uma vez, esse fazer uma expaaiénnn o questionar. Nesse sentido, com a
nocéo deSage intencionamos perdurar essa possibilidade dduaber

Enquanto entrevista como reunido de poetar e peasaseja, dos modos como o
homem pode entrever aquilo que questiona, a ess@adinguagem nos abre a possibilidade
de entrever autridadea partir de cada discurso outro feito da exper@éoem a unicidade da
unidade. Esse outro ressoawtridadede inUmeros modos possiveis. O que é buscado é o
movimento desse tornar-se outro a partir do mesarapdopriacéo e transferéncia. A abertura
figurada pela fundamentacao abissalD#odo Daseinnos porta a esse horizonte; o discurso
acerca do salto entre os inicios do pensamenteadmér a possibilidade para entrever esse
movimento daoutridade a partir damesmidade Por isso, a aporia e 0 salto ndo sao
plenamente resolvidos, mas cada resolucéo é visatalztomo meio para deixar ressoar esse
movimento que aqui estamos dizendo que marca aiérp@ da unicidade da unidade no
horizonte do tempo.

Para entrever melhor esse fazer uma vez mais ari@Rpia com 0 questionar,
devemos nos ater agora a referéncia eBagee o siléncio nutridorStille'®). Ele é tdo
relevante, pois se refere ao movimento da passdgddeus ultimo (HEIDEGGER, 2003a, p.
294), aquela figura trazida a baile a partir dodamento doDa do Dasein Buscamos
entrever seus rastros através da medida oscilatri @ mesmo e o outro. O movimento da
passagem do Deus ultimo ndo gera, projeta ou falya assim como o fundamento abissal
nao se restringe a dimenséo da relacédo de adequess® fundamento outro € ressoado na
medida da passagem do Deus ultimo a partir dasspuédz sentir a unicidade da unidade na
diferenciagao da diferenca. A escolha pela tradag®sa nogéo por “siléncio nutridor”, ao
invés de so “siléncio” advém da perspectiva deatemianter o jogo do salto entre os inicios
do pensamento. O primeiro inicio, com a maquinagd manipulacdo do ente enquanto
objeto, nos permite buscar uma completude, umaaatisfacao a partir do elenco de um
fundamento no horizonte de um tempo presente lifeato é fundado nesse tempo e, assim,
esta restringido a dimenséo elencada como fundadpeatir da relacdo de causa e efeito da

adequacdo. A plenitude da satisfacdo € alcancadartet do momento em que tudo se

19 stille: “tranqiilidade; siléncio; sossego; calma” (IRMENI82, p. 1081). O verhatillen resguarda ainda outro
sentido: “amamentar, nutrir’ (IRMEN, 1982, p. 108082).



172

restringe ao ente. A diferenca é apenas aparené® devada a cabo. Ela é dissimulada na
forma de um ente supremo que funda os demais é&hdesntanto, no fim, a relacdo nao faz

jogar com a possibilidade outra de tresdobrameatéuddamento ou da apreensédo daquilo
que funda e é fundado. Tudo é ente.

Trazemos para a tradugéo 8elle a palavra “nutridor” no sentindo de buscar uma
satisfacat’. Estamos intencionando fazer ver que cada fundanberisca, sim, a satisfacdo da
nutricdo, da possibilidade da fundamentacéo, datumbepara o morar do homem. Ao
conjugar o nutridor com o siléncio, estamos tramepara a nocdo a dimensao de “escape”
dessa busca por satisfacdo. Ao mesmo tempo em duedamento abissal funda, ele
promove aoutridadedisso que é fundado. Cada fundar abissal, a plartinoradia insistente e
constante do homem, abre uma vez mais para o motonade refundar, para o aberto em
cada fundado, ou seja, faz perdurar o movimentonddida oscilante entre 0 mesmo e o
outro. A diferencga intima da reunido figurada pedaéncia da linguagem € resguardada em
sua oscilacdo através da passagem silenciosagratdd Deus ultimo. Nosso quarto e altimo
capitulo se voltara para a referéncia entiéreignis e a figura do Deus ultimo. Por ora,
devemos nos ater ao jogo, que ressoa o fundaméidsah entre diferenca e siléncio
nutridor, no horizonte da esséncia da linguagem.

A linguagem fala enquanto o repique do siléncioridat. O siléncio
nutridor silencia nutrindo suportando em sua esaémundo e coisa. O
suportar de mundo e coisa no modo do siléncio dartré aEreignis da
Unter-Schied A linguagem, o repique do siléncio nutridor, rger-Schied
gue sich ereignet A linguagem ocorre essencialmente enquantdnter-
Schiedquesich ereignepara mundo e coisa (HEIDEGGER, 2003c, p. 30).

O chamado que escutamos quando nos dispomos #ogees unicidade da unidade
€ a proépria fala da linguagem da esséncia. Enquagccorrespondemos a isso, ou seja, a
partir do fundamento d®a do Dasein podemos deixar reluzir um discurso outro acerca
daquilo que é questionado. Esse discurso faz nes&oas6 uma resolucao possivel da aporia
da linguagem mas, também, o como do salto entieic®s do pensamento. Cada fala da
linguagem nos abre a possibilidade de uma fundagésivel, seja ela estritamente filosofico-
metafisica, ou a partir do jogo entre os iniciossif, cada corresponder é jA um possivel
morar do homem nessa abertura do “entre” do dales&er, ou seja, € ja nos dispor a
suportar a diferenciacdo da diferenca na unicididenidade, o aberto resoluto pela reunido

ressoada enquanto esséncia da linguagem. A condipcia se da enquanto linguagem: a

1 stillen “2. satisfazer (uma necessidade) para cessamplos: satisfazer sua fome; satisfazer a sede com
um copo de cerveja; satisfazer sua vinganca, stiaswade, seu desejo; satisfazer a fome de apraiwe
alguém”. DUDEN: Sprachberatung Disponivel em: <http://www.duden.de/
rechtschreibung/stillen#Bedeutung2>. Acesso enuu@22011.
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escuta da linguagem esséncia transfigurada em cesséla linguagem pela moradia
correspondente do homem. Nossa correspondénciaa seo dnodo da insisténcia e da
constancia ressoada atraveés de cada dizer nossdodage é questionado. Podemos dizer
nessa correspondéncia e, assim, somos resolucse elita, a0 mesmo tempo que a escuta
ressoa através de nds. Nao escutamos primeirocsdegpondemos. O dialogo, no sentido
de um tempo presente linear, ndo é a medida aqui.

Nesse sentido, se trata de um mondlogo: a lingndgka enquanto escutamos. Nesse
jogo de falar e escutar, sua instantaneidade abhlegar do tempo do instante. Essa
temporalidade se desdobra eatrema partir do fazer uma experiéncia com esse instaata
Cada diferenca intima ressoa a partir dessa pldade de refazer uma experiéncia através
dela. Isso quer dizer: a fala da linguagem, a lggm da esséncia, € aquilo que permite o
diferenciar do ja diferenciado. E o colocar comaaypossibilidade a diferenca para que ela
seja experienciada uma vez mais enquanto tal.dg@mda medida oscilante entre 0 mesmo e
o outro. “Nés nomeamos o reunir silencios@utlog, que chama o repique do siléncio
nutridor, aSageque movimenta a relagéo de mundo. E: a linguageessincia.*?

A partir da referéncia entre o siléncio nutridoa eliferenca, podemos entrever que
cada fazer de uma experiéncia é desdobrado nce"entv “meio” através do qual coisa e
mundo estdo em uma referéncia oscilante, demorsm@orepousando, na morada insistente e
constante do homem, a regido aberta pelo questiGo&a e mundo vém a luz por meio da
esséncia da linguagem, nessa linguagem da ess@uaanos fala e, ouvindo-a,
correspondemos a ela. Coisa e mundo ja ressoamees asontecimentos essenciais na
medidaSage ou seja, a partir do comunicar do homem na goorefencia a fala linguagem
da esséncia. Esse comunicar, a partir do morarcemgtiruir do homem, é o modo através do
qual ele, enquanto mortal, pensa aquilo que é adtbcomo questdo. Aquilo que é dito, é
comunicado, é a propria temporalizacdo e espaag@® uma apropriacdo e uma
transferéncia do mesmo rautridade da abertura que mede a proximidade e distancia
figuradas pela reunido ddage Cada temporalizar e cada espacializar atravédiziw do
homem, que corresponde a fala da linguagem daaaséwem perdurar a medida entre o

mesmo e o0 outro; medem essa medida através do dmhamem.

z

Aquilo que é elevado e transmitido do tempo e aqgile € concedido,
permitido e liberado do espago pertencem ao meamgogo do siléncio
nutridor, juntos naquilo que por agora ndo podemafetir. O mesmo,
aquilo que mantém reunidos tempo e espa¢o ho ocessencialmente
deles, pode ser chamado de tempo-jogo-espaco.cdgud é temporalizado

12 Martin HeideggerUnterwegs zur Sprache. 216.
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e concedido movimentarmesmidadelo tempo-jogo-espaco do um contra e
sobre o outro das quatro regiées de mundo: tec&ugDeus e homem — o
jogo de mundo. [...] O movimento do um contra ersob outro no
quadripartido de mundereignetproximidade & a proximidade enquanto a
proximitude (HEIDEGGER, 2003c, p. 214).

A partir deste trecho, entrevemos que o movimdatmesmidadesntreluz a partir da
temporalizacdo e da espacializacdo de tempo e@spageja, a partir do jogo entre eles. A
proximidade e a distancia da reuniadS@ae gue ressoa um desdobramento possivel medidor
da figuracao do quadripartido, entreluz um temponeespago em cada morada do homem. A
esséncia da linguagem deixa ressoar a linguageemaakenquanto a propria medida das
relacdes das quatro regides do quadripartido remaesle mundo. Cada comunicar suporta a
abertura do mundo, dessa rede de sentidos no qual, ronstroi e pensa o homem. O
mundanizar do mundo é o trazer para fora daquegi@aeaberta pelo questionar o morar
daquele que questiona, comunicando um tempo e @gpa& medem a apropriacdo e a
transferéncia do fazer de uma experiénciangamidadena abertura para@tridade Cada
comunicacao coloca em jogo esse fazer da expaxi@oocjual, uma vez maisyreesmidade
0 j0ogo entre tempo e espaco podem ressoar a pamaunido da esséncia da linguagem. Cada
unicidade da unidade experienciada a luSdge,de uma reunido do mesmo colocado em
jogo pela possibilidade da abertura do outro, da uaz mais ser disposta a experiéncia do
homem, ressoa através da comunica¢do de um tempespaco e uma historia.

Devemos nos ater agora ao “como” mora aquele gastigna nesse tresdobramento
da experiéncia com aquilo que € questionado. Essad” da moradia ndo apenas propaga a
medida oscilante do mesmo e do outro através de temgporalizacdo e de uma
espacializacdo medida pela reuniao da essénciagiaagiem. Sua comunicagcédo conserva a
oscilagdo da proximidade e distancia, medindo-a/éd do tempo e do espacgo a partir do
modo como o homem mora naquilo que constréi, aa sejp experiéncia feita € uma medida
da medida da morada. Essa morada é desdobrad@&satiavnocdo d®ichtung® e da

mortalidade do homem.

13 “A Dichtung é aqui pensada, em um sentido mais amplo e, aman&snpo, na mais profunda unidade do
ocorrer essencialmente com a linguagem e com arrpalgue deve permanecer aberta se a arte e, mais
especificamente, todos os seus modos, da arqaitetéia poesia, exaure 0 ocorrer essencialmerm&taing
(HEIDEGGER, 2003b, p. 62). “[...] Richtungé antecipante ser-decidido da linguagem (a p@feai qual a
linguagem se torna histéria), € o acontecer navplaais prépria e, a0 mesmo tempo, 0 retorno aqreds
préprio ter-sido. Portanto, ndo apenas € projet@an®ém repeticdo, isto é, é a transformacaorgnigi do
hereditario que nés mesmos somos, ou seja, dissé gesignado em dote, nisso que é dado como”tébda
VITIIS, 1995, p. 101). “Nesskberdadepoética na qual cada coisaéixada sepor aquilo que é [...] mmada

por sié feita moradia, 0 homem recupera a sua patfa(GALIMBERTI, 1984, p. 329).
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4.4DICHTUNGE MORTE: A MEDIDA DO MORAR HUMANO

A partir da busca pela esséncia da linguagem, nadmte do salto entre os inicios do
pensamento, entrevemos um modo possivel de daa delssa passagem, dessa virada, ou
seja, propriamente do movimento oscilante disppsto colocar em questao o ser. A regiao
aberta por esse colocar em questao nos possibédirever um outro modo possivel de
fundamentacdo para o discurso acerca daquilo qoelacado em questdo, ou seja, a
unicidade da unidade no horizonte do tempo. A kaggun, a partir da sua aporia, coaduna
com a propria oscilacdo de um discurso que, partidd lingua apreendida filosofico-
metafisicamente, conserva a abertura para umainaroaitra acerca da verdade do Ser.

Assim, a propria lingua € reapropriada em suanessé&ual seja, falar a linguagem da
esséncia, o “como” do dar-se do Ser. Entdo, a diggmn esta na base da questdo do nosso
trabalho que é figurado como o salto entre osaridio pensamento. Nessa realizacdo, cada
discurso ressoado na narrativa aponta para um numlodesdobramento que nés,
questionadores do Ser, no fundamentoDdo do Dasein criamos. Cada desdobramento
narrativo narra um discurso enquanto um indice ¢tereppacial que esboca o dar-se do Ser
guestionado.

Aquele que se questiona sobre essa unicidade idadenmora na regido aberta por
esse proprio movimento do questionar. Esse morsgose a medida através da qual o
questionado vem a luz, determinando o “como” dessdida. Dito de outro modo: a medida
oscilante entre o mesmo e outro ndo se reduz and‘tda moradia do homem, mas precisa
dela para vir a luz. Ndo estamos dizendo que eisteea despeito do homem. O que
intencionamos fazer ver é que cada morar do homamcbnsigo um modo de fazer uma
experiéncia com a unicidade questionada. Essa iérpex feita € ressoada enquanto um
evento de criacdo que advéem a partir de uma meS8iglado assim, cada experiéncia feita
criativamente é uma possibilidade de tresdobrameitdo questionado e ressoa uma
possibilidade de entreluzir a medida oscilante @lessvimento questionador. Tudo isso se da
ao mesmo tempo: ndo ha medida, por um lado, e egeristionador, por outro lado. Nossa
premissa é a de que cada desdobramento da medidpregenta em uma unicidade
diferenciada através da qual se pode sentir agagfie intima, a diferenciacdo da diferenca,
uma unicidade que joga entre a proximidade e digtaa abertura para 0 mesmo e o outro.

Tomando como premissa esse horizonte, a narrdtivgalto entre os inicios do
pensamento abre a possibilidade de entrever epsai@nxcia do fazer criativo para aquém do

tempo presente linear e da sua consequente resamgdicante. Cada experienciacao feita
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criativamente, guiada pelo discurso que buscaigagdo entre os inicios do pensar € ja uma
possibilidade de resolucao para essa paradoxabmedi unicidade questionada. Ao mesmo
tempo em que buscamos 0 “como” desse salto, el celmo o proprio “como” da verdade
do Ser. Um discurso a partir do fundamentoo do Dasein deixa vir a luz a medida
oscilante entre 0 mesmo e 0 outro a partir da naorasistente e constante daquele que
guestiona, e ndo como consequéncia dessa morddacEsoa a medida oscilante através do
seu proprio “como”. A linguagem e a correspondémi@guele que escuta a linguagem da
esséncia nos permitem entrever a passagem desgianeticomo” ela ressoa através dessa
escuta. No entanto, essa escuta é j& um morarcilagi entre 0 mesmo e 0 outro, sentida
enquanto proximidade e distancia, ou seja, a mteaéntre Ser e 8agereluz a partir do
momento em que “poeticamente mora o hontém”

Por esse “poeticamente”, fazemos referéncia aonegdpreendida por Heidegger
como Dichtung Comumente traduzida por “poesia”, essa nogao pemite entrever o
ocorrer essencialmente da prépria arte. No entgnmdo falamos deichtung ndo estamos
nos referindo apenas a um tipo de forma literadmela da poesia. Para evitar tal confuséo,
preferimos deixar a nocao grafada em aleméo, assino fazemos com a noc¢ao Eeeignis
e Sage Na base ddichtung do seu movimento, desdobramos o préprio fazeurda
experiéncia daquele que questiona o sentido dersgranto Sua verdade. Podemos figurar a
Dichtungcomo a ponte para cada resposta a aporia da ¢jagyaassim como do salto entre
0s inicios pensamento figurado pela oscilacdo eeimédo do ser e Sua verdade. Quando nos
reportamos a arte, é para entreluzir o propriodcad-em-obra da verdade” (HEIDEGGER,
2003b, p. 25) do Ser.

A arte € aqui um meio para entrever o fazer de expariéncia enquanto um esboco
resoluto do Ser que entreluz uma criacdo. Enquasdoe essencialmente corbichtung,a
arte figura para n6s como um exemplo do proprioimerto criativo do tresdobramento.
Nesse sentido, a obra de arte tampouco é apreeagiiila@omo um objeto e aquele que cria
esse esboco do Ser também ndo é um sujeito (HEIEHRG@003b, p. 73-74). Partimos da
premissa da fundamentacéo abissal do salto entirdaies do pensamento, do fundamento
no Da do Dasein Sendo assim, “a arte €, enquanto o colocar-em-adverdadedichtung
(HEIDEGGER, 2003b, p. 62), ou seja, uma possildépara entrever a oscilacdo da medida
entre o mesmo e outro a cada colocar-em-obra aderae acontecimento essencial do Ser.

Fazer uma experiéncia artistica, uma criacédo, eosife, “qguando nds nos transportamos

Y HEIDEGGER, MartinVortrage und Aufsatze 1. ed. Frankfurt: Vittorio Klostermann, 2000. Gegausgabe
Band 7, p. 191-208.
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para fora da nossa habitualidade e, a partir diess, inserimos no aberto da obra”
(HEIDEGGER, 2003b, p. 62), salvaguardar em cadarngpcia feita criativamente a medida
oscilante do mesmo e do outro. A obra é ressoaglaaeto arte, ou seja, enquanto colocar-
em-obra a verdade do Ser a partir dehtung, em cada fazer da experiéncia com o
guestionado.

A obra é um esboco da resolucdo daquilo queac@db como questdo, oscilando na
medida do mesmo e do outro. Cada obra porta cowsfgaer da experiéncia daquilo que é
questionado, anesmidadela apropriacéo e transferéncia eutridadeda abertura para, uma
vez mais, refazer esse experienciavel. Cada obractinsigo a possibilidade de, através da
experiéncia do fazer, ser tresdobrada, sendo oque ttasdobramento é ja o aberto para o
outro de si mesmo. Nesse sentido, cada experi@witazer criativo é ja nos dispor a
outridade aquela dimens&o nio familiar, ao proprio estrangmio do Ser. E nesse sentido
que nos apropriamos da nocao de arte. Ndo somamfiggaramos a partir do discurso do
salto entre 0s inicios do pensamento mas, atrasgs, dntencionamos fazer ver o movimento
de criacdo que estd emaranhado nessa refiguraz@r.de um outro modo aquilo que ja foi

dito é trazer nessa disposi¢cdo o0 movimento do r@piar.

O ocorrer essencialmente da arte Biehtung No entanto, a esséncia da
Dichtung é a criacdo da verdade. N6s compreendemos aqiaroem trés
sentidos: criar enquanto presentear, criar enquanidar e criar enquanto
iniciar. No entanto, criacdo € apenas na presepvaedidadeira. Entdo,
corresponde a cada modo do criar um tal presercastodiar
(HEIDEGGER, 2003b, p. 63).

Nesse sentido, enquanto reluz a criagcddichtungé o proprio entreluzir da unicidade
em sua unidade, um modo possivel de fazé-la ressomanto tal a partir do momento em
gue aquele que questiona se dispde ao fundamera do Dasein Nesse sentido, o criar se
tresdobra em presentear, fundar e iniciar, ou sgjagduna com o proprio movimento que
ressoa a verdade do Ser, em seu acontecimentcci@ssatravés do discurso. Como dito
anteriormente, esse discurso pode se dar atravgsaestrutura narrativa ou, até mesmo, por
meio de uma obra de arte. No fim, 0 que esta emégog préprio “obrar” da verdade do Ser.
A criagdo € um presentear no sentido de que umgeslon projeto da verdade do Ser é
entrevisto por meio de um sentido resoluto da nzedgtilante entre 0 mesmo e outro. Cada
presentear € um levar para fora da regido caminbkadberta pelo proprio questionar da
unicidade da unidade. A partir desse presentdandacdo daquilo que é questionado se da.

No entanto, com a figuracao da nocaddsein entrevemos essa fundacéo a partir do
aberto, do Nada, enquanto possibilidade que caog@gasentear do projeto, do esboco do Ser

na abertura para um outro presentear. Através mtafue do presentear, um iniciar entreluz.
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Ele ressoa um modo possivel de entrever o movimgatmundanizacdo do mundo: cada
esboco, projeto do Ser presenteado e fundado abrewundo a partir da terra. O mundo é
uma possibilidade resoluta de entrever a unicidiedenidade ressoada da medida paradoxal
que é figurada pelo quadripartido. A terra € aqueggdo desse quadripartido, assim como o
Nada em referéncia ao Ser, que mantém abertadriegidada abissalmente.

Desse modo, cada iniciar reluz um modo de um por@ comunidade, perdurar o
esboco, o projeto do Ser criado em seu presenteadar™> O mundo ressoa a unicidade da
unidade através da moradia do homem. Essa morgmbatiea, ou seja, de criacdo. Através
daDichtungpelo homem mortal, a criagédo, no triplo sentigdyz de um modo especifico a
temporalidade e a espacialidade figurada pelo tesspaco-jogo da abertura, @a do
Dasein A moradia do homem reluz tempo e espaco criagi@sta do presentear e do fundar
da experiéncia feita da unicidade questionada. eNesszir, a histéria do iniciar é narrada
pelo esboco, pelo projeto do Ser que é suportadaqeele que o questiona. Cddiahtung,
assim como cada pensar, cada atividade e caddigacfHEIDEGGER, 2003a, p. 96) de
esbocar, projetar e salvaguardar a verdade dods@ominio dos entes entreluz um modo de
dar conta daquilo que € questionado. Para margarailacdo da medida do mesmo e do
outro, a linguagem é entrevista a partir da suaiappe coaduna com o movimento do salto
entre os inicios. Cada criacdo, que coloca em abexdade do Ser, € um dizer da linguagem
da esséncia e, enquanto tal, traz a luz, carregafpea da morada na regidao aberta pelo

questionar uma possibilidade para entrever o Seeunalar-se.

O Dizer que é projetado ébachtung a Sagedo mundo e da terra,3ageo
jogo-espaco de sua luta e, com isso, do lugardiegmoximidade e distancia
dos deuses. Michtungé aSagedo ndo-ocultamento do ente. A linguagem
corrente € o acontecivel de todo dizer no qual ano grgue historicamente
seu mundo e a terra, enquanto o fechado, é prate@ddizer que é
projetado é aquele que na preparacdo do diziveloemesmo tempo,
indizivel os leva ao mundo. Em tal dizer, os cadwoseide seu ocorrer
essencialmente séo prefixados em um povo hist@icseja, atraveés de seu
pertencimento ao mundo-historia (HEIDEGGER, 20@3I61-62).

15 «A polis se torna, assim, o terreno da preferéncia do aokem obra e da concretizagéo dessa verdade do ser,
verdade mudltipla e plural que se desdobra tantwithea privada quanto na vida comunitaria, tanto\einda
administragdo dos bens da terra quanto daquilccadm em comum como heranga de uma nagdo. Do mesmo
modo, apolis preserva e guarda todas as obras da palavra,ddaeago pensamento, assim como a politica,
estimulada por esse alargamento conceitual, regenuléiplicidade dos modos de acontecimento do ser n
existéncia histdrica da comunidade do povo. Um &epalitico € entdo politico, ndo em virtude dasgégia de
oratéria que o condiciona, mas em razéo de suagéecontoldgica na cercania da polis que, sobpeas de

um conflito permanente, abriga a verdade do ser.débate pertence necessariamente ao ser e deuvdea p
ancorar-se no solo da sua verdade. Quglis constitui, em definitivo, o lugar privilegiado qt@na possivel a
realizacdo dessa fundacdo. Mas ser fundado nademia ser implica inegavelmente uma abertura sempre
dindmica a imensidao da realidade, abertura queodta das facetas multiplas que oferece o jogadida
phusis’ (AOUN, 1996, p. 304).
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A Dichtung é a nog¢do que nos permite entrever a comum-partemigeSagee ser
(HEIDEGGER, 2003b, p. 74), ou seja, como a criad@ariar esboca, projeta e salvaguarda
um sentido possivel da verdade do Ser. Cada dipgetpdo daDichtung €, entdo, uma
articulacéo que costura a diferenciacéo da diferent uma unicidade da unidade, permitindo
entrevé-las desse modo. Cada articulagdo determingializar do inicio, a possibilidade
para narrar a histéria de como o homem pertencma aomunidad®. Ele mora em uma
comunidade, deixando ressoar a estadia na abeduyaestionar na medida Béchtung ou
seja, por meio do dizer criativo que presenteiasemtido, o funda e inicia a historia dessa
comunidade. Cada dizer da unicidade questionadeevesta no horizonte do jogo do salto
entre os inicios, ndo s6 nos porta a uma refigoradgdnocdo de homem mas, também, de
comunidade e moradia.

A comunidade é aqui entrevista em seu aspecto étastético, ou seja, cada moradia
do homem carrega possibilidades de sentido dogersgo desdobradas como medidas do
copertencer a essa comunidade aberta pelo motasrdem. Cada comunidade estético-ética
suporta uma mundanizacdo do mundo. Dito de outrdomoada comunidade reluz um
mundo. A copertenca a essa comunidade, a esse méndotrevista a partir do dizer
projetado ddichtung,ou seja, de cada fazer uma experiéncia criativiaotoem. Esse fazer
abre a possibilidade da construgédo de uma comun@aartir da sua moradia. Na articulagao
daDictung, desse colocar em obra a verdade do Ser, a mesiadlante entre 0 mesmo e o
outro ressoa como parametros, sejam eles entreviino ético ou estético, para a
copertenca do homem a uma comunidade. Essa coperéedeterminada a partir desses
parametros que sdo sustentados a cada fazer dexperéncia criativa do homem.

Desse modo, a universalidade desses parametrasdado ressoar da articulagéo da
Dichtung, entrevista como medida da moradia do homem. Unr valmiversal ndo porque
detém o carater de “em si mesmo”, mas quando @aegsa partir de cada copertenca
humana. Entrevemos aqui o proprio movimento do jegiwe os inicios do pensamento: a
partir do ja dito, daquilo que nés herdamos, podemnesdobrar um sentido outro e essa
outridaderessoa anesmidadele cada um de nds, ao mesmo tempo em que fazrgerde
um modo tresdobrado, aquilo que nos chegou corddgaCada tresdobramento, cada fazer

de uma experiéncia criativa nos coloca inseridesaeomunidade, ressoa nossa moradia, 0

16 «A linguagem comporta um fator decisivo na reuniBocomunidade. . [...] Cabana do ser, a linguawén
nela mesma uma imensa capacidade de unificaca@@edéo; isso porque ela desdobra a verdade dess remt
meio do povo e exorta esse Ultimo a assumir seal php guardido e vigilante. A comunidade do povo, e
virtude dessa convivéncia salutar com a linguae deventender como uma reunido originaria que @aisana
fundadora inata da doacéo reconciliador&gnis deve operar e iluminar” (AOUN, 1996, p. 351-352).
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“como” de nossa copertenca a esse mundo supor@dads. O modo como moramos é
desdobrado em valores éticos e estéticos, atrav@gyjahis nos relacionamos uns com 0S
outros.

A partir disso, podemos entrever que o fazer de experiéncia criativa com a
linguagem da esséncia é deixar ressoar uma agimulem uma unicidade figurada em sua
oscilacdo pelo jogo da reunido da esséncia dadgeu. Cad®ichtungtransporta consigo
uma resolucdo da reunido entre poetar e pensarfigu@ o movimento paradoxal da
linguagem essencial inerente ao préprio dar-seetlo”8 poesia € a instancia instauradora do
ser na comunidade do povo” (AOUN, 1996, p. 353)ednido deéSagepara poetar e pensar
nao s6 conserva a abertura da possibilidade oateaym dizer, ndo permitindo que poetar ou
pensar sejam apropriados em suas polaridades, mésntre” da reunido deles. Sage
possibilita entrever autridadede cada resolucdo: pensar o Ser ndo € excluietamponas
abrir espaco para o dltimo enquanto um outro d@rpygpensar. Nao estd na base dessa
referéncia uma negacdo simples, mas a recusaergsisio proprio dar-se do Ser cujo
acontecimento ressoa um modo de moradia no muiedmens outros. Cada um dos modos
reunidos pel&agendo exaure o Ser, ndo porque ele é inexaurivetape pensar dizem uma
unicidade da unidade, o dar-se do Ser possiveltia ga cada modo. No entanto, cada modo
€ apenas uma possibilidade de dizer o Ser. Elé& serdpleto em cada um desses modos, mas
ndo totalmente. Cada modo é uma resolucéo autayiffois una, do dar-se do Ser, mas ndo
totalitaria. O que une esses modos € o movimentoeddobramento, ou seja, a interpretacéo

da compreensao da questao do ser na situabilidgadendum-pertenca da comunidade.

Um poeta apenas pode interpretar a partir dele meddichtung ou seja, a
partir do chamado poético que ndo é, por issoual.igdm pensador apenas
pode também »interpretar« a partir do outro chamadomparavel que é
necessario a qualquer hora para a mais extremaagdlo diante do poeta
mas que, por isso, permanece determinado aindanpesono a partir do
mesmo (HEIDEGGER, 2009, p. 341-342).

O movimento da interpretacdo, seguida da compéieeada situacdo, coaduna com
aguele do salto entre os inicios do pensamentdes\éelado a partir do colocar em questéo o
ser em Sua verdade. Cada resolugéao do dar-se gmiS2muma possibilidade de entrever um
tempo, um espaco e uma historia, ou seja, um sepéith a verdade do Ser. O dizer do fazer
criativo de uma experiéncia figurada pBlehtung nos leva aquela dimensdo da medida do
mesmo e do outro. Para compreender aquilo queigo@stos, nos distanciamos da coisa
guestionada. Assim, através dessa distanaiaesmidade® ressoada no seu desdobramento
de apropriacéo e transferéncia. Cada compreens&ogqamsigo uma interpretacdo, ou seja, o0

colocar em movimento a medida do mesmo. Cada nefiagio € ja um indice de como
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aquilo que é questionado é desdobrado na apropriagéatransferéncia desse sentido
desdobrado pela interpretacdo é o proprio situssedanterpretado. Em cada situacdo vem a
luz a comunicacao do “como” é interpretado e coenml@o aquilo que é questionado. O
dizer do fazer criativo de uma experiénciaDdehtungé uma possibilidade de articulacdo da
resolucdo desse movimento do questionar. Cadaobtyesdento, para ressoarDachtung
entreluz aoutridade da possibilidade de refazer esse tresdobrado. oximidade da
interpretacdo e da compreenséao a partir da dist@occolocar em questao nos leva a propria
moradia poética do homem. Em cada moradia, o homemsoa uma possibilidade de
resolucdo dessa medida entre 0 mesmo e 0 outrdplitesla pelo seu morar poético em
proximidade e distancia.

A frase: o0 homem mora na medida em que ele congtcébeu agora seu
sentido préprio. O homem ndo mora na medida emetpiapenas organiza
sua morada sobre a terra debaixo do céu, na medidgue ele, como
camponés, cuida do crescimento e, simultaneamergae construcdes. O
homem apenas pode ser esse construir quando @agé&di no sentido da
medida-tomada de modo poético. O construir prépdontece na medida
em que sdo poetas, enquanto tais, aqueles que t@mamadida para a
arquitetbnica, para a estrutura de constru¢cdo damidEIDEGGER, 2000,

p. 206).

Nesse sentido, poeta € sempre aquele que se disfiestionar, a colocar em obra a
verdade do Ser a partir de um dizer do fazer edade uma experiéncia. Um poeta se difere
de um pensador ndo porque ele diz a partididatunge o pensador, ndo. Ambos interpretam
o chamado do questionar na moradiabDiehtung dessa articulacdo do dizer criativo. A
articulacdo resoluta porta uma possibilidade dewdacdo da propria esséncia da linguagem
gue oscila entre poetar e pensar. Enquanto queta pe volta para a abertura mesma do dar-
se do Ser, 0 pensador ressoa essa abertura adeantina articulacdo das fugas. Nao é que o
discurso do poema néo seja uma articulacao tempurantanto, ela se volta para o ressoar
do aberto, da abertura do lugar do instante. Xnegulor deixa ressoar um sentido articulado
e resoluto desse lugar. Salvaguardando o jogo dadmescilante entre mesmo e outro, cada
dizer ressoa o fazer de uma experiéncia naquildigué préprio, ao mesmo tempo em que
possibilita o Ser vir a luz na Sua verdade: a pddiabertura d®a do Dasein do aberto do
Nada, ou seja, conservando em cada dar-se a possibidaoutridade.

Cada construcdo humana é ja um indice dessa m@aéiica, ou seja, colocar em
obra, em questdo, mais uma vez, a prépria unicidadenidade, da qual ele € um indice
possivel, a procura, a mantém e a vigia. O discdsgogo do salto entre os inicios do
pensamento deve ressoar ndo sO a tematica propasiees dela, o dizer do fazer criativo de

uma experiéncia vem a luz. Cada discurso sobrdt@ eatre os inicios deve possibilitar o
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ressoar daDichtung através desse dizer. Nao basta discursarmos sobezdade do Ser.
Nosso dizer deve narrar uma experiéncia que fazermativamente com o dar-se da
unicidade questionada. Nao ha regras, parametrasopsalto, mas indicacdes de caminhos
que possibilitam até mesmo redesdobrar essas @ddisa Cada discurso acerca do salto
deveria possibilitar um convite aquele que |é fazar uma outra experiéncia com a tematica
proposta. Nao falamos do fundamento abissal, d#aderdo Ser, do dar-se do tempo. Cada
discurso nosso é uma rapsodia do tempo, pois pontagentido do ser. No entanto, cada
discurso nosso €, antes de uma regra, um convikegmaesmidadealo outro. A medida que
ressoa desse discursar é aquela que é ressoadwpstoconstruir morante. Nossa moradia é
medida por aquilo que construimos, ou seja, o “Comesdobramos aquilo que colocamos

em questao.

Quando ndés ouvimos falar de medida, nés pensamediatamente em
namero e apresentamos ambos, medida e nimero, @gmauantitativo.

S6 que a esséncia da medida assim como a essénuiangro tdo pouco é
uma quantidade. Com numeros, nds podemos caloetay imas ndo com a
esséncia do numero. Quando Hdlderlin avista o peetao um medir e este
realiza, sobretudo, a si mesmo como a medida-ton@adao nos devemos
para pensar 0 poetar mais e mais, em primeiro lugenrsiderar a medida
que é tomada no poetar; ndés devemos prestar atancdmdo desse tomar
gue ndo esta fundado em uma contencdo, de modm aguum agarrar,

mas em um deixar-vir daquilo que € medido (HEIDE®GEO0O0, p. 203-

204).

Nesse sentido, a medida ndo existe em si. Ela jdasem um tempo, ou seja, ela
ressoa a moradia insistente e constante do homenésitdo dizer d®ichtung. Cada dizer
ressoa esse fazer de uma experiéncia que €, sibdyretdiazer de uma experiéncia temporal,
espacial e historica. Cada medida € um deixar viuzao modo como aquilo que €
questionado reluz, € medido por aquele que quest@mnseja, a resolucdo da referéncia entre
0 questionado e o questionador. A insisténcia erstancia da moradia do homem é um
modo de medida que ressoa temporalmente seu Biaer.aquém do tempo presente linear,
através do qual o tomar da medida seria entreemioco um agarrar e um conter, a medida
que reluz do salto entre os inicios do pensameaffuéla que possibilita um modo outro de
discurso. Colocamo-nos mais uma vez diante da amtai linguagem. Para deixar essa
medida vir a luz, ndo enquanto uma regra ou um mungenecessario refigurar a propria
linguagem na qual moramos. Colocar em questdogudgem é deixar fluir uma outra
possibilidade para o dar-se do Ser no fundamenssalbcolocar em questdo o Ser € deixar
entreluzir uma outra possibilidade da linguagenesk€ncia chegar ao discurso em uma outra
medida; colocar em questdo a totalizacdo do prameicio do pensamento é jA morar no

salto entre os inicios. Assim, através desse colemaquestdo, a medida ndo é tomada na
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reducdo ao numero ou entrevista como norma de tmmdoral; ela flui daquilo que é mais
préprio do homem, sua mortalidade.

A linguagem e a morte possuem uma intima refeaénsso advém através de cada
dizer que joga entre tempo, espaco e morte. Cadardb, que carrega consigo a experiéncia
daquilo que coloca em questéo o ser, € jA um nededampo, do espaco e da historia a partir
da esséncia da linguagem. Na resolucao da art&ulde cada dizer, um tempo, um espaco e
uma historia se abrem. O movimento de cada exmésiéroloca em evidéncia a propria
movimentacdo da articulacdo resoluta da esséncimgi@aagem nos seus desdobramentos
entre poetar e pensar. O movimento da linguagemo@questdo é tomada por essa medida,
ressoa no morar poético do homem, ressoa ja odagmicidade da unidade no horizonte do
tempo, enquanto tempo, através do tempo. A passogdos homens enquanto “os mortais sao
agueles que podem experienciar a morte enquante.nianimal ndo pode fazer isso. Mas o
animal também ndo pode falar” (HEIDEGGER, 2003c2@3). A morte € entrevista no
horizonte das quatro regides do quadripartidoféigéio do jogo da medida entre 0 mesmo e o
outro, o movimento do pertencimento da proximidadedistancia do “um contra e sobre o
outro” (HEIDEGGER, 2003c, p. 203).

A partir disso, entrevemos que a mbtee apreendida aqui ndo sé como um fenémeno
gue interrompe o funcionamento do corpo compreencidno um organismo fisico. A morte
nao é apenas desdobrada como aquele evento finglalcaquele que €, ndo é mais. Ao
mesmo tempo, ndo estamos dizendo que a morte ndazseentir por meio de tais
desdobramentos compreensivos. Quando pensamos &g pensamos nesse evento final
que da cabo de nossa existéncia no mundo e comti@s.oNo entanto, a partir do discurso
do salto entre os inicios do pensamento, estanteregsados na dinamicidade do evento

17«A presenca do ndo-presente, que é a morte, fazoee o ser humano se sinta constantemente obrigado

que a inventar razdes fortes para viver, raz6edapan face a precariedade da existéncia, sempragata e,
finalmente, dominada pela caducidade do seu mesistire Evidentemente, isto ndo quer dizer que b se
humano tenha em suas maos as chaves do mistériortis 0 que a acontecer significaria também ursposa
para o mistério da vida. Préprio do ser humanoemanto, é responder a tudo aquilo que, passaridaspa
mesma existéncia, desafia a vida sob forma deragacdo, enriquecendo o0 seu querer-viver origipag €
instintivo, com toda uma série de reaccdes e dévagdies, as quais ndo pertencem a ordem da natunesa
sim a esfera da cultura. Mas isto ndo faz com ca@ p ser humano nem a vida nem a morte sejam
propriamente “naturais”. A morte, com efeito, nuseamanifestou no mundo do humano como sendo um pur
dado, um facto bruto, um fenémeno puramente biotddPelo contrario, a morte é, por si mesma, untamo
construida, elaborada, um dado da cultura, um slmakxisténcia moral e religiosa do ser humano, uma
manifestacdo da natureza transfigurada pelo pagstor do espirito humano. Alids, s6 isso explicenarme
proliferacédo e riqueza das manifestacdes cult@sdésciadas, desde tempos imemoriais, ao conceitwode’
(VILA-CHA, 2008, p. 280). “Em conseqiiéncia 8ein und ZejtHeidegger sublinha também nesse contexto a
relacdo intima que se estabelece entre morte eotalitade. Mas a temporalidade ndo é aqui congldera
somente como eiBein und Zejtcomo «sentido do ser dimseir», ou «sentido ontoldgico da cura», mas ela esta
ligada a verdade do Ser” (CIOCAN, 2010, p. 318).
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morte, daquilo que nos dispomos a partir da maste,seja, do préprio questionar da
unicidade da unidade.

A morte vem aqui no dominio da meditacdo colocada fundtaireante,
nao para ensinar uma »filosofia da morte« com atagio »ideoldgica,
mas para levar primeiramentejaestdo do separa seu fundamento e para
abrir oDa-seinenquanto o fundamento abissal, para deslocardesutao do
projeto, ou sejacompreendeno sentido deSer e Tempo(ndo para tornar
»compreensivel« a morte para jornalistas e burgle@eEIDEGGER,
2003a, p. 286).

A partir disso, podemos dizer que meditar sohrege é ja se colocar no dominio da
guestdo do ser desdobrado a partir do salto estmei@os do pensamento. Nao partimos de
um discurso que é restringido a perspectiva dogiramnicio e sua fundamentacao relacional
e adequacional de causa e efeito. O que € desvpkldomeditar da morte é a propria
fundamentacédo abissal D@ do Daseinque ressoa através da medida do mesmo e do outro.
Assim, intencionamos entrever como podemos desdabnaorte, a partir da sua apreensao
como fim da existéncia, como um “ndo mais” em dicego salto que oscila entre o0s inicios
do pensamento que nos permite entrever o abeddiage cada discurso desdobrado. Desse
modo, por meio do que cotidianamente entrevemog aoorte, é elevado um discurso que
ressoa a morte, ndo apenas como tema, mas tamb#&gmuoedida da fundamentagéo abissal.

Esse discurso sobre a morte traz consigo ja wsddb#amento da questdo do ser, seja
ele filosofico-metafisico ou ndo. O desamparo diate um evento que rompe com 0 NOSSO
ciclo vital nos coloca a questiona-lo e nos colacttabalhar produtivamente sua verdade.
Apreender a morte a partir do jogo do salto enseinmicios do pensamento é abrir a
possibilidade para refigurar a prépria nocado detenantrever como sua verdade coaduna
com aquela do Ser. A verdade do Ser, do seu acmetieio essencial questionado € um meio
para tentar dar conta da nossa propria mortalidekdeamos da morte a partir de uma
experiéncia do dar-se do Ser, da unicidade da deidaestionada no horizonte do tempo.
Discursar sobre o Ser, em um questionamento resauabrir espaco para a assuncao de
nosso proprio ser mortal. Com efeito, quando dsamps a partir do fundamento abissal
figurado pela oscilacdo do quadripartido, ja estmlispondo nosso questionar a partir da
assuncao da nossa mortalidade. Falamos porquemusr& se disséssemos, agora, que nao
mais falaremos da morte, mas através dela? O e asarretaria ao nosso discurso?
Permitiria que vislumbrassemos a morte como mentides extrema da moradia poética do
homem?

Para entrever a morte como medida mais extrenaati&t @ga qual o homem se dispde,

ressoado-a enquanto sua moradia insistente e ntmst@Dichtung devemos nos voltar para
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a nocdo erigida por Heidegger como “ser para aghd8ein zum Todd. Através dela,
podemos ndo sO entrever como a morte entreluz coedida mais extrema da morada
poética do homem mas, também, refigurar a proim de morte. No horizonte &ein

und Zeif desdobramos o ser para a morte a partir da awieida unidade do propiizasein

por meio da questdo do ser. E o “poder ser to@ahgseinkonngr(HEIDEGGER, 1967, p.
234) doDaseinque marca a constituicdo do ser questionado. Cad@preensao do ser, em
um sentido resoluto, porta atravésimseina medida do seu poder ser todo, ou seja, do seu
poder ser uma unidade temporal das &iégaseslo tempo. Desse modo, o ser para a morte
esta voltado para o acontecimento da passagem @Dtaseine o homem, cuja ponte é a
compreensao do ser.

A partir do salto entre os inicios do pensamesiig, virada e passagem, NOSSO pensar
busca uma dimensé&o que faca oscilar entre a pékgpbda emSein und Zeie aquela pos-
virada do pensamento de Heidegger. Através desskagd®, por meio do jogo entre o
sentido do ser e Sua verdade,Dasein se desvela como o meio a partir do qual o
acontecimento essencial do Ser é desvelado consentido transferido por meio da abertura
do entre doDa do Dasein Ou seja: na fundamentacdo abissal, o sentidoeda suma
possibilidade do seu dar-se, coadunando assim agen-se do proprio tempo. Baseinnao
€ entrevisto a luz apenas da unidade da tempadalelestatica,como uma unidade temporal
para aguém do tempo do presente linear, mas conwopa o desvelar de um tempo outro.
A verdade do Ser entreluzaseincomo a abertura espacial para o dar-se do tengsseN
sentido, o ser para morte é entrevisto enquaaym zum Tode

162. O Ser para a morte

para apreender como determinacdo do Da-seperadsso. A medida mais
extrema ddemporalidadese realiza aqui e, com isso, o referir-se ao espaco
da verdade do Sem comunicacdo do tempo-espagddo para negar o
»Ser«, mas para criar o fundamento de sua afirmagiopletamente
essencial (HEIDEGGER, 2003a, p. 284).

Através da nocao de Ser para a morte, podemasventaquela outra, trabalhada em

Sein und Zeie agora relida a luz do salto entre os iniciopaftsamento.

'8 (HEIDEGGER, 1967, p. 234) “N6s vemos, entdo, gsieanclusdes obtidas eSein und Zejtatravés da
fenomenologia da morte desdobrada entdo (a idéiodlaufen por exemplo), sdo retomadas a um nivel de
interrogacdo ainda mais fundamental. Isso queSem und Zejtrelevaria somente da constituicdo do ser do
Daseine de seu horizonte temporal, encontra aqui umdwaeainda maior e mais profunda, sendo colocata e
relacdo com a dimenséao originaria do ser enquastnta@cimento-apropriacd&€in als Ereignis (CIOCAN,
2010, p. 323). “O ser para morte permanece inagdssé visto como Weltanschaulich e se assim é mal
compreendido, 0 que se ensina é o sentido dotaemt®m sua negatividade no sentido habitual dooteemtao,
tudo é extraido da conexdo essencial” (HEIDEGGHBR32, p. 285).
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161. O ser para a mort8din zum Tode

A unidade da morte no Da-sein do homem pertenceterrdinacdo mais
origindria do Da-sein, isto é, para ser er-eignglb pfSer mesmo, para
fundamentar sua verdade (abertura do ocultar-seh@s habitual, incomum
e na unidade da morte, o mais ndo habitual, o imeasnum se abre em todo
ente, 0 Ser mesmo que ocorre essencialmente enqsiranho. No entanto,
para poder suspeitar alguma coisa dessa conexdoonginaria a partir do

ponto de vista habitual e utilizidvel do querer dieedo calcular, antes de
tudo, a referéncia do Da-sein a morte mesma devieise visivel em todo

cume e unidade, a conexdo entre resolucdo (abedurerte, o percurso.
No entanto, esse percurso para a morte ndo é aloalacado com o mero
»nada« mas, ao contrario, a abertura para o Sabredotalmente e a partir
do extremo (HEIDEGGER, 2003a, p. 283).

A nocao de “Ser para a morte” em conjugacdo cdseppara a morte” nos conduz
até a extremidade da medida oscilante entre 0 mesmautro na morada poética do homem,
ao abrir-nos a possibilidade de entrever o Ser réir pga mortalidade do homem. Ele,
engquanto ressoa uma unicidade resoluta da lutajodate e da réplica figurada pelas
regides do quadripartido, estd fundadoDedo Dasein no abismo que permite entrever o
movimento oscilante entre sentido e verdade do Sada articulagdo resolutamente
procurada, mantida e vigiada pelo homem é um inubssivel de como ele assume o0 seu ser
para morte; ou seja: como ele assume que cada eengdo do ser € ja um outro dele mesmo
enquanto aquele que questiona o ser; € ja um dotnréprio Ser, no seu acontecimento
essencial.

Assumir a morte, essa decisdo antes mesmo dooefieal, € assumir o outro de si
mesmo. A morte, a extremidade da medida oscilénaefiguracdo da nossa maautridade
nela, ndo falamos, pois ndo somos e, ao mesmo {esupente falamos enquanto mortais,
através da nossa mortalidade, da sua assuncaa fireda efetividade da morte ndo permita
gue comuniquemos 0 tempo que sSomos, porque ndossorais, ela marca o “como” da
nossa comunicacao, da moradia do construir. O tetapasisténcia e da constancia advem
do contraste dautridade a despeito de que, em cada dizer do fazer arial® uma
experiéncia ressoe um outro do mesmo feito, umduabeque reflete a precariedade daquilo
que foi feito, o aberto do criar, mais uma vez wotocamos a fazer. Questionando a
unicidade da unidade no horizonte do tempo, o hotnesalobra, mais uma vez, esse limite
mortal da sua morada. Cada fazer € um construiurda moradia e porta consigo a
possibilidade de entrever ndo a morte, mas o mab@ocar em obra a verdade do Ser é,
mais uma vez, morrer, abrir para o outro de si neesincriar do fundamento abissal esta
constantemente e insistentemente referenciadceaNesta dautridade pois somos mortais.

Somente assumindo essa mortalidade, e a morte minlsa&laoutridade mais extrema, a
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altima fronteira do nosso dizer, podemos saltareens inicios do pensamento; saltar no
abismo do fundamento refeito e redito através deoadia criativa, insistente e constante do
homem. Se o homem né&o fosse mortal, a extremidadeediida oscilante, aquilo que da o
tom para cada referéncia comunicada pelo discm&®,ndo experienciariamos aquilo que

experienciamos no modo como o fazemos.

Que a morte seja, na sua esséncia ontolégico fuertam projetada na
conexao essencial deukunftigkeitoriginaria doDaseinsignifica, antes de
tudo, na moldura da tarefa de »Samd Zeit«: ela estd na conexao com o
»tempo« que colocou a verdade do Ser mesmo engdiamtimio de projeto.
Isso € jA uma pista suficientemente clara parapergointar aqui acerca da
pergunta segundo a morte na referéncia essentimacia pelaverdade do
Sere apenasessa referéncia; por isso que aqui ndo é e jaegisomada a
morte enquanto a negacao do Ser ou, ainda, a ergteanto »Nada« para o
ocorrer essencialmente do Ser, mas exatamenteng@rom. a morte, a mais
elevada e mais extrema testemunha do Ser. No entasb sO pode ser
sabido por aquele que é capaz de experienciar seiDae é capaz de
cofundar na propriedade do ser mesmo que nao teandemotacdo moral-
pessoal, mas sempre, continuamente e apenas em tomaidade
»ontolégica-fundamental« (HEIDEGGER, 2003a, p. 284)

A decisdo em assumir antecipadamEni@ morte ndo se trata de uma atitude
autodestrutiva mas, sim, de uma resolucdo baseadara Sorgé®). Na busca pelo poder ser
todo, ou seja, por uma unicidade, a no¢caddseinfigura o seu poder ser enquanto cura.
Cada decisdo em antecipar a morte é entrevistdingemresolucdo possivel do dar-se do Ser.
Isso quer dizer: toda antecipacao ja traz consigossibilidade da projecdo do esboc¢o do
proprio dizer do Ser questionado na Sua verdadecirando a morte, aquele que questiona,
fundado noDa do Dasein pode comunicar o fazer criativo de uma expergérmmm o
guestionado a partir da medida da sua mortalidaska. vem a tona através desse comunicar
resoluto em que o homem constréi, morando. Cadaicimar daDichtungantecipa a morte,
mostrando-se como um outro possivel de cada evsej@,do Ser, seja do homem que o

questiona, seja da mortalidade que mede essanefferélessa decisdo da antecipacdo, cada

9 (HEIDEGGER, 1967, p. 307-308). “Isso que essagmaEss sublinha pode ser colocado, evidentemente, na
I6gica deSein und Zeiha qual autenticidade é compreendida como umagésuadical de sua propria finitude.
Isso passa pelaealizacdo concretada antecipacaoVprlaufer) em direcdo a possibilidade extrema da
impossibilidade da existéncia, isso que, no trgcstamente citado, é indicado pela fato de «expariar»
(erfahren seu préprio ser-ai. [...] Na logica tradicioredse movimento seria representado por uma dest¢enden
ao fundo de seu proprio ser, nisso que é maisaontgue toda interioridade, mais fundamental qaénea que €

o fundamento mesmo do ser do homem. A morte é assimicleo da transformacéo total @aseir
(CIOCAN, 2010, p. 320).

%0 “No entanto, a cura — repetidamente deve ser—ditdo quer dizer melancolia e apreensao e precéomay

isso e aquilo. Tudo isso é apenas a nao essén8arda na medida em que ela é colocada ainda, além,disso
em uma outra ma compreensédo na qual ela é tomawia wma »tonalidade« e »atitude«, entre outrapNa.
frase: »ele se preocuparda com a ordem« - cura -avem algo da esséncia da cura: a decisao queigat®o
entanto, a0 mesmo tempo, a cura nao é nenhuma atiénde de vontade, ela ndo se deixa resumir
principalmente a essa capacidade da alma” (HEIDB&@BO03a, p. 35).
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resolucdo do Ser € um “poder ser em dividhildigseinkonn@r(HEIDEGGER, 1967, p.
307) do proprio homem. Ele pode dizer, a cada mtstaima possibilidade de resolu¢éo do
Ser. Ai repousa sua finitude. O homem néo € fipdmue morre. Ele € finito pois s6 lhe é
possivel ser uma possibilidade comunicada da re&oldo Ser, a cada instante.

Ao mesmo tempo, esse “ser uno” a cada instanseass homem enquanto espago do
acontecimento do lugar determinado pela instardadel Entrever esses momentos enquanto
um tempo presente linear € uma possibilidade dedlear essa finitude do instante ressoada
do antecipar da morte como indice datridade Cada dizer do fazer criativo de uma
experiéncia com o questionado é um outro em virdeldudo aquilo que é possivel ser
trazido a luz danesmidadeEsse ser em divida conjugado com o poder ser pnaio
desvela o ser dDaseinenquanto cura (HEIDEGGER, 1967, p. 307), no hatzala morte.

Ao mesmo tempo em que ser o0 outro de si mesmoue dhg € mais proprio, medido pela
antecipacdo da morte, esse jogo oscilante entresmm e o outro lhe abre uma divida da
unicidade: a cada instante, ele sé pode ser uno.

Ser procurador, mantenedor, vigilante isso quer dizer, aura enquanto
traco fundamental dbasein Em nome dela, se recolhe a determinacéo do
homem, sob a condi¢cdo de que ele, a partir do wedafmento, isto &, a
partir do Da-sein que € compreendido enquanto aqDa-sein, que €&
ereigneta Ereignis enquanto o acorrer essencialmente do Ser, pade se
insistente apenas em virtude dessa origem comadfdioddo tempo-espaco
(»temporalidade«) para transformar a caréncia dan@gno do ser na
necessidade do criar enquanto o trazer de volterde (HEIDEGGER,
2003a, p. 17-18).

A cura, tomada aqui como a possibilidade de eatrawnicidade d®asein ou seja,
sua totalidade, agrega, segregando, o poder seramgoder ser em divida. Isso quer dizer:
abre a nocédo dbaseinpara a dimenséo da temporalidadgrem Enquanto fundamentado
no Da do Dasein o homem esta no rastro da cura, ou seja, desssibjpdade de ser
entrevisto como sentido temporal da resolucdo destqpnado. Fazer jogar os inicios do
pensamento a partir da fundamentacéo abissal €ldesssa outra possibilidade para um
desdobramento da temporalidade em virtude de uro éwtdamento. O homem € entrevisto
como meio e ndo como resultado do questionadopiBleura, mantém e vigia a verdade do
Ser, ou seja, seu acontecimento essencial engigmnpm. Assumindo a morte, essaridade
extrema do homem, a medida oscilante entre 0 mesmoutro marca cada acontecimento
humano como resolugcdo do questionado. A0 mesmootemprca a sua temporalidade

instantanea a partir da insisténcia da cura.

Cura é, enquanto acervo do Bein,a decisdo que antecipa a verdade do Ser
e, a0 mesmo tempo, a conduta consignada que enieDa; o fundamento
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deste, a0 mesmo tempo, é a reserv®dsein Essa afina apenas enquanto
pertencimento quereigneta verdade do ser (HEIDEGGER, 2003a, p. 35).

A partir disso, reiteramos que a cura nao é untadatdo homem que decide. Sua
decisdo antecipada da morte ja ressoa a cura,tenpenento ao fundamento doa do
Dasein a partir de uma reserva. Esta “é o fundamento wta. cA reserva do Dsein
fundamenta primeiramente a cura enquanto essarherda o Da insistente que suporta’. De
gue modo isso ocorre? “[.a] curg ndo enquanto pequena preocupacao por qualgsar €oi
nao enquanto negacédo do jubilo e do vigor, mas oramario do que tudo isso, pois unico
»umwillen (por amor)do Sex, ndo do Ser do homem, mas do Ser do ente em’ geral
(HEIDEGGER, 2003a, p. 16).

Através da busca pelo discurso do salto entramiofos do pensamento, a reserva se
faz sentir enquanto aquela tonalidade que afinaauibo, o abre para o outro daquele mesmo
apropriado e transferido. Isso ndo € uma atitudbatoem, mas a medida da sua moradia
mortal, insistente e constante, naquilo que elestedin Assim, cada estadia do homem
enguanto homem, mortal, € uma possibilidade dewstia abertura da reserva para um outro
discursivo. Desse modo, a cura ndo € uma meraypagdo com um ente tomado como
objeto, mas o voltar-se Unico para o Ser, aquedstmqpnado em sua unicidade que abre o
ressoar do discurso para uma temporalidadeeme, assim, um fundamento abissal. O ente
nao € entrevisto apenas como objeto e 0 Ser apgenas manipulacdo questionada daquele
questionador. Aquele que coloca em obra a verdadeed pelo questionar esta, com efeito,
desdobrando sua medida mais extrema, a mortetiadaunicidade da unidade.

Através do tresdobramento, cada discurso é jarapsdia da temporalidadetrem
O que relne todas essas rapsédias em uma comumidaqedpria medida da mofteO
enigma da compreenséo, da copertenca a uma cordareda convivéncia dessa copertenca
deitam suas raizes nessa medida extrema que dasuaba cada dizer da linguagem da
esséncia questionada. Nosso desdobramento deixata s mostrar como o outro de nds
mesmos e essautridade € a base para o universal, quando comunicada s da
mesmidadepropriativa e transferidora de um sentido doaspartir da Sua verdade: tempo.
Cada desdobramento presente linear do tempo égdassibilidade de articular esse instante

insistente da moradia mortal do homem. Uma insi&ér constancia de, mais uma vez,

2L«A comunidade do povo diante do sofrimento da mdt.] ... a morte representa aos olhos de Hgietegma
eminente possibilidade que disp6e a comunidadegmadar a unidade de seus membros. Pois a comenildad
povo ndo nasce de uma simples entrada em relagisegexprime em uma reciprocidade limitada de $reca
acBes comuns; somente a sociedade anénima e teemiza determinada e robotizada conhece esse tipo de
conexdes fortuitas. A comunidade do povo consdéls vinculos gracas ao sofrimento individual etoal do
sacrificio da morte, ndo entendida como a mortenpditada, provocada e sofrida masoquistamente,amas
morte livremente consentida como horizonte intran$gel da finitude humana...” (AOUN, 1996, p. 346).
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refazer aquela experiéncia criativa da fundagéesabidoDa do Dasein A temporalidade
outrem € um desdobramento dessa experiéncia, ndantassim, a abertura para um refazer
constante e insistente do homem que mora e congh@vés da linguagem da esséncia

escutada, o homem fala da sua propria mortalidademedida da unicidade da unidade

guestionada.
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5 EREIGNIS E DEUS ULTIMO

5.1 INTRODUCAO

Em nosso percurso até o momento, voltamo-nosgrdraver de que modo o discurso
do salto entre os inicios do pensamento pode seodarseja, quais as premissas que
circundam sua realizacdo. Nesse sentido, a qudstder foi um guia que nos conduziu por
esse caminho a procura do nosso tema. Na buscadpeke da unicidade da unidade no
horizonte do tempo, pudemos fazer trabalhar predotente uma outra fundamentacéo,
aquela abissal figurada pela nocad@dedo Dasein A partir dela, tomando-a como premissa
para nosso discurso, pudemos sedimentar a basesda narrativa acerca do salto entre os
inicios do pensamento. Cada narrativa aberta pest &mdamentacdo abissal porta um
discurso ndo s6 acerca do salto mas, também, wntoeimo uma resolugdo da propria
unicidade da unidade no horizonte do tempo.

Assim, as noc¢des deaseine quadripartido ndo s6 nos possibilitaram deirasoar
essa fundamentacéo outra mas, também, um tempaaoneela oscilagdo entre 0 mesmo e o
outro. Dessa forma, cada discurso que chega aalyggm, portando a escuta da esséncia
guestionada, carrega consigo a possibilidade riesdkium tempo, um espaco e uma historia.
Dito de outro modo: cada discurso é ja a delimdadaquela abertura fundamental do
abismo; € uma medida de como o homem mora naquédagnstréi a partir da fundagéo do
Da do Dasein Buscar entrever o salto entre os inicios do peasto é colocar em obra a
propria verdade do Ser, ou seja, a constituicAsealo sentido enquanto um tempo. Esse
tempo, em sua temporalizacdo, ou seja, colocadoleapela questdo do Ser, € procurado,
mantido e vigiado pela moradia insistente e cotstdo homem na sua mortalidade. Assim, o
homem nao é mais o fim desse evento da unicidadse,axmeio para seu acontecimento
essencial.

Tentando dar conta dessa articulacdo do discwrsaassoa uma rapsodia do tempo,
ou seja, um sentido do ser a partir da Sua verdadeemos para baile trés figuras
importantesEreignis Deus ultimo e Vindouros. Como parte da fuga dmoomicio, ou seja,
figuras que permitem entrever uma articulacdo drpaa qual fundamento e tempo sdo
dispostos para aquém da restricdo da fundamenta{@monal de adequacdo e do tempo
presente linear, a triade ndo somente porta o nestora medida oscilante entre o mesmo e
0 outro mas, também, nos possibilita entrever essdida em seu medir. A partir dela,
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deixamos ressoar a propria medi¢cdo do medir, o 6¢ata medida oscilante entre 0 mesmo e
0 outro.

Vimos, no capitulo anterior, que tal medida entreesmo e o outro entreluz enquanto
proximidade e distancia no ressoar da linguageesdéncia escutada. O quadripartido figura
a transferéncia e apropriacdo da medida a partiodar daquele que fala. Cada coisa
nomeada reluz uma experiéncia feita criativamgmetada ao dizer, e esse reluzir € j4 um
salvaguardar dessa medida paradoxal entre 0 mesmuugo, sentida como proximidade e
distancia. Cada questao nos abre para o outrcsdaucéo dela e, assim, na distancia daquilo
que € questionado, podemos nos aproximar desigstda nossa resolucdo. Por meio desse
jogo, entrevemos o ressoar da medida a partir dadieodo homem. Na sua mortalidade,
assumindo-a, o homem se coloca mais uma vez, antshente, como questionador da
unicidade da unidade no horizonte do tempo. Cadsstigunar € um convite a um outro
guestionamento, uma constancia que ressoa dagrmpdida extrema do homem: a morte.

A partir da sua mortalidade, assumindo-a, o horsermoloca no fundamento abissal:
na abertura paraautridadede si, a partir denesmidadela apropriacdo e da transferéncia. A
morte se deixa evidenciar comaatridade mais extrema do homem, ao mesmo tempo em
gue marca seu modo, seu “como” daquele que promaatém e vigia a verdade do Ser.
Nesse sentido, cadatridademisturada anesmidade& um convite para, mais uma vez, dizer
de um fazer criativo de uma experiéncia, uma i@ssa em fundar a partir de um
fundamento abissal, do aberto. Essa insisténciaaslosa em um refazer, uma busca por uma
totalizacdo nunca alcancada. Nossa finitude nosdepme entrever essa totalizacdo, que
somente através de um tempo presente linear e diendamento relacional de adequacao
pode fazer-se sentir. Essa finitude, a possibikdaeé sermos unos em cada instante,
marcando-o como a temporalizacdo do aberto do iprfyosndamento abissal, ressoa a nossa
morada insistente e constante naquilo que consteiim

Por meio dessas premissas, nos voltamos nesti® gualtimo capitulo para o proprio
acontecimento essencial do fundamento abissal,ef@y e proprio medir da medida que
permite nosso discurso ressoar o salto entre agsnilo pensamento. Se a morte € a medida
mais extrema do homem, voltamos nossa meditac@wa,agara uma interlocucédo entre
Ereignis Deus ultimo, Vindouros, a luz da mortalidade @donkem. Nesse horizonte, o salto
entre os inicios ndo sO se abrira a partir de umldmento abissal, de uma temporalidade
outrem mas nos permitira entrever a dimensao religiosandutida.

Nés partimos da assuncdo de um discurso que basgadpria medida do

acontecimento humano através da dimensdao relightda.estamos aqui a dizer que nossa
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busca se restringe a uma determinada manifestafimsa ou a uma religido definida e
estruturada, como, por exemplo, trés das grandeentes da religiosidade humana:
judaismo, cristianismo e islamismo. Para noés, jdafio desdobramentos possiveis daquilo
gue intencionamos entrever, ou seja, 0 propriosdamumano a partir do religioso. Ha uma
extensa literatura acerca da busca pela essémpidalgue podemos chamar de religido. Essa
busca se desdobra de diversas maneiras e esdalptigaliscursiva esta intimamente ligada
ao proprio “como” da busca. Ele torna essa expeaénumana um fenbmeno passivel de
diversos desdobramentos e apropriacfes discurddessa extensa literatura, trés correntes
nos ajudam a entrever ndo sO a necessidade de buscaétodo que guie nossa procura mas,
também, aquilo que entrevemos por dimenséo reéigios

Da perspectiva da sociologia, na sua vertenteopmltigica, nos colocamos em
dialogo com dois textos de Clifford Geertz, atrasés quais podemos nos apropriar do seu
alerta para o abrir-se e alargar-se de uma novadalegia no tocante as pesquisas da
antropologia da religido Este autor, em didlogo com a hermenéutica, bdscdar conta da
problemética da fundamentacdo das ciéncias humanelia-se & questdo do método
intrinseco a propria busca. Certamente, o quezesabs aqui ndo se restringe ao horizonte
antropolégico, mas o alerta para procurar um ootoolo para discursar sobre a questao é
extremamente relevante para nés. Estamos no intlentausca do salto entre os inicios do
pensamento, ou seja, nessa perspectiva outra Earaodfendmeno religioso enquanto uma
dimensao constitutiva do proprio dar-se humano.

Da perspectiva da fenomenologia da religido, colie a indicacdo da
manifestabilidade do sagrado através da dialética ¢ profano como aquela que permite
entrever o fenbmeno humano enquanto religiosora,isso0, a sua propria esséncia. A leitura
dos textos de autores como Rudolf &#oMircea Eliadé é o nosso guia. Mais uma vez,
podemos dizer que nosso horizonte ndo se res@amga fenomenologia da religido, nem ao
do estudo comparado das religides. No entantojreegua indicagao de que o sagrado e sua
dialética com o profano é um modo possivel de deixa a luz, discursivamente, um
fendbmeno através da medida do religioso. Isso djzer: a partir do jogo entre os inicios do

pensamento, a nocado de sagrado sera entrevista,®&ao, desdobrada e reapropriada.

! GEERTZ, Clifford. Religion as a Cultural Systerm: IBARTON, Michael (Org.).Anthropological
Approaches to the Study of ReligionLondon: Travistock, 1971, p. 1-46.

2 GEERTZ, Clifford. Distinguished Lecture: Anti amélativism.The American Anthropological Association.
Arlington: AAA publications. v. 86. p. 263-276, 849.

3 OTTO, Rudolf. O Sagrada Lisboa: Edicdes 70, 1992.

* ELIADE, Mircea.O mito do Eterno Retorna 3. ed. Lisboa: Edi¢des 70, 1993a. Tdatado de Histéria das
Religides 1. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 1993bPltterns in Comparative Religion 1. ed. Lincoln and
London: University of Nebraska Press, 1996.
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Da terceira perspectiva, a psicolégica, podenazetra cena o autor Sigmund Freud
A partir do seu elenco de desdobramentos psicalégjoe criam e mantém uma determinada
manifestacao religiosa, crista e professada pekrscbs, abrimos caminho através da leitura
de seu texto para desdobrar o quao profunda umendémn religiosa pode ser entrevista como
ressoante da constituicdo do homem.

A articulagdo dessas trés perspectivas elencadssleva ao discurso de que a
dimensao religiosa € uma unidade possivel da tdadstitutiva do fazer humano, ou seja, o
construir, morar e pensar. Enquanto é desveladalsente, a dimenséo religiosa € entrevista
no horizonte da medida mesma das relacdes intrahasn ou seja, ndo € s como 0 homem
mora no mundo, mas como mora em relacdo com ossohtvmens. Na sua perspectiva
fenomenoldgica, a dimensao religiosa enquanto fendne entrevista ndo reduzida a uma
criacdo do homem, mas que ressoa atraves do sstiutona manifestabilidade do sagrado.
Por fim, na perspectiva psicologica, podemos eatrgue a propria constituicdo do homem
estd marcada por essa dimensao religiosa, a partmomento de cada discurso humano
acerca de si ou do outro. Isso quer dizer: seugpesgsdeixa entrever a partir da referéncia
entre aquilo que o homem é e aquilo que ele podecabatravés da medida do seu proprio
acontecimento, no horizonte daquilo que lhe esc&mmo aquilo que lhe escapa é
apropriado, ndo s6 marca o seu fazer a partir dedimensao religiosa, enquanto nao restrita
a uma projecdo de si mesmo, mas também contribudisttncdo entre os inicios do
pensamento.

Sendo assim, discursar sobre seu jogo, desdobesndiberencas e a medida do salto
entre os inicios do pensamento € ja trazer a cedanansdo religiosa como possivel
diferenciadora. O modo como nosso discurso deigaosr sagrado, profano, constituicdo
humana, diferenciacdo na referéncia entre homenews B ja um marco na diferenciacéao
mesma entre os inicios do pensamento. As premissss foram vistas ao longo do nosso
trabalho. Nosso passo ultimo sera, agora, entarap um discurso do salto entre 0s inicios
do pensamento pode refigurar nocbes como sagradtgrim, fé, agradecimento. Para isso,
discursaremos sobre as trés figuras da articuldgasalto entre os inicios do pensamento;

Ereignis Deus ultimo e vindouros, entrevendo em noss@boté a dimenséo da religido.

® FREUD, SigmundO futuro de uma ilusda Rio de Janeiro: Imago. v. 21. 1977. Edicdo Stah@aasileira
das Obras Psi. Completas de S. Freud.
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5.2EREIGNIS

Discursar acerca da figura daeignis é, talvez, colocar a prova, de modo mais
extremo, todas as premissas que confessamos até&laqus6 devemos nos utilizar delas para
discursar acerca dareignis como, também, cada uma ja foi desdobrada no hezda
prépriaEreignis Nesse sentido, o “como” do discurso do saltoeepdgrinicios do pensamento
€ ja devedor de uma figura que sO pode ser ditta desse préprio “como”. Ao longo do
nosso trabalho, nos deparamos com essas expressBesire naEreignis’; “Ser enquanto a
Ereignis’; “chamado déEreignis’; “ Ereignisdeve se servir dDaseirl; “tempo daEreignis’;
“movimento daEreignis; “o Ser sich ereignét “a linguagem é a diferenca quach
ereignet, entre outros. Desse modo, podemos entrever tpiesteve sempre No NOSSO
horizonte de tresdobramento acerca do salto estr@@os do pensamento.

Como ressaltado no primeiro capitulfyeignis € uma noc¢ao apropriada das leituras
das obras de Heidegger que néo é traduzida pobedsa forma, lancamos méo dela a partir
do proprio aleméo. Isso porque qualquer traducd® ppssamos fazer ja delimitaria o
movimento mesmo que intencionamos fazer vir a loz mpeio da nocdo assim figurada.
Traduzi-la simplesmente por “acontecimento” (IRMEN82, p. 795) seria leva-la para a
regido do tempo linear presente, da fundamentaglacional da adequacdo, como se cada
movimento seu fosse um apresentar puro e simpéefa €aducdo que podemos fazer dela é
ja uma interpretacdo do que essa noc¢ao pode s@mifioda traducao € ja uma interpretacao
e toda interpretacdo é ja uma tradutBoiscar uma exatiddo nas entranhas desse movimento
é j& se colocar no horizonte de um pensamentdagséinte filosofico metafisico. A traducéo
ndo soO se da de uma lingua para a outra mas, eéndgotanpretacao, ela ressoa do movimento
do préprio tresdobramento. Cada tresdobrado € emtativa de traduzir uma experiéncia

feita com aquilo que é questionado.

Como traducao, interpretacdo que de fato torna efgopreensivel — no
entanto, certamente, ndo no sentido que a com@eeonsnum concebe isto.
Mantendo nossa imagem: o cume de uma obra de {egupoética ou do
pensamento ndo deve ser consumado através dadovadagy a montanha
inteira enfileirada nivelada em vales de supelfiaae. A inversdo € o
caso: tradugdo deve nos incitar o lugar de asceamsédirecdo ao cume.
Tornar alguma coisa compreensivel nunca deveriaifisigr igualar uma

obra poética ou de pensamento com apenas umampuddquer ou com o
horizonte de compreensdo de tal opinido. Tornarunadg coisa

® “A partir disso, n6s podemos reconhecer que toaiutdo deve ser uma interpretacéo. No entantmesmo
tempo, o inverso é também verdade: toda intergietag tudo que esta a seu servico, € uma tradNgise
caso, traducdo ndo pode apenas meramente se méneedeas linguas diferentes, mas ha uma tradugdma
a aquela da mesma linguagem” (HEIDEGGER, 199682)p.
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compreensivel significa despertar nossa compreguas&@o o fato de que a
obstinacdo cega da opinido habitual deve ser daspesl abandonada se a
verdade de uma obra deve ser desvelada em si mesjrassa provisoria
observacdo sobre a esséncia da traducdo quis aeapre a dificuldade de
uma tradu¢do nunca é meramente um assunto téena,diz respeito a
relacdo do ente humano a esséncia da palavra eefémsia da linguagem.
Diga-me o que vocé pensa sobre traducdo e eu ¢e gliem é vocé
(HEIDEGGER, 199643, p. 683).

Nesse sentido, a traducdo € esse movimento daig@pnunicacdo daquilo que é
tresdobrado. Cada traducédo abre a possibilidade tpesdobrar por si aquilo que Ihe foi
comunicado como tresdobramento do outro. De fatopesmo e o outro ressoam dessa
comunicacdo da traducgdo; ela guia a possibilidamlemdvimento ressoado da medida
oscilante entre 0 mesmo e 0 outro. Nesse sentatta traducéo porta uma resolucdo, uma
tentativa de tresdobrar aquilo que é experiencigtk pode guiar uma outra tentativa, uma
outra busca enquanto uma medida niveladora, pmeicio do pensamento, ou como
abertura para um outro discurso possivel, o jogsaito entre os inicios.

Isto posto, preferimos nao traduzir a nogaeignis na tentativa de salvaguardar o
movimento da traducdo no segundo sentido, aquédeerde ao salto entre os inicios do
pensamento. Seguramente, todo o0 nosso tresdobramecursivo € ja uma traducdo da
nossa experiéncia de leitura com os textos de ggete No entanto, ao ndo propor uma
palavra em portugués como traducéo para esta negteyemos chamar mais a atencdo do
leitor para o nosso discurso sobreEieignis e a partir dela, ou seja, para a questdo do
tresdobramento. N&o intencionamos que ele se fixaima traducdo especifica através do
nomear daEreignis por um substantivo em portugués mas, sim, queselgolte para o
tresdobrado discursivo da tradugcdo enquanto guaagaua propria dinamica de leitura, para
0 seu tresdobramento. Nossa expectativa é permuigiro leitor, no estranhamento que tal
palavra grafada em aleméo possa lhe causar, seat@ra discurso tresdobrado aqui. Essa
abertura a partir do estranhamento é aquele estigui entreluz do préprio dar-se do Ser a
luz daEreignis ressoando assim a medida oscilante entre 0 mesnuaitro.

Nessa mesma linha, encontra-se a expresE#eighis ereignet’ (HEIDEGGER,
2007, p. 29). Assim como nao traduzimos a nocagodiga pel&reignis,também abriremos
mao de traduzir o verbereignenpor “suceder, acontecer, dar-se” (IRMEN, 1982/9%) ao

longo do nosso trabalho. Dessa forma, intencionaatosvés do discurso tresdobrado, fazer

" “Que resta dizer?”, pergunta Heidegger no tedacsua conferéncia, “Nada a néo ser isto: o ewvaém

(Das Ereignis ereigne}”. “Com esta repeticdo, Heidegger quer ndo apenddinhar a irredutibilidade e
originalidade do conceito dEreignis, mas também convidar o pensamento a prestar ateabdndonando

resolutamente a metafisica, a esse acontecimergonga é um produto do Homem, mas que, porém e
paradoxalmente, esta também sempre com “necessidiattomem para ser” (BOUTOT, 1991, p. 66).
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ver 0 movimento d&reignis ressoado enquangreignet Para isso, nos voltaremos para o
dar-se do Ser e o dar-se do teffipdravés da busca pela unicidade da unidade nadrug

do tempo, a luz do salto entre os inicios do pees&m podemos tresdobrar um discurso que
intenciona o ressoar da prépria medida entre o mesm outro. Na base do acontecimento
essencial do Ser na Sua verdade, desdobramosogssescilante do medir que suporta a
prépria temporalidadeutrem O dar-se do Ser e do tempo séo entrevistos ia gesse medir
da medida que ressoa através da propria moradiglmioisistente e constante do homem.
Cada sentido do ser na Sua verdade ressoa um ®ngs3im, cada discurso desse sentido
conserva o modo como o homem mortal desdobra teximpente sua experiéncia feita com o
questionar do Ser. Nesse horizonte do dar-se, adi@ore a constru¢gdao de um pensar
estritamente do primeiro inicio se questionariano gguem” desse acontecimento, aquela
figura ultima, originaria do movimento, o sujeitcuttado por detras desse “se”.

No entanto, a no¢ao figurada pEl@ignisndo pode ser entrevista apenas no horizonte
do primeiro inicio do pensamento e, com isso, 5@ indada em um discurso estritamente
relacional de adequacaBreignis ndo é um sujeito ocultado pelo “se” que origingeea
todos os demais movimentos referenciais. A padisato entre os inicios do pensamento,
podemos dizer quEreignisrefere-se a toda expressao verbal “dar-se” e od@®iste a uma
parte dela. Assim, cada movimento diz respeitamdo tlo acontecimento essencial do Ser no
horizonte do tempo. Nessa mesma linha, a exprésséi@nquantdcreignis’ ndo toma esse
“enquanto” (HEIDEGGER, 2007, p. 26) como um conectile qualidade entre dois pares
presentificados. O Ser ndo € uma qualidad&m#gnis e vice-versa. A referéncia entre os
dois € mais regida pela copertenca a partir dorjr@far-se do tempo. Nesse sentido, se
pudéssemos dizer, o Ser seria um mod&mégnis ou seja, cada sentido temporal do ser é
uma possibilidade do seu tempo e néo o contratdHGGER, 2007, p. 26).

A partir dessas premissas, podemos apenas parasslncdo de que “tempo e ser

ereignet im Ereignis (HEIDEGGER, 2007, p. 27). Entra em jogo aqui o0ppio

8 Podemos citar uma outra possibilidade para enteeveferéncia entre 0 mesmo e o outro e o paektio
peloEsnas expressodss gibt Sein, Es gibt Zajjue ndo é aquele trabalhado por nés aqui: “Coesggiinente é
esseEs que sera agora examinado com atencdo. Mas, aguélc@ eminentemente paradoxal no pensamento
heideggeriano, € que Bs doador do seé e ndo é€ mesmoEs doador de tempo. Ndo é o mesmo, pois, na
expressads gibt Seino Es que doa ser € o tempo enquanto que na expr&ssgdt Zeit,0 Es ja que doa
tempo, é necessariamente outro. E todai@mesmopois Aquele que da tempo - e o d4 como doadsede

se revela também, junto, como Aquele que da serc&ta uma das express@eEsgibt Seire Es gibt Zeif o Es
resulta assim, em modo absolutamente ndo conckpéire a logica tradicional, contemporaneamenteutro

e 0 mesmo. E a razdo pela qual ndo se pode inéerodes como doador do tempo sem atingi-lo também como
doador do tempe do ser, isto &, como isso no qual repousa a reldei®s. E esses que Heidegger nos chama
a pensar sob 0 nome #eeignis Se os dois gestos de doacdo que provém disseaodreconduziveis um ao
outro e ndo se colocam no mesmo nivel, sdo, apesado, a partir disso, pensados em suas copastem
repousa no outro e ambos no mesmoe tem nomé&reignis’ (ZARADER, 1997, p. 316).
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acontecimento essencial, tanto do Ser quanto dpaelsso quer dizer: entrever 0 movimento
daEreignisé ja se colocar naquele aberto do fundamentoalriesqual o dar-se do Ser ndo
se reduz ao tempo presente linear, mas entreluarta ga temporalizacdo do tempo. E a
busca pelo salto entre os inicios do pensamentazemdo ver através de um discurso que
abre para a possibilidade de uma outra fundament&;gue € entrevisto € o movimento de
apropriacéo\ereignung (HEIDEGGER, 2007, p. 28) da moradia mortal do Bommaquilo
que ele constroéi, questionando o ser. Na escutaldague € questionado, na correspondéncia
a linguagem da esséncia, 0 homem se apropria sfdransua experiéncia feita com o
guestionado. Assim, mesmidadentreluz enquanto um indice do tresdobramentcodoem
enquanto fundado nDa do Dasein Nessa fundagéo abissal, ele pertence ao movinaento
Ereignis a essa possibilidade de se desdobrar como odogastante de cada sentido do ser
entrevisto em Sua verdade. E&keignis ereignet

Com isso, n6s dizemos do mesmo, a partir do megara,0 mesmo” (HEIDEGGER,
2007, p. 29). A tautologia que descreve o movimeladreignis ndo deve ser entendida
como um circulo vicioso. Ela traz justamente paraosso discurso a possibilidade de
entrever uma fundamentacdo que nao seja aqueldarastelacdo de adequacdo. Assim, nao
é aEreignis sujeito da acdo, que origina ou gera 0 movimeotadar-se do ser e do tempo.
Fazemos referéncia, aqui, ao proprio desdobramédat&Ger em um sentido a partir da
pertenca a esse movimento que € ressoado enqagnteeignet, naquilo que é desdobrado.
SO podemos entrevertaeignisa partir do Ser, na referéncia a ele por meiopsopriedade
(Eigentun?), ressoada enquanto homem, da pertenca dele anessmento desdobrado

através danesmidade

Mesmidadenasce enquanto acontecimento essencial do Daasadmtir da
origem do Da-sein. E a origem do mesmo gra@priedade Essa palavra €
aqui tomada como principado. O dominio da prediggosnaEreignis A
predisposicdo é por sua vez apropriacéo e tramsiar@Na medida em que o
Da-sein,seé disposto enquanto pertenckr&ignis ele vem para shesmo
mas nunca como se 0 mesmo ja fosse um estar aco@o, se fosse até
agora apenas uma existéncia ndo alcancada. Especialpara si mesmo, o
Da-sein chega primeiramente tornando-se a apr@aria@ pertenca, ao
mesmo tempo, da transferéncia Beeignis Dasein — acervo doDa. A
propriedade enquanto dominio da predisposicdo étemmento da
apropriagdo e transferéncia em si unidas (HEIDEGGBR3a, p. 319-320).

A partir desse trecho, tresdobramos que a expreégs@ignis ereignet” nos permite
entrever justamente essa fundacédo abissal figyreldanocédo d®asein Por essa tautologia,

nos dispomos a abertura para um dizer que fundduadado em uma fundacdo outra e,

° “A Ereignis enquanto tal pertence o expropriavehieigniy. Através dele, &reignis ndo se renuncia, mas
preserva sua propriedade”. (HEIDEGGER, 2007, p. 28)
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assim, ressoa uma temporalizacdo do tempo paramagiaguele presente linear. A
propriedade d&reignis ou seja, o0 movimento figurado por ela € ja aqdel@isposi¢cdo da
referéncia do pertencimento e ndo da relacdo dmaaefeito. A medida do movimento nao
se baseia em uma légica causal em que os paretadaa sdo gerados um pelo outro, mas se
trata de um copertencimento marcado por uma apgHwi e transferéncia, ou seja, pela
mesmidade

Entreluz aqui, para nos, o medir do mesmo e dmo@ movimento d&reignisnao
se fecha em si mesmo, tornando nossa tautologignemo vicioso, pois em cadaesmidade
ressoada da copertenca Eeignis na fundacdo doDa do Dasein € entrevista uma
expropriacdo. Isso quer dizer: cada movimentd&agnis que vem a luz por meio de um
mesmo da moradia mortal do homem fundaddaalo Dasein carrega consigo a abertura
para aoutridade da mesmidadeDecidindo antecipadamente projetar a morte coradiaa
para o seu construir e pensar, 0 homem resso@prggdao e transferéncia do pertencimento
a Ereignis como um outro de si, da sua possibilidade em fapea experiéncia com o
questionado, a partir da propriedadensiegsmidadeao mesmo tempo, sumesmidade um
outro do préprio movimento dareignisque, nanesmidadexpropriada de si, ressoa a partir
de cada mesmo como um outro, salvaguardando ooapar& uma constante e insistente
experienciacdo feita pelo homem. Em outras palavaaEreignis ndo é aquilo que é
expropriado dela commesmidadeala propriedade do homem fundadoDwdo Dasein Ao
mesmo tempo, esse “nd0” ndo € uma simples negat@®,faz referéncia aquela recusa

resistente do “um contra e sobre o outiggden-einander-ubgr

O Da-sein esta fundado abissalmente&rgignise, com isso, 0 homem, se
consegue o salto no uno na fundacdo mais criativlynda. [...] Aqui
ereignet sichrecusa resistente e nao vir, rompante e acasorvaese
transfiguracdo, liberdade e constricdo. Essesignen sich ou seja,
pertencem ao acontecimento essencial do movimemterehinis mesmo
(HEIDEGGER, 20034, p. 280).

Podemos entrever, entdo, que o movimento do “unir@oe sobre o outro” da
diferenca que ressoa a partir da esséncia da tieguaé marcado ndo sO pela recusa
resistente, mas também por um rompante do acordetomessencial do Ser a luz do
fundamento abissal dDasein Dessa forma, o0 movimento @aeignis entreluz a partir do
lugar de instante dba do Dasein da figuracdo do fundamento abissal do aberto péaaer
de uma experiéncia tempo-espacial com o question@d6como” a Ereignis ressoa 0
movimento do seu€reignefi € entrevisto a partir da prépria escuta e coordpncia do
homem que fala, pois mortal, a esséncia da lingna@ada dizer criativo do fazer de uma

experiéncia com o questionado carrega consigogadigem da esséncia, ou seja, 0 “como”
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do movimento daEreignis Este entreluz como uma reurlii@o mesmo modo como a
esséncia da linguagem, na figuracdo $age A resolugdo da reunido d8age do
acontecimento essencial do Ser deixa entreluzirogimento daEreignis a mesmidadea
partir daoutridade o jogo entre apropriacdo, transferéncia e ex@o@o. ASagenao se
origina e nasce d&reignis como se fosse sua qualidade, um tipoEdeignis A Sage
desdobra, na moradia mortal do homerreignisem seu movimentdgeignund?).

A Ereignisretne o esbogo ddagee a desdobra no cruzamento do mostrar
guadripartido. AEreignis € a mais invisivel entre os invisiveis, a mais
simples entre os simples, a mais proxima entrg@srpos e a mais distante
entre os distantes na qual nds, mortais, nos dstelm@nte toda a nossa
vida (HEIDEGGER, 2003c, p. 259).

O esboco d&ageentreluz como aquele do Ser projetado na decis&ocaqgtecipa a
morte como a medida mais extrema do morar do hor@amia decisdo porta uma resolucéo
da verdade do Ser, figurada em seu movimento oseiltravés do quadripartido. Assim, a
Ereignis no seuereignet ressoa como a propria reunido entre 0 mesmo @ro, @ntre a
apropriacdo, a transferéncia e a expropriacéo aque é questionado através daquele que
procura, mantém e vigia tal questionar. O dizeresleuta da linguagem da esséncia € um
corresponder a essa reunido do moviment&régnis Esta ressoa ndo apenas o “como” do
Ser, do seu dar-se no horizonte do tempo, mas @rteoga originaria e instantanea desse
lugar do acontecimento essencial. Através da figakreignis abrimos para um fundamento
abissal, para uma temporalidanigtrem pois resguardada por um dizer do Ser que ressoa 0
jogo do mesmo e do outro.

Na recusa resistente, o fundamento abissal sepabaeo aberto, para o outro a partir
do mesmo. A figura que conduz isso ndo pode seewestia enquanto um ente supremo que
tudo origina e gera. Ela deve ressoar, antes de naaia, a possibilidade da abertura dessa
recusa resistente, a partir do mesmo apropriadansferido. A cada decisdo de antecipar a
medida extrema da morte, ou seja, de assumir sualidade, a abertura paraatridade o
homem no fundamento ddaseiné servido peld&reignis por aquela figura através da qual

19 A reunido do movimento dBreignis nos permite entrever o pertencimento da referéewiee aquele que
guestiona e o questionado, ou seja, Ser, na sgaderatravés do homem fundado D@ do Dasein Essa
reunido ndo é necessariamente uma “conciliagads,ggoassim fosse, deveriamos pressupor paresadepata
relagédo conciliados por meio de um meio termo dussms. O que esta em jogo aqui, através da nomeaca
Ereignisé o “comum-pertencer’Zisammengehdrg¢mue ndo se pauta por uma conciliagdo, mas pelagde
resoluta do dar-se do Ser (HEIDEGGER, 2006, p. 45).

* Seguindo esse mesmo pressuposto, o Ser ndo é liguagem nem &reignis “O ser ndo é evento assim
como nao é linguagem, pois nem o acontecimentoandéinguistica podem ser atribuidas como determemcd
metafisicas, como propriedade que qualificam o@eser se da no evento assim como se da na lingnlagas
ndo € nem um nem outro no sentido em que normagnsentonecta um predicado a um sujeito para obtar u
definicdo” (GALIMBERTI, 1984, p. 238).
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nos conduzimos ao salto entre os inicios do pengamEssa decisdo nos aproxima e nos
afasta dessa abertura do fundamento abissal a gartlesdobramento da medida oscilante
entre 0 mesmo e o outro.

“A distancia da ndo-decidibilidade nédo € de fato »contrario«, mas préximo do
ainda ndo fundad®a do Da-sein, o insistente transformado no estantprpara a recusa
resistente enquanto acontecimento essencial do(BEfDEGGER, 2003a, p. 27). A cada
decisdo em que um esboco do ser ressoa a Sua&@ulatheio dé&age nos voltamos para
uma possivel resolucdo do proprio acontecimentenegd do Ser enquanto recusa resistente
(HEIDEGGER, 2003a, p. 23). Isso quer dizer: natrata de uma renuncia no sentido de um
“mero ndo querer ter nada a ver e um deixar de’ I@gdi6BIDEGGER, 2003a, p. 23), mas de
um estar aberto, estar de prontid®ergitschaft) ao acontecimento essencial do Ser. A
insisténcia da moradia do homem ressoa a propeduath para o outro a partir do mesmo, a
abertura para um outro dizer a partir do ja dites$¢ sentido, cada acontecimento essencial
do Ser a luz d&reignis € uma recusa resistente. Através dela, o Ser,uanverdade, é
estranho a si mesmo em cada decisdo resoluta dirigpréido, ou seja, da figuracao
oscilante da luta, do combate e da réplica do sesel O mesmo ja se da no horizonte da
abertura para o outro e este € jA 0 mesmo paraitrmem aberto.

Esse movimento circular somente € entrevisto altumovimento d&reignis dessa
figura através da qual nos deixamos conduzir pateever o salto entre os inicios do
pensamento. O movimento &aeignisé aquele do prépriDa do Dasein a abissalidade do
fundamento, o entre que reldne a recusa resisterpedgrio dar-se do Ser. Em cada decisdo
resoluta ha uma diferenciagcéo da diferenca. Esssaeesistente ressoa a partir da diferenca
figurada pela esséncia da linguagem entre pogtansar. Em cada dizer, que salvaguarda a
diferenca a partir de uma unicidade, o Ser ressparea copertenca aguele que o questiona,
mas um copertencimento que traz no seu seio uraeeddiacdo. Assim, a recusa resistente
do acontecimento essencial do Ser, desdobrado dimn@iato daEreignis da abissalidade do
fundamento doDa do Dasein perdura a diferenca emmma possibilidade de entrever a
outridade Em cada diferente, o outro ja se deu enquantela@lertura para um refazer de

uma experiéncia. O diferente sé é entrevisto ni@mtita daoutridade A ndo-decidibilidade

12«p reserva é a mais forte e, a0 mesmo tempo, a delicada e fragil prontiddo dzaseinpara o movimento
daEreignis o estar lancado no préprio estar dentro na verdadirada na EreignisO dominio do Deus ultimo
apenas se encontra com a reserva; a reserva @ a@ninio, e a ele, o Deus Ultimm,mais elevado siléncio
nutridor [...]. Reserva afina o respectivo instante quenéldlo de um regaste da verdadéaseinvindouro do
homem” (HEIDEGGER, 2003a, p. 34).
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da distancia é o salvaguardaraldridade da abertura na qual o mesmo reluz um outro e 0
outro do mesmo é uma possibilidade.

“O movimento dé&reignisdetermina o homem a propriedade do Ser” (HEIDEGGER
2003a, p. 263). Essa propriedade do Ser nédo toEraignisum outro em relacdo ao Ser. O
gue esta em jogo é o pertencimento ao movimentard@nis e o seu desdobramento no
acontecimento essencial recusante e resistenteedoN®ssa recusa resistente entreluz a
possibilidade de entrever a “intimidade de uma igmegdo” (HEIDEGGER, 2003a, p. 240).
Isso quer dizer: através 8aeignise do seu movimento desdobrado pela decisdo geeipat
a morte como medida extrema, a intimidade entrelomo o préprio torna-se meio, a
espacializacdo da abertura do instante, o entreegsea a resolucdo da luta, do combate e da
réplica do acontecimento essencial do Ser. Nesgallacdo entre intimidade e diferenca, a
constancia da moradia do homem e a instantanedkaddertura desse morar “ja pertencem
ao movimento d&reignisda diferenca” (HEIDEGGER, 2009, p. 125). Esserdifeiar nao
torna o ser algo para além do ente e, ao mesmootendw faz deEreignis uma nogao
suprema que tudo abarca. A nocédo de diferencaird@stéamente ligada aquela da recusa
resistente através do Nada que nos deixa entrgwépaia temporalizacdo do tempo a partir
da medidaoutrem.No acontecimento essencial do Ser, o Nada é agoe&o que permite
entrever 0 movimento dautridadedo dar-se do Ser, o aberto que resguarda a paisilel
para um outro acontecimento essencial a partir @locar em questdo ressoado pela
experiéncia do homem. O Nada, enquanto esse alfigtica 0 espaco da propria recusa
resistente no qual aquilo que é dado enquanto umideedo ser € um estranho a propria
verdade do Ser.

Assim, a diferenga da intimidade ressoa dessadaeuBcilante entre 0 mesmo e o
outro, ndo como se a ultima Ihes fosse uma cauas,como um pertencimento que deixa
ressoar aoutridade da mesmidadecomo uma intima diferenca. A moradia constante e
insistente do homem, no fundamento D@ do Dasein desvela o temporalizar do tempo a
partir da medida do mesmo e do outro. Isso podesevisto a partir do movimento da
Ereignis aquele que figura o acontecimento essencial dadade da unidade no horizonte
do tempo; aquele que figura uma reunido, ndo deil@géo, mas de copertencimento. “A Er-
eignis € o movimento da Er-eignis, € o dizer ma&ppo” (HEIDEGGER, 2009, p. 181).
Podemos entrever que através dessa figura nosnatispa um discurso fundamentado pela
abissalidade d®a do Dasein por aquele lugar do instante desdobrado em tesapaco, a

cada moradia insistente e constante do homem. Mbsssalidade, o tempo vem a luz a partir
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de uma abertura que permite a cada discurso didé-lon modo possivel. Ao mesmo tempo,
o sentido do ser é resguardado de uma totalizagéorsiva.

O salto entre os inicios do pensamento é entcetasibém como uma virada, ou seja,
através do movimento que deixa em aberto a passidé para um dizer, uma vez mais, a
experiéncia com o inicializar do inicio. Essa vaa® da n&reignis,a partir do momento em
que, através dessa figura e do seu movimento,igpsrdos a pensar o dar-se do Ser, da Sua
verdade. Assim, a medida oscilante entre 0 mesmougro nao entreluz como algo oriundo
do movimento d&reignis mas desdobrado do seu movimento, de cada dispaweseignet
daEreignis O pertencimento, ndo uma relacdo de causa e efestumbrado pela figuracéo
daEreignis,é conduzido pelo jogo entre recusa resistentedotacimento essencial do Ser e
insisténcia da moradia do homem, da diferenca timidade do entre d®a do Dasein
figurada pelo quadripartido, pela distancia da pnidade reunida pel8age

A deciséo que resguarda uma resolugcéo da meditlarte entre 0 mesmo e o outro,
ao mesmo tempo em que ressoa uma possibilidadeedengimento entre aquele que
questiona e o questionado, a deciséo, na qual adaansistente do homem ressoa o lugar do
instante do fundamento abissal, “deve ser pensguiada modo inicial a partir dareignis’
(HEIDEGGER, 2009, p. 293). Nesse sentido, pensa dscisdo, ndo a partir de um sentido
moral ou existencial (HEIDEGGER, 2009, p. 293) &gadispor a morte como medida, ou
seja, como trazer para cada construir, morar eapeasabertura para um refazer dessa
experiéncia. A morte néo € o fim de algo, mas aiptslade da abertura para um refazer da
experiéncia com aquilo que é questionado. Na decmddemos abrir a n0s mesmos para o
outro de nds, ressoando uma diferenca: ndo nosaigoa aquilo que questionamos, nem
aquilo que ressoa como resposta; ao mesmo temga,coenunicacdo dessa experiéncia do
questionar € um indice de nés mesmos, mas queasifecha nessa possibilidade como a
Gnica possivel.

Assim, cada unidade comunicada por nos ressoaresoéucdo do dar-se do Ser na
decisdo de deixar em aberto esse comunicado comautnm a partir do qual um refazer é
possivel. “A lei do ndo-desviar do Ser se realizeamente na morte” (HEIDEGGER, 2009,
p. 194). E decidindo antecipar a morte como medidaartir do fundamento dba do
Dasein no qual o homem é entrevisto como o mortal; éestlobramento do movimento da
Ereignis enquantcereignet,ou seja, na figuracdo da reunido que conservamuad abissal
para um outro a partir daesmidadeala apropriacédo e da transferéncia; € na morteaganoju
“saida insistente do Da-sein na proximidade maixipra da clareira do Ser”; ou seja, é a

partir dessas premissas que entreverm&seggnis como aquela figura que salvaguarda o
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salto entre os inicios do pensamento ao dispor@que guestiona a uma outra possibilidade
de fundamentagdo do seu pensarEmignis salvaguarda, a partir do momento em que é
buscada pelo homem, essa outra possibilidade. Bonmenodo, ela entreluz como figura
dessa copertenca da medida entre 0 mesmo e o guénodo cada estadia humana ressoa em
seu dizer um fazer criativo de uma experiénciaalpsgpria medida.

Cada tonalidade afetiva do outro inicio, 0 assuateeserva, a timidez e a suspeita que
nos dispdem ao salto entre os inicios do pensamentoseja, o inicializar do inicio
questionado “é o esguicho do estremecimento do éBguantoEreignis no Da-sein.
Esguicho: ndo enquanto mero desaparecer e deshatano contrario: enquanto preservacao
da faisca no sentido da clareira Ba de acordo com o pleno fissuramento do Ser”
(HEIDEGGER, 2003a, p. 21). Nesse sentido, a figla&reignis nos permite entrever um
tipo de referéncia entre aquele que é questionadofndamento para questiona-lo. As
tonalidades afetivas nos abrem para esse lugasatlie fundamento outro e isso ressoa o
tipo de pertencimento reluzido pétaeignis Pensar o Ser na Sua verdade a partir desta é ja
se dispor para esse lugar do “entfetio Da do Dasein ou seja, a clareira através da qual
brilha o Ser em um sentido na preservacaoutiadadedo seu acontecimento essencial.

Preservar a diferenca entre sentido e verdadeedoeBte e ser, Ser e ser € ja se
colocar nessa abertura da clareira vislumbradacoéwm causa do movimento, mas como
Ereignis reunido do pertencimento a partir do movimentanédida do mesmo e do outro. A
cada dar-se do Ser, o0 horizonte do tempo que nesgedar-se em um sentido se manifesta
comooutrem O dar-se do Ser no horizonte do tempo ndo sengsta uma possibilidade
temporal, mas cada acontecimento essencial abee yraroutro tempo possivel. E uma
deciséo pela assuncaoaaridade na figura da morte que porta sempre uma nao-dte s
seja, aquele ndo da recusa resistente para, masvem 0 homem morar na abertura
questionada.

Cada oscilagéo da decisdo e da n&o-decisdo camegesboco projetado da verdade
do Ser em um sentido. Aquilo que advém como umdeiétum modo de entrever a fissura
do Ser, ou seja, como ele advém no “entre” os@ldatproximidade e da distancia, o mesmo
e 0 outro. Essa fissura deixa vir o Ser naquilo lpeeé proprio, o salvaguardar na medida
oscilante entre 0 mesmo e 0 outro enquanto o éstrde si a partir do seu sentido em

referéncia a Sua verdade. A clareira do S&aalo Dasein entreluz a si mesma como tal na

13 “Finalmente e antes de tudo Breignis< pode apenas ser imaginada (forcada diante dapiisial) quando
o Ser mesmo for apreendido enquanto o »entre« papassagem do Deus Ultimo e para o Da-sein”
(HEIDEGGER, 2003a, p. 26).
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abertura ao sempre outro do dar-se do Ser, a gartinesmo da apropriagao e transferéncia
daquele que questiona. Desse modo, 0 ser se mosse oculta, se volta e se retrai,
salvaguardado por aquele que o questiona. Cadairalato Ser revela Sua verdade na
moradia do homem mortal: a ndo totalizacdo em eamtecimento essencial. Em cada
ocultar, ou seja, em cada possibilidade resguargada um outro dar-se articulante da
medida do mesmo e do outro, a decisdo de assummmoie como medida desse

acontecimento revela a ndo-decisdo, a aberturaopdeala do Ser.

Entdo, aquilo que se oculta dessa clareira, andist@la ndo-decidibilidade,
ndo é nenhum mero vazio que esta a mao e indiégneais o acontecimento
essencial mesmo d&eignisenquanto esséncia Eaeignis a ndo satisfacao
hesitante que jéich er-eigneb Da-sein enquanto pertencente, o observar do
instante e do lugar da primeira decisdo. [...] Naéacia da verdade da
Ereignis se decide e se funda, ao mesmo tempo, todo otoead-se ente
aguele que é ente, desliza o ndo-ente na apadm@ar. Essa distancia é,
sobretudo: a maior extenséo e, primeiramente, @asproximidade ao Deus
mas, também, nos vela a penudria do abandono datrsats da falta de
pendria, que se atesta através da mudanca de cadiaite da reflexdo. No
acontecimento essencial da verdade dorgeEreignise enquanto Ereignis
se oculta o Deus ultimo (HEIDEGGER, 2003a, p. 2B-24

Através desse trecho, podemos entrever qiesnis na sua verdade e em seu
movimento, coaduna com o préprio fundar do funddmaiissal. Sendo assim, ela ndo é
apenas uma instancia conciliadora, mas a figurag@ma do movimento oscilante,
paradoxal, de acontecimento e retracdo. Ela nancédi@ esse movimento, pois ndo se da
antes dele para, entdo, colocar um diante do auttontra 0 outro. Seu movimento é o
proprio paradoxo da medida, a fundamentacdo quesaidsfaz plenamente e, assim, ressoa
um discurso da néo totalizacdo. O tempddignisé aquele da propria temporalizagéo a luz
do lugar do instante, ou seja, aquele espaco dduedbelo Da do Dasein uma abertura
figurada por essa nocdo medida pela oscilagdo enttesmo e o outro. Desse modo, 0 seu
tempo ndo esta sob o jugo daquele presente limeas, aponta para a temporalizacao
entreluzida no discurso do salto entre os iniciospdnsamento. Cada discurso porta um
tempo, um espaco e uma histéria, ou seja, € o iprapovimento daEreignis da
fundamentacéo abissal reluzindo um dar-se disaurdlesse carregar através do discurso, 0
tempo do lugar do instante pode ser desdobradmideeras maneiras. Essa relativizacao,
promovedora, mais uma vez, do refazer a experi@oao questionado, abre o discurso para
um sempre outro de si mesmo. Nessa abertura, meemmento ressoa oscilante através da
propria oscilacéo figurada pela esséncia da linguagu seja, “&reignisé o movimento da
Sageem direcdo a linguagem” (HEIDEGGER, 2003c, p. 2&lgda nomear da coisa que
suporta um mundo é jA um modo de entrevEreagnise de dar voz ao ser questionado em
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Sua verdade a partir de um sentido fundado naadioiade. A oscilacdo da deciséo e da néo-
decisdo na resolucdo do dar-se do Ser é figuranla®dpelo movimento d&reignis mas,

também, pela passagem silenciosa e nutridora de @emo.

5.3 DEUS ULTIMO

A figura do Deus Ultimb' é trazida para o discurso do salto entre os isicio
pensamento ndo so para deixar entrever a dimerB§msa intrinseca a esse fazer de uma
experiéncia. Nao estamos dizendo que apenas porefa “Deus” nosso discurso € ja, por si
s6, ornado por uma dimenséo religiosa. A figurddas ultimo nos abre a possibilidade néo
s6 de falar da temporalizacdo do tempo, mas deldaaduz da morte. Enquanto fuga que
possibilita a articulacdo do discurso do saltoesot inicios do pensamento, a figura do Deus
Gltimo™® abre a possibilidade tempo, espaco e histériamiédundamentar outro que desvela
cada noc¢do da triade, ndo apenas por meio de worshstotalitdrio do primeiro inicio do
pensamento, mas conserva a abertura confessadésalmfundamento abissal.

O homem no fundamento do Bain

1. o Procurador do SeEigigni9

2. 0 Mantenedor da Verdade do Ser

3. 0 Vigilante do siléncio nutridor da passagenbeéas ultimo.

Siléncio nutridor e Origem das palavras.

No entanto, em primeiro lugar, a fundacédo do Da;g®r um lado, daquilo
que é procurado de modo ultrapass&lag, temporalidade; temporalidade
da Temporalitdt enquantoverdadedo Ser. A partir da verdade enquanto
abertura do ocultar-se,@a-sein € referenciado, é designado atravéseto
compreensivelA abertura para o se&¥ aquilo que é projetadoDasein
enquanto projeto da verdade do Sddg«) (HEIDEGGER, 2003a, p. 294-
295).

Esta citacdo ndo s6 nos deixa entrever a dimdesduoral da fundamentacdo ba

do Dasein mas também que ela é figurada pela passagerdomatido Deus ultimo. Em uma

14 «“po Gltimo Deus n&do é apenas dedicada uma sesséiBaitrage quase todos os 281 paragrafos da obra
fazem referéncia ao tal Deus, ou aos muitos ‘Deugmsestao sob a sua ‘lei’ ou senhoria. O Ultineu®nao &,

de fato, o ancoradouro de uma demonstragdo a gartiressonancia” (que € a primeira das seis #tjdes),
mas o0 pressuposto que da sentido a cada paginBedtoige se nédo fosse o Ultimo Deus, o outro inicio seria
apenas uma variante do primeiro inicio e ndo padssr isto ser nem a ‘ressonancia’ daquilo nisso aéjogo

da passagem’ entre eles e nem mesmo o ‘salto’ dacuautro; além disso, em védo seria afirmado gserei
deve sentir-se chamado por uma obra de ‘fundagiopgrte de uma iniciativa que concede a sua pbdaite

de projeto; nem teria necessidade dos ‘Vindourosi@ via capaz de dissuadir o homem do fechamentsiem
para o abri-se para uma radical alteridade” (REGING91, p. 32-33).

15 «“Crucial verdadeiro lugar da inteira obrafasa[fuga] final de um livro que se nega ao seu p@pstatuto,
‘der Letzte Gottnao é de fato um ‘outro deus’, ndo é uma n@mesentacague simplesmente se acrescenta a
outras. [...] se d&, ao contrario, como ‘aquelalto¢nte diverso’, cuja alteridade e diferenca saidad medida
radicais pelo dirigir-se ao interior da mesmidaff@®@RCELLINO, 2009, p. 71).
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referéncia através do movimento Heeignis e da passagem do Deus ultimo, a medida da
fundamentacdo abissal entreluz a partir da osclagdtre o mesmo e o outro. A
temporalidade de tal passagem, ressoando sileneiosatridoramente o movimento da
Ereignis, &€ aquela entrevista conoaitrem N&o s6 uma outra em relacdo ao tempo presente
linear apropriado filoséfico-metafisicamente, mas autremem referéncia a cada dar-se do
tempo como desdobramento tresdobrado do questionser na sua verdade.

Outro aspecto que devemos entrever € a figuraodwim e o papel que ele exerce no
fundamento ddasein Por um lado, o salto entre os inicios do penstompromove um
discurso que ndo € em si, ndo fala do salto, nste déravés de nogdes tais como o homem.
Por outro lado, esse discurso outro, ressoandofuntmentacao outra, na refiguracéo da
nocdo de homem, nos leva a entrever a aberturadke fazer de uma experiéncia com o
questionado. A compreensédo do Ser que tresdobranarslo 0 questionamos carrega nao so
um dizer sobre nd6s mesmos, mas essamidadebre para umautridadedo refazer. Esse
movimento oscilante, trazido ao discurso, resso&rmporalidadeoutrem como uma
possibilidade de experiéncia do dar-se do Ser mavewdade, ou seja, no tempo. A sua
diferenca em relacdo ao tempo presente linear éaqiemporalidadeutrem carrega, na
fundamentacdo abissal, a possibilidade para refigupréprio tempo na abertura Ba do
Dasein Morando nisso, de modo constante e insistente,erperienciamos o questionado,
experienciando o tempo que ressoa esse fazeworid uma experiéncia. A temporalidade
outremressoa a constancia e insisténcia da moradia Indwthomem, que na decisédo de
antecipar a morte como medida do seu fazer, deixeair a oscilagdo entre 0 mesmo e o
outro em cada colocar em jogo a verdade do questoon

Para entrevermos a referéncia entre o moviment&rdagnis por meio do Sich
ereignet, e a passagem silenciosa nutridora do Deus ultimborizonte da morte, devemos
nos voltar para a no¢ao figurada em alemao adendetzte GottA principio, a traducao mais
recorrente para a nocgéo seria “o ultimo Deus” pveselo 0 adjetivo “Gltimo” a frente do
substantivo “Deus”. Desse modo, estariamos seguimmtdem com a qual tal construgéo foi
erigida, preservando a norma da lingua alemd qugeexjue o adjetivo esteja
obrigatoriamente assim colocado. No entanto, preter traduzir a nocdo por “o Deus

Gltimo™*®. Essa preferéncia intenciona dar destaque a déuneths “dltimo” da nocdd. O

'8 Estamos aqui seguindo a indicacéo lida no textG2RGIO, Giovannill dio ultimo come origine della
verita: saggio sul pensiero di Martin HeideggerRoma: Edizioni Dehoniane, 1998.

" Em partes, seguimos a orientacao lida da segpasBagen: “Até quanto nos é dado a compreender, o deus é
Gltimo no sentido de final, conclusivo (ultimatiyogpresentando a Ultima insténcia possivel daaderdo ser e

do homem e a comum origem deles. O Ultimo deuge reentido, quer ser a tentativa de destruicaoada c
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Deus ndo seria entrevisto como Ultitfhanas como aquele através do qual a dimensdo de
“dltimo” vem a luz.

Entrevemos, agora, a necessidade de discursag sebe “Ultimo” do Deus ultimo.
Em uma apreensédo filosofico-metafisica, ou seja,pdmeiro inicio do pensamento, a
dimensao de “Gltimo” é entrevista na perspectivadloulo (HEIDEGGER, 2003a, p. 406-
407). Isso quer dizer: a partir de uma fundamenotasritamente relacional de adequacgéo,
baseada na experienciacdo do tempo como um prdsedg o ultimo € entrevisto como o
fim de uma sequéncia. Nesse sentido, um Deus ohooli#teria aquele que se encontraria no
fim de uma fila de acontecimentos, ndo necessantEmieierarquica, mas possivelmente
como o Deus portador da esperanca ultima de salv&g®eus Ultimo seria aquele que ainda
nao aconteceu e o futuro, no sentido da projecgeRente, seria sua marca temporal.

No entanto, a figura do Deus ultimo é aquela em@uarticulado o discurso do salto
entre os inicios do pensamento. Sendo assim, éégBd” ndo deve ser entrevisto apenas em
seu carater filoséfico-metafisico, mas enquantotatzeda fundamentacdo abissal@a do
Dasein Ao mesmo tempo em que tresdobramos esse “dltoeolim outro modo possivel,
para aquém da apreensdo do primeiro inicio do pesrga, ja estamos entrevendo a medida
mesma do discurso delimitado pelo salto entre f$os) uma possivel medida que reluza
como outra em detrimento daquela professada péieepo inicio. Assim, o “Ultimo” do
Deus ultimo carrega o sentido de mais extremo (HESBBER, 2003a, p. 408). “Se ndés
apreendemos tao pouco a »morte« em seu mais extcemo no0s queremos entdo ja estar a
altura do raro aceno do Deus ultimo?” (HEIDEGGEB)Za, p. 405).

A partir disso, entrevemos que o “Ultimo” ndo atekauma medida do Deus que é
desdobrada por meio do calculo. Ela entreluz eno raaim conjunto articulado de noc¢des,

tais como passagem, acerWifk®) e morte. Através dessa triade, o Deus Ultimozrelu

pretensa ultimativa do homem metafisico que quehaietudo n&nderepetitiva de um sistema totalizante que,
ligando cada coisa na corrente causal, aprisiad@mna fixidez substancial” (GIORGIO, 1998, p. 2(2jra noés,

0 ultimo refere-se a dimensao da morte e ndo cdtimaipossibilidade de dizer a verdade do Ser. Asnmmo
tempo, a figura do Deus ultimo € um modo de nos phra um discurso que nao seja estritamente feiE@f

18 «verdadeiro é que o Ultimo Deus é um Deus do fueirpor isso, também nesse sentido e, ndo soipelate
suaultimidade um Deus escatoldgico, cuja passagem, cujo acespe¥ado, permanecendo assim aberto a uma
perspectiva de indecisdo, de possibilidade. O alfraus resguarda, entdo,visdouros[...]" (VITIIS, 1995, p.

117-118).
1940 aceno do Gltimo deus é um aceno que vem deelerdpve a sua n&o resolvivel ambiguidade masgtamb
0 seu enorme poder de comocao da extrema distAacjaal ele esta envolto. [...] O aceno é um chamaat

apelo a deciséo de corresponder ao evento quenmmuotda pobreza, nos alcangca como um golpe donextre
abandono do ser; mas o aceno é também o extrenygm ppois nele as mais dilacerantes fissuras deseser
abrem e a esséncia de cada ente é quase incipeladenproviso lampejar da verdade do ser. Mas roesui,
no aceno do deus, o ser alcanca sua virada supfefina,sua abissal singularidade e unicidadesea, a sua
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enquanto uma figura articuladora do discurso dim saltre os inicios do pensamento. I1Sso se
deve, pois, enquanto fuga, a figura do Deus Ultifeixa entrever a propria temporalizagédo
que cada discurso carrega. Enquanto transportaemtids do ser, o discurso propde um
horizonte tempo-espacial. Cada discurso narratéari@sie como o Ser se da na Sua verdade a
partir do sentido do tempo. Se esse discurso éfoadtado a partir da fundacgéo [da do
Dasein isso equivale a dizer que aquele que discurseu@p mantém e vigia cada tempo
desdobrado em sentido do ser, através do discéysdrertura dessa fundamentacéo € aquela
do lugar do instante, ou seja, a cada dizer cddstrw homem mora de modo insistente e
constante nessa abertura do colocar em obra dagk@pdade do Ser, através do questionar.

Assim, cada dizer criativo traz consigo a expeigrieita com o questionado, uma
experiéncia do lugar do instante medido pela as@ilaentre 0 mesmo e o outro. Esse dizer
diz ndo apenas desse questionado como outro daguelquestiona, mas enquanto outro a
partir do mesmo daquele que questiona. Nessa ¢&ailentre 0 mesmo e o outro, 0 homem,
decidindo a si mesmo enquanto mortal, no sentidtradeer essa medida como delimitacao
para cada dizer seu, desdobra a si mesmo, atravaésesinidadepropriativa e transferidora,
enquanto o procurador, o mantenedor e o vigilaatevetdade do Ser, no movimento da
Ereignise a partir da passagem silenciosa nutridora de Diimo. Esse ultimo do Deus néo
€ entrevisto, entdo, como um adjetivo de caratirifila que qualifica o Deus, mas como a
medida que, se pudéssemos dizer assim, qualificdrtanem em sua medida mais extrema: a
morte. O Deus ultimo ndo esta sob o jugo da martdeoum futuro que ainda néo aconteceu,
mas é aquele que, com a sua passagem, rememasenamta sua mortalidad®.

A nocgédo de Deus ultimo também é composta pelaonded@Deus. Desse modo, apos
associarmos o “Ultimo” a dimensdo da morte e, gsairpassagem e ao aceno do Deus,

devemos agora entrever que Deus é esse.

O Deus ultimo tem sua unidade mais propria e secaofora de toda
determinacgéo calculante, ou seja, aquelas que eaterstb os titulos de
»Mono-teismo«, »pan-teismo« e »a-teismo«. Desdpaogética« judaico-
cristd, »monoteismo« e todos os tipos de »teisn@makacima de tudo, a
»metafisica« como pressuposto pensavel. Com a rdedse Deus, caem
todos os teismos ai embutidos. A pluralidade dosDefio deve estar
subordinada a nenhum namero, mas deve estar snhdada riqgueza intima
do fundamento e do abismo no lugar de instantesigandecer e do ocultar
do aceno do Deus ultimo (HEIDEGGER, 2003a, p. 411).

plena maturidade que, todavia, ndo pode ser minaneequiparada a uma condi¢do de “salvacado”nsitea
do deus nasalvao ser” (GORGONE, 2005, p. 194-195).

2«0 (ltimo deus, transgredindo essa morte, é ospuatiivel & tomada do conceito e do ser, é aquaesqu
recusa a morte ekstatica da metafisica, é o viventgvel, o intransponivel” (GIORGIO, 1998, p. 202
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Podemos entrever que o Deus Ultimo ndo € aqualeegsado pelas tradigbes
religiosas no tocante a uma apropriacao teoldégecanda experiéncia com o Deus através do
sagrado. No entanto, devemos estar atentos pasmliraitdcdo do tipo de teologia que
classifica a experiéncia com Deus através das saddéteismo”. Nao € qualquer teologia,
mas aquela fundamentada na filosofia na sua vertaptafisica. Assim como ndo podemos
nos restringir ao discurso do primeiro inicio pan&rever a dimenséo do “dltimo”, do mesmo
modo ndo podemos nos restringir a uma teologiaidaimentacao filoséfico-metafisica. 1sso
equivale a dizer: tal teologia parte do pressupdstaima temporalidade restrita ao tempo
presente linear e a fundamentacao relacional cspuagéo.

Desse modo, qualquer discurso por ela proferig@ajte dessas premissas. Até mesmo
o eterno, tempo préprio do Deus, € entrevisto adluzempo presente linear. Esse eterno se
torna “vazio e enorme” (HEIDEGGER, 2003a, p. 406)quanto ressoa como uma
presentificacdo para além de cada finitude e dmatitiacdo da morte. Um discurso acerca de
Deus que oscile entre os inicios do pensament@®némocaria em uma eternidade, como se
a partir dela fosse possivel entrever um convitehamem para a superacdo de sua
mortalidade. A constancia da eternidade ndo € wdiqgado Seu, mas da moradia insistente
do homem, um ressoar da temporalizacdo do tempartat gda mortalidade. O Deus que
carrega consigo uma passagem silenciosa nutridoja,aceno € a lei da morte, ndo é um
Deus que promete a vida etéfhanas que “ensina” ao homem a sua medida maisnextre
morte??

Devemos observar ainda um outro aspecto. AindaogDeus Ultimo ndo seja aquele
desdobrado pelas teologias, preferimos, mesmo assitrever Deus com letra maitsétila
Nossa intencdo é deixar clara a copertenca dordissobre esse Deus aqueles tresdobrados

2L 0 aceno do Deus Gltimo n&o salva o homem nem stiquar do ser da resoluta hesitacdo e da estrarhez
cada sentido esbocado, mas aponta para a moradial chaquele que questiona. “O Ultimo Deus mé@oceo
mundo, como faz aquele cristdo, ndo triunfa sobreemwinaugurando a época da perfeita realizacéda e d
infinitude [...]" (GORGONE, 2005, p. 195).

2 Nesse sentido, o Deus Ultimo seria a “blasfémiagxaeléncia”. (HEIDEGGER, 2003a, p. 406). O que se
busca, no entanto, com a dimenséo do Ultimo enquatitema é uma unicidade desse Deus entrevisaaspel
passagem e ndo pela sua fixidez em uma eternideatdegho presente linear.

% 0 exemplo abaixo nos mostra a possibilidade déagt®eus” do “Deus Ultimo” com letra mintscula
mantendo ainda o horizonte do cristianismo. Easa& possibilidade que n&o exclui a adotada aquiildque
intencionamos colocar em destaque, no entantoamtafo “Deus” de “Deus Ultimo” com letra mailsceéla
diverso do horizonte que podemos entrever da &eitior autor que citamos agora: “O deus Ultimo coewsd
proto-cristdo”: “O nosso caminho chegou agora aot&emino e, todavia, nos parece a esse ponto S&aesim
Gltimo passo para reencontrar a inspiracdo do pears® heideggeriano que penetra na dificil relagdoe o
deus Ultimo, ser e homem. N&ao conseguimos ndo ipeobee 0s escritos do apdéstolo Paulo, comentados p
Heidegger na sua juventude: a partir daqui noscpagee Heidegger tratou os motivos do seu penaguieé
possivel reencontrar, seja tambémnuce aquela dialética ndo-exausta entre deus Ultimap,eshomem.
Examinamos brevemente alguns textos decisivos ¢mmdo nosso aviso” (GIORGIO, Giovanni, 1998, p220
205).
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pelas teologias de fundamentacdo filosofico-metafss O Deus ultimo é ainda Aquele
entrevisto no sentido do totalmente outro. Eldiguaa dessa radicalutridadeem cada dizer
experienciado do homem. Desse modo, Ele néo € jgtoabd ndo deve ser grafado como os
demais objetos, com letra mindscula. Ndo se mamipdus; experiencia-se. O modo de
narra-la pode ou ndo se restringir apenas ao poneicio do pensamento, mas isso nao
exclui a experiéncia de fundo embutida ai. EscrBears com letra mailscula é ainda chamar
a atencao para a nao radical separacao entre grimiio do pensamento e 0 outro inicio.

N&o estamos dizendo que as experiéncias com o @eymimeiro inicio ndo sao
vélidas, mas que com o salto entre os inicios, omtig fundamentacdo dessa experiéncia se
torna possivel. Desse modo, dizer que o Deus Ulalme, a partir da apreensao da sua
ultimidade enquanto a medida mais extrema da mpés entrevé-lo como figuracdo do
totalmente outro € ja redesdobrar até mesmo esgppao professada pelo primeiro inicio
do pensamento. A palavra “Deus” grafada com leta#istula coloca em destague que néo
estamos falando de uma dimensédo que se restrinjananidade daquele que fala. Assim
como o Ser d&eyné grafado com letra maiuscula, o Deus ultimo porasua forma grafica,
ja todo o carater misterioso da sua passagem. &encasmidadeda apropriacdo e da
transferéncia daquele que questiona a verdade dtwi®a esse Ser aquele ser no horizonte
do sentido do tempo, cada dizer do Deus ultimoadentrever os divinos na referéncia aos
mortais do quadripartido. Voltaremos a isso maigeate. A questdo, agora, € entrever que
manter a grafia maidscula ndo é um mero acaso,umasescolha para que o leitor traga
consigo todo o seu horizonte de compreensibilidazirca de Deus e o tresdobre a luz da
fundamentacé&o abissal.

A partir das premissas de que o Ultimo do Deug¥ém@mo da mortalidade e de que o
Deus é entrevisto no horizonte de uma tradicAmiosia judaico cristd em jogo com a
abertura de uma outra possibilidade, podemos amesdobrar a triade elencada acima:
passagem, aceno e morte, no horizonte do movingankreignis,como um caminho para
entrever o Deus ultimo.

Para entrever a passagem do Deus Uultimo, devemw®rmorar sempre que
vislumbramos esse passar, inclusive, como a passagie o0s inicios do pensamento. Desse
modo, o salto € uma passagem gue vai e vem atlav@®vimento da virada. Isso quer dizer:
através do salto entre os inicios do pensamentidpague intencionamos entrever € o préprio
inicializar, o movimento de colocar em questdo@ppo Ser em sua verdade. Com isso, cada
passagem do Deus ultimo é uma figuracdo que nasitgearticular o discurso a partir da

fundacao abissal doa do Dasein ou seja, a partir da abertura tempo-espacialugstepnar
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as préprias bases do morar e construir. No homzalat Ereignis e do movimento de
apropriacéo, transferéncia e expropriagcdo, ou sepesmidadee a outridade ressoada
através do acontecimento essencial do Ser enqueciisa resistente, a passagem do Deus
ultimo entreluz de modo silencioso nutridor. Issaduna com a propria medida do dar-se do
Ser a luz da recusa resistente. A cada esbocaitestd Ser questionado em seu sentido, ou
seja, no horizonte do tempo, a recusa resisteta®@erdura esse esboco a partir da medida
oscilante entre o mesmo e o outro. Cada recussteet® e o0 desdobramento na medida
oscilante portam consigo a possibilidade da funolatéssal.

A abertura desse fundar, sua abissalidade do algeftomentada pela ndo satisfacao
que cada esboco do ser, fundando um sentido tesgawial, ressoa. A nédo totalizacao
advém do jogo entre siléncio nutridor e ndo satifa Cada fundacdo abissal reverbera o
acontecimento do Ser nessa oscilacdo: um fundan@use encerra em si mesmo, um nutrir
do esboco resoluto do tempo e do espaco a partjudbo homem mora, constréi e pensa,
ressoando o0 “como” esse esboco ressoa; no enes#e,esboco ndo é tudo aquilo que se
pode dizer resolutamente daquilo que se questelrando completa aquele que questiona,
fechando a abertura do colocar em questdo. Ao mesmao em que nutre, esse fundamento
abissal entreluz o siléncio do aberto, a possHulépara autridadeem relacdo enesmidade
da apropriagéo e transferéncia.

A recusa resistente € a mais elevada nobreza da odaacé traco
fundamental do ocultar-secuja manifestabilidade apaga a esséncia
originaria da verdade do Ser. No entanto, o Seors@ 0 estranho para si
mesmo, o siléncio nutridor da passagem do Deusaillti..] No entanto, o
Da-sein éereignetno Ser como a fundacdo da vigilancia desse sdénci
nutridor (HEIDEGGER, 2003a, p. 406).

Podemos entrever que com a passagem do Deus ,Uitiquee esta em jogo € o préprio
passar. Seu advento ndo € marcado por uma presamgiante do tempo presente linear. De
fato, a passagem do Deus ultimo no horizonte daseecesistente e da ndo satisfacdo da
verdade do Ser é a marca indistinta do ocultam@reoborgenhejt e do ndo ocultamento
(Unverborgenhe)t daquilo que é presenteAriwesenddn e daquilo que é ausente
(Abwesenden do estar voltado par&Ziwendunyy e estar desviado d@bwenduny no
tocante ao acontecimento essencial do Ser no mbeizto tempo. A passagem do Deus
altimo é figurada pelo movimento de fuga e de cbagados deuses, ou seja, pelo préprio

passar.

Nés nos deslocamos no tempo-espaco da decisdoastima e chegada dos
deuses. No entanto, como € isso? Um ou o outrorsarfio acontecimento
vindouro, deve o um ou o outro determinar a esper constréi? Ou a
decisdo € a abertura de um totalmente outro tespace em detrimento
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daquele, eu diria, a primeira fundante verdadeatpdkreignis? [...] Como,
se cada ambito da deciséo na totalidade, fuga egada dos deuses, fosse
exatamente o fim? Como, se o Ser, pela primeira pam fora e acima
disso, devesse ser compreendido na sua verdade comovimento da
Ereignis enquanto a verdadsich ereignetSer, o que nds nomeamos por
recusa resistente? [...] Ndo é nem fuga nem chegsslmm como também
ndo é tanto fuga quanto chegada, mas um origimagjuaza da concessao do
Ser na recusa resistente (HEIDEGGER, 2003a, p. 405)

Dessa forma, aquele que questiona fundadoDaodo Dasein esta a mercé da
passagem do Deus ultimo, cuja figuracdo é enteewdst modo mais originario do que a
seccao entre a fuga e a chegada dos deuses. Gislodecerca da passagem do Deus ultimo
articula temporal e espacialmente a abertura dsf@engelo questionar. Essa articulagcéo
tempo-espacial reverbera ja enquanto uma decisieaiie a fuga e a chegada dos deuses. O
que esta em jogo € o “chegaRdmmefn (HEIDEGGER, 1998, p. 105), o movimento do
passar do Deus ultimo, seu rastro a partir do duatjado noDa do Dasein o jogo da
relativizagdo € entrevisto por meio do siléncioridot. Por isso, ndo € nem fuga nem
chegada, nem ambas, mas o colocar-se como vigillestea passagem silenciosa nutridora,
esse chegar cujo rastro € vigiado pelo homem.

A partir do discurso do salto entre os iniciogp@asamento, evidenciando o primeiro
inicio como tal, é aberta a possibilidade para tefiguracdo do papel de Deus na construcao
do pensar humano. A experiéncia que se faz com Beasrada a partir de outras premissas
que ndo O aprisionam em uma eternidade vazia, assimo no presentificam o Ser. E dessa
fronteira que podemos entrever uma outra possioiéd O declinio Yntergang de nossa
época é a abertura par@@ridade pois nos dispde a reserva para nao totalizanstiegao
na qual moramos. Essa néo totalizacdo nos levao aleéisdo, ou seja, a decisdo em nos
manter na oscilacdo da passagem do Deus ultima@eseqne aprisiona-lo em uma fixidez: ou
fuga ou chegada. A passagem pelo declinio (HEIDER@DB03a, p. 32) ndo quer dizer que
este é plenamente superado, mas que uma outrdifidade se abre a partir do fundamento
do Da do Dasein Assim como o abandono do ser ndo € uma renumecragmente, assim
como o salto entre os inicios ndo € o negar dogadmnicio em relacdo ao outro inicio, a
passagem pelo declinio coaduna com aquela do s (¢ a possibilidade para entrever a
outridade

Vigiando a passagem do Deus ultimo, 0 movimentpedtencimento que oscila entre
0 mesmo e o outro entreluz. Sendo assim, quan@éondg que aquele que questiona “esta a

Ay

mercé” da passagem do Deus ultimo, falamos nodsemte que reluz dai um convite a

aclamacao4uruf) (HEIDEGGER, 2003a, p. 96) dareignis aquilo que foi questionado, ou
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seja, ao movimento do dar-se do Ser torcido em derggsa aclamagédo se faz sentir na
articulacdo do pertencimento a passagem do DemsoulCada movimento nos leva aquela
fundamentacdo abissal na qual a referéncia € mayiad aquele que pertence e aquele
pertencido. Ndo ha uma relacdo de causa e efeits @ referéncia € medida pelo
pertencimento.

Dessa forma, em um copertencimento no qual o ldgaempo-espaco reluz enquanto
instante, a deciséo implicita na passagem do DiEosotndo se move nos extremos: ou fuga
ou chegada; ou, ainda, na indecisdo da fuga comegada e vice-versa. Através do
movimento do acontecimento essencial do Ser emantide tempo-espacial, aquilo que é
decidido é pautado pela recusa resistente e pelaat&facdo, ou seja, pela reunido de ambas
na passagem silenciosa nutridora do Deus ultimdaG&er criativo do homem, a partir da
escuta da aclamacéao Heeignisno colocar em questdo o ser, ressoa uma decisdloiteedo
chegar da passagem do Deus Ultimo. Essa decisatuteeshdo exclui, ndo nega ou
suprassume a diferenciacdo da diferenca sentidaéatrda figuragcdo do quadripartido em
cada nomeacao que porta a linguagem a propriadgegn da essénci8age Ela mantém a
oscilacdo, o movimento da diferenciacdo, 0 jogwmeentmesmo e o outro, a relativizacédo
entre recusa resistente e ndo satisfacéo.

Assim, a deciséo pela fuga ou pela chegada dasesarticula uma medida tempo-
espacial daquele gque se dispbe a questionar aiprdpcidade da unidade. Uma linearidade
ressoa dai, uma necessidade de cadeia relaciomablbcar-se a vigiar a passagem do Deus
altimo, cada vigilia ressoa a propria medida omtd#aem sua oscilacdo, uma outra
temporalizacdo do tempo espacializado na moradistamte e constante daquele que
guestiona. Cada movimento Heeignisnos permite entrever um tipo de referéncia quesidao
abre a possibilidade de vislumbrar uma temporatidadrem oscilante da medida entre o
mesmo e 0 outro mas, também, o perdurar dess@&mei@y salvaguardando a abertura do
fundamento abissal na sua instantaneidade, atdavgsrtencimento. “E na viradaEaeignis
deve se servir dDasein daquilo que ele tem necessidade, ela deve ctidata-aclamacéao e,
assim, ela deve leva-lo diante da passagem do ibéune” (HEIDEGGER, 2003a, p. 407).

O pertencimento é desdobrado em um “servir-seedein “ter necessidade”. Essas
noc¢des nos transportam para a regido aberta pekiigoar cujo quadripartido € a figuracéo
da manutencédo da oscilagéo, assim como da difaggme da possibilidade de entrever uma
temporalidadeoutrem Ao invés de dizer: &reignis origina oDasein dizemos que ela se
serve ddDasein Desse modo, o copertencimento entre eles ndatadmpor uma relacdo de

adequacao do tipo causa e efeito. Ao se serviDdsein estamos dizendo que cada
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movimento daEreignis para ser entrevisto enquanto tal, precisa daostspda decisao
resoluta do homem que torna histériaEeeignis narra uma histéria do acontecimento

essencial do Ser, no movimentoEf@ignisa partir da passagem do Deus ultimo.

A deciséo j4 h4 tempos aberta no ocultar e ajésaguela para a histéria ou
para a perda de histéria. No entanhistoria compreendida enquanto
contestacdo da luta de terra e mundo, recebidaalezaga a partir do
pertencimento a aclamagéao Beeignis enquanto o acontecimento essencial
da verdade do Ser na figura do Deus ultimo. [..degis&o é tomada através
disso que é experienciado, a necessidadardéa mais extrema a partir da
pendria mais intima do abandono do Ser...[...] Nardo, a tarefa a luz e na
via da decisdo é: o resgate da verdad&mégnis a partir da reserva do
Daseinno grande siléncio nutridor do Ser (HEIDEGGER,20®. 96).

Entrevemos que cada dizer criativo do homem dareqiacdo feita porta consigo
uma resolucdo decidida do Ser, ou seja, um esbocged acontecimento essencial. Cada
esbocgo € a propria tarefa sendo colocada em ques&io obra: deixar o Ser, a partir da
Ereignis ressoar um tempo. Cada esboco desse dar-se sramspacial do Ser € um modo
de narrar o pertencimento do homem que diz esss;@sikCada pertencimento desvela a
deciséo resoluta da medida oscilante que reverdteasés do proprio ser questionado. A
medida em seu medir é resolvida na decisdo donpariento a passagem do Deus ultimo,
um pertencimento que desvela a relativizacdo ddafmentacdo abissal através do siléncio
nutridor dessa passagem. Nao sO o passar figunamavimento, mas o seu perdurar a cada
pertencimento do homem, que é servido ge&gnis na narrativa da propria verdade do Ser.

No copertencimento de se deixar servir a tarefdizkr o Ser colocado em questéo, a
Ereignis figura esse movimento do fundamento abissal, éralo pertencimento a um
siléncio que ndo propaga o0 vazio, mas o abertoodoite a um constante refazer. Assim
como o Deus ultimo e sua extremidade ndo podemmsedidos no dominio do calculo, essa
histéria do fundamento abissal, que é narrada lpeteem a partir da experiéncia do dizer
criativo da verdade do Ser a luz Beeignis ndo esta sob o jugo do calcular (HEIDEGGER,
2003a, p. 410). Isso que dizer: ela ndo é marcaltatpmpo presente linear. Cada historia
porta, através do dizer do homem que se deixarsemsse propdsito do narrar, um tempo e
um espaco do acontecimento essencial do Ser adupedencimento, ndo causal, ndo

relacional, do homem a isso que ele questiona.

A preparagéo do aparecer do Deus ultimo é a méismea e arriscada tarefa
da verdade do Ser; em virtude disso, somente t&zgartir da reconducéo
do ente ao homem. [...] A maior proximidade do Deiltisno ereignet sich
entdo quando &reignis como 0 ndo satisfazer hesitante, se intensifica n
recusa. Esta é algo essencialmente outra do quera amséncia. Recusa,
enquanto pertence Breignis se deixa apenas experienciar a partir da
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esséncia mais origindria do Ser enquanto este mhamrdamprevista no
pensar do outro inicio (HEIDEGGER, 2003a, p. 411).

O Deus ultimo é aquela figura que nos transpode puma outra possibilidade
discursiva. Isso se da, pois, em sua passagentiegannutridora; aquilo que entreluz é a
prépria medida da morada humana, sua mortalidaata. ue o Ser seja entrevisto na Sua
verdade, a luz da fundamentacgéo abissal; paramuautro tempo, espaco e histéria ressoem
como possibilidades outras em relacdo aquelas @@gdps do primeiro inicio do
pensamento; para que o discurso trabalhe produtiveamesse salto entre os inicios do
pensamento, desdobrando a aporia da linguagemppartudo isso se realize, aquele que se
dispde a essas tarefas, que podemos dizer quetasedruma sé, a da verdade do Ser, ou seja,
aquele que guestiona o ser no horizonte do tempe estar fundado na aberturada do
Dasein Isso quer dizer: o ente do homem, essa recondéc@imna reapropriacdo de sua
propria constituicdo. Sendo assim, ndo reduzidsuggito, N4o apenas como uma mente que
controla a coisa ao nivel de sua objetivacéo, ogdmomeconduzido ao ente € aquele que mora
no que constréi a partir da sua mortalidade. Aptewilo sua medida mortal pela deciséo, o
homem ndo decide morrer, mas abrir espaco paraipen dutro de si mesmo enquanto
resposta daquilo que € questionado. Assim, nao Sér@ entrevisto na Sua verdade mas,
também, o homem. A verdade do homem fundad®aalo Daseiné aquela de procurar,
manter e vigiar a verdade do Ser no horizontd&dagnis, através da passagem do Deus
altimo. A tarefa de vislumbrar o Ser na referéridiaeignisé arriscada, pois coloca em jogo
até mesmo aquele que questiona. Ndo ha um porgodéxonde tudo parte. Através da
passagem silenciosa nutridora do Deus Ultimo, odmonentrevé a extremidade da sua
existéncia, autridaderessoada em cada fazer criativo seu. A mortengliod mais extremo
dessaoutridade,cuja pertenca € entrevista na vigilia da passatgieus ultimo. Isso quer
dizer: aquela decisdo de antecipar a morte nagoefialb no sentido de que uma vez tomada
essa decisdo, nunca mais teremos que revé-la. ikavitpa passagem do Deus ultimo nos
figura a constancia e insisténcia dessa decisdmdiadia do homem, a vigilia é posta. Cada
dizer porta um morar, um construir e um pensaracdider € um modo de vigiar essa
passagem, de pertencer a ela, de ressoa a methada:ve jogo oscilante entre 0 mesmo e

outro.

Nés devemos preparar a fundacdo da verdade easg@mfecer como se ela
ja predeterminasse a apreciacdo e a preservacaDeds Ultimo. Noés
devemos, ao mesmo tempo, saber e nos deter ai,duga exigido para o
resgate da verdade no ente e, com isso, paradidida preservacdo do
Deus, antes de mais nada, através dele mesmovésatta modo como ele
se serve de noés enquanto aqueles que fundam oilaré® é exigida
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apenas uma tdbua de mandamento mas, mais origasseacialmente, sua
passagem exige uma constancia do ente e, com dssthomem; uma

constancia que apenas o0 ente resiste na simplcidad sua esséncia
recuperada (enquanto obra, instrumento, coisa,ddb@y e palavra) pela
passagem; o ente ndo repousa quieto nela, maixaerelger através da sua
cadéncia. [...] Aqui, ndo acontece nenhuma redengdcseja, no fundo

nenhuma subjugacdo do homem, mas colocar em obesgfmcia mais

originaria (fundacdo do Da-sein) no Ser mesmo: @pniecimento do

pertencimento do homem ao Ser, a admissdo do Dees ngo se

compromete, nem compromete a sua grandeza ao dessi@ade do Ser
(HEIDEGGER, 20034, p. 413).

O movimento dd&reignise a passagem do Deus ultimo figuram para nos amdd
fundacgéo da verdade do Ser, aquela que coaduna saito entre 0s inicios do pensamento.
“A Ereignis»é« 0 dominio mais sublime enquanto a contra-yata além da volta e da fuga
dos deuses que foram. O Deus extremo tem necessita&er’ (HEIDEGGER, 2003a, p.
408Y*. Partir da figuracdo dBreignisé ja se colocar na virada enquanto uma contraajra
ou seja, perdurar o movimento oscilatério do mesmdo outro, daquela hesitacdo néo
satisfatéria e resistente vislumbrada pelas quatiides do quadripartido. Nao se trata de um
“sim” da chegada ou um “ndo” da fuga, mas de umarmek nos permite desdobrar outras
possibilidades, de uma oscilacdo entre aquilo gega e o colocar o chegado em jogo. Cada
dizer é ja a abertura para um outro insistentenetaatemente através da moradia do homem.

Ao mesmo tempo, o pertencimento daquele que guestio questionado é aquilo que
da o tom do discurso do salto entre os iniciose fsgtencimento € desvelado por uma
necessidade, seja de abandonar o discurso filosfetafisico do ser como o Unico possivel,
seja uma necessidade do comum-pertencer, abripdestbilidade para uma referéncia para
aquém da relacdo causal. Dizer que o Deus ultimonecessidade do Ser € o mesmo que
apontar para a necessidade da unicidade da uniakerizonte do tempo. A Sua passagem
permite uma vigilia do homem que nada mais € dauqueevigilia do tempo. No fundamento
do Da do Dasein esse homem € entrevisto como aquele que vigiardade do Ser na
passagem silenciosa nutridora do Deus ultimo. Qa1 sehomem mantém a verdade do Ser
(Ereignig quando vigia seu acontecimento essencial engtamigo.

No entanto, essa fundacéo da verdade do Sermongeaporalizacdo do tempo néao e

algo aléem do homem, mas a partir do pertencimeatoano. O “como” a verdade entreluz

24 «“Nas Beitrage Heidegger insiste que o deus Ultimo precisa daesgquantoEreignis mas de modo a nao
comprometer a si mesmo e a propria grandeza. Nes#&lo, por um lado, é reconhecido um primado da
dignidade ao deus Ultimo no que diz respeito aes@ortanto, uma estranheza entre os dois, poo tado,
uma ligacao intrinseca expressa pelos verbos atdvedi¢irfene brauchen Esse duplo aspecto da relacdo entre
deus Ultimo e ser emerge com uma clareza suficentefletimos a dindmica do dar-sekteignis-Geviert
(GIORGIO, 1998, p. 198). “Deus nao € o Ser, mas&ge do Ser’ e, em tal sentido, ‘tem necessidddeSer
mas, em vista da relacdo entre homem e Ser; ifsitoéde um modo em que a necessidade do Ser qune ha
homem nao termine na ‘maquinacéo™ (REGINA, 199146).
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um sentido do ser é devedor dessa pertenca. O hoemdraluz, entdo, como uma
possibilidade do “entre” do aberto do abissal, umsolucdo decidida da figuracdo do
quadripartido. Esse “entre” que ressoa a humanidlddhomem namesmidadeda sua
outridadeé o proprio indice do seu pertencimento, da deaémcia aquilo que € questionado.
A mortalidade do homem ¢é sentida como medida rdasda vigilia da passagem do Deus
ultimo através do modo como esta é feita. Ela satrd&és da constante e insistente moradia
do homem na regido aberta pelo questionar, cujaa@@o da oscilacdo da medida entre o
mesmo e 0 outro é entrevista pelo quadripartido.

Assim, em cada estadia nessa regido, o homenfadjz;ria e essas agdes entreluzem
seu pertencimento ao outro de si. Cada a¢do éaeiddsse pertencimento que ndo é causal e
nem de adequacao, mas marcado pela recusa resdendo satisfacdo, pela relativizacdo do
siléncio que cada dizer ressoa a partir da nutdigédito. O modo como ressoa 0 movimento
daEreignise a passagem do Deus ultimo depende do “comoédenxrimento do homem ao
Ser, ou seja, da moradia insistente e constanteod@®m no colocar em questdo a propria
unicidade da unidade de sua constituicdo. Em catiadia persistente, a abertura do
fundamento dda do Daseindeixa ressoar cada pertencimento como um possivehdo
espaco para o outro a partir do mesmo.

A medida apropriada pelo jogo do salto entre @€da do pensamento, na figura do
Deus ultimo e d&reignisnada mais é do que trazer a luz uma luta ancelsttadmem, a luta
contra a morte. Quando dizemos que o0 Ser entreperta de uma réplica, uma luta e um
combate, ou seja, uma resolucado que nao nega swLepmas sim os faz oscilar em um “um
contra e sobre o outro”, estamos nos referindca lesa ancestral do homem. A cada morrer,
uma unicidade entreluz na sua constituicdo. Nonémt@la n&o perdura a ndo ser que a morte
seja superada. Na superacdo da morte, o temp@griaplo como um presente linear e torna-
se possivel falar daquilo que vem apds o morreruBndiscurso do salto entre os inicios do
pensamento, a morte ndo é algo superado mas, atda/dpassagem do Deus ultimo, a
extremidade que mede cada dar-se do homem. Cadarrégia superar o findar, pois abre
para uma outra possibilidade. Porque morremos adiadr, podemos contar a historia desses
atos de morte, seja de um modo linear, atravésrdpd presente, seja através de uma rede de
intrigas comunicaveis.

Ao mesmo tempo, devemos nos preparar sempre parag dia sejamos aqueles
narrados pelo outro e ndo somente por n0s messsasqlier dizer: aquilo que comunicamos,
na sua apropriacao, torna aquele que apropria ura em relacdo a mim. No findar, como

fim do corpo apreendido como fisico, até mesma anorte é perdurada enquanto a medida
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entre 0 mesmo e o outro. Abre-se, entdo, a pasisild para que um outro se aproprie do
jogo entre 0 mesmo e o outro daquele que findaa Eadeia de pertencimento, desvelada
através danesmidadela apropriacao e transferéncia@usridadeda expropriacdo € marcada
pela morte e ressoada pela moradia insistente stacda do homem nessa medida. Insistir e
estar constante a esse pertencimento em uma é@sgikxm uma diferenciacdo é ja se dispor
ao discurso do salto entre os inicios, a partiartiaulacdo das figuras daeignise do Deus
altimo. De modo mais radical: é ja se abrir pararadizer constante e insistente de si. Assim,
a pluralidade de apropriacdes ressoa em sua rigédepaorte € o contorno extremo dessa
riqgueza que, em cada sentido do ser, em Sua veréanea possibilidade que abre para uma
outra.

256. O Deus ultimo

Ele tem seu acontecimento essencial no aceno,roimger € no nao-vir
tanto da chegada quanto da fuga dos deuses que & transformacao
daquilo que é ocultado neles. O Deus ultimo nadeéegnis ainda que ele
tenha necessidade dela para pertencerDadundador (HEIDEGGER,
2003a, p. 409).

Entra em jogo a dimensédo do “acenar” da passagilemcissa nutridora do Deus
altimo. Esse acenar ndo s6 é entrevisto a luz des Rele passa, mas do movimento da
Ereignis essa aclamacao reverberada do colocar em questé&n A cada sentido do ser
colocado em xeque, 0 movimentoaignisse mostra em seich ereignetou seja, como a
abertura para o ressoar de um outro tipo de médmdiadora do discurso do questionado. A
resposta da escuta dessa aclamacdo é o dar owvigoépria possibilidade enquanto
possibilitar. Questionar o sentido ja dado do sa&bré& espaco para um outro dar-se do tempo
e, assim, fomentar uma outra fundamentacao, aqbé&aal. Nosich ereignetdaEreignis o
Deus ultimo, na sua passagem silenciosa nutridema, necessidade dela, pois apenas na
abertura a medida oscilante do mesmo e do outssoaela do siléncio nutridor, pode
reverberar. A ultimidade do Deus, ou sejauridadeextrema figurada pela sua passagem so
é possivel na relativizacdo do siléncio. E umaamess que acena para 0 outro, mas permite
que 0 outro seja entrevisto no extremo, a partndee, através da nutricdo do pertencimento
da apropriacdo e transferéncia mi@smidadeA partir desta, o outro se desvela em sua
extremidade e € mantido em uma oscilacdo a catkenpenento.

Nesse sentido, a passagem € um acenar e ndo unannids aceno esta preservada a
possibilidade do “sim” e do “n&o”, do irromper e mio-vir, da chegada e da fuga dos deuses.
Cada um desses pares nao reduz o aceno, mas a. fesse aceno entreluz através “do estar

diante da passagem”, ou seja, da distanciautiadade para a escuta do pertencimento da
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mesmidadea apropriacdo e na transferéncia. Esse “estatedipode ser apropriado atraves
da objetivacao na relacao ao sujeito.

No entanto, nosso desdobramento aqui pressupoenerh no fundamento dda do
Dasein Isso quer dizer. enquanto aquele que questionafa morando no fundamento
abissal, o homem esta diante da passagem do Dius @l se apropria desse “estar diante
de” como a distancia dautridade Cada coisa apreendida enquanto objeto € ja uro ent
detrimento daquele sujeito que diz do objeto. Nselwa objetivacdo podemos deixar ressoar
0 movimento da medida oscilante entre 0 mesmo atm.oDesse modo, na distancia do
“estar diante de”, a decisao resoluta daquilo gumlécado em questdo ressoa como um
desdobrar da passagem do Deus ultimo colhido etmusseno. Ou seja: a medida da
passagem € desdobrada como delimitacéo da resjmogteestionado.

Na virada, jogam os acenos do Deus Ultimo enquamtmper e ndo-vir da
chegada e fuga dos Deuses e de seu lugar de doinifiblesse acenar é
acenada a lei do Deus ultimo, a lei da grande kinigacdo no Da-sein, da
soliddo do sacrificio, a unicidade da escolha doigiao mais breve e mais
ingreme. [...] Na esséncia do acenar repousa cénwistla unidade, da
proximidade mais intima na distancia mais extreenanedida do tempo-
jogo-espaco mais extenso do Ser. Esse mais extd@macontecimento
essencial do Ser exige o mais intimo da necessidad®bandono do Ser
(HEIDEGGER, 20034, p. 408).

A busca por um discurso que dé conta do salte estinicios do pensamento se volta
para a propria constituicdo da unicidade da unidisde quer dizer: para a singularizacéo de
cada dar-se do Ser na Sua verdade, um suportaé gobtario, ndo porque nos isola dos
outros. A soliddo é aquela atrelada a finitude alessgularizacédo: a cada instante € una. A
distancia da proximidade damesmidadeou seja, a singularizagcdo nos distancia e nisso
entrevemos o outro enquanto tal. Cada disposicasoliddo nos remete @esmidadala
nossa apropriacdo e da nossa transferéncia, aoartesmpo em que nos remete ao outro
desse evento. Estar so € ja estar na distancatddade Nessa constituicdo, tempo, espago e
historia ressoam a partir do acontecimento esdethei&er na recusa resistente da hesitacao.
Cada esboco do ser € um indice dessa solidao, pegsele proximidade e distancia do
mesmo e do outro. A temporalidaoigtremé um modo de tresdobrar essa solidao constitutiva
da assunc¢do da mortalidade. O tempo da solid&em@mooutrem

O dar-se Ser no horizonte do dar-se tempo € abartdocado em questao a partir de
um pensamento que se volta para o proprio ini@glio inicio, ou seja, para 0 seu proprio
constituir-se. O discurso do salto entre os inic@s apenas narra um esbogo do ser a partir
de um “como” especifico, mas esse “como” é uma deagdo do proprio pensar. Cada

premissa aqui confessada ndo so rearticula essarpenas também aponta uma decisdo
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resoluta para a questdo colocada. Quando dizensoa gnicidade do Ser esta sob o jugo da
medida oscilante entre 0 mesmo e o outro, a pro&da e a distancia, estamos confessando
essa medida como delimitacdo do nosso pensar. riogz® Ser para dentro do nosso
discurso, o fazemos ressoar através das figuragiepermitem entrever a Sua verdade: a
temporalizacdo do tempo. O misterioso disso é @ehd de um lado Ser e de outro tempo.
Ser é ja tempo, se é que podemos ligar essa rei@i@navés do verbo “ser”.

Por isso, quando dizemos “ser no horizonte do é&raptamos intencionando deixar
clara a copertenca entre ambos. A0 mesmo tempamuss entrever essa copertenca nao
como objeto de nosso estudo, mas de que forma taustda redefinir os paradigmas do
nosso pensar. Com isso, a figura do Deus Ultinropbitante. Sua passagem e seus acenos
colhidos por aguele que questiona € um modo dert@ara o discurso essa relativizacdo da
medida do proprio pensar. O que € buscado € aot@lzacdo de uma unicidade, ainda que
ela continue a ser entrevista. A unidade é aqui posaibilidade de reunido tempo, espago e
histéria, comunicada por aquele que a questionse Eemunicar, fundado no discurso do
salto entre os inicios, abre espaco para um ou@esim, na relativizacdo da comunicacgéo, a
pluralidade é salvaguardada.

A passagem do Deus ultimo nos figura a proprigotealidadeoutrem aquela que
nao se reduz ao tempo presente linear, mas quienétaeéa pela morte. A sua passagem nos
coloca diante dessa decisdo do assumir a mortecordo um futuro presentificado, mas
como a abertura para o mistério. Estamos diantmalée, assim como estamos diante da
passagem do Deus ultimo. A objetivacdo desse Dedis morte € uma possibilidade de
apropriacdo da experiéncia do colocar em questdicalade da unidade. No entanto, ndo é a
Unica possibilidade a ser realizada. Estar diaatendrte é ja a apropriacdo dela na decisdo
que a antecipa: como o outro daquele que €. Rplaafjdo do Deus ultimo nos é aberta a
possibilidade de assumir a morte enquanto o reskmaempo nautridade A morte € o
extremo de nés mesmos enquanto um outro radicalldapmpe somos.

O Deus ultimo, na figuracdo da sua passagem, aomite colher o aceno dessa

outridadeque coloca em questdo até mesmo as premissa®hm™colocamos em obra a
verdade o Ser. Cada tempo presente linear, cadsunaermo espaco, cada calcular da historia
€ colocado em xeque a partir do salto entre osomido pensamento. Esse abandonar nao
abre mao dessas premissas, mas as relativiza emosen totalizante. O acontecimento
essencial do Ser é respeitado em sua instantaeeickdia dar-se é ja& uma completude, uma
maturidade daquilo que se pode dizer. Nao sobra parh além desse dizer, ndo falta nada.

Cada unidade é por si s6 uma possibilidade. A §aesfui é: seu perdurar, como €&
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comunicada ao outro, ressoada temporal e espaat@meessa comunicagcdo, nao
necessariamente deve ser aquele marcado pelo tdim@ar presente. Através da
temporalidadeutrem cada unidade ressoa como uma possibilidade @er@ora como um
presente fixado. Cada unidade abre para uma outéo ecoloca essa outra sob o jugo de

relacdo de adequacgéo do tempo presente linear.

Em tal acontecimento essencial do aceno chega onféeamo a sua

maturidade. Maturidade é a prontiddo, um tonarrskafe um dar de
presente. Nisso ocorre essencialmente o ultimgseneial a partir do inicio
fomentado, ndo a partir daquele fim carregado. Aguirevela a finitude
mais profunda do Ser: no aceno do Deus ultimo (HEBBER, 2003a, p.
410).

A finitude do Ser é aquela da constituicdo dawsueidade, ou seja, enquanto flui do
lugar de instante da abertura Da do Dasein Cada unidade é una em sua constituicdo e
marca a instantaneidade desse evento. Do mesmo, Bs& uno instantaneo abre para um
outro desse evento. A relativizacdo desse dar-&e tpenporalidadeoutrem colhido da
figuracéo do aceno da passagem do Deus fftjmevela que cada unidade é uma autoridade
da verdade do Ser. Essa autoridade, essa matyridssie circulo delimitado ndo é total.
Ressoada através da medida do mesmo e do outeo,upgtade € finita enquanto uma
possivel dentre outras. Ela €, a cada instante, dec&sdo resoluta salvaguardada pelo
homem, por aquele que questiona o ser. Em cadadiaomasistente, essa unidade é
requestionada e cada resposta, cada esboco de dar-Ser marca essa insisténcia. Ao
mesmo tempo, essa insisténcia é uma constancisgjauesse movimento do mesmo e do
outro é refeito a cada questionar. Ndo somentesiétémte o morar do homem, mas uma
constancia insistente.

Dessa forma, e ndo apenas a partir do tempo peckeear, podemos entrever uma
cadeia de referéncias entre as diversas unidadesladse do Ser no horizonte da
temporalidadeoutrem O outro, ou seja, o ultimo figurado pelo o extoeda morte, ndo é
algo que restou da unicidade da unidade. Cadadmiéaquilo que é em sua completude. O
outro é um totalmente outro dessa unidade queadasthém anesmidadela apropriacédo e
da transferéncia daquele que a colocou em queStanicializar do inicio é colocado em

questdo em toda a sua radicalidade, pois ndo swmfa como ponto fixo que nédo seja

% “A dupla dobra do ‘n&o-ainda’ e do ‘ndo-mais’ fimarada pelo poema de Hélderlin e ressoada corsemma

da passagem] faz do ultimo Deus a testemunha nievsda da Nichtigkeit do Ser e da sua finitude.
Essencialmente ‘finito’ € o Ser, ja que, como s&sth, enquanto ‘possivel’ €, em um, reenviadoeo@Eoprio
negar-se Contra o circulo hegeliano, no qual o possivelgeha determinacéo resolvendo-se no ato da sua
definicdo, Heidegger experimenta pensar a voltanavimento in-deciso, inacabado e conflituoso do, Ser
possivel e, por isso, radicalmente finito” (FORCHWO, 2009, p. 76).



223

passivel de uma refiguracdo. A partir do Ultimossgeaceno do estar diante da morte, da
possibilidade de decidir antecipadamente, alteramdivesdobramento da temporalidade,
podemos, uma vez mais, recriar as premissas do podprio pensar. Em cada unidade, um
tempo outro ressoa e o0 modo como isso se da demndpropriacdo e da transferéncia

daquele fundado nba do Dasein ou seja, do nomeado por Heidegger como o vindouro

5.3.1 Vindouros

A figura dos vindourd§ é apropriada aqui no horizonte das fugas articuteddo
discurso do salto entre os inicios do pensamersta Brticulacdo discursiva se apdia em uma
fundamentacéo abissal, figurada pela nocédoDdsein ao mesmo tempo em que abre
caminho para um outro desdobramento acerca do tesopespaco e da histéria. Nosso foco
principal aqui € deixar vislumbrar a dimenséo terapdessa articulacdo. A partir @a do
Dasein a figuracdo dessa abertura é j& uma reunido tesycial, cuja comunica¢do do
esboco do Ser narra uma historia da decisdo rasobldcada pelo questionar.

Assim, ainda que privilegiemos a dimensao da teatizacédo, ndo deixamos de partir
de um horizonte no qual espaco e historia fazene jgiar triade tresdobrada do questionar do
ser. Isso equivale a dizer que, ao trazer pamseadiscurso a fuga dos vindouros, estamos
intencionando trazer a baile o redesdobramento idenddo do “futuro”, a partir da
temporalidadeutrem Poderiamos nos voltar para a fuga da ressonatraiges do evidenciar
da aclamacdo d&reignis Poderiamos nos voltar para a fuga da fundacéo, upo
tresdobramento mais profundo da no¢aoDdedo Dasein No entanto, nos voltar para os
vindouros nao sé é um modo de trabalhar a tempaddbutremmas, também de vislumbrar
como 0 jogo do salto entre os inicios do pensameifitee a possibilidade de um
desdobramento outro em virtude do outrora realizamdorizonte do tempo, ou seja, da

verdade do Ser.

6 N&o partimos aqui da premissa de que o Deus Ukiraquele que ainda esta por vir e 0s vindourosis#io
povo gue ainda ndo existe cuja marca distintivaséstir a sua passagem. Essa € uma possibilidadsegpode
fazer a partir da propria dinamica de leitura dodds de Heidegger, mas ndo é aquela confessadeCaguo
exemplo desse desdobramento, temos: “E um povondoeexiste ainda, mas que reune desde agora a
comunidade em torno de um sinal misterioso origoindo Gltimo deus” (AOUN, 1996, p. 362). “Minha bigse

€ que o retrato que Heidegger traca do povo dadudeve ser compreendido como sua réplica a nocao
nietzschiana do sobre-homem. E pensando nessaigatacfuturo que Heidegger pode determinar seuriorop
trabalho do pensamento como a servico de uma caussyico de um povo que nao existe ainda, quode
qualificar somente metaforicamente como os ‘estmag do préprio coracdo’, 0s pastores e 0s pbdaseira

da verdade do ser...isso que os relne, ndo € maadague umasrundstimmung a Verhaltenheit[retencao]
precisamente. Absolutamente nada tem necessidadataesinal de reconhecimento. Mas, no coracasades
Stimmungse faz ouvir...a voz silenciosa do Ultimo Deus” E8CH, 1989, p. 625).
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A necessidade de falar da reinscricdo do terminiféi advém da propria formacéo da
fuga “vindouros”. Traduzida assim do substantivo aemaoZukunftigen ela contém a raiz
da palavra para futurukunft Seria o trabalho de uma outra tese trazer par@dzi o
percurso que podemos ler nos textos de Heidegg@sdedos seus primordios, no texto
Phanomenologie des religivsen Lel8r{$920/21) at&eit und Seiracerca da reinscrigéo do
futuro. No entanto, nosso guia aqui é a buscagato entre os inicios do pensamento e tudo
que podemos entrever para tresdobrar isso. Sesdo, &ntrever a reinscricao do futuro é ja
trazer a baile a perspectiva de que o outro iniéio € uma possibilidade futura, mas a
indicagdo da abertura das possibilidades. Aindaagiugya dos vindouros conserve o sentido
de futuro, eles ndo sdo entrevistos como uma cagtainda ndo aconteé®uTrés aspectos

pautam essa nossa premissa. O primeiro delesuenishdo pela reinscricdo do termo futuro.

Mais do que o primado do futuro: a reinscricAo @omb »futuro,
emprestado da linguagem cotidiana, no idioma aj@dpr pela
fenomenologia hermenéutica. Um advérbio, mais aquesubstantivo, serve
aqui de guia, isto é, nudeSein-zum-Ende deSein-zum-Todejue se pode
aplicar sobre @uda expresséao correrd@-kunft(futuro). Ao mesmo tempo,
o Kommen «chegar» - ganha também um novo realce proxinmmoder do
verbo retirado daquele advérbio no lugar do suligtamfuturo»; na cura, o
ser-ai visa o acontecer em direcdo a si mesmo deguas possibilidades
mais proéprias.Acontecer em direcdo §&Zukommen € a raiz do futuro
[...J(RICOEUR, 1985, p. 103).

A partir desse trecho, podemos entrever que attemtde aproximar o substantivo
futuro do verbo que expressa seu movimento é aquelaisa transportar para aquém de uma
apropriacédo estritamente filoséfico-metafisica Oppio discurso sobre o futuro. A leitura
dessa passagem, cunhada por Ricoeur, nos remem@iaatho realizado por Heidegger no
horizonte do “ser-para-a-morte”. A partir da magtda sua antecipacgéo, o futuro ndo € mais
entrevisto como um agora projeto para um a fre@téuturo € um “se deixar acontecer a
partir de si” (HEIDEGGER, 1967, p. 325), ou sejapatir dessa medida que € a mais
extrema do evento humano.

Nesse sentido, em cada decisdo que se da no fantanoDa do Dasein no qual o
homem entrevé o seu questionar do ser no horiztmt®@orte, ou seja, 0 ser-para-a-morte,

nao é o futuro que € antecipado. Ele ndo é entoegmno projetado para frente, ainda que

?’ HEIDEGGER, MartinPhanomenologie des religiosen Lebens. ed. Frankfurt: Vittorio Klostermann, 1995.
Gesamtausgabe Band 60.

% “Os Vindouros ndo constituem, entdo, uma ariswaraeparada do povo, mas sédo o simbolo vivo eatar
aristocratica cujo homem enquanto tal é tomadause pertencer a um povo que tem historia. Atraeéfgiira

dos Vindouros é evidenciado um elemento antropotdgue nenhuma ‘antropologia’ seria capaz de evidgn

ou seja, a capacidade do homem de suportar umdeprética que o tira de cada condicionamento, da cad
fechamento no passado, para poder ‘chegar a' datagaconsequentemente, ao povo que pertence, na
perspectiva transfigurada pelo futuro. Holderlimé&sse sentido, paradigmatico [...]" (REGINA, 198164).
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nesse projetar seu carater de inacessibilidade resguardado. Dizer que o futuro é
inacessivel é ja projetar para frente uma apreemgaotir do presente. A dimens&o misteriosa
do futuro ndo advém da sua inacessibilidade, masidabertura, de um deixar acontecer a
partir daquele que se abre para o dar-se do Sex,gaessonancia dareignis e para a
passagem do Deus ultimo. Isso quer dizer: o fufueo abertura para o outro. Antecipar a
morte ndo € trazer para hoje o futuro morrer denadamas um deixar acontecer a
mesmidadela moradia insistente e constante a partir dessiiddanmortal na qual o homem se
da, ressoando a sua propria mortalidade como medida O “mesmo” é medido pela morte,
desvelando o outro de cada acontecimento. Esdagi&zientre 0 mesmo e o outro entreluz o
futuro no sentido de uma abertura do deixar acentec

Aquela regido aperta pelo questionar, a regiaceatanidade, ja € um entreluzir
possivel desse futuro do “se deixar acontecerta parsi”. Cada morar na regido aberta pelo
questionar € um deixar entrar nessa abertura. Amméempo, na antecipagdo da morte, esse
deixar entrar ressoa como um “se deixar aconteparta de si”. Quando dizemos que cada
construir € jA um morar, intencionamos dizer queaema regido aberta pelo questionar € um
ja se deixar acontecer a partir dessa moradia. Bitdabilidade do tresdobramento ja
pressupde a compreensao daquilo que € ressoaditerpaetacdo a partir dessa situagéo e
compreensao. Assim, cada tresdobramento é um lartida tempo no qual o futuro é o se
deixar acontecer a partir daquilo que nos é maigrym. a morte.

O aberto, figurado pelda do Dasein ressoa um acontecer comunicavel a partir da
medida oscilante do mesmo e do outro. Esse almsoa em cada comunicacdo como tal por
meio do jogo oscilante da medida. Nessa comuni¢agéa histdria é narrada e, assim, uma
ressonancia advém como um ter-sido enquanto umandeerrecebida. O presente é a
insisténcia e constancia a partir da abertura pana,vez mais, o colocar em questao ressoar.
Nesse jogo, 0 mesmo e 0 outro ressoam como a meditemporalidadeutrem aquela da
Ereignis do pertencimento a partir da expropriacaom@smidadelaoutridade Esse tempo
€ marcado pela morte, poig€eeignisse serve do homem, ou seja, € no jogo entre pgerien
e pertencido que o mesmo e o outro se fazem s&wpiranto medida desdobrada da morte.

A morte é entrevista como um futuro ndo porqueasren € algo para depois, mas
porgue assim como a morte, o futuro nos abre pavatm de nés mesmos. Cada esboco
decididamente resoluto do Ser porta essa possitddiddaoutridade do Ser através da
outridadede nés mesmos. Assim, cada unicidade € um mararabertura para “se deixar
acontecer” mais uma vez. A partir do movimentdegdeignis da figuracdo da nocao da

do Dasein somos capazes de trazer para esse discursoililmpzste de entrever e tresdobrar
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uma outra possibilidade temporal e, assim, um fonetio abissal para o pensar. Através
disso, 0 salto entre os inicios se torna tangikéd. ressoa a partir da nossa lingua, a
refigurando, trazendo consigo a possibilidade deeeer um outro “como” do evento de noés

mesmos. Essa possibilidade, esse aberto paraisse deontecer a partir de si” € o futuro.

A partir dessas premissas, nem o Deus ultimoiguaado de um Deus que ainda ndo
veio, pois 0 que esta em jogo ndo é sua vinda @a, fmas sua passagem e Seus acenos; nem
os vindouros sdo uma casta futuristica que aindaodnteceu. Um segundo aspecto que nos
leva a esse tresdobramento € exemplificacdo deindowo através da personificacdo do
poeta aleméo Hdlderlin (HEIDEGGER, 2003a, p. 4@&Lheranca que ressoa desse poeta,
enquanto aquele “mais vindouro” (HEIDEGGER, 200Ba,401), é a possibilidade de
entrever a propria temporalizacdo do tempo, ou, sejaspaco sagrado do acontecimento
essencial do Ser. O modo vindouro que ele ressopossibilidade de entrever a
temporalizacdo do ser, o lugar desse acontecimantoabre a oportunidade de entrever o
modo como ressoa a passagem e os acenos do Diens. Wt na apropriagdo do modo
vindouro que estar diante da passagem do DeusolUéionm acenar da morte. Holderlin ndo
s6 diz a medida do acontecimento essencial docBarp também transforma e comunica
uma forma de pertencimento a ela. Enquanto figoraggiadigmética do modo vindouro, ele
assume o0 seu “se deixar acontecer a partir delaiSua mortalidade, essa medida extrema, e
a ressoa como um esbogo poético do ser. Ele fallugby no qual o Ser se d& em Sua
verdade, a abertura para a possibilidadeoulaidade em cadamesmidadeapropriativa e
transferidora.

Dizer que Hoélderlin é um vindouro ndo é adjetivar estado de ser dele, mas deixar
vir a luz um “como” esse autor ressoa o seu famer experiéncia criativo com aquilo que ele
coloca em questdo. Surge, entdo, o terceiro asgeetomos permite desdobrar o futuro como
uma abertura: ele ndo é o sujeito que sofre uma, @gino se pudéssemos dizer: “o futuro
é...”. Ele € um “como” adverbial de um acontecirneggsencial. Os vindouros ndo sdo, mas
os homens, no fundamento Basein ressoam um pensar de modo vindouro. Desse modo,
engquanto “como” de um acontecimento, o futuro énfievisto como a propria abertura da
fundacdo dda do Dasein O “como” desse futuro advém da moradia insistentenstante
do homem.

Assim, a partir da temporalidadeutrem o tempo daEreignis urge como o
pertencimento da fundacdo abissal, da oscilaca® entapropriacdo, a transferéncia e a
expropriacdo, da passagem do Deus ultimo marcandoomo” dessa pertenca. Essas

figuracdes nos abrem a possibilidade de entrevemutro tipo de morar naquilo que se



227

constréi pela questionar. Nesse sentido, a origenesdilo vindouro é a prépria reserva
(HEIDEGGER, 2003a, p. 405), a tonalidade afetivasdito entre os inicios do pensamento,
ou seja, a abertura para um refazer constanteigein® da experiéncia com aquilo que €
colocado em questéao.

“Os vindouros, aqueles que estdo fundados no Dadsemodo insistente no animo da
reserva; acontece a partir deles mesmos o sev)(saljuantdcreignis esta que osreignete
Ihes permite o salvar da verdade do ser” (HEIDEGGE®BO3a, p. 401). A partir disso,
podemos entrevé-los como aqueles que figuram acquedaibilidade da fundamentacéo
abissal aberta por um colocar em questao o seruanv&dade. Ou seja: a busca pelo salto
entre os inicios do pensamento, o inicializar dcian desdobrando em sua experienciagcédo de
um outro tempo, espaco e historia é realizado petaouros em seu modo vindouro. ISso
que dizer: apenas na abertura para uma outra flerdago, aquele que questiona o ser pode
entreluzir a si proprio como um procurador diss@ @u questionado, mantenedor desse
questionar e vigilante do “como” aquilo que é calbw em questdo é questionado. Cada
modo vindouro de se deixar fundar Da do Daseiné ja a prépria abertura do fundamento
abissal. Cada dizer criativo feito de uma expei&éporta um esboco do ser, um dizer sobre a
experiéncia do colocar em questao.

Enquanto um dizer possivel, aquilo que é fundarlDando Daseinoscila a partir da
medida entre 0 mesmo e o0 outro. Essa oscilagdaigerth propria moradia insistente e
constante daquilo que ali entrevé seu fundamerdsin®y cada modo vindouro ndo é s6 uma
abertura ao fundamento abissal, mas a possibilidadeolocar em xeque até mesmo essa
fundagcdo. O movimento aqui é aquele que coadunaacemada e a contra-virada. O modo
vindouro € aquele estar fundado Ba do Dasein de modo radical, ou seja, abrindo a

possibilidade para colocar em questdo, uma vez, essa propria fundamentacao.

No entanto, esse ambito [pergunta pela finitudesnesisencial do Ser]
apenas se torna acessivel em virtude da prepadagdma longa suspeita do
Deus ultimo. E os vindouros do Deus Ultimo estadgparados apenas e
primeiramente enquanto aqueles que encontram, medeonstroem a via

de retorno a partir do abandono do ser que foi rexpgado. Sem o

sacrificio dessas vias de retorno ndo se cheganmesmo a um crepusculo
da possibilidade do aceno do Deus Ultimo. Essas déaretorno sao o0s
verdadeiros precursores dos vindouros (HEIDEGGBER32, p. 410-411).

Essas vias de retorno dizem respeito ao modo egmele que questiona esta fundado
no Da do Dasein ou seja, a partir do vindouro. N&o é apenas Umargdara frente através da
abertura das possibilidades. Cada dizer criativoudea experiéncia perdura como a

ressonancia daquilo que ja foi dito, como o outatapa abertura da reapropriacdo. Podemos
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dizer que aquilo que nos chega € um passado, éheraaca a partir do momento em que 0
entrevemos como outro de nds mesmos. Nesse sentida, ekstdse do tempo é jA um
possivel desdobramento dessa experiéncia da teldpdesoutrem Nomeamos por passado
aquilo que se distancia de nés em wutaidade A questdo que estamos colocando em jogo
aqui é: uma leitura que se pode fazer da filosddizunho metafisico é aquela da nivelagéo.
O tempo, através das trés ekstases, se torna sengeeprojetado e, assim, a diferenciagéo da
distanciacéo dautridadeé dissimulada através da nivelagdo. Assim comer é sivelado ao
ente, Sua verdade reduzida a uma unica possilelidadsentido, € esquecida também a
diferenciagéo no seio do dar-se do tempo.

Desse modo, cada modo vindouro, enquanto fugeukatiora do discurso do salto
entre os inicios do pensamento, traz consigo ailpldasde de entrever o tempo na sua
diferenciacéo. O vindouro ndo apenas olha paradratravés do futuro compreendido como
abertura, mas também traz consigo o percurso caninlE como se através dessa figura do
vindouro, o lugar do instante pudesse ser figurddie é exatamente o “entre” do
acontecimento essencial do Ser no horizonte dodgaipa do Daseinque ressoa um sentido
do ser enquanto temporalizacdo; a espacializaca@ifetenciacdo no jogo de proximidade e
distancia. Enquanto ressoa o “entre”, ele deixeekrir a propria medida em sua oscilagédo
entre 0 mesmo e o outro.

A decisdo antecipadora da morte é exatamenteisddede esbocar a questdo do ser
através do modo vindouro, aquele dar-se do tempuabo futuro é uma abertura, o passado
€ uma ressonancia e o presente € 0 “entre” queansuq@rassume nem o passado e nem
projeta o futuro, mas perdura a hesitagdo, o dsiraanto dautridadea cadamesmidade
Assumir a morte é se abrir para o outro de nés mesBeja ele uma ressonancia de um
percurso de retorno, seja ele uma abertura patdro de cada mesmo tresdobrado. O modo
vindouro, na antecipacdo da morte, deixa a fundaigh®a do Dasein fluir a partir da

temporalidadeutrem

Mas, ndo € necessario a todos realizar esse Sarapanorte e, nessa
propriedade, ndo € necessario a todos tomar paranesmo o0 Da-sein, no
entanto, essa realizagdo € apenas necessaria codo adircunscrito pela
tarefa da fundacdo da pergunta pelo Ser, uma tgrefasem duvida néo
permanece limitada a filosofia. [...] A realizagdm ser para a morte €, para
0s pensadores do outro inicio, apenas um dever; cadsa homem,
essencialmente entre aqueles que criam de modourmdpode saber sobre
isso (HEIDEGGER, 2003a, p. 285).

Desse modo, a propriedade enquanto uma moradiateim® e constante no

fundamento doDa do Dasein através do qual a reserva “suporta o criar donatjis
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(HEIDEGGER, 2003a, p. 36) entreluz aqui como o maddouro. Um modo que ndo é para
todos, ndo porgque todos ndo sejam capazes dissopongque 0 modo vindouro advém de
uma disposicdo, de uma decisdo resoluta pelo @erdiar oscilacdo do dar-se do ser no
horizonte do tempo. Isso quer dizer: pelo perddaahesitacdo em cada fundar no qual mora,
constréi e pensa o homem. O modo vindouro abressilgtidade para entrever um “como”
outro do pensar do homem a partir do momento enegs@& medida esta aberta a sua propria
refiguracdo. O dizer criativo do vindouro no fundario doDa do Dasein ndo é um
“sistema” ou uma “teoria” (HEIDEGGER, 2003a, p. 415), mas a possibilidade do
abismo, ou seja, a abertura parsuéridade O modo vindouro perdura o fundamentoRkp

do Daseincomo a possibilidade de entrever o Ser na suaag@lerdno seu acontecimento
essencial, a partir da oscilagdo do seu dar-secdei@ esboco do ser, o dizer vindouro ressoa
a vigilia da passagem do Deus ultimo, aquele sdénatridor por meio do qual a reserva
afina o pertencimento do Ser ao homem.

Aquele que questiona na abertura do “uma vez npadér desdobrar o questionado
pertence aquilo que é questionado no modo da wedesga tonalidade afetiva se faz sentir na
abertura ao outro do mesmo, a cada possibilidadgaapela apropriacdo do que lhe chega
como ressonancia, da manutencdo do discurso sobser ca luz daEreignis Cada
pertencimento é o esboc¢ar de um instante do péartento ao questionado; um pertencer que
ndo se reduz a uma relacéo de causa e efeito, ampsg@riacao, transferéncia e expropriacao.
Cada nutrir do dizer é ja um silenciar do abert@ pen outro dizer. Cada nomear do dizer, no
modo vindouro, € ja um indice do siléncio que nuf&dinguagem € nutrida ndo so pelas
palavras, mas pelo siléncio que permite o soar ibague é dito. Na abertura do modo
vindouro, a oscilagao reluz e a totalizagdo desapar

A intimidade que cada palavra carrega é exatamesga figurada pela esséncia da
linguagem: o entre do poetar e do pensaBage Essa diferenciacdo intima, na qual a
oscilagéo é figurada, desvela para n@aalo Dasein o “entre”, o lugar do instante no qual o
ressoar do pertencimento € uma retragauz{ug do siléncio nutridor (HEIDEGGER, 2003a,
p. 20) para abrir espaco para a decisdo. Cada elas jpbrta consigo o esboc¢o que reiine um
sentido do ser a partir de um dar-se do tempo. @Qemtat do ser € jA& um modo de narrar 0
“entre” dessa oscilacdo, um modo de fazer vir ailmzempo.

Assim, o0 tempo presente linear ressoa o ser mativar como presenca. Um discurso
ressoado da temporalidade outrem faz perdurar &msee”, esse espaco abissal da
fundamentacéo e da sua nao satisfacdo; o abedbisitno do ocultamento e ndo ocultamento

do ser; o espaco da fuga ou a chegada dos deusesintlb, todas essas figuracbes nos
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remetem para a recusa resistente hesitante daanamalice 0 mesmo e o outro. Cada narrativa
do dizer é um indice deseatridadeque abre para uma apreensdo até mesmo lineamgo te
desse discurso. Ressoar esse “entre”, essa abddutmar do instante como tempo-jogo-
espaco € a tarefa dos “semideusetlifgottel).

O semideus € uma outra figuracdo que deixa ressnanodo de morar na regido
aberta pelo questionar, uma regidao quadripartidacém terra, divinos e mortais. No
fundamento d@®a do Dasein aquele que questiona entreluz em seu morar, ercosestruir e
em seu pensar um modo que faz perdurar o quadidipalEisse modo ndo s6 é desvelado pelo
modo vindouro, essa abertura afinada pelo percatés@ntdo caminhado, mas também por
um ressoar do “entre” do acontecimento essencidleitoDisposto pela abertura da regido no
questionar, o Ser ressoa atraves do quadripadig@rtir da hesitacdo, da recusa resistente
que ndo permite a suprassun¢ao de uma regido d® guor outra €, a0 mesmo tempo, as
mantém em uma oscilacdo. O modo dos semideusesdrndmaduna com o dos vindouros no
sentido da abertura para esse acontecimento emséoncSer, da escuta da aclamacgao da
Ereignis por um pertencimento pautado em uma referencidida modo dos semideuses
evidencia que essa abertura deixa entreluzir orjorOpntre” da escuta promovente da fala.
Assim, cada dizer, cada esboco do ser em um setaidpo-espacial € a narracdo de uma
histéria de como o homem, ainda que mortal, vishambs acenos dos divinos; como
morando sobre a terra, vigia o céu.

Essa sua disposicéo a ressoar 0 “entre”, o “sdog”’semideuses ndo é um indice de
equilibrio, como se o ideal da existéncia humasadastar em um meio, fora dos extremos.
Primeiramente, os extremos ndo se dao em si parpossivel vislumbrar uma separacao
entre eles. Em segundo lugar, o “entre” ndo resea@ um denominador comum entre 0s
extremos. Tanto as quatro regides do quadripartjdanto o “entre” dos semideuses ndo é
passivel de calculo. Sua medida é aquela que osctee proximidade e distancia,
salvaguardada por uma luta entre terra e mundou@ados homens é nutrido da terra e da
moradia desse mortal sobre ela. Cada luta dedemmando ja traz consigo a deciséo resoluta
do esboco do ser, uma possibilidade de entrevaicddade da unidade da moradia naquilo
gue se questiona. O mundo é um indice dessa mayadiaessoa a unidade resoluta, uma
unicidade que salvaguarda a oscilagéo figurada guedalripartido quando o homem, na sua
mortalidade, entreluz o modo dos “semideuses” eatata dos vindouros.

Ressoar o “entre” do modo dos semideuses (HEIDB&GAR99, p. 169-170) € uma
possibilidade de deixar reluzir a propria medidailaste entre 0 mesmo e 0 outro. ISso

porque a partir da moradia na terra, o mortal @zaje vigiar o céu, ou seja, aquela outra
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possibilidade em que ele néo esta. Dessa formajamorar, se abrindo para o outro, ele nao
s6 ressoa onde esta, ou seja, a terra, o percifrsnt@io caminhado, mas também o outro
desse morar, 0 céu. Assim como cada dar-se do jdemg estranhamento em detrimento do
seu préprio evento, o céu é um estranho, um ontroetacdo a moradia terrena do méttal
O “entre” ndo é um denominador comum entre teo@ue O “entre” € a unicidade aberta para
aoutridadedamesmidade&la apropriacdo e transferéncia. O mundo é umadaudie possivel
gue ressoa o esboco do ser e o pertencer do hosss® @sbocar. Enquanto unidade possivel,
0 mundo ndo é um “entre” o céu e a terra, mas urarg® em relacdo a ambos. O mundo
nao é o céu e nem a terra e nem ambos, mas resslmgsccomo outros da unidade que é o
mundo. Nesse horizonte de tresdobramento, a abedinrmodo vindouro que desvela a
possibilidade para o outro perdura a cada moragldre” figurada pelos semideuses. A
abertura ao outro ndo se da a partir do nada, masmé moradia na fronteira da prépria
outridade E isso que figura os semideuses. Cada esboger gwasurado, mantido e vigiado
pelo homem no fundamento @a do Daseiné ja um morar na fronteira da apropriagédo e da
transferéncia do mesmo na abertura para o outrombidalidade, decidindo antecipar a
morte, 0 modo vindouro nos abre para esse events exremo, pois outro, de nossa
existéncia, o traz como medida de nosso morar. Ndatdade, o morar do “entre” nos
coloca na fronteira mais extrema da existéncias@a, estar constante e insistentemente
morrendo. Tudo o que criamos através da experiéuadazemos é o indice da nossa morte,
do outro de nés mesmos. Colocamos em obra a vedtader nos dispondo a ressoar o
tempo do seu sentido. Somos aquele tempo insistermenstante da moradia mortal, da
estadia na fronteira extrema da nossa existéngraoS nés mesmos a partir do momento em
gue esse mesmo é ja um outro possivel de nés. tdntenesse mesmo nunca é um pessoal,
pois Nao ressoa apenas nds, mas nosso pertenciawnto que questionamos, ou seja, a
unicidade da unidade. Cada singularizacdo do mesmm uno da diferenciacdo entre o
mesmo e outro. A propriedade do homem fundaddDaodo Dasein é exatamente a
mesmidademas ndo enquanto um “eu” supremo, mas como admon® “entre” oscilante
entre 0 mesmo e o outro.

O modo dos semideuses desvela a moradia no “edtdrebmem, na assunc¢ao de sua

mortalidade. Assumir antecipadamente a morte éjéispor a esse “entre”, a morar na

2 Enquanto tresdobramento do questionar do homenuadripartido, na coisificacdo da coisa através da
nomeacao, ressoa uma resolucéo do dar-se do S=e Bentido, cada evento € um estranho, um naidladia
prépria verdade do Ser. Do mesmo modo, 0 morrehaioem é um estranho ao seu proprio dar-se, ou seja,
marca suautridade “O morrer do homem “corresponde” a radical ndbiualidade do Ser ja que indica [...] a
premissa para tornar disponivel a problematicidbm&er na qual cada pressuposto é colocado ensd&Ta
favor da verdade do Ser” (REGINA, 1991, p. 49).
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fronteira da propriedade do mesmo na aberturagatdro. Cada esboc¢o do ser é€ finito, pois
uma unicidade una de seu dar-se na estadia de™adrhomem. Cada unidade se encerra
em si mesma, ou seja, ndo deixa nada para fora Na serdade, essa distincao entre fora e
dentro € ja um possivel tresdobramento a partiumiaidade dada. Em sua maturidade,
completude, circularidade, a unidade do esbocoedc saquela que é ressoada na estadia
mortal do homem. A néo totalizagédo disso advém ddamos semideuses. Essa unidade, em
sua maturacédo e finitude, traz consigo a poss#uiédde uma outra unicidade. Esse “trazer
consigo” € devedor da propria moradia insistenterestante do homem, aquele “mais uma
vez” poder dizer o ser em seu sentido, ressoangerencimento, ou seja, ressoando a
experiéncia que € feita com o seu questionar. #tre Ser a luz d&reignisno modo dos
semideuses é deixar ressoar 0 pertencimento, rélag@io, da abertura para um outro, a cada

esboco entreluzido.

5.4 SAGRADO, MISTERIO, LEI E FE: UMA FILOSOFIA DARLIGIAO

O discurso do salto entre os inicios do pensamerggoossibilitou elencar uma série
de premissas para que agora pudéssemos nos valtaum tresdobramento da dimenséao
religiosa. Essa apropriagao ressoa de duas maeer@bas estdo imbricadas uma na outra: a
primeira é aquela relativa as premissas do disadossalto entre os inicios do pensamento
que nos levam a uma refiguracdo das nocOes dedsagnéstério, fé e lei, aquelas que séo
elencadas por uma longa tradicdo de pesquisas rdonéno religioso como sua marca
distintiva®® Essa refiguracdo, no entanto, porta também unmmsamtdo da nogdo de
“dimenséo religiosa”. A segunda maneira de ressoasa apropriacdo € entrever que é
constitutiva do discurso do salto entre os inicdogpensamento essa dimensao chamada de
religiosa. Refigurar essa dimensao € ja mostrajugemodo ela copertence ao salto, a virada
e a passagem do primeiro ao outro inicio do pensime

As premissas que confessamos ressoam um pensaftrgbalha a casa do ser
enquanto aquela fuga que, a cada vez, dispbe de dexdindvel a esséncia do homem no
morar na verdade do ser” (HEIDEGGER, 1996b, p. 3%8nhdado ndDa do Dasein o
discurso que reluz essa verdade entreluz uma atdeshs, uma abertura na qual o Deus da

% OTTO, Rudolf. O Sagrada Lisboa: Edi¢cées 70, 1992. ELIADE, Mirce@a.mito do Eterno Retorna 3. ed.
Lisboa: Edicdes 70, 1993a. [Mratado de Histdria das Religifes1. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1993b. Id.
Patterns in Comparative Religion 1. ed. Lincoln and London: University of Nebraskass, 1996.
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tradicdo onto-teo-légica é entrevisto em sua daited’ Na abertura da regido pelo
questionar do ser ressoando a oscilagdo do quédtgao discurso que joga entre 0s inicios
do pensamento nos abre a possibilidade de entewdivinos em referéncia aos mortais. Isso
quer dizer: a constituicdo tempo-espacial de cadano momento em que esse dar-se 0s
distingue a partir da medida do mesmo e do outrabéytura do acontecimento essencial do
Ser, aquela do abismo, entreluzida pelo colocageestdo a unicidade da unidade entreluz
para nés aqui como sagrado.

No horizonte do primeiro inicio do pensamento, desdobramentos como o de
Rudolf Otto ou Mircea Eliade, a experiéncia do adgré aquela dimenséo que nao so torna
possivel decretar que um fenémeno é religioso taa®)ém, reluz através de uma dialética,
seja ela a partir do profano, seja ela por meichéasfanias (manifestacbes do sagrado). Mas
nao é apenas a partir desse horizonte que partiBsdamos morando em um pensar que
oscila entre os inicios do pensamento e, assinsontoesdobramento acerca do sagrado nao
se restringird a uma dialética oscilante entreno &io ndo e sua superagdo através de um
transcendente. A partir do discurso do salto eosranicios do pensamento, o sagrado é
entrevisto ndo em relacdo ao profano e também aénaatravés de um objeto retirado da
cotidianidade por meio justamente da possibiliddeleessoar esse sagrado. Nosso horizonte
ndo descarta essas possibilidades tresdobradaspnoasra refigura-las no horizonte do
discurso do salto entre os inicios do pensar.

Através disso, podemos entrever que o acontecinessiencial do Ser no horizonte do
tempo ndo sO ressoa um sentido, mas que este digdtador de uma temporalizacdo e
espacializacdo. A histéria que narra tal eventmé possibilidade de discursar sobre como o
Ser se da enquanto tempo e espaco. O homem supetanto enquanto assume a sua
mortalidade no modo vindouro e do semideus. Assmnfundamento d®a do Dasein a
temporalizacdo do tempo e a espacializacdo do @spEgsoam como acontecimentos
essenciais do Ser, ou seja, a verdade dele saidde®lade nédo é entrevista a luz estrita do
horizonte da relacdo de adequacdo, baseada ndertmas como a abertura do préprio
evento em seu ocorrer essencial. A verdade do @epeassibilidade do seu temporalizar,
espacializar e tornar-se histéria a partir daqaelke questiona, ou seja, coloca em obra essa

verdade.

3L «A géneses da pergunta sobre Deus no pensameriiteidegger depois deehre é buscada, portanto, na
prépria estrutura d&berwindungheideggeriana. EnquantoGrund é também unmAbgrund o fundamento é
também abismo do mistério, Heidegger, tendo supesadoncepcédo de Deus coi@ausa suiesta ainda em
busca do Deus divino, esta a espera do seu apaeebéstiria entendida como histéria do ser” (VB[ 11975, p.
42).
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O homem, enquanto estadia desse acontecimentwidseessoa um indice possivel
desse acontecimento. Estando fundad®aalo Dasein esse entreluzir abre a possibilidade
para ressoar, no dizer criativo, a experiéncia aooscilacdo do acontecimento essencial do
Ser. Reluzir essa oscilacao é abrir possibilidada pm outro discurso, para a abertura de, a
partir do ja dito, dizer uma vez mais. Aquilo goentn possivel colocar o ser em questao, a
distanciagdo dautridade ressoa por meio desse questionar no dizer copnépsia medida
do dar-se do Ser. Assim, ressoando o evento doeS&a, abertura que ndo soO reverbera o

questionado mas, também, o seu “como”, € ja sagrado

Apenas a partir da verdade do ser se deixa pensapreer essencialmente
do sagrado. Apenas a partir do ocorrer essencignensagrado deve ser
pensado o0 ocorrer essencialmente da divindade. a&panluz do ocorrer

essencialmente da divindade pode ser pensado e dite a palavra »Deus«
deve nomear (HEIDEGGER, 1996b, p. 351).

Isto posto, podemos tresdobrar que a propria adeda verdade do Ser, o aberto do
fundamento abissal no qual o homem constréi suaadiaré sagrado, pois é o lugar do
instante do evento, o consagrar de cada questionsgr. O homem, enquanto coloca em obra
a verdade do Ser, a suporta em cada dizer criaipoy dizer englobamos aqui até mesmo a
manufatura, é ja um ressoar desse sagrado, demse ab qual o Ser se da no questionar do
homem. As minimas coisas feitas pelo homem dizessadeeferéncia entre Ser e homem,
essa pertenca que a luzEl@ignisnos possibilita entrever outras medidas de refartmque
nao seja apenas aquela do primeiro inicio do peksarcada obra dita e feita criativamente
ressoa essa experiéncia do homem ao pertencimererd Cada obra é ja um consagrar do
Ser no pertencimento ao homem, ou seja, cada abta pma resolucdo do dar-se do Ser,
decidida através da antecipacdo da mortalidaded®im. Esse esboco do Ser a luz da morte

€ 0 consagrar da abertura sagrada.

Quando uma obra é disposta em uma cole¢cdo ou dafipara uma

exposicdo se diz também que ela é elevada. Mas eksar é

essencialmente diferente do elevar no sentido dstreédo de um edificio,

no sentido do erguer de uma estatua, no sentidepdesentar da tragédia na
festa do festival. Tal elevar é o levantar no sentile consagrar e de
glorificar. Consagrar significa santificar no sdotide que, na construgao
obravel, o sagrado enquanto sagrado € aberto eus ®e&onclamado na
abertura de sua presentidade. O glorificar pert@atceonsagrar como a
apreciacdo da dignidade e como a apreciacdo ddemesp do Deus.

Dignidade e resplendor ndo sdo qualidades, aodadaquais e por detras
das quais o Deus esta além disso, mas na dignidadesplendor o Deus
presenta-se. No reflexo desse resplendor brilt@gisaclara-se aquilo o que
nés nomeamos o mundo. Levantar diz: abrir a lesemtido da direcdo da
medida guia, como aquilo que da o essencial aridirttas por que o elevar
da obra é um levantamento consagrante-glorificaRtague a obra exige

em seu ser-obra isso. Como a obra chega a exigéecian tal elevar?
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Porque ela mesma esta em seu ser-obra elevandaeCelgva a obra
enguanto obra? A obra, erguendo-se-em, abreuntdoe mantém o mundo
em moradia governante. [..] Ser-obra significdeva um mundo
(HEIDEGGER, 2003b, p. 29-30).

Em cada abertura, afinada pelo sagrado, ou sefa,consagrar de um evento, uma
possibilidade de ressoaroatridade a partir damesmidadecomo medida do dar-se do Ser
ressoa a possibilidade do resplendor de Deus, assimo da passagem e dos acenos do Deus
ultimo. Cada consagrar da abertura do sagradoyaloogSer se da, ressoa esse evento a partir
do quadripartido, resoluto na reunido da mundaézap mundo: 0 homem mora no mundo
e suas raizes se nutrem da terra, vigiando o aéuypertencimento ao outro, Deus, a partir da
sua moradia insistente e constantengsmidadeNesse jogo, cada mundanizar do mundo é ja
uma possibilidade de sacralizacdo da aberturadafipalo sagrado, do vir a luz datridade
em cadanesmidadelo dizer criativo do homem. Cada colocar em obrardade do Ser € ja
um ressoar de mundo que salvaguarda o quadripadigdoseja, a propria figuracdo da
resolucao do dar-se do Ser, em sua hesitacao eweassanhamento.

Portanto, quando dizemos que a abertura da vediader é afinada pelo sagrado,
nao estamos nos referindo apenas a dimensao dagcacdo mas, a luz dela, a perspectiva de
que cada sacralizacao ressoa a medida oscilameecenesmo e o outro, a proximidade e a
distancia. O estranho do evento do Ser a cadadeewislumbrado em referéncia a Sua
verdade é ja um modo de deixar entreluzir esseadagesse evento, que a cada vez, porta
uma unicidade una, sozinha, finita, aquele instamduro em si mas, enquanto fundado na
abissalidade, aberto ao outro de si mesmo. Cadalontessoado do dar-se do Ser, cada
sentido do ser mundanizado € ja um indice da mo@mihomem, da sua estadia. A partir da

abertura afinada pelo sagrado, 0 homem ressoaasiig. p

No entanto, o sagrado, que € apenas 0 espaco deroessencialmente da
divindade, aquela mesma que ainda apenas concedileeasdo para o0s
deuses e para o Deus, vem entdo a luz se em ugea éoprévia preparacao
0 ser mesmo se aclarou e foi experienciado na srgage. Apenas assim
comeca a partir do ser a superacdo do sem-patriguabndo apenas o
homem, mas o ocorrer essencialmente do homem sesimdia
(HEIDEGGER, 1996b, p. 338-339).

Cada mundo tornado patria ndo é apenas um sexfichomem, mas também de
Deus. Em seu “deixar-se entrar” na regiao abera gueestionar, o homem se dispbe a ser
procurador, mantenedor e vigilante de um sentidajaestionado. Em cada refazer dessa
disposicdo, o homem renuncia, em nomeod#&ridade, a mesmidadeda apropriacdo e
transferéncia. Seguramente, esse renunciar naoadummao definitivo, mas ele se joga no

abismo para experienciar mais uma vez o colocayuestao.
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Desse modo, um mundo se ergue a partir desséicdaatio homem, mas também de
Deus. A partir da verdade do Ser, a abertura aimadio sagrado nos revela a possibilidade
de entrever o proprio ocorrer essencialmente desDdo entanto, os deuses e Deus que
nomeamos ja sdo marcados pela temporalidade, akgade e historicidade do homem. Ao
mesmo tempo, dizer “Deus” € ja apontar para umeensdio que € totalmente outra em
referéncia a nés. Com isso, através da abertunad#ipelo sagrado, na manutencdo dessa
oscilacdo da medida do mesmo e do outro a cadaligacy a manifestacdo de Deus é sempre,
para nés, um mistério resguardado melaidadeque experienciamos ao nomea-lo. Cada dar-
se de Deus, através do nosso nomear, € um resplemd@cenar, uma passagem vigiada e
nao uma presenca constante e eterna.

Assim como cada consagracdo do dar-se do Serargsguma instantaneidade, a
presenca de Deus, a partir da abertura abissadafipelo sagrado € sentida como um
sacrificio. Sua manifestacdo nunca é uma presengquslo que experienciamos dele € a total
outridade Uma oscilagdo, um lampejo, um passar € tudo aquie podemos dizer dele.
Através do discurso do salto entre os inicios ds@mento que fazem entreluzir a abertura
do seu fundamento abissal, afinada pelo sagragossivel entrever a nomeacdo Deus por
meio de tal entreluzir. Nesse sentido, a figuraDéois Ultimo, com a sua extremidade, nos
permite estar diante, antecipando aquilo que nosié derradeiro, a morte. Esta, entrevista
como a extrema possibilidade datridade sé ressoa a partir de um pensar fundado na
abertura abissal afinada pelo sagrado. Em cadaagmars o Ser se da em um sentido que
perdura essa medida entre o mesmo e o outro. Caddoré ja a abertura para um outro
possivel, uma moradia outra, na qual o Deus noméaoeferéncia experienciada da nossa

outridade

A Ereignistransfere o Deus ao homem dedicando o homem as. [Esga
dedicacdo que transfereEgéeignisna qual esta fundamentadaerdadedo
Ser enquant®a-sein(o homem transforma, desloca na decisédbDaseine
do Weg-seih e a historia a partir do Ser toma seu outrodnildio entanto, a
verdade do Ser enquanto abertura do ocultar-se énesmo tempo, o
deslocamento na decisdo sobre distancia e proximida Deus e, com isso,
0 estar pronto para a passagem do Deus ultimo (HEBER, 2003a, p.
26).

Através do movimento da figura @aeignis entrevemos um tipo de pertencimento
entre Deus e homem que propaga a prépria medidgasisagem do Deus ultimo. Esse
pertencimento € uma transferéncia que dedica o mmoméeus. Isso quer dizer: a cada
mesmidadedlo homem, ele esta dedicado a Deus, pois a unmgiaeleesse homem procura,

mantém e vigia esta fundada no abismo, ou sejaabeatura para autridade Cada
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pertencimento d&reignisna referéncia entre o homem e Deus € marcadgqggascilante
entre 0 mesmo e o outro. A cada sentido do ser amirado, consagrado da abertura afinada
pelo sagrado, o homem pertence a Deus nessa dimlidecque cada unidade dita traz
consigo aoutridade como possibilidade de, mais uma vez, refazer espariéncia una. A
cada dar-se do Ser se decide a sua resolucdoda lmortalidade ressoando sua hesitacado, a
nao satisfagcdo dessa fundacédo por meio do perdoranovimento da passagem do Deus
altimo assim como o deslocamento da distancia &irpidade do Deus. Cada passagem
vigiada do Deus ultimo ressoa no Seu resplandememgio da decisdo da aproximacéao e
distancia do homem dedicado a esse Deus.

No entanto, através do fundamentol@pdo Dasein essa decisdo ndo se da a partir
das opcdes tomadas em sua extremidade: proximidaddistancia. Entrevemos aqui 0
perdurar da oscilacdo entre proximidade e distéhesae Deus nomeado e dedicado em cada
nomeacdo ao homem. O modo do pertencimento € udiaag@o ao Deus, assim como
aquele sentido do ser vislumbrado. Dedicando-seixad Deus ressoar sua divindade, o
homem suporta o dar-se do Ser na sua sacralidagagi@do € a prépria verdade do Ser no
seu acontecer essencialmente; a divindade de [@sssa da fundacdo abissal do homem
nessa verdade. Enquanto é mantido como o outredi@atdo do homem, ndo s6 o Ser é
entrevisto & luz da abertura afinada pelo sagrads, Deus ndo € mais aquele da tradigéo
onto-teo-logica e, sim, o Deus divino. Cada diaex galvaguarda o quadripartido figura essa
medida oscilante entre 0 mesmo e 0 outro, no qeailsB2 homem, no pertencimento da
mesmidade outridade ressoam o0 uno da experiéncia do questionar do ser

A partir da afinacdo do sagrado, a abertura ddeomento abissal ressoa o0 mistério.
N&o devemos, no entanto, dizer que o mistériopéis ao fazer isso ja caimos no horizonte
estrito do pensar do primeiro inicio. Nao vamosi atpcifrar 0 mistério, mas propor um

discurso que mantém o seu enigiRéathset?).

Compreender um enigma nao significa, pois, detifrénas ao contrario: o
enigma deixa ir aquilo para o qual e contra o quésl ndo sabemos mais o
que fazer no sentido da disposicdo comum, calaila@uanto mais
originalmente nés compreendemos, mais longe e mdaisyelado tornam-se
0 nao-explicado e 0 ndo-explicavel como tais (HEHEER, 1999, p. 246-
247).

32 “Mas um »enigma« é nascido do puro. Com issochégamos ao nascido do puro como mistério. No fundo
entretanto, o carater de mistério do nascido do péo € um adicional, mas o enigmatico pertencgséneia
interior do nascido do puro. Por isso, nés nédo iadaremos o contorno desse Ser desenhado ha pouco
(nascimento — raio de luz — pendria — cultivo) agaupoderemos explicar, sobretudo se ndo quisezrmiEar
desde o0 comeco exatamente quando nés compreendeesssoSer” (HEIDEGGER, 1999, p. 246).
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O mistério que envolve o dar-se do Ser a luz doudso do salto entre os inicios do
pensamento coaduna com a prépria tonalidade afgtigao afina, a reserva. A partir dessa
reserva, a medida oscilante entre 0 mesmo e 0 qde ressoar, pois o discurso do
questionar do ser néo é totalizado. Nesse semé&tnso abrimos espaco, através da reserva,
para a oscilagdo da medida e a abertura paraaighde do acontecimento essencial do Ser,
mas também para entrever o mistério em seu caeaigméatico. “O mistério ndo € um
enigma qualquer, o mistério € a intimidade, mas €%t Ser mesmo|.. Richtungé, enquanto
doacédo do Ser, a abertura fundante da intimidagscendo diz nada outro que néo seja:
Dichtung é essencialmente o ndo-dever-descobrir do mistgieIDEGGER, 1999, p. 250-
251). Em cada dizer criativo no qual é experiereiadesséncia da linguagemgSage a
oscilacdo entre poetar e pensar, 0 esboco do sestng&luz uma sacralizacdo mas, também,
um mistério. A intimidade do “entre”, do pertencim figurado pelo poetar e pensar, pela

proximidade e distancia que vém a luz em cada dizaivo carrega consigo o misteério.

A intimidade ndo tem a qualidade de um mistériagpe outros nao a
penetram, mas a intimidade ocorre essencialmentesietomo mistério.
Mistério estd apenas onde intimidade rege. Entiitesse esse mistério,
nomeado enquanto tal, € dito, entdo com isso efmmifestavel, mas o
descobrimento de sua manifestacdo € exatamente-queger-explicar, de
preferéncia o compreender de seu descobrimentoaet@jw ocultamento
que se oculta. O trazer-para-o-compreender do moistéum descobrir [...]
naDichtung(HEIDEGGER, 1999, p. 250).

I~ ”

A intimidade, aquele intimo da figuracdo da reardd “entre”, no jogo oscilante da
medida entre 0 mesmo e o outro é desvelado enqoastério. O ocorrer essencialmente do
Ser, essa resolucéo da intimidade, na réplica,dutambate do quadripartido figurado pela
esséncia da linguagem na oscilacao de poetar amedis resolve o mistério, mas o propaga a
cada intimidade dita pela experiéncia com a esaé&ilinguagem. No dizer do homem da
sua experiéncia, a medida entre 0 mesmo e o0 cegswa da unicidade da unidade, de cada
maturacdo desta finitude do dar-se do Ser. Nesset@wdo uno, o mistério é entrevisto
enquanto a intimidade, mas esta ndo resolve o nnistézendo que é sempre essa oscilacao.
“O mistério, o0 meio do Ser, ndo € nada arbitrdyipcg isso, também néo é algo igualmente
disponivel para todo o mundo. No manter do naotacw@nto do ocultado como tal, »cada
um tem sua medida« (V. 203)” (HEIDEGGER, 1999,85b)2

O mistério ndo € em si mesmo, mas ja ressoa a garpertencimento daquele que
guestiona ao questionado. Assim, na decisdo quexipata morte, aquele homem que se
dispde ao fundamento d2a do Daseinja ressoa uma medida do mistério. A intimidade é a

figuracdo do “entre”, da abertura que é medida metvar do homem. E nesse morar,
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construindo um dizer criativo e pensando ai, ghermem ressoa o mistério, medindo-o. “O
dizer daDichtungse origina do Ser, mas apenas com iSso essepiesarva em si 0 Ser e,
entdo, »testemunha ambos« (V. 49), os Deuses ®@roens que ocorrem essencialmente
como daquele meio [...] o mistério, a intimidaddE(DEGGER, 1999, p. 256-257).

No modo vindouro e do semideus, o homem fundardema Da do Daseindeixa
entreluzir a si mesmo como um suportar desse “edtreacontecimento essencial do Ser, a
abertura que, afinada pelo sagrado, consagra seddo-Ser no pertencimento ao homem e o
dedicando a Deus. Nesse sentido, 0 pertenciment@rdoe” € marcado pelo mistério da
intimidade: o jogo oscilante da medida do mesm® @utro. N&do estamos dizendo que a
medida é misteriosa, pois reine em si mesma doistap e a manutencdo disso em um uno
seria um mistério. A medida € misteriosa, poisa@ss evento do pertencimento a partir da
abertura para um outro, um extremamente outro,réem® partir dessa medida, ndo podemos
nos assegurar de nada, ndo podemos compreendemaaskntido de apreender, apenas
podemos suspeitar. Suspeitamos tresdobrando umrsbs@cerca da doacdo do Ser no
questionar do homem.

No entanto, nada nos da a garantia da aclamagé@spiesta. Nada nos da a certeza de
que a partir da medida da morte, nossa moradistémée e constante na regiao aberta pelo
guestionar, uma vez mais, poderemos experienaaento do pertencimento. O mistério se
revela em cada esboc¢o do ser. Ao mesmo tempo emespeeesboco é estranho ao proprio
dar-se do Ser, esse estranhamento € jA um modede tessoar 0 mistério embutido ai. A
possibilidade para autridade é misteriosa, ou seja, a possibilidade do perntesaio da
intimidade do mesmo na abertura do outro, pois ea® é marcado pela extremidade da
morte, na qual tudo pode deixar de estar sub ogagguestionar do ser. Estamos dizendo: o
mistério € como a morte, que é uma medida que eowif@ morar, construir e pensar; ao
mesmo tempo, N4o Nos garante 0 “uma vez mais” eonsen “como” dessa criacao.

N&o é porque a morte é aqui entrevista como oy ndo levamos em conta a
outridadedo “ndo mais”. O mistério de talutridadeé aquele que nos deixa desamparados
diante da ndo possibilidade de “uma vez mais” egpelar 0 mesmo a partir do outro e de
que modo podemos experienciar. Cada dizer crigtdréa consigo esse desamparo, ndo em
um sentido psicolégico, mas enquanto uma suspeitastintaneidade da nossa existéncia. A
outridadenos abre para a diferenciacéo e a pluralidadeodsilglitar, mas também nos deixa
desamparados diante da passagem do Deus ultimwogumloca diante do extremo da nossa

existéncia: a morte.
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Através da suspeita, o mistério “se abre como(HEIDEGGER, 1999, p. 257-258).

O discurso do salto entre os inicios fomenta unsa@ento que busca, suspeita e questiona,
ao invés de conceituar, apreender e analisar. Nesg&lo, cada suspeitar ressoa a propria
tonalidade afetiva da reserva que afina aquelesquaispde a esse pensar que joga entre 0s
inicios, esse pensar que se volta para o iniciatipainicio. Essa reserva da suspeita deixa
ressoar 0 mistério através de um discurso que sepi& enquanto tal. “O suspeitar pde a
insisténcia inicial no Da-sein. Ele € em si [.njgeanto tonalidade afetiva fundamental, o
estremecimento do Ser B@a-sein enquanto Daeirl (HEIDEGGER, 2003a, p. 22).

Nesse sentido, um discurso que ressoe do suspieiteat entreluzir o “como” da
moradia do homem no fundamento [@a do Dasein ou seja, sua insisténcia. Nesse sentido,
cada suspeitar traz a possibilidade de entrevemntreé”, o lugar do mistério, o seu revelar
através do pertencimento da intimidade. Esse jog@eltencimento e de sua medida é
entrevisto como a propria aclamacaokdaignis A cada colocar em questdo o ser, 0 homem
se volta para ouvir a linguagem da esséncia, @) aguela resposta que porta consigo um
“como” da unicidade de unidade. ‘dclamacaoé aquele irrompee néo-vir no mistério do
movimento d&reignis’ (HEIDEGGER, 2003a, p. 408).

Cada tresdobramento dessa aclamacao ressoa ugo efbeer, uma resolucdo da
unicidade da unidade, ou seja, o mistério do dalesBer na intimidade do pertencimento. O
mistério ndo é trazido aqui a partir de um pensarsyuspeita dele e nédo visa apreendé-lo em
sua totalidade, sob o jugo da relacdo de causaite.dtle ndo € misterioso, pois inacessivel.
O mistério € misterioso enquanto se revela a lupudadade do constituir da unidade, ou
seja, enquanto entreluz a temporalidad#eem Aquilo que se revela no mistério é a propria
temporalizacdo do tempo, a abertura para o tempm@a aprisione 0 mistério no “é”, mas o
deixe reluzir autridadeem cada acontecimento.

No horizonte desse discurso do salto entre odosido pensamento, podemos
entrever que o sagrado e o mistério ressoam daiprépontecimento essencial do Ser
entreluzido por meio da abertura do fundamentosabisCada dizer criativo do homem,
ressoando a oscilacéo figurada pela essénciaglafyem, porta consigo uma sacralizacao e
uma revelacdo do mistério. dage“é a lei reunindo e mantendo os mortaisEr@ignenda
esséncia deles” (HEIDEGGER, 2003c, p. 259-260). #&e@mos nos ater a concepc¢do de lei
como regras construidas pela razdo do homem (HEGEHR; 1996, p. 360-361) para manté-
los, dentre outras possibilidades, vivendo em dglade. A partir do horizonte do salto entre
os inicios do pensamento, lei € justamente aquelenddo da medida da moradia do homem,

sua estadia naquilo que constréi para pensar.dceéruma reunido de mandamentos a seguir.
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Essa concepcao esta restrita a concepcao do tenegente linear como se a lei se desse antes
e fosse passada adiante como heranca de um powdoo@s que viessem posteriormente
pudessem segui-la. Aqui, Nosso pensamento deixaventa pertenca do instante em cada
evento do dar-se da lei. O homem néo se da primewmpde uma lei e aqueles que vém
depois sédo seus herdeiros. A lei é a propria teatipacdo do tempo enquanto horizonte do
dar-se do Ser; é a afinagcdo do pertencimento daquel procura, mantém e vigia a verdade
do Ser, ou seja, € como o sentido do ser ressdarapo e espaco.

O homem néo se da no tempo e espaco, ele resseampo e um espaco. Nesse
sentido, cada dar-se do homem € ja o ressoar ddalenedida que o torna pertencente na
diferenciagdo, proximo na distanciacdo, mesmo nooo lei é aquilo que marca cada
pertencer do homem ao Ser. Cada morar, constrpgnear € marcado por um modo de
disposicdo do homem, de como ele escuta e dizoaquik questiona, ou seja, revela o
“como” ele procura, mantém e vigia a verdade do 8egsséncia da linguagem,Sage é
agquele modo pelo qual o homem fala na escuta gadgem da esséncia.

O homem fala nessa correspondéncia a essénciagdadem, ou seja, ele mede sua
moradia a partir dessa correspondéncia que afpertencimento aquilo que € questionado.
Cada dizer do homem traz a luz a lei que afinassaoar do sagrado e do mistério no dar-se do
Ser. A linguagem mede o pertencimento do homemesipeSse “entre” no qual ele mora,
constroi e pensa, ressoando, em cada dizer, auebgrara aoutridade A lei é a medida
oscilante do mesmo e do outro, vigiada pelo homanpassagem do Deus ultimo. Estar
diante da morte, entrever esse extremmutzidade como medida é aquela lei que afina o
guestionar do ser pelo homem. A linguagem ressermlesda passagem silenciosa nutridora

do Deus ultimo.

A Linguagem fala enquanto o soado do siléncio doitriO siléncio nutridor
nutre silenciando no momento em que ele suportauanesséncia mundo e
coisa. O suportar de mundo e coisa no modo docglemutridor € a
Ereignis da diferenca. A Linguagem, o soado do silénciaicot, €, no
momento em que a diferenca sEreignet A Linguagem ocorre
essencialmente enquanto a diferenca gicle ereignetpara mundo e coisa
(HEIDEGGER, 2003c, p. 30).

Nesse sentido, “a linguagem é, ao mesmo temp@sa do ser e a residéncia da
esséncia do homem” (HEIDEGGER, 1996b, p. 360-3BlH.ressoa como a afinacdo desse
pertencimento a partir da decisdo que antecipargemA lei € uma possibilidade racional
feita pelo humano para delimitar parametros pasawconvivio social, mas aquela lei mais
extrema, ressoada na linguagem através da vigléipassagem silenciosa nutridora do

Deus ultimo: a morte.
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Toda a nossa compreensibilidade e abertura de oneinguanto um comunicar, um
ser-com-o0-outro, esta fundada nessa possibilidadeitiidademais extrema. As leis l6gicas
e racionais que compartilhamos e que gerenciamanosevivéncia € jA um modo de
tresdobramento da assuncéo da nossa mortalidesta, lée mais extrema da nossa existéncia.
A medida oscilante entre 0 mesmo e outro é resspaldamoradia insistente e constante
naquela regido aberta pelo questionar. Cada moéadima estadia do homem que ressoa um
esboco sacralizado e misterioso do dar-se do Skei. que afina esse evento € aquela diante
da qual nés estamos na passagem do Deus ultimorte. iRodemos desdobrar essa lei como
um pos-vida, como algo que néo finda nossa existénm outro que € presentificado pela
eternidade do continuar do nosso existir. No entesdgja qual for a apropriacdo que fazemos
da morte, ela continua sendo o ponto mais extreanbpnteira Ultima a partir da qual
vislumbramos a abertura para o abissal das padsitbds. Como ela € desdobrada, € algo que
depende do ato de fé ao qual nos dispomos.

Para tresdobrar a nocdo de fé, devemos nos aféstiacdo da qual partimos no
tocante a verdade: a esséncia da fé € desdobrapartia da esséncia da verdade
(HEIDEGGER, 2003a, p. 368). Ao longo do nosso pamudiscursamos sobre a busca da
verdade do Ser. No entanto, essa verdade ndo Eagueendida no horizonte da relagédo de
adequacao, da certeza a luz do tempo presente. llveserdade do Ser € aquela abertura
abissal ressoada através do homem quando eleEe dis fundamento dda do Dasein
Assim, enquanto abertura, essa verdade entreluz temmpo-espaco, um lugar do
acontecimento essencial do Ser. Nao partimos dadmte estritamente filoséfico-metafisico
que entrevé a verdade ao nivel do juizo, oriundaadizgquacdo entre duas perspectivas
comparaveis. Assim, ‘A’ é verdadeiro quando adequadB’. Essa ndo é a medida para
entrever a verdade e, desse modo, a fé. A fé dadercomo adequacéao € aquela do ter-por-

verdadeiro.

Fé: o ter-por-verdadeiro [julgar verdadeiro algumasap Nesse significado,
fé quer dizer a apropriacdo [no sentido de arregam direito] do
»verdadeiro« equivalente ao modo como esse é dagweendido. Nesse
sentido alargado: consenso [no sentido de conveadasao: acordo]. [...] O
ter-por-verdadeiro se transformara segundo o veida(e completamente e
antes de tudo e segundo a verdade e sua essétEIDHGGER, 2003a, p.
368).

A partir da verdade como abertura, a fé ndo é erdrevista como uma convencgao de
adesédo: “tem-se fé em” na medida em que aquiloéqgdigino de fé se adéque a tais e tais
paradigmas preestabelecidos. Na correspondénciaddquacédo, a fé enquanto ter-por-
verdadeiro é a espera que aquilo no que se testd@@adequado a uma verdade suprema e
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transcendentemente alojada. E o ter-por-verdadgis aquilo ao qual se esta aderindo é
adequado as normas e aos padrdes idealizados. dégaED, quem se dispde a fé como ter-
por-verdadeiro entrevé a lei como norma que regef&uEla garante a veracidade da fé na
medida em que determina as diretrizes da verdastpuadional.

No entanto, a partir do momento em que entrevanesséncia da verdddeomo a
abertura do préprio dar-se do Ser questionado, @ééése reduz a dimensédo do ter-por-
verdadeiro. Crer, no horizonte da verdade comotafaeabissal, “é muito mais o persistir na
decisdo mais extrema” (HEIDEGGER, 2003a, p. 369-3¥) que aquele “crer em uma
noticia cuja »verdade« ndo pode ser verificada, atastada através das entrevistas e
testemunhas” (HEIDEGGER, 2003a, p. 368), cuja zardvém apenas da verdade como
adequacdao. A fé do ter-por-verdadeiro se colocaxpactativa da confirmacdo da adequacao
da verdade. Na abertura abissal, o crer € exatanamiele manter-se da insisténcia e
constancia da moradia do homem, aquele salto ndafoento abissal dBa do Dasein
afinado pela lei mais extrema da sua existénciapde. Aoutridadeem cadamesmidade
carrega néo so a sacralizacéo do Ser e o perdurarsterio no seu acontecimento essencial.
A medida oscilante entre 0 mesmo e 0 outro nos ahatravés do nosso questionar
delimitado pela antecipagdo da morte, para um ati@ @nquanto um “manter-se na esséncia
da verdade” (HEIDEGGER, 2003a, p. 369). A fé, enté@oreferente a insisténcia e a
constancia do nosso morar, de uma vez mais redageria experiéncia com o questionar do
ser no horizonte da lei mais extrema, a morteufidade dessa lei nos coloca diante da
abertura abissal e através dela tudo e nada estfage.

Ao mesmo tempo, ndo ha uma entidade suprema,davem um tempo eterno que
garanta o “como” cada homem deixa ressoar essarugmto abissal, nem mesmo se ele
deixa ressoa-lo. O ato de fé é justamente aqusf@sicdo que nos permite entrever cada
esboco do ser como um ressoar do lugar do instaat®ja riqueza, completude e maturidade;
a unicidade da unidade questionada trazida a lgejunaa partir da qual eutridade ressoa
enguanto um possivel outro perdurar da moradimetanidadelo homem.

No entanto, ndo ha garantias do perdurar dessadmorassim como ha regras,
parametros e leia priori do pertencimento desta aquilo que se questiori@.cAmo ter-por-
verdadeiro € mais do que a espera pela confirmde&gue onde se esta € o lugar para se
estar. Essa fé da verdade como adequacao buscandiggde que esse lugar € o certo hoje e

¥ «Se a esséncia da verdade é: a clareira paralaosa do Ser, entdo saber é: 0 manter-se nemsralda

ocultacdo e, com isso, a referéncia fundamentalcatiar-se do Ser e a esse mesmo” (HEIDEGGER, 2@03a
369).
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sempre. No ato de fé da abertura abissal da verdattansformacédo de cada instante da
moradia em uma insisténcia e constancia, ou sejaine perdurar € algo no qual acreditamos
poder nos manter. Questionamos, mais uma vez, eidade do Ser, acreditando na
possibilidade de escutar a resposta, de poder ndelau procurando-a, mantendo-a na
vigilancia da medida mais extrema que mede cada dimtivo nosso, a morte.

Cada pensar, através do salto entre os iniciadesela para n6s como um agradecer
a possibilidade de se manter na oscilacao figuratiaesséncia da linguagem. Poetar e pensar
sdo reunidos em cada dizer nosso, que nada mais guel um agradecemDénkern)
(HEIDEGGER, 2009, p. 328-330) a possibilidade de&ido sagrado e o mistério do dar-se do
Ser na lei da temporalidadetrem Um agradecer por, uma vez mais, tresdobrar asigsas
do nosso saber e deixar uma outra e possivel lagém tempo-espacial ressoar. E como se
disséssemos que temos fé de poder nos manteriteg@saa morte, desdobrando na medida
entre 0 mesmo e o0 outro, até o0 momento em queroaga fronteira derradeira e ndo mais
somos no modo vindouro e do semideus. O que restadsl qguando cruzamos a derradeira
fronteira? A historia do Ser que comunicamos adsosuaquela que narra uma moradia
possivel do nosso pertencimento, 0 ressoar un@slenesmos como um outro daquilo que
entreluz. N&o se trata da historia de uma individagdo, mas de como esses tornar-se unos
constituem um povo pertencente ao Ser questiortaaléa da morte.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Nosso trabalho procurou construir um discursorgareasse a medida do salto entre os
inicios do pensamento a partir do horizonte deraitas obras de Martin Heidegger citadas
ao longo do texto. Essa medida ndo apenas foi ag@mniela nossa narrativa, mas nosso
constructo foi realizado a partir desse medir sabmgual nos voltamos, a partir do qual
trabalhamos o tema-guia da tese. Nesse sentida,cegdtulo da tese contribui para fazer ver
0 percurso através do qual conseguimos constresantvsesdobramento acerca do salto entre
os inicios do pensamento. No entanto, eles fordicukdos para desvelar mais do que isso.
Nossa intencdo era que atraves da articulacaoagdtiios, a propria medida pudesse ressoar
em sua dimensao tempo- espacial. Isso quer dizeeddda do salto entre os inicios ressoa
um tempo e um espaco possiveis que ndo sdo enasireassoam através da narrativa aqui
construida, a partir desse tresdobramento. Serglm,asdo apenas falamos da medida do
salto, mas a trabalhamos produtivamente na arti@&alalos capitulos, ao longo da suas
narrativas, na expectativa de que o leitor queeaceite ao convite de desdobrar, mais uma
vez, a medida do salto em suas dimensdes tempotgispa

Nesse sentido, nosso trabalho se voltou para agyarticularidades, ou seja, para
alguns elementos guias através dos quais poderiaeso®brar ndo so a tematica, mas deixar
vir a luz nossa apropriacao da leitura dos texéosleidegger. Desse modo, pudemos oferecer
ao leitor e a comunidade que recebe esta tese assibjidade de tresdobramento dos textos
do filésofo alemao, visando contribuir para o aangnto dos limites dessa propria
comunidade. Nosso texto é a comunicabilidade dasanesperiéncia com a leitura dos textos
de Heidegger; uma experiéncia delimitada e guiadaima comunidade académica que tem
suas proprias expectativas em relacdo aqueles ipadqres que acolhe. Nesse jogo de
expectativas, a tese foi elaborada a partir do 4gumea escolhido, ou seja, o salto entre os
inicios do pensamento. Na reinscricdo do pensar pabertura a uma outra possibilidade,
essa tese foi marcada pela expectativa de que le#da dessa comunidade académica
pudesse aceitar ao convite de entrever essa abddufundamento abissal. Assim, ao aceita-
lo, sem que para isso tenha uma antecipada aaedasdpremissas, esse leitor podera deixar
0 proprio tema-guia que aqui foi trabalhado pendukapartir da recepcéao do leitor, o tema-
guia se realizara. Ele ndo se encerra nas palagrtadrabalhadas, mas é perpetuado a partir

do “como” o leitor recebe esse convite do saltoesos inicios do pensamento.
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A realizacdo da construcao e elaboracdo do tenaargo depende somente do leitor e
sua disposigéo ao convite realizado durante oltvaljgara a sua coparticipacao. O tema-guia
também flui das escolhas dos elementos guias euneahos aqui. Isso quer dizer: nosso
tema-guia esteve envolto por algumas decis6es malguparticularidades que nao sao
absolutas. Nesse sentido, outras e possiveis ascotlieriam fazer o tema vir a luz através
de elementos guias que nao foram elencados aquexemplo: a questado da verdade na sua
diferenciacdo entre adequacédo e abertura no htgizta liberdade. Essa dimenséo nao foi
contemplada aqui, ndo porque ela ndo seja relevawai® porque nosso foco é outro, ou seja,
pontuar o acontecimento essencial da prépria mettidalto entre os inicios do pensamento.
Nesse sentido, o tema-guia e 0 modo como ele fatngdo ao longo do trabalho dependem
diretamente das escolhas e expectativas daguelesqrenstréi. Do mesmo modo, aquilo que
ficou em aberto reflete também nossas escolhas.eRemplo: em um trabalho futuro,
poderemos nos voltar para a questao sobre comariseadrelacdo entre um pensar fundado
na abissalidade e as outras ciéncias humanas? Qerdésn os desdobramentos de uma
historia que tomasse como base uma fundamenta¢gggai@Seguramente, ja podemos nos
deparar com esses questionamentos no tocantecaaedatre a hermenéutica e as ciéncias
humanas, através das obras de autores tais conidRRRaeur e Gadamer. Intencionamos
fazer ver, com isso, que essa tese foi desdobdaddge o inicio, a partir do horizonte desse
guestionamento maior, mais amplo. Nao pretenderapsr fdo nosso trabalho a resposta
definitiva para tal questdo. A intencdo de basessipilitar um modo de adentrar a questao,
deixa-la fluir através do constructo mesmo da needmwml salto entre os inicios do pensamento,
pontuando o quéo radical esse movimento € até mparaam pensar filosoéfico.

Uma outra particularidade trabalhada aqui foimetiséo religiosa. Ao mesmo tempo
em que nado intenciondvamos que ela ressoasse comacessorio a tese, apenas para
preencher uma exigéncia da comunidade académicastamsa recebendo o trabalho, também
nao era possivel falar de uma dimenséo religiosaaga partir do horizonte comum, seguro
e confortvel do primeiro inicio do pensamento.deenodo, nossa intencao foi fazer ver que
a dimensao religiosa é importante para o desdomtaméo salto entre os inicios do
pensamento, pois para reinscrever o0 pensar e tqdiloaao qual se volta o pensar, &
necessario deixar reluzir um refazer da experiédeguele que questiona o Ser. Essa
experiéncia compreende também uma dimensao religiessoa como uma, e propde no
discurso aquilo que podemos entrever como religi@sim, fazer uma experiéncia a partir da
abertura com o questionar € ja se dispor a elemeladé, de mistério, sagrado e a propria lei

desse evento, ou seja, a morte.
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Cada pensar € ja voltar-se para o evento da adieida unidade que traz consigo o
mistério e 0 sagrado desse acontecimento esseAsisim, a fé de nos manter ai, nesse
espaco aberto pelo questionar faz ressoar a Ised@E®ntecimento, a morte. Nesse horizonte,
a dimensao religiosa é trazida para dentro de cadeimento do dar-se do homem.
Comunicar isso para uma comunidade religiosa, sdguos dogmas e paradigmas dessa
comunidade é uma escolha daquele que experieneigemto da unicidade da unidade no
horizonte do tempo. No entanto, o fato de ndo ecocan a uma comunidade religiosa
especifica ndo faz a experiéncia perder sua dirnedsareligiosidade. Para que uma
comunidade receba uma experiéncia, ela deve squada as normas dessa comunidade. Ao
mesmo tempo, essas normas se propagam atravesadesggmcdo. Assim, em uma comum
pertenca, comunidade e experiéncia fazem perduewreato do homem no horizonte do
questionar da sua unicidade da unidade. Uma exp@&i®ode ser nomeada de religiosa e
adequada a uma religido, pois ja abre para resgpalo que essa comunidade confessa.
Entrevemos elementos religiosos em uma experién@artir do momento em que somos
capazes de fazer perdurar esses elementos ateeésndinidades distintivamente religiosas.
Aquilo que dizemos do que experienciamos € deveddradicdo na qual estamos inseridos.
Assim, entrevemos um mistério na experiéncia dto samtre os inicios, no medir desse
inicializar, pois ja recebemos de uma tradicdo utareso debate a respeito do misterioso. No
entanto, com o discurso do salto entre os iniclopahsamento, o que se abriu para nés foi a
possibilidade de reinscrever essa nocdo de mid®ramdo, assim, a propria reinscricdo da
concepcao de dimensao religiosa.

Nosso caminho percorrido até aqui deixou vir anéa sé o tema-guia € 0 modo como
ele se insere no horizonte de uma filosofia dagiéai mas, também, a possibilidade do
convite ao leitor para fazer uma experiéncia cosa esitra possibilidade de leitura dos textos
de Heidegger. O mais importante para nos, na egd@ desse trabalho, era possibilitar um
constructo que abrisse uma outra possibilidaderesdbramento dos textos do fildsofo
alemao. Essa abertura foi, entdo, o modo como atecdoutridade foi desvelado, através da
coparticipacdo do leitor para que o outro reluzissmo tal, naoutridade da mesmidade
apropriada e transferida no discurso aqui erigitkm vocé, leitor, autridade professada
aqui seria apenas artificial, dissimulada. A coroagéio deste trabalho a vocé e através da sua
mesmidade é o que torna possivel entrever o movimento egdathw Ser, através da medida
oscilante do mesmo e do outro. Assim, nessas amasidles finais, o circulo ndo se fecha,

mas se completa e uma unicidade da unidade doo8ergerdurar.
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