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RESUMO

Esta dissertacdo tem por objetivo a analise do fendmeno do fundamentalismo presente
na Igreja Presbiteriana do Brasil. Em funcdo da poderosa influéncia dos missionarios norte-
americanos na conformacdo das igrejas protestantes brasileiras, verificou-se que estas foram
marcadas pela visdo de mundo e concepcoes teologicas proprias do recém consolidado
fundamentalismo protestante norte-americano. O isolamento das igrejas brasileiras em relacao
ao mundo protestante europeu, por um lado, e a auséncia de didlogo permanente com centros
de reflexdo teoldgica das igrejas norte-americanas por outro, fruto de uma independéncia
administrativa de carater nacionalista/chauvinista, portanto, mal conduzido, cristalizaram
nessas igrejas uma postura hermenéutica estreita e fechada. A Igreja Presbiteriana do Brasil é
um tipo peculiar de protestantismo que adotou essas idéias de forma tdo espetacular que elas
perduram até os dias de hoje, o que é confirmado pelas entrevistas realizadas com figuras

importantes no seio desta instituicao.

PALAVRAS-CHAVE: Fundamentalismo, Intolerancia, Protestantismo Brasileiro e Igreja

Presbiteriana do Brasil.



ABSTRACT

This dissertation analyses the phenomenon of the fundamentalism present in the Pres-
byterian Church of Brazil. Because of the powerful influence of the North American mission-
aries in the conformation of the Brazilian Protestant Churches, it was verified that these
churches were afected by the worldview and the theological conceptions proper to the North
American protestant fundamentalism. The isolation of the Brazilian Churches from the
Protestant European community, on one hand, and the absence of an enduring dialogue with
the kernels of theological reflexion of the North American Churches, on the other hand, con-
sequence of an administrative independence with a nationalist/chauvinist character, therefore
badly driven, crystalized into a strict and closed hermeneutics on these Churches. The Presby-
terian Church of Brazil is a particular kind of Protestantism which adopted these ideas in such
a remarkable manner that they survive at the present time, which can be confirmed by the in-

terviews performed with distinguished personalities from the heart of this institution.

KEYWORDS: Fundamentalism, Intolerance, Brazilian Protestantism, Presbyterian Church of

Brazil.



INTRODUCAO

O objeto desta dissertacdo é o estudo do fendomeno do Fundamentalismo' e seu
enraizamento na Igreja Presbiteriana do Brasil, como uma expressaio do movimento
missionario advindo dos Estados Unidos. Esse movimento missiondrio, como parte da
expansdo da influéncia politico-econdmica norte-americana, tinha como objetivo “expandir o
Reino de Deus a toda criatura em qualquer parte do mundo”, segundo o modelo eclesiastico
do protestantismo norte-americano. Contudo, as manifestacGes protestantes que aqui
chegaram replicavam as lutas teolégicas que perpassavam as igrejas-maes, suas matrizes, no
periodo de consolidacdo da sociedade norte-americana. Suspeita-se que o que aqui chegou
ndo foram as linhas mestras do pensamento teol6gico norte-americano, mas ideias vencidas,
minoritdrias e residuais.

O Fundamentalismo que se observa no Brasil confirma sendo uma projecao do
fundamentalismo protestante norte- americano, mas com nuances proprias do contexto
cultural brasileiro. O que se denomina “protestantismo brasileiro” na verdade sdo varios
protestantismos®. Esses protestantismos se desenvolveram aqui, primeiramente, como
resultado do movimento imigratdrio iniciado no comego do século XIX. Depois, se amplia,
em decorréncia da grande expansdo missionaria ocorrida logo depois. Sua realidade torna-se
ainda mais complexa, no século XX, com o surgimento do pentecostalismo e com o
estabelecimento no pais de um grande nimero de organizacdes protestantes desvinculadas das

igrejas tradicionais. Antonio Gouvéa Mendonca, que cunhou o termo “protestantismos”, diz:

Ao contrario da tradicdo catélica, o protestantismo que surgiu da Reforma do
século XVI foi muito mais longe na variedade de tendéncias e instituicdes que
gerou, e desde cedo revelou-se incapaz de conservar-se unido. Por isso, é mais
adequado falarmos em protestantismos (luterano, calvinista, metodista etc) que
em protestantismo brasileiro.’

! Tipo peculiar de religiosidade que vem crescendo em nossos dias como forma de resisténcia de algumas
comunidades religiosas as mudancas profundas e aceleradas préprias da modernidade.

2 MENDONCA, A. G. & VELASQUES, Filho P. Introdugdo ao protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola,
1990, p.59.

3 Ibidem, p. 60.



A tradicdo protestante inseriu-se no Brasil no comego do século XIX. Seu primeiro
impulso foi basicamente de natureza imigratoria e decorreu da abertura dos portos brasileiros
ao comércio inglés (1810) e do incentivo governamental a imigracao européia,
particularmente alemad, poucos anos depois. Todavia, a populagdo brasileira, que estava sendo
formada, s6 foi diretamente afetada pela presenca de cristdos ndo-cat6licos quando
comecaram a chegar no Brasil, nos anos 1850, os primeiros missiondrios protestantes que
vieram com a finalidade explicita de propagar sua fé. Esse impulso deu origem ao chamado
“protestantismo de missdo”. Através dele instalaram-se no Brasil, primeiramente, os
luteranos, e, em seguida, as Igrejas Congregacional, a Presbiteriana, a Metodista, a Batista e a
Episcopal.

Direta ou indiretamente, as igrejas brasileiras, ao menos as de origem missionaria,
alimentam-se das ideias da cultura religiosa norte-americana. Como nem sempre as igrejas
norte-americanas sao fiéis ao antigo ideario dos fundadores da sua nagao, ha choques e atritos
que se propagam como em ondas até as igrejas brasileiras. Este é um importante fator para se
compreender o comportamento das igrejas brasileiras em relacdo a sociedade civil, ja que elas
tendem, talvez por serem minoritarias e, portanto, sujeitas ao esforco constante de auto-
afirmacdo, a acompanhar as ondas do conservadorismo das igrejas norte-americanas. E por
isso que ha um visivel descompasso com a sociedade, descompasso que é historicamente
explicavel: no momento em que o protestantismo foi inserido na sociedade brasileira, esta se
encontrava num estagio de desenvolvimento histérico significativamente anterior ao da
sociedade norte-americana; por isso o protestantismo foi recebido como vanguarda do
progresso e da modernidade. Hoje, quando movimentos neoconservadores e reformistas
atingem a sociedade e as igrejas norte-americanas, tentando recuperar antigos valores, as
igrejas brasileiras, na esteira desses movimentos, agitam-se na busca de valores que nunca

fizeram parte da cultura brasileira®. Mendonga ainda fala de um fator crucial:

O protestantismo missionario brasileiro ndo veio do continente europeu, mas dos
Estados Unidos, cujo protestantismo tinha raizes na Reforma Inglesa. Talvez seja
por isso que o protestantismo que chegou ao Brasil tenha tido intencoes
fortemente pragmaticas: pretendia ser elemento transformador da sociedade
através da transformacdo dos individuos. Embora o pragmatismo caracterize o
protestantismo no Brasil, esse protestantismo esta ligado, na medida em que se
expressa através de igrejas, a Reforma do século XVI.°

* GAARDER, Jostein. O Livro das religides. Sdo Paulo: Cia. Das Letras, 2000, p. 55.

> VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a magonaria e a questdo religiosa no Brasil. Brasilia: UnB, 1980.
®* MENDONCA, A. G. e VELASQUES, Filho P. Op. Cit. p. 66.



O presbiterianismo da atualidade ndo passa de um retrato do passado, é claro, com
sérias modificacoes e adaptacdes; mas, permanecendo sempre fundamentalistas, pois foi esta
tendéncia do protestantismo norte-americano que predominou por aqui. Jodo Dias de Aratjo

comenta:

Os fundamentalistas ndo enxergam, nem com telescopio, as heresias de sua
medieval e presumida ortodoxia que ndo queima fisicamente, mas levanta
horriveis fogueiras morais, nas quais torturam muitos servos do Senhor.”

Essa Inquisi¢do® pode escandalizar alguns protestantes. Muitos pensam que quando se
fala em “Inquisicdo” deve-se entender que foi uma pratica instituida pela Igreja Catolica
Romana, na Idade Média, e que os protestantes jamais foram inquisidores, pelo contrario,
combateram essa monstruosidade. E puro engano,’ diz Aratijo. A histéria da Igreja mostra
que os protestantes, desde a Reforma do século XVI, tiveram a sua inquisicdo e acenderam
fogueiras para queimar hereges, e outras vezes praticaram métodos inquisitoriais, sem
fogueiras, como acontece até nos dias de hoje."™

Rubem Alves afirma que a partir dos tultimos anos da década de 1950 deu-se uma
ruptura na racionalidade fechada do discurso protestante, manifestada por meio de um esforco
para uma redefinicdo dos inimigos. O inimigo, segundo Rubem Alves, é sempre aquele que se
opoe a verdade, definida pelos que controlam o poder. O ortodoxo, o fundamentalista, tem
medo do novo, da surpresa, do inesperado, que ameacam a sua salvacdo. Nas palavras de

Rubem Alves:

O herege vé o velho apenas como um caminho na direcdo do novo. O velho ndo é
definitivo. E o provisério. Etapa a ser ultrapassada. Visdes de mundo que se
opoem. O ortodoxo vé um mundo petrificado, acabado, completo, fixo, imutavel.
O herege vive num mundo que se move, ainda incompleto, aberto, inacabado.

Este autor alude ainda a uma questdao primordial: o amor a verdade se revela como a
origem da intolerdncia e do fundamentalismo®. Aqueles que tém a verdade toda, “a verdade

necessaria para a salvacdo”, nao podem tolerar aqueles que pretendem construir uma verdade

” DE ARAUIJO, Jodo Dias. Inquisicdo sem fogueiras. Rio de Janeiro: Instituto Superior de Estudos da Religido,
1985, p. 10.

8 A palavra “Inquisi¢do” é derivada do verbo latino inquiere, que significa, em sentido eclesidstico: investigar.
Inquirir a retiddo da fé dos membros da Igreja.

‘DE ARAUJO, Jodo Dias. Op. Cit. p. 10

19 Ibidem, p. 17.

" ALVES, Rubem. Religido e repressdo. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 326.

12 Ibidem, p. 326.



outra. O destino daqueles que pretendem possuir a verdade é a intolerdncia®. Dai, é possivel
entender certas atitudes e praticas dos grupos religiosos que pretendem ser os possuidores da
verdade. Quem duvidar da verdade instituida estara fadado a fogueira, “pois das coisas de
Deus nao se pode duvidar”.

Em todas as religides, pode-se perceber tal discurso, mas na Igreja Presbiteriana do
Brasil, em especial, por ser objeto desta dissertacdo, isto foi demonstrado de forma objetiva.
A chamada inquisicdo ndao punia pessoas por seus deslizes morais. Roubar, adulterar, matar...
estas eram questdes seculares. Ela se preocupava com algo mais sério: os crimes de
pensamento, isto é, aqueles atos mentais ou verbais que negavam a validez das regras do jogo
instituido."

Os presbiterianos brasileiros pretendem ser fiéis a Jodo Calvino quanto ao governo
eclesiastico. Organizam-se a partir da relativa autonomia da Congregacao local, num sistema
federativo e piramidal de concilios. Cada congregacao local tem um conselho de presbiteros
leigos eleitos por ela; um grupo de congregacdes locais forma um presbitério; um grupo de
presbitérios forma um sinodo e todos os presbitérios formam o supremo concilio ou
assembléia geral. Vale ressaltar que a teologia dos presbiterianos brasileiros é, ao contrdrio
do calvinismo ortodoxo, a conversionista dos avivamentos."

Devido aos sucessivos cismas, os presbiterianos brasileiros constituem seis grupos
diversos entre si com sensiveis diferencas de tendéncias, sendo elas: Igreja Presbiteriana do
Brasil- IPB (muito conservadora); a Igreja Presbiteriana Independente do Brasil- IPI
(moderadamente conservadora); a Igreja Presbiteriana Unida do Brasil- [PU (aberta e
ecumeénica); a Igreja Presbiteriana Conservadora- IPC (conservadora radical); a Igreja
Presbiteriana Fundamentalista- IPF (conservadora radical) e a Igreja Presbiteriana Renovada-
IPR (pentecostal).

Como a sociedade moderna emergiu do mundo medieval, superando-o, o cristianismo
acabou sendo o objeto por exceléncia da sua forca dissolvente e, com isto, o primeiro
candidato ao fundamentalismo. Uma fé que ndo apenas afirma o que ndo sabe, mas que se
afirma contra a melhor ciéncia'®. O fundamentalismo é a tentativa de proporcionar aos
individuos desenraizados e inseguros novamente o apoio espiritual, isto é, uma visdo de

mundo plausivel e a0 mesmo tempo, simples, em meio a uma sociedade em constante

13 ALVES, Rubem. Religido e repressdo. p. 327.

4 Ibidem, p. 322.

1> MENDONCA, A. G. e VELASQUES, Filho P. Op. Cit. p.32.

' PACE, Enzo e STEFANI, Pierro. Fundamentalismo religioso contempordneo. Paulus: Colecao Fé e Mundo
P6s-moderno-2, 2000, p.36.



transformagdo. O fundamentalismo invoca o que esta abalado, reafirmando crencas antigas de
forma autoritaria e negando a validade a novas formulagoes.

A partir dos levantamentos feitos, pode-se dizer que os fundamentalistas
transformaram o mythos de sua religido em logos, fosse insistindo na verdade cientifica de
seus dogmas, fosse convertendo sua complexa mitologia numa compacta ideologia®.
Misturaram, assim, duas fontes complementares e dois estilos de conhecimento que os pré-
modernos geralmente achavam melhor ndo misturar.

Os presbiterianos surgem no Brasil em 1859 com a chegada do missionario norte-
americano Ashbel Green Simonton ao Rio de Janeiro, onde, em 1862, fundou a primeira
Igreja’®. Foi a denominag¢do que mais se expandiu no século XIX, principalmente em Sdo
Paulo, favorecida pela pregacao de José Manuel da Conceicdo, ex-padre convertido ao
presbiterianismo e primeiro pastor protestante brasileiro. Esse crescimento dos presbiterianos
s6 comecou a ser superado pelos batistas no comego do século XX'. Os presbiterianos
brasileiros resultam de duas missOes norte-americanas: a Junta de Nova York, que enviou
Ashbel G. Simonton, e o Comité de Nashville, que, a partir de 1870, passou a enviar muitos
missiondrios. Estes atuavam em duas frentes: a da evangelizacdo conversionista, que resultou
em inimeras congregacoes espalhadas pela zona rural de Sdo Paulo e do Sul de Minas, e a da
educacdo, fundando em 1870 a Escola Americana, em Sdo Paulo (hoje Universidade
Presbiteriana Mackenzie).

No final do século XIX, com a expansdo do conflito anti-moderno no interior das
igrejas protestantes norte-americanas, muitos setores vao aderir, militantemente, a causa
fundamentalista e influenciar de forma decisiva diferentes aspectos da vida eclesial,
notadamente os esforcos de expansdo missionaria. Em funcdo da poderosa influéncia dos
missiondrios norte-americanos na conformacao das nascentes igrejas protestantes brasileiras,
estas serdo, inapelavelmente, marcadas pela visdao de mundo e concepgdes teolégicas proprias
do recém consolidado fundamentalismo protestante norte-americano.

Assim, além de uma breve contextualizacdo histérica da implantacio do
protestantismo em solo brasileiro e também da origem do fendmeno fundamentalismo, o
recorte temporal da pesquisa se estende de 1956, data em que o pastor norte-americano Carl
Mclntyre esteve no Brasil desfraldando as bandeiras do fundamentalismo, a 2004, data do

ultimo Supremo Concilio da IPB. Esta delimitacdo foi estabelecida em funcdo da motivacao

7 ARMSTRONG, Karen. Em nome de Deus: O fundamentalismo no judaismo, no cristianismo e no islamismo.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001, p. 408.

'8 VIEIRA, David Gueiros. Op. Cit. p. 113.

“MENDONCA, A. G. & VELASQUES, Filho P (orgs.). Op. Cit. p. 142.



em conhecer o processo da propagacao de ideias fundamentalistas ocorridas nesse periodo
dentro da IPB. Assim, foram pesquisadas obras escritas por pastores reafirmando as diretrizes
doutrinarias e comportamentais a que deviam se ater os membros das igrejas; atas das
reunioes do Supremo Concilio da Igreja ocorridas nesse periodo, documentos de
funcionamento interno da instituicdo; resolucdes das Comissdes e atualizacdes quanto ao
novo cédigo civil e as igrejas; e, finalmente, entrevistas com alguns lideres da IPB: os
reverendos Guilhermino Cunha e Augustus Nicodemus; os professores da Universidade
Mackenzie Carlos Caldas e Alderi Souza de Matos. No essencial, buscou-se compreender
algumas questdes que cercam essa peculiar igreja. Sendo as mais gerais: Como ideias
residuais advindas do ambiente religioso norte-americano ganharam tamanha expansdo no
Brasil? Porque muitas pessoas concordam e seguem essa doutrina? Como repercute o
fendmeno do fundamentalismo na atual situacdo em que vivemos? Como esta Igreja entende
sua insercdo na sociedade brasileira?

No primeiro capitulo, o esfor¢o se configura em contextualizar o processo de
implantacdo e desenvolvimento do protestantismo em solo brasileiro, suas implicacdes para o
pais e o papel das sociedades missionarias. Como o presbiterianismo é figura central desta
dissertacdo, uma andlise de sua histéria, no Brasil, é resgatada. Notadamente, o fendmeno
tipico protestante chamado Fundamentalismo é correlacionado a IPB como reflexo de uma
atitude de intolerancia e anti-ecuménica.

No primeira parte do segundo capitulo, estabelece-se uma breve descricio do
surgimento histérico do fenémeno do fundamentalismo, desde seus inicios, em Dublin, na
Irlanda, a partir do “Movimento dos Irmdos” até sua explosdao nos Estados Unidos com a
publicacdo dos “Fundamentos” pelos te6logos da Universidade de Princeton. Em seguida,
procurou-se identificar o auto-entendimento proclamado pela IPB frente a esse fendmeno por
meio de um didlogo com suas principais liderancas expresso nas entrevistas realizadas. O
conservantismo nas instancias de poder da instituicdo é demonstrado de forma exemplar pela
alianca das autoridades eclesiasticas com os governos militares a partir de 1964 e
caracterizado pelos setores discordantes e vitimas da repressdo tida como uma verdadeira
“inquisicdo sem fogueiras”.

No terceiro e ultimo capitulo, o objetivo é analisar os discursos e praticas
fundamentalistas na IPB (o triunfo do fundamentalismo) tendo como ponto de partida a
controvérsia que se explicita na década de 1950 em torno de questdes relativas a hermenéutica
biblica. De um lado, setores defendendo uma aproximacao historico-critica ao texto biblico e,

de outro, um grupo fortemente articulado apostando nas premissas do fundamentalismo. Dada



as circunstancias do contexto brasileiro daquele momento, este grupo consegue assumir o
poder na Igreja e d4 inicio a um processo de consolidacdo da mentalidade fundamentalista que
perdura até hoje. Finalmente, tenta-se estabelecer uma discussdao acerca do pretendido
calvinismo proclamado pelas liderangas da IPB, procurando mostrar, ainda que sumariamente,
alguns aspectos da perspectiva calvinista que nada tem a ver com a pervertida visdao da

Reforma apresentada pela 6tica fundamentalista.



CAPITULO 1
EVOLUCAO HISTORICA DO PROTESTANTISMO NO BRASIL E
0O NASCIMENTO DO FUNDAMENTALISMO

1.1 O processo de implantacao

O protestantismo brasileiro tem profundas raizes e vinculos com a Inglaterra, a
Alemanha e os Estados Unidos da América; uma vez que o nascimento e desenvolvimento do
protestantismo aconteceu nesses paises. H4 uma pré-histéria do protestantismo no Brasil®
marcada por trés tentativas frustradas de ocupagdo territorial: uma de refugiados huguenotes®’,
de 1555 a 1567, no Rio de Janeiro, com o conhecimento e apoio do Reformador Jodo Calvino;
e outras duas em 1624 e 1630 de reformados holandeses, na Paraiba e Pernambuco, com
certas implicacOes para a vida social da época, nos costumes e nas artes. Expulsos pelos
portugueses e indios, em combates sangrentos, este acontecimento assinalou a confluéncia de
interesses religiosos com a ambicdo comercial dos conquistadores europeus.

Para que se possa entender melhor esse processo de implantacdo, interessante se faz

recorrer a tipologia do protestantismo brasileiro utilizada por Bittencourt*

. Ele assinala que o
primeiro grupo que aqui chegou foi composto pelas igrejas que se enraizaram no Pais a partir
dos ciclos migratorios ao longo do século XIX, compostas basicamente por imigrantes
alemdes. As igrejas deste segundo grupo sao a Anglicana, a Luterana e as varias igrejas
reformadas (Holanda, Arménia, Suica, Hungara). Bittencourt analisa que essa tolerancia
religiosa para com os protestantes no Brasil foi favorecida pelos decretos de Dom Jodo VI

com relagdo ao comércio com a Inglaterra e a importagdo de mado-de-obra imigrante®,

20 CESAR, Waldo A. Protestantismo e imperialismo na América Latina. Petrépolis: Vozes, 1968, p. 10.

2L A partir de 1550, até o século XVII, comegou-se a designar os protestantes na Franga de “huguenotes” ou
“confederados” (expressdo que designa as cidades e os cantdes helvéticos partidarios da Reforma),
principalmente os calvinistas que se caracterizavam pela nova crenca.

2 BITTENCOURT, Filho J. Matriz religiosa brasileira, religiosidade e mudanca social no Brasil. Petrépolis:
Vozes, 2003.

2 Ibidem, p. 122.



A segunda chegada é marcada pelas denominagdes que constituem o Protestantismo
histérico ou de Missdo, resultante de empreendimentos missionarios das igrejas norte-
americanas de origem. Essas missdes acontecem no decorrer do século XIX. Segundo
Bittencourt, elas se apresentavam como as genuinas portadoras da tradicao reformada, tais
como: Batista, Metodista, Episcopal, Evangélica Luterana, Congregacional e Presbiteriana®.

A terceira familia retine as igrejas pentecostais pioneiras; tais como: as Assembléias
de Deus e a Congregacdo Crista no Brasil. Todas elas, produto das acOes missionarias que
ocorreram no Brasil a partir do inicio do século XX*.

O quarto grupo inclui as denominagGes nascidas no Brasil, na segunda metade do
século XX. Bittencourt chama de Pentecostalismo Autonomo que, em razao de diversas
cisOes internas, vao surgindo e ndo se esgotam. A Igreja Universal do Reino de Deus é a mais
conhecida nesse grupo, mas existem outras, tais como: Brasil para Cristo, Deus é Amor, Casa
da Béngdo, Nova Vida, Cristo Vive, Renascer em Cristo, Sara Nossa Terra e outras do género.

Na observacao de Bittencourt:

A variedade é tamanha que intuimos estar se configurando no Pais um verdadeiro
neodenominacionalismo. Isso significaria que ndo existem apenas igrejas
tradicionais de um lado e as pentecostais de outro. O panorama vai ficando mais
complexo e o que antes eram, aparentemente, apenas afluentes dos rios principais
véo adquirindo volume e contornos proprios.*

Nado se pode esquecer, ainda, os movimentos religiosos na perspectiva do
protestantismo tradicional. Todavia, elas tém um traco em comum: todas nasceram nos
Estados Unidos, no século XIX, resultante de revelacdes misticas de lideres iluminados como,
por exemplo, Testemunhas de Jeova, Adventistas do Sétimo Dia, M6érmons.”

O impulso missionario das igrejas protestantes resultou de um momento de
despertamento religioso ocorrido no século XIX na Inglaterra e, principalmente, nos Estados
Unidos. No final do século XVIII e primeiros anos do século XIX, iniciado por William
Wilberforce, a reforma penitenciaria de John Howard, a fundacdo ndo s6 das missdes
receberam o impulso de que necessitavam, mas o movimento antiescravista das sociedades
biblicas, o inicio do movimento das escolas dominicais, com Robert Raikes, tudo

testemunhava a realidade de uma nova corrente de vida religiosa, que se seguiu ao movimento

2 BITTENCOURT, Filho J. Op. Cit. p. 121 e 122.
* Ibidem, p. 122.

% Ibidem, p. 123.

7 Idem.
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do despertamento religioso (Revival)®. O movimento missiondrio ganhou impulso com
William Carey* quando publicou um panfleto intitulado Andlise da obrigagdo dos cristdos de
usarem meios para a conversdo de ateus®. Neste, mostrou uma caracteristica interessante do
seu método que era a necessidade de superar a inércia causada pela teoria a que o
protestantismo estivera agarrado por tanto tempo. Segundo essa teoria, uma vez que a obra
das missdes era assunto de Deus, ndo competia aos seres humanos intervir nela. A partir de
entdo, as instituicOes eclesiasticas protestantes estabeleceram uma rede de organizacoes
missionarias que atingiram os paises do hemisfério sul (América Latina, Africa e Asia).

Sob a antiga concepcdo, as missOes em terras ditas “pagds” eram vistas como
expedicOes enviadas com o objetivo crucial de conquista. Outras crencas e modos de vida
tinham de ser destruidos, e a fé da Igreja, os ideais do Ocidente, eram impostos aos outros
povos que deveriam ser subjugados até pela forca. Desse ponto de vista, outras visoes de
mundo, préprias de culturas diferentes, deveriam ser entendidas como negativas e, portanto,
passiveis de serem aniquiladas pelo ideal ocidental.

Embora o impulso missionario tenha surgido na Inglaterra, parte do protestantismo
que temos no Brasil foi fruto de incursdes missionarias norte-americanas. A ideologia dos
missiondrios se baseava numa visdo ingénua de sociedade. Entendiam que bastava
transformar os individuos para que aquela fosse transformada. Mas, o pragmatismo no Brasil

nao é o mesmo do norte-americano e Emile G. Leonard explica essa diferenca:

s

O culto protestante no Brasil é “trabalho”, e os seus agentes, clérigos ou leigos,
sao “obreiros”. Nos Estados Unidos, os puritanos “trabalham” para construir uma
nacao segundo modelo que tinham; no Brasil, os protestantes tém “trabalhado”
para “transformar” a sociedade. E por isso que ndo cabe a comparagio entre os
protestantes brasileiros e os americanos, para quem a religido tem outra
finalidade, isto é, adorar a Deus.*!

Sob o vazio protestante de quase trés séculos correspondeu meio século de estagnacao
do catolicismo no Brasil®, provocado, no periodo colonial, pela politica iluminista do

Marqués de Pombal e, no periodo imperial, pela politica do padroado. Nesse cenario,

8 DUNSTAN, J. Leslie. Protestantismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1964, p. 139.

» William Carey (1761-1834) era sapateiro, fundador da Sociedade Missiondria Batista, que se encaminhou logo
para Indias. A Inglaterra levava a sério o trabalho de evangelizacdo dos povos; promovida por centenas de
clérigos de todas as filiagdes (constituindo a primeira grande manifestacdo de “ecumenismo” no interior das
fracdes protestantes), foi fundada a Sociedade Missiondria de Londres, cuja importancia e vitalidade se
manifestam ainda hoje.

* DUNSTAN, J. Leslie. Op. Cit. p. 139.

3 LEONARD, Emile G. apud MENDONCGCA, A. G. e VELASQUES, Filho P. Op. Cit. p. 17.

2 MENDONCA, A. G. & VELASQUES, Filho P. Op. Cit. p. 27.
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configuram-se também eventos como a suspensao de relacdes diplomaticas com o Vaticano
(1759-1808), o clero desprestigiado, a escassez de bispos e a proibicao da entrada de novigos
nas ordens religiosas. Todos esses acontecimentos constituiram um quadro desfavoravel para

a Igreja Catdlica. Mendonca explica:

A debilidade da presenca catélica no Brasil, representante da cristandade latina,
correspondeu praticamente a queda final das poténcias latino-cat6licas européias
diante do crescente poderio das na¢des anglo-saxdnicas protestantes.*

O protestantismo foi, pouco a pouco, se inserindo no Brasil a partir de 1810, quando
ingleses tiveram permissao para realizar seus cultos, de maneira restrita. Motivos fortes para
tal liberdade se deram devido a abertura dos Portos e a vinda da familia Real para o Brasil.
Inclusive, o governo proibiu a construcdao de templos protestantes, apenas permitindo que os
cultos fossem realizados em casas que ndo tivessem a forma exterior de igreja. Isto era feito

para se evitar confusdo com os templos catélicos. Mendonca alude sobre este acontecimento:

O Tratado da Alianca e Amizade e Comércio e Navegacdo, celebrado com a
Inglaterra em 1810, criou um impasse com a hegemonia catélica, uma vez que a
intolerancia religiosa seria forte obstaculo a execucdo do Tratado e conseqiientes
dificuldades politicas a Coroa por causa de sua situacdo de dependéncia da
Inglaterra. Assim, progressivamente passando pela Constituicao de 1824 até a de
1891, foi sendo reduzida a hegemonia catélica e os protestantes foram
conquistando o seu lugar no espago social brasileiro.*

E peculiar o que mostra o Artigo 5° da Constituicio de 1824 em relacdo aos
protestantes para notarmos o quanto esse processo de implantagcdo do protestantismo em solo

brasileiro foi complicado:

Art. 5% A religido cat6lica apostblica romana continuara a ser a religido do
Império. Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto doméstico ou
particular, em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior de templo.*

E ainda sobre as Leis do Cdodigo Criminal da aplicacdo do artigo 5° temos:

3 MENDONCA, A. G. & VELASQUES, Filho P. Op. Cit. p. 27.
% Ibidem, p. 20.
% REILY, Duncan Alexander. Histéria documental do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: ASTE, 1993, p. 42.
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276: Celebrar em casa ou edificio que tenha alguma forma exterior de templo, ou
publicamente em qualquer lugar, o culto de outra religido que ndo seja do Estado:
Penas: No grau maximo- serem dispersos pelo juiz de paz os que tiverem
reunidos para o culto, demolicdo da forma exterior, e multa de 12$, que pagara
cada um.

277: Abusar ou zombar de qualquer culto estabelecido pelo Império, por meio de
papéis impressos, litografados ou grafados , que se distribuirem por mais de
quinze pessoas, ou por meio de discursos proferidos em publicas reunides ou em
ocasido e lugar em que o culto se prestar.

278: Propagar por meio de papéis impressos... que se distribuirem por mais de
quinze pessoas, ou por discursos em publicas reunides doutrinas que diretamente
destruam as verdades fundamentais da existéncia de Deus e da imortalidade da
alma.*

Esta Constituicdo e as leis nela baseadas definiram o status dos acatolicos e
estabeleceram os limites das suas atividades até a era republicana. O pais é defendido como
pais catoélico, sendo o imperador protetor da fé; as religides acatélicas sdao apenas toleradas. A
questdo da tolerancia religiosa foi muito debatida neste periodo, principalmente porque, dos
noventa constituintes, dezenove eram padres.*’

Apesar de todas as restricoes quanto as praticas de cultos e, até mesmo, restricoes para
sepultamentos, a Constituicdo reconhecia o Brasil como nacdo cristd em todas as suas
comunhdes e estendia os direitos politicos a todas as profissdes cristds®. Mendonca diz que a
tolerancia para com o proselitismo também foi ocorrendo por diversas razdes, as principais,
porém, foram a predominancia do espirito liberal e o enfraquecimento da Igreja Catolica sob o
regime do padroado.

A mensagem protestante representou um confronto direto com a teodicéia catélica em
solo brasileiro. O catolicismo, por um lado, com sua variante popular e, o protestantismo, de
outro, tendo a sua versdo missiondria selecionada e reinterpretada pelos receptores da sua
mensagem®, antigos fiéis catélicos. Segundo Peter Berger®, o protestantismo com sua idéia
de graca através da palavra de Deus, estabeleceu o canal que perpassava o vazio entre uma
divindade transcendente e uma humanidade decaida. Ja, para o catélico o mundo se apresenta
como magico, encantado, cheio de santos, anjos e milagres, e de mistérios como o0s
sacramentos, a missa em especial.*’ Todavia, as duas vertentes do cristianismo mantém o

mesmo proposito: a salvagdo. Para isso, Mendonca estabelece as diferentes visoes:

% REILY, Duncan Alexander. Op. Cit. p. 42.

¥ MENDONCA, A. G. No celeste porvir. Sdo Paulo: Aste, 1995, p. 21.

% Ibidem, p. 21.

¥ Ibidem, p. 146.

“0 BERGER, Peter. O dossel sagrado. Elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sao Paulo: Paulus,
2004.

“ MENDONCA, A. G. Op. Cit. p. 147.
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O catdlico ndo se conforma com as coisas ruins; ele manipula, num plano quase
de igualdade, os poderes que ocupam o espago entre ele e o sagrado. Embora nao
descarte a idéia de ‘outro mundo’, parece ele valorizar o mundo presente; o0s
prazeres e alegrias nao lhe estdo vedados. Se cometer excessos, 0s santos estdo ai
para ajustar as coisas... No protestantismo parece que Jesus Cristo incorpora as
atribuicdes dos santos no sentido de se constituir na tinica instancia de apelacdao
nas emergéncias existenciais. Mas como Jesus se confunde com o transcendente
radical, a distdncia embora amenizada, continua. Assim, a solucdo dos males
presentes é projetada para o além, um mundo em que tudo é possivel uma vez que
se trata de um mundo invertido em relagio a este.*

A distingdo primordial do protestantismo para com o catolicismo é a marca forte do
individualismo. A aceitacdo e pratica de uma religido dependia de uma decisdo individual.
Todavia, mesmo com esse carater, o protestantismo levantou a bandeira do igualitarismo,
numa sociedade hierarquica e aristocratica como a brasileira. Isto fazia com que o homem
pobre, principalmente, se sentisse como qualquer outro homem. Esse igualitarismo destacou-
se tanto que, segundo relatos, o missionario ou o pastor hospedavam-se na casa humilde dos

seus proprios paroquianos. Para Mendonca:

Pode ser que o igualitarismo protestante fosse uma mensagem religiosa que
fizesse eco, de um lado a propria situagao de igualdade social do homem pobre; e
de outro, a resisténcia dele a expropriacdo religiosa em favor do sistema de
dominagdo.*”

Todos os grupos compdem suas regras de funcionamento para que se tenha uma
ordem e para que se possa amenizar os conflitos que surgem numa convivéncia coletiva* e
isso ndo foi muito diferente com o protestantismo. A grande dificuldade que o protestantismo
encontrou foi de natureza externa, isto é, ele teve que apresentar-se como uma contracultura.
Os adeptos deviam seguir alguns comportamentos e normas de condutas que os pudessem
diferenciar dos catélicos. Ou seja, adotar uma ética moralista com as festas e folguedos
proprios de sua cultura. Isto porque estavam imbuidos da necessidade de salvar os individuos
“atrasados” do despotismo nativo e promover a influéncia politica norte-americana. O tempo
do protestante, portanto, é um tempo sagrado. Ele ndo deveria freqiientar festas, jogar cartas,
beber e etc. O novo adepto deveria seguir uma ética estrita com normas valorizadoras da vida
e do mundo, bem oposta a teodicéia catolica. Um modo de vida de espera e de recusa.

Mendonca aponta os problemas dessa ética:

“2 MENDONCA, A. G. Op. Cit. p. 147.

“ Ibidem, p. 148.

* GAUCHET, Marcel. El desencantamiento del mundo- una histéria politica de la religion. Traducio de
Esteban Molina. Madrid: Trotta, 2005, p. 35.



14

A institucionalizacdo excessiva, com suas exigéncias e obriga¢oes, assim como o
intelectualismo, limitaram sem duvida, o ingresso de adeptos no protestantismo. A
sua ética muito distanciada dos padrées vigentes na sociedade brasileira fizeram
do protestantismo uma contracultura. Os protestantes acabaram se
circunscrevendo a grupos pequenos, fechados. Para o catélico, o protestante era o
outro, o de fora. E vice-versa. Por isso, no confronto de teodicéias a balanca
estava viciada.”

A relacdo comunitaria era reforcada pelos ideais comuns, pela fraternidade que de
certo modo substituia o compadrio e pelas normas de comportamento ordenadoras da vida
que, num plano exterior, eliminavam ou reduziam o potencial de violéncia. “Era gente
ordeira, pacifica, de confianca nos negdcios e, acima de tudo, ndo afeita a ociosidade”.*®

A luta dos protestantes por um espaco religioso na sociedade brasileira desenrolou-se
em trés niveis: o polémico, o educacional e o proselitista. O educacional se desenvolveu em
dois outros niveis: o ideolégico, cujo objetivo era introduzir elementos transformadores na
cultura brasileira a partir dos escaldes mais elevados, e o instrumental, cujo objetivo era
auxiliar o proselitismo e a manutencdo do culto protestante na camada inferior da populacao.
O primeiro foi representado pelos grandes colégios americanos e o segundo pelas escolas
paroquiais. O proselitista, isto é, o esforco desenvolvido pelos protestantes para converter os
catélicos, constituiu-se no confronto direto com o catolicismo uma vez que se tratava da
tentativa de substituicao de principios de fé e procedimentos religiosos arraigados em trés
séculos de predominio cat6lico-romano.”’

A questdo da educacdo merece um lugar especial, pois, assim como denomina
Mendonga, ela se apresentou como uma estratégia missionaria. Os missionarios eram, ao
mesmo tempo, evangelistas e professores, principalmente as mulheres. Ora, o postulado da fé
é a leitura da Biblia e os canticos do Hinario. A doutrina protestante ndao causaria impacto
nenhum se seus adeptos nao tivessem um minimo de instrugcdo. Para isso, os missionarios
implantaram ao lado de cada comunidade uma escola para alfabetizar os individuos
(potencialmente as criancas) e, com isso, recolhé-los ao interior das igrejas. E claro, isso
parece ser uma hipotese, mas ha que se questionar sobre a real intencao dessa educacao. Um
dos primeiros historiadores do protestantismo brasileiro, Emile G. Leonard, oferece uma

leitura:

O objetivo dos colégios, no entanto, era de serem mais ou menos conscientemente
exportadores de um novo esquema socio-politico. Era uma evangelizacdo segundo
o modelo protestante, mas indireta, visando a vinculacdo de uma ideologia

% MENDONCA, A. G. Op. Cit. p. 156.
“ Ibidem, p. 157.
47 Ibidem, p. 80.
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religiosa profundamente abrangente no sentido de mudar os rumos de uma
sociedade ainda em busca de seus caminhos.*®

O que temos de dados é que a educacao no Brasil, desde o Império, apresentava-se
muito debilitada, principalmente nas zonas rurais. O protestantismo, por sua vez, notadamente
o presbiterianismo, na segunda metade do século XIX infiltrou-se bastante nessas zonas rurais
¥ Eles gozavam de uma certa liberdade, uma vez que a religido dominante parecia ocupar-se
mais com os grandes centros. Sem duvida, a educacdo protestante divergia bastante da
educacdo brasileira. Nos curriculos havia: regras de arte literaria, ciéncias, recitacao de
poesias, francés, inglés, musica e etc.”

A educacdo nos colégios protestantes reproduzia os padroes da ideologia norte-
americana do individualismo, do liberalismo e do pragmatismo. Esse modelo interessava as
elites, uma vez que ansiavam por um ensino moderno e mais eficiente do que o tradicional.
Dai, o seu sucesso para implantacdo, cada vez mais, de escolas. Desse modo, ficam claros os
objetivos: “as escolas paroquiais tinham a funcdo de apoio a pregacdo conversionista e 0s
colégios a de introduzir a nova ideologia”.”'

Uma das atividades missionarias importantes para a expansao do protestantismo foi a
distribuicdio de Biblias que, alids, foi uma pratica aplicada bem antes da chegada e
estabelecimento das missOes. Existia a conviccao de que a simples leitura da Biblia era capaz
de formar mentes e sentimentos cristdos. A distribuicdo de Biblias alcancou todo o territorio
brasileiro de entdo, desde os grandes centros como também o interior.

A distribuicdo de Biblias foi realizada por duas Sociedades Biblicas: a Britanica em
1804 e a Americana, fundada em1816. J4 em 1942, essas duas Sociedades se fundem e
formam a Sociedade Biblica do Brasil, sendo eleito presidente o bispo metodista César
Dacorso Filho.*

O protestantismo sé conseguiu implantar-se definitivamente quando condicOes
politicas e sociais favoreceram a consolidacdo de uma pratica religiosa capaz de imprimir
transformacoes sensiveis na cultura cat6lica luso-brasileira.

O protestantismo brasileiro foi um movimento foraneo introduzido no pais por
estrangeiros, primeiro comerciantes e técnicos, em seguida pastores e missionarios. Sua

penetracdo estava ligada a interesses e a ideologias exdgenas a realidade cultural e social do

“ Emile G. Leonard apud MENDONCA, A. G., p. 102.
“ REILY, Duncan Alexander. Op. Cit. p. 48.

* Ibidem, p. 67.

* MENDONCA, A. G. Op. Cit. p. 112.

52 Ibidem, p. 70.
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Brasil. Ndo se pode nem dizer que temos um protestantismo da Reforma, pois o que chega ao
Brasil ja é resultado de situacOes sociolégicas e teoldgicas desenvolvidas no interior da
cultura norte-americana. Contudo, ndo podemos negar sua influéncia e o processo que se
instaurou e ganhou as proporcoes de que hoje temos noticia, seja no ambito social, politico,
econdmico e educacional. Isso tudo foi o resultado do amalgama entre a proposta eclesiastica
protestante e a religiosidade brasileira latente. Situacdo esta que sera verificada na préxima

sessdo sobre a insercdo das diversas igrejas do ramo protestante aqui no Brasil.

1.2 A empresa missionaria e as novas igrejas

O protestantismo implantado no Brasil é parte da sociedade brasileira e isso ndo se
pode refutar. Sua contribuicdo e seu crescimento sdo notaveis quando se percorre toda essa
terra chamada Brasil. Segundo o censo do IBGE realizado no ano de 2000, existem no Brasil
27,6 milhoes de fiéis evangélicos num universo de 193 milhdes de habitantes, representando
assim a segunda colocacdo no ranking das manifestacdes religiosas em todo territério
nacional®. O trabalho de implantacdo é devido a dedicagdo dos missionarios, mas ndo se pode
esquecer que, em grande escala, sdo os imigrantes e homens de negdcio de formacdo
protestante que se adaptam e encontram campo para as vindouras iniciativas missionarias. A
principio, o processo nao foi tdo simples, o ambiente encontrava-se bastante hostil. A
restricao quanto a construcao de templos é apenas um exemplo.

Com o regime republicano implantado, que abolira certos privilégios da Igreja
Catolica, abria-se um novo tempo para as oportunidades religiosas. A doutrina da salvacao
pela graca e pela fé, base fundamental da Reforma, trazida pelos missionarios, afirmara que a
salvacdo é uma decisao pessoal de total responsabilidade do individuo para com Deus, que
ndo dependia de nenhuma intermediacdo eclesiastica.

A ampliagdo e consolidacdo do trabalho missionario deve-se especialmente a
organizacdo do Comité de Cooperacdo para a América Latina, criado em 1916, na
Conferéncia do Panamad, que passou a coordenar as atividades missiondrias no continente.

Logo ap6s o Congresso do Panama e de outros que se seguiram, houve uma corrida de

missiondarios, organizacOes e recursos de todo tipo para o desenvolvimento das missdes.

¥ Censo Demografico -2000- Resultados da Amostra. Disponivel em: < hittp://www.ibge.gov.br

/home/estatistica/populacao/censo2000/primeiros_resultados_amostra/brasil/pdf/tabela_1_1_2.pdf>. Acesso em:
02 fev. 2010.
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Muitos voluntarios se dispuseram a contribuir para os trabalhos de expansdo missiondria.

Waldo A. César narra um fato interessante:

Em 1930, ano da crise economica nos Estados Unidos, os americanos enviaram

para a América Latina mais de 4 milhdes de dolares para manutengdo dos seus
missionarios, 131 colégios, 16 hospitais, 48 clinicas, 86 publicacdes periodicas.
As sociedades missionarias que eram 35 em 1900 e 60 em 1916, com 1.875
missiondrios, passaram a 150 denominagOes e missdes em 1961, com 7.565
missiondrios.*

Data marcante para o protestantismo no Brasil foi 1835, quando chegou o primeiro
missiondrio metodista ao Rio de Janeiro, Rev. Fountain E. Pitts, da Organizacao Missionaria
da Igreja Metodista Episcopal dos Estados Unidos, que veio assistir os imigrantes norte-
americanos, “confederados”, no interior do Estado de Sao Paulo onde comegou a pregar em
residéncias particulares. Ja em 1836 aporta outro missionario, o Rev. Justus Spaulding, que
organizou uma igreja com quarenta membros, todos estrangeiros. Em 1837, chegou Daniel P.
Kidder, distribuidor de Biblias.®> Mas, em 1842, essa primeira Igreja metodista encerrou suas
atividades. Mendonca lanca a hip6tese de que o mais provavel para tal acontecimento teria
sido a crise das igrejas protestantes americanas por causa da guerra da Secessdo e que atingiu
a Igreja Metodista, cortando os recursos para o trabalho missiondrio. Outras causas sao

apontadas por Reily:

1) falta de pessoal missionario; 2) dificuldade de acesso direto ao povo brasileiro
a supersticoes e limitagdo da liberdade religiosa; e 3) arrocho financeiro
provocado pela depressdo econdmica nos Estados Unidos, o chamado “Panico de
37”.56

Os metodistas estabeleceram-se definitivamente no Brasil em 1886> com os
missionarios Junius E. Newman, John J. Ransom, J. W. Koger e James L. Kennedy no Rio de
Janeiro. A principio tinham poucos adeptos, mas, assim como ocorreu com as outras
denominacdes, pouco a pouco foram chegando os primeiros brasileiros. O protestantismo era
constituido, em sua maioria, por estrangeiros. O crescimento do metodismo no Brasil foi um

pouco mais lento que o das demais denominacdes devido a sua localizagdao. Por concentrarem

>* CESAR, Waldo A. (org.). Op. Cit. p. 16.
> Ibidem, p. 29.

* REILY, Duncan Alexander. Op. Cit. p. 94.
% Ibidem, p. 95.
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seus trabalhos nas zonas urbanas, mais desenvolvidas, teve que concorrer com o catolicismo
estabelecido.

Os metodistas ficaram mais conhecidos a partir da criacdo dos seus colégios. Com a
burguesia cafeeira e comercial dos grandes centros em ascensdo, estes passaram a se
interessar pelo sistema moderno de educacdo dos metodistas, bem diferente da educacao
oferecida até entdo. Segundo Mendonca: “E uma Igreja predominantemente de classe média e
tem na ética seu componente religioso mais forte”.

O metodismo tem como base a tradicdio arminiano-wesleyana conversionista e
individualista dos avivamentos da Inglaterra e dos Estados Unidos. Os metodistas compdem

um ramo tardio da Reforma (século XVIII) e autodenominam-se “Igrejas de santidade”, pois

advogam o processo de santificacdo progressiva e individual. Procoro alude:

Todos esses movimentos enfatizam a liberdade e a responsabilidade humanas na
resposta ao chamado universal de Deus para a salvacdo através de Jesus Cristo.
Em resposta tinha conseqiiéncias muito precisas tais como o afastamento da
“mundanidade”, a busca da perfeigdo cristd e a responsabilidade evangelistica.*

Esta era a questdo central da teologia de John Wesley, a perfeicdo cristd. Somente
através dela o cristdo poderia alcancar a plena devocdo. Para isso, os atos e pensamentos
deveriam ser perfeitos para que o encontro com o Cristo fosse realizado. No entanto, o autor
Procoro tece uma pequena critica quando diz que o pensamento original de Wesley foi
substancialmente modificado no decorrer dos poucos anos que vdo da implantacdo do
metodismo na Ameérica do Norte até o final do século XIX.%

Nesse processo de implantacdo de igrejas destaca-se a Igreja Congregacional que
desenvolveu um importante papel com sua técnica de ensino das Escrituras e traducdao de
cangoes religiosas do protestantismo europeu. Seu fundador, Reid Kalley®, médico escocés
que em 1855 chega ao Rio de Janeiro, fugindo de uma perseguicdo religiosa na Ilha da
Madeira. O Dr. Kalley reuniu ao seu redor certo nimero de adeptos que vado ajuda-lo a
organizar uma igreja em 1858 no Rio de Janeiro e outra em 1873 em Pernambuco.

O Dr. Kalley e sua esposa Sara P. Kalley® traduziram e adaptaram canticos como

instrumentos didaticos para a disseminagdo do protestantismo no Brasil. A mesma teologia do

® REILY, Duncan Alexander. Op. Cit. p. 41.
* Ibidem, p. 97.

% Idem.

® MENDONCA, A. G. Op. Cit. p. 185.

52 Ibidem, p. 185.
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amor de Deus que ama todos os homens também perpassa o pensamento do metodismo. Sobre

essa teologia, Mendonca assim explica:

A correspondéncia a esse amor universalista de Deus, que se contrapoe a doutrina
classica da predestinacdo calvinista, é individual e voluntaria. A salvacdo assim
aceita ndo é definitiva como no calvinismo ortodoxo, mas sujeita a recaida,
mediante as tentacdes do mundo. Dai a necessidade de uma ética rigorosa que
mantenha bem nitida a linha divisoria que separa o fiel do mundo, linha esta que
tem de ser robustecida num constante esfor¢o de purificagdo e santificagdo.®

O trabalho dos Kalley foi realizado com muita cautela no Brasil, tendo em vista a
experiéncia vivida na Ilha da Madeira. A principio, seus seguidores eram apenas estrangeiros.
Somente em 11 de julho de 1858%* é que o Dr. Kalley batizou o primeiro brasileiro, data esta
da organizacao da Igreja Fluminense.

Kalley traduziu o famoso livro “O Peregrino”, de John Bunyan. Este livro ilustra bem
o universalismo do amor de Deus, o individualismo e a peregrinacao do pecador, em meio a
dividas e tentacdoes que podem fazé-lo perder a rota da gloriosa cidade de Deus. Na verdade,

esse é um tratado do puritanismo inglés. Os hinos de Kalley dizem, por exemplo:

Louvemos todos ao Pai do céu,
Porque amou os pecadores;

E seu filho querido deu

Para sofrer as nossas dores

(...)

Ensina-me a fugir

Do lobo Satanas,

E no caminho prosseguir
Da santidade e paz!.®

Segundo Mendonga, Kalley ndo estava ligado a nenhuma missdao, ndo estava
representando nenhuma igreja e nem estava preocupado com a institui¢ao. Era apenas um fiel
da igreja.

O congregacionalismo faz parte de um ramo das igrejas reformadas; ramo calvinista
das igrejas livres da Inglaterra®. Sua teologia é bem clara: a conversdo individual para

alcancgar a salvacao. Sua doutrina é conservadora e de tendéncia fundamentalista, contrarios a

% MENDONCA, A. G. Op. Cit. p. 185.

% REILY, Duncan Alexander. Op. Cit. p. 103.

% MENDONCA, A. G. Op. Cit. p.186.

%Igreja Evangélica Congregacional do Brasil. Disponivel em:<http://www.iecb.org.br/index.php?id=historia>.
Acesso em: 07 fev. 2010.
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comunhdo com outras igrejas e ao movimento ecuménico. No Brasil, a Igreja Congregacional
ndo se expandiu tanto, permanecendo em poucos Estados. As Igrejas congregacionais sao
representadas pela Unido de Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil (UIECB), que
possui um semindrio teoldgico no Rio de Janeiro.

Outra importante insercao protestante foi a dos batistas. Iniciada em 1881 pelos
missionarios Willian Bagby e sua esposa Anne Bagby que, um ano mais tarde, receberam
Zacarias Taylor e a esposa Kate Taylor.” Somente apés longas viagens por grande parte do
territorio brasileiro é que os missionarios resolveram se estabelecer e fundar uma igreja. Em
15 de outubro de 1882, os casais fundaram a “Primeira Igreja Batista da Bahia”.%®

Assim como os metodistas, a principio tiveram um crescimento dificil e lento por se
localizarem nos grandes centros. Somente ap6s o advento da liberdade religiosa republicana é
que os batistas comecaram a se desenvolver®. Porém, Mendonga coloca cinco pontos que
podem ter contribuido para o crescimento dos batistas. O primeiro deles foi a aversdo aos
catolicos demonstrada com agressividade desde os primeiros contatos. O segundo ¢é devido a
prioridade da evangelizacdo direta. O terceiro foi a eclesiologia mais simples e mais clara em
relacdo as demais igrejas. Bastava que o fiel quisesse comungar com a Igreja Batista e este era
logo batizado. O quarto ponto se refere a ética rigorosa e radical que, para muitos, representa
mais seguranca e autenticidade para o individuo. Por fim, o ritual do batismo (feito por
imersdo no rio) atrai novos adeptos pelo seu modo singular em que € realizado.”

A Igreja Batista é bem numerosa nos grandes centros urbanos e grande parte de seus
adeptos pertencem a classe média, assim como os metodistas. No entanto, devido a sua forma
ritualistica de batismo, os batistas tém conseguido alcancar os setores mais populares das
cidades.

Uma marca fundamental da Igreja Batista foi a sua preocupacdo com a educacdo.
Como os metodistas e presbiterianos, fundaram colégios secundarios, mas ndo tantos quanto
estes. Seus recursos, a principio, foram canalizados para construcoes de igrejas. Eles
apresentam-se acentuadamente denominacionalistas, ndao reconhecendo as demais confissdes
cristas como igrejas cristas auténticas.

Das igrejas tradicionais de origem missionaria, a Igreja Episcopal foi a mais tardia em
sua chegada ao Brasil. Em 1889 chegam ao territério os missionarios Lucien L. Kinsolving e

James W. Morris, enviados pela Sociedade Missionaria Episcopal Protestante dos Estados

% MENDONCA, A. G. & VELASQUES, Filho P. Op. Cit. p. 42.
% REILY, Duncan Alexander. Op. Cit. p. 134.

% Ibidem, p. 34.

" MENDONCA, A. G. & VELASQUES, Filho P. Op. Cit. p. 43.
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Unidos”'. Expandiu-se, principalmente, no Rio Grande do Sul e Rio de Janeiro, mas seu
crescimento foi o mais lento devido a semelhanca de seu culto com o da Igreja Catdlica.
Segundo Mendonca: “E uma Igreja de classe média e pode atrair pessoas que, ndo sendo
catdlicas, ndo se satisfazem com o informalismo e com a ética das igrejas Protestantes”.”

Por fim, temos a presenca pentecostal no Brasil iniciada a partir de 1910 com duas
principais Igrejas: Assembléia de Deus e Congregacdo Crista do Brasil. Essas Igrejas
cresceram tanto, e com elas diversas ramificacoes, que hoje em dia é dificil saber ao certo
quantas delas existem. Esse movimento surge em Belém do Pard e Sdo Paulo, atingindo os
setores mais desfavorecidos da populacdo, sofrendo muitas transformacoes em seu
desenvolvimento na segunda metade do século XX.

Muitos brasileiros, definitivamente, aceitam o protestantismo e o entendem como o
“espirito moderno”, caracterizado pelo otimismo e crenca no progresso. E isso se deve ao
progresso industrial, o avanco da ciéncia e a elevacao do padrdo de vida, bem como o
evolucionismo de Comte, Darwin e Spencer que conduziram esse otimismo vivido pelo
protestantismo no mundo ocidental. Os missionarios que chegam ao Brasil ndo s6 entendem e
aceitam a idéia de progresso, mas também o identificam com o protestantismo. Eles tinham
como meta a transformagdo total do pais e ndo apenas a salvacao dos povos nativos, como
aponta Reily.”

Apesar da marca ocidental de uma ética individualista, os primeiros protestantes
apostaram no progresso do Brasil e isso pode ser demonstrado a partir de trés ingredientes

principais que Everett Pierson indica como inerentes ao protestantismo:

1) o protestantismo implica numa norma mais alta da moralidade pessoal,
trazendo beneficios de saide e prosperidade individuais, beneficios estes que
seriam traduzidos em vantagens semelhantes para a nagdo; 2) o protestantismo, e
particularmente o calvinismo, é a tinica base da democracia... 3) o protestantismo
proporciona tanto escolas como a busca da educagdo, resultando no progresso
geral do povo.™

Em suma, o protestantismo implantado no Brasil ganhou forca por trazer a grande
novidade das ideias liberais que chegam em sucessdo ao iluminismo. As elites brasileiras
ansiavam por um caminho para o progresso a fim de sair da estagnacao colonial. Na verdade,

elas ndo estavam interessadas na “nova religido”, queriam receber e injetar a novidade do

"' MENDONCA, A. G. & VELASQUES, Filho P. Op. Cit. p. 45.

7 Ibidem, p. 46.

7 Ibidem, p. 268.
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liberalismo e do progressismo. Por isso, privilegiavam os colégios protestantes colocando
seus filhos para nele estudarem. Outro fator importante, que contribuiu para o estabelecimento
do protestantismo, foram as tensdes internas entre o Estado liberal e a Igreja Catdlica
antiliberal, o que aumentou o negativismo em relacdo a Igreja Catdlica.

O presbiterianismo, como ponto central dessa dissertacdo, sera analisado com mais
detalhamento a seguir, pois se trata de estudar melhor sua historia e suas realizacdes em solo
brasileiro para que se entenda o que é visto hoje na arena publica correlacionado ao

fend6meno, que ainda sera tratado, do fundamentalismo.

1.3 Historia e desenvolvimento do presbiterianismo no Brasil

Os presbiterianos constituem um dos principais grupos calvinistas da Gra-Bretanha.
John Knox (1505-1572), discipulo de Calvino, reformou a igreja da Escdcia, que se tornou o
baluarte do presbiterianismo. No entanto, a formulacdao de fé dos presbiterianos é a Confissao
de Westminster, elaborada na Inglaterra em 1646.”> Imigrantes escoceses, irlandeses do Norte,
e ingleses levaram o presbiterianismo para a América do Norte, e o irlandés Francis Makamie
organizou o primeiro presbitério em 1706. Ja em 1729, o sinodo presbiteriano adotava a
confissdo de Westminster.”

A questdo da educacdo sempre foi uma preocupacdo para os presbiterianos, tanto que
eles fundaram 49 escolas de ensino superior antes da Guerra de Secessdo (1861-1865),
inclusive Princeton, em Nova Jersey, e Hampdem-Sydney, na Virginia.””

Tensdes internas fizeram com que ocorresse uma divisdo definitiva no
presbiterianismo. A primeira causa foi a luta da “Velha Escola-Nova Escola” (na qual o
partido tradicional, a Velha Escola, resistiu a crescente tendéncia de avivamento e
antiescravismo da Nova Escola, que também favorecia o Plano de Unido com os
Congregacionais), chegando-se a ruptura formal em 1837. Mais tarde, houve uma divisao
definitiva entre as partes Norte e Sul da Igreja, por causa da escravidao. Dai em diante duas
Igrejas foram constituidas: a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da América (PCUSA),
ou seja, os presbiterianos do Sul, e a Igreja Presbiteriana Unida dos Estados Unidos (UPCUS),

os presbiterianos do Norte. As duas Igrejas estabeleceram algumas missoes para o Brasil.

> REILY, Duncan Alexander. Op. Cit. p. 116.
 MACKAY, John A. The presbyterian way of life. United States of America: Englewood Cliffs, 1960, p. 5.
77 Ibidem, p. 117.



23

Em 1859 a PCUSA enviou ao Brasil seu primeiro missionario: Ashbel Green
Simonton (1833-1867). Este jovem pastor, que morreu aos 34 anos de idade, vitima da febre
amarela, trabalhou intensamente nos seus 8 anos de ministério’®. De suas atitudes resultaram:
a fundacdo de uma igreja no Rio de Janeiro (12/01/1862), a criacao do primeiro jornal
evangélico no Brasil, a Imprensa Evangélica (05/11/1864), a organizacdo do primeiro
presbitério, do Rio de Janeiro (16/12/1865), e, ainda, a fundacdo do primeiro semindrio
teoldgico, no Rio de Janeiro (14/05/1867).”

Simonton teve contato direto com o médico Robert Reid Kalley®, primeiro
missiondrio da Igreja Confessional, o qual lhe aconselhou a dirigir seus servigos religiosos em
portugués. Simonton acatando esta sugestdao comunicou ao Conselho de Missdes Estrangeiras
que estava disposto a trabalhar diretamente com os brasileiros, pois, até entdo, tinha se
dedicado apenas aos estrangeiros residentes na cidade. Baseava-se no fato de terem sido
distribuidos no pais diversos exemplares de Biblias que estavam sendo lidas por pessoas da
“alta sociedade”. David Gueiros escreve sobre Simonton quando este lia os peridédicos do Rio

de Janeiro:

O missiondrio presbiteriano estava surpreso com o que lia nos periddicos do Rio
de Janeiro. Naquele tempo ndo havia ataques jornalisticos ao protestantismo, mas,
por outro lado, havia uma porgao de insultos contra os ultramontanos, contra a
Igreja Catolica e contra o “papismo”, como ele dizia. Ainda mais, parecia-lhe que
a opinido publica estava se inclinando a uma liberdade religiosa ainda maior do
que aquela de que se usufruia. Entdo, baseado na opinido de que se houvesse uma
queda da monarquia naquele momento, ndo temia que a forma de governo que se
seguisse fosse retrégrada em matéria de religido.®

Contudo, Simonton ndo se deixou enganar por esse liberalismo brasileiro. Na verdade,
tinha a compreensdao de que a opinido dos politicos liberais era baseada ndo somente na
necessidade que o pais tinha de imigracdao, como também na sua absoluta indiferenca a
qualquer religido. Sentia, entretanto, “que todos os sinais indicavam que era tempo de
comegar a pregar o protestantismo em portugués”.*

Simonton referia-se a Igreja Cat6lica como “a religido de nossa sociedade”.® Ele ndo

era polémico, mas, segundo dados histéricos, era proselitista, conversionista e exortava 0s

® FERREIRA, Jilio Andrade. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana,
1992, Vol. I, p. 21.
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fiéis a fim de consolidar neles os principios distintivos da nova fé que haviam escolhido. Em
seus sermoes, a figura que ele tinha do catolicismo foi sendo moldada pouco a pouco.
Simonton encontrou respaldo, uma vez que, o que ele dizia era bem recebido pelos que eram

criticos do catolicismo reinante. Para Mendonga:

Uma religido cristd s6 de nome, distante de suas origens mitolégicas, mais
propicia aos ricos, contraditoria, mantida por um cerimonial externo e responsavel
por boa parte da irreligiosidade reinante da sociedade e que caracterizava a Igreja
Catolica pelas facilidades que oferecia aos seus seguidores era a religidao da
maioria. Por isso, Simonton exortava os seus ouvintes a se acautelarem contra
essa aparente superioridade.®

Em 25 de julho de 1860%, Simonton recebe um companheiro chamado Alexander
Lattimer Blackford. Os dois missiondrios serviram como agentes ndo remunerados da
Sociedade Biblica Americana. Foram fortemente influenciados pelas atitudes cautelosas de
Kalley. O cuidado foi tdo grande que os missionarios, por um tempo, nem assinavam as cartas
que enviavam.

Quando em 1860 Simonton faz uma viagem ao interior de Sao Paulo, percebe a
necessidade de trabalhar entre os alemaes, visto que o niimero destes era muito significativo.
Simonton escreve uma carta ao Conselho da Missdao pedindo um homem que pudesse
trabalhar entre os alemdes, sendo logo atendido. Em julho de 1860 chega ao Brasil o
missionario Francis Joseph Christopher Schneider, que visitou as colonias alemds e suigas
situadas em Sdo Paulo.’® Decidiu estabelecer-se em Sdo José do Rio Claro, por causa da
grande concentracdo de alemdes naquela area. Contudo, devido a sua posi¢do mais puritana
conservadora, sentiu-se mais hostilizado parte dos alemdes, os quais ele abandona indo em
1863 para o Rio de Janeiro para trabalhar ao lado de Simonton.

A missdo da PCUSA comecou logo depois da Guerra de Secessdao, com sulistas
americanos que emigraram para o Brasil. Eles se estabeleceram em diversos locais do Brasil.
A que mais prosperou foi a colonia de Santa Barbara do Oeste, provincia de Sao Paulo que
mais tarde vai dar origem a cidade de Americana, onde foram constituidas igrejas
presbiterianas, batistas e metodistas.?” A missdo da PCUS manteve relagdes cordiais com a da

PCUSA, porém nao se filiou ao Presbitério do Rio de Janeiro.
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Logo foi criado um ministério autéctone, cujo exemplo mais conhecido é o do ex-
padre José Manuel da Conceicdo (1822-1873), o primeiro ministro protestante brasileiro. Ele
e outros pastores nacionais foram responsaveis por uma rapida expansao missionaria. As duas
juntas missionarias aprovaram a fusdo dos esforcos presbiterianos numa s6 Igreja
Presbiteriana no Brasil, fato ocorrido em 1867.%

As mensagens de Conceicdao eram bem enfaticas, ensinava que a Biblia era Palavra de
Deus e ndao uma heresia, tal como, em sua visao, ensinara o Catolicismo. Dizia que as
imagens dos santos ndo serviam para nada, pois Cristo é o préprio intermediario para com
Deus. Depois de ordenado pastor, passou a revisitar suas antigas paréquias a fim de corrigir

tudo o que havia dito sobre a fé antiga. Os motivos sdo narrados abaixo:

Logo apdés o seu batismo, atitudes estranhas por parte dele comecaram a
preocupar 0s missiondrios, atitudes essas que o acompanharam durante toda a
vida. Segundo testemunharam os missionarios, Conceicdo, acometido de intenso
zelo religioso, sentia remorsos de ter sido padre, de ter praticado e deixado de
praticar a idolatria da hostia e das imagens e de haver pastoreado algumas almas
ao erro.”

Apesar desse sentimento de arrependimento, Conceicdo ndo era proselitista, ndo
preocupava-se em converter fiéis, formar grupos iniciais, tal como faziam os primeiros
missiondrios. Ele anunciava a proposta reformada e ia embora, sem a obrigatoriedade de
formar uma igreja. No entanto, seu trabalho foi de grande valia para o desenvolvimento do
presbiterianismo no Brasil, principalmente seu proprio exemplo de vida.

No dia 6 de setembro de 1888 ocorreu um fato de grande significado: foi organizado o
Sinodo Presbiteriano, composto de trés presbitérios (Rio de Janeiro, Pernambuco e Campinas
e Oeste de Minas), 20 missionarios, 12 ministros nacionais e cerca de 3.000 membros
comungantes em 50 igrejas locais®. Com o passar do tempo e o desenvolvimento do trabalho,
a Igreja Presbiteriana tornou-se uma denominagao autdnoma, distinta das igrejas-maes norte-
americanas. O sinodo dividiu o presbitério de Campinas e Oeste de Minas em dois:
Presbitérios de Sao Paulo e de Minas. Também decidiu criar o Seminario Presbiteriano, que

comecou a funcionar em Nova Friburgo em 1892. A instituicdo depois se transferiu para Sao
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Paulo e finalmente para Campinas, em 1907. Os mais importantes periddicos da época eram a
Revista das Missoes Nacionais, O Estandarte, O Puritano e Norte Evangélico®.

Em 1891 foi criado o Mackenzie College, sendo seu primeiro presidente o Dr. Horace
Manley Lane. Por causa da febre amarela, o Colégio Internacional foi transferido para Lavras,
no sul de Minas, em 1893, vindo mais tarde a chamar-se Instituto Gammon. A cidade de
Garanhuns comecou a se tornar um grande centro do trabalho presbiteriano no Nordeste.
Foram lancadas as bases de duas importantes instituicdes: o Seminario do Norte (1899) e o
Colégio 15 de Novembro (1908). Outras escolas destacadas do periodo foram a Escola
Americana de Curitiba (1892), o Colégio Americano de Natal (1895), o Colégio Americano
de Pernambuco, atual Agnes Erskine (1904), o Instituto Ponte Nova, no interior da Bahia
(1906), e a Escola de Agronomia de Lavras (1908). A missao do Sul da PCUS passou a atuar
em duas frentes: Missdao Leste (Lavras) e Missdao Oeste (Campinas). Até o final desse periodo
a Igreja Presbiteriana também chegou ao Triangulo Mineiro, Goias, Santa Catarina, Sergipe,
Pard, Amazonas e Espirito Santo.”

Esse periodo de grandes conquistas e expansdo da Igreja Presbiteriana do Brasil foi
marcado por uma dolorosa crise. Trés questdes sdao colocadas: o lugar dos missionarios na
vida da Igreja, a relacdo entre educacao e evangelizacdo e, por fim, entre a magonaria e a
pertenca eclesial. Essas questdes foram levantadas com veeméncia por alguns ministros,
liderados, sobretudo, pelo Rev. Eduardo Carlos Pereira. Em 1903, quando o Sinodo se
pronunciou em definitivo sobre o dltimo ponto, o grupo dissidente se afastou e constituiu a
Igreja Presbiteriana Independente. Esse acontecimento foi encarado como um rude golpe para
o Sinodo, que perdeu quase metade de seus membros comungantes (2.000 de um total de
5.000).” Todavia, a partir do cisma a IPB comegou a crescer de modo muito mais acentuado.
Em 1906, ja contava com 7.000 membros em 77 igrejas e em 1909, com 10.000 membros em
91 igrejas. Apo6s a organizacdo do Sinodo foram criados trés novos presbitérios: Oeste de Sdo
Paulo (1900), do Sul de Minas (1900) e da Bahia e Sergipe (1907).*

Em 1909, o Sinodo histérico dividiu-se em dois (Norte e Sul), o que possibilitou em 7
de janeiro de 1910 a criacdo da Assembléia Geral, o concilio maior do sistema presbiteriano,

sendo eleito seu primeiro moderador o Rev. Alvaro Emilio Gongalves dos Reis, pastor da
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igreja do Rio de Janeiro. Nessa ocasido, resolveu-se iniciar o primeiro trabalho missionario da
IPB no exterior. Em 1917, foi aprovado o Modus Operandi ou Plano do Brasil, um acordo de
cooperacdo entre a Igreja brasileira e as missoes norte-americanas pelo qual os missionarios
se desligaram dos presbitérios, separando-se 0os campos nacionais dos campos das missdes. *°

O lider mais destacado desse periodo foi o Rev. Erasmo de Carvalho Braga (1877-
1932). Ele participou, em 1916, juntamente com os Revs. Alvaro Reis e Eduardo Carlos
Pereira do Congresso da Obra Crista na América Latina, no Panama. Poucos anos depois,
tornou-se o secretario da Comissao Brasileira de Cooperacado, entidade que liderou um notéavel
esforco cooperativo entre as igrejas evangélicas no Brasil.*®

Na década de 1930 sentiu-se a necessidade de uma constituicdo para substituir o
antigo Livro de Ordem adotado pelo Sinodo quase meio século antes. Em 1937, uma
Assembléia Constituinte reunida no Rio de Janeiro elaborou esse documento. A Assembléia
Geral passou a denominar-se Supremo Concilio. A Constituicdo gerou forte crise quando os
presbiterianos de Norte/Nordeste levantaram questdoes de procedimento na convocacdo da
Constituinte e discordaram de varios dispositivos do texto, como o diaconato feminino.
Alguns desses pontos foram modificados nas reunides seguintes da Assembléia magna, mas a
solucdo plena s6 foi alcangcada em 1950, ao ser promulgada uma nova Constituicdo, que ainda
permanece em vigor. No ano seguinte, foram promulgados, no Templo da Igreja Presbiteriana
Unida de Sao Paulo, o Cddigo de Disciplina e Principios de Liturgia. Essas Assembléias
foram presididas pelo jurista Rev. Dr. Benjamim Morais Filho. Além dele, os primeiros
presidentes do Supremo Concilio foram os Revs. Guilherme Kerr, José Carlos Nogueira,
Natanael Cortez e José Borges dos Santos Junior.”’

A Igreja Presbiteriana do Brasil, nas décadas de 1940 e 1950, aperfeicoou sua
estrutura criando entidades voltadas para missdes nacionais e estrangeiras, trabalho feminino,
mocidade e literatura.”® Foi organizada a Junta Mista de Missdes Nacionais (1940), com
representantes das igrejas e das missOes norte-americanas. Até 1958, a Junta ocupou 15

regioes em todo pais, com cerca de 150 locais de pregacdo. Outros 6rgdos da época foram a
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Missdo Presbiteriana da Amazodnia (1950) e o Conselho Inter-presbiteriano- CIP (1955),
sucessor do Modus Operandi de 1917.%

Na década de 1950, além da IPB e da IPI havia outras duas denominacdes
presbiterianas no Brasil: a Igreja Presbiteriana Conservadora (1940), fundada pelo Rev. Bento
Ferraz, em Sdo Paulo, e a Igreja Presbiteriana Fundamentalista (1956), fundada pelo Rev.
Israel Gueiros, em Recife. Em 1957, a Igreja Presbiteriana Independente criou seu proprio
Supremo Concilio com trés sinodos, 10 presbitérios, 189 igrejas, 105 pastores e cerca de 30
mil membros comungantes. Em contrapartida, no mesmo ano, a IPB contava com 6 sinodos
(Setentrional, Meridional, Central, Minas-Espirito Santo, Oeste do Brasil e Bahia-Sergipe), 41
presbitérios, 490 igrejas, 370 ministros, cerca de 85 mil membros comungantes e 70 mil nao
comungantes.'”

Em 1946 a IPB lanca a campanha do Centenario com os seguintes objetivos:
avivamento espiritual, expansao numérica, consolidacdo das instituicdes da Igreja, afirmacgao
da fé reformada e homenagem aos pioneiros.'” Outras medidas foram a criagio do Museu
Presbiteriano, do Seminéario do Centenario e do jornal do Brasil Presbiteriano (1958),
resultante da fusdo de O Puritano e Norte Evangélico. Em fins de julho de 1959 reuniu-se em
Sdo Paulo a 18 Assembléia da Alianga Presbiteriana Mundial e no dia 12 do més seguinte
realizou-se na Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro o culto de acdo de gracas pelo centenario
da obra presbiteriana do Brasil, estando presente o presidente da republica, Dr. Juscelino
Kubitschek de Oliveira.'”

Os primeiros anos ap6s o centenario foram de grande euforia e esperancas. Muitas
mudancas ainda estavam por vir. Na década de 60 houve a inauguracdo da nova capital,
Brasilia, sendo organizadas duas Igrejas presbiterianas: Pioneira e Nacional. No ano seguinte,
o patrim6nio do Mackenzie, cuja universidade havia sido criada em 1952, foi doado a IPB; o
mesmo aconteceu com o Instituto Gammon em 1963.

Contudo, poucos anos mais tarde, ao mesmo tempo em que o pais foi abalado pelos
acontecimentos que levaram ao regime militar, a Igreja mergulhou na maior crise de sua
histéria. Questdes como liberalismo teoldgico, o envolvimento politico-social e o

ecumenismo causaram profunda controvérsia entre conservadores e progressistas'®. A
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maioria conservadora mostrou sua for¢a quando o Rev. Boanerges Ribeiro foi eleito
presidente da Assembléia Magna da Igreja, sendo posteriormente reconduzido duas vezes
(1966- 1978), fato inédito na vida da IPB. Essas lutas levaram a dissolucdo de sinodos e
presbitérios, bem como o afastamento de muitos ministros. O recém-criado Semindrio, que
havia funcionado no Alto Jequitiba (1959) e depois em Vitéria (1963), fechou as portas em
1968. O Rev. Boanerges foi sucedido por Paulo Breda Filho (1978- 1986), o tnico presbitero
regente a ocupar a presidéncia do concilio maior da Igreja.'*

Um numero significativo de dissidentes criou em 1978 a Federagdo Nacional de
Igrejas Presbiterianas (Fenip), precursora da Igreja Presbiteriana Unida do Brasil (1983). O

historiador da IPB, o Rev. Alderi Souza de Matos fala mais sobre esse periodo:

Outro foco de tensodes na vida da Igreja foi o chamado movimento de renovacao
espiritual, de orientacdo carismatica. Em 1968 os renovados criaram no norte do
Paranad a Igreja Crista Presbiteriana, que em 1975 se uniu aos presbiterianos
independentes de igual persuasdo para formar a Igreja Presbiteriana Renovada do
Brasil. Esse periodo também testemunhou uma forte crise no Instituto Mackenzie,
quando o governo de Sdo Paulo decretou desapropriacdo (1966). Sete anos mais
tarde, a Igreja teve ganho de causa nos tribunais, sendo-lhe assegurado o direito
de nomear dirigentes da instituicdo, e em 1975 o governo desistiu da
desapropriagdo. Outro fato da época foi o encerramento das relagoes historicas da
IPB com suas igrejas-maes: com a Igreja do Norte em 1973 e com a Igreja do Sul
em 1985. Tal desfecho resultou do progressivo distanciamento teoldgico entre a
Igreja brasileira e suas congéneres norte-americanas.'®

Apesar de tantos problemas, a Igreja evoluiu bastante com suas missdes nacionais em
Rondonia, na Transamazonica e outras partes do pais. Inclusive, em 1962, a Junta de Missoes
Estrangeiras enviou seu primeiro missionario a Venezuela (Rev. Joas Dias de Aratijo) e em
1970 seguiu para o Paraguai o Rev. Evandro Luiz da Silva.

O Rev. Alderi Souza de Matos analisa as ultimas décadas da Igreja como mais
pacificas e frutiferas. O ambiente politico e teolégico tornou-se mais conciliador, embora
persistam tensoOes latentes. A estrutura eclesiastica tornou-se mais complexa, com grande
multiplicacdo de concilios, juntas e autarquias, o que nem sempre corresponde ao aumento
numérico de membros. A Igreja tem que enfrentar o impacto de novos movimentos religiosos
que tém afetado o protestantismo brasileiro, especialmente nas areas doutrinaria e litirgica.
Muitos pastores e comunidades se sentem atraidos por conceitos e praticas alheios a tradicao

reformada. Todavia, Rev. Alderi Souza de Matos fala dos aspectos positivos:
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Destacam-se a maior preocupacdo com a educacdo teolégica, a criacdo de
vinculos com igrejas reformadas ao redor do mundo, investimento em missoes
nacionais e transculturais, o crescimento na area de publicacdes dos meios de
comunicagdo de massa, como a televisdo e a internet.'*

Os presbiterianos brasileiros pretendem ser fiéis a heranca calvinista quanto ao
governo eclesiastico. Organizam-se a partir da relativa autonomia da Congregacao local, num
sistema federativo e piramidal de concilios. Cada congregacdo local tem um conselho de
presbiteros regentes eleitos por ela; um grupo de congregacdes locais forma um presbitério;
um grupo de presbitérios forma um sinodo e todos os presbitérios formam o supremo concilio
ou assembléia geral.

A Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) foi a que mais cresceu no século XIX e foi
também a primeira a obter autonomia formal em relacdo as igrejas-maes norte-americanas. As
estimativas mais recentes apontam os seguintes dados estatisticos da Igreja: 65 sinodos, 268
presbitérios, 3.640 igrejas, 3.160 congregacoes, mais de 5.100 pastores em atividade, 17.600
presbiteros, 22.300 diaconos, 970 evangelistas, 1.500 missionarios, 1.350 candidatos ao
ministério, 558.000 membros comungantes, totalizando mais de 700.000 fiéis. A receita total
do ano de 2009 sobe a cerca de 20 milhdes de reais, a maior parte procedente de dizimos das
igrejas locais. A programacdo comemorativa do sesquicentenario da IPB, elaborada por uma
comissao especial do concilio, incluiu a realizacdo de cultos em todos os estados do Brasil, a
publicacdo de livros, bem como a preparacdo de um documentdrio sobre a Igreja e de um
filme sobre a vida de Rev. Simonton.'"”’

Encerrado o processo de verificagdo dos processos evolutivos de diversos ramos do
protestantismo, em especial a IPB, agora a tarefa pendente serd o entendimento, ainda que
suscinto, no proximo ponto, do fundamentalismo norte-americano. A principio, trata-se

apenas de verificar o que € intrinseco a esse tipo de fendmeno e como a IPB a ele se adéqua.

1.4 O fundamentalismo protestante e a Igreja Presbiteriana do Brasil

A expressdo “fundamentalismo” designa um movimento que objetiva voltar ao que
sdo considerados principios fundamentais vigentes na fundacdo de um determinado grupo de

interesse. Os movimentos fundamentalistas sdo formados por pessoas que se identificam com
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uma doutrina religiosa ou uma tradicdo considerada sagrada que é reinterpretada em termos
absolutos. Esses movimentos nascem no seio das grandes religides mundiais, desde o
Cristianismo até ao Islamismo e o Judaismo, passando pelo Hinduismo e Sikhismo. No caso
do mundo ocidental, estes movimentos surgiram e se firmaram nas primeiras décadas do
século passado comecando pelos Estados Unidos. Os anos de 1910, 1914, 1919, 1920, 1925
sdo datas marcantes da primeira onda fundamentalista. Assim, como figura histérica original,
o fundamentalismo é cristdo, ocidental e protestante.'®

Esses movimentos religiosos caracterizam-se pela afirmacgdo da existéncia de um livro
sagrado e pela determinacdo dos modos de relagio do crente com o mesmo. Podem-se
enumerar quatro elementos tipicos do fundamentalismo: (a) a crenca no principio da
inerrancia do contetido do livro sagrado; (b) a assuncdo do principio da a-historicidade'” da
verdade e do livro que a conserva; (c) a crenga de que é possivel deduzir do livro sagrado um
modelo integral de sociedade perfeita e (d) a referéncia a um principio absoluto estimula a
imaginar a possibilidade de decalcar a “cidade terrena” sobre o modelo ideal de sociedade
apresentado no livro sagrado.'"

Em relagdo a Biblia, o fundamentalismo assume posi¢Oes radicais, sendo uma crucial:
inerrancia absoluta quanto aos manuscritos originais, sendo somente admissiveis pequenos
erros na transmissao dos documentos. Como as palavras da Biblia sdo as palavras de Deus, o
estudo critico do texto biblico é inteiramente inadmissivel. Ha alguma abertura para o estudo
dos textos e para a exegese, nos limites da infalibilidade em ultima instancia. A
contextualizacdo da Biblia é feita, por exemplo, na forma da musica Gospel, danca, liturgia,
entre outros. Todavia, as vias podem ser tanto positivas quanto negativas. Isso resulta em forte
hostilidade a moderna teologia e seus métodos. Por vezes essa hostilidade atinge a teologia
como um todo. A Biblia ndo é s6 um “meio” de defesa da fé, mas um “objeto da fé” que
adquire uma espécie de autonomia. Em seu livro Rostos do Protestantismo Latino-

Americano, José Miguez Bonino assim expressa o fundamentalismo:

Para os fundamentalistas a Biblia é mais do que a fonte da verdade para sua
religido (...) Faz parte da propria religido, na realidade é praticamente o centro da
religido (...) Na mentalidade fundamentalista, a Biblia funciona como uma espécie
de correlato de Cristo (...) Cristo é o Senhor e salvador pessoal (...) a Biblia é uma
entidade verbalizada, “inscriturada” (...) Na medida em que Cristo é o Senhor e
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Salvador divino, a Biblia é o simbolo religioso supremo, tangivel, articulado, que
se pode possuir e é acessivel ao ser humano na terra.'"'

O movimento s6 veio a tomar forma no final do século XIX, nos Estados Unidos, em
oposi¢do as tendéncias da teologia liberal que se desenvolviam na Europa.'? O debate
teologico centrava-se nas modalidades de interpretacdo da Biblia: os tedlogos liberais
defendiam a necessidade de utilizar todos os instrumentos criticos das modernas ciéncias
humanas para purificar o texto sagrado das mitologias e dos condicionamentos historicos que
nele tinham vindo a sedimentar-se; os te6logos conservadores, por sua vez, opunham-se a tal
tendéncia, pois defendiam que o contributo da ciéncia moderna acabaria por alterar a
integridade da verdade depositado no livro sagrado.'*

No fim do século XIX, ao mesmo tempo em que homens e mulheres celebravam as
conquistas da sociedade, experimentavam também um vazio que deixava a vida sem sentido;
muitos ansiavam por certezas em meio ao atordoamento da modernidade; alguns projetavam
seus temores em inimigos ficticios e imaginavam uma conspiracdo universal.'* Na
antiguidade, a mitologia e o ritual ajudavam os ancestrais do homem moderno a evocar um
senso de significado sagrado que os livrava do vazio, mais ou menos como faziam as grandes
obras de arte. Contudo, o racionalismo cientifico, fonte de poder e do sucesso ocidentais,
desacreditara o mito e proclamara-se o tnico meio de se chegar a verdade. A razao nao podia,
porém, debater as questdes essenciais; tal debate nunca foi da competéncia do logos.
Conseqiientemente, a fé tradicional tornou-se impossivel para um numero crescente de
ocidentais.

Por outro lado, apesar das conquistas da modernidade, um sentimento de desespero,
um desejo de morte, consubstanciado numa perspectiva filoséfica niilista, grassava entre as
naces européias que cultivavam uma perversa fantasia de autodestruicdo. No entanto,
protestantes conservadores acreditavam que a luta purificaria a nagao. Os pregadores falavam
de um Armagedon'", de uma batalha entre a luz e as trevas. Mas, o género secular da “guerra
futura” que fascinava os europeus ndo seduzia os norte-americanos mais religiosos. Ao

contrario, alguns se interessavam por escatologia, sonhando com um embate final entre Deus
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e Satd que daria o merecido fim a uma sociedade ma. A nova crenca apocaliptica que se
arraigou nos Estados Unidos ao terminar o século XIX recebeu o nome de pré-milenarismo,
porque sustentava que Cristo voltaria a Terra antes de fundar seu reino de mil anos. O pés-
milenarismo do I[luminismo imaginava os homens inaugurando o Reino de Deus por seus
proprios esforcos. Cristo sé retornaria depois de estabelecer-se o milénio.

Quem pregou o pré-milenarismo aos americanos foi o inglés John Nelson Darby
(1800-82). Darby ndo procurou significado mistico na Biblia, que em sua opinido era um
documento contendo a verdade literal. Ele assegurou que, pouco antes de iniciar-se a
tribulagdo, haveria um “Arrebatamento” dos cristdos renascidos, que seriam levados para o
céu e, assim, escapariam aos terriveis sofrimentos dos ultimos dias. O pré-milenarismo é uma
fantasia de Revanche, com os eleitos assistindo aos sofrimentos dos que zombaram de suas
crencgas, ignoraram, ridicularizaram e marginalizaram sua fé e, agora, tarde demais,
reconhecem seu préprio erro. O anseio de certeza manifestado pelo pré-milenarismo
constituiu uma reacdo a modernidade que, deliberadamente, deixou questdes em aberto

negando a possibilidade de uma verdade absoluta.

Diante de todos os acontecimentos da época, inclusive a instabilidade econdmica, os
protestantes ansiavam por uma religido clara, que todos conseguissem entender. No final do
século XIX, a ciéncia e o racionalismo estavam na “ordem do dia”, a religidao tinha de ser
racional para ser levada a sério. Alguns protestantes decidiram tornar sua fé logica,
cientificamente valida e objetiva. Acontece, porém, que grande parte da ciéncia moderna era
fugidia demais para os que procuravam certeza absoluta. Eles se voltaram para a visdo
cientifica de Francis Bacon que acreditava que poderiamos confiar cegamente em nossos
sentidos, porque sé eles forneceriam informacoes corretas. Estava convencido de que o
mundo foi organizado segundo principios racionais por um Deus onisciente e que a tarefa da
ciéncia consistiria ndo em fazer conjeturas estapafirdias, mas em catalogar fendmenos e
ordenar suas descobertas em teorias baseadas em fatos evidentes para todos.

Ao tentar transformar-se em ciéncia, a teologia s6 conseguiu produzir uma caricatura
do discurso racional, porque essas verdades ndo se prestam a demonstragdo cientifica.''® Os
liberais acreditavam que, embora as novas teorias sobre a Biblia pudessem solapar algumas
crengas antigas, no longo prazo, elas levariam a um entendimento profundo das escrituras. Ja
para os tradicionalistas, o estudo critico da Biblia, conhecido pela expressao “alta critica” no

jargdo teoldgico, era um termo horrivel. Parecia simbolizar tudo que havia de errado na
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moderna sociedade industrializada e que estava demolindo as velhas certezas. Observadores
contemporaneos sabiam que em quase todas as denominacoes subsistiam duas ”igrejas”

distintas, representando as “velhas” e as “novas” maneiras de ver a Biblia.

Em 1886, o conhecido evangelista norte-americano Dwight Moody (1837-99)'"’
fundou, em Chicago, o Moody Bible Institute para combater os ensinamentos da “alta critica”.
Pretendia criar um quadro de intermediarios entre ministros e leigos, capazes de combater as
falsas ideias que, a seu ver, levaram o pais a beira da ruina. Moody é considerado o pai do
fundamentalismo americano, e seu Instituto se tornaria, como Princeton, um baluarte do
cristianismo conservador. Difundia uma mensagem simples e basicamente emocional: Cristo
podia redimir o pecador. Moody tinha como prioridade a salvacdo das almas e para isso
estava disposto a cooperar com todos os cristdos, independentemente de suas crencas.
Partilhava a preocupacdo dos liberais com a reforma social: seu Instituto formaria
missiondrios para os pobres. Contudo, era pré-milenarista, acreditava que as ideologias atéias
de sua época acarretariam a destruicdao do mundo. O Bible Institute tornou-se uma instituicao
crucial para o fundamentalismo. Outros protestantes conservadores, que desempenhariam um
papel de destaque no movimento fundamentalista, seguiram o exemplo de Moody. Em 1902,
Willian Bell Riley fundou a Norhwestern Bible School, e em 1907 o magnata do petréleo
Lyman Stewart criou o Bible Institute of Los Angeles. Nos ultimos anos do século XIX,
realizaram-se as primeiras Conferéncias sobre Profecia e Biblia. Os protestantes
conservadores se reuniam para fazer uma leitura literal da Biblia, banir de sua mente a “alta
critica” e debater suas ideias pré-milenaristas.

O Ocidente percebia que sua economia claudicava, e, em 1910, se iniciara o declinio
que levaria a Primeira Guerra Mundial em 1914 e a Grande Depressao dos anos de 1930. Mas
também foram anos de uma criatividade sem paralelo e de extraordindrias realizacGes
artisticas e cientificas, atestando o pleno desabrochar do espirito moderno. Alguns esforcos
visavam a criacdo de uma espiritualidade sem Deus ou o sobrenatural. A pintura, a escultura,
a poesia e o teatro do inicio do século XX buscavam significado num mundo desordenado e
mutavel, tentavam inventar novos modos de percepcdo e mitos modernos.

Os protestantes americanos haviam constatado a necessidade de algo novo. No final
do século XIX, as diferentes denominacées se polarizaram, porém a crise da década de 1890,

que testemunhara julgamentos por heresias e expulsoes, parecia superada. Nos primeiros anos
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do século XX, liberais e conservadores estavam empenhados nos programas sociais da Era
Progressista (1900-20), que procurava solucionar os problemas decorrentes do rapido e
desordenado desenvolvimento da industria e da vida urbana. Apesar de suas desavencas
relativas a doutrina, protestantes de todas as denominagdes adotaram o ideal progressista e
trabalharam juntos em missdes no exterior em campanhas pela Lei Seca ou por melhorias na
educacdo. Apesar das imensas dificuldades que enfrentaram, a maioria se sentia confiante.

Em 1909 Charles Eliot, professor emérito da Harvard University, pronunciou um
discurso intitulado “O futuro da religido”, que assustou os mais conservadores.'® A nova
religido teria apenas um mandamento: o amor a Deus, expresso no servico concreto prestado
ao proximo. Os cristdaos nao teriam o monopdlio da verdade, pois as ideias dos cientistas, dos
secularistas ou dos que professavam outra fé seriam igualmente vélidas.

Os conservadores, porém horrorizaram-se. Achavam que uma religido sem uma
doutrina infalivel ndo era crista e sentiram-se obrigados a combater esse perigo liberal. Em
1910 os presbiterianos de Princeton, que haviam formulado a doutrina da infalibilidade das
Escrituras, publicaram uma lista dos cinco dogmas que consideravam essenciais: (1) a
infalibilidade das Escrituras; (2) o nascimento virginal de Jesus; (3) a remissdo de nossos
pecados pela crucificacdo; (4) a ressurreicdao da carne e (5) a realidade objetiva dos milagres
de Cristo."® Depois os milionarios do petréleo Lyman e Milton Stewart, que em 1908
fundaram o Bible College de Los Angeles para investir contra a alta critica, financiaram um
projeto concebido para educar os fiéis nos principios centrais da fé. Entre 1910 e 1915

120

publicaram uma série de panfletos intitulada The Fundamentals'<”, em que, numa linguagem

acessivel, destacados tedlogos e conservadores expunham doutrinas como a da Trindade,
refutavam a “alta critica” e enfatizavam a importancia da difusdo da verdade dos evangelhos.
Edward E. Hindson, um dos escritores do The Fundamentals, fala sobre o contexto do

nascimento do fundamentalismo:;

O fundamentalismo nasceu em meio a controvérsia doutrindria entre cristianismo
conservador e o liberalismo. Desde o comeco, o tema principal foi se a fé crista
histérica numa religido sobrenatural poderia ser sobreposta por cristdos cuja fé
estava centralizada numa filosofia naturalista, humanistica. O fundamentalismo
sustenta que a fé do cristdo e seu estilo de vida especifico opdem-se a sociedade
secular que o rodeia. Esta é uma oposicdo ao radicalismo do protestantismo

18 ARMSTRONG, Karen. Op. Cit. p. 198.

19 Ibidem, p. 199.
120 COUCH, Mal (org.). Os fundamentos para o século XXI- examinando os principais temas da fé cristd. Sdo
Paulo: Hagnos, 2009.
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liberal, que terminou secularizando o cristianismo e cristianizando o secularismo.
121

Durante a Grande Guerra, contudo, o protestantismo conservador se apavorou e
tornou-se fundamentalista. Os americanos sempre tiveram tendéncia a considerar qualquer
conflito como apocaliptico, e muitos encontraram na Grande Guerra a confirmacdo de suas
conviccdes pré-milenaristas. Entre 1914 e 1918 realizaram-se trés grandes conferéncias sobre
Profecia e Biblia. Tudo indicava que as previsdes estavam se concretizando. Os profetas
predisseram que os judeus voltariam para sua patria antes do fim dos tempos; assim, quando o
governo britanico expediu a Declaracao Balfour (1917), apoiando a criacdo de um Estado
judeu na Palestina, os pré-milenaristas se amedrontaram e exultaram ao mesmo tempo. Os
liberais decidiram agir e, apesar de seu Evangelho de amor e compaixdo, empreenderam uma
campanha perversa e irracional.

Em agosto de 1917 Willian Bell Riley reuniu-se com A .C. Dixon (1854-1925), um
dos editores de The Fundamentals, e com Rubem Torrey (1856-1928), conhecido evangelista,
e decidiu fundar uma associacdo para promover a interpretacdo literal das Escrituras e as

2 Em 1919 realizou-se na Filadélfia um

doutrinas “cientificas” do pré-milenarismo."
Congresso do qual participaram seis mil cristdaos conservadores de todas as denominagoes
protestantes e criou formalmente a World’s Christian Fundamentals Association (WCFA). A
campanha fundamentalista assumiu um carater de batalha.

Em 1920 o politico democrata e presbiteriano Willian Jennings Bryan (1860-1925)
langou uma cruzada contra o ensino da teoria da evolugdo nas escolas e faculdades. Achava
que o responsavel pelas atrocidades da Primeira Guerra Mundial fora o darwinismo, e nao a
critica superior. O darwinismo estava levando os jovens a perderem a fé em Deus, na Biblia e
em doutrinas fundamentais do cristianismo.

No Tennessee, a legislacdo, particularmente severa, foi posta a prova pelo jovem
professor John Scopes, da pequena cidade de Dayton, que confessou ter infringido a lei numa
aula de biologia e acabou lavrando um tento simbdlico em favor da liberdade de expressao e
da Primeira Emenda da Constituicdo norte-americana. Em julho de 1925, Scopes foi levado a
julgamento e, em seu auxilio, a recém-criada American Civil Liberties Union (ACLU) enviou
uma equipe de advogados sob comando do racionalista Clarence Daarrow. Bryan e Darrow

lutaram por valores cruciais para os americanos, defendendo respectivamente os direitos das

21 COUCH, Mal (org.). Op. Cit. p. 26.
2 MARSDEN, George. Op. Cit. p. 47.
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pessoas comuns e a liberdade de expressao. No fim das contas, Darrow saiu do tribunal como
0o her6i do pensamento claro e racional, e Bryan, desacreditado como incompetente e

obscurantista, morreu dias depois, em funcdo de seus esfor¢os.'*

Os fundamentalistas pertenciam ao passado, eram inimigos da ciéncia e da liberdade
intelectual e ndo podiam participar legitimamente do mundo moderno. Se conseguissem
chegar ao poder dentro das congregacOes e impingir suas restricoes por decreto, 0s
americanos perderiam o que sua cultura tem de melhor e voltariam a Idade das Trevas. Os
fundamentalistas se calaram depois do Caso Scopes.

Depois do Caso Scopes, os fundamentalistas retiraram-se da arena publica,
refugiando-se em suas igrejas e faculdades. Ao término da II Guerra Mundial, os grupos
fundamentalistas pareciam marginais e insignificantes, e as principais denominagdes atraiam a
maioria dos fiéis. As grandes denominagdes ainda abrigavam numerosos conservadores, que
haviam perdido a esperanca de expulsar os liberais, mas continuavam acreditando nos
“fundamentos” e se mantinham afastados da maioria. Os mais radicais criaram igrejas
proprias; os pré-milenaristas, em especial, consideravam um dever sagrado isolar-se dos
liberais ateus, enquanto aguardavam o Arrebatamento. Comegaram a surgir organizacoes e
cadeias de emissoras, concebidas e administradas por uma nova geracao de evangelistas. Os
fundamentalistas protestantes tentavam alcancar a santidade por meio da segregacdo. Em
1930, havia nos Estados Unidos pelo menos cingiienta faculdades biblicas fundamentalistas.

A partir de entdo, os fundamentalistas comecaram a mobilizar-se. Para eles, a
modernidade freqiientemente representara um ataque agressivo.’”* O espirito moderno
demandava liberdade em relacdao a modos de pensar antiquados; o ideal moderno de progresso
acarretara a eliminacdo de crencas, praticas e instituicoes consideradas irracionais e, portanto,
retardadoras. A politica ocidental se tornara ideoldgica a partir das revolugdes americana e
francesa; os ideais iluministas da Era da Razao-liberdade, igualdade, fraternidade, felicidade e
justica social- inspiraram grandes batalhas. Os liberais ocidentais acreditavam que, com
educacdo, a sociedade e a politica seriam mais racionais e harmoniosas. A ideologia secular,
uma forma de mobilizagdo para o combate, consistia num moderno sistema de crengas que
justificava a luta social e politica e lhe dava um fundamento logico.

A medida que o Estado expandia sua nocdo de arena publica, nas décadas de 1960 e
1970, os conservadores cristdaos que estavam as margens da sociedade moderna viam suas

intervencdes cada vez mais como uma ofensiva secularista. Nessas respectivas décadas, os

123 ARMSTRONG, Karen. Op. Cit. p. 198
2 MARSDEN, George M. Op. Cit. p.11.



38

ide6logos fundamentalistas definiam o inimigo como o “humanismo”. Para eles o0 humanismo
secular era uma religido rival, com credo, objetivos e organizacdes proprios.

Desde o final do século XIX, os fundamentalistas americanos reagiram ao desafio da
modernidade com a tentativa de racionalizar inteiramente sua fé. Ressaltaram as virtudes da
razdo e do bom senso; adotaram um literalismo que excluia a imaginacdo e a fantasia;
organizaram o mundo em compartimentos estanques, com clara distingdo entre certo e o
errado, entre os verdadeiros crentes e os secularistas cristdos liberais'®. Estabeleceram uma
ética de separacao; criaram uma contracultura que devia ser tudo que a sociedade atéia ndao
era: sua fé lhes proporcionava certezas inabalaveis e uma rigida hierarquia para enfrentar as
davidas, os debates e as mudancas do mundo moderno. Particularmente, nos Estados Unidos,
os fundamentalistas protestantes se tornaram mais reaciondarios, intransigentes e literalistas
depois do Caso Scopes. Os fundamentalistas transformaram o mythos de sua religidao em
logos, fosse insistindo na verdade cientifica de seus dogmas, fosse convertendo sua complexa
mitologia numa compacta ideologia.'*®

O fundamentalismo no Brasil tem como um de seus marcos referenciais o livro de
Alfredo Borges Teixeira, Maranata, publicado em 1921. Nele o autor registra sua conversao
do pés-milenarismo para o pré-milenarismo e junta os principais pontos teologicos do
fundamentalismo.'*’

No ano de 1956, o pastor norte- americano Carl McIntyre esteve no Brasil defendendo
a adocao do fundamentalismo, por parte da IPB, e combatendo o progressismo do Conselho
Mundial de igrejas, cuja fundacdo (Amsterdd, 1948) vinha sendo preparada desde 1925. A
pregacao de McIntyre causou profundos conflitos nas igrejas locais e presbitérios. Na medida
em que foi ganhando espaco o movimento fundamentalista foi estabelecendo estratégias
diferenciadas. Surgem seminarios e institutos biblicos, acampamentos para jovens e diversas
organizacOes missiondrias com os mais diversos nomes, mas todas intitulando-se
“indenominacionais”. Essas organizacOes paraeclesiasticas nunca tiveram tanto interesse na
formacdo de igrejas. Seu objetivo sempre foi ideoldgico, isto é, a insercdo e alimentagdo do
fundamentalismo nas igrejas nacionais, numa luta ideoldgica e politica aberta contra o
movimento ecuménico. No livro Introdu¢do ao Protestantismo no Brasil, Antdnio G.

Mendonga traca uma consideracao acerca do fundamentalismo:

123 ARMSTRONG, Karen. Op. Cit. p. 206.
1% Ibidem, p. 405
127 Ibidem, p. 130.
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Nao é preciso muita sagacidade para perceber a extensdao dos resultados do
fundamentalismo no protestantismo brasileiro. Antes de mais nada é uma forma
de fé cristd inteiramente voltada para o sobrenatural e para o a-histérico. Ndo ha
nenhuma abertura para o social, para a igreja no mundo. E uma fé passiva em
busca de sinais. Ndo favorece nenhuma reflexdo teologica. A fé ja esta cristalizada
na reta doutrina. Ndo oferece projetos nem gera utopias porque a leitura da Biblia
ja esta feita. E um dogmatismo escoldstico, autoritario e ultraconservador. '?*

No Brasil, muitas igrejas aderiram a vertente fundamentalista por iniciativa de missdes
advindas dos Estados Unidos. As ideias fundamentalistas, tais como: gosto exagerado pelas
profecias, expectacdo permanente da volta de Jesus Cristo, insisténcia em quadros referenciais
de doutrinas, desconfianca para com a ciéncia e toda forma de saber que nao tenha referencial
biblico, certeza de que os que ndo compartilham com seus pontos de vista religiosos nao sao
absolutamente cristdos se propagaram por todo Protestantismo brasileiro. A Igreja
Presbiteriana do Brasil é um tipo peculiar de protestantismo que adotou essas ideias de forma
tdo espetacular que elas perduram até os dias de hoje. Alguns lideres preferem falar em uma
eqiiidistancia, um equilibrio da fé reformada, mas se trata apenas de uma nomenclatura, pois o
significado é o mesmo. Compreender esse fenomeno é de suma importancia devido a uma
inquietacdo em saber como essas ideias tdo residuais e minoritarias se propagaram no solo
brasileiro, em especial na IPB, e que influéncia teve na vivéncia de comunidades locais e na

pratica dos fiéis.

128 MENDONCA, A. G. & VELASQUES, Filho P. (orgs). Op. Cit. p. 149.



CAPITULO II
O FUNDAMENTALISMO NA IGREJA PRESBITERIANA DO
BRASIL

2.1- Antecedentes historicos

O fendmeno do fundamentalismo é entendido como um movimento religioso de
carater teoldgico oposicionista que toma forma e ganha espago na arena publica no comeco do
século XX nos Estados Unidos, mas a historia desse fendmeno é muito mais complexa e
muito anterior a esse periodo. Por esse motivo, esse ponto foi escolhido para ser trabalhado a
fim de que a compreensdo desse fenomeno possa ir além do que comumente entende-se como
fundamentalismo de origem norte-americana.

Esse movimento religioso, o pré-fundamentalismo, surgiu em Dublin na Irlanda, no
principio do século XIX com o nome de “Movimento dos Irmdos”'®. Esse nome deve-se a
quatro homens que fundaram as teses principais desse movimento.

A partir de encontros de oragao e troca de pontos de vista entre cristdos, surge uma
primeira figura chave para o movimento, o Sr. John Nelson Darby, que escreveu o primeiro

130 Esse

panfleto dos “Irmdos”, em 1828, intitulado A natureza e a unidade da Igreja de Cristo
panfleto repercutiu de forma decisiva para o grupo nascente, pois muitos cristdos
abandonaram suas igrejas para se unirem aos “Irmdos”. Todavia, alguns criticos da época
pensavam que 0 movimento desapareceria em pouco tempo, pois ndao havia uma organizagao
definida, nem ordem clerical, nem confissdo de fé, nem qualquer vinculo visivel de unido,
nenhum presidente ou ministro ordenado.

Outros trés icones ganham destaque nesse movimento: Anthony Norris Groves, John

Gifford Bellett e Eduardo Cronin. Este ultimo transfere para sua casa as pequenas reunioes.

2 DOS SANTOS, Marcelo Silva. Do medo a reagdo- a contesta¢do pré-fundamentalista protestante do século
XIX. (TCC). Universidade Catdlica de Petrépolis, 2009.

30 MILLER, Andrew. “Os irmdos” (Como sdo chamados). Sao Paulo: Deposito da literatura cristd, 2005.
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Nessas reunioes as Ceias eram realizadas sem um sacerdote ordenado, o que marcava a
ruptura com a ortodoxia crista do periodo medieval e moderno.

O movimento se consolidou na cidade de Plymouth, sob a lideranca de Darby. O
“Movimento dos Irmdos” ganha um outro nome, “ Os Irmaos de Plymouth”, devido o fato da
cidade ter sua notoriedade por causa de uma congregacao desta cidade inglesa. O movimento
se espalhou por diversos paises ao redor do mundo, inclusive naqueles onde o protestantismo
ndo era bem vindo, como o Iraque, a India e a China. A caracteristica primordial do
movimento era o isolacionismo. As reunides geralmente aconteciam em pequenos grupos,
com a proibicdo de qualquer simbolo que os identificasse. A tese principal era o ndo-
denominacionalismo. Eles eram apenas irmdos com ideais, “verdades” acerca da Biblia e

preocupados com a situacdo vivida do momento. Segundo Miller, os objetivos eram expor:

As supremas doutrinas da Igreja, as obras realizadas pelo Espirito Santo, a
esperanca bem-aventurada do iminente retorno do Senhor, foram expostas com
grande vigor e poder, para a elevacao de muitos coragOes, e para a bencdo eterna
de centenas de preciosas almas..."!

Aqui no Brasil a origem do movimento coincide com a formagdo da Igreja Evangélica
Fluminense inaugurada por Robert Reid Kalley. Ele nunca alcangou grandes massas,
comparado as outras manifestacdes protestantes ou evangélicas. Seu carater fundamentalista
ganhou forca notoriamente nas cidades do interior e no campo. Contudo, por ndo terem um
carater institucionalizado, é muito dificil saber quantos desses ainda existem e onde se
encontram. E peculiar saber que a primeira cisdo ocorrida na Igreja Evangélica Fluminense
acontece quando um pequeno grupo da Igreja pede sua exclusdao no rol de membros para se
unir nos moldes da ortodoxia dos irmaos.'*

Apesar de ndo representarem um movimento tdo radical, como o fundamentalismo
norte-americano viria se tornar, os “Irmdos” estavam preocupados com o0 rumo que O
cristianismo tomou depois da Reforma Protestante no século XVI. O homem, a partir de
entdo, tomou consciéncia da sua inteligéncia abstrata e de sua forca transformadora.
Gutenberg da a Europa o instrumento que faltava para saciar a avida necessidade da
comunidade livre e pensante de ler os classicos (inclusive a Biblia), realizar pesquisas
empiricas, elaborar hipéteses e torna-las conhecidas. Assim se inicia um processo irreversivel

de divulgacdo do conhecimento e de hegemonia da cultura letrada, importante para o

3 MILLER, Andrew. Op. Cit. p. 26.
132 DOS SANTOS, Marcelo Silva. Op. Cit. p. 18.
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desenvolvimento da ciéncia e do conhecimento. As pessoas passam a buscar nos textos sua
coeréncia, trago indispensavel para sua credibilidade e legitimidade. A reflexdo e a
argumentacao substituem a nocao medieval da verdade revelada.

A vida terrena parece adquirir cada vez mais importancia e com ela a propria historia,
que passa a ser concebida de um ponto de vista eminentemente humano. Estimulado pelo
individualismo e liberto dos valores que o prendiam irremediavelmente a familia e ao cla, o
homem assume seu papel na historia como agente do conhecimento. Assim, aos poucos, ele
rejeita as teorias que o apresentam como pecador e decaido, um ser em permanente divida
para com Deus, para assumir, numa nova perspectiva humanista e laica, ativa na historia.

Pensadores como Karl Marx e Emile Durkheim'* criam um novo conceito para a
religido quando esta passou a ser considerada como uma instituicdo social. Feurbach',
filésofo alemdo, sustentava que ndo era o homem obra divina, mas, ao contrario, fora Deus

inventado pelo homem, a sua imagem e semelhanga. Nietzche'®

chega a anunciar a morte de
Deus e a necessidade do homem assumir a plena responsabilidade sobre sua existéncia no
mundo.

A ciéncia, com a responsabilidade de desvendar as leis naturais do mundo fisico e
social, por meio de procedimentos adequados e controlados, havia conquistado parte da
sacralidade que antes pertencera as explicacoes religiosas: a de apontar aos homens o caminho
em direcdo a verdade. A ciéncia ja ndo parecia mais uma forma particular de saber, mas a
Unica capaz de explicar a vida, abolir e suplantar as crengas religiosas e até mesmo
redirecionar a ética. Supunha-se que, utilizando-se adequadamente os métodos de
investigacdo, a verdade se descortinaria diante dos cientistas, os novos “magos” da
civilizacdo, quaisquer que fossem suas opinides pessoais, seus valores sobre o bem e o mal, o
certo e o errado.

Diferentemente do homem medieval, espiritualista e contido, o homem moderno é
estimulado a amar a vida, a buscar a satisfacdo de suas necessidades de forma individual e
cultivar sua subjetividade feita de sentimentos e de perspectivas pessoais.

As cidades ganharam vida, atraindo pessoas de diferentes lugares dispostas a
conquistar um espaco no mundo, a competir e a enriquecer. Seus anseios eram direcionados
para a existéncia terrena e as conquistas materiais, ficando em segundo plano as preocupacdes
com a vida ap6és a morte e as verdades transcendentais. E, a medida que a Europa avancava

para a modernidade, essa mentalidade nova se firmava e se difundia.

13 DURKHEIM, Emile. As regras do método socioldgico. Sdo Paulo: Nacional, 1963.
13 FEURBACH, LUDWIG. La esencia de la religion. Argentina: Prometeu Libros, 2009, p. 120.
135 NIETZCHE, Friedrich. Crepiisculo dos idolos. Rio de Janeiro: Relume/Dumard, 2000, p. 52.
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No campo econémico, uma atitude expansionista toma conta de todas as atividades e o
lucro se torna o objetivo principal de qualquer atividade. Com o capitalismo, as atividades
econdmicas tornam-se responsaveis pela acumulacdo de riqueza e prosperidade. Assim,
enquanto um comerciante na Antiguidade calculava seu ganho em funcdo daquilo que
necessitava para viver e para repor o que fora gasto na pratica do comércio, embarcacdes e
escravos, 0 negociante capitalista, livre de qualquer limite, estabelecia seu preco procurando
estimar o valor maximo que os compradores se mostravam dispostos a pagar por seus
produtos.

O historiador Kenneth Latourette'*®

analisa a experiéncia do cristianismo nesse longo
percurso como positiva, pois, mesmo diante das adversidades advindas do desencantamento
do sagrado a partir do avango das ciéncias, especialmente as humanas, a cristandade soube
superar os obstaculos. Os reavivamentos, principalmente no século XX, sdo exemplos
notorios da forca substancial do apelo generalizado as emocdes em consonancia com a
reestruturacdo da ortodoxia, que tende a se conformar as mudancas provocadas pelas
descobertas cientificas. Assim sendo, um dos produtos destes processos histéricos indica ser o
surgimento de um pré-fundamentalismo que ndo se adapta as mudancas e reage bruscamente
através do “endurecimento das suas crencas”. Para isso, os grupos fundamentalistas se
dedicam a proliferacdio de uma vasta producdo intelectual de forma a contrapor a
modernidade, julgando esta como os sinais do fim dos tempos e o breve inicio do reinado do
anticristo na terra.

Latourette expressa as duas opcdes que o cristianismo teria frente a todas essas
transformacgOes: se adaptar a modernidade, ou reagir contra ela. A adaptacdo garante a
subsisténcia da cristandade, a reacdo pode provocar seu aniquilamento. Por isso, surgiram
muitos movimentos de reavivamento em todas as modalidades de cristianismo. Como lembra
Dos Santos, esses processos se atrelam a modernidade, buscando transformar as
manifestacdes cristds em atos carregados de extrema emocdo, enquadrando-as nos padrdes

137

modernos'”’. Logo, o cristianismo passa a dar respaldo a modernidade da seguinte forma:

O cristianismo foi desafiado ndo somente por ameacas a sua existéncia continua.
Ele também foi desafiado por oportunidade nao precedente. A civilizacdo
ocidental estava em mudanca rapida e se o cristianismo fosse suficientemente
dindmico para operar criativamente seu remodelamento, ele poderia ser mais
profundamente influenciado por essa fé do que em qualquer estagio anterior em
sua historia. O impacto do Ocidente produzia revolugdes em todas as outras
culturas sob a qual os homens viviam. Aqui estava uma oportunidade para ajudar

3% LATOURETTE, Kenneth Scott. Uma histéria do cristianismo. Sdo Paulo: Agnos, 2006, p. 1437.
5’DOS SANTOS, Marcelo Silva. Op. Cit. p. 25.
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a modelar o futuro da humanidade ndo ocidental. Vindo como ele veio em
associacdo com a cultura, que produzia as revolucdes que perturbavam a raca
humana, o cristianismo encontrou oposicao que surgiu do ressentimento contra os
ocidentais como seus supostos adeptos. Contudo, a ele foi também concedida uma
ampla audiéncia, mais do que se ele tivesse derivado o prestigio dessa associacdo.
O dominio por povos ocidentais destruiu barreiras politicas e culturais que
permaneceram no caminho da difusdo do cristianismo. A reducdo das distancias
temporais e os métodos melhorados de transporte e da comunicacdo tornaram
possivel o desenvolvimento e o mantenimento de uma empreitada missiondria
mundial. A riqueza crescente de povos europeus forneceu ao cristianismo o0s
meios materiais para o apoio da empreitada, de modo nunca visto. Aqui estava
uma oportunidade maior que o cristianismo jamais enfrentara para levar sua
mensagem a toda humanidade e para fazer sentir em cada ser humano.'*®

Diante dos desafios da modernidade nem todos os cristdos optaram pela adaptacao,
pelo contrério, elegeram a ruptura extrema com aquilo que passou a ser denominado como
teologia liberal. O “Movimento dos Irmdos de Plymonth” se configura como um desses
muitos grupos de cristdos insatisfeitos com os ideais da modernidade. O grande ideal deste
grupo era voltar aos padroes da Igreja Primitiva. Para formular bem as suas teses, o
movimento contou com um grupo de intelectuais que se debrucaram sobre o tema para
publicar livretos e artigos que fossem difundidos por todos os cantos. Assim, as ideias
fundamentalistas ganham consisténcia e adequagao.

Uma das caracteristicas essenciais desses grupos era a simplicidade das reunides.
Além de dispensarem toda formalidade dos aparatos ortodoxos, os “Irmdos” levavam uma
vida totalmente desapegada do que eles consideravam “coisas terrenas”. Um exemplo claro

disso é retratado pelo autor Miller ao analisar os efeitos da “separacao do mundo”:

Nao era uma coisa incomum naquela época se encontrar jéias valiosas nas caixas
de coletas, que logo eram transformadas em dinheiro e entregue aos didconos para
ser distribuido entre os pobres. Mas essa forma sutil de dispor de joias finas ndo
satisfazia aos espiritos devotos ao Senhor em Plymouth. Abandonaram tudo que
era considerado mundano nas roupas, livros e moveis. Estas ofertas voluntarias
foram recolhidas, e quando parecia que iria terminar o periodo de doagdes, havia
tanto material dado que foi necessério vendé-los em leildes.'*

E notavel que o grupo pregava simplicidade, ndo-denominacionalismo, a igreja
enquanto corpo de Cristo, ou seja, todos os cristdos fazendo parte desse corpo. Mas, na
pratica, esse grupo nao estava disposto a aceitar participantes de outras denominacgoes, o que

seria uma forma de se prevenirem dos grupos denominacionais que aderem a modernidade.'*

133 LATOURETTE, Kenneth Scott. Op. Cit. p. 1456.
3 MILLER, Andrew. Op. Cit. p. 57.
10 FILGUEIRAS, Silas G. Os “Irmaos”. Petr6polis: Publicagdo particular, 1991, p. 78.
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E, apesar da marca ndo-denominacionalismo, a questdo da Ceia era fundamental para os
irmdos. Onde a mesa da Ceia estivesse colocada, ali estariam os Irmdos. A forma de entender
a Ceia era um pouco distinta das demais manifestacdes religiosas, metodista, batista,
congregacional ou anglicana. Para os “Irmdos”, ndo poderia haver mais de uma mesa
colocada no primeiro dia da semana em uma unica localidade, pois, assim, era definido o
local.

Enquanto a ciéncia fervilhava com seus métodos, teorias e hipéteses para corroborar
ou desacreditar os textos biblicos, a posicdao assumida pelos irmdos, obviamente, é que o texto
biblico é inerrante, inspirado por Deus.

A Biblia torna-se a seguranca, a firmeza do cristao frente as adversidades sofridas com
a passagem do teocentrismo para o antropocentrismo. O homem deveria assumir-se como
responsavel pelo seu mundo, pela sua vida, mas isso tornava-se uma tarefa cada vez mais
dificil e sofrida. O texto biblico é verdade para esses grupos. Os textos sagrados nada mais
retratam do que a verdade absoluta. Com isso, quando estdo diante dos avancos cientificos,
duas respostas sdo usadas: ou negam as descobertas ou encontram uma “brecha” que permite
adequar o texto as revelacdes inegaveis da ciéncia.

John Nelson Darby, um dos nomes mais importantes do movimento, elabora a
doutrina do dispensacionalismo, o que pareceu para muitos cristdos a fundamentacao teérica
mais consistente sobre o arrebatamento. Segundo Darby, cada dispensacdo possui a estrutura
de uma alianca entre Deus e os homens, sendo que, em cada uma, regras e béncaos especificas
sdo determinadas. O rompimento da regra proporciona um castigo e forca a passagem para
uma nova era, com regras e béncaos. Essas dispensacoes sdao divididas em sete: inocéncia,
consciéncia, governo humano, patriarcal, lei, graca e milénio."'

Pelo fato da era da graca estar vigente, a grande preocupacao era o milénio e,
conseqiientemente, como seria o arrebatamento. Por causa da perseguicdao contra os judeus,
Darby comecou a entender o “plano de Deus” para restaurar Israel a terra santa. Vendo o
comeco do sionismo em seus dias, Darby falava da vinda literal do Messias para reinar o
trono de Davi, o que ja estava escrito nas profecias do Antigo Testamento. Assim, Darby

conta como sera o arrebatamento:

O arrebatamento ocorre antes do tempo final da tribulagdo que vira sobre a terra.
A igreja devera estar com Cristo no céu para que possa aparecer com Ele em seu
glorioso retorno (...). A primeira ressurreicdo dos justos coincide com o

41 COUCH, Mal (org.). Op. Cit. p. 658.
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arrebatamento. Assim, todos os que morreram na fé tanto na era do Antigo
Testamento como na do Novo Testamento serdo arrebatados juntamente com os
santos que estiverem vivos (...). Depois do arrebatamento, varias coisas
acontecerdo no céu. Primeiro, Satanas sera lancado fora do céu para a terra. Entdo
0s santos experimentardo o julgamento do trono de Cristo como preparagdo para
as bodas do Cordeiro.'*

Dez elementos sdo considerados para a passagem do arrebatamento, todos indicados
por versiculos biblicos que sdo tomados na literalidade, é claro. Eles sdo descritos da seguinte

forma;

1- O corpo de Cristo. O arrebatamento é para aqueles que estdo “em Cristo” e
acontece no fim da dispensacdo da igreja. O arrebatamento encerra a era da igreja.
2- Esperanca e conforto. Os textos sobre o arrebatamento descrevem a grande
béncdo do retorno de Cristo para os seus, a igreja, a fim de leva-los ao céu.

3- A mudanga do corpo. O apo6stolo Paulo escreve aos corintios: “... Nem todos
dormiremos [morreremos fisicamente], mas todos seremos transformados [...] e os
mortos serdo ressurretos incorruptiveis, e noés seremos transformados” (1 Cor.
15.51b, 52b).

4- A ida para o lar celestial. Quando Paulo escreve sobre a “nossa reunido com
ele”, ele esta se referindo a nossa ida ao lar celestial (2Ts 2.1). Muitos falam dessa
passagem como “a convocagdo dos santos para o céu”! No grego, a expressao
“reunido com ele” pode ser traduzida por “para o alto com ele”.

5- Ser levado diretamente ao Senhor Jesus. Esta idéia nesses versiculos é similar a
idéia de subir ao céu, mas enfatiza e acentua o fato de que os santos sdo trazidos a
sua propria presenca.

6- Ser levado diretamente perante o pai. Jesus disse: “Na casa de meu Pai ha
muitas moradas [...] vou preparar-vos lugar” (Jo 14.2). Essas casas ndo poderiam
ser habitadas num reino terreno. Jesus esta caminhando decididamente rumo a sua
morte e, dai, para a casa do Pai.

7- Aqueles que estdo em Cristo devem viver de maneira diferente. Os ap6stolos
Tiago e Paulo fazem disso um incentivo para viver retamente, porque o Senhor
pode aparecer para levar-nos com ele a qualquer momento.

8- A iminéncia ou proximidade do arrebatamento. A Igreja primitiva aguardava o
breve retorno de Cristo. Os discipulos tinham esse desejo, mas ndo tinham uma
pista sobre o tempo do arrebatamento. Embora esse acontecimento ndo tenha
ocorrido na época deles, ndo questionamos sua presenca nem a revelacdo do
Senhor sobre a doutrina em si.

9- O arrebatamento como Parousia. Alguns criticos baseiam seus argumentos
contra o arrebatamento referindo-se a palavra grega parousia. Esta palavra é
traduzida como “a vinda”, como no caso da “vinda do Senhor”. Parousia pode ser
traduzida como “o evento”, “o aparecimento” ou “a visita”. E, de fato, usada tanto
para referir-se a vinda do arrebatamento como para a segunda vinda de Cristo para
reinar.

10- A ressurreicdo e o arrebatamento. Varias ressurreicoes sdo descritas na
Palavra de Deus. No entanto, com relacdo a era da igreja e aos que sdo descritos
como estando em Cristo, o Senhor é chamado de primicias ap6s sua ressurreicdo
dentre os mortos (1Co 15.20). Esse termo agricola mostra uma colheita de
primavera na Palestina na qual Cristo é as primicias da colheita que virda do

142 COUCH, Mal (org.). Op. Cit. p. 659.
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timulo. Se morrermos “em Cristo” antes do arrebatamento, nos levantaremos dos
mortos, tal como ele fez.'*

E a partir de Plymouth que um novo conjunto doutrinario se mescla: o revoluciondrio

(no sentido de igualdade entre os irmdos) e ultra-reacionario e retrogrado (no entendimento

destes quanto a ser imperativo o retorno as origens apostdlicas)."** Contudo, seria muita

ingenuidade delegar ao “Movimento dos Irmdos” o desencadeador do fundamentalismo do

século XX, pois essas reaces contra todo aperfeicoamento da razdo, do entendimento ou
esclarecimento, pareceu iniciar desde tempos muito remotos.

O que se tem como dado consistente sobre a influéncia do “Movimento dos Irmdos”

é o marco do fundamentalismo acontecido numa Conferéncia de te6logos conservadores em

Niagara Falls em 1895. Cinco pontos sdo definidos como linhas béasicas para o

fundamentalismo, sendo que os quatro primeiros ja estavam sendo divulgados pelos escritos

dos irmados, sendo eles:

1- A inspiracdo e infalibilidade das Escrituras.

2- A suficiéncia da morte de Cristo para pagar o castigo devido por individuos
caidos a um Deus infinitamente santo.

3- A ressurreicdo literal de Cristo, dentre os mortos.

4- O retorno literal de Cristo na sua segunda vinda.

5- A divindade de Cristo (implicando também sua perfeita humanidade e
nascimento virginal).'*

A producdo intelectual dos “Irmdos” torna-se fundamental, inclusive, para a
publicacdo dos Fundamentals, fomentado e organizado pelos tedlogos presbiterianos da
Universidade de Princeton. Contudo, o “Movimento dos Irmdos” se manteve escondido,
talvez pelas criticas ou talvez pela sua prépria caracteristica de se afastarem do mal e, é claro,
o mal sempre sera o outro. Inclusive, no ponto seguinte é lancada uma questdo a ser
respondida: Fundamentalismo ou conservadorismo? Os fundamentalistas de hoje ndo gostam
de usar o termo fundamentalismo, preferem o termo conservadorismo, devido as proporcdes

que o fundamentalismo foi tomando para a vida eclesial, social e politico ao longo dos anos.

143 COUCH, Mal (org.). Op. Cit. p. 663 e 664.
14 FILGUEIRAS, Silas G. Op. Cit. p. 79.
145 COUCH, Mal (org.). Op. Cit. p. 27.
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2.2 Fundamentalismo ou Conservadorismo?

“Somos conservadores!”'*, Essa é a resposta dada pela maioria dos presbiterianos
quando sdo perguntados pelo perfil da Igreja. E o fundamentalismo? Qual é a diferenca entre
conservadorismo e fundamentalismo? Bom, “apertei sem abracar!”'¥. O que importa dizer é
que eles ndo sdo liberais. Os presbiterianos preferem o termo Eqiiidistancia, primando pelo
equilibrio e pela independéncia de seus posicionamentos, 0 que evidencia uma atitude
exclusivista, anti-pluralista e sectaria. Portanto, fundamentalista!

O termo “Eqiiidistancia” foi criado a partir de alguns acontecimentos cruciais na vida
da Igreja Presbiteriana. O primeiro motivo é destacado com a Confederacdo Evangélica no
Brasil'®, onde percebe-se o engajamento de alguns presbiterianos no movimento ecuménico,
mas que ndo pode ser confundido com a aceitagdo irrestrita do ecumenismo. Os documentos
da Igreja, referente as decisdes tomadas no Supremo Concilio em 1956, afirmam seu

posicionamento:

A IPB s6 admite o ecumenismo evangélico em que sejam salvaguardadas e
mantidas, com toda nitidez, a autonomia e as caracteristicas denominacionais; e
entende que a missdao ecuménica, ndo é fundir corpos eclesiasticos, numa tinica
Igreja (super Igreja ou unidade organica) e, sim promover aproximacdo e
cooperagdo entre denominagdes lidimamente evangélicas.'*

Outro processo foi desencadeado em 1948 sob influéncia do pastor presbiteriano
norte-americano Carl Mclntire, paladino do fundamentalismo em oposicdo ao Conselho
Mundial de igrejas (CMI). Carl Mclntire funda o Conselho Internacional de Igrejas Cristas
(CIIC) tendo muito apoio dos setores mais conservadores da IPB. O CMI resultou dos
esforcos de cristdos protestantes no sentido de superar de alguma forma o “escandalo das
divisdes”'™. O CMI optou pela confissdo: Jesus Cristo, Deus, Senhor e Salvador. Isso
sinalizou que o essencial a fé é uma confissao sobre Jesus Cristo; o que significa que ndo é

essencial o que se pensa sobre as Escrituras. Nao é a fé nas Escrituras que define o cristdo,

146 Ver anexo 2.

47 Momento de descontra¢do na entrevista. Ver anexo 2.

148 O Golpe Militar ocorrido em 1964 enfraquece esse organismo ecuménico. A entidade buscava a unido das
Igrejas protestantes, incentivando a cooperacdo. Erasmo Braga é uma figura que merece nossa atengdo por ser
um dos maiores militantes pelo ecumenismo brasileiro.

“9As  Igrejas e a busca de unidade  visivel.  Disponivel  em: <http://www.wcc-
assembley.info/fileadmin/files/wccassembly/media/church_Unity_Po.pdf> . Acesso em: 01 jun. 2010.

150 ALVES, Rubem. Religido e repressdo. p. 309.
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mas sua fé no Cristo. Assim, qualquer igreja que confesse a Cristo como Deus, Senhor e
Salvador, pertence a Igreja Ecuménica, ndo importando sua crenga ou ndo na inspiracao

verbal das Escrituras. Rubem Alves analisa o CMI da seguinte maneira:

O modernismo ndo é, em si, uma atitude oposta a fé. Aos olhos protestantes, o
CMI se apresenta como uma instituicdo que ndo define o modernismo como seu
inimigo! Ora, amigo do meu inimigo é meu inimigo. O CMI seria uma instituicao
que daria guarida tanto a fé como a incredulidade. Por isso é de fundamental
importancia que a Igreja ndo se ligue, como membro, ao CMI. Isso seria 0 mesmo
que trair a fé!"!

Nessa configuracdo, o grupo fundamentalista CIIC organiza uma entidade ecuménica
mundial “ortodoxa” para combater o CMI “modernista”. A IPB, portanto, estando numa
encruzilhada, opta por uma posicdo chamada de Eqtiidistancia. O termo ndo significa uma
posicdo teologica intermediaria entre “modernismo” (CMI) e fundamentalismo (CIIC). Em
termos praticos, significou a ndo-afiliacdo a nenhum dos dois concilios, a fim de evitar uma
crise interna. Contudo, o CIIC e a IPB tém em comum a mesma visdo: o CMI é uma
organizacdo liberal modernista. O inimigo é comum! Ambos definem a situacao de forma
idéntica, habitam um mesmo mundo. Isso pode ser evidenciado na defesa que a Igreja

elaborou contra as acusa¢des fundamentalistas:

A Igreja Presbiteriana do Brasil, em reuniées sucessivas do seu Supremo
Concilio, (...) reafirmou a sua posicdo doutrinaria, ortodoxa, conservadora, de
fidelidade a palavra de Deus. (...) Ndo pode, pois, a Igreja Presbiteriana do Brasil
ser acusada de estar frouxamente colocada numa posicdao de neutralidade em
referéncia a questdo doutrindria e muito menos de estar sob influéncias
modernistas (...) Em meio de lutas que se estabelecem no cenéario mundial entre
dois concilios ecuménicos e internacionais- um liberal modernista e outro
fundamentalista intransigente (este, a nosso ver, em defesa de uma tese
verdadeira), colocou-se a Igreja Presbiteriana do Brasil em posicado eqiiidistante,
por circunstancias de ordem local.'*?

A inspiracdo verbal das Escrituras é o fator decisivo na definicdo do movimento
ecumeénico protestante como inimigo: modernista. O CMI considera a fé como uma confissao
acerca de Cristo, tudo o mais é colocado como secundario, como ndo essencial. Segundo
Rubem Alves: “Fé é uma atitude para com uma pessoa e ndo para com um livro”'>. A politica

de eqiiidistancia tinha duas finalidades: evitar sua filiagdo ao Conselho Mundial de Igrejas, e

131 ALVES, Rubem. Religido e repressdo. p. 310.
152 Defesa da ortodoxia da Igreja. Apud ALVES, Rubem. Religido e repressdo. p. 312.
153 ALVES, Rubem. Religido e repressdo. p. 312.
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impedir um novo cisma na Igreja. Essa politica abriria na IPB a possibilidade da infiltracao de
ideias fundamentalistas, uma vez que se isolava de movimentos ecuménicos e sociais.

Nesse contexto, tendo se tornado adepto do movimento fundamentalista de Carl
Mclntire'*, o Rev. Israel Gueiros, pastor da 1* Igreja Presbiteriana do Recife e professor do
Semindrio do Norte, acusou de modernistas alguns professores do mesmo. Com posturas cada
vez mais radicais, Gueiros acabou sendo despojado do ministério da IPB em agosto de 1956 e
criou a Igreja Presbiteriana Fundamentalista, levando consigo boa parte dos membros da 1°
Igreja.'

Em 1970, o Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil foi mais incisivo e
proibiu de uma vez por todas que pastores e oficiais da Igreja participassem da direcao de
cerimoOnias de culto na companhia de sacerdotes cat6lico-romanos. Assim, entram em vigor as

seguintes determinacoes:

O Supremo Concilio resolve aprovar o Doc. 148 em todos os seus termos: 1)
Proibir pastores e oficiais da Igreja jurisdicionados a Igreja Presbiteriana do Brasil
de participarem da direcdo de cerimonias de culto na companhia de sacerdotes
catélico-romanos. 2) Cabera aos conselhos, no caso de Presbitero e didconos; aos
presbitérios, no caso de pastores (ou, no caso de pastores cujo o presbitério haja
sido dissolvido, a respectiva Comissdao Executiva Sinodal) instaurar o processo
eclesiastico, afastando preventivamente do exercicio ministerial que desacate a
resolucdo supra. 3) Na auséncia de providéncias disciplinares pelo o6rgdo
competente (CI/IPB, Art. 70 “e”) devera o concilio imediatamente superior tomar
as medidas necessarias, inclusive pela dissolucdo do concilio inoperante (ou
demissdo da Comissdo Executiva, nos casos do artigo. 11 do Cddigo de disciplina
da Igreja Presbiteriana do Brasil). 4) Na eventualidade de se encontrar um Sinodo
inoperante no cumprimento da presente resolucdo, devera a CE-SC/IPB declara-lo
dissolvido e colocar os presbitérios que o integravam na jurisdicdo de outros
sinodos, com recomendacdo de que déem cumprimento no caso do Presbitério
inoperante, a presente resolucdo, relatando a CE-SC/IPB, em prazo fixado pela
CE-SC/IPB, a execugdo da presente resolucdo. 5) Ao dissolver o concilio, deve o
Concilio Superior tomar as providéncias necessdrias para que, quando for o caso,
produza efeitos junto a autoridade civel competente.'*®

Recentemente, a IPB retirou-se da Alianca Mundial das Igrejas Reformadas (AMIR),
pois essa organizacdo confessional com abertura ecuménica ndo estaria alinhada a ortodoxia
presbiteriana em temas como “a infalibilidade das Escrituras, o ecumenismo, o aborto, o

feminismo e a sexualidade”. O Supremo Concilio da IPB ainda declarou a

154 Fundamentalismo em Pernambuco. Disponivel em: < www.IPSEP.com.br>. Acesso em 03 de jun. 2010.

135 DE MATOS, Alderi. Op. Cit. p. 43.
136 TPB (1970). Resolugdes do Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil. SC- 1970- Doc. 148.
Disponivel em: <http://www.executivaipb.com.br/>. Acesso em: 13 fev. 2010.
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“incompatibilidade” entre a maconaria e a fé cristd, proibindo a aceitacdo tanto de novos
membros como de novos oficiais ligados a essa institui¢do."’

A cosmovisao fundamentalista na IPB, impregnada com a idéia de equilibrio, permite
que sujeitos evoquem, sempre que necessario, o conceito de “eqiiidistancia dos extremos
liberais e fundamentalistas”, legitimando posturas fundamentalistas. Segundo Daniel

Alexander:

Os fundamentalistas acham que ndo existe uma oposicdo bipolar entre bons
conservadores e extremistas modernistas, mas antes uma estrutura tripartida: a
direita estdo os que voltam as costas a seu proprio tempo, e que eles chamam de
tradicionalistas; na extrema esquerda chamam-se os que estdo dispostos a
sacrificar tudo a modernidade, e a estes eles chamam de modernistas porque
compreendem equivocadamente sua prépria época. No meio dos dois, 0s
fundamentalistas pretendem encontrar o exato equilibrio.'®

Os lideres da IPB afirmam™ que sdo conservadores pelo fato do fundamentalismo
carregar em si um sentido pejorativo e, geralmente, estar associado com ideias de intolerancia,
sectarismo e extremismo. Com o acontecimento 11 de setembro, falar de fundamentalismo é
remontar a todo um momento tragico da histdria, onde analistas politicos, bem como todas as
pessoas dos varios estratos sociais, economicos e religiosos, se perguntaram sobre a religido e

1% Contudo, uma andlise sobre o ponto de partida do conservadorismo protestante

a violéncia
permite compreender a sua relacdo com o fundamentalismo e estabelecer critérios pelos quais
um presbiteriano prefere travestir-se de conservador sendo fundamentalista.

Para iniciar, é notavel que o conservadorismo protestante também seja conhecido
como evangelicalismo e que este em nada remonta aos reformadores. A volta as Escrituras,
tanto para Lutero como para Calvino, foi a redescoberta da Palavra que Deus fala aos homens
pelos profetas e, especialmente, por Jesus Cristo. Inclusive, os proprios reformadores

181 'O maximo que se pode dizer é que eles

distinguiam entre textos mais ou menos inspirados
foram pré-criticos em seus estudos da Biblia. Logo, atribuir aos reformadores como sendo os
pais do conservadorismo protestante é insensato e desonesto, pois o conservadorismo

protestante é relativamente recente. Ele surge como uma rea¢do ao modernismo teol6gico no

7 DE MATOS, Alderi Souza. Op. Cit. p. 286.

158 ALEXANDER, Daniel. Is fundamentalism an integralism? Social Compass, ano 32, n. 373, 1985. Disponivel
em: <http://scp.sagepub.com/cgi/content/abstract/32/4/373>. Acesso em: 02 de fev. 2010.

139 Ver entrevistas em anexo.

180 DE FARIAS, José Jacinto Ferreira; STILWELL, Peter; TEIXEIRA, Alfredo & Das NEVES, Joaquim
Carreira. Op. Cit. p. 67.

'8 MARSDEN, George M. Op. Cit. p. 98.
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fim do século XIX na Inglaterra e nos Estados Unidos'®, pretendendo ser uma adesdo
consciente aos ensinamentos biblicos.

Como reacao ao modernismo, o conservadorismo protestante pretendia ser o
verdadeiro cristianismo, limitando-se a Biblia e sua interpretacao literal, sem recorrer ou
aceitar qualquer método fora da Biblia. A hermenéutica conservadora é bastante simples e
parte de principios preliminarmente aceitos como certos, sem necessidade de comprovacao.
Sendo estes dois principios gerais: Toda a Escritura é divinamente inspirada e algumas partes
da Escritura subordinam-se a outras, para serem bem compreendidas e interpretadas.

Apesar do conservadorismo defender uma recusa dos postulados filoséficos, ele
mantém uma estreita ligacdo com a filosofia do senso comum desenvolvida pelo fil6sofo
escocés Thomas Reid, assim como também o faz o fundamentalismo. Os fundamentalistas
sempre estiveram num embate com os liberais, expresso na disputa sobre a teoria darwiniana
da evolugdo das espécies. O principal conflito refere-se a oposicao entre o método indutivo e
o dedutivo, empirismo e idealismo. Essas duas posicOes tentam explicar a origem do

conhecimento. Como descrito no dicionario de filosofia:

O empirismo vé na experiéncia sensorial a verdadeira fonte do conhecimento (...).
O idealismo vé na idéia a verdadeira fonte (...). Enquanto o empirismo usa o
método indutivo, o idealismo é dedutivo (...). O método indutivo é o tipo do
raciocinio que parte de um certo ntimero de proposi¢oes singulares ou particulares
para chegar a uma proposicao universal enquanto que o dedutivo é o tipo de
raciocinio que vai do principio as conseqiiéncias, através de termos
intermedidrios, que estabelecem uma cadeia de raciocinios.'®

Na filosofia moderna, os dois nomes da disputa entre empirismo e idealismo sao os de
Francis Bacon (1561-1636) e René Descartes (1596-1650). Para Descartes, o conhecimento
das ciéncias é o processo racional, enquanto que Francis Bacon afirmava que o conhecimento
é baseado na observacdo e na experimentagdo'®. Outro filosofo importante que contribuiu
muito para o empirismo e a filosofia do senso comum foi David Hume (1711-1766), mas foi
com Thomas Reid (1710-1796) que a filosofia do senso comum tomou forma. Para ele, o
conhecimento mediado pelo senso comum esta ao alcance de todas as pessoas medianas. Nao

ha necessidade de conhecimentos filoséficos para que uma verdade seja conhecida.'®

22 MARSDEN, George M. Op. Cit. p. 11

163 ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de F ilosofia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 377.
164 STORING, Hans Joachim. Histéria geral da filosofia. Petrépolis: Vozes, 2008, p. 260.

1% Ibidem, p. 304.
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Nos Estados Unidos, a filosofia do senso comum tornou-se, assim, muito importante,
sendo ensinada em todos os colégios. Ja no século XIX, a filosofia do senso comum fornecia
uma base inquestionavel para uma filosofia das ciéncias e, principalmente, compreendia a
religido numa forma global. Ela forneceu os elementos para a confirmagdo racional e
cientifica das verdades biblicas, as quais qualquer pessoa tinha possibilidade de conhecer.

Conforme Mendonca e Veldsquez, essa filosofia ressalta os seguintes pontos:

1- A verdade é universal, transcende ao tempo e ao espaco, ndo é mutavel, nem se
adapta as circunstancias.

2- A linguagem é capaz de transmitir o mundo real.

3- O memoria é suficiente para o conhecimento do passado com a objetividade, e
que a Biblia é um depositario da memoria fiel do passado.

4- A Biblia, portanto, é uma fonte exclusiva do conhecimento de Deus (regra
tnica e infalivel de fé e pratica).'*®

A Biblia, portanto, torna-se a unica fonte do conhecimento de Deus.
Conseqiientemente, a Igreja e o mundo dependem da interpretacao literal do texto biblico.
Qualquer outra atitude mostra a intencao de negar ou destruir a revelacdo divina. Interessante

se faz a analise de Campos:

(...) todo o conhecimento teolégico passou a depender de uma interpretagao literal
da Biblia. Dai porque o predominio final do fundamentalismo se deu com a
aceitacdo da teoria da inerrancia da Biblia; do anti-ecumenismo; da negacdo do
Evangelho Social; da recusa da ideologia comunista; da volta do posicionamento
anticat6lico; de uma retomada da escatologia como revigoramento da crenca na
volta corporal e visivel de Jesus no juizo final; no milénio e na ressurreicdo dos
mortos.'®’

Tanto o conservadorismo protestante como o fundamentalismo tém o mesmo objetivo:
distinguir as doutrinas fundamentais do cristianismo e preocupar-se com o estabelecimento da
verdade doutrindria. Dai, surge entre 1909 e 1915 uma série de folhetos chamados The
Fundamentals'®, tentando expor e sintetizar a teologia conservadora existente, sendo estas:
conservadorismo britanico e conservadorismo norte-americano. O conservadorismo assumiu
duas vertentes distintas: uma que enfatizava a experiéncia religiosa e outra que valorizava a

pureza da doutrina. Resumindo: pietismo e fundamentalismo. Contudo, o termo

1% MENDONGCA, Antdnio G. & VELASQUES, Précoro. Op. Cit. p. 202.

167 CAMPOS, Leonildo Silveira. Fundamentalismo e ecumenismo- exercicio de tolerdncia. In: DIAS, Z. M.
(org.). Os vdrios rostos do fundamentalismo. Sao Leopoldo: Centro de Estudos Biblicos (CEBI), 2009.

18 COUCH, Mal (org.). Op. Cit. p. 11.
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fundamentalismo realmente adquiriu algumas caracteristicas pejorativas a que nenhum cristao
gostaria de estar aliado visualmente, mas internamente... Algumas caracteristicas interessantes
podem ser enumeradas sobre o fundamentalismo: ideoldgico, fechado, maniqueista,
reducionista, incoerente, unilateral, sectario'®...

Nesse sentido, torna-se oportuna a confissao de fé de um fundamentalista:

O fundamentalismo através dos tempos é o unico representante do cristianismo
verdadeiro. Pois todo e qualquer um que se julga cristdo devera se basear nos
principios fundamentalistas independente do grupo denominacional ou religioso a
que pertenca, ou seja, mesmo que ndo se autodenomine “fundamentalista” tera de
ter em seu coragdo as crengas fundamentalistas para poder ser cristdo. '’

Néo seria esse o primado da “verdade” do fundamentalismo? E curioso o que o
te6logo presbiteriano Augustus Nicodemus aponta num artigo, onde ele afirma que o
fundamentalismo protestante, a despeito das diferencas internas, tem os seguintes pontos em

comuim:

- A inspiracao, infalibilidade e inerrancia das Escrituras.
- A divindade de Ciristo.

- O nascimento virginal de Cristo e os milagres.

- O sacrificio propiciatério de Cristo.

- Sua ressurreigdo literal e fisica e seu retorno."”

Ora, nao seriam esses os cinco dogmas essenciais formulados pelos teélogos
presbiterianos de Princeton em 1910? Estes dogmas, mais tarde, se uniriam a outros que se
tornariam no famoso volume The Fundamentals, uma forma de refutar a “alta critica” e
enfatizar a importancia da difusdao da suposta “verdade” dos Evangelhos. Assim declara Z.

Dias:

Nos cerca de 150 anos de presenca protestante no Brasil, podemos perceber, com
relativa facilidade, a presenca do espirito fundamentalista entre nos.
Principalmente entre as igrejas oriundas do trabalho missionario das igrejas norte-

169 p AZEVEDO, Mateus Soares. Homens de um livro sé: o fundamentalismo no isld, no cristianismo e no

pensamento moderno.Rio de Janeiro: Nova era, 2008, p. 76.
70 FERREIRA, José Laerton A. Fundamentalismo: sua base, sua histéria e o seu valor para a Igreja.
Disponivel em: <http://solascriptura-tt.org>. Acesso em: 02 de fev. 2010.
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55

americanas que refletiram, ao longo de sua histéria, numa versao tupiniquim, os
embates teolégicos que estremeciam suas matrizes norte-americanas. '’

Para a proxima sessdo, um episddio, em particular, chamado “Inquisicdo sem
fogueiras” foi revivido a fim de exemplificar o lado feroz do fundamentalismo na entdo
consolidada IPB. Nesse sentido, os atores também serdo lembrados, juntamente com suas

atitudes que irdo influenciar toda uma trajetéria posterior.

2.3 Os conflitos na virada do primeiro século: “Inquisicao sem fogueiras”

A Igreja Presbiteriana do Brasil inicia a década de 1950 com profundas crises em seu
seio propiciadas pelo movimento fundamentalista, o que se constata na postura mais rigida e
menos democratica para com seus fiéis seguidores. Primeiramente, como é préprio da
caracteristica fundamentalista, a Igreja procurou seus opositores, contra os quais ela teria que
lutar, ou até mesmo eliminar, para que a ordem fosse estabelecida. Os seus piores inimigos
podem ser chamados de: catolicismo, ecumenismo, modernismo e comunismo.

Prisioneira da ideologia dominante no mundo ocidental, capitaneado pelos interesses
dos Estados Unidos, a Igreja assumiu como sua missdo participar da luta anti-comunista
deflagrada pela Guerra Fria que se estabelece apos a II Guerra Mundial. Assim, a questdo do
“comunismo” tornou-se tdo forte para a Igreja que, nos anos de 1954 e 1956, o Supremo

Concilio pronuncia-se a respeito do “inimigo”, afirmando:

Quanto a consulta do Presbitério do Botucatu sobre um membro da IPB, com
ideias francamente comunistas, poder tomar parte nos trabalhos da Igreja, como
dirigir classe de Escola Dominical, etc., o SC resolve responder que ha
incompatibilidade entre o comunismo ateu e materialista e a doutrina biblica e os
simbolos de fé da IPB... Em referéncia a atitude cristd quanto ao comunismo,
persistimos em pregar a realidade do poder transformador do evangelho de Cristo,
crendo que o comunismo é uma filosofia de vida contraria ao espirito e a doutrina
evangélica.'”

Para o fundamentalismo, o comunismo e todas as manifestacdes anti-capitalistas, eram

o inimigo politico a ser combatido. Muitas correlagcdes foram feitas entre o anti-cristo e o

72 DIAS, Z. M. Fundamentalismo- o delirio dos amedrontados (anotacdes socioteoldgicas sobre uma atitude
religiosa. Ibidem, p. 35.

DIGESTO PRESBITERIANO. Resolugoes do Supremo Concilio. Disponivel em:<
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comunismo, na interpretacdo milenarista dispensacionalista do fundamentalismo. Bonino
aponta que esta correlacdo é fruto de uma admiracdo que se tem da ideologia estadunidense e
a ideologia de classe, no caso, da classe média com tendéncias a direita politica.'”

Na visdo fundamentalista, ser um defensor da s3 doutrina é ser um combatente do
projeto fundamentalista, é estar ao lado de Deus. A partir desse parametro, a Igreja separa os
“ortodoxos” e os “hereges”. Segundo Rubem Alves, converter-se ao status fundamentalista é

trancafiar-se numa jaula de ferro:

Uma vez convertido, o individuo se descobre prisioneiro de um sistema de
conhecimento absoluto, que deve ser afirmado sem dividas e sem concessdes.
Trata-se de um sistema global fechado: conhecimento que ndo pode ser
contraditado por experiéncia alguma. O discurso passa a ser o seu proprio ponto
de referéncia. Nenhuma experiéncia que lhe é exterior pode ser invocada para
critica-lo. Tudo o verifica, nada o falsifica. Discurso e ser se superpdoem.'”

Para Jodo Dias de Aratjo, o movimento fundamentalista inseriu-se de forma tdo
agressiva nos “arraiais” presbiterianos que, pela primeira vez na historia do cristianismo
brasileiro, forma-se uma equipe de “cacadores de heresias”'’®. Este processo se manifestou
veementemente no periodo do militarismo no Brasil pds-64. Alguns acontecimentos podem
ser citados: os movimentos de jovens foram dissolvidos e os seminarios sofreram
intervengoes; dezenas de alunos foram expulsos; professores foram demitidos; jornais foram
fechados; enfim, a reacao foi violenta e radical.

Os defensores das novas ideias foram impiedosamente denunciados como
modernistas, hereges, adeptos do evangelho social, comunistas e ecuménico-romanistas. O
Setor de Responsabilidade Social da Igreja, da Confederacdo Evangélica do Brasil (CEB), da
qual a IPB fazia parte, foi dissolvido e seus diretores despedidos, imediatamente apds o
movimento militar de 1964, acusados de subversivos.

Jodo Dias de Aratjo elucida de forma resumida e pratica a histéria do presbiterianismo
brasileiro em cinco periodos. Estes compreendem desde a sua formacdo e consolidacdo até
momentos mais dificeis para a vida da Igreja, iniciados, sobretudo, a partir de 1954. Os cinco
periodos, ou fases, sdo compreendidos da maneira como se organiza abaixo.

O primeiro periodo marca os primeiros esfor¢os da influéncia dos missionarios da

Junta de Nova York e pela atuacao marcante do primeiro pastor presbiteriano brasileiro, o ex-

174 BONINO, José Miguez. Op. Cit. p. 48.
17> ALVES, Rubem. Religido e repressdo. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 63.
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padre José Manuel da Conceicdo. Estabeleceu-se a infra-estrutura da Igreja: a escola
dominical; distribuicdao de Biblias, as pregacoes evangelisticas, a literatura devocional e de
propaganda de fé, o jornal da Igreja, a educagdo teoldgica, a estrutura conciliar, a hinddia e a
educagdo."”’

O segundo periodo foi o de expansdo missiondria até a organizacdo do Sinodo
Brasileiro. Nesse periodo, o presbiterianismo brasileiro recebe outra influéncia com a chegada
de missionarios da Igreja Presbiteriana do Sul dos Estados Unidos (IPS) enviados pela Junta
de Nashville. No ano de 1888 havia no Brasil vinte missionarios estrangeiros e doze pastores
nacionais. Havia cinqiienta e nove Igrejas e quatro presbitérios: do Rio de Janeiro, de

Pernambuco, de Minas Gerais e de Sdo Paulo!’®

. As sessdes do primeiro Sinodo foram
realizadas na Igreja do Rio de Janeiro, de 30 de agosto a 19 de setembro de 1888.""

O terceiro periodo é de lutas eclesiasticas e de cisdao em 1903. Foi um periodo cheio de
problemas, pois, além da febre amarela, a Igreja viu-se envolta numa luta pelo poder entre os
missiondrios estrangeiros que dirigiam a instituicdio e um numero significativo de pastores
brasileiros interessados em participar diretamente das instancias de direcdo da Igreja. Nesse
processo de “nacionalizacdo” da Igreja destaca-se a figura do Rev. Eduardo Carlos Pereira.
Quando o Sinodo se reuniu em 1903, trés problemas agitavam a Igreja: a questdo missionaria,
a questdo maconica e a questdo educativa. Nesse Sinodo deu-se a primeira cisao no
protestantismo brasileiro. Sete ministros e quatorze presbiteros se retiram da IPB no dia 31 de
julho e fundam a Igreja Presbiteriana Independente do Brasil (IPI)'®. Isto é, independente das
missdes norte-americanas.'®

No quarto periodo a figura de destaque é Erasmo Braga, considerado uma das maiores
expressoes do protestantismo brasileiro. Varios fatos importantes aconteceram nesse periodo.
Houve crescimento tanto na IPB como da IPI (1903-1917). Trés sinodos formaram a
Assembléia Geral da IPB em 1910: o Sinodo do norte, o Sinodo do Sul e o Sinodo Central (a
Assembléia Geral seria chamada, anos mais tarde, Supremo Concilio). A nova politica de
relacOes entre a Igreja brasileira e as missdes norte-americanas foi aprovada pela Assembléia
Geral em 1917, na qual se estabeleceu uma divisao de campos de trabalho entre missionarios
e pastores brasileiros. Os missiondarios ficavam nos novos campos do interior e os pastores

nacionais nos grandes centros e nas igrejas estabelecidas. Foi criada a Comissao “Modus

77 FERREIRA, Julio Andrade. Histdria da Igreja Presbiteriana do Brasil. Sdo Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1992, Vol. I, p.6.
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Operandi” composta por trés representantes de cada entidade: da Junta de Nashville, da Junta
de Nova York e da IPB.'®

Por fim, o quinto periodo que vai da formacdo da Comissdao “Modus Operandi” até a
Campanha do Centenario. Neste periodo ha uma grande expansao dos campos missionarios e
uma proliferacdo de novos presbitérios. Por outro lado, a Igreja comeca a debater seriamente a
sua missdo dentro da realidade brasileira, ao completar um século de existéncia. Criou-se a
“Junta Mista de Missoes Nacionais”, depois chamada “Junta de Missdes Nacionais” (JMN),
para os pontos estratégicos. Na parte final deste periodo e nos quinze anos apés a celebragado
do centendrio grandes conflitos ideologicos/teoldgicos agitaram a vida da IPB,
compreendendo as datas de 1954 até 1974.'%

O ultimo periodo, que tem como data importante o ano de 1954, é marcante pela morte
do presidente Getulio Vargas, no auge de uma crise politica. Nesse mesmo tempo, a Comissao
executiva do Supremo Concilio (SC/IPB) publica uma resolugdo onde fica claro que a Igreja
almejava um regime mais autoritario e rigido, visto que pensavam ser a democracia vigente
muito liberal.'®*

E instalada uma espécie de Inquisicdo sem fogueiras'®. Esse espirito inquisitorial foi
despertado e reativado pelo movimento fundamentalista que usando as armas da difamagdo,
da mentira e da calunia, acendem as fogueiras morais e espirituais contra seus irmdos que
pensam diferente.'®

Concomitante a este posicionamento intolerante por parte da Igreja, estoura o Golpe
Militar de 64 que, para Valdir Gonzales Paixdo'?, foi encarado como uma espécie de salvagdo
da nacdao das maos dos “comunistas”, concepcdo esta expressa por grande parte da sociedade
brasileira da época. Os comunistas eram tidos como inimigos a serem vencidos na nagao
brasileira, assim como também eram inimigos da IPB e do fundamentalismo. Em junho de

1964, a IPB se pronuncia sobre o Golpe Militar no Jornal Brasil Presbiteriano.

Cremos que os presbiterianos, seja qual for seu partido politico, devem a si
mesmo, a Cristo e a nagdo, uma atitude positiva de participagdo nas tarefas
imensas que aguardam o pais. O presidente da Reptblica tem-se revelado um
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cidaddo sereno, judicioso, bem intencionado e capaz. Desde as primeiras horas do
exercicio da presidéncia, suas palavras austeras, sua firmeza, sua moderacdo na
vitéria, imprimiram aos acontecimentos um rumo conveniente e tranqiiilizador.
Merece, com seu governo, o apoio dos cristdaos, que devem constantemente orar
por ele, e positivamente participar da vida nacional.'®

Apoiando o regime militar, os lideres da IPB, ao colocarem no mesmo uma
perspectiva messianica apoiada no expurgo aos comunistas e seus simpatizantes, foram contra
as proprias bases do protestantismo: liberdade religiosa e a propria democracia politica.
Interessante se faz a andlise daquilo que Bourdieu denominou de “troca simboélica” entre o

poder politico e o poder religioso:

A Igreja contribui para a manutencdo da ordem politica, ou melhor, para o reforco
simbdlico das divisdes desta ordem, pela consecucdo de sua fungdo especifica,
qual seja a de contribuir para a manutencdo da ordem simbdlica (...) ao langar mao
da autoridade propriamente religiosa que dispde a fim de combater, no terreno
propriamente simbolico, as tentativas proféticas ou heréticas de subversdao da
ordem simbdlica.'®

Com seu apoio direto ao Golpe Militar, a IPB passou a imitar constantemente 0s
modos autoritarios utilizados pelo regime no combate aos seus inimigos, principalmente no
periodo que se segue a eleicao de Boanerges Ribeiro ao SC/IPB em 1966. Essa figura chave,
utilizava o Jornal Brasil Presbiteriano, uma vez que era diretor e redator do mesmo, para
anunciar suas ideias contra o comunismo, ecumenismo e modernismo, chegando mesmo a
criar a expressdo “ecumenista” para vincular o ecumenismo com o comunismo. Algumas
palavras eram essenciais em seus artigos, tais como: ordem, disciplina, firmeza e submissdo a

lei". Em um dos seus editoriais, Boanerges defende a ideia de um fim da crise ora instalada:

Sim, tivemos crise, vivemos hoje na crise. Mas parece que ja se avistam os sinais
do amanhecer. Ja é universal a compreensdo de que a causa da crise nao sdo 0s
senhores presidente, secretario executivo e tesoureiro do Supremo Concilio. Ja
vemos todos que nossa crise ndo é de hoje- ela vem de dias distantes, quando se
imp6s ao Supremo que, as pressas sem demorado exame, elegesse para lecionar
num certo semindrio certo professor. A crise explodiu (...). A Igreja est4 decidida
a enfrenta-la e a supera-la, com o poder do Espirito Santo. Ja se encerrou a fase de
indecisdo e perplexidade; o estupor da primeira realizacdo de que também nossa
IPB esta incluida nas predicdes das Sagradas Escrituras sobre o erro sutilmente

188 JORNAL BRASIL PRESBITERIANO. Sio Paulo, ano VII, n. 9, junho de 1964, p. 3 apud PAIXAO
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introduzido na Igreja; sobre a ambicdo de poder usando a Igreja para fins
egoisticos; sobre a corrupgdo.'"

O referido professor era o Dr. Richard Shaull, que havia lecionado no Seminario
Presbiteriano do Sul, em Campinas. A ele foi creditada a responsabilidade da crise instaurada
na IPB pelo fato de ter proposto uma perspectiva teoldgica nao-fundamentalista, ecuménica e
mais consentanea com as exigéncias da situagdo histérica que desafiava a Igreja.

No dia 15 de julho de 1966, o Jornal Brasil Presbiteriano'®* trazia em sua primeira
pagina o seguinte titulo: “Eleito Boanerges Ribeiro presidente do Supremo Concilio”. Logo
abaixo, Boanerges Ribeiro havia escrito um artigo iniciado com o seguinte titulo sugestivo:
“A Igreja na frente de Batalha”. Essa batalha, para ele, era concebida “Em nome do Senhor

Jesu515193

para combater os inimigos, chamados: modernismo, ecumenismo e comunismo. Sua
autoritaria atuacao como presidente do SC e seu controle estrito da vida institucional o levou a
reeleger-se por mais dois mandatos, mantendo-se no poder até o ano de 1978."

No periodo de Boanerges, a Igreja, que até entdo tinha um sistema organizacional
democratico, ou seja, um governo representativo, foi corrompida por uma gestdo
administrativa totalitaria e ditatorial. Jodo Dias de Aradjo da um exemplo bem claro desse

autoritarismo:

O jornal da Igreja, Brasil Presbiteriano, que era um o6rgao de informacgoes e
debates de opinido, foi reduzido a um tipo de Diario Oficial, que publica as
decisdes dos Concilios. Ninguém pode escrever artigo que contenha opinido
diferente da do diretor do jornal que é, ao mesmo tempo, o presidente da Igreja.
Na 1° pagina saem as noticias de despojamentos de pastores, dissolucoes de
presbitérios e Sinodos... pastores e leigos sdo “denunciados falsamente perante os
orgdos de seguranca”. Missiondrios sdao expulsos e “acusados” de subversivos...
comissdes especiais sdo constituidas com poderes superiores a todos os concilios
e ndo dao satisfagdo aos concilios sobre as arbitrariedades.'*

Com Boanerges no poder, instaura-se aquilo que Tavares Neto chamou de “imitacao”
da ditadura no Brasil em 1964. A intolerancia com aqueles que mantinham posi¢Ges

divergentes das assumidas pela lideranca da Igreja passou a ter destaque na IPB:

1 JORNAL BRASIL PRESBITERIANO. Sio Paulo, ano IX, n. 11, junho de 1966, p.2 apud PAIXAO
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Assim como no Brasil deu-se a perseguicdo aos comunistas e a muitos
intelectuais, artistas, jornalistas, politicos onde muitos morreram ou foram
extraditados e ainda outros exilados, diante do quadro inquisidor do SNI, DOPS,
etc; em nome do fundamentalismo moralista instalado na IPB, muitos te6logos e
lideres foram cassados por suas posi¢oes ou convidados a retirarem-se. Somente
ndo mataram e exilaram, mas o fizeram de maneira velada, quando isolaram a
vida dos que eram contrarios e de suas familias, a ditadura presbiteriana e, com
muito jeito, convidaram-nos sorrateiramente a se desligarem da Igreja.'*®

Essa manutencdao de Boanerges no poder por doze anos se deve, principalmente, ao
consenso ideolégico do “inimigo a ser vencido”. O inimigo era visto como o herege ou
desviante que colocava em risco a fé e a tradicdo. Na andlise de Rubem Alves, esta questao da

ortodoxia e da heresia se relaciona mais a uma esfera politica que epistemoldgica:

Ortodoxos sdo aqueles que tiveram poder politico para impor suas defini¢Ges.
Ortodoxia, portanto, contém sempre as ideias dos mais fortes. Heresia,
completamente, indica as ideias dos mais fracos. Nao tiveram poder politico para
impor suas defini¢des sobre a comunidade eclesiastica. A questdo da defini¢ao da
verdade, em dltima analise, é uma questdo de poder.'”’

O fundamentalismo e o conservadorismo formaram a base da intolerancia gerada pela
concepcao de posse de uma verdade absoluta, o que trazia a necessidade de estigmatizagcao do
herege, daquele que pensasse diferente do poderio estabelecido. Como afirma Valdir
Gonzales Paixd0'®, os hereges ndo eram somente aqueles que defendiam uma interpretagdo
biblico-teoldgica diferente, mas também, aqueles que mantinham uma concepgdo e praxis
politica divergente da oficial. Exemplos claros dessa censura, repressao e exclusdao sao
narrados por Jodo Dias de Araudjo com a descricdo de quatro classes de exilados que surgiram

na IPB:

12 Pastores e leigos que ndo conseguiram ficar dentro da estrutura da Igreja, e
foram obrigados a sair para outras igrejas;

2* Aqueles que emigraram para outras nagdes da América Latina, América do
Norte e Europa a fim de poderem trabalhar com mais liberdade;

3* Aqueles que permanecem dentro da estrutura, vivendo como exilados e
sofrendo as maiores humilhacGes;

4* Aqueles que foram despojados, na maioria, sem serem ouvidos, e foram
colocados no ostracismo.'”
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Havia nesse periodo um tipo de vigilancia realizada por pessoas nas mais diversas
regides eclesiasticas da IPB e que mantinham relacdo direta de confianca com o presidente do
SC/IPB. Muitas das vezes, até mesmo os familiares se encarregavam das denuncias.

Jodo Dias de Aradjo transcreve uma lista com quase cingiienta nomes de pastores que
foram direta ou indiretamente colocados fora do pastorado da IPB, por exemplo: Rubem
Alves, Israel Furtado Gueiros, Zwinglio Mota Dias, Domicio Pereira de Mattos, Carlos
Aratjo, Samuel Martins Barbosa e muitos outros.

Os fundamentalistas tém medo do novo, por isso eles tentam preservar o velho a
qualquer custo, pois o novo é surpreendente e inesperado, o que pode causar duvidas,
incompletude. O herege, como assinala Rubem Alves, vive num mundo que se move, ainda
incompleto, aberto, inacabado; a busca é necessidade primordial. O fundamentalista ja tem a
sua verdade e o destino daqueles que pretendem possuir a verdade é a intolerdncia®”. Essa
postura intolerante e cruel marcou para sempre a vida da Igreja. A virada do primeiro século
deveria ter sido motivo de comemorag0es, uma vez que o presbiterianismo, apesar de muitos
problemas, como as cisOes, conseguiu se estabelecer em solo brasileiro. Mas, o “corpo da
Igreja” estava, ainda estd, doente e 0 modernismo € a causa desse desequilibrio, ele é o cancer
que corréi o corpo perfeito e verdadeiro da Igreja. E salutar entender que, a caracteristica
fundamental do fundamentalismo, o literalismo, passa por uma interpretacao interessada, uma
analogia, para privilegiar e salvaguardar as ideias do grupo.

A Igreja Presbiteriana do Brasil na sua fase da Campanha do Centenario (1949-1959)
anunciou-se com o seguinte slogam: “A IPB é a Igreja de elite”®!. Os presbiterianos tinham
essa falsa conviccao de que faziam parte da elite dominante no Brasil. Eles foram, e ainda sao,
uma minoria, que precisa se reafirmar sempre para se manter viva frente as novas
transformacgoes ocorridas na sociedade: especialmente o novo. Essa postura é sempre feita
através de uma atitude defensiva e as regras para os seus membros tendem a ser muito rigidas,
fechadas e intolerantes. Nos Supremos Concilios de 1966 até 1974 bradava-se: Quem ndo
gostar do feijdo presbiteriano, que saia da IPB*”. Os fanéticos eram ainda mais radicais:

IPB- Ame-a! ou Deixe-a!**

20 ATVES, Rubem. Religido e repressdo. p. 327.
21 DE ARAUJO, Jodo Dias. Op. Cit. p 111.

292 Tbidem.

2% Tbidem.
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2.4 A situacao presente

Foi visto que, na virada do primeiro século de consolidacao do presbiterianismo em
solo brasileiro, aconteceram muitas tensdes e polémicas que incidiram em situagdes muito
complicadas para serem resolvidas por seus atores principais. Questdes como ecumenismo,
modernismo, comunismo e catolicismo causaram arduas separacoes no seio do
presbiterianismo, motivadas pela postura de um grupo minoritario, conservador e
fundamentalista que detém o poder e ndo entende que a configuracdo mundial é dindmica e
estd sempre se transformando. Em contrapartida, com o passar dos anos, além desses
problemas apontados acima, outros vao surgindo como resultado do processo de
secularizacdo. Um dos grandes temas que os fundamentalistas tém que enfrentar, por
exemplo, é o pluralismo religioso contemporaneo; o que vai ser trabalhado mais
detalhadamente nos proximos paragrafos.

Para se entender o delineamento do atual presbiterianismo, interessante se faz a analise
sobre as perspectivas da Igreja em solo brasileiro. Primeiro, a IPB teve uma motivacdo inicial

de “desromanizar”?®*

o povo brasileiro, numa atitude desculturizadora de conversionismo, ao
invés de cooperar com o catolicismo no esforco de apresentar Cristo, a Palavra de Deus ao
homem brasileiro.

Outro ponto interessante foi a énfase desenvolvida a fidelidade devida aos homens que
dirigiram os concilios e o cuidado com as propriedades da Igreja. Jodo Dias de Aratjo
assinala que se criou um mito de que os homens eleitos para os altos cargos de administracao
da Igreja eram intocaveis e de que as propriedades materiais faziam parte da esséncia da

Igreja, o que leva a pensar em um retorno ao espirito medieval. Segundo Jodo Dias de Araujo:

Para ser considerado um “bom cristdo”, era preciso ser “bom presbiteriano”, fiel
aos dirigentes da Igreja e sempre pronto a reconhecer que os bens iméveis das
comunidades locais ndo pertenciam, por direito, aos membros dessas
comunidades, mas aos concilios superiores. Deu-se claramente a entender que a
fidelidade a Cristo ndo era tdo importante como a subserviéncia aos presidentes
dos concilios e aos guardides dos bens iméveis.*”

Terceira questdo foi quando a IPB enfrentou seu momento de crise, analisado no

capitulo anterior, quando a Constituicdo Juridica deixou de funcionar de modo imparcial e

24 DE ARAUJO, Jodo Dias. Op. Cit. p. 118.
205 Thidem, p. 119.
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positivo para se transformar em tribunal e o c6digo de disciplina passou a ser tratado como
um cédigo penal, impedindo a assimilacdo de novas expressdes de vida espiritual dentro da
Igreja. Os grupos da “renovacao espiritual”, da “responsabilidade social” e do “ecumenismo”
foram marginalizados ou extirpados porque se constituiram em ameaca a estrutura rigida da
constitui¢do vigente.?

O advento de novas perspectivas teoldgicas conhecidas sob a expressao “teologias da
libertacao” possibilitou novas alternativas para o corpo pastoral da IPB. A interrogacao que se
impos foi a seguinte: “permanecer na Igreja ou sair dela para uma nova experiéncia?”*”’. Os
que decidiram permanecer entenderam ser esta a melhor op¢do, porque, embora com
dificuldades, deveriam dar testemunho dentro da estrutura®®, Outros, corajosamente,

abandonaram a instituicao por entenderem que as posi¢cOes eram tdo distintas que ndo seria

possivel uma “coexisténcia pacifica”*®. Jodo Dias de Aradjo fala sobre o futuro da Igreja:

O que nos preocupa em relacdo ao futuro é que a IPB esta se transformando em
seita intransigente e fanatica, atravessando uma sindrome inquisitorial de efeitos
imprevisiveis. O fechamento, o isolamento e a intolerancia destes tltimos anos
destruiram as futuras liderancas mais promissoras e auténticas. No futuro a IPB
podera ser vitima de liderancas mediocres e interesseiras... Balbuciando
humildemente , diria que parece que Deus permitiu tudo isso ndo s6 para deixar
cair a mascara, mas também para que a memdria dessa crise fosse sempre uma
adverténcia para que os protestantes brasileiros e do mundo inteiro aprendam a
licdo de que o caminho da fé reformada apareceu no século XVI para apontar a
Igreja do século I e ndo da Igreja do século XIIL.*"°

Nessa perspectiva, o autor tece uma critica a Igreja e seus lideres, afirmando que mal-
interpretaram os ideais da Reforma. Na verdade, segundo ele, o que os Reformadores
buscaram, sincera e ardentemente, foi a inspiracao da Igreja dos tempos apostélicos, aquela
que sempre serviu de estimulo para as aberturas do futuro.

Parece que o autor acertou em muitas de suas previsoes, principalmente aquelas sobre
lideranca interesseiras e outras coisas do tipo. Um exemplo claro dessa situacdo é a dinamica
de manipulacdo do poder por parte dos lideres na Igreja. Desde os tempos do Rev. Boanerges
Ribeiro, que assumiu a presidéncia do SC em 1966, o movimento tem sido de pouca
renovacao: quem assume a presidéncia geralmente € reeleito, ficando no poder por oito anos

consecutivos, torna-se vice-presidente por mais quatro anos e assim vai sendo eleito para

26 DE ARAUJO, Jodo Dias. Op. Cit. p. 119.
27 Ibidem, p.120

% Ibidem, p. 121.

29 Tdem.

29 Thidem, p. 122.
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outros cargos. Atualmente, a presidéncia do SC pertence ao Rev. Roberto Brasileiro Silva.
Sua trajetoria comeca em 1994 como vice-presidente do SC, que vai até o ano de 2002. Ja no
ano de 2002 é eleito presidente do SC, mantendo-se no poder até o atual momento.*!!

Além do Rev. Roberto Brasileiro Silva, outras trés figuras compdem o quadro de
lideres da IPB eleitos pelo dltimo Supremo Concilio de 2010, sdo eles: Rev. Juarez
Marcondes, como vice-presidente; Rev. Ludgero Bonilha, como secretario executivo; e o
presbitero Renato José Piragibe, como tesoureiro.*"

Na IPB, o poder é regulado pela Constituicdo da Igreja aprovada em 20 de julho de
1950°". O governo da comunidade local reside no Conselho, que é formado pelo pastor,
também denominado presbitero docente e presbiteros regentes (homens leigos, eleitos pela
comunidade e ordenados pelo Conselho). As lutas em torno do poder emergem na propria
comunidade local, pois os presbiteros, devido aos seus privilégios constitucionais, competem
entre si e com o pastor. As mulheres, membros da Igreja, ndo podem ser votadas®'*. A luta
pelo poder também ganha corpo nos Concilios Superiores ao Conselho, por isso, esse campo
religioso é marcado por constantes crises.*'”

Outro aspecto da Igreja a ser considerado é a manutencao do poder que ocorre em
funcdo do discurso religioso (doutrina) e do controle do comportamento dos fiéis, através da
disciplina eclesiastica. Segundo Robson da Costa de Souza: Procura-se organizar
racionalmente a experiéncia do fiel, submetendo o sujeito religioso aos acordos silenciosos

216 A partir dessa ideia, heresia e ortodoxia ganham espago

da consciéncia coletiva da Igreja
nessa tentativa de compreensdo de lutas internas. Para Rubem Alves, os mecanismos para
controle e eliminacdao do desvio das normas socialmente aceitas sdo intensas, operando em
dois niveis: o nivel do comportamento propriamente dito, isto é, aquilo que os homens fazem;
o segundo esta relacionado com o comportamento intelectual, ou seja, aquilo que os homens

27 Nesse cendrio marcado pelas relagdes de poder, os

afirmam acerca da realidade
movimentos fundamentalistas disputam intensamente para obterem o controle do poder

eclesiastico.

I DE MATOS, Alderi Souza. Op. Cit. p. 325.

2 Dados obtidos pelo site oficial da Igreja Presbiteriana do Brasil. Disponivel em:<www.ipb.org.br/portal>.
Acesso em: 10 jul. 2010.

B3 Idem.

214 Para o oficialato s6 poderdo ser votados homens maiores de 18 anos e civilmente capazes. (CI/IPB, Art. 25, §
2°). Cf. IPB. Manual Presbiteriano. Sdo Paulo: Editora Cultura Crista, 1999, p. 18.

15> DE SOUZA, Robson da Costa. Discursos e prdticas fundamentalistas na Igreja Presbiteriana do Brasil
(2002-2008)- Uma andlise da pretensa posi¢do de eqiiidistdncia dos extremos fundamentalistas e liberais.
(Dissertagao de Mestrado). Universidade Metodista de Sdo Paulo, Sdo Bernardo do Campo, 2009, p.88.

216 Tbidem, p.88.

27 ALVES, Rubem. Religido e repressdo. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 109.



66

A atual lideranca da IPB demonstra uma preocupa¢do muito prépria com a
manutencdo da perspectiva fundamentalista como norte para a Igreja. Seus principais
expoentes escrevem exaustivos textos sobre questdes atuais, como, aborto, eutandsia,
homossexualismo, células-tronco e outros, sempre voltados para a preservacdo de atitudes
tradicionais ja consagradas. Também publicaram livros onde fica clara a ideia de um retorno
aos fundamentos cristdos (na Otica fundamentalista) como uma forma de “vencer” ou
“combater” as mazelas da modernidade. Em entrevista, perguntado sobre a posicdo teologica
assumida pela IPB na atual conjuntura, o Rev. Guilhermino Cunha, ex-presidente do SC-IPB

responde:

Olha, veja sO, se vocé for olhar as verdades, as afirmagdes chamadas de
Fundamentals, vocé vai perceber que no fundo a Igreja evangélica, ela é fiel a
essas coisas basicas enquanto elas sdo fiéis as Sagradas Escrituras. Eu ndo tenho
que aceitar nenhuma coisa que os pastores ou os antepassados disseram se estiver
fora da Biblia. Entdo, a minha mentalidade é uma mentalidade reformada de
fidelidade a Ciristo e sua palavra, a palavra de Deus. Eu ndo estou preocupado em
agradar a quem quer que seja. Entdo, eu diria que o conservador é muito mais
conservador na fidelidade a Biblia, a sua posigéo ética.*®

O Rev. Augustus Nidodemus ja se mostra mais sintético e objetivo em sua resposta: é
Conservadora®™! Todavia, quando questionado sobre a diferenca entre as duas vertentes,

conservadorismo e fundamentalismo, responde:

Fundamentalistas e conservadores créem que a Biblia é a infalivel e inerrante
Palavra de Deus e aderem estritamente as confissbes reformadas. Os
fundamentalistas, todavia, ndo acreditam em didlogo com outras correntes e nem
véem muito proveito em aprender com as ciéncias.*”

A histéria da IPB mostra que esse discurso é incoerente, principalmente no que tange a
perspectiva do didlogo com outras correntes. Para um fundamentalista o didlogo torna-se
tarefa impossivel, visto que somente ele acredita possuir a verdade e o outro sempre estara na

condicdo de infiel, pecador e decaido. Augustus Nicodemus fala mais sobre esse assunto:

Os evangélicos se engajaram em didlogo com catolicos, liberais, neopentecostais e
outras linhas sem que os pressupostos doutrinarios tivessem sido tracados com
clareza. Acredito que se possa dialogar e aprender com quem ndo é evangélico.

218 Ver anexo 1.
29 Ver anexo 3.
220 Thidem.
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Contudo, o didlogo deve ser buscado dentro de pressupostos e fronteiras bem
delimitados. Hoje, os evangélicos tém dificuldades de delinear os limites do
verdadeiro cristianismo a manter as portas fechadas para heresias.**!

Nesse sentido, qual seria o verdadeiro cristianismo? Segundo Augustus Nicodemus, a
questdo é como se interpreta a Biblia de forma inerrante. Os evangélicos se tornaram
vulneraveis a toda novidade interpretativa, como por exemplo, a teologia relacional, a teologia
da prosperidade, a nova perspectiva de Paulo e outras. Os verdadeiros cristaos, desse modo,
devem acreditar na infalibilidade da Biblia, que é marca crucial do verdadeiro cristianismo.

Afirma ainda:

Creio que a Biblia foi escrita por autores sobrenaturalmente inspirados por Deus a
ponto de ser verdadeira em tudo o que afirma, e isto ndo somente em matérias de
fé e histéria da salvacdo. A escritura é livre de erros, fraudes e enganos; ndo pode
errar por ser em sua inteireza a revelacio do Deus verdadeiro. E ndo apenas
testemunha da revelacdo, nem se torna revelacio num mundo existencial, mas
permanece a inerrante Palavra de Deus independentemente da resposta humana.**

A marca do fundamentalismo é muito forte nesse discurso, deixando claro que ideias
de didlogo e ciéncia ndo fazem parte desse contexto carregado de verdades imutaveis e
insoluveis.

Com a interacdo de elementos da modernidade,como: a globalizacdo, o pluralismo
religioso e a secularizagdo, as entidades fundamentalistas, no contexto do protestantismo
brasileiro, se fortaleceram, notadamente a IPB. Logo, seus lideres tém como meta o
pronunciamento da posicdo da Igreja em virtude dessas novas demandas. Augustus

Nicodemus faz uma reflexao sobre o pluralismo religioso:

Liberais, neo-ortodoxos e libertinos abracaram com forca o conceito de
pluralidade. Com sua capa de academicismo e democracia, impulsiona disfarcado
o velho relativismo que estd no coragdo da ética libertina... o termo “pluralidade”
¢ utilizado por muitos no sentido absoluto, para negar toda unidade, igualdade,
harmonia e coeréncia que porventura existam no mundo, nas ideias, nas pessoas e
nas culturas... a pluralidade é a testa-de-ferro do relativismo que infesta a
mentalidade moderna, advogando a existéncia coerente de verdades contraditérias
que devem ser igualmente aceitas, sem o crivo do exame da veracidade.”

221 NICODEMUS, Augustus. O que estdo fazendo com a Igreja, ascensdo e queda do movimento evangélico

brasileiro. Sao Paulo: Mundo cristdo, 2009, p. 21.
22 Tbidem, p. 61.
23 Thidem, p. 45.
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O autor deixa claro que a pluralidade esta longe de ser um valor cristdo, mesmo a
Biblia reconhecendo o sentido da diversidade. Os fundamentalistas acreditam que o discurso a
favor do pluralismo favorece a legitimacdo de crengas e praticas que a revelacao biblica, na
sua Otica, ensina serem incorretas e equivocadas e usam, até mesmo, a expressao
pecaminosas™*.

Sobre a globalizacdo, alguns lideres da IPB manifestaram sua inquietacdo, conforme

registrado no Jornal Brasil Presbiteriano:

A globalizacdo e as novas tecnologias de comunicacdo fazem as informacoes
circularem hoje com muita rapidez. Com isso, novas ideias, conceitos e
comportamentos vao se espalhando com maior velocidade. Em meio a todo esse
barulho, como os cristdos saberdo responder, com ética e espiritualidade, a “nova
ordem mundial” e seus novos padrdes?**

E fato que a partir do advento da modernidade a manutencdo de certezas subjetivas
tornou-se algo complicado. Na obra Modernidade Liquida, onde o proprio nome ja se faz
sugestivo, o autor Zygmunt Bauman aponta que os primeiros solidos a derreter e os primeiros

»2%6 s direitos costumeiros e as

sagrados a profanar foram as “lealdades tradicionais
obrigacOes que amarravam pés e mdos, que impediam movimentos e iniciativas. Sobre esse

processo, o autor assim esclarece:

Os tempos modernos encontram os sélidos pré-modernos em estado avancado de
desintegracdo; e um dos motivos mais fortes por tras da urgéncia em derreté-los
era o desejo de, por uma vez, descobrir ou inventar sélidos de solidez duradoura,
solidez em que se pudesse confiar e que tornaria o mundo previsivel e, portanto,
administravel.*’

No campo religioso, o reflexo dessa realidade se da no individuo que se desenvolve
num mundo onde ndo ha mais valores comuns, que determine o agir nos diversos aspectos da
vida, uma realidade idéntica para todos os individuos. Assim sendo, em novembro de 2007,
aconteceu na Universidade Presbiteriana Mackenzie o III Congresso Internacional de Etica e

Cidadania, onde o renomado soci6logo e te6logo Dr. Guiness afirmou o seguinte:

Y pACE, Enzo e STEFANI, Pierro. Op. Cit.p. 27.

25 PERREIRA, Leticia. Etica cristd deve ser pautada no amor e na Biblia. Brasil Presbiteriano, Sdo Paulo,
Outubro de 2004. Disponivel em: <http://www.ipb.org.br/versao_pdf/bp_outubro2004.pdf>. Acesso em: 11 jun.
2010.

26 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Zahar, 2001, p. 10.

27 Tbidem, p. 10.
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Venho lutando durante toda minha vida adulta com os desafios da chamada
“modernidade” e, mais recentemente, “globalizacdo”. Digamos que o mundo
moderno, ou o mundo criado pela revolucdo industrial, é o maior desafio que a
Igreja tem enfrentado, assim como a maior oportunidade desde os tempos
apostdlicos. O desafio ndo estd em ideias ao cristianismo, ainda que existam
ideias perigosas, mas na forca do mundo moderno em nos moldar de uma maneira
que danifica nosso testemunho cristdao. Um exemplo, é a maneira como a fé pode
ser “privatizada”, ou seja, restrita e uma esfera privada e excluida do mundo real,
da esfera publica, tornando-se “privadamente engajada e publicamente

irrelevante”.?*

O grande desafio da humanidade é um idedrio de uma unidade mundial, o que se
apresenta como sendo algo muito antigo. Os profetas, pensadores ja haviam predito isto,
embora apenas nas ultimas décadas se tenha materializado numa rede de comunicagao
informatica, econdmica e politica que cruza e enche o globo terreno. Por mais que os
fundamentalistas tentem negar ou rejeitar, a ideia de globalizacdo (da unidade) estd presente

em cada um dos individuos; destacaremos seus cinco principais momentos:

a) Existe uma globalizacdo genética, expressa no genoma humano que nos
precede e fundamenta; formamos uma s6 raca, composta de homens e mulheres
capazes de coabitar e gerar.

b) A globalizacdo lingliistica supde a anterior e se concretiza na comunicacao
verbal. Somente com o homem sabio nasceu a verdadeira linguagem, que pode se
dividir em milhares de idiomas concretos; todos eles implicam uma mesma
possibilidade de comunicagao.

c) Existe uma globalizagdo religiosa, vinculada as duas anteriores e de origem
muito antiga, que permite que todos os povos compartilhem uma mesma
possibilidade de experiéncia e comunicacdo sacral. Por volta do ano 600 A.C. nao
havia ciéncia estritamente dita, nem unidade politica no mundo; contudo alguns
humanos perspicazes proclamaram a harmonia divina ou sagrada da vida, criando
religides universais.

d) A globalizacao racional ou filoséfica, inseparavel das anteriores, expressa nas
diversas culturas da humanidade (China, India...) recebeu um impulso decisivo na
Grécia, por volta de 500 A. C., e se estendeu depois no Ocidente, desembocando
no racionalismo e no iluminismo na Europa, com Descartes e Locke, Kant e
Hegel (séculos XVII ao XIX). Ha diversos tipos de pensamento, mas uma tnica
razdo de fundo, que vincula todos os humanos.

e) A globalizacdo “sistémica” organiza de um modo cientifico as relagdes
econdmicas e politicas da humanidade. Como Marx ja ressaltava, introduziram em
todos os homens e mulheres da terra sob um mesmo sistema capitalista, que
atualmente chamamos neoliberal.*”

28 FERREIRA, Leticia. Mackenzie promove congresso com tema Cristianismo e cultura. Brasil presbiteriano,
Sao Paulo, novembro de 2007. Disponivel em: <http://ipb.org.br/versao_pdf_novembro2007>. Acesso em: 09
jun. 2010.

22 IBARRONDO, Xabier Pikaza. Monoteismo e globalizagdo. Petrépolis: Vozes, 2004, p. 10.
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A tarefa pendente da humanidade para este novo milénio é que todos os povos e
individuos convivam com dignidade e respeito em todo o “Globo Terra”, conforme expressao
de Ibarrondo. Pela religido e pelo pensamento, conhecia-se a unidade do género humano, mas
somente agora se tornou uma tarefa urgente e se estende, incessante, a todos os recantos do
planeta, de modo que o ser humano se vé e se sente como num pequeno mundo, aldeia
universal: uma espécie; o “Globo Terra” é sua casa; a humanidade, sua familia®, e 14 se vao
as divisdes e muralhas entre povos e culturas, religides e racas. E senhor do futuro da terra e
deve cuidar dela a servigo de todos os humanos. Mas, também é tempo de dores, que podem
ser de vida (parto) ou de simples destruicdo e morte: o forte turbilhdo de unidade sendo
colocado a servico de um sistema de opressao e assassinato mundial, dirigido pelo
capitalismo, de modo que muitos ficam fora de seus beneficios, morrem atropelados em sua
marcha de violéncia. Dois caminhos se apresentam: abrir-se para um futuro de comunicagao

universal em gratuidade ou destruir sua prépria humanidade num tipo de unificacdo global

sem piedade, que mata os povos, culturas e pessoas.

20 BOFF, Leonardo. Fundamentalismo: a globalizagdo e o futuro da humanidade. Rio de Janeiro: Sextante,

2001, p. 77.



CAPITULO III

DISCURSOS E PRATICAS FUNDAMENTALISTAS NA IGREJA
PRESBITERIANA DO BRASIL

3.1 O incidente “Carl MclIntire” e a consolidacao das posi¢oes fundamentalistas na IPB

A vitalidade da Igreja Presbiteriana do Brasil esteve sempre arraigada a inspiracao e
trabalho de lideres e fiéis que acreditaram na efetiva consolidacdo da Igreja no pais. Muitos
deles foram e outros continuam sendo cruciais no seio desta instituicdo, seja no ambito
evangelistico, social, educacional e outros. Contudo, como é normal que acontega, sempre ha
uma mente perigosa para corromper e colocar em risco a ordem estabelecida. Desde o final do
século XIX, iniciou-se no Brasil uma diversidade de crengas muito significativa que fez com
que identidades individuais e institucionais fossem afetadas. O que antes parecia s6lido agora
esvai-se pelo ar através do novo cendrio que é exposto. Dai, o desespero daqueles que
acreditam ter a posse da verdade.

Essa situacdo ocorreu na IPB no ano de 1956, quando chega ao Brasil o pastor
presbiteriano norte-americano Carl Mclntire. Essa figura destaca-se em importancia no estudo
do fundamentalismo, principalmente a partir da década de 30. Ele é responsavel pela fundacao
da Igreja Presbiteriana Biblica, nos Estados Unidos, de carater fundamentalista em oposicao
as duas principais igrejas presbiterianas norte-americanas, com o objetivo de “salvar” o
cristianismo dos apdstatas e hereges.

O Rev. Guilhermino Cunha, a partir de informacdes obtidas com familiares dos

personagens envolvidos na época, narra esse momento tao delicado para a vida da IPB:

Na histéria da IPB encontramos momentos em que ficamos com a impressdao de
que moedas de prata vendem o Corpo de Cristo- A Igreja. Talvez vocé ndo
conheca esta histéria. Corria o ano de 1956, chega ao Brasil, como ja estivera em
outros paises, um “pastor” portando vinte e cinco mil délares numa pasta preta,
com um unico e claro objetivo- dividir a Igreja Presbiteriana do Brasil. Junto com
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os ddlares trazia o discurso: “a IPB perdera sua ortodoxia, havia uma dominacgao
liberal na Igreja, o presbiterianismo estava se afastando dos pressupostos
reformados, existiam graves problemas teoldgicos na Igreja, etc”... Pasmem! O
referido “pastor” procurou o Rev. Natanael Cortez, brandiu suas moedas, dizendo:
“Rev. Cortez, é sd vocé reunir alguns lideres, os outros o seguirdo como
carneirinhos e por ‘zelo espiritual’ fardo qualquer coisa!”, contou-me o Rev.
Helnir Cortez, filho do Rev. Natanael Cortez.?"

Segundo Cunha, o Rev. Natanael Cortez se negou a compactuar com esta iniciativa,
porém a histéria da bolsa preta com as moedas de prata foi adiante. Nao se sabe quem aceitou
a bolsa, mas uma Igreja Presbiteriana Fundamentalista do Brasil foi inaugurada, no ano
referido, no Recife, contando com o apoio direto do Rev. Israel Gueiros; antes, pastor da IPB.
A Igreja Presbiteriana Fundamentalista do Brasil, desde o seu comego, com suas muitas
restricoes disciplinares e teoldgicas, ndo conseguiu angariar um ndmero expressivo de
adeptos, ficando apenas entre familias, principalmente a dos Gueiros.

Por ocasido de sua visita ao Brasil, Mclntire esteve no Seminario Teoldgico de
Campinas, Sdo Paulo, onde argumentou que os professores e pastores deviam se preparar para
defenderem sua fé contra o modernismo que destruia a Igreja. Além desse discurso
ultraconservador, deixou claras as suas ideias de teologias escatologicas pré-milenaristas
dispensacionalistas como também sua obsessdo pela pureza da fé e destruicdo dos inimigos.
Para ilustrar o que foi dito acima, em uma visita a Igreja Presbiteriana em Boa Vista, Carl

MclIntire fez o seguinte discurso:

Nesta hora solene desejo que ougais da minha prépria boca, a sintese do que
penso quanto a atitude que devemos manter, no seio da cristandade, neste
momento critico de conflito nunca visto entre a luz e as trevas, entre os ensinos de
Deus e da Biblia e os erros do modernismo teoldgico e seus disfarces... Posso,
pois, dar praticamente a destra da fraternidade a vés e a todos os v0ssos
companheiros que ora vos empenhais, em todo o mundo, no santo propdsito de
acordar o espirito de pureza doutrinaria das igrejas fiéis a Biblia, para o santo
combate da fé contra a apostasia e contra a tentativa de consenso entre o Templo
de Deus e os idolos. Dada a minha fidelidade a pureza da doutrina cristd é grande
o meu prazer em vos saudar nesta hora solene de encontro fraternal.**

As supostas questdes enfrentadas pela Igreja na década de 50, como vimos no capitulo
anterior, foram: catolicismo, ecumenismo, “modernismo”, comunismo e liberalismo teolégico

23 Este tdltimo é demasiado incémodo para os lideres da Igreja, por isso a posicdo de

#! CUNHA, Guilhermino. A Igreja dos meus sonhos- mentalidade de Reino de Deus, mentalidade de Igreja
corpo de Cristo ou mentalidade de seita? Rio de Janeiro: Edi¢Ges catedral, 2002, p. 213.

22 Fundamentalismo em Pernambuco. Disponivel em:< www.ipsep.org.br/portal>. Acesso em: 12 jul. 2010.

33 BONINO, José Miguez. Op. Cit. p. 48.
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“eqliidistancia dos extremos”, defendida historicamente pela instituicao. Os extremos podem
ser chamados de liberalismo teol6gico por um lado e crescimento pentecostal por outro.

Outra questdao que atormentou a Igreja foi a criacdo do Conselho Internacional de
Igrejas Cristas (CIIC) por parte de Mclntire, por oposicdo ao Conselho Mundial de Igrejas

(CMI). A Igreja Presbiteriana do Brasil se pronunciou da seguinte forma:

Nos, da Igreja Crista Presbiteriana do Brasil, ndo queremos as ideias modernistas
do Concilio Mundial de Igrejas, se é que ele as tem, nem também queremos
transplantar para o seio da nossa Igreja no Brasil as divergéncias que o Rev. Carl
MclIntire alimenta, com ou sem razdo, para com o referido Concilio Mundial, ou
seus proceres, e para com a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, o Board de
Nova York e o Concilio Federal de Igrejas. O bom senso nos diz que nés devemos
nos manter eqiiidistantes desses movimentos antagénicos e que se processam fora
dos limites eclesiasticos. Gracas a Deus os resultados dos meus entendimentos
pessoais parecem satisfatorios.***

Nota-se, portanto, que na IPB a mentalidade mais conservadora foi sempre dominante.
O resultado disso sempre foram os inimeros pronunciamentos da Igreja quando esta se via
numa situacdo de conflito ou perigo. Na verdade, Rubem Alves considera que os
conservadores sdo fundamentalistas**, mas ndo o admitem. Ele argumenta da seguinte forma:
“Se a verdade ultima foi dada aos homens no passado, basta-nos apenas conserva-la e
anuncia-la”**, Tudo aquilo que possa parecer um comprometimento da fé: critica biblica,
ecumenismo, preocupac¢ao social e outros, faz com que a atitude da Igreja seja de oposicao.
Por isso, sdo inimigos do Conselho Mundial de Igrejas. Julgam que sua base teoldgica minima
“Jesus Cristo é o Senhor” é insuficiente, consideram-no comprometido com a Igreja catélica,
véem a participacdo de Igrejas do bloco comunista como infiltracdo comunista e identificam a
sua preocupac¢do com a justica social como expressao da influéncia do marxismo. Ainda sobre

esse periodo conturbado e a questao da eqiiidistancia, Hélerson da Silva afirma:

As pressdes do Conselho Internacional de Igrejas Cristas (CIIC) levaram a Igreja
Presbiteriana do Brasil a adotar uma politica de eqiiidistancia.

Essa politica de eqiiidistancia tinha duas finalidades: evitar sua filiacdo ao
Conselho Internacional de Igrejas Cristds, e impedir um novo cisma na Igreja.

A politica de eqiiidistancia abriria na Igreja Presbiteriana do Brasil a possibilidade
de infiltracdo da ideias fundamentalistas, uma vez que se isolava dos movimentos
ecumeénicos e sociais.””’

2 REILY, Duncan Alexander. Op. Cit. p. 244, 245.

25 ALVES, Rubem. Dogmatismo e tolerdncia. Sdo Paulo: Loyola, 2004, p. 73.
% Ibidem, p. 74.

27 DE SOUZA, Robson da Costa. Op. Cit. p. 76.
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Para legitimar posturas fundamentalistas, os lideres religiosos evocam esse espirito de
“eqiiidistancia dos extremos liberais e fundamentalistas”. Mas, na verdade, esse pretenso
equilibrio estd impregnado de uma cosmovisdao fundamentalista, o que mascara o
comportamento conservador da lideranca dessa instituicdo eclesiastica.

A partir dos anos 1950 a IPB, assim como varias igrejas do Brasil, viram romperem-se
as suas respectivas unidades ideoldgico-teoldgicas. Surgiram novas formas, distintas e
divergentes de se articular a fé: novas teologias, novas maneiras de compreender o mundo,
novos tipos de auto-compreensdo. As igrejas sentiram-se profundamente ameacadas e
reagiram de forma dura para restabelecer o dominio do discurso ideoldgico-teoldgico
tradicional. No caso da IPB, préticas inquisitoriais*® foram instauradas, cuja funcdo foi a de
eliminar os discursos divergentes, tidos como heréticos.

Neste contexto, Rubem Alves vai elaborar trés tipos ideais no protestantismo para

indicar os tragos mais caracteristicos deste:

- O Protestantismo da Reta Doutrina (PRD), que se caracteriza pelo fato de
privilegiar a concordancia com uma série de formulagoes doutrindrias, tidas como
expressoes da verdade, e que devem ser afirmadas, sem nenhuma sombra de
divida, como condicao para participacdo na comunidade eclesial.

- O protestantismo do sacramento, para qual a confissdo da reta doutrina é de
importancia secunddria, quando comparada com a participacdo emocional e
mistica na liturgia e nos sacramentos.

- O protestantismo do espirito, para o qual a marca distintiva da participacdo na
comunidade eclesial ndo é nem a reta doutrina nem a participacdo nos
sacramentos, mas uma experiéncia subjetiva de éxtase intenso.”’

Rubem Alves vai indicar que a IPB pertence ao tipo PRD, que se tornou o “espirito”
vitorioso, manifestado de forma violenta. Este se encontrava latente no seio da instituicao e,
ao ser contestado, revelou-se por uma série de atos politicos concretos que esmagaram as
vozes dissidentes®”. A identidade vai se definir por oposi¢do ao inimigo. Com este ndo se
pode dialogar nem cooperar.

Dentre muitas caracteristicas do fundamentalismo, Ivo Pedro Oro vai destacar a
demonizagdo dos adversarios*'. Faz parte do projeto fundamentalista defender a verdade

absoluta e combater os seus oponentes, pois, como Visto no capitulo anterior, o

28 DE ARAUJO, Jodo Dias. Op. Cit. p. 10.

29 ALVES, Rubem. Religido e repressdo. p. 44.

20 Thidem, p. 44.

1 ORO, Ivo Pedro. O outro é o deménio: uma andlise socioldgica do fundamentalismo. Sao Paulo: Paulus,
1996, p. 132.
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fundamentalismo com o passar dos anos, ultrapassou as fronteiras do religioso e alcancou e
esfera politica.

Ao mesmo tempo que combatem o inimigo demonizado, presente nas correntes
teoldgicas e na sociedade, os fundamentalistas aguardam a vinda de Cristo, que vem para
reinar durante o milénio. Pois o fundamentalismo surgiu como uma resisténcia em todo
campo da tradicdo, seja religiosa ou social, sob o influxo também de tendéncias apocalipticas
e milenaristas.

Essas tendéncias apocalipticas e milenaristas também sdo tidas por esperanca
escatolégica, sendo denominadas: pré-milenarismo e pés-milenarismo. Essas diferentes
interpretacOes sempre tiveram lugar de destaque na historia do protestantismo norte-
americano, ambas alternando-se em diferentes momentos histéricos e politicos. A
diferenciacdo se da nos seguintes aspectos: “Pré-milenarismo é a fé de que o reino milenar
seria um periodo no futuro posterior a segunda vinda de Cristo, a sua vinda em gléria. Pos-
milenarismo é a fé de que o reino milenar seria um periodo da histoéria anterior ao retorno de
Cristo.”**

No pré-milenarismo o reino de justica s6 viria ap6s o retorno de Jesus. Neste sentido,
Daniel Rocha analisa: “Néo hd, portanto, um maior otimismo em relagdo ao futuro”**. Cabe
ao fiel apenas o trabalho de evangelizacdo. Enquanto que no pés-milenarismo o reino sé seria
implantado apés uma conversao de todos os seres humanos ao cristianismo. Nessa perspectiva
ha que se acelerar o ritmo da acdo do homem no processo evolutivo, tornando imprescindivel
um esfor¢o coletivo. Percebe-se que, em ambas as correntes, fica muito clara a ideia de

evangelizacdo. Ainda observa Daniel Rocha:

Para além das discussdes teoldgicas, a mentalidade milenarista é um elemento
essencial da forma como os Estados Unidos encararam sua missdo frente ao
mundo. Junto com a mensagem da salvacdo em Cristo, 0s norte-americanos
sentiam um “chamado” para também disseminar seus valores politicos e culturais.
Liberdade e auto-regéncia sdo as novas conquistas norte-americanas e, por esta,
razdo, também a salvagdo politica que essa nagéo eleita deve levar ao mundo.***

Esta cosmovisdo tem suas raizes no século XIX, quando a “expansdo do Reino era o

99245

destino manifesto na nagdo norte-americana”**, o liberalismo se fazia presente na sociedade.

22 MOLTMAN, Jiirgen. A vinda de Deus: escatologia cristd. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2003, p. 165.

*3 ROCHA, Daniel. Venha a nds o Vosso Reino: rupturas e permanéncias entre escatologia e politica no
pentecostalismo brasileiro. (Dissertacdao de Mestrado). Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncia da Religido da
Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais, 2009, p. 46.

4 Ibidem, p. 50.

25 ORO, Ivo Pedro. Op. Cit. p. 67.
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Os Estados Unidos da América destacavam-se no cenario mundial por seu progresso técnico e
economico. A teologia protestante, neste contexto, levava a crer na possibilidade do Reino na
terra como construcao humana, a ser alcancado antes da volta de Cristo. Acreditando na
possibilidade da consciéncia individual transformar-se em consciéncia social, o liberalismo
teolégico enfatizava o papel do homem cristdo na sociedade como fundamental para a sua
transformacao.

Segundo Valdir Gonzéles Paixdo, no fundamentalismo fundante, o inimigo da fé, o
deménio, é transportado para o inimigo politico da nagdo, o comunismo®®. Este ultimo era
visto como estando presente, no que se refere a sua filosofia, no pensamento teologico liberal.

Galindo assim analisa:

O comunismo é absolutamente mau, porque suas bases sdo o ateismo e o
materialismo. Os que aceitam o liberalismo estdo, pois, professando o ateismo;
somente os conservadores sdo leais a Cristo. Assim, a grande batalha que o
mundo devia enfrentar ndo era simplesmente do capitalismo contra 0 comunismo,
mas do bem contra o mal, de Deus contra o demonio.?*

Isso deixa bem claro que o fundamentalismo ndo é resultado apenas de contradi¢Ges
religiosas e teologicas nem limita sua atuacao ao espaco religioso. O contexto global da
sociedade, com suas implicacOes internas, também se torna ponto crucial para o seu
crescimento. As crises econdmica, politica e cultural sdo componentes da totalidade do
entorno social.

Para que se possa participar na comunidade o critério devera ser sempre a confissdo da
reta doutrina, como definida pela confissdo de fé. A doutrina é imposta de forma vigorosa,
qualquer desvio pode provocar uma quebra. Isto se deve a caracteristica compacta do
fundamentalismo, onde ndo ha espacos livres, indefini¢des, diividas que venham possibilitar
uma leitura divergente dos textos. Para os que tomam uma atitude contraria a reta doutrina
ndo resta outra saida sendo a expulsdo. Quem ndo estd de acordo, estd fora. Para Rubem
Alves: “a certeza da verdade é a face risonha da intolerancia”.**

O movimento fundamentalista é caracterizado por uma fé em busca de certezas, por
isso ndo é aceitavel que a autoridade se subordine a inteligibilidade. Isto causaria uma
incerteza nos postulados da fé. Quando sdo feitas discussdes sobre a autoridade da Biblia, nao

€ possivel encontrar uma tentativa para elucidar a sua autoridade a partir da compreensao que

26 pATXAO JUNIOR, Valdir Gonzales. Op. Cit. p. 163.
247 Ibidem 163.
28 ALLVES, Rubem. Religido e repressdo. p. 153.
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ela lanca para a experiéncia. Se a experiéncia nao é iluminada pela autoridade, ndo é
experiéncia.

Para Rubem Alves, esta forma de protestantismo bloqueia todas as vias que se iniciam
com a experiéncia. As Escrituras sdao o “a priori” de todo conhecimento, por isso elas nunca
sdo tratadas como objeto de conhecimento. Para esta visdo, a Biblia é um milagre, uma
excecdo Unica, o unico documento que ndo € solidario com a vida, mas que desce da

eternidade. Ainda diz Alves:

Afirma-se a autoridade como ponto de partida a dai derivam-se todas as
conclusoes. Se a experiéncia ndo é iluminada pela autoridade, esqueca-se da
experiéncia. (...) Se os fatos resistem ao texto, que os fatos sejam abolidos.**

A autoridade deve ser sempre mantida, pois fazer o contrario, negar, € 0 mesmo que
declarar-se herege ou “desviado pelo deménio”. Contudo, Ivo Pedro Oro diz algo bem

interessante:

...nem todas as verdades nem todas as praticas institucionais e comportamentais
do passado sdo assumidas e reproduzidas no presente. Ndo se trata de uma volta
pura e simples ao passado. Apenas algumas verdades, leis e instituicbes sao
seletivamente transplantadas do passado para o presente e transformadas em algo
cimentado e estruturado para todo o sempre. Estas sofrem o processo de
cristalizacdo de um momento histérico ou de uma verdade que era fruto de uma
compreensdo dentro de um determinado contexto. Uma vez cristalizado, isto é,
estabelecido como valor imutavel, é perenemente valido.*°

Podemos analisar que nos textos biblicos ndo ha um sistema de dogmas e definicdes
cimentadas, nem um sistema fechado, com ideias imutaveis. Contudo, quando uma leitura
literal esta de acordo com o interesse de determinados grupos, esta se torna inquestionavel.

Nessa configuracao, além da autoridade biblica, a instituicdo também permanece
autoritaria, caracterizada por uma estrutura hierarquica, uma desigualdade de pessoas, a
autoridade reduz a participacdo das demais pessoas no poder, fazendo uso de meios
coercitivos. Na relacdo com o lider, os fiéis, além da obediéncia e submissdo absolutas,
entregam-se de corpo e alma a confissdo das verdades que ela prega e ao seguimento do
caminho que ele aponta.

Toda relacdo autoritaria é marcada pela rigidez, pela incapacidade de tolerar qualquer

ambigiiidade. O lider, sendo autoritério, prega e julga conforme suas categorias interpretativas

9 ALVES, Rubem. Religido e repressdo. p. 119.
2 Thidem, p. 121.
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e valorativas. O fundamentalista rejeita as pessoas que tém espirito aberto e pune quem nao se
adapta aos valores do movimento.

Autoritarismo se confunde também com o dogmatismo, pois na esséncia do
dogmatismo esta a negacdo do carater provisério do conhecimento. Rubem Alves explica: “A
busca do conhecimento absoluto, impulsionada pela obsessdo da certeza, tende,
inevitavelmente, a produgdo de idolos”*"'. O teor dogmatico do discurso do lider, centrado em
crencas que conferem autoridade absoluta, torna-se um quadro de referéncia para formas de
intolerancia de qualquer ideia diferente. O lider, visto como infalivel, exerce dominio sobre a
vida dos fiéis de forma permanente. O poder estd centralizado nele e sua vontade é
praticamente uma lei a ser cumprida.

Carl Mclntire esteve no Brasil, num momento de crise de identidade na vida da IPB,
apontando um caminho: o fundamentalismo, a Biblia e sua literalidade como verdade tltima.
Seu discurso era radical, pois o fundamentalismo norte-americano, do qual participava, era (e
ainda é) extremista. Mas, os problemas enfrentados pela nagdo norte-americana eram bem
diferentes dos problemas sofridos pelos brasileiros. Apesar disso, e levando em consideracao
que o protestantismo no Brasil é fruto de um processo exégeno de implantacdo muitos valores
do fendmeno fundamentalista foram inseridos no contexto religioso brasileiro, em especial na
instituicdo presbiteriana.

Muitos lideres atuais da IPB ndo consideram, ou ndo dao a devida importancia a figura
de Mclntire, mas ele contribuiu para uma divisdo na Igreja, com a formacdo da Igreja
Presbiteriana Fundamentalista. Na verdade, seu ideério ficou latente no seio da Igreja, pois o
que ele pregava estava de acordo com a visao da instituicao ou melhor, veio de encontro aos
anseios, fechou algumas lacunas que incomodavam os fiéis e lideres. Em entrevista com um

ex-presidente do SC, Rev. Guilhermino Cunha, o que se falou sobre McIntire foi o seguinte:

Eu diria que Carl McIntyre foi um acidente de percurso na histéria da Igreja
Presbiteriana do Brasil, do presbiterianismo brasileiro. Ele, se ele tivesse ficado
contido sé 14 nos Estados, teria feito o mal s6 14 (...) Quando surgiu uma idéia de
alguns fundamentalistas querendo que a Igreja se ligasse ao Concilio Internacional
de Igrejas, o Carl McIntyre, o inicio do Concilio Mundial de Igrejas e muitas
vezes a nossa lideranga participou dos primoérdios do Concilio Mundial de Igrejas.
Entdo, tomou-se uma posicao de eqiiidistancia, considerando o fundamentalismo
como um extremo e o “liberalismo” como encarnado pelo Concilio Mundial de
Igrejas, liberalismo ecuménico. Entdo, a Igreja Presbiteriana do Brasil tomou uma
posicao de eqiiidistancia e, como presidente do Supremo Concilio, eu sempre
defendi essa posicdo de eqiiidistancia e sermos uma Igreja reformada que olha
para Jesus, o autor e consumador da nossa fé.*?

»! ALVES, Rubem. Religido e repressdo. p. 124.
2 Ver anexo 1.
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Essa eqiiidistancia, tdo conclamada, ndo passa de um certo temor que a Igreja tem de
se filiar ao sentido pejorativo e ao peso que a palavra fundamentalismo possui, como vimos
no capitulo anterior. Mas, no seio da Igreja Presbiteriana do Brasil, como também em muitas
outras igrejas tidas protestantes, existe uma grande vontade, um grande ideal a ser atingido
que é a verdade. Em tempos de inseguranca, o que o ser humano mais pode querer é a certeza
naquilo em que confiou. A fé “verdadeira” revelada pela Biblia outrora orgulhosamente
chamada fundamentalismo, que distinguia os portadores desta fé e os deturpadores da
cristandade, hoje em dia soa como acusagao, um insulto devido a relacao que se faz do termo
com o que se denominou fundamentalismo islamico. Contudo, na sua esséncia o
fundamentalismo ainda continua latente no seio daquilo que chamamos protestantismo ou o
que restou dele. A grande meta estabelecida e o empenho realizado por esses “protestantes” é
a luta pelos “fundamentos da fé”. Isso pode ser evidenciado no ponto a seguir, quando o a IPB
comeca a sinalizar, na atual conjuntura, o que tem incomodado a vida da Igreja. Para isso, o
tema secularizacdo e pos-modernidade serdo abordados como uma forma de estabelecer o

parametro pelo qual as igrejas, em especial a IPB, terdo que se comportar a partir destes.

3.2 Posicionamentos da Igreja Presbiteriana do Brasil quanto a questdes

contemporaneas

Antes de tratar os assuntos polémicos que a Igreja Presbiteriana do Brasil tem
enfrentado na atual conjuntura, necessario se faz uma analise sobre os desdobramentos
ocorridos na sociedade global em fungdo do processo de secularizacao e, conseqiientemente o
surgimento da pds-modernidade; conceitos que sdo importantissimos para se compreender
toda uma mudanca de paradigma no contexto religioso, social, econdmico, politico e outros.

»28 " ocasionado pela

A secularizacdo, isto é, o processo de afastamento da “norma
escassez do interesse pela escatologia, articulou a moderna férmula da vida humana na terra
por uma estratégica alternativa. Ocasionalmente ou por omissdo, os seres humanos agora
estdo sozinhos para tratar as questdes humanas e, por isso, segundo Zygmunt Bauman “as

Unicas coisas que importam aos seres humanos sdo as coisas de que os seres humanos podem

3 BAUMAN, Zygmunt. O Mal estar da pés-modernidade. Rio de Janeiro: Zahar, 1998, p. 211.
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tratar”**, Tal premissa pode ser considerada por muitos triste, pelo fato de poder ocorrer o
desespero, ou, pelo contrario, isso pode parecer um certo otimismo, principalmente filoso6fico.

O desenvolvimento de uma moral sexual mais permissiva, que se manifesta
inicialmente nas cidades, a integracdo das mulheres ao mercado de trabalho e a conseqiiente
mudanca do seu status social, a diminui¢ao das chances de controle das criancas pelos pais, a
elevacdo dos indices de divércio e outros, formam o campo moderno e é neste campo que 0s
fundamentalistas tém de atuar.

A ideia de auto-suficiéncia humana minou o dominio da religido institucionalizada
uma vez que esta nao prometia um caminho alternativo para a vida eterna, mas afastava esse
ponto, concentrando-se em tarefas que os seres humanos pudessem executar e cujas
conseqiiéncias eles pudessem experimentar aqui, nesta vida. Os humanistas vibraram com o
colapso da velha ordem e emergéncia de uma nova. A estratégia da vida moderna ndo era uma
questdo de escolha, mas de uma adaptagdo racional as condi¢Ges de vida totalmente novas,
jamais experimentadas antes.

Nesse processo de adaptacdo racional, a religido pouca utilidade tinha. Podemos tomar

° encontrou para a religido nesse

de empréstimo as trés utilidades que Alain Touraine®
contexto. Primeiro, a religido serve a dependéncia e a subordinacdo da rotina e um ritmo de
vida interpretado como natural ou sobrenatural, mas em ambos os casos experimentado como
invariavel e invulneravel. Em segundo lugar, a filiacdio a uma Igreja ou seita pode
desempenhar um importante papel ao manter sélidos e impenetraveis os muros das divisoes
sociais, servindo bem, assim, a uma estrutura social marcada pela baixa mobilidade e
permanéncia dos fatores de estratificacdo. A terceira e ultima utilidade é descrita como a
apreensao do destino, da existéncia e da morte humana. Nesse caso, o autor observa como a
religido se torna uma atividade de lazer, comportamento deliberado, ndo-regulamentado,
pessoal e secreto. Na verdade, para que as igrejas nao fossem marginalizadas, elas optaram
por adquirir essa funcdo de lazer e ndo apenas a de preocupac¢des com o mistério da existéncia
e da morte.

A vida de auto-imolagdo, mortificagdo do corpo, rejeicao das alegrias terrenas era o
que a salvagdo, segundo seus “profetas”, exigia. Todavia, com o advento da modernidade, a

moral religiosa passa a deslizar gradualmente para o prazer sadico*°

. A salvacdo espiritual por
meio de regras essencialmente dificeis de serem obedecidas foi tornando-se cada vez mais

inadequadas para a época. Os rumores eram:

3 BAUMAN, Zygmunt. O Mal estar da pés-modernidade. p. 212.
5 TOURRAINE, Alain apud BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Zahar, 2001, p. 178.

5 BAUMAN, Zygmunt. O Mal estar da pés-modernidade. p. 216.
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Desde que a vida é tdo curta, vamo-nos apressar para goza-la. Desde que o corpo
morto serd tdo repulsivo, vamos correr para obter dele todo prazer possivel,
enquanto temos boa satide.”’

Devido ao extremo radical, as aspiracoes eram totalmente distintas. Sobre as técnicas

que o cristianismo elaborou, Michael Foucault escreveu o seguinte:

...todas as técnicas de inquiricdo, orientacdo da confissdo, obediéncia, tétm um
fim: levar os individuos a trabalhar em sua propria “mortificacdo” neste mundo. A
mortificacdo, evidentemente, ndo é a morte, mas uma rentincia deste mundo e de
si mesmo: uma espécie de morte cotidiana. Uma morte que supde proporcionar a
vida num outro mundo.**®

A chamada pés-modernidade desfez o que o longo dominio do cristianismo tinha feito,
repeliu a obsessdo com a vida ap6s a morte, concentrou a atencao na vida aqui e agora,
recolocou as atividades da vida em torno de histérias diferentes, com metas e valores terrenos
e, de modo geral, tentou desmistificar a morte. Segue-se entdo o que Bauman vai chamar de

»29 evidentemente, desligado da significagdo

“impacto da consciéncia da mortalidade
religiosa.

A vida dos homens e das mulheres pré-modernos continham pouca incerteza. Desde o
seu nascimento, o ser humano passa a ter um itinerario de vida. A morte passa a ser o unico
vislumbre de incerteza, mas com pouca surpresa. Absolutamente nao misteriosa, ela torna-se
algo parcialmente administravel. A p6s-modernidade é a era dos especialistas em identificar
problemas, dos restauradores de personalidade, dos guias de casamento, dos autores dos livros
de auto-ajuda, dos aconselhamentos. Os homens e mulheres pré-modernos tornaram-se
selecionadores. A incerteza do estilo de vida p6s-moderno ndo gera a procura pela religido. Ja
ndo se faz mais necessario que os pregadores digam sobre a fraqueza do homem, faz-se
emergente a solucdo para os problemas. Dai, todo o encanto gerado em torno das ciéncias
bioldgicas, médicas, economicas e outras.

Ha, porém, uma forma especificamente moderna de religido, nascida das contradi¢des
internas da vida pés-moderna onde se revela a insuficiéncia do homem: fundamentalismo ou
integralismo. O fundamentalismo é um fenémeno inteiramente contemporaneo e pos-

moderno, que, segundo Bauman:

7 BAUMAN, Zygmunt. O Mal estar da pés-modernidade. p. 216.
¥ EOUCAULT, Michael. Microfisica do poder. 25 ed. Rio de Janeiro: Graal, 2008, p. 210.
39 BAUMAN, Zygmunt. O Mal estar da pés-modernidade. p. 217.
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...adota totalmente as reformas racionalizadoras e os desenvolvimentos
tecnolégicos da modernidade, tentando ndo tanto fazer recuar os desvios
modernos quanto os ter e devorar a0 mesmo tempo- tornar possivel um pleno
aproveitamento das atracoes modernas, sem pagar o preco que elas exigem. O
preco em questdo é a agonia do individuo condenado a auto-suficiéncia, a

autoconfianca e a vida de uma escolha nunca plenamente fidedigna e satisfatoria.
260

Sobre os movimentos fundamentalistas, o autor Gilles Kepel, faz um diagnéstico
interessante:

...verdadeiras criancas do nosso tempo: criancas ndo desejadas, talvez, bastardos
da computacdo e do desemprego, ou da explosdo demogrifica e crescente
alfabetizacdo, e seus gritos ou queixas nesses anos de fechamento do século
incitam-nos a buscar sua ascendéncia e a reconstituir sua desconhecida
genealogia.

Como os movimentos dos trabalhadores no passado recente, os movimentos
religiosos de hoje tém uma capacidade singular de revelar os males da sociedade,
sobre os quais eles tém seu préprio diagnostico.”

A grande questdo a ser trabalhada é a liberdade. Os seres humanos, em sua maioria,
ndo estdo prontos para tal experiéncia, preferem um estilo de vida a ser guiado, dirigido.
Muitos ndo entenderam a mensagem contida na revolugdo pré-moderna.

O fascinio do fundamentalismo provém de sua promessa de emancipar os convertidos
das agonias das escolhas. A pessoa, neste sentido, sabe qual decisdo deve ser tomada, seja nas
questdes pequenas ou grandes. A certeza toma lugar do pavor do risco de fazer algo errado,

ter uma atitude incorreta. Acerca dessa ideia, ainda diz Bauman:

O fundamentalismo promete desenvolver todos os infinitos poderes do grupo que,
quando plenamente disposto, compensaria a incurdvel insuficiéncia de seus
membros individuais, e justificaria, dessa maneira, a indiscutivel subordinacdo
das escolhas individuais a normas proclamadas em nome do grupo.®*

O fundamentalismo pertence a uma instituicdo de solugdes totalitarias, oferecidas a
todos os que se deparam com a liberdade individual insuportavel. O fundamentalismo é uma
oferta de “racionalidade alternativa”®, feita para os genuinos problemas que incomodam os
membros da sociedade poés-moderna. Mas, como é caracteristico de todas as racionalidades,

ele seleciona, divide e se opde. Ele tira a carga de responsabilidade dos ombros dos

20 BAUMAN, Zygmunt. O Mal estar da pés-modernidade. p. 226

261 KEPEL, Gilles. A revanche de Deus. Sao Paulo: Siciliano, 1992, p. 226.
%2 BAUMAN, Zygmunt. O Mal estar da pés-modernidade. p. 219.

%3 MARSDEN, George M. Op. Cit.p. 130.
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individuos, o que torna bem atrativo. Os soci6logos Anton Shupe e Jeffrey Hadden definem o

fundamentalismo do seguinte modo:

Em termos extremamente simples, definimos fundamentalismo como um
movimento que visa recuperar a autoridade sobre uma tradi¢do sagrada que deve
ser reintegrada como antidoto contra uma sociedade que se soltou de suas amarras
institucionais. Do ponto de vista sociolégico o fundamentalismo implica: 1)
repudio a radical separacdo entre sagrado e secular, que foi se impondo sempre
mais com a modernidade; e 2) um plano para anular esta bifurcacdo institucional e
com isso trazer a religido de volta para o centro do palco, como importante fator
ou parte interessada nas decisdes relativas ao interesse ptiblico.***

O fundamentalismo visa recuperar a autoridade sobre uma tradicdo sagrada. Os
fundamentalistas conclamam as pessoas a voltar a uma tradicdio perdida. Exigem a
recuperacao de valores de uma época anterior, presumivelmente mais pura e mais integra.
Buscam, assim, reorientar a sociedade e a cultura para um futuro mais desejavel.

Ao contrario das seitas e cultos que rejeitam o mundo, procuram os fundamentalistas
viver na modernidade (e influenciar em sua orientacdo), mas sem dela fazer parte. Eles
desejam ter o pleno acesso aos instrumentos técnicos da modernidade, embora os valores
sejam rejeitados. As modernas técnicas organizacionais sdo utilizadas para promover a
religido, difundir sua mensagem e angariar novos membros. O emprego desses instrumentos é
uma forma que os fundamentalistas encontraram para enfrentar a modernidade, manté-la
acuada, fazer refletir certos elementos seletos de sua diferente cosmovisdo secularizada que
mantém a religido segregada dos assuntos econdmicos, politicos e internacionais. Na
realidade, o desejo dos fundamentalistas de moldar um mundo diferente e ndo apenas ceder a
modernidade é, j4, uma noc¢do extremamente moderna. O fundamentalismo apresenta-se como
uma estacao intermedidria entre o tradicionalismo e a modernidade.

O fundamentalismo despeja na sociedade uma proposta moral, unitaria, racionalmente
estruturada, a0 mesmo tempo que, em seu processo interior, tenta apresentar aparéncias de
credibilidade, apoiando-se no esquema de racionalidade dominante, “tendo como pano de
fundo a legalidade e a for¢a da obrigacdo”.*®

Nos Estados Unidos, as igrejas com predominancia fundamentalista tendem a ter mais

presenca publica, gracas a midia. E freqiiente, nas diversas denominagOes religiosas, a

%% SHUPE, Anton & HADDEN, Jeffrey apud MOLTMAN, Jiirgen. Fundamentalismo e modernidade. In:
Concilium, 241, 1992, p. 141- 149.

% ORO, Ivo Pedro. Op. Cit. p. 84.
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participacdo de pessoas fundamentalistas preocupadas com questdes relacionadas com a
moralidade publica e com o papel do Estado nesse dominio.

Por acreditarem ter a posse da verdade, os fundamentalistas se lancam na sociedade
com o0 objetivo de trazer a ordem e o estabelecimento dos fundamentos antes tidos como

certos: “A forca do fundamentalismo consiste em que este se apresenta ndo como a melhor

opg¢do, mas como a tnica possivel”.*®

Se antes o grande inimigo do fundamentalismo era o liberalismo teol6gico, agora, na
atual conjuntura o inimigo passa a ser também o mundo social moderno, que causa vazio,
inseguranca, desencanto e marginalizacao.

Um tema novo e recorrente para todas as igrejas do ramo protestante é o movimento
da Batalha Espiritual, pertencente a cosmovisao neopentecostal, criada no final dos anos 70 e

comeco dos anos 80. Augustus Nicodemus fala sobre esse assunto:

As igrejas historicas do mundo tém sido desafiadas nestas tiltimas trés décadas a
dar respostas as énfases de um movimento dentro das suas fileiras que ficou
conhecido como ‘movimento de batalha espiritual’. O nome em si ja sugere do
que se trata: é um movimento cuja énfase maior é na luta da Igreja de Cristo
contra Satanas e seus demonios, conflito este de natureza espiritual, quanto aos
métodos, armas, estratégias e objetivos... Conquanto devemos dar boas vindas a
todo e qualquer movimento na Igreja que venha nos ajudar a melhor nos preparar
para enfrentar os ataques das hostes malignas contra a Igreja...”’

Ainda sobre o tema “movimento da batalha espiritual”, Nicodemus afirma:

A ideia de que todo mal- quer sob a forma de sofrimento e misérias, quer sob a
forma de pecado- provém da atuagdo direta de demonios é bastante difundida pelo
movimento de batalha espiritual. Na verdade, acredito que o conceito de que
“todo mal é demoniaco” é a mais fundamental doutrina desse movimento. A esses
espiritos malignos é atribuida a responsabilidade, ndo somente de doencas,
desastres, fracassos, divorcios, desemprego e coisas semelhantes, mas também
atitudes pecaminosas, como o uso de drogas, a prostituicdo, o homossexualismo, o
consumo de pornografia e todos distlrbios morais de comportamento. Segundo o
entendimento de muitos proponentes da “batalha espiritual”, essas entidades
maléficas se instalam na vida das pessoas (crentes e descrentes) e nas estruturas
sociais, politicas e econémicas de determinadas regides geograficas. Resta a Igreja
somente 0o método de expelir essas entidades locais estratégicos onde se
instalaram, como meio eficaz de combaté-las e libertar as pessoas debaixo de seu
controle.”®

%6 0RO, Ivo Pedro. Op. Cit. p. 127.
%7 LOPES, Augustus Nicodemos. Quatro principios biblicos para se entender a batalha espiritual. Disponivel
em: <http://www.ipb.org.br/artigos/artigo_inteligente.php3?id=257>. Acesso em: 24 jul. 2009, p. 17.
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As igrejas historicas, em especial a IPB, falam sobre o tema de forma imparcial. Nao
se rejeita por completo essa novidade, mas ressalta que o movimento nao é suficiente para se
travar uma luta contra as forcas maléficas que rodeiam o mundo. A grande preocupacao se
volta para a importancia que se deve ter com o ensino biblico, visto que a batalha espiritual
visa mais o sobrenatural que o estudo sistematico da Biblia para o encontro de respostas
suficientes sobre como lidar com as entidades do mal.

Numa visao literalista da Biblia, feita por fundamentalistas, o0 homem ndo passa de um
ser decaido, desde Addo e Eva. O pecado, inclusive, teria corrompido a personalidade do
homem, tornado-o mais cruel e mais imoral. Seguindo esta linha, o homem também teria se
desviado do “caminho bom” para se arriscar a toda sorte pelo mundo, tido pelos fiéis como “o
mundo 14 fora”; como se o mundo fosse uma casa fechada com um quintal perigoso cheio de
perturbacOes. Para se manter distante de todo mal la fora, inclusive a luz do sol, pois a
claridade s6 pode entrar parcialmente na casa, 0 homem deve permanecer enclausurado no
seu mundo, ou na sua casa, com suas verdades, nunca podendo se arriscar.

A Igreja Presbiteriana do Brasil, por estar inserida em todo esse processo descrito
acima, também tem sofrido com os resultados da secularizacdo e pés-modernidade. Sao
muitos os temas que a Igreja tem de enfrentar na atual conjuntura, pois sao questdes que
atingem diretamente toda a moral cristd constituida. Esta, por sua vez, dificilmente vai ser
alterada, pois o fundamentalista atua no presente com uma visdo do passado, sem a
dinamicidade propria e urgente da pés-modernidade. Em entrevista, o pastor presbiteriano e
também professor, Carlos Caldas, alude sobre as preocupacoes da IPB, em especial a questao

do aborto e do homossexualismo, temas que tém sido palco para grandes discussoes:

O aborto é uma questdo que, ao mesmo tempo, tem haver com micro-ética e passa
por questdo de ética sexual. Agora, ai a Igreja se manifesta. Por exemplo, se
houver projeto de lei com referéncia a essa questdo de homossexualidade,
homossexualismo, essa coisa toda, a Igreja se manifestou contraria, que é uma
questdo que passa pela questdo sexual. Ela vé esse tipo de questdo mais
importante que as outras. Tudo que estad relacionado com ética sexual é mais
importante que os outros problemas, é o que eu td tentando dizer. Agora, um
problema de ordem social, politico, econdmica que aflige toda a sociedade, a
tendéncia é ndo envolver, ndo manifestar; quase como se ndo existisse.”*

Mesmo o Estado sendo laico, a IPB, assim como outras denominagdes se pronunciam

publicamente contra leis que possam divergir dos seus ensinamentos. Em 2006, por exemplo,

%8 LOPES, Augustus Nicodemos. Quatro principios biblicos para se entender a batalha espiritual. Disponivel
em: <http://www.ipb.org.br/artigos/artigo_inteligente.php3?id=257>. Acesso em: 24 jul. 20009, p. p. 26.
9 Ver anexo 2.
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o Supremo Concilio da Igreja encaminhou um expediente ao Congresso Nacional sobre o

projeto de lei que institui a legalizacdo da profissao “trabalhadores da sexualidade”:

1. Considerando que a Palavra de Deus contém principios éticos e morais que,
além de nortearem a atuagdo das institui¢coes republicanas e democraticas,
emergentes da representacdo legitima de uma Nacdo Cristd, devem ser
observados, respeitados e praticados por todos os cidadaos e cidadas que créem no
Deus de Abrado, Isaque e Jaco, e que confessam Jesus Cristo como seu salvador;
2. Considerando que a Palavra de Deus, no livio de Deuterondmio, trata a
prostituicio como abominacdo (cap. 23, v. 8), sendo defeso aos homens e as
mulheres tementes a Deus considera-la de outra forma; 3. Considerando que o uso
do corpo humano como produto ou instrumento para comercializacdo, mesmo por
necessidade de subsisténcia material, ofende o Criador e degrada e vilipendia a
Criagdo.””
Este assunto gerou muitas polémicas no meio presbiteriano, assim como também a
questdo do aborto, do homossexualismo, eutanasia e outros. O presidente do Supremo
Concilio da IPB, sobre essas questdoes, pronunciou-se do seguinte modo no Jornal

Presbiteriano:

A IPB sempre primou pela clareza e fundamentacdo biblica de suas posi¢des. Por
exemplo, no que se refere ao aborto indiscriminado e ao homossexualismo, em
particular, trata-se de uma transgressdo da Lei de Deus, inadmissivel em qualquer
circunstancia (Primeira Corintios 6. 9-11). Deus criou o homem e a mulher e
dotou-os com sexualidade bem definida.*”*

Segundo Rubem Alves, essa é uma caracteristica muito forte nas instituicdes
religiosas: perpetuar-se sem modificacdes. Contudo, essa é a razdo pela qual, mais cedo ou
mais tarde, todas elas acabam por colidir com a vida. A vida, por sua vez, é muito dinamica,
fluida, gerando sempre novos problemas e situacGes nunca vividas. Acontece que as
instituicGes, como cristalizacdes de solucdes passadas, contém, implicita nelas mesmas, a
afirmagdo de que problemas futuros se resolvem com solugdes passadas.*’

De um lado, a instituicdo faz uso de seus mecanismos para impor sua interpretacdo da
realidade e os comportamentos correspondentes. Do outro lado, as pessoas, sentindo um
mundo diferente e os problemas novos que resistem as programacdes institucionais, sdo

obrigadas a se desviar das instituicdes. Dai, Rubem Alves conclui: “As institui¢des, que num

20 DE SOUZA, Robson da Costa. Op. Cit. p. 64.

271 BRASILEIRO, Roberto. 145 anos abencoando o Brasil e 0 mundo. Brasil Presbiteriano, Sdo Paulo, agosto
de 2004. Disponivel em:<http://www.ipb.org.br/versao_pdf_agosto2004.pdf>. Acesso em: 23 nov. 2009.

72 ALVES, Rubem. Dogmatismo e tolerdncia. Sdo Paulo: Loyola, 2004, p. 51.
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momento origindrio foram criadas como expressao e instrumento de pessoas, passam a ser
vividas como obstaculo e repressao”. Oro ainda completa: “Toda religido que tenta
transformar o mundo ser4, ela propria, transformada, no decorrer do processo, pelo mundo”?”.

O proximo ponto vem tratar da afirmacdo de que a IPB, assim como diversas igrejas, é
fundamentalista em potencial. O termo com freqiiéncia, tornou-se pejorativo, dai um
distanciamento a qualquer possivel ligacdo ao fenomeno. Todavia, o oposicionismo, como
defesa aos principios biblicos parece legitimo, onde constata-se que as mudancas no ramo da
ciéncia, tecnologia, moral e outros, foram e ainda continuam sendo muito bruscas para o ser
humano. Outra situagdo é vista na sessdo a seguir, onde, embora rejeitando-lhe os valores, os

fundamentalistas desejam ter pleno acesso aos instrumentos da modernidade, principalmente

os técnicos, pois ndo ha como escapar. Vive-se nessa mesma aldeia global!

3.3 O triunfo do fundamentalismo na Igreja Presbiteriana do Brasil

Ha nove anos atras assistiu-se a um dos espetaculos mais cruéis ocorridos em toda a
histéria da humanidade: ataques terroristas ao World Trade Center, ou, mais popularizado, o
11 de Setembro. Desde essa data marcante o slogan fundamentalismo esteve correlacionado
ao terrorismo, extremismo, radicalismo, violéncia de modo geral. O termo fundamentalismo
ganhou notoriedade e preocupacdao de mentes mais brilhantes. Muita publicacdo nessa area
comecou a ser difundida e estudada. A grande questdo girou em torno da polémica: onde teria
surgido o fundamentalismo? Ele é de origem islamica?

O fundamentalismo, como visto nos capitulos anterior, é potencialmente cristdo,
ocidental e protestante. Ele é fruto do protestantismo conservador. Seu surgimento e
consolidacdo datam as primeiras décadas do século passado. O que antes era entendido como
autodesignacdo orgulhosa de si mesma, hoje soa como acusacdo, um insulto para os
“verdadeiros fiéis”. Pierucci”* fala que, quando o reverendo Curtis Lee Laws, editor do
jornal batista Watcham Examiner, inventou o termo fundamentalism em 1920, o nome foi
honrosamente incorporado por seus colegas batistas e presbiterianos como algo que traduzia o

bom empenho deles de irem a luta “pelos fundamentos da fé” contra o protestantismo liberal.

23 ORO, Ivo Pedro. Op. Cit. p. 61.

274 PIERUCCI, Antonio Flavio. Criacionismo é fundamentalismo. O que é fundamentalismo? Disponivel
em:<http://www.espiritualidades.com.br/Artigos_M_R/Pierucci%20_Ant_fundamentalimo.htm>. Acesso em: 14
nov. 2010.
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O fundamentalismo, desde entdo, ganhou proporcOes exageradas no contexto religioso
protestante e até pentecostal.

Os fundamentalistas viam-se como contra-ofensiva a um modernismo que, assim
diziam, havia se apossado do mundo protestante. Especialmente, esse fundamentalismo

7> a partir de uma

entendia-se primeiro como contra-ofensiva a uma Teologia orientada
perspectiva histdrico-critica”®. Foi assim que alguns temas passaram a ser considerados
fundamentais. Um desses temas, principalmente a inspiracao verbal, ao invés de ser ponto de
partida para especulacOes intelectuais, discussdes doutrinarias e controvérsias teologicas
passou a ser reverenciado como tira-dividas tltimo.

Sdo dois os grandes inimigos do fundamentalismo: o adversario interno, chamado
“teologia liberal” e o adversario externo, a ciéncia moderna, principalmente a Bioldgica. O
darwinismo se tornaria um dos maiores problemas para tal fendmeno ao colocar a questdo:

evolucionismo ou criacionismo? Nessa perspectiva, o cientista Richard Dawkins faz critica

ferrenha ao fundamentalismo:

Como cientista, sou hostil a religido fundamentalista porque ela debocha
ativamente do empreendimento cientifico. Ela nos ensina a ndo mudar de ideia, e a
ndo querer saber de coisas emocionantes que estdo ai para serem aprendidas. Ela
subverte a ciéncia e mina o intelecto (...). A religido fundamentalista esta
determinada a arruinar a educacdo cientifica de intimeros milhares de mentes
jovens, inocentes e bem-intencionadas. A religido ndo-fundamentalista, “sensata”,
pode ndo estar fazendo isso. Mas estd tornando o mundo seguro para o
fundamentalismo ao ensinar as criancas, desde muito cedo, que a fé inquestionavel
é uma virtude.””’

Sobre essa polémica, surgiram posicdes binarias na arena publica: religido e ciéncia,
obscurantismo e lucidez, fanatismo e inteligéncia. A midia contribui, e ainda continua
contribuindo, de forma incisiva a favor do(s) segundo(s) termo(s). Perante a opinido ptblica, a
agressiva militdncia fundamentalista acabou maculando seu nome com a bandeira de

intolerancia-com-ignorancia.*”®

5 Desenvolve-se, entre muitos protestantes, contra a leitura histérica e critica dos textos biblicos, a convicgdo
de que cada palavra, cada texto biblico foi “inspirada”, ditada pelo Espirito Santo e seus autores. Dai também
muitos afirmarem a “inerrancia” do texto biblico: a Biblia ndo ensina nada que seja cientificamente inexato. Se
em génesis, por exemplo, a criacdo se deu em sete dias, este sete dias sdo, realmente, sete dias de 24 horas.
Nesse caso, os fosseis que encontramos foram criados por Deus e por ele colocados na terra. Eles ndo provam
periodos maiores para a criacdo, muito menos a evolucdo das espécies.

¢ DREHER, Martin N. Para entender fundamentalismo. Sdo Leopoldo: Editora Unisinos, 2002, p. 80.
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Quando a midia quer falar sobre o radicalismo dos movimentos politico-religiosos
islamicos, ela resume as expressoes “tradicionalistas”, “integristas”, “rigoristas”, “fanaticos” e
outros em uma s6 palavra: fundamentalismo. Dai, o temor daqueles que se véem, de alguma

forma, correlacionados a esse estigma. Mas, ha que se ter o seguinte esclarecimento:

O fundamentalismo nas diversas religides nada tem em comum, inevitavel e
necessariamente, quanto a substancia teoldgica. Cada um existe, entre outras
coisas, para que seus lideres e membros possam tomar distancia e fazer oposicdo
as afirmacgOes de outras crencas religiosas. Deve haver um ponto de referéncia
teol6gica comum em Al4, Javé e o Deus de Jesus Cristo, mas os fundamentalistas
seriam provavelmente os grupos menos propensos, nas varias comunidades de fé,
a reconhecer a validade de uma proposicdo como esta, ou a experimentar o0
testemunho ou o culto comum.””?

Na verdade, das trés religides monoteistas, o Isla foi a ultima a desenvolver uma
tendéncia fundamentalista, quando a cultura moderna comeca a se enraizar no mundo
muculmano nas décadas de 1960 e 70. Nota-se que, até essa data, o fundamentalismo ja
estava bem assentado entre cristdos e judeus, ja que estavam expostos hd mais tempo a
experiéncia moderna. O renascimento islamico é, ao mesmo tempo, um conjunto de
movimentos sociais, politicos e religiosos que interpretam trés fundamentais necessidades: a
necessidade de retorno as origens, as formas puras, aos fundamentos originarios do Isla; a
necessidade de reafirmar uma identidade perdida ou ameacada, esforcando-se por adaptar o
Isla a modernidade, sem se deixar destruir definitivamente por ela e, por fim, a necessidade
radical de reconstruir na terra um Estado ético-religioso, fundado sobre a lei de Deus.*®

Os fundamentalistas originais, ou os primeiros fundamentalistas, ndo querem se
reconhecer no discurso e nas acdes do outro, pois 0 outro é sempre tido como perverso e
perturbador da ordem. Mas, na verdade, os objetivos sdo os mesmos, ja mencionados
anteriormente. Interessante se faz a leitura de um trecho de uma entrevista realizada com um
lider da Igreja Presbiteriana do Brasil quando perguntado pela diferenca do conservadorismo

e fundamentalismo:

Filosoficamente, o que diferencia conservadorismo de fundamentalismo? O que
eu vou falar aqui eu ndo sei realmente se é a posicao da Igreja. De fato, a palavra
fundamentalismo é carregada, muito carregada negativamente por conta da
imprensa. Toda vez que a grande imprensa fala de fundamentalismo, fala de modo
negativo. Fala-se, por exemplo, fundamentalismo islamico. Quem é? O radical,

7 MARTY, Martin E. O que é fundamentalismo? Concilium 241, 1993, p. 14.
280 ARMSTRONG, Karen. Op. Cit. p. 312.
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terrorista, homem bomba que ndo aceita didlogo... Enfim, fala-se do
fundamentalismo do ex-presidente George Bush, que ndo dialoga também. Vai 14,
bombardeia, mata tudo... Enfim, a palavra fundamentalismo tem uma carga
extremamente negativa. Entdo, pode ser que a Igreja ndo queira se associar a isso
al. Agora, em termos teoricos, o fundamentalismo é marcado por uma postura
sectarista, uma postura separatista mesmo, uma postura isolacionista e, ndo sei...
mas, em muitos casos, eu ndo posso dizer o tempo todo, mas, muitas vezes, uma
postura anti-intelectual. Nao quer dizer que em todos os casos é assim ndo, mas,
muitas vezes uma postura anti-intelectual. Agora, o conservador nao tem essa
postura divisionista, ndo tem essa postura isolacionista. O conservador é aquele,
por exemplo, o sujeito pode ser um presbiteriano conservador que nao tem crise
nenhuma em participar de uma entidade que agrupe, que retine pentecostais ou
metodistas ou batistas, seja 1a quem for.*

A IPB, estabelecida como estudo de caso desta dissertacdo para uma analise do
fendmeno fundamentalismo, tem se assumido conservadora até entdo, mas sua historia a
condena a um passado de lutas contra os chamados “hereges” que, prioritariamente,
defendiam uma abertura para o mundo das transformagoes. Os presbiterianos preferem o
termo eqiiidistancia, primando pelo equilibrio e pela independéncia de seus posicionamentos,
o que evidencia uma atitude exclusivista, anti-pluralista e sectaria. Portanto, fundamentalista!

A cosmovisdao fundamentalista na IPB, impregnada com a idéia de equilibrio, permite
que sujeitos evoquem, sempre que necessario, o conceito de “eqiiidistancia dos extremos
liberais e fundamentalistas”, legitimando posturas fundamentalistas. Contudo, o
fundamentalismo tem um objetivo: distinguir as supostas doutrinas fundamentais do
cristianismo e preocupar-se com o estabelecimento de uma determinada verdade doutrinaria.

Com a consolidagdo de elementos da modernidade, tais como: globalizacdo,
pluralismo religioso e secularizacdo, as entidades fundamentalistas, no contexto do
protestantismo brasileiro, se fortaleceram.

Fato curioso é que o fundamentalismo tem que atuar no chdao da modernidade.

Coleman assim esclarece:

O fundamentalismo sé existe onde existe uma posi¢do consciente as forcas da
mudanca. Os fundamentalistas que procuram recriar dentro do mundo religioso o
que ja ndo é mais viavel no mundo exterior mantém, tipicamente, uma atitude
ambigua diante da modernidade.®

Embora rejeitando-lhe os valores, os fundamentalistas desejam ter pleno acesso aos

instrumentos técnicos da modernidade. A IPB é um exemplo claro dessa ambigiiidade. Sua

281 Ver anexo 2.
82 COLEMAN, John A. Fundamentalismo global. Concilium 241, 1993, p. 58.
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instituicdo trabalha na disseminacdo de suas ideias, sua organizacdo, utilizando sitio
eletronico na internet, jornais, radio, TV, promove congressos, nas suas instituicoes de ensino
sobre diversos temas, inclusive o darwinismo. Isso evidencia uma estacao intermediaria entre

o tradicionalismo e a modernidade. Segundo Dreher:

O fundamentalismo é expressdo da prépria modernidade. A propria modernidade
criou o fundamentalismo, como a crenga no fim da religido, no progresso da
histéria... O fundamentalismo ndo é mero tradicionalismo ou antimodernismo.
Seja permitido um trocadilho: ele é antimodernismo moderno. Ele surge em meio
a condicles culturais de uma sociedade secular ou que estd comecando a se
secularizar.”®

A modernidade foi determinada em seu surgimento e em sua histéria por esperancas
seculares de salvacdo e por promessas seculares de redencdo, com carater religioso-secular. E
importante salientar que ha uma diferenca entre o fundamentalismo atual em relagdo ao
fundamentalismo do século XX. No inicio do século XX, fazia-se oposicdo as crengas
seculares, ao cientificismo. Hoje buscam-se respostas fundamentalistas a questdes surgidas

com a perda da certeza secular. Ainda Dreher:

A visdo de histéria do fundamentalismo olha para o tempo em que se vivia de
acordo com a vontade de Deus, mira o futuro escatolégico e apocaliptico, o futuro
preparado por Deus para o fim dos tempos, e apresenta uma possibilidade de
interpretacdo e de absorcdo coerente do presente. Em sua crise, o presente é,
justamente por causa dos sinais de sua decadéncia, prentncio e garantia da
salvagdo que vem.”*

A vontade de ficar a parte do “mundo da perdicdo” foi cedendo diante do esforco de
assumir publicamente a resisténcia da consciéncia americana a decadéncia. Para Rocha®®, “o
neofundamentalismo surge quando o fundamentalismo protestante sofre uma reconfiguracao
de sua forma de atuacdo, distanciando-se, em parte, da separagdo do mundo e da alienagao

que o caracterizava”. Oro assim completa:

Neofundamentalismo é a producdo religiosa feita por um grupo, no interior de
religides reveladas, que, legitimando-se através de uma leitura literal de verdades
contidas no texto sagrado, objetiva reagir contra situagcbes que ameacam o Sstatus

8 DREHER, Martin N. Op. Cit. p. 87.
84 Ibidem, p. 89.
5 ROCHA, Daniel. Op. Cit. p. 64.
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quo social, a cultura tradicional e/ou a integridade de sua fé, combatendo
internamente os hereges da religido e externamente os valores culturais.**®

Por uma questdo metodologica, sera mantida a terminologia fundamentalismo.
No Brasil, muitas igrejas aderiram a vertente fundamentalista por iniciativa de missdes

287 As ideias

advindas dos Estados Unidos com o objetivo de trazer salvacdo a América Latina
fundamentalistas, tais como, gosto exagerado pelas profecias, expectacdo permanente da volta
de Jesus Cristo, insisténcia em quadros referenciais de doutrinas, desconfianca para com a
ciéncia e toda forma de saber que ndo tenha referencial biblico, certeza de que os que nao
compartilham de seus pontos de vista religiosos nao sdo absolutamente cristdaos se
propagaram por todo Protestantismo brasileiro. A Igreja Presbiteriana do Brasil é um tipo
peculiar de protestantismo que adotou essas ideias de forma espetacular, haja visto os
episddios de intolerancia, oposicdes e conflitos gerados na busca pelos “hereges”.

Contudo, criticas a parte, cabe ressaltar que, se antes os ancestrais do homem moderno
podiam ser religiosos e praticar seus mitos e rituais num mundo conservador e pré-moderno,
hoje os homens estdo voltados para o futuro, e o racionalismo do mundo moderno dificulta o
entendimento das velhas formas de espiritualidade. Por mais que procure abracar a religido
convencional, tende naturalmente a ver a verdade como factual, histérica e empirica. Com
isso, um nuamero crescente de individuos, sobretudo na Europa Ocidental, abandonou a
religido.

Apesar de ter as grandes transformacdes tecnoldgicas e cientificas a seu favor, existe
um vacuo no centro da cultura moderna. Em lugar de um Deus distante e imaginario, a
sociedade esta venerando a sagrada liberdade do individuo. Foram criadas versoes secularistas
de espiritualidade, que, com suas proprias disciplinas racionais e emocionais, propiciam
percepcdo, transcendéncia e éxtase. Muitos, porém, ainda querem ser religiosos e tentam
desenvolver novas formas de fé. O fundamentalismo é apenas um desses experimentos
religiosos modernos e, até certo ponto, teve sucesso em recolocar a fé na agenda
internacional, porém com freqiiéncia perdeu de vista alguns dos valores mais sagrados das
crengas confessionais. Os fundamentalistas transformaram o mythos de sua religido em logos,
fosse insistindo na verdade cientifica de seus dogmas, fosse convertendo sua complexa
mitologia numa compacta ideologia. Misturaram, assim, duas fontes complementares e dois

estilos de conhecimento que os pré-modernos geralmente achavam melhor ndo misturar. Os

% ORO, Ivo Pedro. Op. Cit. p. 171.
%7 Ibidem, p. 142.
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fundamentalistas, por conseguinte, deixaram de lado ensinamentos de tolerancia e compaixao
e cultivaram teologias de ftiria, ressentimento e vinganca.

A furia fundamentalista alude que a cultura moderna impde exigéncias dificilimas.
Sem duvida essa cultura fortaleceu o homem moderno, abriu novos mundos, ampliou os
horizontes e propiciou uma vida mais saudavel e feliz. Porém, com freqiiéncia abalou sua
auto-estima. Ao mesmo tempo que proclamou o homem a medida de todas as coisas e o
liberou da dependéncia de uma divindade transcendente, a visdao de mundo racional também
revelou sua propria fragilidade, sua vulnerabilidade, sua indignidade.

E importante entender que os movimentos fundamentalistas ndo constituem um
retrocesso a um passado arcaico; sdao modernos, inovadores e modernizantes. Os
fundamentalistas protestantes fazem uma leitura literal e racional da Biblia, muito diferente da
abordagem mistica e alegérica da espiritualidade pré-moderna. Os pensadores muculmanos
pregaram uma teologia da libertacao e elaboraram uma ideologia antiimperialista que estava
em sintonia com outros movimentos de terceiro mundo. Até os judeus ultra-ortodoxos, que
pareciam desprezar a sociedade moderna, descobriram que suas Yeshivot eram instituicoes
essencialmente modernas e voluntaristas. Alternaram sua severidade em relacdo a observancia
da Torad e aprenderam a manipular o sistema politico de tal modo que conquistaram mais
poder que qualquer judeu religioso em cerca de dois milénios.?*®

Enfim, por ser tdo combativa, essa mobilizacdo pela ressacralizacdo da sociedade se
tornou agressiva e distorcida. Prega uma ideologia de exclusao, de édio e até de violéncia ao
invés de compaixdo. Os movimentos fundamentalistas com freqiiéncia se desenvolvem numa
relacdo dialética com o secularismo. Assim como os fundamentalistas precisam avaliar seus
inimigos mais compassivamente, para se manterem fiéis as suas tradicOes religiosas, os
secularistas também precisam cultivar mais tolerancia e respeito pela humanidade e analisar

as ansiedades e necessidades que muitos fundamentalistas sentem e que ndo se pode ignorar.
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3.4 Que calvinismo é esse?

Quando se fala de Igrejas Reformadas, logo vém a meméria os grandes nomes: Lutero
e Calvino. E, claro, ndo podia ser diferente, pois estes sdo os artifices do acontecimento
“Reforma”. O esforco luterano-calvinista, entre muitos outros, era redescobrir a liberdade, “a
presenca e o poder do Espirito Santo”. No catolicismo medieval, o Espirito, e até mesmo a
graca, eram dispensados por uma hierarquia determinada. A Reforma, através da pratica da
livre interpretacdao da Palavra, assegurava aos humildes cristdos a certeza do perdao e da
consciéncia tranqiiila. O Cristo passou a ser mais acessivel, mais presente do que tinha sido

290

durante séculos®”. Um novo tempo comecara: discernimento, busca do conhecimento, fé,

profecia... Segundo John Hesselink®!, dons do Espirito eram experimentados de uma
maravilhosa nova maneira.

Ao contrario do luteranismo, do qual brotou, o calvinismo, assumindo diferentes
formas em varios paises, tornou-se um movimento internacional, que trouxe ndo a paz, mas
sim uma espada, e cujo caminho se juncou de revolucdes.

A grande ironia com que os reformadores nao contavam, principalmente Calvino, (dai
o maior interesse por causa do Presbiterianismo) é que o aspecto central de sua teologia- a
soberania absoluta de Deus- tem sido ignorado pelo calvinismo tradicional, assim como a
ortodoxia racionalista que lhe seguiu esmagou o dinamismo da fé e teologia do reformador.

Para provar tal tese, esclarecedor é ressaltar alguns pontos basicos da teologia de Jodo

Calvino. Para tanto, o esquema desenvolvido por Hesselink que afirma o seguinte:

- Ao acentuar a soberania e a liberdade de Deus, Calvino deseja deixar claro que
tudo que somos e temos capacidade para fazer como cristdos é, em tltima anélise,
devido a graca de Deus e é obra do Espirito de Deus.

- Calvino tem a firme certeza de que o Espirito de Deus também estd atuando no
mundo, preservando, restaurando, guiando e inspirando. Sem esta obra geral do
Espirito, o mundo logo se transformaria num caos e a espécie humana degeneraria
para a bestialidade.

- Calvino tinha uma compreensdo evangélica de natureza e autoridade da Biblia
no testemunho interno do Espirito Santo.

- Calvino desenvolve e vé toda a doutrina da vida crista a partir da perspectiva do
Espirito Santo. Prossegue desenvolvendo sua compreensdo de vida cristd sob a
categoria da regeneracdo. Ele aborda as mudancas na importancia do sentimento
de plena certeza.

% ORTIZ, Leopoldo Cervantes. Calvino e suas diversas herangas na tradigdo reformada. Disponivel
em:<http://www.koinonia.org.br/tpdigital/detalhes.asp?codartigo=337&codboletim=18&tipo>. Acesso em: 09
dez. 2010, p. 2.

! HESSELINK, John. O movimento carismdtico e a tradi¢gdo reformada. In: MCKIM, Donald K. (org.).
Grandes temas da tradigdo reformada. Sao Paulo: Penddo Real, 1998, p. 337.
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- O quinto ponto relevante é que Calvino era um ferrenho membro da Igreja. Era
evidente sua doutrina da Igreja e dos sacramentos. Dizia que a Igreja era um corpo
organico: Cristo, a cabeca e os crentes, membros.**

A grande questdo que se coloca é: serd que as igrejas reformadas tém sido fiéis a
perspectiva teoldgica de Calvino? Infelizmente, a resposta é dura e simples: ndo! J4 no século
dezessete, por um lado, uma ortodoxia escolastica e, por outro lado, um pietismo parcial,
deram golpes que mutilaram a equilibrada apresentacdo de Calvino acerca da obra do
Espirito. Estes dois movimentos foram seguidos por um liberalismo que falava sobre o
Espirito, mas que conhecia pouco as afirmacées biblicas a respeito do Espirito Santo.

O pietismo, que surgiu no século XVII e explodiu no século XIX, acentuou e acelerou
a individualizacdo e a interiorizacdo da vida religiosa, desenvolvendo novas formas de
piedade pessoal e de vida em sociedade. Acentuou a teologia da experiéncia da fé em
detrimento da teologia do mero conhecimento na luta pela regeneracdo pessoal contra a
preocupacdo com o dogma correto, que levava a controvérsias ineficazes. Lideres do pietismo
criticavam a maneira pela qual os tedlogos da época reproduziam a teologia de Lutero e
Calvino. A teoria ndo era afirmada pela pratica, diziam os piedosos. Era necessario uma vida

santificada, pois sem esta a fé seria mera aparéncia. Nas palavras de Martin N. Dreher**:

Ao acentuarem aspectos da Reforma Radical do século X VI, que fora combatida a
ferro e fogo por catélicos e protestantes, os pietistas entendiam-se como uma
continuagdo da Reforma religiosa do século XVI... Eles eram conhecidos por sua
negacdo ao batismo de criancas, pelo destaque que davam a liberdade de
consciéncia, a separacdo entre Igreja e Estado e a necessidade de reforma social,
tiveram suas ideias sufocadas...”

Acontecimento crucial para o entendimento do processo de obliteracdao da Reforma é
que, dentre os fatos citados acima, por cem anos professores de Princeton (1812) acreditavam
aceitar e subscrever os ensinamentos de Calvino, a Confissdo de Fé e os Catecismos de
Westminter, porém Archibald Alexander montou o curriculo do Seminario com os textos de
teologia sistematica de Francisco Turretini, o Institutio Theologiae Elencticae®”. Em 1872,
Charles Hodge substituiu o texto latino de Turretini, mas o método teoldgico era o mesmo. O
método teologico de interpretacdao e autoridade da Biblia era baseado no escolaticismo pos-

reformado, que, inacreditavelmente, era o contrario da abordagem de Calvino. Fato relevante

#2 HESSELINK, John. Op. Cit. p. 338.
29 DREHER, Martin N. Op. Cit. p. 16.
**1bidem, p. 16.

2% ROGERS, Jack B. Autoridade e interpretagdo da Biblia na tradi¢do reformada. In: MCKIM, Donald K.
(org.). Grandes temas da tradigdo reformada. Sdo Paulo: Penddo Real, 1998, p. 35.
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é que com a critica cientifica da Biblia, se descobriu que muitos aspectos da tradicdo central
da Igreja primitiva haviam sido perdidos na reacao pés-reformada.

Rogers*® conta a circunstancia que os cristdos primitivos tinham que enfrentar:

Eles aceitavam as Escrituras Hebraicas como autorizadas, mas precisavam
interpreta-las para ensinar que Jesus era o Messias. Um literalismo ingénuo
foi rejeitado, ao passo que o sentido espiritual foi conservado. Ao mesmo
tempo, eles tinham que comunicar sua fé de forma compativel com a
cultura grega, na qual a maior parte dos cristdos vivia. Isto significava
utilizar as categorias da filosofia grega.*”

Os primeiros mestres cristdos esforcavam-se para encontrar equilibrio entre as duas
circunstancias. Neste sentido, a filosofia platonica dominante tornou-se uma aliada na
possibilidade de ser comunicada em sua cultura, pois esta enfatizava a perspectiva espiritual.
Dois métodos foram desenvolvidos pelos intérpretes da Biblia. O principal era o alegérico que
buscava resolver os problemas do literalismo, muito utilizado por Agostinho. O outro método
era o histérico-gramatical que reagia contra o alegorismo e procurava o sentido natural do
autor em seu contexto histérico. Cris6stomo apoiava e utilizava este método em suas
pregacdes. Os reformadores protestantes preferiram usar o método alegérico, mas, sempre que
necessario, enfocando Cris6stomo para fazer exegese. Apesar dos métodos apresentarem
diferencas, ambos separaram a profundidade da verdade contida nas Escrituras. Eles
buscavam a inten¢do do autor e o significado do seu pensamento. A Biblia estava isenta de
qualquer erro. Agostinho tinha a seguinte compreensio: Eu creio para entender”®, A Biblia
era entendida como Livro da vida, inspirada pelos autores originais que iluminava os leitores
atuais. Como Agostinho era um retorico, ele sabia que a verdade poderia vir das palavras,
mesmo nao sendo muito harmonizadas.

Na Idade Média, com as redescobertas dos trabalhos metafisicos de Aristételes, o
método teoldgico passa ser a logica aristotélica: Eu entendo para que eu possa crer*. Aos
poucos, a filosofia ganhou prioridade sobre a teologia. A razao foi agucada para preparar as
pessoas a exercerem sua fé. A teologia deu um salto da prética para a teoria. A especulacao
filosofica tornou-se central para a interpretacdao da Biblia, resultando dai a volta da

interpretacdo historico-gramatical das Escrituras. Reacdo contra este método foi desenvolvida

% ROGERS, Jack B. Op. Cit. p. 35.

*7bidem, p. 35.

2% BERG, Jan Van den, ODAIR, Pedroso Mateus & REILY, Duncan A. Leitura da Biblia, Calvino. Sdo Paulo:
CEDI (Centro Ecuménico de Documentacao e Informacao), 1991, p. 48.
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pelos monges liderados por Bernardo de Clairvaux. Ele tinha o seguinte lema: Eu creio para

% Esse grupo fundava uma tradi¢do mistica, onde enfatizava-se o estimulo aos

experimentar
sentimentos subjetivos pelos quais podia-se chegar ao sentido espiritual das Escrituras.

Lutero e Calvino sdo dois nomes importantes desse retorno do método teoldgico que
afirma que fé leva aoROGERS, Jack B. Op. Cit. p. enteROGERS, Jack B. Op. Cit.ndimento.
Lutero era monge agostiniano e colocava a fé antes da razdo, mas quando diz que nas
Escrituras nao existe falsidade, ele ndao fala sobre precisao técnica e, sim, sobre a capacidade
da Palavra produzir integridade em nos.*”!

Calvino foi preparado como um humanista cristdo, o que marca a sua énfase na
tradicdo retdrica, ou seja, de Cicero e de Agostinho. Calvino acreditava que todos tém o
conhecimento inato de Deus, semelhante a Platdo quando fala das ideias inatas. O problema é
que o humano suprime este conhecimento e, portanto ndo hd teologia natural valida®?. Para
isso, Deus cria as Escrituras como forma correta de comunicagdo com Ele. A Biblia, sendo
revelacdo, € tida como algo claro, que conduz a reveréncia, ao culto e ao correto viver. Sobre

a grande questdo se a Biblia tem autoridade ou nao, Rogers clarifica que para Calvino a Biblia

é um livro que se autentica a si mesmo. Calvino assim diz:

Nos devemos tentar conseguir nossa convic¢ao num lugar mais elevado do que as
razdes, avaliacOes e conjecturas humanas, isto é, no testemunho secreto do
Espirito.*”

Segundo Rogers, Calvino defendeu a forma agostiniana equilibrada de ver a
autoridade das Escrituras. Ele rejeitou o escolaticismo racionalista e também os espiritualistas
que apontavam a direcdo do Espirito a parte das Escrituras. Para Calvino, a Biblia ndo tem a
intencdo de ensinar ciéncia. Para exemplificar, Calvino fala sobre Moisés quando astronomos

provam que Saturno era maior que a lua, assim como relatado na Biblia:

Moisés escreveu em estilo popular as coisas que normalmente as pessoas sem
instrucdo, mas dotadas de senso comum, sdo capazes de entender; 0s astrénomos,
porém, investigam com grande esfor¢o tudo que a sagacidade da mente humana
pode compreender... Na verdade, Moisés ndo desejava nos afastar desta
investigacdo... mas, se ele tivesse falado de coisas de um modo geral

%0 ROGERS, Jack B. Op. Cit. p. 38.

301 Tdem.

32 Thidem, p. 39.

%3 SILVESTRE, Armando Aradjo. Calvino e o direito de resistir ao Estado. Fides Reformata, Vol. VII, n° 2,
2002, p. 35.
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desconhecidas, as pessoas ndo educadas poderiam se desculpar alegando que tais
assuntos estdo além de sua capacidade.®

Calvino rejeitava literalismo. Ele desejava examinar as circunstancias e a cultura em
que cada parte da mensagem biblica estava situada. O que ele sempre focava era a intengdo do
autor. Para a exegese dos textos biblicos, Calvino estabelecia duas condigOes basicas: brevitas
(deixar de lado comentarios longos) e facilitas (deixar de lado os comentaristas)*”. Segundo
Calvino, Deus fala ao ser humano de forma compreensivel a ele.

Quando a Reforma comegou a espalhar por toda Europa, século XVI, as nacdes e
comunidades elaboraram suas préprias confissdes de fé que, segundo Rogers, tinham um

triplo proposito:

...mostrar o carater biblico de suas afirmacdes doutrindrias; demonstrar
continuidade com as antigas formas de unidades expressas nos credos,
especialmente, o credo Niceno e o credo dos Apéstolos; e clarificar as énfases que
distinguiam os vérios grupos confessionais do catolicismo romano e dos grupos
protestantes.*

Um periodo de escolaticismo protestante foi desencadeado pelos sucessores de Lutero
e Calvino. Com a finalidade de sistematizar os trabalhos de seus mestres, fundiram-no com o
molde aristotélico. A teologia tornou-se uma ciéncia abstrata, especulativa e técnica. Este
escolaticismo reformado atingiu seu auge com Francisco Turretini, que ocupou a cadeira de
teologia em Genebra um século depois da morte de Calvino. Ele elaborou uma teologia
sistematica cientifica. Tentou de todas as formas, externas e internas, provar que 0s escritores
biblicos ndo cometeram nenhum tipo de erro. Segundo Rogers, o escolaticismo reformado foi
uma forma de pensar que, num periodo de reagdo defensiva, fez significativas mudancas na
doutrina da Escritura utilizada por Calvino. Turretini ndo fez referéncia ao testemunho
interno do Espirito Santo no desenvolvimento da autoridade da Escritura, mas invocou o
Espirito Santo como garantia da autenticidade canénica.’”

De 1642 a 1649, os te6logos de Westminster, retinem-se e decidem sustentar o lema: a
fé leva ao entendimento. O propdsito era unir as pessoas a Cristo através da Biblia, afirmar a

autoridade da Escritura na mensagem salvifica confirmada pelo testemunho interno do

%4 ROGERS, Jack B. Op. Cit. p. 40.

3% Thidem, p. 41.

3% Thidem, p. 41.

%7 MARIN, Gutierrez. Calvino Antologia, presentacién y seleccién. Barcelona: Producciones Editoriales del
Nordeste, 1971, p. 230.
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Espirito Santo®®

. Os tedlogos de Westminster desafiaram os excessos dos racionalistas, de um
lado, e os sectérios espiritualistas, de outro. John Owen foi o personagem de transicao que
ilustrou o movimento em direcdo ao escolaticismo, logo apds o acontecimento da Assembléia
de Westminster.

Gradualmente, a razdo adquiriu maior status que a fé com a introdu¢ao da nova ciéncia
e filosofia na Inglaterra, principalmente depois de fundada a Sociedade Real. Em razdo desse
evento, os tedlogos tinham que examinar a Biblia conforme o modelo mecanicista. A
mensagem da Escritura tinha de estar de acordo com a razdo de Locke e a linguagem biblica
precisava se conformar as no¢des newtonianas a respeito da perfeicao.

Outro fato importante para esta breve retrospectiva historica foi a fundacdo da escola
filoséfica escocesa do senso comum, idealizada por Thomas Reid. Ele adotou um realismo
aristotélico simples e também o método de Bacon da inducdo cientifica. Esse realismo
dominou a filosofia académica nas universidades norte-americanas durante cinqiienta anos®”,
principalmente no Seminario de Princeton com a aprovacao de John Witherspoon.

Antes da fundacdao do Seminario de Princeton (1812), muitos jovens tinham que
estudar com os pastores para se prepararem a ordenacao. Um nome importante, dentre todos
esses jovens, foi o escocés Archibald Alexander, o primeiro professor de Princeton. A ele foi
incumbida a tarefa de preparar o curriculo do Semindrio. Francisco Turretini e a filosofia
escocesa do senso comum tornaram-se centrais para a teologia sistematica do Seminario por
sessenta anos, até serem substituidas pela Systematic Theology®™, de Charles Hodge (1872),
mas os termos da Confissdo a respeito da Escritura continuam sendo os mesmos. Nas palavras

de Rogers:

A filosofia escocesa do senso comum de Reid era considerada como guia
suficiente para a interpretacdo da Biblia. Assim, um escolaticismo da pés-reforma,
com sabor escocés, foi ensinado como se fosse a teologia de Calvino e de
Westminster por mais de cem anos, até a reorganizacdo do Semindrio de
Princeton, em 1929.3!

Rogers também defende que ndo havia uma hermenéutica cuidadosamente
desenvolvida nos textos dos tedlogos de Princeton. Eles aceitavam a teologia de Turretini
como estrutura dos fatos teologicos e o realismo escocés que pressupunha que Deus tinha

feito um mundo natural de forma ordenada e uniforme. Portanto, ndao poderia haver erro na

38 MARIN, Gutierrez. Op. Cit. p. 234.

3 SILVESTRE, Armando Aratjo. Op. Cit. p. 37.
310 bidem, p. 44.

311 ROGERS, Jack B. Op. Cit. p. 44.
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observacdo dos fatos. Os fatos da Biblia e os fatos da natureza nunca poderiam entrar em
conflito. Quando cientistas apresentavam interpretacdes diferentes daquelas dos te6logos de
Princeton, estes acusavam 0s cientistas de estarem apresentando teorias especulativas.

Com o passar do tempo, surge a critica biblica no século XIX, afirmando pensamentos

312" professor de

opostos daqueles de Princeton. Um exemplo é Charles Augustus Briggs
Antigo Testamento no Seminario Unido de Nova lorque. Ele tentou introduzir pontos de vista
da alta critica germanica na Igreja Presbiteriana, mas, como qualquer pensamento oposto era
banido, logo Briggs foi acusado de heresia e suspenso do ministério.

Outra tentativa mais tardia foi realizada pelo professor de Princeton Edward A.
Dowey”". Ele propés montar um Livro de Confissdes, acrescentando alguns documentos
reformados do século XVI a Westminster, e elaborar uma confissdo de fé nova e
contemporanea®®. Terminado este documento, chamado de Confissdo de 1967, duas
organizacOes foram criadas para o “combate”: uma leiga e uma mais clerical. O Livro foi
aceito para a publicacdo, mas raramente acessado, a ndo ser por uma minoria de te6logos que
reivindicavam a nova postura. A partir de todos estes acontecimentos, o fundamentalismo

anuncia sua vitalidade e tensdes irdo ocorrer com o passar dos anos, todos centrados na

grande questao: falta de consenso a respeito do método teoldgico e interpretacao da Biblia.

32 ORTIZ, Leopoldo Cervantes. Calvino e suas diversas herancas na tradi¢io reformada. Disponivel
em:<http://www.koinonia.org.br/tpdigital/detalhes.asp?codartigo=337&codboletim=18&tipo>. Acesso em: 09
dez. 2010, p. 4.

33 SILVESTRE, Armando Aratijo. Op. Cit. p. 38.

314 Tbidem, p. 47.



CONCLUSAO

Um dos acontecimentos mais expressivos do século XX foi o surgimento de uma
devocdo militante conhecida como “fundamentalismo”, dentro das grandes tradigOes
religiosas. Os fundamentalistas ndo véem essa luta como uma batalha politica convencional,
mas sim, como uma guerra cosmica entre o bem e o mal. Como figura histérica original, o
fundamentalismo é cristdo, ocidental e protestante.

O fundamentalismo s6 veio tomar forma no final do século XIX, nos Estados Unidos,
como reacdo ao estudo historico-critico do texto biblico e as formulagOes teoldgicas que
tomavam em conta as novas proposi¢oes hermenéuticas da filosofia moderna, principalmente
na Europa. O debate teoldgico centrava-se nas modalidades de interpretacao da Biblia: os
tedlogos ditos liberais defendiam a necessidade de utilizar todos os instrumentos criticos das
modernas ciéncias humanas para purificar o texto sagrado das mitologias e dos
condicionamentos histdricos que nele tinham vindo a sedimentar-se; os te6logos tradicionais
ou conservadores, por sua vez, opunham-se a tal tendéncia, pois defendiam que o contributo
da ciéncia moderna acabaria por alterar a integridade da verdade depositada no livro sagrado.
315

A Igreja Presbiteriana do Brasil representa um tipo particular de protestantismo que
adotou essas idéias conservadoras de forma tdo espetacular que elas perduram até os dias de
hoje. Estudar esse fendomeno foi de suma importancia devido a inquietacdo em saber como
essas idéias tdo residuais e minoritarias em seu contexto de origem se propagaram no solo
brasileiro, em especial na IPB, e como pessoas aceitam e concordam com tais preceitos.

Ao ser analisado o processo de implantacao do protestantismo no Brasil, em especial a
IPB, verificou-se que o impulso missionario das igrejas protestantes resultou de um momento
de despertamento religioso (Revival) ocorrido nos séculos XVIII e XIX tanto na Inglaterra
como, principalmente, nos Estados Unidos. Sob a antiga concepcdo, as missdes em terras
tidas como “pagds” eram vistas como expedicOes enviadas com o objetivo de conquista.
Outras crengas e modos de vida tinham de ser destruidos, e a fé da Igreja e os ideais do

Ocidente, deveriam ser impostos aos outros povos. Dessa forma, as culturas diferentes eram

31> ARMSTRONG, Karen. Op. Cit. p. 174.
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entendidas como negativas. Outro dado interessante é que a ideologia dos missionarios se
baseava numa visdo ingénua de sociedade. Entendiam que bastava transformar os individuos
para que esta fosse transformada.

Nao se pode dizer que herdamos um protestantismo da Reforma, pois o que chega ao
Brasil ja é resultado de situagdes sociologicas e teoldgicas desenvolvidas no interior da
cultura norte-americana. Contudo, o protestantismo implantado no Brasil, em seus inicios,
ganhou forca por trazer a grande novidade das ideias liberais que chegam em sucessdo ao
iluminismo.

O presbiterianismo, em particular, apesar das cisdes sofridas, expandiu-se gracas as
suas missoes nacionais. Recebendo forte influéncia dos grupos fundamentalistas norte-
americanos os setores mais conservadores da IPB acabaram por conquistar as principais
posicdes de mando da instituicdo. Com isso impuseram, autoritariamente, as posicoes
teolégico-doutrinais do fundamentalismo, isolando a Igreja pela recusa ao didlogo com suas
congéneres numa atitude permanente de intolerancia e exclusivismo.

O trabalho procurou mostrar como o fundamentalismo estd enraizado no
presbiterianismo, através de seus posicionamentos intolerantes para com o diferente,
evidenciado com o tragico episédio da chamada “Inquisicao em fogueiras”, coincidindo com
o apoio explicito a Ditadura Militar. Momento este dificil para a vida de muitos pastores e
fiéis que foram expulsos da IPB por defenderem uma teologia ndo-fundamentalista,
ecumeénica e mais consentanea com as exigéncias da situacao histérica que desafiava a Igreja.

Embora esteja claro que significativas parcelas do presbiterianismo tem uma ligacdo
muito forte com o fundamentalismo, este foi travestido com a mascara do conservadorismo
que anunciava uma pretensao de neutralidade, afirmando-se numa posicdo de eqiiidistancia
dos extremos. Mas, o que poderia diferencia-los? Simplesmente, nada. Apenas o temor da
correlacdo que se estabeleceu na sociedade entre fundamentalismo, intolerancia e violéncia.
Tanto o conservadorismo protestante como o fundamentalismo tém o mesmo objetivo: manter
uma atitude ideoldgica intransigente e inflexivel baseada numa certa interpretacdo dogmatica
do texto biblico, contrapondo-se, de forma intolerante e raivosa, a qualquer postura alternativa
que sempre € vista como ameaca a sua fechada visdo de mundo.-

A cosmovisao fundamentalista na IPB, impregnada com ideias de equilibrio, permite a
seus defensores que evoquem, sempre que necessario, o conceito de “eqiiidistancia dos
extremos liberais e fundamentalistas”, legitimando posturas fundamentalistas.

A figura do pastor norte-americano Carl Mclntire foi lembrada como sendo

protagonista de um incidente ocorrido na trajetoria da IPB para a consolidacdo das posigcoes
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fundamentalistas. Até onde sua influéncia é importante ndo houve informagoes suficientes,
levando em consideracdo que todos os entrevistados nao fizeram muitas referéncias a este
nome. O que importa saber é que ele esteve em solo brasileiro, propagando e reafirmando os
ideais fundamentalistas, num momento quando a Igreja se debatia com muitas questoes vitais
para a redefinicdo de sua identidade e seus propositos no interior da sociedade brasileira. De
qualquer forma, Mclntire contribuiu para a divisdo na Igreja, com a formacdo da Igreja
Presbiteriana Fundamentalista. Seu ideario criou raizes entre os setores mais conservadores da
IPB. Sobre a atual conjuntura, foi visto que, mesmo o Estado sendo laico, a IPB, se pronuncia
publicamente contra leis que possam divergir dos seus ensinamentos.

Permanece a davida com respeito ao suposto calvinismo expresso pela IPB
atualmente, pois temos em perspectiva que o esforco do Reformador de Genebra, entre muitos
outros era reafirmar a liberdade dos cristaos e chamar a atencdo para a precariedade, limitacdo
e provisoriedade de toda e qualquer elaboracdo humana, inclusive os discursos humanos sobre
o Sagrado.

Com as conquistas da chamada modernidade, a vida dos homens e mulheres passa a
ter pouca incerteza, o que passou a gerar uma procura menor pela religido. O
fundamentalismo, tido um experimento religioso moderno, embora com sinal trocado, teve
sucesso, até certo ponto, em recolocar a fé na agenda internacional, porém perdeu de vista
alguns dos valores mais sagrados das crencgas confessionais. O fundamentalismo é uma
ideologia que oferece solugoes totalitarias e autoritarias a todos os que se sentem desvalidos
com o fim de suas certezas e que por esta razdo temem a liberdade. Por isso, em muitos
momentos, aparece como uma oferta de racionalidade alternativa®®, adequada, ainda que
iluséria, para o encaminhamento de solucoes para os problemas que tanto atormentam o0s

membros da sociedade moderna.

318 MARSDEN, George M. Op. Cit. p. 130.
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Anexo 1- Entrevista com o Reverendo Guilhermino Cunha3®"’

P1: O nome completo do Rev. é?*'®

R1: Guilhermino Cunha e ja esta de bom tamanho.

P2: O Rev. é natural de qual cidade?
R2: Dom Cavati, que fica entre Caratinga e Governador Valadares no Estado de Minas

Gerais.

P3: O Rev. nasceu em berco presbiteriano ou sofreu algum tipo de conversao?
R3: Eu sou a quarta geragdo de presbiterianos, mas tive a bencdo de uma experiéncia de

conversao e chamada para o ministério, quase simultaneos. E vocé quer saber como?

P4: Seria a proxima questao.

R4: Quando adolescente, terminando a admissdo da época para fazer a chamada quarta série,
logo apds o primario, estava participando de um culto de pregacao ao ar livre, la no interior,
bem na rocga, iluminado com um farol de querosene e a pessoa que foi pregar, ele gaguejou,
gaguejou para ler a parabola do filho prodigo. Fechou a Biblia e disse: Vocés sabem que eu
ndo sei ler. Eu conhego essa histéria de cor. E, num portugués muito quebrado, ele contou a
histéria do filho prodigo. Eu estava junto com os outros meninos, rindo do portugués dele por
ele ser analfabeto. Naquela hora, entdo, eu parei, como se a voz de Deus, a voz interior do
Espirito Santo me dissesse: Que papel, heim! Vocé esta ai rindo de um homem que ndo
consegue ler a Biblia, assina o nome, s6 nome e vocé, porque nao esta 1a lendo a Biblia?
Como se fosse a voz de Deus, a voz interior e eu parei daquela brincadeira e voltei a ouvir
mais do que estava sendo dito. Naquela noite mesmo, eu acertei no meu coracao que
precisava fazer a minha profissdo de fé. Tinha sido batizado quando crianca, porque na fé
reformada biblica n6s temos a bencdo de nascer numa familia que tem alianca com Deus e,
conseqiientemente, vocé é consagrado a Deus pelo batismo desde a infancia. O batismo é um
ato de Deus e ndo um ato da Igreja, muito menos um ato do homem. Mas, decidi fazer minha
profissao de fé. O pastor da Igreja, na época, o Rev. Albedes Ferreira da Cunha, disse: Olha,

para fazer a profissao de fé vocé tem que saber no minimo o catecismo de doutrina crista. Eu

317 Realizada no dia 22 de fevereiro de 2010 na Catedral Presbiteriana do Rio de Janeiro.
318 As siglas dos didlogos sdo: P: pergunta e R: resposta; todas enumeradas para uma melhor localizagdo do
leitor.
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disse: Isso ndo tem problema ndo. Vamos marcar para esse final e inicio do més. Entdo, ele
marcou. Eu, durante aquele periodo, resolvi decorar o catecismo da doutrina crista e acabei
decorando perguntas e respostas. Uma coisa muito curiosa. E também os dez mandamentos,
as bem aventurancas. Eu fui caminhando, fazendo um intensivo. Ai fui para o exame e, no
exame, um menino criado na Igreja, nos corredores e tudo... Quando comecava a fazer as
perguntas, eu respondia a primeira pergunta, respondia a seguinte. E ele dizia: Sobre o assunto
tal. Eu fazia a pergunta e dava a resposta. E fui assim, uma memdria muito boa. Eu sempre li
Biblia e li dicionario para desenvolver bem o vocabuldrio. Bom, isto posto, respondi os
mandamentos, ndo todos, mas alguns que foram perguntados e queriam que eu dissesse 0
salmo 23. Facilimo. E eu falo que, pela graca de Deus, além de ter sido aprovado para a
profissdao de fé, recebi de presente um Novo Testamento. E, nesse Novo Testamento, uma
dedicatoria bonita, congratulando: Estd dominando bem a doutrina, e dizendo, sua
desenvoltura sinaliza alguma coisa de Deus em sua vida, um plano de Deus para sua vida.
Uma coisa, sem dizer que aquilo era uma vocagdo para o ministério. No domingo seguinte, foi
num sabado o exame, no domingo em que fiz a profissao de fé era dia de Santa Ceia e eu
coloquei a roupa mais bonita. Uma calga azul, uma camisa branca. Fui participar da Ceia e no
pao tudo muito bem, mas na hora do calice, a emocao foi tdo grande que eu peguei o calice e
tremi um pouco e ele entornou na camisa. Quando eu entreguei minha cabeca para orar,
agradecendo por Jesus que tinha morrido por mim, eu vi aquela mancha de vinho como uma
mancha de sangue e a frase: O sangue de Cristo de Jesus me limpa, me purifica de todos os
pecados. E isso, foi assim, foi uma experiéncia também ndo s6 de conversdo, mas também de

chamado para o ministério.

P5: Bom, eu nem vou lhe perguntar sobre sua vida académica porque eu vi nesse livro.

R5: O curriculo vocé pode pegar com o Charles.

P6: O Rev. é pastor da Igreja Presbiteriana ha quanto tempo, muito bonita inclusive?

R6: Eu sou pastor dessa Igreja desde 10 de janeiro de 1981. Um pouco mais de 29 anos.

P7: A Igreja conta com muitos membros em seu rol?

R7: Tem. A Igreja conta com mais de 3.000 membros. 3.500 poucos membros.

P8: Existem outros pastores nessa Igreja?
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R8: 7 pastores e a equipe, incluindo uma missiondria que trabalha aqui com criancas e

adolescentes.

P9: Qual é o perfil dessa Igreja? Mais conservadora, mais liberal...

R9: A Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro é Igreja mde do presbiterianismo brasileiro. A
histéria comegou aqui com a chegada do primeiro missionario Ashbel Green Simonton. O
marco de origem da Igreja Presbiteriana do Brasil é o dia 12 de agosto de 1859. E curioso que
uma das estratégias de Simonton foi exatamente uma sala de aula, onde ele ensinava inglés e
aprendia portugués interagindo com os alunos. Entdo, literalmente, podemos dizer que a
Igreja Presbiteriana nasceu numa sala de aula e o grande ideal, a filosofia dos missiondrios, a
filosofia da prépria Igreja foi sempre pautada no principio que ao lado de cada Igreja,
devemos ter uma escola e uma pequena clinica ou ambulatério. Entdo, seria uma énfase na
evangelizagdo, educacdo e acdo social.Quando vocé observa isso e vé a descricdo do proprio
ministério de Jesus, como esta em Mateus 24:23 e Mateus 9:35, Jesus percorria todas as
aldeias e cidades, ensinado nas sinagogas, pregando o evangelho do Reino e curando toda a
sorte de doencas e enfermidades. Entdo, evangelizar, educar e curar. A cura, no sentido neo-
testamental ela equivale ao conceito de salvacdo. Quando Jesus curava uma pessoa, Ele dizia:
A tua fé te salvou. Entdo, a cura era sindnimo de salvacao e, ainda mais, a cura era dos males
fisicos, dos males emocionais, dos males da alma, dos males que atormentavam a propria
familia. Entdo, a Igreja quando pensa em evangelizacdo, educacdo e agdo social; esta cura é
tanto fisica, quanto emocional, quanto espiritual, é uma obra completa. Entdo, a nossa Igreja
aqui, por conseqiiéncia dessa heranca reformada, ela é uma Igreja muito firme nas suas
posicoes doutrinarias. Eu diria que é um modelo, um referencial de uma Igreja equilibrada,
ndo s6 na liturgia, mas também na doutrina, no ensino. Eu diria que a Igreja Presbiteriana do
Rio de Janeiro é uma Igreja reformada, mais conservadora que liberal, ela é uma Igreja aberta
para mudangas. Até adotou um Slogan: A Igreja de portas abertas, voltada para a comunidade.
Nos temos algumas obras sociais aqui na Igreja. Temos a APAS, que é uma ONG chamada
Associacao Presbiteriana de Acdo Social, onde nés temos curso de alfabetizacdao de adultos,
curso de inclusdo digital, cursos profissionalizantes, temos uma parceria com EDUCAFRO
para dar pré-vestibular para afro-descendentes e pessoas carentes. Além de fazer um trabalho
com a populacdo de rua. Entdo, uma Igreja que tem a sensibilidade de levantar o caido, de
estender a mao. Para algumas cabecas pequenas, pensam ser isto uma Igreja Liberal. Isso € ser
uma Igreja que imita Jesus, porque o programa do ministério de Jesus foi integral, ndo foi s6 o

alcancar a alma, mas também educar e curar. Entdo, eu descreveria a Igreja Presbiteriana do
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Rio de Janeiro, na sua equipe pastoral, primeiro com um fator de equilibrio. A nossa Igreja
atravessou profundas crises. Ela foi organizada no Brasil Império, no dia 12 de janeiro de
1862. Ela atravessou todas as crises, desde a primeira cisdo no presbiterianismo que foi em
1903, depois a cisdao fundamentalista na década de 50 e 60, passou pela fase da chamada
época das renovagOes espirituais que fez surgir e cindir as Igrejas histéricas, a Presbiteriana
fazendo surgir uma Igreja Presbiteriana renovada, que no Espirito Santo chamou-se Maranata,
aqui no Sul do Brasil acabou tendo um nome de uma Igreja Presbiteriana Renovada, mas de
tendéncia pentecostal. A nossa Igreja atravessou profundas crises. Ela foi organizada no
Brasil Império, no dia 12 de janeiro de 1862. Ela atravessou todas as crises, desde a primeira
cisdo no presbiterianismo que foi em 1903, depois a cisdao fundamentalista na década de 50 e
60, passou pela fase da chamada época das renovagoes espirituais que fez surgir e cindir as
Igrejas histdricas, a Presbiteriana fazendo surgir uma Igreja Presbiteriana renovada, que no
Espirito Santo chamou-se Maranata, aqui no Sul do Brasil acabou tendo um nome de uma
Igreja Presbiteriana Renovada, mas de tendéncia pentecostal. A Igreja do Rio atravessou todas
essas crises e nunca se envolveu em qualquer debate teolégico de ficar do lado deste contra
aquele. Eu diria que na polarizagdao que lamentavelmente envolveu a Igreja Presbiteriana do
Brasil, foi na época de Carl Mclntire, quando ele veio ao Brasil, ele que ja tinha criado todos
os problemas e cindido a Igreja Presbiteriana, um grupo saiu da Igreja Presbiteriana la e ele
passou a ser uma pessoa que foi dividindo, ndo s6 o grupo que saiu com ele, no semindario que
ele fundou, mas a propria Igreja local onde ele pastoreava. Ele foi dividindo, dividindo,
dividindo, até praticamente acabar com a Igreja, que é um dos males do fundamentalismo. Ele
é altamente divisor. Entdo, a Igreja Presbiteriana do Brasil, ela adotou uma posi¢ao ou um
posicionamento no Supremo Concilio de eqiiidistancia. Eqiiidistancia dos extremos. Eu
chamaria isso de uma busca de equilibrio, fidelidade a fé reformada, fiel as sagradas
escrituras, a confissdo de fé, aos catecismos da Igreja Presbiteriana, que é a confissao de fé de
Westminster. Essa posicdo de eqiiidistancia dos extremos foi a posicdo que nés sempre
defendemos, por exemplo, no Supremo Concilio e como pastor desta Igreja. Eu diria com
muita tranqiiilidade que nds ndo aceitamos o liberalismo teoldgico e nem o liberalismo ético.
Curiosamente, vocé tem no fundamentalismo uma intransigéncia doutrinaria e um
relaxamento ético. O fundamentalista se for preciso, ele mente. E, para mim, os mentirosos
ndo herdardo o Reino dos céus. O diabo é o pai da mentira. Entdao, na verdade, cremos que na
Igreja hoje, Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro, nds diriamos que predomina uma mente
reformada na pregacdo, no ensino e na postura em relacdo a Igreja. Tenho dado todo apoio as

iniciativas do Supremo Concilio da nossa Igreja, ndo somente na época em que fui presidente,
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mas sempre foi a posicao da Igreja mde cooperar com os eventos maiores da Igreja, quando
procurada. Nés ndao somos uma Igreja de ficar procurando, nds estamos prontos para abrir 0s
bragos e receber com carinho como fizemos agora no sesquicentenario. Recebemos aqui a
Comissao Executiva, recebemos aqui o presidente da republica, o governador do Estado, o
prefeito da cidade, o presidente do Supremo Concilio. Quem pregou, inclusive, neste culto,
ato civico religioso foi o Ludgero Bonilha de Moraes. A noite, pregou o Roberto Brasileiro. A
Igreja mde que ja esta caminhando para 150 anos de organizacdo, dia 12 de janeiro de 2012.
Nos vamos completar 150 anos de Igreja organizada. Entdo, nés ndao podemos ser uma Igreja
imatura, nos temos 0 nosso posicionamento a nossa firmeza. Entdo, eu diria que a nossa Igreja

é coluna e baluarte da verdade. Essa € a resposta mais longa, as outras serao mais curtas.

P10: Essas cisdes sdo causadas por influéncia do trabalho missionario ou depois de um
presbiterianismo bem consolidado?

R10: Eu diria que a primeira de 1903 ela teve trés causas basicas: uma, era a necessidade da
lideranca nacional se firmar face a lideranca quase que colonialista dos missionarios
americanos. O Conselho se reuniu, mas se reuniu e financiou e disse que é por aqui que nos
vamos andar. Entdo, era um desejo de independéncia da questdo missionaria, da tutela
missionaria. Eu creio que esta é a razao para o nome Igreja Presbiteriana Independente do
Brasil. A segunda causa desta primeira cisdo foi a questdo educacional, que ela podia se
prender a outra questdo que era o surgimento de hospitais e clinicas. Era a chamada
evangelizacdo indireta. Para os missionarios, envolver na obra educacional e na obra da area
da saide era uma evangelizacao indireta, era influenciar na cultura e, gracas a Deus, eles se
mantiveram nesse posicionamento. Uma terceira questdo, que o historiador chamado Emile
Leonard disse, que a questdao maconica foi a mao do gato nessa questdo da divisao toda. Mas,
infelizmente, as pessoas tendem a analisar de forma meio superficial os acontecimentos e a
histéria é escrita pelos vencedores. Aquele segmento que predomina tem a caneta na mao e
escreve a historia. Sao poucos os historiadores que imitam, ainda que de longe, o historiador
do primeiro século Lucas, autor dos Atos dos apostolos do evangelho de Lucas. Se ndo
quisermos ir muito longe, pelo menos Euzébio, historiador Euzébio, inicio da fé cristd, porque
mostrava os fatos. Eu fiquei bem impressionado de vocé dizer que vocé ndo estd assumindo
uma posicao critica, mas uma posicdo de quem expde o que esta acontecendo. Eu estou muito
feliz por essa jesuscidéncia numa obra que nés comecamos, lancamos a Igreja dos meus
sonhos. Nés tratamos de trés niveis: primeiro, a mentalidade de Reino de Deus; segundo, a

mentalidade de Igreja como corpo de Cristo e, terceiro, a mentalidade de seita, que é onde eu
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ponho o fundamentalismo e os puritanos extremados. Ha uma diferenga entre os puritanos
histéricos e os puritanicos, que sao aqueles que s6 pegaram as distor¢oes dos puritanos de
reagir a liturgia, de querer queimar Orgdos, de matar Carlos V. Entdo, pra mim, esse tipo de
radicalismo, contrario ao prazer, da mulher, da alegria em familia, essas coisas pra mim sdo
absolutamente lamentaveis. Isso é caricatura. Mas, nesse ponto, 0 puritanismo e o
fundamentalismo acabaram dando as maos. Entdo, nés estamos dizendo que defendemos uma
Igreja reformada que sempre se atualiza. Esse negécio de dizer: Eu sou a favor de um
passado, que é uma tendéncia puritanica e também fundamentalista. Os marcos antigos sao os
que determinam sua caminhada hoje para a eternidade. Ndo. Pra mim, a Biblia ainda é a
palavra de Deus hoje e tinica regra infalivel de fé, doutrina e ética. E por ai que a Igreja deve
caminhar. Se n6s pudermos, através de teses como a sua e de outros jovens autores, a gente
pode caminhar numa direcao que chame a Igreja para a fidelidade a Cristo em primeiro lugar
e depois fidelidade a palavra de Deus, porque a fidelidade a palavra de Deus encarnada é
Jesus Cristo. Os adoradores da Biblia viram adoradores literalistas e isso acaba distorcendo o
amor que nés vamos ter a pessoa Jesus Cristo. Entdo, Jesus Cristo é o centro da nossa fé, é o
centro da Biblia e é cabeca e Senhor da Igreja. Centro da Igreja. O ponto de equilibrio esta ai,
fé biblica doutrinariamente. Se nés partimos para esse tipo de fé reformada, filha, nés teremos
como Igreja presbiteriana todas as ramificacdes, seremos coluna e baluarte da verdade juntos.
Mas, nao podemos nos deixar dividir por interesses peculiares, que é outro perigo que
fundamentalista gosta muito, de posicdo, de interesses peculiares. Nos devemos servir a Igreja

por amor a Cristo e ndo por interesses em cargos. Bom, estou meio entusiasmado.

P11: E sobre as missdes, ainda existe algum tipo de trabalho missionario dos EUA aqui no
Brasil ou a Igreja é totalmente autoctone?

R11: Eu diria que a Igreja Presbiteriana do Brasil, ela optou, na minha opinido,
equivocadamente, romper com a Igreja mae. Isso foi em 1999 e, por uma ironia da historia, eu
estava presente. Entdo, esse romper com a Igreja mde é tdo estranho, porque quando eu falo
da Igreja do Rio, do presbitério do Rio, do primeiro seminario e etc, etc... € a Igreja mae.
Como pode um filho dizer que ndo é filho da mae? (Risos). Nem no sentido pejorativo da
lingua portuguesa. Entdo, eu gostaria de dizer que pra mim foi um equivoco histérico. A
Igreja cometeu o segundo equivoco historico e eu espero que uma tese como a sua conte isso.
Resolveu romper os elos com a familia reformada mundial, retirando-se unilateralmente da
Alianca Mundial de Igrejas. Agora, pense vocé um pouquinho como intelectual e dentro da

academia. Se a pessoa diz que ndo faz parte da familia reformada e diz que ndo estd mais
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ligada a familia reformada, esta ligada a o qué? A um grupo fundamentalista, a um grupo de
extrema direita fundamentalista? E esse o relacionamento da nossa identidade? Né6s deixamos
o fulcro, o centro da fé reformada. Entdo, neste momento, é como se eu estivesse de luto. Mas
eu me considero herdeiro da Reforma. Estou, inclusive, fazendo um grupo de resgate, uma
caravana passando pelos caminhos da Reforma. Fizemos aqui uma semana de resgate do
pensamento de Lutero e Calvino. Entdo, na verdade, ndo deixei de ser reformado e nao

deixarei de ser reformado. (Risos)

P12: Qual a grande meta que os missiondrios realmente queriam alcangar quando decidem
realizar os trabalhos aqui no Brasil?

R12: Olha, os missionarios tiveram um papel muito relevante na Igreja Presbiteriana do
Brasil. Eu diria que eles foram, em muito, estadistas, pioneiros. Eu diria que os missionarios,
quando eles aqui no Brasil acompanharam as regides geopoliticas, eles organizaram a missao
norte do Brasil, sul do Brasil, leste do Brasil, centro-oeste do Brasil, seguindo exatamente a
tendéncia geopolitica. Quando os missionarios resolveram, por exemplo, plantar Igrejas e
escola ao longo da transamazonica e da Belém Brasilia, eles tiveram uma visao que sé pode
ser dada por Deus. E eles foram conseguindo terrenos enormes e foram se espalhando de tal
maneira que eu diria que a Igreja tem uma divida com a participacdo dos missionarios muito
grande. Pode ser que eles ndo tenham entendido muito bem o que significava passar a
lideranca da Igreja para a lideranca nacional. Primeiro, é muito dificil de vocé abrir mao de
funcdo, de poder, de cargo. Entdo, eles estavam pagando a conta e fundando as escolas, os
hospitais. Na obra educacional, por exemplo, a marca dos missionarios foi notavel. Se vocé
pega a Universidade Presbiteriana Mackenzie e o proprio Instituto Mackenzie é obra de
missionario, gente. Nasceu na sala do missiondrio a maior universidade confessional da
América Latina. Quando colocaram na base do primeiro edificio, chamado prédio niimero um,
uma pedra angular dizendo: Dedicado as ciéncias divinas e humanas. Olha s6 o tamanho de
visdo disto. E que as geracdes vdo chegando, elas ao invés de pegar a visdo dos antigos e
projetar para o futuro, “endeusam” as tradi¢Oes e esquecem de construir para frente. Entdo, eu
dou gracas a Deus por ver o0 Mackenzie se expandindo. Eu diria mais: chegando para ficar no
Rio de Janeiro, se Deus quiser. Quando adquiriu as faculdades Moraes Junior, nés ja estamos
vendo a possibilidade de um prédio aqui, no Edificio Simonton, onde nos teremos, com a
graca de Deus, a semente da futura Universidade Presbiteriana Mackenzie no Rio de Janeiro,
como estd em Sdo Paulo, como esta em Brasilia, no Tamboré, como estd em Campinas. Sao

mais de duzentas escolas confessionais ligadas direta ou indiretamente a Igreja Presbiteriana
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do Brasil. Sdo mais de oitenta e cinco mil alunos e foi essa Igreja que criou uma federacao
nacional de escolas presbiterianas, uma escola nacional de escolas presbiterianas. Ora gente,
isso faz parte de um resgate que nao pode ser esquecido. A nossa Igreja mantém oito
seminarios para formar pastores, s6 que forma uma média de um pouco mais de cem pastores
por ano. Mas, parou de plantar Igrejas, de investir na evangelizacdo. Comeca haver a sensagao
de que esta sobrando pastores. Ndo. A seara é grande e os trabalhadores sdo poucos. E preciso
colocar esses estudantes, académicos, do terceiro ano em diante para plantar a sua propria

Igreja. Ndo falta campo, faltam obreiros.

P13: Qual o grande legado deixado pelos primeiros missionarios?

R13: O grande legado dos missionarios foi a Igreja, foi a fé, o ardor evangelistico, foi a visao
integral de missdo. Igreja existe para evangelizar, educar e curar. E claro, se vocé expandir,
vocé pode dizer que é para adorar a Deus, para a comunhdo, para o testemunho. Enfim, isso ai
ja faz até parte de um planejamento estratégico ha um tempo passado, adotado pela Igreja
Presbiteriana do Brasil e isto incomoda. Vocé quando tem esse tipo de visdo que é mais
biblica, histérica, reformada e olhando o futuro como futuro aberto, eles dizem que vocé é
muito liberal, tem uma cabega muito aberta. Entdo, pra mim, isso ndo me assusta. Embora eu
considere rotulos como uma coisa mais perniciosa que se pode fazer na Igreja do nosso
Senhor Jesus Cristo. Quando vocé prega um rotulo numa pessoa, dizendo que ela é
fundamentalista, e eu cometi esse erro. Eu chamei algumas pessoas de fundamentalistas e até
xiitas e reconheco que foi um equivoco. Nao é meu dever julgar a ninguém, quem nos julga é
Deus. Mas, também, ndo posso aceitar nenhum roétulo e dizer que fulano é liberal. Gracas a
Deus, eu ndo sou liberal. Sirvo uma Igreja historica, sou um homem conservador, prego a
palavra, creio na palavra e procuro sempre ser fiel ao Senhor Jesus. Vocé pode estar
absolutamente certa que vocé esta olhando uma pessoa que nao esta nem do lado liberal, nem
do lado fundamentalista. N6s estamos com a mentalidade da Igreja corpo de Cristo, que pra

mim é a mentalidade reformada biblica.

P14: Pode-se dizer que a Igreja Presbiteriana é conservadora ou fundamentalista? Qual seria a
diferenca entre essas duas vertentes?

R14: Olha, veja so, se vocé for olhar as verdades, as afirmacoes chamadas de Fundamentals,
vocé vai perceber que no fundo a Igreja evangélica, ela é fiel a essas coisas basicas enquanto
elas sdo fiéis as Sagradas Escrituras. Eu ndo tenho que aceitar nenhuma coisa que os pastores

ou os antepassados disseram se estiver fora da Biblia. Entdo, a minha mentalidade é uma
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mentalidade reformada de fidelidade a Cristo e sua palavra, a palavra de Deus. Eu ndo estou
preocupado em agradar a quem quer que seja. Entdo, eu diria que o conservador é muito mais
conservador na fidelidade a Biblia, a sua posicao ética. O pensamento liberal é uma crassa
ignorancia: Vocé dizer que nds temos hoje alguém liberal porque o liberalismo teoldgico é
fruto de um racionalismo que ndo estaria aceitando em hipétese nenhuma a emocdo na fé, ela
€ s6 razao. O liberalismo teologico do século XIX ndo aceitava ressurreicao, era uma
escatologia realizada... Sdo coisas que vocé vé que ndo tem como existir hoje. Vocé pega uma
pessoa que esta pregando a ressurreicdo, a vida eterna, esta falando sobre a segunda vinda de
Cristo, etc, etc. Isso é uma pessoa que crer na Biblia que, alias, é o ponto que faz com que
todos nods estejamos juntos. Vocé sabe que a Igreja Presbiteriana tem um débito muito grande
com as Sociedades Biblicas, principalmente as americanas e as britanicas, porque os
pioneiros, tanto Simonton quanto Blackford trabalharam como secretarios distribuindo
Biblias. Foi exatamente da Biblia, da distribuicdo de Biblias que nasceu a Igreja Presbiteriana
do Brasil e, quanto mais vocé distribui Biblia, imprimi e distribui Biblias, mais a Igreja
fortalece e cresce. Quanto mais a Igreja crista evangélica, seja presbiteriana ou nao, cresce
,mais Biblias sdo necessarias. Entdo, uma coisa alimenta a outra. Como presidente de honra
da Sociedade Biblica do Brasil, eu tenho a alegria de dizer que desde a minha saida da
presidéncia até hoje, nds sempre estivemos em primeiro lugar no mundo em distribuicao.
Estamos na frente da Coréia com o dobro de distribui¢do ha muitos anos e no ano de 2009 nés
passamos de seis milhdes de Biblias, seis milhdes e cingiienta e sete mil Biblias distribuidas

no Brasil.

P15: Qual a relevancia, implicacdo, da visita do Rev. Carl McIntyre ao Brasil?

R15: Eu diria que Carl McIntyre foi um acidente de percurso na histéoria da Igreja
Presbiteriana do Brasil, do presbiterianismo brasileiro. Ele, se ele tivesse ficado contido sé la
nos Estados, teria feito o mal s6 14. Mas ele veio e, eu vou usar um termo com muito temor,
fez uma tentativa de subornar o Rev. Natanael Cortez (ex-presidente do Supremo Concilio)
com uma bolsa cheia de dolares. Ele estaria recebendo, naquela época, vinte mil dolares para
iniciar os trabalhos no ano de 1956, comecando pelo nordeste. Ficou até trés horas da manha
tentando convencer o Rev. Natanael Cortez de aceitar o dinheiro e promover a divisdo da
Igreja Presbiteriana. E ele disse ndo até o fim. Quem me contou essa histéria foi o préprio
filho dele, o Rev. Elnir Cortez, testemunha ocular, portanto. Nao conseguiu “subornar” o Rev.
Natanael Cortez. Carl McIntyre foi até Pernambuco e encostou-se em Israel Gueiros

(médico), mas ai eu ndao vou entrar em detalhes, mas deve ter recebido ajuda e realizou o
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trabalho de dividir a Igreja. Quando eu fui presidente do Supremo Concilio, eu tive o
privilégio de receber a Igreja mais antiga do fundamentalismo de volta para a Igreja
Presbiteriana do Brasil. Visitei o Dr. Israel Gueiros e ainda licido ele disse: “Eu nunca sai, no
meu intimo, nunca tirei a Igreja Presbiteriana do Brasil do meu coracdo. Muitas vezes eu
assisti, de longe, as reunides, tenho saudade da Igreja”. Eu fico pensando que Gueiros também
acabou sendo usado pela figura estranha de Carl MclIntyre, estranha a cultura, estranha a
nossa histéria. A minha esperanca foi que os fundamentalistas acabariam voltando para uma
Igreja presbiteriana tdo firme, tdo conservadora como é a nossa Igreja, tdao reformada, tdo
equilibrada. Eu tenho a impressao porque o que motivou aqueles irmdos a voltarem e muitos
deles voltaram para a Igreja. Mas a Igreja ndo pode deixar de ser uma Igreja reformada.
Quando se tomou a posicdao de eqiiidistancia, foi em funcao do Concilio Internacional de
Igrejas que eram do Carl McIntyre e o Conselho Mundial de Igrejas. Quando surgiu uma idéia
de alguns fundamentalistas querendo que a Igreja se ligasse ao Concilio Internacional de
Igrejas, o Carl Mclntyre, o inicio do Concilio Mundial de Igrejas e muitas vezes a nossa
lideranca participou dos primoérdios do Concilio Mundial de Igrejas. Entdo, tomou-se uma
posicdo de eqiiidistancia, considerando o fundamentalismo como um extremo e o
“liberalismo” como encarnado pelo Concilio Mundial de Igrejas, liberalismo ecuménico.
Entdo, a Igreja Presbiteriana do Brasil tomou uma posicao de eqiiidistancia e, como presidente
do Supremo Concilio, eu sempre defendi essa posicdo de eqiiidistancia e sermos uma Igreja

reformada que olha para Jesus, o autor e consumador da nossa terra.

P16: Alguns pensadores protestantes afirmam que o Fundamentalismo foi uma forma legitima
criada pelos cristdos para reagirem contra a modernidade e suas mazelas. O Rev. concorda
com essa idéia?

R16: Filha, vocé sabe que andlise cada um faz como quer. Eu ndo vejo que esse tenha sido o
papel do fundamentalismo. Pra mim, a fé reformada, a heranca particularmente do
sistematizador do pensamento reformado que é Calvino, quem ndo tem preguica intelectual,
que leu as Institutas e leu a Confissao de Fé, leu os Catecismos, ele tem ali um referencial de
toda firmeza. Pra mim, essa é uma resposta inequivoca a qualquer distor¢cdo fundamentalista
ou qualquer tentativa modernista na Igreja. Basta ser fiel a Jesus Cristo e a palavra de Deus.
Entdo, eu ndo colocaria o fundamentalismo como um mal necessario, simplesmente como
mal, como erva daninha na vinha do Senhor e erva daninha ndo deve prosperar porque erva
daninha é erva de passarinho. Quando predomina mata a arvore. Pode deixar essa figura sem

medo de errar, vocé pode dizer que eu a usei.
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P17: Como a Igreja tem reagido as questes proprias da modernidade e pés-modernidade?
Aborto, Eutanasia, células-tronco?

R17: Juliana, é proprio de pastor ser incisivo (Risos). Primeiro, eu creio que a Igreja
reformada sempre foi e serd aberta ao progresso da ciéncia. As descobertas através das
células-tronco de poder curar enfermidades tdo sérias, tdo graves, nos temos que ser
absolutamente a favor. O planejamento familiar, a fertilidade responsavel, a Igreja precisa
estar firme na sua posicdo. A questdo da homo-afetividade que hoje, pra mim, é uma das
grandes questdes em cima desse projeto de homofobia, a Igreja ndo pode se omitir. Entdo,
essas questdes devem ser vistas a luz da palavra de Deus sim, mas também dentro de uma
cabeca que é capaz de olhar essas questdoes ndo como da modernidade. A modernidade vai de
1903 a 1945 ou 46, final da segunda grande guerra mundial. A modernidade tem um marco e
a gente precisa olhar isso com muito carinho porque hoje se usa o termo pés-modernidade
como se fosse uma coisa que tenha comecado de 2000 pra ca. Isso vem da segunda guerra

mundial quando encerra o periodo da chamada modernidade.

P18: Para finalizar, peco ao Rev. que fale um pouco sobre a posicdo da Igreja com relacdo a
realidade brasileira. Se a Igreja desenvolve acdes para resolver alguns dos muitos problemas
sofridos pelos brasileiros...

R18: Bom, primeiro eu diria o seguinte, para falar em nome da Igreja Presbiteriana do Brasil é
preciso falar por Concilio, etc, etc. Tem dia que nem o presidente do Supremo Concilio pode
falar pela Igreja, muito menos um ex-presidente. Mas, eu diria que, na minha observacao, a
Igreja Presbiteriana do Brasil tem dado uma contribuicdo extremamente relevante a politica
brasileira. Essa contribuicdo ela pode ser vista desde a participacdo de deputados federais, de
senadores na reptiblica, governadores de Estados presbiterianos. E uma participacdo que a
gente fala assim, tem gente que diz: Ta sonhando! Eu digo, ta ndo! Nos tivemos no Estado do
Rio de Janeiro trés governadores presbiterianos. Nos tivemos um senador pelo Estado do
Espirito Santo como suplente que, embora fosse da Igreja Presbiteriana Unida, que pra mim
ndo é nenhum “desdoiro”. Eu fui aluno do Rev. Dr. Joaquim Beato e ele foi senador pelo
Estado do Espirito Santo, foi secretario de Estado diversas vezes. Aqui no Rio de Janeiro o
Rev. Benjamim Moraes foi secretario de educacdao nesse Estado, foi presidente da COABE
desse Estado. Vocé tem a presenca de Benedita da Silva que do seu casamento com Pitanga
ela veio para a Igreja Presbiteriana, foi governadora desse Estado e senadora. Vocé tem a
presenca de Antony Garotinho e Rosinha Mateus Garotinho e alguns ficam: Ah, mais, mais...

Nado tem mais, politica é politica. E agora, nesse momento pré-eleitoral ai, todas as
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sinalizacdes para que Antony Garotinho seja um dos nomes que volta a governar esse Estado.
Também a Igreja Presbiteriana do Brasil deu uma contribuigado a politica através da Comissao
de Estudos Confessionais a Presidéncia da Reptblica. Quando em 1986 e 87, nés tivemos um
unico membro evangélico na Comissdao Afonso Arinos que ficou a disposicdo da Presidéncia
da Republica para fazer esse trabalho, foi o Rev. Guilhermino Cunha, como advogado
constitucionalista que é. Isso é da politica. Se formos falar da area da educacao, eu lembraria
de Erasmo Braga que foi um grande educador e a série Braga foi traduzida até para o japonés.
Vocé tem uns outros intelectuais, Eduardo Carlos Pereira (grande gramatico). Nos tivemos
varios outros autores, escritores e inclusive um membro da Academia Brasileira de Letras,
filho de pastor, o escritor Origenes Lessa, foi a cadeira niimero dez da Academia Brasileira de
Letras e era membro da Catedral presbiteriana. E a contribuicdo da Igreja na érea da
educacdo. A Igreja ndo é imune a contribuir com a politica, tanto na histéria como hoje. Nos
temos nesse Estado a deputada Graca Pereira (presbiteriana), nés temos a vereadora Liliam S
(presbiteriana), a vereadora Clarice, Garotinho (presbiteriana). Entdo, gente, para uma
denominacdo pequena, porque a Igreja presbiteriana ndo é a maior, mas ela tem dado a sua
marca e a sua contribuicdo. Se vocé olhar 1a para a América e eu quero que voceé registre que:
a denominacdo que deu o maior nimero de presidentes nos Estados Unidos foi a

presbiteriana. Nao tenho nada contra os metodistas (Risos).
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Anexo 2: Entrevista com o Rev. Carlos Caldas®"®

P1: Primeiramente, gostaria de saber qual é a sua ligacdo com o presbiterianismo. O Sr. E
pastor, professor...**

R1: Eu ja vim de 13, do berco presbiteriano, meu pai e minha mae... Perdi meu pai agora em
2007, mas é um caso.. O meu pai, tanto ele como minha mde ja nasceram em lar
presbiteriano. Entdo, o avd da minha mde, no caso, meu bisavd, ele nasceu numa familia
catélica, mas passou pela experiéncia da conversdao e se tornou presbiteriano em Minas
Gerais, ha muitos anos atras. Eu td falando de uma pessoa do século XIX, é claro, o avd da
minha mae. A filha dele, que é a mde da minha made, nasceu seis anos atras, em 1909. Entdo,
quer dizer, na minha familia, eu ja sou a quarta geracdo. Os meus filhos sdo a quinta geracao
de presbiterianismo. L4, tudo na regido leste de Minas Gerais. Eu sou pastor da Igreja
Presbiteriana também e estudei no Semindrio presbiteriano e desde 2002 eu sou professor

daqui da Universidade Mackenzie. Entdo, minha ligacdo € essa.

P2: Como o professor analisa o processo de implantacdo do presbiterianismo aqui no Brasil?

R2: Bom, por um lado é até uma pergunta facil de se responder porque tem muito trabalho
publicado a esse respeito. A histdria é amplamente divulgada. A histéria é muito conhecida,
muito difundida. Se permite uma comparacdo, nessa Semana Teoldgica que comecou
anteontem, ontem nos tivemos uma palestra sobre os cem anos da Igreja Congregacional do
Brasil e no ano passado os cento e cinqgiienta anos de presbiterianismo no Brasil. Se vocé
perguntar a um membro da Congregacdo Crista do Brasil, a maioria ndo tem informacdo da
historia da Igreja deles. Com a Igreja Presbiteriana é diferente, a maioria vai ter a informacao.
Entdo, a sua pergunta, se o presbiterianismo se implanta no Brasil ha cento e cinqiienta anos
atras, resultado do trabalho missionario presbiteriano procedente dos Estados Unidos, era uma
época de efervescéncia missionaria muito intensa nos Estados Unidos. Os Estados Unidos,
naquela época, meados do século XIX, na verdade, até antes disso. A verdade, até final do
século XVIII, os Estados Unidos ja comeca a despontar como a poténcia enviadora de
missionarios protestantes. Entdo, missionarios protestantes norte-americanos esparramaram ao

redor do planeta e, nessa época, especificamente, meados do século XIX, a efervescéncia é

39 pastor da Igreja Presbiteriana do Brasil e professor da Faculdade de Teologia do Instituto Mackenzie,
realizada no dia 06 de maio de 2010 em S&o Paulo.

30 As siglas dos didlogos sdo: P: pergunta e R: resposta; todas enumeradas para uma melhor localiza¢do do
leitor.
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muito intensa. Entdo, a vinda do Simonton, que foi o primeiro missiondrio presbiteriano aqui
no Brasil é fruto desse fervor missionario e fruto de um incentivo muito forte missiondrio dos
Estados Unidos da época. O presbiterianismo brasileiro é resultado disso, desse fervor

missiondrio intenso que havia nos Estados Unidos, na ocasiao.

P3: A Igreja aqui ainda tem algum contato com a Igreja nos Estados Unidos?

R3: Boa pergunta, ndo tem mais. Ela cortou o vinculo por completo. Por uma ironia da
histéria, o presbiterianismo brasileiro cortou os vinculos com o presbiterianismo americano
muito cedo. O corte do cordao umbilical foi muito cedo. Deixa eu fazer uma comparagao: se
vocé compara com os batistas, a grande convencao batista brasileira, eles tém vinculos muito
fortes com a convencdo batista do Sul dos Estados Unidos até hoje. O presbiterianismo
brasileiro, ja no século XIX, oficialmente, formalmente se emancipa. Naquela ocasido, século
XIX, essa emancipagao foi tranqiiila. Pra dizer com outras palavras, ndo foi traumatica. E,
vinculo de cooperacdo, de qualquer maneira, existiu ainda por muito tempo. Missionarios
presbiterianos trabalharam com missionarios presbiterianos aqui do Brasil até muito
recentemente. A ironia da histéria é que em 1903, quando surgiu uma primeira divisdo do
presbiterianismo brasileiro, quando surgiu a Igreja Independente, um dos motivos da divisao
foi exatamente quanto a participacdo dos missiondrios americanos, porque o lider da Igreja
Presbiteriana Independente, Eduardo Carlos Pereira era defensor da nacionalizacdo plena do
presbiterianismo brasileiro. Veja bem, 1903. No final do século anterior, século XIX, havia
acontecido formalmente a emancipacdo, mas, como eu disse, se permite repetir, 0s
americanos ainda continuam por bastante tempo aqui no Brasil. O Eduardo Carlos Pereira
defendia a tese de uma nacionalizacdo plena. Outros lideres eram contrarios a tese de Eduardo
Carlos Pereira e achavam que ia continuar com aquele vinculo, com aquela presenca dos
americanos aqui. A ironia é que décadas mais tarde a Igreja Presbiteriana do Brasil rompeu
definitivamente os vinculos, todo e qualquer vinculo com a Igreja Presbiteriana dos Estados
Unidos e a Igreja Presbiteriana Independente é quem mantém esses vinculos até hoje. Percebe
como houve uma inversao na histéria? Os dois ramos do presbiterianismo, 1903 aquele ramo
que era contrario a participacdo americana, quase cem anos depois, vamos colocar a grosso
modo, oitenta anos depois, ele sustenta esses vinculos e continua até hoje. Aquele ramo que
era favoravel a permanéncia americana rompe completamente. Se vocé perguntar por que? Eu
ndo sei explicar. Porque na visdo da Igreja Presbiteriana do Brasil, a Igreja Presbiteriana dos
Estados Unidos, a sigla é PCUSA, é uma Igreja liberal, teologicamente liberal. A Igreja

Presbiteriana do Brasil ndo quer nenhum tipo de vinculo, nenhum tipo de convénio, nenhum
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tipo de parceria, nenhum tipo de acordo com nenhuma denominacdo que seja considerada

liberal teologicamente.

P4: Eu gostaria de saber o por qué dessas divisdes, dessas cisoes na Igreja Presbiteriana.

R4: Bom, ndo é uma exclusividade do presbiterianismo brasileiro. O presbiterianismo
mundial é extremamente fragmentado. Entdo, aqui no Brasil, n6s temos a Igreja Presbiteriana
do Brasil, 1903, como ja disse, a Igreja Presbiteriana Independente. Na década de 40 a Igreja
Presbiteriana Independente, ela sofre uma divisdo. Sai um grupo dela e forma a IPC, Igreja
Presbiteriana Conservadora, que ta ai até hoje, pequena, mindscula, mas que ta ai até hoje. No
inicio... No final dos anos 60, do século XX, a Igreja Presbiteriana vai sofrer, pelo menos,
duas divisdes. Sai um grupo, aqui no interior de Sdo Paulo e Norte do Parana e formam a
Igreja Presbiteriana Renovada, bem no comeco dos anos 70. Também, mais ou menos nessa
época, sai um outro grupo que forma, naquela época, o que eles chamavam Felipe (Federagao
Nacional de Igrejas Presbiterianas). Depois eles mudam o nome pra IPU, Igreja Presbiteriana
Unida, é pequena, ta ai até hoje, bem minuscula. Agora, se vocé me permite, o brasileiro
independentemente da sua filiacdo religiosa, o brasileiro é muito brincalhdo. O presbiteriano
brasileiro também é brincalhdo, o pessoal faz piada com isso, que o pessoal da Igreja
Presbiteriana falam que os independentes sdo independentes de Cristo, duplo sentido. Vocé
percebe que a piada é de duplo sentido e a Unida, eles falam que... olha, a Igreja, eles chamam
de Presbiteriana Unida. Ai, eles dizem que sdo unidos com eles mesmos. Quer dizer,
brincadeira de duplo sentido sé para dizer... Enfim, entdo, surge essas divisdes. Antes, um
outro grupo tinha saido, na década de 60 também e formou a IPF, Igreja Presbiteriana
Fundamentalista, € uma cisdo que aconteceu no Nordeste, no Recife. Ela é mindscula
também, microscépica, mas existe, quase acabando. E muito curioso, se vocé me permite
dizer, nés temos dois extremos: um teologicamente fechado e outro teologicamente aberto. O
teologicamente fechado é a Igreja Presbiteriana Conservadora, é fundamentalismo, é
fundamentalista, que saiu diretamente da IPB, porque a conservadora ndo saiu da IPB, a
conservadora saiu da Independente. Um outro extremo é o teologicamente aberto, que é a
Presbiteriana Unida, fechada teologicamente e assume que é fundamentalista, assume no
proprio nome dela. A outra é aberta teologicamente. Ambas estdo a mingua, ambas estao
morrendo, ambas estdo caminhando a passos largos para a extincdo. E interessante observar
isso dai, ambas caminham a passos largos para a extin¢do, é s6 uma questdo de tempo para a
Igreja, para o tltimo fundamentalista morrer, para o ultimo da Unida fechar os olhos também.

Bom, ndo é s6 aqui no Brasil. Vai para os Estados Unidos, existem mais, intimeras divisoes
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presbiterianas 1a. Tem a principal, que é a PCUSA, que é a maior, mas existem outros ramos
desses presbiterianos, eles tém la a OPC, Igreja Presbiteriana Ortodoxa. Eles tém la o que eles
chamam PCA, Igreja Presbiteriana na América, que é uma Igreja mais teologicamente
evangélica, mais conservadora. Ha outros grupos menores. Vocé vai para a Coréia do Sul, a
Coréia do Sul a grosso modo, 60% do protestantismo coreano é presbiteriano, mas sdo de
mais de cinqgiienta grupos diferentes. Vocé vai para a Escocia, que é a terra natal do
presbiterianismo, o berco, ele nasceu na Escécia. Tem duas Igrejas la: Igreja da Escécia e
outra. Quer dizer, até na terra natal... O protestantismo tem essa tendéncia a divisdo. E
verdade que essa tendéncia é mais forte em alguns grupos. Se vocé for comparar com o
luteranismo, por exemplo, vocé vé alguns “grupeiros”, mas nao tem expressao nenhuma. Tem
dois grupos luteranos representativos no Brasil e ha outros menores, minusculos,
microscopicos, quase invisiveis de tdo pequenos que sdo. Mas, enfim, entdo, no luteranismo
essa tendéncia a divisdo ndo é tdo intensa como no presbiterianismo. Entdo, por que o
presbiterianismo é tdo facilmente divisivel? E uma coisa que eu tenho que parar e pesquisar,

ndo sei. SO sei que o presbiterianismo no Brasil é assim e repete um grupo que ta no mundo.

P5: Vocé acredita que a vinda do Carl Mclntire tenho sido responsavel por alguma divisao,
por exemplo, a Igreja Presbiteriana Fundamentalista?

R5: Na época foi sim, pedacinho ai dos anos 50 e 60. O Carl MclIntire, lider presbiteriano,
assumidamente fundamentalista dos Estados Unidos, assumido. Esteve aqui no Brasil
algumas vezes e ele teve influéncia maior no Nordeste, especificamente Pernambuco. No
Recife surge a Igreja Presbiteriana Fundamentalista, isso porque havia na época um debate
muito intenso no presbiterianismo brasileiro com referéncia a posicdo que a Igreja
Presbiteriana tomar com referéncia aos assumidamente liberais e aos assumidamente
fundamentalistas em teologia. O Carl Mclntire, a luta da vida dele travou a grande batalha da
vida dele, a razdo de ser da vida dele foi o cambate, como ele entendia, do liberalismo
teoldgico. Portanto, sé para ilustrar, em 1948, quando foi organizado o Conselho Mundial de
Igrejas em Amsterdd, na Holanda. Ele estava presente, estava na Holanda, fazendo
propaganda contraria ao CMI. Carl MclIntire foi lider da criacao de um Concilio que seria uma
alternativa ao CMI. Ele cria a sigla em portugués de CIIC, Concilio Internacional de Igrejas
Cristas. Ai, vocé percebe que o préprio nome ja estabelece uma diferenca: nds e eles. Quer
dizer, se eu estou do lado da Cristd, quer dizer que o outro é das nas cristas, percebe. Mclntire,
quando esteve no Brasil, fez propaganda e tentou atrair a Igreja Presbiteriana para o seu

Concilio. S6 que, a IPB decidiu naquela época, decidiu e tomou uma decisdo que até hoje
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prevalece, onde o termo da decisdo traz uma palavra que tem sido repetida muitas vezes:
Eqiiidistancia. A Igreja resolve assumir a posicao de eqiiidistancia de liberais e
fundamentalistas. Portanto, a Igreja ndao se tornou membro nem do CMI, nem do CIIC, ou
seja, ndo vou 14, nem ca. A IPB foi muito criticada pelo Mclntire por causa disso. Hoje em dia
isso ndo existe mais, mas, durante muito tempo circulou no Brasil um jornal, um periédico
chamado Presbiteriano Biblico, era o0 nome do jornal. Esse periodico, eu me lembro
direitinho, eu era adolescente de 16, 17 anos de idade e chegava na minha casa esse jornal, em
Manhuacgu, Minas Gerais. Chegado esse jornal, meu pai tinha assinatura dele e havia charges
nele que eles publicavam, criticando a IPB pela decisdo de Eqiiidistancia. Os herdeiros do
Carl MclIntire queriam que a IPB assumisse a posicdo do CIIC, mas a Igreja ndo assumiu. Ela
disse: ndo vou ser membro desse, nem daquele. Vou seguir meu caminho aqui, nem la e nem
ca. Pra resumir e responder sua pergunta, a resposta é sim. Houve influéncia sim do Mclntire,
um grupo seguiu ele e separou-se da IPB, fundando a IPF. E inexpressiva em termos de

Brasil.

P6: Como a Igreja vé a figura do Carl MclIntire?

R6: Alguns anos atrds, 2002 eu acho, o Guilhermino publicou um artigo chamado “Os
herdeiros de Carl Mclntire”. Ele reproduziu esse artigo dele e fala das situacoes da época la.
Eu acho que essa leitura dele ta acertada. Ele veio com a mentalidade de dividir, no sentido
assim: “Eu estou certo, quem pensa como eu esta do lado certo, esta do lado da verdade.
Quem ndo pensa como eu esta errado, esta do lado errado e tem que se arrepender enquanto
ha tempo”. Entdo, muito postura divisionista, uma postura sectarista. E uma postura em que
sO eu tenho razdo e ponto final. Se vocé quer ficar do lado da verdade, venha para o meu lado.
Entdo, na época, a postura do Carl Mclntire foi extremamente polemista. Nao era uma postura
do didlogo, ndo tinha diadlogo. Eu t6 com a verdade e ponto final. Agora, se vocé perguntar
hoje, veja bem, quase cingiienta anos passados, a figura do Carl McIntire estd bastante
esquecida. Quem lembra de Mclntire? Os mais velhos, 0os que presenciaram aquele tempo e
aqueles que leram alguma coisa a respeito. Mas, hoje, a figura dele esta esquecida, ele ja nao é
uma referéncia. O jornal acabou, ja faz um bom tempo que ele acabou. Se o jornal tivesse até
hoje, talvez ele teria mais evidéncia, mas, como acabou, isso contribui para ele cair no
esquecimento e a época mudou, as demandas sdao outras. Pode ser que o MclIntire tenha
herdeiros na Igreja, pode ser que a influéncia da mentalidade ainda exista, pode ser, mas a

figura em si ha muito tempo foi esquecida.
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P7: Qual é o perfil da Igreja Presbiteriana do Brasil, agora? O que significa essa
Eqiiidistancia?

R7: Como eu disse, as demandas sdao outras. A Igreja é assumidamente conservadora,
conservadora. Tao conservadora que, como eu disse, ndo quer ter nenhum tipo de convénio,
parceria, seja 1a o que for com qualquer denominagdo tida como liberal. Recentemente, 2006,
a IPB resolveu se retirar da Alianca Mundial das Igrejas Reformadas, que, como o proprio
nome ja indica, é uma alianca de Igrejas presbiterianas e reformadas de varias denominagoes e
a IPB foi parte da Alianga Mundial. Ela se afastou, depois voltou de novo e, recentemente, se
afastou de novo. Por que se afastou? Por considerar a Alianca Mundial liberal e porque, na
Alianca Mundial, a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, por exemplo, faz parte, e a IPB
nem se quer faz parte de uma entidade da qual facam parte Igrejas tidas como liberais. Fazer
uma comparacao aqui: Faz de conta que eu tenho um vizinho, uma comparacdo tosca, faz de
conta que eu sou presbiteriano e tenho um vizinho que é da Umbanda, que pratica Umbanda.
Ele faz parte de um clube associativo que eu também faco parte. Quando eu sei que meu
vizinho faz parte de um clube do qual eu sei que eu faco parte também, eu vou me retirar
porque ele é da Umbanda e ele faz parte e eu ndo vou fazer parte. Se ele vai eu ndo vou.
Entdo, a comparacdo é tosquinha, mas o espirito é esse. Eu ndao vou fazer parte de uma
entidade da qual faz parte um liberal. Entdo, a mentalidade é assim: medo de ser contaminado.
E interessante que poderia pensar o contrario. Eu vou influenciar positivamente. Ndo! Eu ndo
quero receber coisa negativa. Entdo, consciente ou inconscientemente o negativo é mais forte
que o positivo. Eu ndo vou ficar num espaco onde o liberal esteja porque eu ndo vou
influencia-lo positivamente, ele vai me influenciar negativamente. Para que isso ndo aconteca,
eu ndo vou. Percebe? Ainda para ilustrar, dentro e fora da sua pergunta ao mesmo tempo.
Hoje eu confesso que ndo sei, mas, anos atras, na década de 90, vamos colocar a grosso modo,
quinze anos atras, era muito forte a Associacdo Evangélica Brasileira. Isso era 0 momento da
gléria de Caio Fabio, que foi grande lider. Pelos seus estatutos, um presidente tinha mandato
de quatro anos, podendo ser reconduzido uma segunda vez. O Caio foi presidente oito anos.
Ele era o maior lider evangélico do pais. Naquela ocasido, a IPB tornou-se membro da
Associacao Evangélica Brasileira e teve lider presbiteriano brasileiro que protestou que a
Igreja ndo poderia ser membro, porque la todas as Igrejas sdao conservadoras, mas vai ter la
alguém da Igreja Pentecostal, que é conservadora, mas € pentecostal. A IPB ndo €é pentecostal.
Entdo, tipo assim, ndo vou fazer parte porque nao sou pentecostal. Eu ndo vou me associar
com pentecostal, eu ndo vou me associar com um batista, com um metodista. Entdo, essa

mentalidade separatista. Essa mentalidade esta muito presente em alguns lideres
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presbiterianos. Dai, podemos dizer que é um reflexo da mentalidade de MclIntire. O que quis

dizer é o seguinte: a figura do Carl Mclntire esta esquecida, mas o reflexo ainda existe.

P8: Entdo, qual seria a diferenca entre conservadorismo e fundamentalismo?

R8: Boa pergunta. Essa, até o momento, é a mais dificil que vocé me fez. Vocé me apertou
sem me abracar. A pergunta é mesmo dificil. Eu ndo posso responder na perspectiva de um
lider da Igreja porque eu ndo tenho uma autorizacdo pra falar em nome da denominacdo da
IPB. Eu ndo tenho nenhuma Comissao para dizer que o que eu vou falar aqui é a posicao
oficial da denominagdo. Entdo, me entenda bem, eu... Enfim, ninguém me autorizou pra isso.
Portanto, eu vou responder em tese de uma perspectiva tedrica. Vou tentar fazer uma
hermenéutica da questdo. Filosoficamente, o que diferencia conservadorismo de
fundamentalismo? O que eu vou falar aqui eu ndo sei, realmente, se é a posicao da Igreja. Ta,
de fato, a palavra fundamentalismo é carregada, muito carregada negativamente por conta da
imprensa. Toda vez que a grande imprensa fala de fundamentalismo, fala de modo negativo.
Fala-se, por exemplo, fundamentalismo islamico. Quem é? O radical, terrorista, homem
bomba que ndo aceita didlogo... Enfim, fala-se de fundamentalismo do ex-presidente George
Bush, que ndo tem didlogo também. Vai 14, bombardeia, mata, tudo... Enfim, a palavra
fundamentalismo tem uma carga extremamente negativa. Entdo, pode ser que a Igreja nao
queira se associar a isso ai. Agora, em termos teoricos, o fundamentalismo é marcado por uma
postura sectarista, uma postura separatista mesmo, uma postura isolacionista e, ndo sei... mas,
em muitos casos, eu ndo posso dizer o tempo todo, mas, muitas vezes, uma postura anti-
intelectual. Ndo quer dizer que em todos 0s casos € assim ndo, mas, muitas vezes uma postura
anti-intelectual. Agora, o conservador ndo tem essa postura divisionista, ndo tem essa postura
isolacionista. O conservador é aquele, por exemplo, o sujeito pode ser um presbiteriano
conservador que ndo tem crise nenhuma em participar de uma entidade que agrupe, que retine
pentecostais ou metodistas ou batistas, seja 14 quem for. T4 ali, ta tranqiiilo, participa daquilo
sem ter nenhuma crise porque vai se preocupar mais com o que une do que o que divide, vai
se preocupar mais com o que é igual do que o que é o diferente. Ao passo que, o
fundamentalista tem uma mentalidade de pensar o contrario. Vai se preocupar mais com o
diferente do que quem é igual, vai se preocupar mais em marcar o negativo do que o positivo.
Vai se preocupar mais em dizer: ele esta errado do que em dizer nds pensamos igual nisso.
Entdo, eu creio que, hemeuticamente, a diferenca passa por ai. O conservador vai se
preocupar mais com o que é comum e o fundamentalista vai se preocupar mais com o que é

diferente. Vou fazer uma comparacao, vou ver se consigo. Imagine uma escala que va de 1 a
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10. Imagine que essa escala de 1 a 10 representa pontos doutrinarios entre diferentes
denominacgOes protestantes. Entdo, é provavel, vou criar uma comparacao, é provavel que se
vocé pegar um presbiteriano e um da Igreja Quadrangular, por exemplo. Muitos
presbiterianos ndo vao concordar com o que eu dizer agora, mas deixa eu comparar. Pega um
evangélico quadrangular e um da presbiteriana e, numa escala de 1 a 10, pelo menos a metade
dos pontos, os cinco eles vao concordar, no minimo. Um conservador vai ficar a vontade com
meu amigo que é do evangelho quadrangular, porque eu vou concentrar nos cinco pontos que
nds temos em comum. Os fundamentalistas vdo se concentrar nos cinco pontos que nao sao
comuns e vai argumentar pra que a minha posicdo é a certa e a dele é errada. Se vocé
comparar, por exemplo, nessa mesma escala imaginaria de 1 a 10, se vocé pegar um
presbiteriano e um batista, de 1 a 10, eles vao concordar 8 pontos. O conservador vai ficar
voltado para esses que sdao comuns, o fundamentalista brigar pelos dois que ndo sdo. Ele vai
dizer: eu t6 certo e ele ta errado. Se vocé comparar um cara da Assembléia de Deus e um da
presbiteriana, por exemplo, de 1 a 10, vao concordar em 7, tranqiiilo. Entdo, qual é a minha
postura? Eu vou ficar a vontade com o que eu tenho em comum, com esse que ndo é da minha
tradicdo ou vou brigar para provar, por A mais B, que esses dois ou trés pontos que eu tenho,
nos quais ha divergéncias entre nés, que a minha posicdo é a certa e a dele é errada. Entado, eu
creio que é por ai. Acho que isso vai responder a sua pergunta sobre a diferenca entre o

conservador e o fundamentalista.

P9: Alguns pensadores protestantes afirmam que o Fundamentalismo foi uma forma legitima
criada pelos cristdos para reagirem contra a modernidade e suas mazelas. O Rev. concorda
com essa idéia?

R9: Mais ou menos. Veja bem, o fundamentalista, o fundamentalismo, ele é muito moderno.
O fundamentalismo é da modernidade. Entdo, eu discordaria da maneira de como a pergunta
foi formulada, porque ele ndo vai contra a modernidade porque ele é moderno. Se vocé
perguntar como, o fundamentalismo é moderno no sentido que valoriza muito a razdo. Pelo
menos, na sua primeira fase. Historicamente, o fundamentalismo tem sua base, mesmo sendo
um movimento de cem anos. Em cem anos, nds podemos identificar trés fases, especialmente
na primeira fase. Quer dizer, o movimento era um movimento de debates de ideias, ou seja,
uma disputa intelectual de nivel elevado, de alto nivel. Na época, entdo, nos primoérdios do
fundamentalismo, eram eruditos protestantes de lingua inglesa. Eles eram, basicamente,
britanicos, canadenses e estadunienses, que entraram em um confronto de ideias com os

eruditos alemades. Porque os eruditos alemades tidos como liberais por questdes de métodos de
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estudos biblicos, a chamada alta critica. Entdo, na sua primeira fase, o fundamentalismo é um
movimento do debate intelectual e um debate intelectual é um debate de nivel elevado. Os
chamados cinco pontos do fundamentalismo é, para simplificar aqui, a defesa do credo
apostolico, os elementos do credo apostdlico sdo comum a toda cristandade. Toda a
cristandade, tanto a cristandade ortodoxa quanto a ortodoxa oriental, catdlica romana e
cristandade protestante, os trés ramos da cristandade compartilham o credo apostolico,
comungam o credo apost6lico. O que o fundamentalismo da primeira fase fez foi defender os
pontos, que esta tudo no credo apostolico, por exemplo: o nascimento virginal de Jesus, a
morte expiatoria... Enfim, td tudo no credo apostélico. Depois o fundamentalismo da chamada
segunda fase, a grosso modo, na época da II Guerra Mundial... ai, comeca-se a deturpar,
assumir umas caracteristicas um tanto quanto anti-intelectuais. Deixa eu voltar aqui... Por
conta da énfase no debate, isso é muito da modernidade, a questdo da razdo, o primado da
razdo. Entdo, o liberalismo teoldgico é muito moderno, mas o fundamentalismo teologico
também é muito moderno. A mie dos dois é a mesma: a razdo. E essa coisa da razdo, da
racionalidade, da l6gica. Agora, quando se diz que o fundamentalismo chegou para combater
a modernidade, eu acho que, eu no sei o que esta por detras dessa pergunta. E uma influéncia
que alguns protestantes absorveram, por incrivel que pareca, da apologética crista catodlica.
Por qué? No século XIX é que surge, pela primeira vez, a palavra modernismo e aparece uma
conotacao totalmente pejorativa. E onde a palavra modernismo surge pela primeira vez? Em
textos catolicos. No final do século XIX acontece o Concilio Vaticano I, 1870. O Vaticano I
foi uma reacdo contra tudo o que era moderno. Dai, surge a palavra modernismo, modernismo
teologico. Quer dizer, inovacOes teoldgicas tidas como perigosas e que deveriam ser
rejeitadas. A apologética catolica é que cria o termo modernismo, com essa conotagao
pejorativa. Ok? Entdo, o Vaticano I vai combater... e 0s documentos do Vaticano I vao criticar
varios “ismos” tidos como perigosos para a fé cristd. Um deles é modernismo. Entdo, por
exemplo, método historico-critico, evolucionismo. Veja bem, 1870, quinze anos antes, o
Charles Darwin tinha publicado o livro “A origem das espécies”. O socialismo é criticado,
Marx, o protestantismo ¢é criticado também. Alguns protestantes, entdo, absorvem
conscientemente ou ndo, isso eu ndo sei, esse traco da apologética catélica e passam a usar a
palavra modernismo. Se vocé fizer uma pesquisa naquele jornal que eu citei a pouco, o
Presbiteriano Biblico, a palavra modernismo vai aparecer sempre como conotacdo pejorativa
e negativa, sempre. Modernismo tem que ser evitado. Quer dizer, o fundamentalismo é
moderno, porque é racionalista e a racionalidade é a caracteristica basica da modernidade. O

fundamentalismo é moderno, sem se dar conta disso, mas quer combater o modernismo,
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percebe? Entdo, uma coisa parece contraditéria, ele absorve esse elemento ai, que vem da
apologética catolica. Eu creio que muitos fundamentalistas ndo sabem disso, porque se eles
soubessem, parariam de usar o termo modernismo. Nessa visdo de fundamentalista aguerrida,
a Igreja catolica e seja 1a o que for, tudo o que tem haver com a Igreja catdlica, é algo
abominavel. Entdo, eles usam o termo que vem de origem catélica, mas ndo sabem, porque se
soubessem ndo usariam. Percebe? Tudo que vem do catolicismo deve ser rejeitado. No
entanto, eles usam o termo que, originalmente, é catdlico. Entdo, nesse sentido, o
fundamentalismo, eu entendo, porque veio assim: combater a modernidade. Pensadores
fundamentalistas entendem, que tudo, tudo, tudo que é moderno é errado; tudo que é antigo é
bom. Raciocina, entdo, equacione de uma maneira simplista. Entdo, vocé ndo tem que fazer
teologia, vocé tem que repetir essa teologia que foi feita. Pra qué fazer teologia hoje?
Percebe? E nesse sentido que eu entendo a formulacdo da pergunta. S6 que, se vocé for olhar
os pressupostos filosoficos, ai vai cair naquilo que eu acabei de dizer, que a coisa é um pouco
mais complexa do que os fundamentalistas pensam. Se me permite, eu usei a expressao,
agora, pensadores fundamentalistas. Alguns criticos do fundamentalistas vao dizer que isso é
impossivel, ou seja, se é pensador ndo é fundamentalista, se é fundamentalista ndo é pensador.
Alguns criticos vao dizer isso. Alguns criticos vao dizer que pensador fundamentalista é uma
contradicdo de termos. Seria a mesma coisa dizer corrupto honesto, um termo exclui o outro.
Criticos diriam assim: é possivel ser um pensador fundamentalista. Bom, enfim, é o que eu

poderia dizer para responder essa questao.

P10: Para finalizar, peco que o professor fale um pouco sobre a posicdo da Igreja com relagao
a realidade brasileira. Se a Igreja desenvolve acOes para resolver alguns dos muitos problemas
sofridos pelos brasileiros... Como é o processo de evangelizacdo, como isso acontece na
Igreja.

R10: Quanto a evangelizacdo, essa foi e vai continuar a ser uma das ou a maior preocupacao
da Igreja, crescimento numérico. Uma coisa € curiosa, porque isso em si ndo é uma
preocupacdo fundamentalista. O fundamentalista assumido ndo tem preocupagdo com
crescimento numérico, porque ele ndo estd muito preocupado em propagar a verdade, ele esta
preocupado em defender a verdade. Por isso, ele ndo se preocupa se a Igreja é pequena, se ela
ndo cresce, ndo ta nenhum pouco preocupado. O que importa € que a Igreja seja depositaria da
verdade, o tesouro da verdade. Se a Igreja ndo cresce, nao tem problema. Agora, a IPB tem
essa preocupacdo com O crescimento e, nesse sentido, ela se afasta desse pressuposto

fundamentalista. A preocupacdo com a evangelizacdo individual (agora eu vou usar a
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expressao popularissima em todos os evangélicos e mesmo o cat6lico também usa, mas todos
0os evangélicos, pentecostais se preocupam com “a salvacdo da alma”), ndao é uma
preocupacao s6 da IPB. De um tempo pra c4, a Igreja tem sofrido um crescimento numérico, é
bem verdade que esse crescimento ndo é uniforme, ou seja, algumas regioes do Brasil
crescem mais que outras, mas eu ndo vou entrar nessa questao agora nao. No que diz respeito
as questOes sociais, de natureza economica, questdes de natureza politica, a tendéncia da IPB
é ndo se manifestar, ndo se manifestar. A preocupacdo é com uma micro-ética e ndo uma
macro-ética, ou seja, a preocupacao é com o individuo. Vou pregar para salvar a alma dessa
pessoa e essa pessoa vai mudar a sua conduta de vida. Entdo, vai parar de fumar, vai parar de
beber, vai mudar a vida e vai para o céu quando ele morrer. Entdo, a grande preocupacao é
essa. QuestOes proprias de natureza social, a Igreja ndo se envolve a ndo ser que se veja
prejudicada de alguma maneira. Vou te dar um exemplo concreto, 1994 a Igreja ia publicar
um documento, manifesto sobre a Reforma Agraria. Eu ndo sei, é algo que tem que ser
investigado. Acho que nunca foi publicado o manifesto da Igreja contra a Reforma Agraria.
Decidiu-se que ia ser formulado esse documento, mas se ele foi efetivamente escrito ou nao,
eu acho que ndo foi. Eu ndo sei se a Igreja chegou a publicar isso. Imaginemos que ndo tenha
publicado isso, isso é sintomatico. Agora, a Igreja se manifesta nas questdes de micro-ética,
ou seja, a ética do individuo e tem uma preocupacao muito grande com a questao sexual. Isso
tem um peso enorme, enorme. Entdo, por exemplo, a Igreja se posiciona contra o aborto,
posicdo oficial contra o aborto. Veja bem, eu, como cidaddo, partilho dessa opinido contraria
ao aborto. Agora, o que eu penso é que, se a Igreja se manifesta contra essa questdo, deveria
se manifestar contra outras questdes e outras questdes que ndo tém sido manifestadas.
Percebe? Se for questdo de ordem politica, social, econdmica, a tendéncia é ndo se manifestar
mesmo. Mas, veja o aborto. O aborto é uma questdo que, a0 mesmo tempo, tem a ver com
micro-ética e passa por questdo de ética sexual. Agora, ai a Igreja se manifesta. Por exemplo,
se houver projeto de lei com referéncia a essa questio de homossexualidade,
homossexualismo, essa coisa toda, a Igreja se manifestou contraria, que é uma questdo que
passa pela questdo sexual. Ela vé esse tipo de questdo mais importante que as outras. Tudo
que esta relacionado com ética sexual é mais importante que os outros problemas, é o que eu
t0 tentando dizer. Agora, um problema de ordem social, politico, econdmica que aflige toda a
sociedade, a tendéncia é ndo envolver, ndo manifestar; quase como se ndo existisse. Agora,
essa ndo serve de consolo, mas a maioria das denominacdes, isso ndo é um patriménio da IPB.
Vocé vai olhar a posicdao das demais Igrejas é a mesma coisa, se é uma questdo de ética sexual

¢ importantissimo ser colocado como o mais importante do mundo. Isso ndo deveria ser
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assim, pois o presbiterianismo histérico, a doutrina reformada nao é de isolacionismo em
relacdo as questoes socio-politicas, muito pelo contrario. No pensamento de Jodao Calvino, que
é a grande referéncia do presbiterianismo, a gente encontra semente em questdes de natureza
economica e de natureza politica e de natureza social também. O presbiterianismo brasileiro
tem a tendéncia de se reportar a Jodo Calvino para tratar da teologia, ou seja, a salvagdo do
individuo, da alma. Salvou a alma, tudo bem, o planeta pode apodrecer. A grande
preocupacdo é essa, mas nao € isso que a gente aprende com Calvino. Calvino ndo ensinou
isso, ele ensinou o relacionamento da Igreja como um todo, porque o reino de Deus tem a ver
com toda a vida. Nesse sentido, a Igreja se afasta do seu pensamento teérico, 0 pensamento

original do préprio Jodao Calvino.
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Anexo 3: Respostas obtidas por e-mail pelo reverendo Augustus Nicodemus

P1: Pode se dizer que a Igreja Presbiteriana é conservadora ou fundamentalista?

R1: Conservadora

P2: Qual seria a diferenca entre essas duas vertentes?

R2: Fundamentalistas e conservadores créem que a Biblia é a infalivel e inerrante Palavra de
Deus e aderem estritamente as confissoes reformadas. Os fundamentalistas, todavia, ndo
acreditam em dialogo com outras correntes e nem véem muito proveito em aprender com as

ciéncias.

P3: Alguns pensadores protestantes afirmam que o Fundamentalismo foi uma forma legitima
criada pelos cristdos para reagirem contra a modernidade e suas mazelas. O Rev. concorda
com essa idéia?

R3: Em parte. O fundamentalismo protestante surgiu no inicio do séc. XX em reacdo ao
liberalismo teol6gico que entrou e dominou as Igrejas histéricas nos Estados Unidos. Era

basicamente um movimento teoldgico de reagao contra o liberalismo.

P4: Como a Igreja tem reagido as questdes proprias da modernidade e p6s-modernidade?
Aborto, Eutanasia, células-tronco?

R4: Depende da denominacdo. A Igreja Presbiteriana do Brasil, que é conservadora, ja se
pronunciou contra o aborto e sobre a pesquisa em células-tronco. Nao ha um pronunciamento

oficial sobre a eutandsia.
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Anexo 4- Respostas obtidas por e-mail pelo reverendo Alderi de Souza Matos

P1: Qual é a sua ligacdo com a Igreja Presbiteriana do Brasil?
R1: Sou um pastor dessa Igreja, a qual minha familia pertence ha varias geracoes. Ha 11 anos

exerco a funcdo de historiador oficial da IPB.

P2: Como o prof. analisa o processo de implantacao do presbiterianismo no Brasil?

R2: O presbiterianismo é a primeira denominagdo protestante brasileira de origem norte-
americana. Os grupos anteriores (anglicanos, luteranos e congregacionais) tinham origem
européia. Esse grupo veio para o Brasil no contexto dos grandes avivamentos norte-
americanos, que despertaram intenso fervor missionario nas Igrejas dos Estados Unidos ao
longo de todo o século 19. Além disso, os EUA se tornaram uma poténcia emergente apos a
Guerra Civil (1861-1865), com interesses comerciais e politicos na Ameérica Latina. Quanto
ao Brasil, o carater tolerante da cultura nacional e a influéncia do liberalismo politico
facilitaram grandemente a implantacdo do protestantismo. Duas Igrejas norte-americanas
trouxeram o presbiterianismo para o Brasil — a Igreja do Norte (PCUSA) e a Igreja do Sul
(PCUS). Elas se dividiram em decorréncia da Guerra Civil.

P3: Quais os motivos para tantas cisdes dentro do presbiterianismo?

R3: As cisdes do presbiterianismo, como tem ocorrido com outros grupos protestantes,
decorreram tanto de questoes administrativas e praticas quanto de problemas doutrinarios. A
Igreja Presbiteriana Independente resultou de uma controvérsia sobre o papel dos
missiondrios, o lugar da educacdo e a maconaria. A Igreja Presbiteriana Conservadora, a
Igreja Presbiteriana Renovada e a Igreja Presbiteriana Unida do Brasil resultaram de

controvérsias teolégicas.

P4: Qual é o perfil da Igreja Presbiteriana do Brasil?

R4: A IPB é uma Igreja que se entende reformada (calvinista), evangélica e conservadora.
Adota oficialmente os padroes de Westminster, ou seja, os documentos doutrinarios
elaborados pela Assembleia de Westminster, em meados do século 17. Ocupa uma posicao
média no protestantismo brasileiros, isto é, ndo é uma das maiores denominacoes, nem das

menores.

P5: Qual é a diferenca entre conservadorismo e fundamentalismo?
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R5: Geralmente o fundamentalismo est4 associado com as idéias de intolerancia, sectarismo e
extremismo. Os conservadores acham importante manter o legado doutrinario da fé crista

historica, sem adotar um discurso e uma atitude radicais, agressivos e intolerantes.

P6: - Alguns pensadores protestantes afirmam que o fundamentalismo foi uma forma legitima
criada pelos cristdos para reagirem contra a modernidade e suas mazelas. O prof. concorda
com essa idéia?

R6: Sim. No seu inicio foi exatamente essa a preocupacdo dos fundamentalistas — a
preservacdo dos fundamentos da fé cristd, ou seja, das convic¢des basicas sobre Cristo, as
Escrituras e a salvacdo, que eles entendiam estarem sendo ameacadas pelo modernismo ou
liberalismo teolégico. Porém, num segundo momento, alguns desses conservadores
comecaram a insistir num ponto considerado ndo essencial pelos demais — o
dispensacionalismo, dando origem ao fundamentalismo propriamente dito, aquele liderado

por Carl MclIntire.
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