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O povo brasileiro é sem duvida, religioso. Mas, a religido do povo
nao assenta sob convicgbes profundas e esclarecidas e por isso ndo
tem solidez e coherencia: a mesma pessoa que faz uma romaria a
Apparecida, assiste & sessbes do espiritismo, fere o seu proximo com
a maior facilidade ou se casa, como dizem, apenas no civil por
economia. E continua a fazer suas romarias. E uma verdade
impressionante, diante da qual ndo podemos cruzar os bragos. Urge

combater o mal.

Conferéncias Episcopais de Juiz de Fora, 1927.



RESUMO

Este trabalho analisa as relagbes entre a religido prescrita e a religido praticada no
interior do movimento de Reforma Catdlica Ultramontana entre os anos de 1890 e 1958 na
cidade de Juiz de Fora, estado de Minas Gerais. Nesse sentido, sdo investigados os contatos
entre os diferentes tipos de praticas religiosas no interior do catolicismo e & margem do
mesmo. Pretende-se assim esbogar uma nova visdo sobre 0 movimento da reforma catolica na
cidade, enfatizando seu carater heterogéneo, aspecto pouco considerado em outros trabalhos
sobre o tema. De um modo geral, a dissertacdo pretende contribuir para a renovagdo dos
trabalhos sobre a Reforma Catélica Ultramontana, na tentativa de apreender o movimento ndo
somente pelo aspecto clerical, institucional e prescrito, mas também privilegiando a
experiéncia dos fiéis enquanto atores gque vivenciaram a mesma a partir dos significados de

sua propria religiosidade.

Palavras-chave: Reforma Catdlica Ultramontana. Romanizagdo. Religido prescrita. Religido

praticada.



ABSTRACT

This paper examines the relations between prescribed and practiced religion inside the
ultramontane catholic reformation movement between the years of 1890 and 1958 in the city
of Juiz de Fora, state of Minas Gerais. Accordingly, are investigated the contacts between the
different types of religious practices inside the Catholicism and the margin of the same. The
idea is to outline a new vision about the Catholic Reform Movement in the city, emphasizing
its heterogeneity, a little considered aspect in other works about this theme. Generally, the
dissertation intend to contribute to the renewal of the works about the Ultramontane Catholic
Reformation, in an attempt to apprehend the movement not only by the clerical, institutional
and prescribed aspects, but also highlighting the experience of the faithful while actors who

experienced the same from the meanings of their own religiousness.

Key words: Ultramontane Catholic Reformation. Romanization. Prescribed religion.

Practiced religion.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo tem como tema central a Reforma Catolica Ultramontana,
movimento iniciado na Igreja no inicio do século XIX, que possuia como principal objetivo a
reforma dos costumes religiosos e dos comportamentos bem como uma maior sujeicao a
Roma nos assuntos tocantes a religido o que faz com que, por vezes, seja denominada de
“Romanizagdo”. Este tema foi escolhido apds a realizagdo de uma breve discussdo
bibliografica em minha graduacdo em Histdria acerca da temética da Reforma Catdlica
Ultramontana na Igreja na cidade de Juiz de Fora, Minas Gerais, sendo este, portanto, nosso
recorte espacial. Nossa analise privilegiara o recorte temporal que vai de 1890, ano em que as
primeiras medidas reformistas sdo adotadas em Juiz de Fora a 1958, ano da morte de Dom
Justino José de Sant’Anna, bispo que conduziu a Diocese durante mais de trinta anos sendo
forte adepto das diretrizes ultramontanas. Optamos pela observacéo de locais onde as praticas
religiosas poderiam aparecer com maior clareza ao observador sendo estes as irmandades, a
imprensa, a educagdo, os locais de divertimento e outros nos quais as relagdes entre as
diversas religiosidades se apresentaram mais claramente. Nosso objetivo é expor as relacdes
entre as religiosidades visando compreender de que maneira ocorreu a implantacdo da
Reforma Catolica Ultramontana, suas metas, suas estratégias e consequentemente as
influéncias deste movimento na sociedade juizforana.

Para iniciar esta dissertacdo faremos algumas pequenas consideracdes sobre as
nomenclaturas que serdo utilizadas no decorrer do trabalho com o objetivo de familiarizar o
leitor com as mesmas. Ndo h& na historiografia uma unidade interpretativa no tocante a
romanizacdo®. Jérri Roberto Marin observa que as tendéncias existentes ndo se excluem, e
podem estar relacionadas. A primeira procura mostrar que a romanizagao foi um processo
homogéneo, vitorioso em suas frentes de atuacdo; a segunda tendéncia ressalta os elementos
heterogéneos, descontinuos e dispares deste processo. Observa-se a existéncia de
multiplicidades a partir do conflito permanente da Igreja com as diferencas e reconhecimento
da valorizagdo das dimensbes subjetivas. A primeira tendéncia historiografica trata a
romaniza¢do “como um processo deliberado, intencional e racional, a partir de estratégias
precisas, calculadas e homogéneas” °. Desta forma a romanizagdo teria se desenvolvido de
forma linear, criando uma Igreja hierarquizada e centralizada, com sdélida organizacdo. O

clero romanizado, em particular o regular e estrangeiro, teria sido representado com uma aura

'MARIN, Jérri Roberto. Histéria e historiografia da romanizagdo: reflexdes provisorias. Revista de Ciéncias
Humanas. n. 30. Florianépolis: EDUFSC, 2001, p. 322
’|bidem, p. 323.
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de santidade e eficiéncia e como superior ao nacional. Seria um clero de elevado perfil moral,
virtuoso, abnegado, disciplinado e consciente de sua missdo, ou seja, a de recristianizar a
sociedade, as instituicdes e o Estado. Muitas pesquisas criticam as premissas de unidade
politica e ideoldgica da Igreja, do éxito do empreendimento romanizador e da abrangéncia
nacional da romanizacdo, pois consideram que o0s pesquisadores presumiam de antemao que 0
processo seria Vvitorioso.

Seguindo a anélise de Marin, a historiografia sobre a “romaniza¢ao” em Juiz de Fora
pode ser dividida em duas frentes de anélise. Na primeira se encontra Riolando Azzi, pioneiro
nos trabalhos acerca da historia religiosa de Juiz de Fora. Sua principal contribuicéo € o livro
“Sob o Béculo Episcopal™, no qual traca um panorama sobre a trajetéria da Igreja na cidade
entre 1850 e 1950, sob a luz das diretrizes reformistas que teriam alcancado a consolidacéo do
catolicismo romanizado. Na mesma linha, Mabel Salgado Pereira® procura analisar “os
principais movimentos que permeiam o processo de Romanizacdo e de Reforma Catdlica
Ultramontana na Igreja de Juiz de Fora e seus limites™ centrando sua exposicdo no que
considera seus principais agentes: episcopado, clero diocesano, clero regular e seus
destinatarios, os fiéis. Seguindo a divisdo feita por Jérri Marin, a tendéncia na qual estes
autores se inserem procura demonstrar que a romanizagao teria sido um processo homogéneo,
vitorioso nas multiplas frentes de atuacdo e de abrangéncia. Neste caso “o lexema romanizar
aponta para a reeuropeizacdo do catolicismo, aspecto que implicava homogeneizacdo e
hierarquizacdo, uma vez que era um movimento de inspiracdo conservadora, pelo qual a
Igreja tornou-se depositéria e guardia da ortodoxia e da verdade™®.

Esta tendéncia trata a acdo reformadora em um sentido de purificacdo da
religiosidade catdlica e introducdo de praticas mais europeizadas e, consequentemente mais
romanizadas em oposicao as existentes na maior parte da América. O termo “romanizagdo”
faz referéncia ao enquadramento da religiosidade nos modelos do catolicismo de Roma, como
tentativa de afirmagdo da Santa Sé frente a todos os desvios que poderiam caracterizar a
Instituicdo como falha. Sob esta 6tica, as ordens missionarias chegariam as localidades com o
principal intuito de promover a romanizagdo sendo vistas como extremamente regradas e
dedicadas a catequese o que, de acordo coma hierarquia eclesiastica, ndo acontecia com o

clero local, que era desleixado em relagdo a pregagdo e ao seu trabalho paroquial. “O clero

¥ AZZI, Riolando. Sob o Béculo Episcopal: a Igreja Catélica em Juiz de Fora (1850-1950). Juiz de Fora: Centro
de Memodria da Igreja de Juiz de Fora, 2000.

* PEREIRA, Mabel Salgado. Romanizacdo e Reforma Ultramontana: Igreja catélica em Juiz de Fora (1890-
1924). Juiz de Fora: Irmdos Justinianos, 2004. (Cole¢do Estudos-Ensaios).

® Ibidem, p. 4.

®MARIN, Jérri Roberto. Histéria..., op cit., p. 323.
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europeu, j& amoldado ao catolicismo tridentino e ultramontano constituia o protétipo e o

modelo para os sacerdotes brasileiros™’.

Apesar de reconhecerem que 0 movimento
reformador foi iniciado tardiamente em Juiz de Fora, na década de 1890, os autores afirmam
que a partir desta data uma vasta documentacdo encontrada na cidade revela a inser¢cdo de um
forte movimento de cunho romanizante e reformador®. Azzi afirma que em face da situacio na
qual se encontrava a vida eclesiastica do pais, marcada pelo regime de Padroado, foi iniciado
um processo de reforma ou renovagdo catdlica, que pode ser caracterizado como um
movimento “tridentino, romanista, episcopal e clerical”™.

Luciano Dutra Neto procura fornecer um panorama diferenciado sobre a temética. O
autor afirma que ndo pretende reduzir os valores da visdo tradicional, mas realizar uma
contribuicdo, sob nova oOtica, para os pesquisadores de historia do catolicismo brasileiro. Para
ele, o termo “romanizacdo” tem sido usado, desde seu surgimento, de forma a construir um
senso comum académico, uma simplificacdo que ndo abarcaria toda a complexidade do
fenémeno religioso reformista presente no catolicismo brasileiro™. Na visao do autor, o termo
seria utilizado de forma pejorativa por Roger Bastide que trata 0 movimento de romanizagéo

como referente a

afirmacdo da autoridade de uma Igreja institucional e hierarquica sobre as
variagdes do catolicismo existente no pais. E mais: ao esfor¢o reformista do
episcopado, a partir de meados do século XIX, para controlar a doutrina, a
fé, as instituicBes; a educacdo do clero e do povo; a dependéncia cada vez
maior, dado a falta de um clero para isso preparado, de padres estrangeiros,
principalmente das CongregacGes e Ordens Religiosas, de modo a fazer a
“transicdo do catolicismo colonial ao catolicismo universalista com
absoluta rigidez doutrindria e moral” e, por Ultimo, refere-se a busca destes
objetivos, independentemente e contra os interesses politicos locais.™* (grifo
do autor)

Para Dutra Neto, Bastide, de confissdo protestante, enfatiza o esforco do movimento
reformista em buscar uma rigidez doutrinaria e moral dando a entender a inexisténcia de tal

identidade. Ralph Della Cava reforca o sentido acenado por Bastide ao enfatizar como

'AZZI, Riolando. Sob o Baculo..., op. cit., p. 99.

|PEREIRA, Mabel Salgado. Romanizac4o... op. cit., p. 165.

AZZI, Riolando. Sob o Baculo... op. cit., p. 20.

YDUTRA NETO, Luciano. Das terras baixas da Holanda as montanhas de Minas. Uma contribuic&o & historia
das missOes redentoristas, durante os primeiros trinta anos de trabalho em Minas Gerais. Tese (Doutorado em
Ciéncia da Religido) — Instituto de Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Juiz de Fora: Juiz de Fora, 2006.
p. 29.

“BASTIDE, Roger. Religion and the Church in Brazil, p. 334-355. Apud. DUTRA NETO, Luciano. Das terras
baixas... op. cit., p. 30.
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objetivo da romanizacdo a restauracdo do prestigio da Igreja e adequagdo das praticas e
crencas religiosas com o catolicismo europeizado®.

Ainda de acordo com Dutra Neto esforcos para a preservacdo dos principios e
identidade religiosos seriam constantemente tomados como atitudes arbitrarias e de repressdo
por parte da Igreja. Portanto o sentido de “manutengdo” seria mais adequado para
compreender o espirito da “romanizacdo”, visto que diversos movimentos de reforma ja
ocorreram na historia da Igreja e nenhum deles foi designado como romanizador. Oscar de
Figueiredo Lustosa propde o termo “revitalizacdo” como mais adequado para traduzir o
processo de reanimagéo das formas tradicionais do catolicismo®® durante o periodo estudado,

ideia que pode ser equiparada a de Arthur B. Rambo que trata do tema da seguinte maneira:

O cenario historico que comegou a ser desenhado pelas correntes do
pensamento como o iluminismo, o enciclopedismo, o liberalismo, o
racionalismo, o socialismo e outras, a partir do século dezoito, colocou a
Igreja Catdlica diante de um desafio gigantesco. As monarquias de direito
divino, os regimes de cristandade e de padroado vdo dando lugar aos estados
laicos que, ou prescindem da Igreja, ou a ignoram, ou a hostilizam, ou a
combatem abertamente. A resposta da Igreja foi a implantagdo do Projeto de
Restauracdo Catdlica. O Projeto resume-se essencialmente no retorno da
Igreja a doutrina, a pratica e a disciplina do Concilio de Trento sob o
comando Unico de Roma e do Pontifice Romano."

Luciano Dutra Neto se propde a dissertar sobre a insercdo da missdo Redentorista no
movimento de reformas. Para ele os missionarios teriam vindo ao Brasil no intuito de cumprir
o0s ideais que caracterizavam a corporacao desde sua fundacdo, sem a intervencdo do Papa e
ndo como ‘“agentes de romanizagdo”. Essa proposi¢do seria, entdo, parte de “uma totalizante
vis&o histérica que desconhece uma realidade complexa e multifacetada™"®. O autor segue a
premissa de que durante o século XIX teria ocorrido um surto missionario no qual diversas
ordens religiosas enviaram prelados a varias partes do mundo. A missdo Redentorista seria
inserida neste panorama no qual as ordens religiosas buscavam espacos de atuagédo fora da
Europa, onde movimentos liberais e anticlericais lhe punham obstaculos. Para Dutra Neto, 0s
missionarios ndo tinham o propdsito de sufocar as expressdes religiosas populares e, com

relagdo as suas praticas e “exterioridades”, desde que ndo se constituissem abusos, as

2DELLA CAVA, Ralph. Milagre em Joaseiro. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976.

B LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. A presenca da Igreja no Brasil; historia e problemas (1500-1968). Sao Paulo:
Giro, 1977.

“RAMBO, Arthur B. Restauragdo Catélica no Sul do Brasil, p. 279. Apud. DUTRA NETO, Luciano. Das
terras baixas... op. cit., p. 38.

BDUTRA NETO, Luciano. Das terras baixas... op. Cit.,p. 42.
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respeitaram de forma que chegassem até os dias de hoje. As devogdes aos santos ndo sé foram
respeitadas como incrementadas pela introdugéo de novas, trazidas da Europa (...)°.

Dutra Neto fornece uma contribuicéo significativa para o estudo da historia da Igreja
ndo somente em Juiz de Fora, pois seu trabalho vem a acrescentar pontos importantes, sob
nova Gtica, a respeito do periodo da Reforma Catolica Ultramontana. Ao levantar a questdo do
uso do termo “romanizagdo”, o autor pretende confirmar sua tese de que a vinda da
Congregacdo Redentorista para o Brasil ndo recebeu a interferéncia de Roma e, portanto se
insere unicamente no movimento de Reforma Catdlica Ultramontana e implantacdo das
diretrizes tridentinas. Essa visdo vem de encontro a nossa hip6tese de que a romanizacao seria
a primeira fase do movimento de Reforma Catdlica Ultramontana e de que a mesma néo teria
alcancado éxito absoluto em sua prescri¢do de doutrinacdo. No entanto, devemos ficar atentos
para o fato de que o conhecimento do significado de um conceito ndo esgota a ideia por tréas
do mesmo. E necessario saber os objetivos de seu manejo bem como os personagens
envolvidos para ndo ocorrer no erro de enquadra-lo no senso comum, na transparéncia de
sentido ou no desconhecimento de suas implicagdes’. A caracterizacdo da inadequag&o no
uso do conceito deve ser aprofundada visto que sua aceitacdo no mundo académico como de
um periodo especifico na histéria da Igreja é significativa. Neste sentido optamos
preferencialmente por utilizar o termo Reforma Catdlica Ultramontana por pensar que 0
aspecto romanizador ndo resume 0s objetivos do movimento, ndo sendo assim objeto Gnico de
nosso trabalho ndo deixando, contudo, de aproveitd-lo visto que expressa bem um dos
momentos do movimento de reforma por nés estudado.

Azzi realizou contribuicdes importantes sistematizando a exposicdo de aspectos
cruciais para a histéria local que vieram a possibilitar estudos posteriores de pesquisadores
gue vém a somar ao conhecimento. Assim como Marin, acreditamos que para um bom estudo
do movimento de Reforma Catolica Ultramontana, de forma geral, é necessario que se
trabalhe com diferentes perspectivas para que nenhuma visao em particular seja privilegiada
deixando de fora da analise aspectos importantes para a compreensao do objeto. Deve-se
observar cuidadosamente 0s pressupostos tedricos de ambos para que o melhor de cada
contribuicdo possa ser utilizado em novos estudos de forma que ndo se privilegie uma so
analise, mas se considere a importancia de cada uma das diferentes visdes. Os estudos

regionais no Brasil sdo necessarios para a reconstrucéo da historia da Igreja e devem priorizar

'8 Ibidem, p. 42.
YEALCON, Francisco. Histéria da Idéias. In: CARDOSO, Ciro F.; VAINFAS, Ronaldo (orgs.). Dominios da
Historia: ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997. p. 97.
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os elementos heterogéneos, descontinuos, dispares e multiplos em contraposicdo aos
elementos homogéneos. Esse novo olhar sobre os fatos somado aos trabalhos ja existentes
sobre a Reforma contribuira para o enriquecimento do estudo da histéria da Igreja no Brasil*.

Entendemos que a Reforma Catolica Ultramontana ndo encontrou seu fim com o
suposto sucesso do movimento, mas conheceu diversas temporalidades e seguiu diversos
percursos. Levando em conta a discussao que expusemos acima, consideramos que a Reforma
Catolica Ultramontana se dividiu em dois momentos. O primeiro deles ¢ comumente chamado
de romanizacdo e o segundo de restauracdo catolica. O consenso em relacdo ao primeiro é
mais problemaético devido ao fato de que a clara sujei¢cdo aos preceitos de Roma ndo foi
observada no Brasil. Ja 0 segundo momento é de utilizacdo mais recente e remete mais
claramente a um processo de renovacdo das estruturas da Igreja catolica ndo tendo, por isso,
despertado tantas criticas. Optamos, portanto, por trabalhar com o conceito de Reforma
Catdlica Ultramontana, levando em conta que a “romanizac¢do” seria apenas um dos aspectos
da Reforma e ndo resumiria toda a acdo empreendida pela mesma. Nosso objetivo é trabalhar
a questdo da Reforma Catdlica Ultramontana seguindo a no¢do de que a mesma nao foi um
processo implantado de forma imediata, embora procurasse abarcar toda a sociedade. Foi um
processo lento, de longa duracéo e de custos muito elevados. As dificuldades de implantacéo
ndo se deviam somente a distancia geografica que separava a lIgreja dos fiéis, devemos
compreender que o discurso ultramontano ndo era hegemdénico no interior da prépria
instituicdo. A doutrina foi apropriada e reinterpretada de acordo com o contexto, tanto pelos
fiéis quanto pelos clérigos, revelando que o controle direto da hierarquia sobre a manifestagdo
religiosa nao se configurou de forma real. A resisténcia e sobrevivéncia de praticas religiosas
arraigadas no catolicismo tradicional, de bases leigas, assim como o crescente sincretismo™®
religioso, evidenciam que o projeto reformador ndo obteve éxito total em sua tarefa de
introduzir novas tradigdes religiosas.

A Reforma Catdlica Ultramontana atualmente é considerada um processo de
revitalizacdo nas estruturas da Igreja catolica com o objetivo de dar continuidade a

manutencdo dos bens simbdlicos por parte desta instituicdo religiosa. Utilizaremos como guia

®Ainda neste artigo, Marin realiza uma breve exposicdo do caso de implantacdo das diretrizes reformistas na
Diocese de Santa Cruz de Corumba, em Mato Grosso do Sul, nos revelando um processo bastante diferenciado
dos casos na regido sudeste. A construcdo de uma sintese nacional da Reforma Catolica Ultramontana torna-se
inviavel dado o pequeno nimero de trabalhos sobre a tematica fora das regides sul e sudeste do pais.

' Sistema religioso que tende a fundir numa s6 varias doutrinas diferentes; ecletismo. Verbete sincretismo do
dicionario do Aurélio. Disponivel em http://www.dicionariodoaurelio.com/Sincretismo.html. Acesso em
11/01/2011.
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a concepgdo de Ivan A. Manoel acerca da temporalidade do periodo ultramontano. Para o

autor, este periodo de reformas seria dividido da seguinte forma:

- 1° momento: de Pio VII (1800-1823) a Pio IX (1846-1878), que
corresponde a consolidacdo da doutrina conservadora, com uma estratégia
centrada mais no discurso gque na agao;

- 2° momento: pontificado de Ledo XIII (1878-1903), que, sem abandonar a
doutrinacdo contra 0 mundo moderno, deu passos decisivos para 0
estabelecimento de uma politica de intervencdo catdlica na realidade
concreta, de que as Concordatas sdo exemplo, além de, em certas questdes,
como a ideia de democracia, demonstrar menos restri¢oes;

- 3° momento: de Pio X (1903-1914) a Pio XII (1939-1958), a conversdo da
doutrina em politica, do discurso em praxis, por meio do desenvolvimento
dos programas de Ac#o Catélica. %

Seguindo esta periodicidade acreditamos que a Reforma Catolica Ultramontana no
Brasil ndo se encerrou com 0 suposto sucesso de implantacdo da romanizagdo, mas
perdurou até as vésperas do Concilio Vaticano Il.

Um dos principais apoios teoricos utilizados por nos neste trabalho serdo os
conceitos de Roger Chartier sobre representacdo, pratica e apropriacdo no sentido de
compreender as diferencas e embates entre o que chamaremos de “religido prescrita” e

2L Existiria mais uma tensdo nas relacdes entre igreja universal e

“religido praticada
catolicismo local do que uma distincdo entre religido oficial e popular?. Esta tensdo
passaria por constantes processos de negociacdo, 0 que possibilitaria a convivéncia de
maultiplas experiéncias religiosas. Optamos preferencialmente por estes conceitos por pensar
a relacdo entre as praticas religiosas e a Reforma em um ambito de oposicdo entre tradicao
religiosa e novas formas de manifestacdo que estariam mais de acordo com as proposi¢coes
da Santa Sé. O uso destas duas categorias ndo supfe, no entanto, uma unidade cultural
religiosa dentro de cada uma.

Chartier propde, para o trabalho com a nocdo de cultura, um distanciamento dos
principios que fundavam a histéria social da cultura, principalmente da concepcédo
sociografica que postula que as clivagens culturais estdo organizadas de acordo com um
recorte social previamente constituido e a nogdo de que os habitos culturais estdo ligados a

oposicgdo de classes sociais. Postula que “0 que € necessario reconhecer sdo as circulagdes

MANOEL, IVAN APARECIDO. O péndulo da histdria: tempo e eternidade no pensamento catélico (1800-
1960). Maringa: Eduem, 2004. p. 12.

IDRIESSEN, Henrik. “Elite” Versus “Popular” Religion? The politics of Religion in Rural Andalusia, an
Anthrohistorical Perspective. In: SANTAJO, C. Alvares et al. La Religiosidade Popular, p. 82-104.
2FERRETTI, Sergio F. Religido e Festas Populares. XIV Jornada sobre Alternativas Religiosas em America
Latina. Buenos Aires, setembro de 2007. p. 6.
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fluidas, as praticas partilhadas que atravessam os horizontes sociais”?®. Assim, o conceito
reforca a existéncia de diferentes significados sociais em torno das manifestacdes culturais
coletivas. No interior do que chamamos de religido praticada existia uma variedade de
movimentos e agremiagdes e igualmente “maneiras diversas de aderir a esses consensos, de
pertencer a esses coletivos, de compartilhar dessas visdes do mundo e de adotar a orientagdes
desses ethos...”®*. Essa nocdo nos permite trabalhar com a ideia de que os religiosos
reformadores também desenvolviam um sentido em relacdo as normas por eles incutidas, o
que contribuia para a heterogeneidade das acdes reformistas. Portanto as categorias de
“religido prescrita” e “religido praticada” apenas fardo referéncia a diferentes formas de
pratica religiosa, levando em conta heterogeneidades no interior de cada uma. Nao nos
propomos uma andlise que realize a oposicdo entre a “religido prescrita” e a “religido
praticada”, o essencial ¢ compreender como as diretrizes foram diversamente apreendidas,
manipuladas e compreendidas® em um movimento de interpenetracdo e ressignificacdo
constante no interior do proprio processo.

Pretendemos compreender em que medida os discursos proferidos pelos
reformadores podem ser representativos da existéncia de uma estrutura simbdlica incutida
pela Igreja na vida social. Pierre Bourdieu afirma que as estruturas, as representagdes e as
praticas sdo constituidas continuamente e sdo orientadoras e reguladoras da vida dos
individuos. O poder simbolico surge como todo o poder que consegue criar significacfes e
impd-las como legitimas. Os simbolos afirmam-se, assim, como o0s instrumentos por
exceléncia de integracdo social, tornando possivel a reproducdo da ordem estabelecida®®. A
compreensdo deste universo simbolico se faz necessaria para que as estruturas de producéo
e dominacdo do sentido sejam alcancadas. As representacdes do mundo social muito
embora procurem a “universalidade de um diagnéstico fundado na razdo, sdo sempre
determinadas pelos interesses de grupo que as forjam. Dai, para cada caso, 0 necessario
relacionamento dos discursos proferidos com a posi¢io de quem os utiliza”?. As
percepgoes do social ndo sdo discursos neutros, estes produzem estratégias e praticas “que

tendem a impor uma autoridade a custa de outros, (...) a legitimar um projeto reformador ou

ZCHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: entre praticas e representacdes. 2. ed. Lisboa: DIFEL, 2002. p. 134.
#*SANCHIS, Pierre. As religides dos brasileiros. Horizonte. v. 1, n. 2. Belo Horizonte: PUC Minas, 1997, p. 28-
43.p. 29.

CHARTIER, Roger. O mundo como representagdo. Estudos avancados. v. 5, n. 11. S&o Paulo: Editora da USP,
1991, p. 173-191. p. 181.

BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand, 1989.

Y’"CHARTIER, Roger. A Histéria... op, cit., p. 17.
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a justificar, para os proprios individuos, as suas escolhas e condutas”®®. Ainda de acordo
com o autor, as lutas de representacdo se enunciam em termos de poder e de dominagéo, um
embate que ndo se situa no plano imediatamente material, mas que é de importancia crucial
para se desvendar o social e o cultural.

Nossas principais fontes serdo livros de tombo de pardquias da cidade de Juiz de
Fora, quando esta ainda pertencia a Arquidiocese de Mariana, bem como alguns livros de
cidades que vieram a fazer parte da Diocese de Juiz de Fora. Esses livros tem se revelado
fontes muito ricas, que nos ddo acesso ao cotidiano das paroquias através dos olhos dos
padres, nos proporcionando relatos pessoais indispensaveis para o0 conhecimento do
pensamento dos parocos durante a vivéncia da Reforma Catolica Ultramontana. Juntamente
com transcri¢cdes de normas e decretos da Santa Sé, comentarios pessoais dos parocos dao aos
livros o carater de “diarios” onde as impressoes sobre as praticas € comportamentos religiosos
ditos populares transparecem ao pesquisador sob a forma do discurso reformador.

Outra possivel fonte para a apreensdo dos comportamentos religiosos desta época
que serdo utilizados por nos sdo os periodicos e jornais catolicos. Utilizaremos
particularmente o periédico O Lampadario, que foi editado sob supervisdo da Diocese de Juiz
de Fora durante mais de quarenta anos tendo em vista a disseminacéo do discurso reformador
na regido. Utilizaremos ainda trabalhos de pesquisadores da cidade visando uma leitura que
venha a complementar nosso trabalho, e que também forneca indicios de novos caminhos para
investigar o catolicismo e sua trajetoria.

A escolha deste tema veio de indagaces pessoais ap0s a observacdo de trabalhos
sobre o tema no Brasil e a verificacdo de que os ligados a corrente historiografica que
possibilitam a observancia de aspectos heterogéneos no processo de reforma sdo ainda
escassos. O acesso aos livros de tombo da Diocese de \juiz de Fora nos possibilitaram um
conhecimento mais profundo sobre o cotidiano dos personagens envolvidos e nos despertou a
curiosidade acerca de novos olhares sobre a Reforma.

Este trabalho sera dividido em trés partes. No primeiro capitulo, para compreender o
ambiente que nos dispomos a analisar, realizaremos um retorno a situacéo da Igreja no século
XIX contextualizando o quadro que antecedeu o surgimento do Ultramontanismo e da
Reforma Catdlica Ultramontana. Julgamos ser também necessaria uma pequena discussao
introdutoria sobre a renovagdo da historiografia sobre as Reformas Religiosas, que nos abrira

um leque de possibilidades de interlocucdo e auxiliard na compreensdo de que nosso tema

|bidem, p. 17.
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deve ser situado em um contexto mais amplo no qual os protagonistas nem sempre faziam
parte da Igreja oficial. Buscaremos tracar um panorama geral da Reforma Catdlica
Ultramontana, desde seu surgimento, visando compreender como ela exprime um retorno as
tentativas de estabelecimento de uma doutrina conservadora, como uma reacdo da Igreja a
modernidade. Em seguida realizaremos uma exposicdo da chegada da Reforma Catdlica
Ultramontana no Brasil, onde encontrou diversos entraves para sua implantacdo, dada a
relacdo peculiar entre os fiéis e a manifestacéo de sua religiosidade.

No segundo capitulo situaremos a chegada das diretrizes reformistas no cenario
religioso da cidade de Juiz de Fora tracando os principais eixos de sua atuagcdo nos anos
anteriores a criacdo da Diocese na cidade. Falaremos sobre as manifestacdes religiosas, assim
como a introducdo da educacédo catolica e de novos modelos de devocdo com o objetivo de
enquadrar os fiéis nas diretrizes reformistas.

J& no terceiro capitulo procuraremos verificar a possivel mudanca nas atitudes
reformistas a partir da criacdo da Diocese de Juiz de Fora e a centralizacdo dos esforcos por
parte do Bispo Dom Justino José de Sant'’/Anna. Relacionaremos o periddico O Lampadario a
politica de atuacdo da Diocese, seu discurso e seu papel na re-formacao do clero. Falaremos
ainda sobre as préticas religiosas que foram condenadas pelo catolicismo reformado e sua
importancia no cenario religioso local, bem como as dificuldades enfrentadas para a
implantacdo das diretrizes por parte dos sacerdotes, visto que estes possuiam sua propria visao
de mundo que nem sempre possibilitava a recepcdo da Reforma da maneira rigida como a
hierarquia da Igreja propunha.

Esperamos realizar uma contribuicdo ao estudar a cultura religiosa em Juiz de Fora,
sua dinamica e seu contato e relagdo com o movimento reformista. Considerando a nao
homogeneidade da Reforma, atentaremos para as interpenetragdes ocorridas entre as formas
de manifestacdo do catolicismo bem como para o contato entre os atores sociais de forma a
revelar as relagOes entre as representacGes e apropriagfes ocorridas no mesmo, abrindo
caminho para outros pesquisadores que buscam também estudar as manifestacGes religiosas
nesta cidade. Em um @mbito maior, visamos uma contribui¢do para a renovacgéo dos trabalhos
sobre a Reforma Catolica Ultramontana, na tentativa de apreender 0 movimento ndo somente
pelo aspecto institucional, mas privilegiando também o lado dos atores que vivenciaram a
reforma. A introducdo deste outro elemento afetara a compreensdo tida sobre a atuagdo da
instituicdo Igreja no processo de reforma privilegiando uma noc¢do ndo de imposicdo de

diretrizes, mas de negociacdo entre os atores.
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CAPITULO 1
A REFORMA CATOLICA ULTRAMONTANA: ANTECEDENTES
HISTORICOS

1.1. Uma discusséo historiografica sobre as Reformas religiosas

A partir da década de 1930 observa-se uma renovacdo na historiografia sobre as
religides e acerca das Reformas religiosas catolicas. Passa-se a no¢do de que os problemas
que originaram a maioria das Reformas do século XVI deveriam levar em conta a
religiosidade vivida pelo povo e suas caracteristicas proprias durante os séculos anteriores.
Comecava a surgir uma histéria ndo confessional — o que ndo era comum — em que 0 ponto
mais relevante era a experiéncia religiosa, acima de questdes institucionais. Essa mudanga
pode ser vista como uma recapitulacdo da predominancia do modelo eusebiano de escrita
histérica®®, modelo esse que sobreviveu & época das reformas®.

Neste contexto, o proprio termo “reforma” deve ser revisado visto que durante o
passar dos anos adquiriu sentidos diferenciados. O sentido usado mais convencionalmente em
trabalhos sobre o século XVI fazia referéncia ao surgimento do protestantismo e estava
intrinsecamente ligado a Renascenga, isso porque “em conjunto com a Renascenca italiana, a
Reforma alema tradicionalmente foi vista como a primeira das grandes revolugbes que
criaram o mundo moderno”®!. Nos trabalhos mais recentes, tem-se a nocdo de que houve
diversos movimentos de reforma que interagiram entre si e ndo se pode compreender
plenamente “esses multiplos movimentos reformadores ao explica-los somente em termos de
uma reforma religiosa, sem levar em conta seus contextos e influéncias histéricos, politicos,
sociais e econdmicos”. Somente em fins do século XVII a nogdo de Reforma foi aplicada a
historia da Igreja por \eit Ludwig von Seckendorff como palavra-chave para oS
acontecimentos envolvendo Lutero na primeira metade do século XVI. Este trabalho néo

 Este modelo estabelecia como norma de “verdadeira” Igreja as comunidades dos primeiros séculos da era
cristd. Cf. LINDBERG, Carter. As Reformas na Europa, p. 18.

%00 movimento reformador luterano propunha a reforma do dogma enquanto 0 movimento catélico romano
propunha a renovacdo da Igreja enquanto instituicdo. Cf. LINDBERG, Carter. Reformas na Europa. S&o
Leopoldo: Sinodal, 2001. p. 20.

1 OZMENT, Steven. Protestants: The Birth of a Revolution, p. 14. Apud. LINDBERG, Carter. As Reformas...
op. cit., p. 27.

2 LINDBERG, Carter. As Reformas... op. cit., p. 22.
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utilizou o termo reforma no sentido mais amplo a que nos referimos anteriormente, mas
adicionou o termo ao vocabulério e aos conceitos dos estudos histéricos™.

A caracteriza¢do do termo “reforma” como uma era ou epoca permaneceu durante
longo tempo associada a Lutero, o que desconsiderava movimentos anteriores como a
Reforma Gregoriana do século X1 a Reforma Boémia do século XV e acontecimentos nédo-
eclesiasticos, por exemplo. Atualmente € mais comum se utilizar o termo “Reforma cat6lica”
para indicar que “os movimentos catédlicos de reforma ou de renovagdo foram tanto anteriores

734 substituindo muitas vezes o

quanto posteriores a Lutero, ndo sendo meramente reativos
termo “Contra-Reforma” que assinalaria a prioridade historica e teoldgica da Reforma
protestante. Ndo devemos ignorar, no entanto, que a Reforma Catdlica do século XVI surgiu
no contexto das reformas catolicas, com mais forca, visando principalmente impor limites a
expansao protestante. A prépria no¢do do termo implica uma reforma substancial da doutrina
que encontrou a resisténcia do Concilio de Trento, ja que seu objetivo era algo mais préximo
de uma restauracao.

As interpretacdes da Reforma podem ser agrupadas em duas correntes basicas que
seguem as linhas de estudo da historia das ideias e da histéria social. A predominancia dos
trabalhos segue a linha de historia cultural na qual o que mais valem sdo as interpretacdes, as
biografias, a psicohistéria e a ideologia politica. Nesta corrente se enquadra Lucien Febvre®®,
que ao analisar a Reforma francesa chega a conclusdo de que a mesma deve ser relacionada a
crise moral e religiosa que assolou a Europa em fins do século XV e inicio do XVI, apesar da
forte realidade devocional. Febvre chega a levantar a questdo de que homem do século XVI
tinha o universo religioso arraigado em si, o que tornaria muito dificil a existéncia da
incredulidade ou do ateismo neste contexto®®. Passa a ser cada vez mais evidenciada a
distancia entre o discurso da Igreja e a realidade vivida pelos fiéis. Roger Chartier, em um
trabalho recente sobre a Revolucdo francesa®’, segue esta mesma corrente de pensamento e
nos apresenta um panorama em que a religiosidade nos anos anteriores a mesma deve ser
observada mais pormenorizadamente, a fim visualizar a mudanca no sentimento de

pertencimento a religido, em relacdo aos séculos anteriores. O sentimento religioso ndo deixa

% bidem, p. 24.

** Ibidem, p. 25.

®FEBVRE, Lucien. Problémes d’ensemble. In: Au Coeur Religieux du XVle Siécle. Paris: Le Livre de Poche
Biblio Essais, 1983. p. 7-95.

%FEBVRE, Lucien. O problema da incredulidade no século XVI: a religido de Rabelais. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2009..

¥'CHARTIER, Roger. Origens culturais da Revolugdo Francesa. S&o Paulo: Editora UNESP, 2009.
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de existir e sim assume novos contornos tornando possivel o surgimento de uma religido
civica.

Jean Delumeau® realiza uma discusséo que levanta questées sobre as causas da dita
Reforma protestante e critica os trabalhos que segundo ele estariam mais preocupados com a
disseminagdo da mesma, e ndo com seus motivos de surgimento. Delumeau centra-se sob 0S
comportamentos religiosos de inicios do século XVI e conclui que a marcha do cristianismo
na cristandade seria progressiva e nao triunfal, e que estudos mais ligados a espiritualidade e a
vivéncia crista teriam mais chance de perceber este fato.

O movimento de histéria social veio contribuir significativamente para forjar a
concepcao de historia até a época moderna recuando no tempo e levando a Reforma para trés,
na Idade Média, consciente da importancia dos primeiros movimentos de reforma catdlicos e
a estendendo até o século XVIII em relacdo a seus efeitos. Os estudos inseridos nesta linha
tém como foco principal as histdrias locais, 0s grupos sociais, a historia urbana e econémica,
as relacdes de poder, a antropologia cultural e a cultura popular. A tematica mais recorrente
nestes trabalhos seria a dificuldade (e a relativa imprudéncia), em se separar o religioso do
magico. Emmanuel Le Roy Ladurie demonstra, em um trabalho sobre o povoado de
Montaillou, localizado na regi&o da Occitania do Sul, na Franca®, que desde fins da Idade

~ %

Média “cristao” e “religioso” ndo eram exatamente sindnimos e que aspectos profanos faziam
parte do imaginario religioso da época. Ladurie nos apresenta um panorama no qual a
preocupagdo central da populagdo era a “obsessdo pela salvagdo”, ndo importando de que
forma a mesma fosse alcancada. A presenca de magia e supersticdes assim como crengas
advindas do Isld e da chamada heresia catara se mesclavam nesta regiao, com aspectos ligados
a cultura da terra. Aquém do que se pregava oficialmente, a maior parte da populacédo
ignorava, inclusive, a teologia da Igreja, assim como suas oracdes; afirmavam mais a
realizacdo das praticas do que realmente se preocupavam em cumpri-las, o que era facilitado
pela auséncia de tutela clerical, uma realidade de muitos povoados em fins da Idade Média.
Ladurie nos apresenta ainda um cenario mais proximo temporalmente do acontecimento que
teria sido o impulsionador da Reforma Catolica Ultramontana: o Concilio de Trento.

Analisando a cidade francesa de Romans*’, o autor revela um cenario ndo muito

diferente do que expds em Montaillou. A por ele chamada “sensibilidade catdlico-paga” seria

*DELUMEAU, Jean. Un Chemin d’Histoire, Chrétienté et Christianisation. Paris: Fayard, 1981.

¥LADURIE, Emmanuel Le Roy. Montaillou, povoado occitanico, 1294-1324. Sdo Paulo: Companhia das
Letras,1997.

“0 LADURIE, Emmanuel Le Roy. O carnaval de Romans: da candelaria a quarta-feira de cinzas, 1579-1580. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 2002.
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muito viva entre 0s romaneses. As diretrizes do Concilio de Trento ainda ndo haviam sido
adotadas com seriedade — 0 que acontecia em muitas localidades — permitindo que os rigidos
preceitos por elas pregados ndo se aplicassem as crencas cotidianas e tradi¢bes religiosas
heterodoxas. Assim, o Carnaval nesta cidade apresentava aspectos sagrados e profanos sem
que isto fosse de alguma forma contraditorio para seus praticantes.

Um dos exemplos mais memoraveis desta dificuldade em se estabelecer o que era
religiosamente correto por volta do seculo XVI ¢é a obra de Carlo Guinzburg “O Queijo ¢ os

»" na qual é relatada a histéria do moleiro Domenico Scandella, conhecido como

Vermes
Menocchio. O personagem central, apesar de se confessar e participar da comunh&o, foi
considerado blasfemador pela Inquisi¢do dada sua visdo peculiar acerca da criacdo divina e de
outras proposicOes religiosas. Inserido no contexto da Reforma protestante — o primeiro
processo contra Menocchio data de 1532 — o enfraquecimento do monopdlio dos clérigos
sobre questdes religiosas permitiram ao personagem que se posicionasse frente as mesmas,
sendo por isso interrogado e perseguido em uma era marcada pelo enrijecimento hierarquico
da Reforma catdlica do século XVI. Este livro chama particularmente a atencdo por nos abrir
os olhos para a possibilidade de diferentes leituras sociais e culturais do cristianismo, como a
visdo peculiar do moleiro.

Nossa abordagem se utilizara de contribuicBes das duas correntes historiograficas,
pois entendemos que as mesmas nao sdo excludentes, mas complementares. Ambas, com suas
ricas compreensdes acerca da religido e da religiosidade na idade média e época moderna, nos
auxiliardo a situar melhor nosso objeto em uma linha de negociacdo na qual ndo somente a
historia institucional tem voz, mas também as devocdes populares e o sentimento religioso
dos atores comuns. Daremos énfase, no entanto, ao modelo histérico-cultural privilegiando as
analises que nos levardo a enfatizar a centralidade dos objetivos socioculturais e politicos da
Igreja catolica que estimularam a indicagdo de comportamentos coletivos visando a
manutencdo do monopdlio do fornecimento de bens simbélicos*? por parte da mesma durante
nosso periodo de trabalho.

Esta pequena introducdo sobre a renovacdo dos estudos acerca das reformas
religiosas e dos modos de pensar as religiosidades € essencial para nosso trabalho visto que
buscamos um entendimento mais amplo acerca destes temas, uma compreensdo que leve em

conta ndo somente as instituicGes, mas também as praticas, as vivéncias e as apropriaces no

* GUINZBURG, Carlo. O Queijo e os Vermes: o cotidiano e as idéias de um moleiro perseguido pela Inquisigao.
S8o Paulo: Companhia das Letras, 2005.
“2 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. S&o Paulo: Perspectiva, 2009.
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seio de uma sociedade heterogénea por formacédo, a brasileira, que levou ao menos trés
séculos para iniciar efetivamente a reforma dos costumes religiosos nela existentes.

Visando compreender o panorama religioso de fins do século XIX e inicio do século
XX nos ocuparemos neste primeiro momento em levantar algumas consideragdes acerca do
Concilio de Trento, realizado no século XVI, e suas diferentes interpretaces e apropriacdes
com o passar dos seculos até chegar a temporalidade de nosso interesse maior. Tal recuo se
faz necessario para situar a importancia de Trento na historia da Igreja e compreender como
as decisdes advindas deste concilio influenciaram acbes de reforma e restauragcdo no

catolicismo ao redor do mundo nos séculos posteriores.

1.2. O Concilio de Trento

O Concilio de Trento ocorreu entre os anos de 1545 e 1563 e é comumente tido
como marco inicial da Contra-Reforma, a que chamamos de Reforma Catdlica do século XVI.
Preocupou-se com questdes de cunho diversificado, ligados a partidos que disputavam de um
lado aspiracOes reformadoras de outro preocupac¢des mais conservadoras e, ainda, exigéncias
politicas. O mais urgente e imediato, no entanto, era a formulacdo de uma resposta a Reforma
Protestante, que consumou a ruptura da cristandade sem conseguir, no entanto, uma
renovacao geral na Igreja e a auto-reformacdo necessaria para impedir seu declinio.

O concilio foi realizado em trés periodos distintos: 1545-1547, 1551-1552 e 1561-
1563. O primeiro periodo de reunides foi marcado pelo baixo comparecimento e pelo inicio
das discussdes sobre as questes do protestantismo como a nao possibilidade de conciliacdo, a
negacdo da doutrina da dupla justificacdo e a confirmagcdo dos sacramentos — que
representavam o diferencial legitimador da Igreja catolica. A primeira suspensdo do concilio
veio a acontecer por medo de que houvesse uma insurreicdo armada dos protestantes. No
segundo periodo, sob o comando do papa Julio 111, os delegados protestantes se apresentaram
no inicio de 1552, mas ja era tarde para interferirem nos decretos formulados contra os
mesmos. Temendo novamente uma invasdo dos protestantes a Trento, o concilio foi entdo
suspenso pela segunda vez. A terceira assembleia do concilio foi convocada por Pio 1V, nesta
altura a esperanca de conciliacdo com os protestantes diminuira significativamente. Tomando
0s decretos anteriormente aprovados como certos, evitou-se a batalha em torno da
legitimidade desta sessdo enquanto continuacdo das duas reunifes anteriores. Nesta fase, o

tema principal de discussdes foi a questao da residéncia dos bispos em suas sés.
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Outro aspecto de importancia discutido no Concilio de Trento, que acompanha a
questdo da residéncia, foi a jurisdicao episcopal, que analisada em termos mais intrinsecos e
formais se situaria mais proxima a soberania politica. Os padres conciliares se ocuparam em
atribuir “uma natureza social e uma finalidade precisa para o exercicio e a administracdo
frutuosa da fungdo pastoral”, diferenciando a autoridade dos bispos em poder de ordem e
poder de jurisdicdo®®. O objetivo principal seria afirmar a existéncia da ordenacio divina de
uma hierarquia composta por bispos, padres e ministros o que levaria a afirmacdo de
principios para a conservacdo da tradi¢éo religiosa na qual a Igreja era o ndcleo da obra de
salvacdo. “Os padres conciliares pretendiam renovar a sua fé na Igreja e nas suas notas
fundamentais, reafirmando o seu lugar e a sua fungdo privilegiada e insubstituivel na
economia da redencdo e da salvacdo™*.

Um dos pontos a que também foi conferida importancia crucial no concilio de
Trento, e que nos interessa particularmente neste trabalho, foi a reforma moral do clero e
partia da nocdo de que a vida e os exemplos dos ministros do altar exercem sobre a piedade
dos fiéis uma grande influéncia. Para alcancar as almas era preciso voltar os olhos para a
formagdo sacerdotal e, igualmente, que suas vidas e seus costumes estivessem téo
perfeitamente normatizados, que no vestuario, nos gestos, no andar e em qualquer outra coisa,
ndo manifestassem nada que ndo fosse grave, modesto e pleno da religido®. Se alguma destas
prescricdes houvesse caido em desuso, corresponderia aos bispos sua colocacdo em vigor e

observancia. Foi estipulada assim uma imagem ideal dos bispos segundo o concilio:

seria desejavel que quem receber o ministério episcopal conheca 0s seus
deveres e compreenda que é chamado ndo para buscar o proprio interesse,
nem para acumular riquezas ou viver no luxo, e sim para fadigas e
preocupacdes em prol da gléria de Deus. Ndo ha duvida que também os
outros fiéis serdo incitados mais facilmente a religido e a honestidade se
virem seus pastores preocupados ndo com as coisas do mundo, mas com a
salvacdo das almas e com a patria celeste. (...) E, antes de tudo, déem um
encaminhamento tal ao seu modo de viver que 0s outros possam ver neles
exemplos de frugalidade, modéstia, continéncia e humildade, que nos fazem
muito agradaveis a Deus.*

< potestas ordinis aquela que é conferida com o sacramento da ordem para a santificacdo imediata das almas
mediante 0s sacramentos; € potestas iurisdictionis aquela que ndo é dada com a consagragdo, e sim com a
missdo, para santificar as almas, mas ndo mediante 0s sacramentos, e sim por meios extrinsecos e menos
diretos”. Os poderes conferidos por Deus seriam aqueles dados pelo sacramento, tudo aquilo que ndo tem um
contetdo sacramental entraria no poder de jurisdicdo, que é conferido com a misséo particular de cada um. Cf.
ALBERIGO, Giuseppe. 4 Igreja na historia. Sdo Paulo: Paulinas, 1999. p. 184.

* Ibidem, p. 204.

CRISTIANI, L. Trento. Valencia: EDICEP, 1974. (Historia de la Iglesia, v. XIX).p. 229-230.

“®ALBERIGO, Giuseppe. A Igreja... op. cit., p. 226.
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Visando complementar a necessaria defesa da religido, o Concilio conclamava que
“desde os mais tenros anos se devem inculcar a piedade e a religidao” as criancas®’, somente
assim poderiam se formar bons sacerdotes, desde a infancia preparados para seguir a vocagéao.
Deste modo, para assegurar e porvir a Igreja, o clero e a religido crista e catolica, era preciso
“dedicar-se & juventude e, mediante uma formacéo diligente, confiar-lhe o precioso deposito

da fé e da caridade que havera de defender e transmitir’*®

. A formacao dos sacerdotes deveria
receber atencdo especial, 0 que impulsionou a criacdo de diversos centros de formacéo
religiosa como seminarios e internatos na Europa.

Buscava-se restabelecer a disciplina em perigo, promulgava-se o Evangelho como

49 @ se introduzia a questdo

“fonte de toda verdade saudavel e de toda disciplina de costumes
da infalibilidade em termos de autoridade da Igreja: “esta ndo pode enganar-se em sua fé em
nenhum tempo, nem a Igreja do passado, nem a atual, nem a dos tempos futuros™’. O
Concilio propunha-se ainda a estabelecer uma resposta & doutrina protestante, mas sem
considerar que esta ndo partia de proposicdes eclesiologicas e sim de uma problematica
religiosa pessoal. O que preocupava em primeira instancia os reformadores protestantes era
sua salvacdo individual, a relacdo imediata dos fiéis com Deus. Ja a critica a eclesiologia da
Igreja catdlica — que buscava o paradigma da medievalidade - veio posteriormente e se tronou
cada vez mais radical.

Uma afirmada plenitude do Concilio de Trento teria sido formulada somente com o
correr dos séculos, longe de ser observada durante sua realizacdo e no periodo imediatamente
posterior. Durante o concilio foi constituido um poderoso arsenal de instrumentos para a vida
eclesiastica ndo ligados a uma doutrina especifica, mas com suscetivel insercdo em
eclesiologias diferentes entre si, 0 que conferia 0 necessario fundamento para a defesa e o
esclarecimento de pontos da doutrina catdlica. Ja no prefacio que inicia o Catecismo do
Concilio de Trento relembra-se a decisdao para que houvesse “certa formula e norma para
instruir o povo cristdo nos rudimentos da fé”°!. Passada a época do concilio a primeira fase de
aplicacdo das decisGes, que abarcaria os vinte anos de seu encerramento e o desaparecimento

da geracdo que havia vivido o evento conciliar, foi estruturalmente policéntrica®. Podem ser

“Ibidem, p. 241.

“®lbidem, p. 241.

*“SESBOUE, Bernard; THEOBALD, Christoph. Historia de los dogmas. Paris: Secretariado Trinitario, 1997.
Tomo IV. p. 111

%O1bidem, p. 133.

5! Catechismo Del Concilio di Trento. Roma, 1961. p. 10. Apud. ALBERIGO, Giuseppe. A Igreja... op. cit., p.
217.

52 ALBERIGO, Giuseppe. A Igreja... op. cit., p. 251.
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observadas duas frentes de recep¢do dos decretos: uma segundo a qual o evento conciliar
deveria ser inserido nas igrejas de forma a vivificar suas forcas, renovando a disciplina; a
outra tomava as decisdes do concilio como tabuas de refundagéo do catolicismo, tendo o papa
como seu guardido e executor. Observa-se entdo uma discordancia sobre a aplicacdo das
diretrizes do Concilio de Trento. Roma se aplicava em deter o controle centralizado da
interpretacdo do mesmo, 0 que veio a acontecer a partir de 1564 com a emissdo da bula
Benedictus Deus na qual se afirmava que o papa era 0 unico com direito de interpretacdo das
diretrizes do concilio. Com o passar dos anos, a fidelidade ao concilio era medida com base
na obediéncia a Roma e ndo aos contetdos efetivos de acéo pastoral.

O andar lento de aplicacdo do concilio dava sinais de que suas medidas poderiam se
tornar ineficazes. Ja no século XVII, o cardeal jesuita Roberto Bellarmino sublinhava o estado
precério de aplicacdo do concilio, levantando uma série de inexecucdes da Reforma Catdlica
do século XVI. Em um contexto em que a Europa entrava em uma fase de controle dos
poderes politicos, as paroquias ganhavam cada vez mais fungdes sociais, as igrejas se viam de
um lado ligadas a protecGes politicas e de outro a tutela romana. O Concilio de Trento era
cada vez mais visto ndo como um evento significativo, mas sim como um conjunto de normas
doutrinais e disciplinares, o que veio a se confirmar através da “mitificacao” do mesmo como
fundador de uma eclesiologia rigida, papel que na verdade lhe foi conferido por orientacdes
pos-tridentinas. E preciso chegar ao final do século XIX para encontrar a tentativa de tornar
absoluta a hegemonia sobre a doutrina e a vida da Igreja catélica, usando uma eclesiologia
que passou a ser transformada tendenciosamente em um sistema hegemonizado no qual
alguns conceitos parciais foram isolados do contexto em que o concilio os havia concebido e
aprovado®.

Da mesma forma, as diretrizes de Trento ndo chegaram ao Brasil ainda no século
XVI. Somente no século XVI1II suas influéncias foram sentidas, de modo mais efetivo, com a
publicacdo das ConstituicBes Primeiras do Arcebispado da Bahia>*. As Constituicdes foram
elaboradas em cinco livros produzidos como resultado de um sinodo diocesano comandado
por Dom Sebastido Monteiro da Vide, arcebispo da Bahia. Seu objetivo principal era
estabelecer os canones da religido oficial da colnia se baseando nas tradi¢des biblicas, nas

Constituicdes Portuguesas e nas diretrizes do Concilio de Trento. As Constituicbes Primeiras

53 Ibidem, p. 219.
*VIDE, Arcebispo Sebastido Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. S&o Paulo:
Typographia 2 de dezembro, 1852.
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constituiram-se adequadamente aos interesses de Portugal e da Igreja,
contribuindo para a manuten¢do da ordem social e dos privilégios e foram,
ao lado da Mesa de Consciéncia e Ordens e do Conselho Ultramarino, as
diretrizes juridicas e ideol6gicas para confirmar e legitimar todo um sistema
de poder imposto pelo Estado Absolutista e pela Igreja conivente, visando a
perpetuacéo do quadro social >

As Constituicbes Primeiras vigoraram por quase dois séculos até uma nova
legislagdo eclesiéstica ser criada no Concilio Latino Americano ocorrido entre 1899 e 1900°°,
As questbes sobre a fé na colbnia sdo detalhadas nas Constituicbes Primeiras de forma a ndo
dar margem para interpretacdes que desagradassem a Igreja catdlica e sdo distribuidas da
seguinte forma: o Livro Primeiro fala sobre a fé catolica, sobre a doutrina, sobre a denuncia
aos hereges, a adoragéo, o culto, e 0s sacramentos; o Livro Segundo centra-se nos ritos, na
missa, na esmola, na guarda dos domingos e dias santos, no jejum, nas proibi¢des candnicas,
nos dizimos assim como nas primicias e oblacdes; o Livro Terceiro trata das atitudes e do
comportamento do clero, das indumentarias clericais, das procissées, do cumprimento dos
oficios divinos, da pregacdo, do provimento das igrejas, dos livros de registros das paroquias,
dos funcionarios eclesiasticos, dos mosteiros e igrejas dos conventos; o Livro Quarto expressa
0 necessario as imunidades eclesiasticas, a preservacao do patriménio da Igreja, as isencdes,
aos privilégios e as punicdes dos clérigos, fala também sobre o poder eclesiastico, sobre 0s
ornamentos e bens moveis das igrejas, da reveréncia devida e da profanacdo de lugares
sagrados, dos testamentos e legados dos clérigos, dos enterros e das sepulturas, dos oficios
pelos defuntos; o Livro Quinto, finalmente, trata das transgressdes como heresias, blasfémias,
feiticarias, sacrilégio, perjurio e outras assim como das acusacOes e das respectivas penas para
as mesmas®’.

Em suma a regulacdo do catolicismo no Brasil se dava através do estabelecimento da
forma de ensinar a doutrina, como vivencia-la e quais as penas para quem ndo seguisse essas
regras. Para alguns autores como Caio César Boschi a formulacédo das Constituicdes marca o
inicio da institucionalizagdo da Igreja no Brasil, periodo em que uma primeira tentativa de
reforma comeca a chegar ao pais. Contudo, o estabelecimento de normas para o catolicismo

na colbnia ndo obteve grande éxito visto que a Igreja ainda continuava submetida ao Estado,

% CASIMIRO, Ana Palmira. Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia: Educacéo, Lei, Ordem e Justica
no Brasil Colonial. In: LOMBARDI, José Claudinei et all (orgs.). Navegando pela Histéria da Educagéo
Brasileira. Campinas: HISTEDBR, 2006, p. 1-10.
56 i

Ibidem, p. 8.
% Ibidem, p. 8.
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assim as ConstituicGes deveriam ter o consentimento do padroado régio para se tornarem
efetivas. Uma maior liberdade de acdo da Igreja somente viria a se tornar possivel apos a
separacao desta em relacdo ao Estado.

Retornando ao Concilio de Trento é necessario ter em mente que 0 mesmo ndo deve
ser fossilizado, devemos reconhecer que ocorreram diversas apropriacoes e escolhas de leitura
de suas decisfes introduzidas na estrutura de cada conjuntura religiosa. Como um dos
exemplos, temos as recomendacdes acerca do comportamento do sacerdote perfeito, aquele
totalmente honesto, virtuoso, judicioso, sério e equilibrado® o que na situacio geral em que se
encontrava o clero nos séculos XVIII e XIX era exatamente 0 modelo a ser seguido, um
perfeito retorno as defini¢cGes tomadas em Trento mais de dois séculos antes. A proposta nesse
momento era a mesma da época do Concilio, ndo progressista, mas reacionaria. Sendo assim,
em fins do século XIX e inicio do século XX “assistiu-se a uma tentativa de amplo alcance
realizada por grande parte da publicidade cat6lica, em involuntario mais significativo acordo
com muita cultura laica, para apresentar tais correntes e o sistema eclesiologico delas como
diretamente ligado ao Concilio de Trento e dele derivado™®°.

Neste ponto, observamos que o que era aprovado pala Santa Sé passou
constantemente a ser ligado ao Concilio de Trento, este “se transformava, portanto, na

80 o 3 assimilacdo de suas decisdes

principal fonte de re-legitimagdo do catolicismo moderno
cada vez mais crescente.

Jean Delumeau® nos apresenta uma questdo de bastante relevancia acerca do
Concilio de Trento: como um evento que teve tantas dificuldades para acontecer, além do
ceticismo e da pouca participacao, se tornou tdo importante para a histéria da Igreja? O autor
afirma que esta importancia se da pelo fato de que o Concilio atendeu as necessidades
religiosas de seu tempo e tornou reais 0s decretos e normas que ndo Sse concretizaram
anteriormente, tanto que até a realizacdo do Concilio Vaticano Il, em 1962, a Igreja catolica
era referida como “Igreja tridentina”. Nao devemos, contudo restringir a Reforma Catolica do
século XVI apenas a decisbes conciliares, o quadro de reformas religiosas deve englobar
outros movimentos dentro do contexto da Europa no inicio da epoca moderna. A importancia
do concilio para este projeto, no entanto, € crucial por fornecer diversos parametros guias para
as agBes no interior da Igreja durante varios séculos e principalmente por ter este evento

conciliar se tornado a base para o catolicismo reformado dos séculos XIX e XX.

8ALBERIGO, Giuseppe. A Igreja... op. cit., p. 240.

% Ibidem, p. 218.

% Ibidem, p. 261.

1 DELUMEAU, Jean. El Catolicismo de Lutero a Voltaire. Barcelona: Labor, 1973.
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Cumpre ainda fazer algumas consideracdes acerca do desenvolvimento de uma
experiéncia religiosa diferenciada no Brasil colonial que, ao contrario da Europa, ndo sentiu
reflexos do Concilio de Trento durante varios séculos. Apenas com a promulgacdo das
Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, no século XVIII, uma tentativa de
estabelecer normas para a doutrina catélica em terras brasileiras foi tentada. Faremos uma
breve exposicdo de algumas praticas ligadas ao catolicismo leigo existente no periodo
colonial que se tornaram a base das manifestacGes religiosas nos séculos seguintes, um dos
elementos mais condenados pela hierarquia da Igreja como desviantes e passiveis de
condenacéo perante a ordem oficial.

1.3. A vivéncia religiosa no cotidiano do Brasil colonial

A religiosidade brasileira teve muitos de seus tracos marcantes desenvolvidos
principalmente durante o periodo de colonizacdo. Praticas que foram se delineando nos
séculos XVII e XVIII tornaram-se recorrentes durante os séculos seguintes arraigando-se no
imaginario e na vivéncia religiosa catolica no pais. Muito do que procurou ser combatido com
a Reforma Catdlica Ultramontana ja estava presente no Brasil desde entdo. Como nos afirma
Luiz Mott® a vivéncia religiosa no Brasil do século XVI1I possufa discrepancias em relagdo
ao que era oficialmente pregado pela Igreja catdlica no pais. Dadas as dificuldades
enfrentadas em relacdo ao culto publico na América portuguesa, diversos rituais que na
metrépole eram realizados em pracas publicas teriam sido transferidos para o interior das
residéncias particulares auxiliando a condicdo de abandono gradual dos espacos religiosos
publicos. As elites desenvolveram ainda o desejo de preservacao de suas mulheres e filhas que
poderiam ser maculadas no contato com as gentes desviantes que frequentavam tais
ambientes. A desmoralizacdo dos lugares religiosos era um dos problemas mais graves
enfrentados pela Igreja e igualmente um dos mais intensamente combatidos nas ja citadas
Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. As maneiras de se portar nas celebrac6es

eram recomendadas da seguinte forma:

A igreja € a casa de Deus, especialmente deputada para seu louvor. Portanto,
convém que haja nela toda a reveréncia, humildade e devocdo, e se

62 MOTT, Luiz. Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu. In: MELLO E SOUZA, Laura de
(org.). Histéria da vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na América portuguesa. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1997. (Historia da vida privada no Brasil, 1).
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desterrem dali todas as supersti¢ces, abusos, negociagdes, tratos profanos,
praticas, discordias e tudo o mais que pode causar perturbacdo nos oficios
divinos e ofender os olhos da Divina Majestade. Pelo que, exortamos e
admoestamos muito a todos nossos suditos, que assim quando entrarem na
Igreja como em quanto nela estiverem, tenham e mostrem grande devogéo,
humildade, e reveréncia, para que ndo s6 agradem a Deus Nosso Senhor,
mas também com seu exemplo movam e edifiquem os proximos. E neste
nosso Arcebispado é isto necessario pelos muitos nedfitos, pretos e bocais,
que cada dia se batizam, e convertem a nossa Santa Fé, e das exterioridades
gue vem fazer aos brancos, aprendam mais do que das palavras e doutrina,
gue lhes ensinam, porgue a sua muita rudeza os ndo ajuda mais. Mandamos
gue nas igrejas ndo estejam homens entre as mulheres, nem elas entre os
homens, mas uns e outros estejam em assentos separados.”

A indiferenca em relagdo aos ritos publicos se dava ainda devido & falta de
sacerdotes fazendo com que grande parte da populacdo ficasse varios anos sem ver um
paroco. Assim, a religiosidade privada pode se desenvolver em um ritmo maior do que as
praticas comunitarias e junto com ela os desvios e heterodoxias. A casa particular se tornou o
l6cus privilegiado para o exercicio da religiosidade privada dos cat6licos® frequentemente
expressa através de imagens de santos e objetos indicativos de devogcdo, um costume que
perdurou no Brasil durante varios séculos podendo ser observado em muitos lares mesmo nos
dias atuais. A religiosidade popular no Brasil coldnia expressava-se ainda através de
manifestacdes marcadas por forte emogéo.

Luiz Mott nos apresenta ainda um panorama geral acerca dos fi€is catélicos no Brasil
colbnia. Segundo o autor os mesmos podem ser dispostos em quatro grupos distintos, que

seriam:

(...) catolicos praticantes auténticos, que aceitavam convictamente 0s
dogmas e ensinamentos impostos pela hierarquia eclesiéstica, refletindo, em
suas variadas préaticas exteriores de piedade, os sentimentos mais profundos
de sua fé na revelacdo cristd; catolicos praticantes superficiais, que
cumpriam apenas 0s rituais e deveres religiosos obrigat6rios, mais com
encenagdo social do que com convicgdo interior; catolicos displicentes, que
evitavam 0s sacramentos e demais cerimdnias sacras ndo por convic¢do
ideoldgica, mas por indiferenca e descaso espiritual, muitas vezes incluindo
em seu cotidiano “sincretismos” heterodoxos; pseudocatolicos: boa parte dos
cristdos-novos, animistas, libertinos e ateus, que apenas por conveniéncia e
camuflagem, para evitar a repressdo inquisitorial, frequentavam os rituais
impostos e controlados pela hierarquia eclesiastica, mas que mantinham
secretamente crencas heterodoxas ou sincréticas.®

63 Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. §§ 728-30. Apud. MOTT, Luiz. Cotidiano... op. cit., p. 162.
% MOTT, Luiz. Cotidiano... op. cit., p. 164.
% Ibidem, p. 175.
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Estes grupos enumerados por Luiz Mott podem nos dar um panorama geral acerca
das praticas catolicas no Brasil colonia e, com algumas modificacfes e reducdes, podem ser
observados em periodos posteriores como o da Reforma Catolica Ultramontana. As praticas
religiosas eram orientadas, em grande parte dos casos, pelo medo das puni¢fes divinas, e
igualmente pelo temor da Inquisicédo, no caso da Col6nia. A Igreja destes tempos preocupava-
se, sobretudo, em incutir o respeito a religido catdlica através de ameacas tanto ao corpo
quanto a alma. No escopo destes principios, diferentes praticas se manifestavam, mas em sua
grande maioria afastadas de um modelo oficial de catolicismo que néo se fazia presente, como
afirmamos.

Outra caracteristica que marcou a espiritualidade no Brasil colonial foi a
“intimidade” com os santos. O tratamento em relacdo aos anjos e santos se dava com relativo
grau de proximidade, podendo ser observadas através da ligacdo profunda entre as
parturientes e Nossa Senhora ou dos castigos infligidos a imagem de Santo Antdnio visando
algum ganho pessoal. Neste tltimo caso, a pratica pouco catolica de “judiar” da imagem dos
santos podia chegar a ser considerada sacrilégio ou iconoclastia, frequentemente relacionada a
objetivos amorosos. Faziam ainda parte das crencas do povo as simpatias, 0s pactos com o
diabo, salmos e oracGes fortes, embora proibidas pelas Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia e perseguidas pelo Tribunal do Santo Oficio®®.

Homens e mulheres que recorriam a feiticeiros eram frequéncia no Brasil colonial
“em especial quando os exorcismos da Igreja e os remédios de botica ndo surtiam efeito na
cura da variegada gama de doengas™®’. Tradicdo que chegou até os séculos XIX e XX ainda
com forca e de costume comum foram as benzecdes. Benziam-se objetos pessoais contra mal
olhado, as residéncias, as criancas e adultos que sofriam de quebranto, espinhela caida,
bicheira e carne-quebrada®®. Os rituais utilizados para as benzecdes eram constantemente
acompanhados de oragdes oficiais catdlicas e formulas mais livres que invocavam nomes de
santos. Neste ponto observamos que a fronteira entre as praticas licitas e as condenadas pela
hierarquia eclesiastica era bastante ténue e quase sempre ignorada até mesmo pelos sacerdotes
que chegavam, em alguns casos, a acreditar nos poderes das crencas populares. Os

benzedeiros e as benzedeiras eram frequentemente escravos ou forros que conjugavam

% Ibidem, p. 190.

%7 Ibidem, p. 192-193.

%8 Quebranto: efeito do mal olhado que geralmente se manifesta em mal-estar; espinhela caida: designacio
popular de uma doenga chamada Lumbago caracterizada por dores na boca do estbmago, nas costas e pernas;
bicheira: berne, afeccdo causada por larvas parasitas que sdo postas por insetos por baixo da pele; carne-
quebrada: dor nos musculos.
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catolicismo e préaticas de religides africanas. Tidos como feiticeiros, supersticiosos e
possuidores de pacto com o deménio tinham sua entrada facilitada na sociedade dado o
grande niimero de escravos existentes no pais aquela época®.

A diversidade no interior das religiosidades nos revela uma pluralidade de
apropriacOes de fundos culturais que se evidenciam nas diferengas presentes nas vivéncias
religiosas. Entendemos aqui por religiosidade o conjunto de vivéncias pessoais que dependem
do grau de relagdo com a ortodoxia que o devoto mantém em relacéo ao catolicismo oficial ™.
Optamos pelo uso desta definicdo por pensar que o conceito de “religiosidade popular” ndo
representaria exatamente o que retratamos neste estudo visto que para que a mesma exista
pressupde-se a existéncia de um outro tipo de religiosidade, ambas comumente ligadas a
condicdes de classe’. Nosso objetivo é realizar a analise das manifestagdes religiosas
estritamente em termos de heterogeneidade tanto em relacdo ao discurso oficial quanto em
relagdo as vivéncias cotidianas mais distantes do que era considerado “ortodoxo”. N&o
deixaremos de compreender que mesmo as praticas mais ortodoxas apresentavam desvios em
relacdo as preconizadas pela Santa Sé, sendo também heterogéneas em seu interior.

Devemos observar as multiplas apropriacdes do catolicismo na sociedade e entre 0s
préprios membros da instituicdo religiosa. A qualificacdo profissional e o treinamento do
clero e do episcopado ndo garantiram a acdo homogeneizante desejada. A bagagem cultural
individual, a classe ou fracdo de classe da qual foi recrutado o religioso e a diferenca na
formacdo profissional predispde ao surgimento de distingdes e de praticas heterogéneas’.
Procuramos situar nosso trabalho nesta linha, considerando que a apropriagdo do catolicismo
ocorria de maneira diferenciada de acordo com a formacdo particular de cada grupo em seu
contexto cultural e social. Buscamos evidenciar em nossa analise que “entre catolicismo

7
I 3

popular/tradicional * e o reformado, ndo se contata apenas oposi¢do, mas infinitas formas de

% Ibidem, p. 200-201.

" BEOZZO, José Oscar. Religiosidade Popular. Revista Eclesiastica Brasileira. v. 42, n.168. Petropolis: Vozes,
1982.

™ Concordamos igualmente com Pedro A. Ribeiro de Oliveira quando este afirma que ... quando se fala de
religiosidade popular subentende-se uma forma inferior de religido, na qual sentimentos, crencas e préaticas
referentes ao sagrado se encontrariam em estado primitivo, ndo Ihe sendo atribuida a mesma dignidade das
religides propriamente ditas”. “(...) Assim, a expressdo religiosidade popular pode induzir ao erro de tomar como
primérias as crengas e praticas populares, como se ndo fossem também elas elaboracdes feitas em cima de uma
matéria-prima gerada por experiéncias religiosas que lhe antecedem”. OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de.
Religiosidade: conceito para as ciéncias do social. In: COUTINHO, Sérgio Ricardo (org.). Religiosidades,
Misticismos e Historia no Brasil Central. Brasilia: Cehila, 2001, p. 135-145, p. 135 e 141.

2 MARIN, Jérri Roberto. Histéria... op. cit., p. 330.

" Catolicismo tradicional, neste caso, faz referéncias as formas de manifestacdo nao-ortodoxas da religido
catolica presentes no Brasil durante séculos de uma maneira mais livre e sem a tutela da hierarquia eclesiastica
de forma sistematica.
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tensdo e mediacdo, assim como a presenca de jogos de tradicdo e introducdo de novidades
.

Neste contexto de vivéncias sincréticas da religiosidade e de praticas desviantes a
Igreja busca uma alternativa para o estabelecimento de normas efetivas que ndo sejam
somente uma opgdo, mas uma regra para 0s comportamentos em geral. Em meados do século
XVIII parte de alguns religiosos, sob influéncia de movimentos nascentes na Europa, a
iniciativa de estabelecimento de um processo do qual a Igreja sairia mais forte e purificada, a

Reforma Cat6lica Ultramontana.

1.4. A situacédo da Igreja no século XIX

Para compreender nosso objeto, devemos primeiramente contextualiza-lo
temporalmente. Nosso pano de fundo em um primeiro momento é a Europa no século XIX,
periodo no qual a autoridade da Santa Sé na politica internacional foi reduzida drasticamente.
O Estado se negou por diversas vezes a dar sua san¢do as decisfes eclesiasticas, que por este
fato poderiam se tornar ineficazes™™. A relacio entre Igreja e Estado neste periodo deve ser
colocada no contexto do liberalismo. A ideologia liberal tratava da luta entre as luzes e o
obscurantismo manifestados no progresso e na religido catélica respectivamente. O Estado
liberal supunha ndo ser necessario um Deus para ser alicercado, ja que a religido seria
interpretada como uma questéo individual, privada’®, possuindo um carater introspectivo que
seria falho de direitos na vida publica. Era l6gico, portanto, defender a separacdo da
conviccdo privada do pensamento politico social; da religido e o direito; da Igreja e o
Estado’’.

Papa Pio IX (1846-1878) condenava 0 que considerava como 0S principais erros
modernos na visdo da Igreja catélica: o racionalismo, que chegava a negar a divindade de
Cristo; o galicanismo, que exigia uma sangdo do poder civil para o exercicio da autoridade

eclesiastica; o estatismo, que iniciava 0 monopolio do ensino e suprimia as ordens religiosas;

" ABREU, Martha. Religiosidade popular, problemas e histéria. In: LIMA, Lana Lage da Gama et all. (orgs.).
Histéria & Religido. Rio de Janeiro: FAPERJ; MAUAD, 2002. p. 87.

MARTINA, Giacomo. Historia da Igreja; de Lutero aos nossos dias. S&o Paulo: Loyola, 1996. v. 3. p. 113-114.
"*ZAGHENI, Guido. A Idade Contemporanea: curso de histéria da Igreja. S&o Paulo: Paulus, 1999. (Curso de
Historia da Igreja, 4). p. 88

""CIFUENTES, Rafael Llano. Relagdes entre a Igreja e o Estado: a Igreja e o Estado & luz do Vaticano I, do
cédigo de Direito Candnico de 1983 e da Constituicdo Brasileira de 1988. Rio de Janeiro: José Olympio, 1989.
p. 85-86.
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0 socialismo, que pretendia submeter completamente a familia ao Estado; a doutrina dos
economistas, que considerava a obtenc¢do de riquezas um fim para a organizacdo da sociedade
e 0 naturalismo que via a auséncia de religido no governo como um progresso e reivindicava a
laicizagdo das instituicdes como ideal, a separacdo entre Igreja e Estado, a liberdade de
imprensa, a igualdade de cultos perante a lei e a plena liberdade de consciéncia’. Assim, um
grande conflito se estabelece entre Igreja e mundo moderno que pode ser assinalado nas

seguintes palavras:

A sociedade contemporénea se exalta com o ideal da liberdade; a Igreja se
alia de preferéncia aos regimes absolutos (...). A luz das novas descobertas
cientificas e histdricas formulam-se novas hipoteses sobre a origem do
universo; a Igreja v& com suspeita as novas correntes da ciéncia e procura
defender-se com ineficazes proibigdes. A cultura moderna fica impregnada
de idealismo e de positivismo, e consuma-se a apostasia da burguesia
intelectual, que ja se iniciava no século XVIII. A esta se acrescenta agora a
do proletariado, a cuja redencdo social o socialismo oferece apoio bem mais
eficaz que o promovido pelos cat6licos, muitas vezes capazes apenas de falar
de resignacéo.”

E necessério, porém, distinguir o periodo anterior a 1878, sob o pontificado de Pio
IX e o periodo dos anos seguintes, quando é eleito como Papa Ledo XIII (1878-1903), ja que
no primeiro existe uma resisténcia a nova situacdo da Igreja enquanto no segundo periodo
inicia-se uma tentativa de adaptacdo ao novo cenario.

Pio IX era tido como Pontifice bondoso, mas falho em suas determinacdes e sem
espirito de governo. Em um primeiro momento, seus ideais de compreensao e apaziguamento
pareciam perfeitos para um distanciamento da Igreja do antigo regime®®. O pensamento da
época indicava que Pio IX parecia “verdadeiramente o enviado de Deus para cumprir a grande
missdo do século XIX, a alianca da religido e da liberdade™®. Era tido por diversos governos
como o0 Papa mais esclarecido do século que depositavam nele a esperanca de um
restabelecimento do cristianismo através da politica liberal. No entanto, sua posi¢do um pouco
mais discreta que a dos pontifices que o sucederam estava sendo confundida com simpatia
pelo liberalismo, o que nédo tardou a ser esclarecido. Apesar de compreender a necessidade
das reformas administrativas decorrentes do progressismo italiano de 1848, temia que

reformas constitucionais limitassem a independéncia de ac¢do da Santa Sé. De “débil e

8 AUBERT, Roger. Pio IX y su época. Valencia: EDICEP, 1974. (Historia de la Iglesia v. XXIV). p. 278.
MARTINA, Giacomo. Historia... op. cit., p. 114.

89 AUBERT, Roger. Pio IX... op.cit., p. 18.

81Carta de Ozanan a D. Guéranger. 29 de janeiro de 1847. Apud. AUBERT, Roger. Pio IX... op. cit., p. 18.
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irresoluto” o Papa passa a ser visto como “um homem firme e dotado de grande energia em
tudo que afetava o dominio da Igreja e de seu poder espiritual”®. Pio IX ndo podia patrocinar
o movimento liberal em sua concreta realidade histérica carregada de impurezas, nem
tampouco podia colocar-se a frente dos estados italianos como promotor da independéncia
nacional o que seria incompativel com sua misséo sacerdotal. Em defesa das posi¢des de
prestigio e poder da Igreja o Papa passa a ser considerado como uma grande decepcdo, critico
da modernidade e conservador, o que desencadeou em diversas partes da Europa um amplo
movimento anticristdo e de laicizagéo.

Em uma de suas primeiras enciclicas, Qui pluribus®, Pio IX trata da questdo da
modernidade, das religides nao-catdlicas e dos erros advindos do liberalismo: “N&do vos é
segredo, Veneraveis irmaos, que nestes nossos tempos calamitosos foi desencadeada uma
guerra cruel e temivel contra tudo quanto é catdlico, por homens que, unidos em perversa
sociedade e imbuidos de doutrina malsd, fechando seus ouvidos a verdade, tém propalado e
disseminado, por entre o povo, doutrinas falsas de toda espécie, provindas do erro e das
trevas” ®.

Desde finais de 1860 a parte hostil a conciliagdo com o governo italiano buscava que
se promulgasse uma declaragdo para confirmar os direitos da Igreja sobre a sociedade civil.
Neste contexto chega a Roma o texto “Instruction sur erreurs du temps present” de monsenhor
Gerbet, bispo de Perpifian. O bispo havia reunido em sua carta uma lista com 85 proposi¢des
errbneas da época. Rapidamente um grupo de te6logos consultores do Vaticano se reuniu e foi
proposto uma espécie de catdlogo, baseado no de monsenhor Gerbet, que continha 61
proposicdes condenaveis pela Igreja, advindas da modernidade. Finalmente em 1864, anexado
a enciclica Quanta cura, o indice com as proposi¢fes condenadas chamado de Syllabus foi
promulgada. Condenava o racionalismo, o naturalismo, o panteismo, o indiferentismo, o
comunismo, o socialismo, a magonaria, 0 galicanismo, as doutrinas consideradas inverdades
sobre o relacionamento entre Igreja e Estado, as concepgdes errbneas sobre a moral e o
casamento cristdo, a negacao do poder dos papas e o liberalismo. O documento foi acolhido
com entusiasmo pelo grande publico, pois era de facil linguagem e compreensdo, um fato
inédito na historia da Igreja, iniciando de uma vez por todas o enfrentamento entre Igreja e

liberalismo.

%2 AUBERT, Roger. Pio IX... op. cit., p. 34.

8 publicada em 1846.

8 P10 IX. Qui pluribus; sobre os erros contemporaneos e 0 modo de os combater. Petrépolis: Vozes, 1947.
(Documentos Pontificios, 35). p. 4.
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Era desejo de Pio 1X, desde 1864, convocar um concilio ecuménico para tratar do
quadro de reformas da sociedade cristd, assim o Concilio Vaticano | foi iniciado em oito de
dezembro de 1869. Foi de grande importancia para a historia da Igreja por contribuir para a
afirmacéo e fixagdo na consciéncia crista de valores combatidos nos Estados liberais durante o
século XIX. O Concilio, para Pio IX se encaixava no quadro de restauracdo da sociedade
cristd, completando aquilo que fora esbocado no Syllabus, buscando realizar contra o
racionalismo do século XIX o que o Concilio de Trento se dispusera a fazer no século XVI
contra o protestantismo.

Um dos problemas mais delicados a ser enfrentados era referente ao convite dos
chefes de Estado cat6licos. Ndo fazé-lo era romper com uma velha tradicdo que se havia
observado em todos os concilios anteriores, mas era possivel convida-los quando o rei da
Itdlia estava excomungado, varios presidentes da América do Sul eram franco magons e
imperador da Austria tinha que tolerar um governo anticlerical? A decisdo tomada foi a de
ndo convidar expressamente 0s governantes para participar do Concilio, mas estes poderiam
prestar sua cooperacdo caso desejassem concedé-la. Neste momento a ordem em que havia
vivido a sociedade por quase dois séculos estava abalada, uma nova era comegava com a
separacdo real entre Igreja e Estado. Os governos estavam temerosos acerca das decisdes que
eventualmente pudessem ser tomadas no Concilio sobre o matriménio civil, o ensino laico e
as liberdades constitucionais, havia até mesmo a especulacdao de que os projetos do Concilio
deveriam levar a uma sujeicéo total do poder civil ao Papa.

O principal item discutido pelos bispos foi 0 dogma da infalibilidade papal que, ap6s
sua proclamagao define “como verdade e fé, que o papa, quando fala em lugar de Cristo sobre
as verdades de nossa salvacao, ndo pode errar, porque ele tem a assisténcia do Espirito Santo,

»%_ 0 dogma da

e porque Jesus assume em seu proprio nome o que o Papa decide
infalibilidade promulgado na constitui¢cdo doutrinal Pastor Aeternus afirma que a autoridade
do Papa ndo advém do consenso da Igreja, mas do préprio Deus®®. Uma série de discussdes
acerca deste dogma aconteceu durante o Concilio, alguns bispos defendiam a “infalibilidade

da Igreja”, “posto que a mesma seria como Um COrpo com muitos membros, cujas funcgdes

8CECHINATO, Luiz. Os vinte séculos de caminhada da Igreja: principais acontecimentos da cristandade, desde
0s tempos de Jesus até Jodo Paulo Il. Petrdpolis: Vozes, 1996. p. 358.

88 COMBY, Jean. Para ler a histéria da Igreja; do século XV ao século XX. S&o Paulo: Loyola, 1994. v. 2. p.
123. “Determinamos e proclamamos que: o Pontifice romano, quando fala ex cathedra, isto é, cumprindo sua
funcdo de pastor e de doutor de todos os cristdos, define, em virtude da suprema autoridade apostolica que
detém, que uma doutrina, em matéria de fé ou de moral, deve ser admitida por toda a Igreja, exerce, gracas a
assisténcia divina que lhe foi prometida na pessoa de S&o Pedro, essa infalibilidade de que o divino Redentor
quis ver revestida sua Igreja quando esta define a doutrina sobre a fé ou sobre a moral. Por conseguinte, essas
defini¢des do Pontifice romano s&o irreformaveis por si mesmas, e ndo em virtude do consentimento da Igreja”.
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estdo ligadas entre si, sendo impossivel tratar de um membro e de sua funcédo especifica sem
falar da totalidade da Igreja e de seus membros” . Outros eram favoraveis da doutrina de que
0 Papa é a propria Igreja ndo podendo, assim, definir uma verdade se distanciando da fé
catélica. Mas apds uma série de negociacgdes entre 0s bispos 0s que ndo concordavam com 0s
termos da proclamacdo do dogma se abstiveram da votacdo e o mesmo foi aprovado por
unanimidade. O texto final ndo d& margem para que a autoridade dos demais membros da
Igreja seja refutada, pois proveria, igualmente, de Deus®®. Essa questéo jé tinha sido abordada
no Concilio de Trento, tendo tomado grande parte das discussdes e em um contexto de
afirmacdo do poder clerical, ir de encontro a deciséo ja promulgada que instituia os poderes
advindos da ordenacdo enfraqueceria a estrutura da Igreja. A proclamacdo do dogma da
infalibilidade trazia uma forca sem precedentes para a Igreja que ndo necessitava mais da
busca de protecdo ou aliangas com os Estados e sim os subjugava a uma posi¢do inferior na
qual era obrigatdério o respeito as decisfes tomadas na esfera religiosa ao preco de serem
considerados ateus.

A constituicio Dei Filius®®, promulgada também no Vaticano 1, apresenta novamente
a confirmac¢io dos “mais importantes erros do Século XIX®. Esses erros nasceriam de
“correntes filoséficas que, proclamando a autonomia do individuo, levam a negar a ideia da
intervencdo de um Deus pessoal e transcendente da histéria humana ou concluem pela
necessidade de uma compreensdo totalmente nova dessa intervencdo divina”®. Tais erros
triam sua raiz na “rebelido” protestante e na teoria do livre exame.

Guido Zagheni afirma que o ponto de partida do Concilio Vaticano | foi o desejo de
reconstruir a cristandade, tendo como plano de fundo a relagéo entre sociedade civil e Igreja®.
O Concilio teria sido a resposta aos problemas enfrentados até 0 momento no século XIX e
iniciaria uma série de discussdes acerca de dogmas da Igreja, culminando no Concilio
Vaticano Il. No Vaticano | foi acentuado o processo centralizador em torno do sumo pontifice

do qual procedem todas as decisdes, 0 dogma da infalibilidade favoreceu a centralizagdo da

¥SESBOUE, Bernard; THEOBALD, Christoph. Historia... op. cit., p. 198.

88 «Esse poder do Soberano Pontifice ndo constitui, de maneira alguma, um obsticulo ao poder de jurisdigdo
episcopal ordinaria e imediata, por meio do qual os bispos, estabelecidos pelo Espirito Santo (At. 20: 28)
sucessores dos Apostolos, apascentam e governam, como verdadeiros pastores, cada uma das ovelhas que lhes
séo confiadas”. COMBY, Jean. Para ler... op. cit., p. 123.

%A constituigdo reconhece, no entanto, o valor do método cientifico e vé& de maneira positiva o progresso das
ciéncias humanas. “Ndo existem duas verdades, nem pode haver oposi¢do entre fé e razdo: um desacordo
aparente entre ciéncia e religido sé pode vir de um erro sobre a doutrina pregada pela religido ou de uma ideia
falsa sobre a conclusdo da ciéncia”. SESBOUE, Bernard; THEOBALD, Christoph. Historia... op. Cit., p. 155.
%SESBOUE, Bernard; THEOBALD, Christoph. Historia... op. cit., p. 154.

*1bidem, p. 155.

%|bidem, p. 168.
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Igreja aumentando o prestigio do papado no momento em que este perdia seu poder temporal.
Foram confirmadas diversas proposicbes do Concilio de Trento e retomadas algumas
discussbes que no século XVI apareceram apenas de forma pontual. O Concilio Vaticano I
terminou de forma que seus trabalhos pareciam nédo estarem suficientemente acabados, alguns
temas nao foram tratados, mas no Vaticano Il a colegialidade sera afirmada com o poder dos
bispos aliado a primazia do Papa assim como uma maior unidade da Igreja, que vinha sendo
buscada desde o Concilio de Trento.

No entanto as medidas tomadas pelo Papa ndo puderam surtir todo o efeito esperado.
Nos anos que se seguiram a 1870 um aumento do anticlericalismo se deu em diversas partes
devido a inquietacdo dos elementos liberais ante o progresso das ideias ultramontanas. O
aumento da autoridade pontificia e a afirmacdo mais clara dos direitos da Igreja na sociedade
pareciam temiveis aos governos.

Duas situacdes merecem destaque: o anticlericalismo italiano e a Kulturkampf de
Otto von Bismarck na Alemanha. Na Italia, em 1887, o primeiro ministro Crispi aprovou uma
lei que abolia as décimas eclesiasticas por ocasido da administracdo dos sacramentos e
servicos religiosos. Em 1888, o prefeito de Roma foi destituido e o ensino religioso nas
escolas elementares passou a ndo ser mais obrigatério. Como acdo mais radical, foram
inseridos no cddigo penal artigos relativos aos abusos do clero e aos excessos da imprensa
catolica. O termo Kulturkampf ou “Luta pela Civilizagdo” foi utilizado por Bismarck durante
a discussao da primeira das “Leis de Maio” (leis anticatdlicas) para indicar o conflito politico-
religioso entre a Igreja Catélica e o Estado alemdo. Este conflito tem seu inicio com a
excomunhdo de tedlogos alemédes que ndo aceitavam o dogma da infalibilidade papal e na
suspeita de que o papado influenciava os catolicos aleméaes politicamente ja que estes haviam
criado um partido abertamente antiprussiano. Bismarck entdo aprova as leis anticatolicas com
as quais foram dissolvidas as congregacdes religiosas, “imposto o controle estatal dos
seminarios, limitado o nimero de dioceses, controlada a atividade dos bispos, rejeitadas as
nomeacdes papais, expulsos os jesuitas, expulsos os sacerdotes do ensino nas escolas”®. Com
a morte de Pio IX e a elei¢do de Ledo XIlll, a Alemanha passa lentamente a se reaproximar da
Igreja devido a diminuigdo das diferengas que haviam iniciado o conflito. Em 1891, todas as
“Leis de Maio” ja haviam sido abolidas, exceto a que declarava a laicidade do Estado.

Assim como Italia e Alemanha uma separacdo profunda entre Igreja e Estado ocorre

em diversas partes do mundo cristdo. Os objetivos geralmente perseguidos pelo Estado ndo-

%ZAGHENI, Guido. A Idade... op. cit., p. 172.
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confecional, embora néo realizados da mesma maneira em todos os lugares, eram: o confisco
dos bens eclesiasticos, a supressdo das ordens religiosas, a introducdo do casamento civil e do
divércio, a laicizagdo da escola, a supressdo das antigas imunidades eclesiasticas™.

A situacdo do catolicismo na América Latina, no século XIX era igualmente
preocupante para a Santa Sé. Nas palavras de Roger Aubert:

Com excecdo das tribos indigenas, pouco numerosas, que seguem apegadas
ao paganismo de seus antepassados, a quase totalidade da populacdo é
nominalmente catélica e muitas das constituicdes nacionais até reconhecem
o catolicismo como religido do Estado. Mas a realidade é profundamente
desconcertante. A grande massa dos mesticos e dos descendentes dos
colonizadores parece mais supersticiosa que crista.”

A expressao religiosa mais livre se devia em grande parte a insuficiéncia do clero.
Insuficiéncia esta numérica e que teve a tentativa de ser sanada com a chegada de religiosos
europeus. Quando foi proclamada a Republica brasileira, em 1889, havia apenas 700 padres
seculares, 12 dioceses, 13 bispos e 9 seminérios, enquanto o pais possuia 14 milhdes de
habitantes®®. No perfodo da Colénia havia um sacerdote para cada mil habitantes, no periodo
imperial a equacdo mudou de um para cada 20 mil habitantes. No entanto, 0s costumes morais
dos religiosos eram o alvo de maior preocupacédo visto que estes levavam uma vida pouco
apostdlica, muitos eram casados ou viviam em concubinato explicito até mesmo possuindo
filhos. Eram tidos como funcionarios do governo deixando, por vezes, de cumprir suas
obrigacBes litdrgicas e de catequese. Na maior parte da América Latina observa-se a
existéncia de principios regalistas na relacdo entre Igreja e Estado, dos quais a principal
manifestacdo era o padroado®, segundo a qual a protegdo da Igreja decaia sobre os que Ihe
trouxessem beneficios. Outro ponto de preocupacdo da Igreja era a existéncia de outras
crencas religiosas como o luteranismo, 0 metodismo e o espiritismo em terreno americano,
assim como a influéncia de politicos de mentalidade liberal e positivista que ganhavam cada

vez mais espaco principalmente entre a burguesia do México e do Brasil®. Atento & situacio

*Ibidem, p. 89.

®AUBERT, Roger. Pio IX... op. cit., p. 494

%®ESQUIVEL, Juan Cruz. Igreja Catélica e Estado na Argentina e no Brasil. Notas introdutérias para uma
analise comparativa.

Disponivel em: <http://www.seer.ufrgs.br/index.php/CienciasSociaiseReligiao/article/view/2260>. p. 198.
Entende-se por direito de padroado o conjunto de privilégios com certas cargas que, por concessao da Igreja,
correspondem aos fundadores catélicos duma igreja, capela ou beneficio, ou também aos seus sucessores.
Cadigo Candnico de 1917, c. 1448. Apud. CIFUENTES, Rafael Llano. Relagdes... op. cit., p. 69.

%AUBERT, Roger. Pio IX... op. cit., p. 495.
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da América Latina, o papa Pio IX toma algumas medidas para que o catolicismo pudesse ser

“remediado” como a

consolidacdo da hierarquia e multiplicacdo das dioceses com o fim de
facilitar os contatos entre os pastores e seus fiéis; assinatura de convencdes e
concordatas aproveitando os periodos durante os quais 0s homens no poder
eram favoraveis a Igreja; envio de delegados apostdlicos com o fim de
estreitar os lagos do clero com Roma e de melhorar as relagbes com os
governos; edificacdo em Roma de um seminario confiado aos jesuitas, o
Colégio Pio Latino Americano, destinado aos clérigos da América Latina
que eram alunos das universidades romanas, em 1858.% (grifo do autor)

No Brasil a separacdo entre Igreja e Estado se dd com o advento da Republica. A
Constituicdo republicana se torna uma das criag0es liberais mais representativas. Esta
“assume as caracteristicas de algo sagrado e intocavel, ndo suportando contestacées. E um
deus que cura todos os males e providéncia salvadora da sociedade. 1sso no plano abstrato ou
emocional, desligado do concreto. Porque mais que ninguém € a propria monarquia que
malfere a Constituicao, especialmente no relacionamento ou no trato com a Igreja”'%.

Esta separacdo pos fim a alguns privilégios da instituicdo religiosa, no entanto o
episcopado brasileiro percebeu que esta perda era um mal menor em relacdo a supressdo do
regime de padroado. O fim do monopdlio de religido oficial retirava da Igreja o dominio da
educacdo, da saude publica, das obras assistenciais, do registro de nascimentos, batismos,
casamentos e Obitos, entre outras prerrogativas. Apesar disso, a mesma passou a gozar de
maior liberdade de acdo permitindo que os lacos com a Santa Sé fossem estreitados
possibilitando assim que a reforma tridentina romanizadora fosse aprofundada, algo que era
tentado desde 1840,

Um segundo momento da historia da Igreja no seculo XI1X foi inaugurado com o
pontificado de Ledo XIlIl. Desde os primeiros momentos de seu governo o Papa se mostrou
um pontifice inovador, contrariando o costume ndo apareceu no balcdo externo da basilica de
Sd0 Pedro para dar sua primeira bencdo ao povo, em sinal de protesto contra o
anticlericalismo do Estado italiano'®. Sua primeira enciclica, Inscrutabili Dei consilio,
indicava que o objetivo de seu pontificado era principalmente a reconciliagdo entre Igreja e

cultura através do auxilio de valores morais e de justica. A crise da sociedade da época era

9 i

Ibidem.
19MONTENEGRO, Jodo Alfredo. Evolugéo do catolicismo no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1972. p. 52.
Y'GOMES, Francisco José da Silva. Quatro séculos de cristandade no Brasil. mimeo. Rio de Janeiro, 2001,
p.12.
1027 AGHENI, Guido. A Idade... op. cit., p. 171.
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causada, na visdo do Papa, pela rejeicdo dos valores cristdos, a afirmacédo destes tanto na vida
individual quanto na vida social deveria ser proposta, fato que era obstacularizado pela
difusdo da cultura laicista. Ledo XIIlI propunha a Igreja como Unica verdadeira mée da
civilizagdo, a religidlo como a base insubstituivel da convivéncia humana'® e o
reconhecimento do Estado de que a Santa Sé seria guia moral da sociedade. Buscou promover
a renovacdo cultural da Igreja tomando, para tanto, atitudes de restauracdo dos estudos
teoldgicos e encorajamento de pesquisas cientificas em um claro apoio as novas formas
culturais e sociais que ndo se opunham ao bem da fé e da religido. Um de seus atos mais
importantes nesse sentido foi a abertura dos Arquivos Vaticanos que veio a impulsionar novos

estudos historicos. Em suas palavras:

E, portanto, verdadeira e V4 caltnia [a noticia] que se vai espalhando de que
a lIgreja vé com maus olhos as modernas constituicbes e que rejeita
indistintamente os frutos gerados pelo talento dos contemporaneos. Claro,
ela ndo aceita opinides deformadas, condena o mau desejo das revolucdes e
especialmente aquele estado de indiferenca que é o principio de uma
verdadeira apostasia: mas, como tudo 0 que tem uma ponta de verdade s6
pode derivar de Deus, segue-se que aquilo que as pesquisas feitas pelo
homem descobrem como verdadeiro a Igreja ja reconhece-o como um raio
da mente divina (...). A Igreja acolhera sempre com alegria e prazer tudo o
gue venha, no momento oportuno, a alargar os limites da ciéncia, e como 0
costumeiro zelo se esforcard por apoiar e promover também aquelas
disciplinas que tém por objeto o estudo da natureza.'®

Ledo Xl afirmava que a Igreja ndo era contra nenhum tipo de regime politico desde
gue 0 mesmo respeitasse 0 bem comum e a justica, sendo legitimado pelo povo. A sociedade
apresentava profundas mudancas e ruptura com o relativo equilibrio de periodos anteriores.
Este fato fez com que a Igreja atentasse especialmente para a questdo da doutrina social que
se tornou guia das aces pastorais nos ultimos cem anos. A doutrina social comeca a ser
formada no contexto da industrializacdo, orienta o empenho dos catolicos e promove a
presenca da Igreja na sociedade contemporanea. Em suas origens propde uma leitura da
realidade na qual a relagdo entre o fiel e o governo passa pela “cristianizagdo do Estado e das
suas estruturas™'®®. O Estado deveria reconhecer a Igreja e ceder espaco a ela na sociedade.
Para uma ordem social mais justa o Estado, os empresarios e os trabalhadores e a Igreja

deveriam realizar um trabalho conjunto no qual o papel da Igreja seria exercer uma acgéo

1%3)1bidem, p. 173.
%% bidem, p. 174.
1%1bidem, p. 190.
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doutrinaria, pedagdgica e social-caritativa. Atento ainda as questdes sociais de seu tempo,
Ledo XIII promulga a Enciclica Rerum Novarum®® direcionada & situac&o em que viviam os
trabalhadores em finais do século XIX. O problema basico que guia 0 documento é a
dignidade do homem, o que mostra a preocupagao da Igreja em conciliar a modernidade e a
manutencdo dos costumes religiosos. A enciclica, analisando a situacdo dos operérios,
apresenta uma critica profunda das doutrinas e préaticas tanto do liberalismo como do

socialismo.

A sede de inovacdes, que ha muito tempo se apoderou das sociedades e as
tem numa agitacao febril, devia, tarde ou cedo, passar das regies da politica
para a esfera vizinha da economia social. Efetivamente, 0os progressos
incessantes da inddstria, 0os novos caminhos em que entraram as artes, a
alteracdo das relacGes entre os operarios e 0s patrdes, a influéncia da riqueza
nas maos dum pequeno ndmero ao lado da indigéncia da multiddo, a opinido
enfim mais avantajada que os operarios formam de si mesmos e a sua unido
mais compacta, tudo isto, sem falar da corrupcdo dos costumes, se deu em
resultado final um temivel conflito.

Por toda a parte, os espiritos estdo apreensivos e numa ansiedade expectante,
0 que por si s6 basta para mostrar quantos e quao graves interésses estdo em
jogo. Esta situacdo preocupa e pde a0 mesmo tempo em exercicio o génio
dos doutos, a prudéncia dos sabios, as deliberagdes das reunides populares, a
perspicacia dos legisladores e os conselhos dos governantes, e ndo ha,
presentemente, outra causa que impressione com tanta veeméncia o espirito
humano.'"’

Ledo XIII apresentou um audacioso programa de politica social tocando em pontos
como a intervencgéo do Estado em defesa dos trabalhadores e na estruturacéo das leis sociais, a
protecdo e aquisicdo da propriedade, a questdo das greves, o descanso dominical, a limitacéo
do tempo de trabalho, o salario, as férias remuneradas etc. Buscando combater os modernos

pensamentos de esquerda, o Papa afirma que

para curar este mal [da desigualdade], [os socialistas] instigam nos pobres o
6dio invejoso contra os que possuem, e pretendem que tdda a propriedade de
bens particulares deve ser suprimida, que os bens dum individuo qualquer
devem ser comuns a todos, e que a sua administracdo deve voltar para os
municipios ou para o Estado. Mediante esta trasladacdo das propriedades e
esta igual reparticdo das riquezas e das comodidades que elas proporcionam
entre os cidadaos, lisonjeiam-se de aplicar um remédio eficaz aos males
presentes. Mas semelhante teoria, longe de ser capaz de pér térmo ao
conflito, prejudicaria o operario se fésse posta em pratica. Outrossim, é

% publicada em 1891.
97 EAO XIII. Rerum Novarum; sobre a condigdo dos operarios. Sdo Paulo: LTR, [s. d.]. (Enciclicas e
documentos Sociais), p. 5.
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sumamente injusta, por violar as fungdes do estado e tender para a subverséo
completa do edificio social.®

A familia, que seria anterior a sociedade civil, ndo deveria receber a intervencéo do
Estado posto que é verdadeira e possui seus proprios direitos e deveres. Estes e outros
problemas modernos séo resolvidos de acordo com a doutrina social da Igreja, por se tratarem
de “questdes para as quais ndo se encontram solucdes sem religiio™ .

Ledo XIII foi o primeiro pontifice da idade contemporénea a ndo excluir uma
possivel reconciliacdo entre Igreja e o mundo moderno, uma posi¢do bastante significativa
tendo em vista a relacdo entre Igreja e Estado durante o pontificado de seu antecessor, Pio IX.
O contetdo da enciclica mostra-se fortemente inovador para sua época, 0 que explica a
relativa lentiddo na compreensdo de seus principios e de sua pratica. Havia na cultura catdlica
da época uma dificuldade no aceite da proposta do pontifice visto que a relacdo entre Igreja e
liberalismo havia sido extremamente problematica nas décadas anteriores, mas apesar de

alguns limites a enciclica se torna importante e inovadora pois

- baseando-se nos deveres do amor cristdo, declarava que a atividade social
era ndo s6 um direito da Igreja e dos crentes, mas até um dever;

- afirmava que ndo bastava reformar o sentimento, introduzindo no mundo
mais justica, mais solidariedade e mais amor: a nova solidariedade devia ser
buscada concretamente, a partir de baixo, com a participagéo do povo. Para
isso, a enciclica propde um forte Movimento Operéario Cristdo, capaz de
influenciar a legislacéo e a administragdo publica;

- tinha por objetivo ndo apenas os interesses econdmicos dos operarios, mas
a melhora global da sua condicdo de vida e da sua situacdo espiritual: os
operéarios deviam tomar consciéncia desse caminho e adquirir autonomia no
conjunto do concerto social.**

Cem anos apos a publicacdo da Rerum Novarum, Jodo Paulo Il expds como
importancia da enciclica de Ledo XIII a retomada da missdo da Igreja que seria divulgar a
doutrina social; a conferéncia de um estatuto de cidadania nas realidades da vida publica da
qual a Instituicdo em parte foi banida e em parte se auto-excluiu e por ter realizado a escolha
preferencial pelos pobres de Cristo. Ledo XIII marcou profundamente as estruturas da Igreja

propondo um novo tipo de relacionamento com seus fiéis e com o mundo. Seu

1087 AGHENI, Guido. A Idade... op. cit., p. 6-7.
1%91bidem, p. 194.
191 bidem, p. 203.
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posicionamento frente aos problemas do homem no século XIX e & modernidade prepararam
a Instituicdo religiosa para o advento do século XX e para a nova caminhada da Igreja.

Esta breve exposicéo sobre os papados de Pio IX e Ledo XIII se fez necessaria para
que pudéssemos compreender como estas figuras religiosas influenciaram seu tempo e como a
Igreja se portou frente & modernidade e ao surgimento dos Estados liberais no século XIX. E
importante também lembrar que a postura conservadora de Pio IX foi seguida por seus
sucessores Pio X (1903-1914) e Bento XV (1914-1922) e que a tentativa de aproximagdo com
o mundo moderno de Ledo XIII somente viria a se repetir na década de 1920, com Pio XI. E
principalmente através destas duas figuras que a Igreja assume uma postura de lideranga no
cenario social desvinculada dos governos seculares, momento esse em que surge 0 projeto

Ultramontano sobre o qual falaremos a seguir.

1.5. As raizes do Ultramontanismo

O termo “secularizacdo” aparece pela primeira vez no ramo da sociologia nos
trabalhos de Max Weber. Segundo Giacomo Marramao esta compreensao, levada para o ramo
da moderna sociologia, nio teria sido possivel sem a tese da “Etica protestante e o espirito do
capitalismo” que marca o aspecto crescente do “racionalismo ocidental moderno”*'!. O
prevalecimento de uma forma de pensar e agir mais racional significava para Weber o aspecto
mais decisivo da secularizacdo. O que se expressa nesta obra € um maior rigor em termos de
religiosidade a0 mesmo tempo em que se verifica uma dessacralizacdo das relacfes sociais
nas quais a busca pela salvacdo ndo passaria mais pelas vias da magia e dos meios
sacramentais. No contexto em que se iniciou 0 cenario observado por Weber, comegam a
surgir os primeiros exemplos de Estado laico. A laicidade aqui se apresenta como ‘“‘um
processo social estreitamente relacionado com a esfera politica que se refere a formacdo de
um Estado desvinculado de qualquer grupo religioso e de um espaco publico neutro em
matéria religiosa™ 2. Os termos laico e leigo exprimem uma oposicéo ao religioso, aquilo que
é clerical. O conceito de laicidade com o qual trabalharemos pode ser entendido como

exclusdo ou auséncia da religido na esfera publica. A laicidade implicaria assim

11 MARRAMAO, Giacomo. Poder e secularizagdo. As categorias do tempo. Sdo Paulo: Editora UNESP, 1995.
M2RANQUETAT JUNIOR, Cesar Alberto. Laicidade, laicismo e secularizagdo: definindo e esclarecendo
conceitos. Tempo da Ciéncia. v. 30, n. 15. Parana: Editora da UNIOESTE , 2008, p. 59-72. p. 63.



50

(...) a neutralidade do Estado em matéria religiosa. Esta neutralidade
apresenta dois sentidos diferentes, o primeiro: exclusdo da religido do Estado
e da esfera publica. Pode-se falar, entdo, de neutralidade-exclusdo. O
segundo sentido refere-se a imparcialidade do Estado com respeito as
religides, o que resulta na necessidade do Estado em tratar com igualdade as
religides. Trata-se neste caso da neutralidade-imparcialidade.™

Neste sentido a secularizagdo seria um processo que se da no plano estrutural da vida
social com a luta da modernidade cultural contra a religido, implicando o “abandono, redugao,

»14 uma emancipagdo em relacdo a religido reforcada pela

subtracdo do status religioso
laicizacdo dos Estados nacionais. A secularizacdo se caracterizaria fundamentalmente pelo
declinio da religido, pela perda de sua posicdo axial e pela autonomizacdo das diversas esferas
da vida social, em um processo pelo qual pensamento, préticas e instituicdes religiosas
perdem significacdo social*™®. Laicidade e secularizacéo seriam dois dos principais elementos
advindos da modernidade, tida como o grande inimigo da Igreja no século XIX.

A reacdo a laicizacdo e a secularizacdo na Igreja cat6lica pode ser expressa
principalmente pela figura do Papa Pio 1X. Diante do fortalecimento do anti-clericalismo e do
laicismo, o catolicismo se radicalizou e reforcou suas posturas tradicionalistas. A Igreja
procurou combater o processo de secularizacdo, o racionalismo e a perda de influéncia e
espaco na esfera publica, criticando veementemente o que seriam os “erros advindos da

»11 o puscando a reforma de seus costumes e préticas. A implantacdo da

modernidade
Reforma Cat6lica Ultramontana surge, entdo, representando a tentativa da Igreja de recuperar
seu prestigio enquanto instituicdo e também seu dominio e influéncia sobre a vida dos fiéis. A
secularidade que ocorreu em diversas esferas da vida social ndo foi acompanhada no mesmo
ritmo pela secularizacdo das consciéncias, assim a Igreja se muniu de estratégias para realizar

a manutencdo da dominacdo sobre o campo em que possuia forte influéncia, o simbdlico.

BBARBIER, Maurice. Por una definicién de la laicidade francesa. Apud. RANQUETAT JUNIOR, Cesar
Alberto. Laicidade... op. cit., p. 63-64.

PIERUCCI, Flavio Antonio. Secularizacdo em Max Weber; da contemporanea serventia de voltarmos a
acessar aquele velho sentido. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais. v. 13, n. 37. S&o Paulo: ANPOCS, 1998, p.
43-73.

SRANQUETAT JUNIOR, Cesar Alberto. Laicidade... op. cit.., p. 61.

110 Papa Pio IX expunha no indice de proposicBes condenaveis pela Igreja, o Syllabus (1864), o que
considerava como os principais erros modernos: o racionalismo, que chegava a negar a divindade de Cristo; o
galicanismo, que exige uma sangdo do poder civil para o exercicio da autoridade eclesiastica; o estatismo, que
iniciava o monopolio do ensino e suprimia as ordens religiosas; o socialismo, que pretendia submeter
completamente a familia ao Estado; a doutrina dos economistas, que considerava a obtencéo de riquezas um fim
para a organizacdo da sociedade e o naturalismo que via a auséncia de religido no governo como um progresso e
reivindicava a laiciza¢o das instituicdes como ideal, a separacdo entre Igreja e Estado, a liberdade de imprensa,
a igualdade de cultos perante a lei e a plena liberdade de consciéncia.
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Uma das mais fortes reacfes a essa perda de influéncia religiosa catolica se manifestou no
Ultramontanismo.

O termo “ultramontano” surgiu na Franga no século XVI e classificava pensamentos
cuja tendéncia era defender a centralizagdo do poder papal e sua infalibilidade. Os grupos que
o defendiam eram tributérios dos jesuitas europeus que acreditavam no poder absoluto do
Sumo Pontifice e na autoridade da Igreja perante os governos. A uniformidade doutrinal cada
vez mais forte e a supervalorizacdo da moralizacdo dos costumes também eram caracteristicas
do Ultramontanismo que pregava ainda a atencéo a espiritualizacdo de forma a distanciar 0s
sacerdotes dos problemas tanto politicos como da realidade social.

A expressdo “Catolicismo Ultramontano” se refere a autocompreensdo da Igreja
vigente entre os pontificados de Pio VII (1800-1823), quando tem inicio a consolidacdo da
doutrina conservadora e restauradora da Igreja e o pontificado de Jodo XXIII (1958-1963),
quando o Concilio Vaticano Il possibilita a instauracdo de uma nova autocompreensdo que se
manifesta através da adoc¢do de doutrinas sociais de apostolado. Comumente seu periodo de
vigéncia é entre 1800 a 1960 e baseia-se principalmente nos seguintes fundamentos:
“condenacdao do mundo moderno; centralizagdo politica e doutrinaria na Clria Romana e
adocdo da medievalidade como paradigma socio-politico'*’. Reforcamos a periodizacdo do
ultramontanismo de lvan A. Manoel segundo a qual o periodo ultramontano seria dividido em
trés momentos que explicitam certas mudancas, apesar das permanéncias. O 1° momento iria
de Pio VII (1800-1823) a Pio IX (1846-1878), correspondendo a consolidacdo da doutrina
conservadora, centrada mais no discurso que na agdo; 0 2° momento compreenderia 0
pontificado de Ledo XIIlI (1878-1903), que teria dado passos decisivos em direcdo ao
estabelecimento de uma politica de intervencdo catdlica na realidade sem abandonar as
criticas a0 mundo moderno e 0 3° momento que iria de Pio X (1903-1914) a Pio XII (1939-
1958), no qual a converséo da doutrina em politica, do discurso em préxis, ganha lugar por
meio do desenvolvimento dos programas de A¢édo Catolica™™®.

A doutrina do catolicismo ultramontano nédo aceitava a ideia de que o pensamento
moderno poderia ser um desdobramento necessario do processo historico. Desejava assim, 0
retorno a Idade Média, as praticas econdmicas e politicas do feudalismo, época na qual a
Igreja possuia supremacia sobre a sociedade.

Um nome de importancia no periodo de surgimento das proposi¢Ges ultramontanas

foi Joseph de Maistre. Alguns anos antes do Concilio Vaticano I, em 1819, Maistre publicou o

“MANOEL, Ivan Aparecido. O péndulo... op. cit., p. 9.
81hidem, p. 12.
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“Du Papenllg

que foi durante as primeiras décadas do século XIX como uma “Biblia” do
Ultramontanismo. Em seu texto, defendia a infalibilidade do Papa e isto ndo devido a razdes
teoldgicas, mas ao pensamento de que a manutencdo da ordem religiosa seria necessaria a
sociedade. O Du Pape se baseia em quatro silogismos: “ndo h& moral sem religido; ndo ha
religido sem cristianismo; ndo ha cristianismo sem catolicismo; ndo h& catolicismo sem
Papa”*?°. Outro autor influente neste periodo foi Félicité de Lamennais que apés um periodo
de adesdo a um rigido Ultramontanismo passa a uma fase intermediaria e finalmente a busca
pelo dialogo com o mundo moderno. Em relagcdo ao relacionamento entre Igreja e sociedade
civil Lammenais afirma que o “Estado deve apoiar plenamente a agdo da Igreja”*?!. Estes dois
autores representam bem as caracteristicas principais do Ultramontanismo que surgiu nas
bases da Igreja, mas ndo tardou a se tornar interesse da hierarquia catolica.

O objetivo principal do movimento ultramontano era recolocar a Instituicdo em uma
posicdo de forca e centralismo que havia sido abalada durante as primeiras décadas do século
XI1X*. Durante o periodo de mais de cem anos em que o Ultramontanismo esteve em vigor

as caracteristicas fundamentais da reacdo antimoderna sdo tidas como recorrentes:

na esfera intelectual, a rejeicdo a filosofia racionalista e a ciéncia moderna;
na politica externa, a condenacdo a liberal democracia burguesa e o
concomitante refor¢o da ideia monérquica; na politica interna, o centralismo
em Roma e na pessoa do Papa e o reforco do episcopado; na esfera
socioeconémica, a condenacdo ao capitalismo e ao comunismo e um
indisfarcavel saudosismo da Idade Média (...); na esfera doutrinéria, a
retomada das decisdes fundamentais do Concilio de Trento (1545-1563).'%

O Ultramontanismo teria sido transplantado para o Brasil, sob a dire¢do da propria
hierarquia eclesiastica e com o apoio de institutos religiosos europeus que se estabeleceram no
pais. Neste periodo a Igreja tem uma postura extremamente conservadora, torna-se menos
“nacional” e mais “romana”. Durante o periodo da Regéncia (1831-1840) duas visdes da
Igreja e duas tentativas de reforma enfrentaram-se, “uma acentuava a visdo regalista e
propunha uma reforma da Igreja empreendida pelo Estado e com medidas legais. A outra

propunha que se aprofundasse e generalizasse a reforma tridentina que vinha sendo tentada

19 MAISTRE, Joseph Marie. Du Pape. Paris: Garnier Fréres, 1817.
1207 AGHENI, Guido. A Idade... op. cit., p. 27.

2IMANOEL, Ivan Aparecido. O péndulo... op. cit., p. 28.

12 AUBERT, Roger. Pio IX... op. cit., p. 309-310.

12 MANOEL, Ivan A. O péndulo... op. cit., p. 11.
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desde o século XVI com os jesuitas e, no século XVIII, com os bispos™*?*. Esta ultima
defendia igualmente uma visdo ultramontana da Igreja, isto €, uma Igreja dirigida e
centralizada pelo Papa e Curia romana. Durante o Império o prolongamento do choque entre
ultramontanos e liberais torna-se principalmente resultado da dificuldade em harmonizar uma
Igreja conservadora e um Estado Progressista. Nesse contexto a luta pela separacdo entre
Igreja e Estado no Brasil ganha cada vez mais adeptos nos meios religiosos. Alguns destes
irdo desempenhar um papel decisivo na histéria da Igreja dando inicio a Reforma Catdlica
Ultramontana e tornando-se figuras chave para o catolicismo no século XIX, os bispos

reformadores.

1.6. A chegada da Reforma Catdlica ao Brasil

A religido trazida pelos portugueses ao Brasil se encaixava no tipo de cristandade
“constantiniana” na qual existia uma sé fé obrigatdria para os suditos, um regime de unido
entre Igreja e Estado, a busca de uma unanimidade religiosa e um Unico cddigo religioso

125 A Reforma Catélica do século XVI ndo surtiu

diferentemente apropriado pelos cat6licos
efeitos imediatos tanto em Portugal quanto em suas col6nias, excetuando-se alguns casos
pontuais'®®. Os inacianos, desde meados da década de 1540, ja percebiam que a implantagéo
desse modelo de cristandade e da Reforma catélica do século XVI ndo seria suficiente para
atender aos desejos da coroa, e que se fazia necessaria uma adaptacdo das diretrizes a
realidade de expansdo do império e da religido. O regalismo**’ foi sendo cada vez mais
reforcado durante os séculos levando o clero a habituar-se as doutrinas jurisdicionalistas que
Ihes eram ensinadas. Com a expulsdo dos jesuitas, em 1759, o clero e os fieis ficaram
submetidos unicamente ao poder jurisdicional do Estado em assuntos eclesiasticos, 0 que
levou o episcopado a tentar de maneira mais intensa realizar a implantacdo da Reforma
Catdlica de inspira¢des tridentinas no Brasil'?®. O clero tornava-se cada vez mais politizado

envolvendo-se em questdes que ameacavam o dominio e influéncia exercidos pelo Imperio.

124 GOMES, Francisco José da Silva. Quatro séculos... op. cit, p. 6.

125 Ipidem, p. 2-3.

Uma acéo relativamente uniforme foi conseguida pelos jesuitas que procuraram implantar as diretrizes
reformistas durante os dois séculos que estiveram em terras brasileiras. Cf. GOMES, Francisco José da Silva.
Quatro séculos... op. cit., p. 3.

227 «“Doutrina que defende a ingeréncia do chefe de Estado nas questdes religiosas”. Cf. MATOSO, Katia de
Queirds. Bahia, século XIX: uma provincia no Império. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1992. p. 298.

128 GOMES, Francisco José da Silva. Quatro séculos... op. cit., p. 5.
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Na Constituicdo de 1824 o poder moderador ganhava a prerrogativa dos poderes no Império e
em um espirito regalista estabelecia que o catolicismo permanecesse religido do Estado,
embora estivesse submetido ao Beneplacito real que condicionava todo e qualquer decreto da
Santa Sé a aprovacao do imperador.

O clero, no caso exclusivamente secular, desses primeiros tempos, enquadra-se no
modelo tradicional, no qual o primeiro aspecto que se pode realcar era o seu carater bastante
préximo ao de um funcionario eclesiastico. Recebendo cbngrua do governo, o padre era
considerado uma espécie de funcionario publico incumbido de exercer as fungdes litlrgicas
proprias do Catolicismo, a evangelizagdo, a catequese e a conversdo do povo eram tarefas
relegadas a um segundo plano, pois supunha-se que a fé fazia parte da propria tradicdo
cultural da sociedade. Em geral, a formacao teoldgica dos clérigos era bastante limitada,
porém o nivel de cultura geral permanecia ainda bastante elevado em relagdo a populacéo. Era
comum, nesse periodo, que os clérigos fossem absorvidos por atividades profanas, seja de
carater comercial ou profissional, seja de participagdo politica’*. Grande parte dos bispos do
pais, a época que antecedeu a implantacdo da Reforma Catolica Ultramontana, desejava que o
catolicismo no pais passasse por uma reforma que trouxesse liberdade em relagdo ao Estado,
retorno as concepcdes tridentinas e forca institucional para a Igreja™*°. Os costumes, como
acima mencionado, deveriam ser os primeiros a serem modificados. O esforco da hierarquia
catélica orientou-se principalmente no sentido da restauracdo e observancia do celibato
eclesiastico e da preocupacdo com a santidade. Além da castidade, o sacerdote deveria
apresentar-se diante do povo como verdadeiro homem de Deus.

O primeiro periodo de reformas no Brasil desenvolve-se, assim, com base em trés
linhas principais: a corrente tradicionalista, que assume como matriz de pensamento o
conceito de pétria catolica; o enfoque tridentino, que tem como eixo basico a concepcao de
mundo dividido em duas “sociedades perfeitas”, a civil e a eclesiastica, ambas autdbnomas e
com finalidades distintas; e a perspectiva ultramontana, na qual a Igreja devia ser
compreendida como uma sociedade hierarquizada e autbnoma, sob a chefia direta do Pontifice
Romano. O movimento de reforma ocorrido na época tinha por objetivo a vinculagdo e

sujeicdo a Roma, assim como uma maior ortodoxia e a militancia contra outras religides e o

2 HOORNAERT, Eduardo. (Coord. Area Brasil). Histéria geral da Igreja na América Latina. Tomo II/1.
Petrépolis: Vozes, 1992. p. 183-184.

130 COELHO, Tatiana Costa. A Reforma Cat6lica em Mariana e o discurso Ultramontano de Dom Vigoso (Minas
Gerais 1844-1875). Anais do XIX Encontro Regional de Histéria: Poder, Violéncia e Exclusdo. ANPHU/SP-USP.
S8o Paulo, 8 a 12 de setembro de 2008.). p. 2.
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liberalismo®**. A principal preocupacdo dos reformadores orientava-se em duas direcdes:
definicdo da ortodoxia catdlica no campo doutrinario e a reforma dos costumes morais da
Igreja, estendendo-se desde a hierarquia até os fiéis catélicos. O esforco pela afirmacéo de
determinados valores morais foi realizado tanto em relacdo ao clero quanto em relacdo aos
leigos.

O projeto reformador inicia-se na Diocese de Mariana, com a nomeagdo de Dom
Antbnio Ferreira Vigcoso como bispo, em 1844. Era o que se podia chamar de “um modelo de

132 tendo influenciado diversos religiosos que se dedicaram posteriormente

bispo reformador
a causa da Reforma catolica no pais, um deles o padre Silvério Gomes Pimenta, que viria a ser
0 primeiro arcebispo de Mariana e importante promotor da Reforma Catolica Ultramontana na
cidade de Juiz de Fora. A primeira edicdo da biografia escrita pelo futuro arcebispo elogiava

Dom Vicgoso:

Exemplo dos pastores consagrou as suas ovelhas, e exclusivamente a elas,
todos os momentos de seu longo episcopado de 31 anos, sem jamais subtrair-
Ihes o ensino, o exemplo, os desvios, e quando podia concorrer para seu
melhoramento espiritual. Por elas ndo houve género de trabalhos que ndo
afrontasse: viagens, privacOes e intempéries, expondo tantas vezes a propria
vida pela salvacéo dos que Deus Ihe confiara; dos quais sempre se atuava no
pensamento que havia de dar-lhes restritas contas.**

Dom Antdnio Ferreira Vigoso era natural de Vila Peniche, em Portugal. Formou-se
sacerdote lazarista, o que de inicio ja Ihe confere especial atencdo posto que esta congregacao

era ligada a Roma e seguidora das diretrizes do Concilio de Trento***

. Apds o término de seus
estudos lecionou filosofia no Seminario de Evora até ser enviado ao Brasil como missionario.
Entre 1820 e 1843 esteve envolvido em diversos projetos educacionais em colégios e
orfanatos e em 1844 foi ordenado bispo da Arquidiocese de Mariana. Dedicou trinta anos de
seu arcebispado a implantacdo de um catolicismo reformado, com sujei¢do direta a Roma.
Dom Vicoso incentivava ainda as visitas pastorais frequentes, pratica adotada com maior

observancia no século XVI, sob delibera¢do do Concilio de Trento.

BIHAUCK, Jodo Fagundes et. al. Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretago a partir  do povo.
Petrépolis: Vozes, 1992. Tomo 2. p. 144,

12A771, Riolando. Sob o Baculo... op. cit., p. 19.

13PIMENTA, Silvério Gomes. A vida de Dom Antonio Ferreira Vigoso. p. v. Apud. AZZI, Riolando. Sob o
Baculo... op. cit., p. 20.

13 COELHO, Tatiana Costa. A Reforma Catélica... op. cit.,p. 12.
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Outros religiosos influentes nos primeiros momentos da Reforma Catdlica
Ultramontana no Brasil foram Dom Antonio Joaquim de Melo, bispo de Sdo Paulo e Dom
Pedro Maria de Lacerda, bispo do Rio de Janeiro. Tinham como pensamento comum a ideia
de que a acdo reformadora deveria partir do clero para em seguida atingir os fiéis. Para tanto
deveriam ser criados seminarios nos modelos tridentinos visando a boa formacdo dos
sacerdotes que deveriam preferencialmente ser entregues a congregacdes religiosas
especializadas na formacdo do clero. Os religiosos assim formados deveriam se esforcar em
proporcionar aos fiéis um adequado enquadramento paroquial, ndo restrito somente aos
sacramentos, mas especialmente direcionado a pregacdo e a catequese. Assim, “as formas
tradicionais do catolicismo herdadas da col6nia tinham de ser trazidas para formas mais
romanizadas™*°.

Devemos atentar para o fato de que a Reforma Catdlica ultramontana no Brasil ndo

136 As diretrizes do Concilio de Trento assim

foi um movimento de base ou inspiragao popular
como as prerrogativas do Ultramontanismo foram trazidas para o pais e a realidade religiosa
aqui vivida enquadrada em um novo esquema de expressao de fé, mas tudo estritamente
concebido pela hierarquia religiosa e transmitido aos clérigos romanizados como uma missao
de fé.

Dentre os personagens acima mencionados Dom Vigoso € sem divida a figura mais
significativa para nosso trabalho por ter se dedicado a Reforma Ultramontana na Arquidiocese
de Mariana a qual ainda pertencia a cidade de Juiz de Fora durante seu bispado. No entanto,
seus esforgos para a introducdo deste novo modelo de acdo religiosa ndo surtiram efeitos na
cidade até o ano de 1890. Pode-se analisar a aplicacdo das diretrizes da Reforma Catodlica
Ultramontana na cidade apenas sob o bispado de seu sucessor Dom Silvério Gomes Pimenta,
como veremos no capitulo seguinte.

E importante fazermos uma analise dos pontos apresentados até o momento.
Buscando compreender o contexto em gque a Reforma Catdlica Ultramontana se desenvolveu,
procuramos evidenciar que a Reforma Catolica do século XVI fez parte de uma série de
acontecimentos, as reformas religiosas realizadas na Igreja catdlica iniciadas na idade média,
ndo sendo um fato isolado como mera resposta a Reforma Protestante. No contexto da
Reforma Catodlica do século XVI, o Concilio de Trento veio a se tornar um acontecimento
marcante fornecendo diretrizes para a atuacgéo catélica nos proximos séculos. O Concilio, no

entanto, ndo surtiu os efeitos esperados, principalmente fora da Europa, o que tornou visivel o

135 GOMES, Francisco José Silva. Quatro séculos... op. cit., p. 8-9.
136 AZZ1, Riolando. Sob o Baculo... op. cit., p. 21.
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enfraquecimento do catolicismo diante do surgimento de novas teorias sociais como 0
racionalismo e o liberalismo e a mudanca do cenario mundial com o advento da modernidade.

Na esperanca de resistir a0 novo cendario surge, no século XIX, o movimento
Ultramontano que buscava fortalecer a figura do Papa e a postura da Igreja frente aos Estados
liberais. Iniciava-se o periodo de Reforma Cat6lica Ultramontana no qual o objetivo maior de
mudar os comportamentos e a¢des tanto do clero como dos fiéis era buscado como forma de
manter a ordem social em tempos de mudanca. A Igreja seria uma sociedade perfeita, apta a
resistir as mudancas sociais, mantedora da ordem e dos bons costumes.

Como vimos ainda no caso do Brasil a Reforma Ultramontana tem inicio em meados
do século XIX com os bispos reformadores. O que ndo se podia imaginar, no entanto, era a
luta de representacfes que ela deflagraria. Em uma sociedade na qual a experiéncia religiosa
havia existido de forma mais livre, sem a tutela clerical, as préaticas eram pouco ortodoxas e o
sincretismo era parte natural da vivéncia da maior parte da populacdo. A tentativa de
introducdo de um novo modelo de catolicismo no pais desencadearia um processo em que 0
discurso oficial iria de encontro a experiéncia cotidiana, processo no qual o ponto essencial se
torna a negociacgao entre a religido prescrita e a religido praticada.

No préximo capitulo analisaremos a chegada da Reforma Catdlica Ultramontana na
cidade de Juiz de Fora, cidade do estado de Minas Gerais. Serd exposto o primeiro periodo de
implantacdo do Ultramontanismo na cidade, que vai de 1890 a 1924. Realizaremos uma breve
exposicdo da localizagdo, do cenério religioso e da vida na cidade antes da chegada da
Reforma para em seguida compreendermos quais as principais mudangas trazidas pela

mesma, assim como as permanéncias.
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CAPITULO 2
IMPLANTACAO DO CATOLICISMO REFORMADO (1890-1924)

2.1. Juiz de Fora: entre a tradicdo catdlica e a modernidade

A fundacdo da cidade de Juiz de Fora remonta ao periodo da expansao mineradora e
a abertura do Caminho Novo, que ligava Minas Gerais ao Rio de Janeiro. Ao longo do mesmo
foram distribuidas sesmarias com o objetivo de povoar a regido, assim foram surgindo
diversas fazendas uma delas a “Fazenda Velha” em torno da qual teria se formado o povoado
de Santo Antdnio do Paraybuna. Os primeiros registros sobre a fundacdo deste povoado
datam de 1741 quando Antdnio Vidal expede uma carta a Diocese do Rio de Janeiro
requerendo autorizagdo para a construcdo de uma capela em devogdo a Santo Antbnio nas
redondezas de onde vivia. O pedido foi atendido de pronto ndo somente para suprir as
necessidades religiosas de Antonio Vidal e sua familia, mas também para “os vizinhos e
passageiros de q. he muy freqlientado este cam® por ser hoje quase 0 unico por onde se
comunicdo todas as minas™*®’. Nos anos seguintes & criacdo da capela sio estabelecidas
algumas medidas em relacdo a lei para a regido e seus moradores, € com 0 passar do tempo o
povoado de Santo Antdnio do Paraybuna comeca a surgir.

A transferéncia do povoado, da margem direita do rio que corta a cidade para a
margem esquerda, foi obra do engenheiro alemao Henrique Guilherme Fernando Halfeld, que
fora nomeado engenheiro da provincia em 1836 e responsavel pela construcdo da Estrada
Nova, que ligaria a capital Ouro Preto a divisa do Rio de Janeiro. A transferéncia do nucleo
populacional exigiu naturalmente a transferéncia do santo protetor. Segundo a tradi¢éo oral,
“nos primeiros dias da transferéncia do santo o mesmo retornava para a antiga capela a
margem direita do rio, durante a noite, sendo necessario para sua fixacdo na nova capela de
vigias noturnos™**®, desta forma o santo padroeiro ficou também conhecido como “Santo
Antonio Fujao”. Em 1847 foi inaugurada a nova capela para Santo Antonio em um trecho da

estrada nova conhecida como rua principal, hoje Avenida Bardo do Rio Branco.

¥Fundo Arquidiocese/Paroquial. Pasta Matriz de Santo Antdnio. Apud. PEREIRA, Mabel Salgado.
Romanizacdo... op. cit., p. 25.

138 PEREIRA, Mabel Salgado. A presenca do catolicismo romanizado em Juiz de Fora: do modelo tradicional ao
reformado. In: TAVARES, Fatima Regina Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres. (Orgs.) Minas das devogdes;
diversidade religiosa em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF; PPCIR, 2003. p. 16. Cf. BASTOS, Wilson Lima.
Folclore no setor religido em Juiz de Fora. Juiz de Fora: Edi¢Bes Paraibuna, 1973. p. 10-11.
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Segundo Riolando Azzi, observava-se na Vila a tentativa de afirmacdo de dois
grupos: um de tradicdo senhorial, aristocratica e catdlica que defendia a permanéncia dos
valores religiosos tradicionais e um segundo que via a necessidade de adaptacdo a um projeto
modernizante de cunho secular. A visdo tradicional de base religiosa buscava organizar a
sociedade sob uma concepgdo que considerava o catolicismo como um modelo pensando o
mundo como um lugar doado por Deus para a morada dos homens. Ja a visdo secular
evidencia que uma nova percepcdo da realidade comecava a se afirmar segundo a qual o
homem deveria estabelecer o dominio sobre a natureza para transforméa-Ila, interferindo nela e
assim domando as rédeas de seu destino. Analisando as quatro principais areas de
desenvolvimento do povoado: o Alto dos Passos, o Morro de Santo Antbnio, a Rua Halfeld e
a estacdo Mariano Procdpio; Riolando Azzi verifica que predomina nas duas primeiras a
tradicdo religiosa e nas demais, a perspectiva secular'**.

O fazendeiro José Antbnio da Silva Pinto, o Bardo de Bertioga, erigiu a capela de
Nosso Senhor dos Passos no alto de uma colina préxima ao Caminho Novo. Adquiriu
diversos terrenos nas vizinhancas onde construiu sua casa e outras que serviriam aos

primeiros moradores da regido. Ainda de acordo com Riolando Azzi,

nas antigas fazendas e engenhos, a antiga classe senhorial fazia construir
uma capela para beneficiar-se da protecdo de um santo de devogéo familiar.
Viver nas proximidades desse local sagrado era garantia de auxilio divino
tanto em vida como depois da morte. E dentro desse espirito religioso que
atuam Silva Pinto e sua esposa. A capela dos Passos, construida no alto da
colina devia tornar-se um centro de piedade e vida social para os futuros
moradores.'*

Em 1854 foi fundada na cidade a Irmandade do Senhor dos Passos, cuja finalidade
primordial era o culto devocional do Bom Jesus Sofredor e o oferecimento de amparo aos
seus fiéis. Ao lado da capela foi criada a Casa de Misericordia para atender a uma epidemia
de codlera, mais tarde essa viria a se tornar a atual Santa Casa de Misericordia. Em 1856 o
Bardo leva mais um beneficio a populagdo dos Passos, a agua potavel, e um ano depois
escreve & Camara de Vereadores notificando a constru¢cdo de uma coluna hidraulica. Na

analise de Riolando Azzi

139 A7Z1, Riolando. Sob o Baculo... op. cit., p. 37.
19 hidem, p. 38.
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a carta de Silva Pinto é um documento exemplar da concepcéo sacral do
mundo da qual ele se considerava representante. O autor declara-se ainda
aferrado a usanca antiga de revestir todas as obras, mesmo de caréater
material, com o manto da religido. Segundo ele, era necessario preservar
esses valores religiosos, mesmo quando se oferecia a populagdo melhores
condicBes de bem estar, dentro dos padrdes modernos de progresso. Dentro
de sua perspectiva pessoal, tudo deveria ser realizado para a maior gldria e
servigo de Deus, de forma a garantir para a sua alma o descanso eterno na
paz celestial "

O Baréo de Bertioga faleceu em 6 de maio de 1870 tendo tentado imprimir o cunho
religioso ao Alto dos Passos.

Nos contrafortes do atual Morro do Imperador surgia em meados do século XIX uma
capela em homenagem a Santo Antonio. Seus arredores ficaram conhecidos como morro de
Santo Antonio. Os moradores da regido sentiam necessidade de ter seu espaco de devogéo
assim como a populacdo do Passos. A doacao do terreno para a construcdo da capela foi feita
pelo futuro Bardo de Juiz de Fora, tenente coronel José Ribeiro de Rezende que, da mesma
forma que o Bardo de Bertioga, queria deixar seu sinal de devocao marcado. Foi formada uma
comissédo para levar adiante a construcdo da capela, assim Manoel Dias Tostes e Antonio Dias
Tostes Filho, decidiram doar terrenos nas proximidades para que os fiéis construissem ali suas
casas. Estas, no entanto, deveriam ser de boa aparéncia de preferéncia de telhas o que indica a
construcdo de um espaco privilegiado para as familias integrantes da antiga aristocracia rural
da regido. Uma comprovacao deste fato se da pelos termos de doagdo dos terrenos, que
afirmam a concorréncia entre os que fizessem maiores doacdes para a construcdo da capela*.

Ja a Rua Halfeld passou a constituir o centro da cidade em fins do Século XIX. Foi
projetada e construida pelo engenheiro Henrique Halfeld, como tentativa de deslocar o centro
da cidade para a varzea que havia adquirido de seu cunhado Custodio Dias. Era um projeto
audacioso ja que esta area era muito pantanosa e constantemente atingida por enchentes.
Halfeld, no entanto, atuava de forma diferenciada dos proprietarios rurais da cidade, estes
estavam habituados a se conformar com a disposicdo geografica da natureza como uma
realizacéo divina, 0 engenheiro, porém pensava que a natureza deveria ser moldada de acordo
com as necessidades de organizacdo social e de desenvolvimento urbano. Decidiu, ent&o,

“tragar um projeto urbanistico para a cidade, através do cruzamento de duas ruas principais: a

L Ihidem, p. 40.
Y2 Ibidem, p. 41-42.
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cpr e . . 143
Rua da Califérnia e a Rua Principal, uma que ia do sul ao norte, e outra de leste a oeste” ™.

Halfeld atuava, portanto, dentro de uma perspectiva secular, onde o desenvolvimento e o
progresso guiavam suas atitudes e ndo a religido assim como os fundadores do Alto dos
Passos e do Morro de Santo Antonio.

Enquanto Halfeld iniciava a urbanizacdo da varzea, o empresario Mariano Procopio
Ferreira Lage, vindo de Barbacena, apresentava a Corte um projeto de construcdo de uma
estrada que uniria Juiz de Fora a Petrdpolis. Como ponto de partida para a estrada, construiu
uma estacao que passou a ser conhecida como “Estacdo das Diligéncias” ou “Estacdo de Juiz
de Fora”, posteriormente a chegada da ferrovia designou-se “Estagao Mariano Procopio”.
Como méo de obra para a realizacdo de seu projeto, Mariano Procopio conseguiu do governo
imperial autorizacdo para o envio de imigrantes alemdes a cidade. Quando de sua chegada, 0s
colonos foram divididos em dois grupos: “os que se destinavam aos trabalhos da construgéo e
manutencdo da estrada foram estabelecidos junto da estacdo, sendo o local designado como
‘colonia de baixo’, e aqueles destinados aos trabalhos agricolas foram colocados na subida da
serrinha, na ‘colonia de cima’, designada depois oficialmente como Col6nia Dom Pedro
11" A col6nia rapidamente cresceu e se tornou um importante pélo de povoamento.

De acordo com Jair Lessa “os dois centros populacionais que se formavam estavam
nitidamente separados por seis quildmetros de matas, lagoas e brejos interligados
sinuosamente entre o rio e a montanha™*. A regifo da estacdo passou a ser conhecida como
“Juiz de Fora”, enquanto a vila era “Paraibuna”. A marginalizagdao do antigo centro urbano
provocou reacdes desfavoraveis na populacdo, o que levou a mudanca do nome da cidade em
1865 de Cidade do Paraibuna para cidade do Juiz de Fora. Halfeld e Mariano Procopio
disputavam a honra de modernizar a cidade vencendo os obstaculos da natureza. Ambos
declaravam-se catolicos, mas ndo expressavam sua crenca da mesma forma que os
proprietarios rurais da cidade sendo mais destacados seus feitos em termos de modernizacéo e
progresso.

Com a morte das trés figuras de maior importancia no pioneirismo construtor da
cidade na década de 1870 — o Bardo de Bertioga faleceu a 6 de novembro de 1870, Mariano
Procopio a 14 de fevereiro de 1872 e Halfeld a 22 de novembro de 1873 — a Céamara
Municipal assume o papel antes desempenhado pelos primeiros construtores da cidade e passa

a perseguir o ideal de modernidade para a cidade de Juiz de Fora. Seus esforcos objetivaram

3 Ibidem, p. 46-47.

% Ibidem, p. 51.

145 |LESSA, Jair. Juiz de Fora e seus pioneiros (do Caminho Novo & Proclamagéo). Juiz de Fora: UFJF, 1985. p.
74.
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principalmente a transformacdo da cidade num “simbolo de seu poder e do sucesso de seu

estilo de vida”**. Segundo James W. Goodwin,

h& basicamente duas grandes prioridades para a Municipalidade neste
periodo: a estruturagdo institucional e a urbana da cidade. (...) A estruturacdo
institucional operacionaliza-se através da organizacdo de um sistema de
arrecadacdo fiscal, que angaria fundos tanto para a construcdo das
dependéncias fisicas quanto para o sustento da burocracia necessaria ao
funcionamento da administracdo municipal (...). A urbanizacdo da cidade
abrange um vasto leque de atividades, que vao desde (...) a abertura de ruas e
travessias, até seu embelezamento pela arborizagdo, passando pela drenagem
dos péantanos, medidas sanitarias de primeira ordem para os padrdes
higiénicos do século XIX.*

A elite juizforana tinha cada vez mais consciéncia do papel de importancia crescente
da cidade e das providéncias necessarias para que se efetivasse seu papel de lideranga. Em
1881, o Presidente da Cémara, Christovdo Andrade Rodrigues, lembra as obras ainda por
fazer como o abastecimento de dgua potavel para toda a cidade e a construcdo de uma nova
cadeia que seria “indispensavel, para fazer cessar, quanto antes, o espetaculo desolador que
apresenta o triste edificio, que nesta cidade possue tal nome, e cuja existéncia depGe contra a
civilizagdo d’esta localidade™®. A cidade deve ser limpa, livre de doencas e adequada &
necessidade de seus cidaddos. A Camara de Vereadores assume o papel de mantedora do
status da cidade, dando continuidade ao trabalho iniciado pelas figuras mais importantes da
época da fundagdo na busca pela construcdo de uma identidade moderna que preservasse e
reforcasse o poder das elites de Juiz de Fora.

Ainda em 1850 a Vila de Santo Ant6nio do Paraibuna foi incorporada a Diocese de
Mariana frente a qual estava Dom Antonio Ferreira Vigoso. Era tida como uma cidade na qual
a presenca do catolicismo de base leiga estava ao lado do clero tradicional o que nos revela
que

0 movimento religioso enquadra-se no catolicismo tradicional de cunho mais
popular e ndo se difere das demais cidades brasileiras. A presenca das
irmandades, associacOes religiosas nas quais se reuniam os leigos em torno
de um santo, funcionavam como agentes de solidariedade grupal,

146 GOODWIN JR., James William. A modernidade como projeto conservador: a atuacdo da Camara Municipal
de Juiz de Fora 1850-1888. Revista Locus. v. 3, n. 1. Juiz de Fora: Nicleo de Histdria Regional; EDUFJF, 1997,
p. 116-131. p. 126.

Y7 Ibidem, p. 127.

148 Ata da Sessdo de 7 de janeiro de 1881. In: O Pharol, 20 de janeiro de 1881. Apud. GOODWIN JR., James
William. A modernidade... op. cit., p. 128.
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congregando, simultaneamente, anseios comuns, gente a religido e
perplexidades frente a realidade social.**®

No ano de 1859 foi nomeado para vigario da cidade o Padre Tiago Mendes Ribeiro
que vivia no local desde 1851, como assistente de Joaquim Furtado de Mendonca, vigario de
Siméo Pereira. Padre Tiago era um tipico representante do clero tradicional que atuava
segundo as regras do padroado e do regalismo, vivia em concubinato publico, possuia filhos,
0 que ndo era condenado pelos juizforanos visto que cumpria seus deveres de sacerdote
admiravelmente. No entanto, Dom Vigoso, tido como iniciador do movimento reformador no
Brasil “desejava um clero obediente, principalmente no que se referia a questdo do celibato,
dedicado exclusivamente a sua missao religiosa, sem envolvimento em questoes poli‘[icas”150
0 que ndo era seguido pelo padre Tiago. Apesar de representar 0 modelo tradicional de
catolicismo, o Padre Tiago era bem aceito pelos fiéis da cidade nunca faltando com seus
deveres como sacerdote e condutor da cristandade local. A morte do padre Tiago foi

anunciada com grande pesar pelo jornal “O Pharol”:

Para se avaliar quao dolorosa foi para toda a populacédo desta cidade a noticia
do falecimento de nosso venerando vigario, seria preciso que em extenso
artigo enumerassemos todos os atos de cavalheirismo, de caridade
evangélica, e de admiravel abnegacdo, que caracterizavam o bondoso
sacerdote, durante os trinta anos que aqui exerceu o cargo de vigario colado.
(...) Curvamo-nos respeitosos ante a sepultura do venerado sacerdote que foi
exemplo de acrisoladas virtudes evangélicas.™

De acordo com a historiografia sobre a Reforma Catdlica Ultramontana em Juiz de
Fora, ap6s a morte de padre Tiago e a vinda de novos religiosos ligados a0 movimento
reformista que j& acontecia em outras partes do pais, a Reforma Catdlica Ultramontana pode

finalmente comecar a ser implantada na cidade. E sobre isso que falaremos a seguir.

2.2. Os primeiros anos da Reforma em Juiz de Fora

Uma figura de extrema importancia no cenario religioso de Juiz de Fora foi Dom

Silvério Gomes Pimenta. O primeiro bispo sagrado ap6s o advento da Republica, formado em

19 PEREIRA, Mabel Salgado. A presenga... op. cit., p. 17.
10 PEREIRA, Mabel Salgado. Romanizag&o... op. cit., p. 63.
151 O Pharol. Ano XXV, 13 de marco de 1890. Apud. PEREIRA, Mabel Salgado. Romanizagao... op. cit. p. 67.
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Mariana, fiel discipulo de Dom Antdnio Ferreira Vigoso, herdou seu espirito reformador
garantindo a estabilidade e a continuidade da Reforma Catdlica Ultramontana em Minas
Gerais. Foi ordenado Arcebispo de Mariana em 1904 e através de sua figura a Reforma pode
ser analisada a partir de trés eixos que Ihe deram sustentacdo: “a a¢ao do clero diocesano, a
forca das congregacdes religiosas e a participacdo dos leigos™**%. Mabel Salgado Pereira a

respeito de Dom Silvério afirma que

a atuacdo do bispo para a Reforma na cidade [de Juiz de Fora] (...) contou
com o enquadramento do clero na construcdo de uma nova identidade
religiosa. A escolha dos padres em sintonia com o processo reformador foi
preocupacdo do pastor logo no inicio. Assim, nos primeiros anos da década
de 1890, a escolha de trés sacerdotes impulsionou 0 movimento na paréquia
de Santo Anténio em Juiz de Fora. S&o eles: Padre Doutor Venancio Ribeiro
de Aguiar Café, Padre Julio César de Morais Carneiro e o Padre Jodo Emilio
Ferreira da Silva.**

Padre Café iniciou seus estudos secundarios no Colégio do Caraga, 0 mais antigo
colégio brasileiro que funcionava em forma de internato, foi ordenado sacerdote no Seminario
de Diamantina em 1873 e em Roma obteve os titulos de Doutor em Sagrada Teologia e em
Direito Candnico. Sua permanéncia em Roma reforcou-lhe o espirito do catolicismo
reformado e, ao retornar ao Brasil, assumiu plenamente seu compromisso com este modelo.
Em 1890 foi nomeado vigario da Pardquia de Santo Anténio de Juiz de Fora. Sua principal
acdo foi a criacdo do jornal “Lar Catholico” que ensaiava “uma empresa jornalistica com o
fim de combater o protestantismo”>*. Este periédico circulou durante os anos de 1891 e 1892
e, de acordo com Mabel Salgado Pereira, apesar da curta duragdo foi através deste jornal que
Padre Cafe, redator chefe, pode veicular suas ideias renovadoras e reformadoras, tentando
doutrinar os fiéis pouco romanizados e divulgar os documentos de Roma e do Episcopado

[155.

Nacional™-. “O Pharol”, jornal laico da cidade, recebe o periddico com certo desdém como

resposta as condenacdes por parte da Igreja da chamada “ma imprensa”:

Recebemos o 1° ntimero do “Lar Catholico”, periddico de propaganda
religiosa, do qual é diretor o Revmo Dr. Venancio Café. Destinado as
familias, tendo por fim combater erros e heresias que a jornalada, a imprensa
perversa espalhada por toda a parte, o “Lar Catholico” deveria ser escrito em

152 PEREIRA, Mabel Salgado. A presenca... op. cit., p. 21.
53 Ibidem, p. 22.

154 ESSA, Jair. Juiz de Fora... op. cit., p. 269.

1% PEREIRA, Mabel Salgado. A presenca... op. cit., p. 23.
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linguagem cha, simples, compreensivel, mais ao alcance dessa ordem de
leitores que pensam com o jornal que léem deixando-se paulatinamente,
imbuir do erro ou da verdade, em matéria de religido. Um periddico, que,
além de ser escrito em estilo por demais esmerado tem o luxo de trazer dois
artigos-programas, como se um ndo fosse bastante para defini-lo, corre o
risco de ser lido por poucos, o que dificultarda em muito o éxito da
propaganda, a que se destina. Esse fato, porém, jamais se dard conosco, pois,
tendo lido com particular atengdo o nimero de que nos ocupamos, de igual
modo leremos os subsequentes, desejando que o ‘Lar Catholico’ tenha
préspera e longa existéncia, para o engrandecimento da Religido de que ¢
digno ministro o seu ilustrado diretor.™®

Segundo Mabel Salgado Pereira, a falta de auxilio dos fiéis para a imprensa catolica,
deve ser analisada num contexto maior, ndo s6 de desinteresse pela imprensa, mas também de
uma maneira geral em que a sociedade juizforana encontrava-se adormecida para uma
participacéo mais efetiva da prética religiosa segundo as diretrizes reformadoras™’.

Natural de Angra dos Reis, Padre Julio Maria, que foi capeldo da Igreja de Séo
Sebastido, era nacionalmente conhecido por suas pregacdes. Foi por diversas vezes

“insistentemente convidado para conferéncias religiosas nos grandes centros e cidades de

59158

Minas, Rio, Sdo Paulo, Bahia e Recife” ™", tendo mesmo escrito colunas sobre temas

religiosos para o jornal laico "O Pharol". Sua atuacdo evangelizadora em Juiz de Fora seguia
dois temas centrais: a énfase na Eucaristia e na comunhdo sacramental e a necessidade da

confissdo. Na defesa destes principios, o padre publica em 1895 o seguinte artigo no jornal:

Resolvi impor a mim proprio a obrigagdo que, desde hoje, 5 de fevereiro,
assumo perante a populacdo de, diariamente, salvo caso de forca maior,
conservar-me na Capela de Sdo Sebastido das 6 as 7 horas da tarde. Com
resultado ou sem ele, mas em todo caso para a gloria de Deus e salvagdo das
almas, fica assim instituido desde hoje, naquela capela — O confessor diario
— (...) Um meio comodo e facilimo de cumprir o preceito sem cujo
cumprimento ndo ha vida cristd nem a minima garantia de salvacéo e é
dirigido a todos: a senhora, 0 negociante, 0 operario, 0 empregador publico,
0 escolar, o caixeiro, o criado, o industrial, o artista, 0 homem das letras, o
professor — qualquer desses poderia muito facilmente sem aparatos e
nenhum acanhamento, procurar o confessionério.™

1% 0 Pharol. Ano XXV, 3 de fevereiro de 1891. Apud. PEREIRA, Mabel Salgado. Romanizaco... op. cit., p.
139.

7 PEREIRA, Mabel Salgado. Romanizag&o... op. cit., p. 140.

18 OLIVEIRA, Francisco Maximiliano de. Sinais da Igreja no Juiz de Fora: tracos historicos. Juiz de Fora:
Esdeva, 1976. Tomo I. p. 44.

%9 AZEVEDO, Henrique Oswaldo Fraga de. A evolugdo do catolicismo em Juiz de Fora (1741-1925). Revista
Rhema. v. 4, n. 13. Juiz de Fora: Instituto Teolégico Arquidiocesano Santo Antonio, 1998, p. 115-125. p. 124,
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O padre procurava incutir na mente dos fiéis a universalidade da religido. Buscou
obter através da confissdao a manutencdo da fé e do cumprimento das obrigacgdes religiosas da
populacéo, principalmente dos homens, visto que estes ndo frequentavam as celebra¢es com
a mesma constéancia que as mulheres.

Padre Jodo Emilio Ferreira da Silva foi capeldo da igreja de S&o Sebastido, da capela
de Nosso Senhor dos Passos e da Santa Casa de Misericordia e, ap6s a morte do Padre Tiago
Mendes assumiu o cargo de vigario da Igreja Matriz durante alguns meses. Padre Jodo Emilio
coordenou a acdo social da Igreja na cidade, sua maior obra a “Associacdo Protetora da
Pobreza”, fundada em 1890, tinha como objetivo abrigar mendigos que vagavam em grande

nGmero pelas ruas da cidade®

, tendo como principal objetivo a construcdo de um asilo. Apés
algumas dificuldades em relacdo a obra, foi inaugurado em 1895 o Asilo Padre Jodo Emilio.
A atitude do Padre Jodo Emilio segue a orientacdo pontificia presente na enciclica Rerum

Novarum do papa Leéo XIII:

Appliguem a isto os ministros sagrados todas as forgas de sua alma e todas
as industrias de seu zelo; e, que sob a auctoridade de vossas palavras e de
vossos exemplos, Veneraveis Irmaos, ndo cessem de incutir nos homens de
todas as classes as regras evangelicas da vida christd; com todo o seu poder
trabalhem para a salvacdo dos povos, e mais que tudo se esforcem por nutrir
em si mesmos e em excitar outros a caridade, rainha e mestra de todas as
virtudes.*®*

Nas palavras de Mabel Salgado Pereira “estruturava-se, dessa forma, em Juiz de
Fora, o esquema eclesioldgico tridentino: o Papa em Roma, Dom Silvério em Mariana e 0s
ilustres padres em Juiz de Fora”'®2. Ainda no intuito de reformar as préticas religiosas e
aumentar efetivamente a formacéo cristd dos fieis foram realizados acordos com o objetivo de
trazer a Juiz de Fora missdes e congregacdes que auxiliassem os clérigos neste intento.

Durante o século XIX ocorreu um surto missionario no qual diversas ordens
religiosas enviaram prelados a varias partes do mundo. Coexistem na Igreja dois tipos de
movimentos missionarios: as missdes de renovacao de fé e as misses de propagacao de fe.
Ambas receberam um grande incremento durante o século XIX, engajado na rejeicdo ao

mundo moderno e desejoso de ampliar o mundo catélico para a Africa e para a Asia, areas

10 PEREIRA, Mabel Salgado. A presenca... op. cit., p. 24.

161 |_LEAO XIII. Carta Enciclica “Da Condig&o dos Operarios”. Roma, 15 de maio de 1891. Apud. PEREIRA,
Mabel Salgado. Romanizacéo... op. cit., p. 84.

162 PEREIRA, Mabel Salgado. Romanizag&o... op. cit., p. 92.
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que estavam distantes do clericalismo e do racionalismo europeus, Pio IX deu um grande
impulso as missdes estrangeiras, dirigindo a atencdo da Igreja para a reorganizagédo
missionéria™®.

Dom Silvério afirmava que as ordens missionarias auxiliariam na correcdo da

religido na cidade por estarem ligadas ao catolicismo reformado na Europa. A presenca da

164

Congregacdo Redentorista™" na cidade era desejada desde os tempos de Dom Vicoso (1844-

1875), mas apOs muitos anos de tentativa somente sob o bispado de Dom Silveério, no ano de
1893, chegam os primeiros missionarios ao Brasil. Este fato foi favorecido pela separacdo
entre Igreja e Estado, com o advento da Republica, o que garantia a ndo interferéncia do
governo nas negociacdes entre os bispos no Brasil e na Holanda. Os missionarios

redentoristas instalaram-se em Juiz de Fora assumindo o ministério da Igreja da Gloria. Em

5

1894 foi criado o curato da Gléria'® e no mesmo ano chegaram & cidade mais trés

missionarios formando entdo a primeira comunidade de Congregacdo Redentorista no
Brasil*®. O padre Francisco Maximiliano de Oliveira relata da seguinte forma a chegada dos

missionarios a cidade:

Aos fiéis da ilustre cidade de Juiz de Fora e de sua Comarca Eclesiastica,
Saude, Paz e Bengdo em Jesus Cristo Nosso Senhor. H& mais de um ano
pudemos obter para esta diocese os primeiros filhos de Santo Afonso de
Ligério e foi a opulenta Juiz de Fora o primeiro teatro escolhido pela
misericordia providéncia, para o centro das operacdes de tdo insignes
campedes da Religido de N. Senhor Jesus Cristo. Desde o principio de seu
episcopado desejou o Sr. D. Antbnio Ferreira Vicoso; de saudosissima
memoria, introduzir entre nds ao Congregados Redentoristas de Santo
Afonso de Ligorio; e para isto deu passos tdo acertados que ja estava quase
resolvida a vinda deles, quando uma dificuldade posta pelo governo entdo da
Italia foi causa que tudo se suspendesse. Nao era chegada a hora determinada
nos conselhos de Deus. Quase 50 anos depois, governando a diocese, 0
ilustre sucessor de D. Vi¢oso, 0 Exmo. Sr. D. Antdnio Maria Corréa de Sé e
Benevides, em cujo nome por cuja autoridade vos falo, podemos alcancar o
por que suspirava D. Vicoso; e ai temos ja a primeira coldnia desses obreiros
da vinha santa.*®’

13 SANTOS, Patricia Teixeira. Dom Comboni, p. 80. Apud. DUTRA NETO, Luciano. Das terras... op. cit., p.
41.
164 Congregacao religiosa fundada por Santo Afonso de Lig6rio em 1732.

® Curato é um termo usado, anteriormente & promulgag&o do novo cédigo canénico, para designar comunidades
catolicas que possuiam uma capela e estavam em uma condicdo de amadurecimento econdmico para realizar a
transicdo e se tornarem paroquias. Atualmente sdo designados como “quase pardquias”. Informagdo concedida
por Rosangela Melo, responsavel pelo Arquivo Arquidiocesano de Juiz de Fora.
166 OLIVEIRA, Francisco Maximiliano de. Sinais... op. cit., p. 47.
7 Ibidem, p. 48.
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A Congregacdo assumiu a direcdo da Igreja da Gldria e Ihes compreendia ainda a
responsabilidade por mais trés capelas: Capela de Nossa Senhora das Dores em Grama,
Capela de Séo Pedro, e Benfica. As primeiras impressoes sobre a cidade sdo registradas pelos
missionarios nos seguintes termos: “Em geral o povo é bom e pacifico, mas o indiferentismo
religioso é grande. Antes de nossa chegada 80 por cento ndo ia a missa aos domingos e festas
de guarda e pior ainda era o numero dos que ndo faziam a pascoa. Muitissimos viviam e
vivem em unides ilicitas e a maior parte morria sem 0s sacramentos. (...) Por ai pode formar-
se alguma idéia do nivel religioso e moral desta pobre terra”°.

Os missionarios se queixavam constantemente das dificuldades enfrentadas em
relacdo a adaptacao na cidade, principalmente no que dizia respeito a lingua brasileira. Apesar
disto, eram sempre requisitadas suas visitas as localidades mais distantes no que se costumava
chamar “missdes”, ocasido em que os missionarios pregavam, ofereciam catecismo,
comunhdes, casamento daqueles que encontravam-se em estado de concubinato assim como
extrema-uncgoes e conversoes.

Para Dutra Neto, autor que revisita a historiografia sobre a missdo redentorista em
Juiz de Fora, esta teria vindo ao Brasil sem a intervengdo do Papa e ndo como “agentes de
romanizagdo”, parte de “uma totalizante visdo historica que desconhece uma realidade
complexa e multifacetada” **°. Ainda para o autor, 0s missionarios ndo tinham o propésito de
“sufocar as expressoes religiosas populares e, com relagdo as suas praticas e ‘exterioridades’,
desde que ndo se constituissem abusos, as respeitaram e permitiram que chegassem até os dias
de hoje. As devocBes aos santos ndo sO foram respeitadas como incrementadas pela
introducdo de novas, trazidas da Europa” . O autor trabalha, entdo, com a hipé6tese de que o
papel dos redentoristas ndo teria sido meramente coadjuvante no processo de Reforma
Catolica Ultramontana, mas sim inserido no contexto mais amplo das missdes do século XIX.

Em nossa opinido, a experiéncia da Missdo Redentorista com as manifestacoes
religiosas existentes em Juiz de Fora revela que o papel dos missionarios deve ser visto como
de negociacéo no qual as devogOes populares e as diretrizes vindas da Santa Sé coexistiam na
vivéncia dos fiéis.

Um fato curioso precedeu a chegada da Congregacdo do Verbo Divino a Juiz de
Fora. O quinto vigario de Juiz de Fora, padre Hipdlito de Oliveira Campos, protagonizou um

dos maiores escandalos para os catolicos da cidade no ano de 1889 quando abandonou o

188 |jvro de Cronicas da Casa dos Redentoristas. p. 14. Apud. PEREIRA, Mabel Salgado. Romanizacéo... op.
cit., p. 98.

%9 DUTRA NETO, Luciano. Das terras baixas... op. cit., p. 42.

"lbidem.
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sacerdocio da Igreja Catolica para seguir a fé da Igreja Metodista, a qual havia condenado
durante toda a vida. Os padres da Congregacdo do Verbo Divino chegaram a cidade no
mesmo ano e assumiram a matriz de Juiz de Fora no ano seguinte logo apds o abandono do
cargo pelo vigario Hipdlito, fato que vinha a agravar mais ainda a situacéo religiosa na cidade
visto que os principais clérigos locais haviam falecido ou deixado a cidade nos Ultimos anos.

O ex-padre relata da seguinte forma sua deciséo:

Deixei sem pezar e sem tristezas a freguezia de Juiz de Fora, devolvendo por
duas vezes ao meu bispo a ultima provisdo de vigario da vara daquela
comarca eclesiéstica. Fui para roga, e, I3, retirado das agitacGes dos grandes
centros, pude estudar melhor as Santas Escrituras, e assim me convencer,
mais e mais, das heresias e abominagBes do papismo. No meu retiro,
modesta morada, foram procurar-me com o fim de reconduzir-me ao seio da
Igreja  Romana, muitos amigos e algumas comissdes representando
corporagdes catdlicas e acat6licas. Senti-me tdo contrariado e oprimido com
tantos pedidos e propostas desses amigos e comissdes, que, conhecedor ja da
recomendacdo de S. Paulo Apostolo, que os preshiteros e diaconos, salvo
motivo especial, devem ser maridos de uma sé mulher, tomei a resolucéo
definitiva de me casar, ndo somente para definir-me perante a sociedade e
viver de harmonia com a vontade de Deus, mas também para com esse ato,
separar-me por completo da doutrina romanista e livrar-me das propostas
absurdas, dos amigos meus e do bispo.*™

A conversdo de Hipdlito de Campos vinha a agravar a situacdo de disputa entre o
catolicismo e o protestantismo na cidade. Os redentoristas receberam da seguinte forma o

comunicado do ex-padre:

De acdrdo com as ultimas noticias, apostatou-se formalmente o ex-vigario de
Juiz de Fora, Hipdlito de Campos e passou para 0s metodistas. Num
manifesto venenoso comunica éste fato no folheto metodista ‘Jornal cristao’
de hoje. Com a biblia na méo tenta provar que o celibato dos sacerdotes
catélicos é um abuso e que ele tinha feito bem em casar -se com a tal vilva.
Depois de éle xingar muito o bispo de Mariana, os papas e as préaticas
perniciosas que se infiltraram na igreja catolica de hoje, declara ter passado
para a doutrina dos metodistas a qual Ihe dera a paz do coracdo ha tanto
desejada!!! O tal ‘manifesto’ transborda de fel. Se o homem nio teria falado
mais acertado em dizer que afinal achara uma amésia ha tanto desejada, e
gue obteve em troca do seu papel de Judas um bom ordenado na seita dos
metodistas, disso nada se diz!(...). E assim vamos despedir-nos nestas
cronicas déste infeliz apdstata.'’

Y Anuério do Concilio Regional Norte. 20 de julho de 1932, p. 47. Apud. PEREIRA, Mabel Salgado.
Romanizacdo... op. cit., p. 154.
72 |_jvro de Cronica da Casa dos Redentoristas de Juiz de Fora (1894 -1923). p. 69.
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Hipdlito de Campos enfrentou diversas depreciacfes por parte dos fiéis catolicos de
Juiz de Fora. Tornou-se pregador da Igreja Metodista em 1901 e atuou em diversas cidades
brasileiras como Belo Horizonte, Juiz de Fora, S0 Paulo, Taubaté, Petropolis e Rio de
Janeiro'”®. Em 1940, como parte dos festejos do padroeiro da cidade, foram inaugurados os
retratos dos vigarios de Juiz de Fora até 0 momento. O padre Hipdlito de Campos, no entanto,

ndo teve seu retrato colocado juntamente com o0s outros:

Constou do programa dos festejos de Santo Antonio a inauguracdo dos
retratos dos vigarios de Juiz de Fora, desde a ere¢do canonica da parochia até
a creacdo do Bispado, como se segue:

1° Padre Thiago Mendes Ribeiro, 1850-1890.

2° Padre Dr. Venancio de Aguiar Café , 1890-1897.

3° Mons. Jodo Sabino Las Casas, 1897-1898.

4° Padre José Pinto Gongalves, abril-junho de 1898.

5° Padre Dr. Frederico Hellembrock, V. D., 1900-1908.

6° Padre Leopoldo Pfad, V. D., 1908-1917, 1920, 1923-1925.

7° Mons. Manoel Nogueira Duarte, 1917-18.

8° Mons. Carloto Tavora, 1918-1920.

9° Padre Theodoro Harberk, V. D., 1920-1922.

10° Padre Nicolau Limon, V. D., 1922-1923.*

Logo abaixo da relacdo feita no Livro de Tombo da Pardquia segue uma nota feita
pelo proprio paroco da época relatando que “na alludida lista figura em quinto logar, logo
apos o Padre José Pinto Gongalves, o Padre Hypolito Campos, que foi realmente o quinto
vigario de Juiz de Féra. Entretanto ndo se lhe inaugurou o retrato, por ter elle apostatado” *".
O nome de padre Hipdlito figurava entre os vigarios de Juiz de Fora, mas sua conversao ao
metodismo foi fato suficientemente absurdo, na visio dos catolicos, para que todos os esforcos em

favor de apaga-lo da memoria da Igreja na cidade fossem empreendidos'®.

1 CORDEIRO, Ana Lucia. A insergdo do metodismo em Juiz de Fora: uma histéria de conquistas e tensoes.
Juiz de Fora: Letras e Notas, 2003. p. 136-139.

7% ACMJF. Livro de tombo da Paréquia de Santo Antonio. (1900-1945). p. 104.

%> ACMJF. Livro de tombo da Paréquia de Santo Antonio. (1900-1945). p. 105.

176 O termo apostatado faz referéncia a agio de apostasia que significa “abandono de crenga, partido ou opinido”.
Cf. FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Miniaurélio século XXI escolar: o minidicionério da lingua
portuguesa. 4. ed. rev. ampl. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2000. p. 53. No ano de 1928, em uma espécie de
“resenha historica” foram levantados os nomes dos vigarios da paroquia de Santo Antdnio até entdo, 0 nome de
Hipolito de Campos ainda figurava entre eles. O que nos leva a crer que retirada de seu nome das referéncias
oficiais na década de 1940 fez parte da construgdo da historia da Igreja cat6lica em Juiz de Fora por parte da
hierarquia eclesiastica, uma construcéo que deveria obedecer aos parametros estabelecidos na Reforma Catdlica
Ultramontana segundo os quais o sacerdote deveria ser um espelho para os fiéis, irrepreensivel e imaculado.
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A Congregacgdo do Verbo Divino, por sua vez, ap6s assumir o cargo antes ocupado
por Hipolito de Campos, esteve a frente dos trabalhos da Igreja na cidade por vinte e cinco
anos (1900-1925). No ano de 1901, os padres do Verbo Divino assumiram a assisténcia
espiritual da Santa Casa de Misericordia, o culto na Capela dos Passos e a pastoral dos
doentes.

Algumas irmandades femininas também chegaram a cidade com o objetivo de
auxiliar na implantacdo de um novo modelo educacional sobre o qual falaremos adiante. Estas
foram as Irmas da congregagdo de Nossa Senhora do Sion, que permaneceram em Juiz de
Fora entre 1895 e 1900; as Irmé&s de Santa Catarina, que chegaram em 1898 e as Irmas Servas
do Espirito Santo, chegando em 1902. E, finalmente, para auxiliar nos trabalhos do Asilo
Padre Jodo Emilio vieram a cidade as Irmas da Congregacdao do Bom Pastor, também em
19027,

Em 1911 o Arcebispo Dom Silvério Gomes Pimenta realizou uma visita pastoral a
Paroquia de Santo Anténio de Juiz de Fora. No termo lavrado pelo Arcebispo pode-se
observar além do esforco pela educacéo catolica o grande nimero de associacdes presentes na

cidade, apresar do nimero reduzido da populag&o:

Da visita que fago a esta cidade e freguesia de Santo Anténio de Juiz de
Fora, levo impressdo mui consoladora pela prosperidade religiosa em que a
encontrei: os sacramentos freqiientados e propor¢des admiraveis, 0s meninos
doutrinados com cuidados e com esmero, e a escola paroquial funcionando
com grande nimero de alunos, as associacdes catolicas em plena atividade:
Conferéncias de S. Vicente de Paulo, Damas da Caridade, Pdo de Santo
Antdnio, Obras dos Taberndculos, Vocagdes eclesiasticas, Liga Catolica,
Apostolado de Oracdo, Irmandade do SS. Sacramento, Confraria do
Purissimo Coracdo de Maria, Guarda de Honra, Congregacdo Mariana de
Jovens, Santa Infancia, Pia Unido das Filhas de Maria, Doutrina Crista,
Ordem Terceira de S. Francisco. Raro é encontrar tantas obras em uma
cidade, cuja populagdo nédo deve exceder a 30 mil almas. Estas associagdes e
as Congregagdes de mulheres “Servas do Espirito Santo”, “Irmds do Bom
Pastor” e de Santa Catarina sdo as que mais auxiliam na agdo paroquial, cujo
zelo reconheco e até admiro. Por isso aqui deixo consignado meu
reconhecimento ao Revdo. Vigario Leopoldo Pfad e a santa Congregacdo do
Verbo Divino, cujos servigos e beneficios nesta freguesia sdo dignos dos
maiores elogios (...).""®

Y7 A771, Riolando. Sob o Baculo... op. cit., p. 155-161.
78 Termo lavrado no livro de tombo da paréquia pelo Arcebispo D. Silvério em 23 de junho de 1911. Cf.
OLIVEIRA, Francisco Maximiliano de. Sinais... op. cit., p. 62-63.
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Na historiografia mais tradicional sobre o tema, as Santas Missdes desempenhavam,
nos centros urbanos e regides rurais, o papel de colocar a Reforma Catélica Ultramontana em
funcionamento. O modo como os fiéis deveriam agir, os horarios, temas e maneira de falar
eram sugeridos nos manuais de missdo. O objetivo seria o alcance de adultos, criancas e
jovens, ensinando-lhes as oragGes basicas, introduzindo o habito da oracdo da manhd e da
noite, o costume do exame de consciéncia a luz das verdades eternas, inculcar o medo salutar
do pecado, do inferno, do purgatério, do juizo de Deus e levar o fiel & confissdo'’®. Em Juiz
de Fora estas missdes sdo comumente tidas como as principais promotoras da Reforma
Catdlica, tendo seu éxito traduzido na transformacdo das formas tradicionais do catolicismo
popular e na maior adesao dos fiéis aos ritos catolicos.

Por discordar de uma visdo determinista e unilateral presente nestes estudos®
optaremos por interpretar a experiéncia religiosa catélica nesse contexto a partir da nogéo de
negociagdo entre as religiosidade existentes na cidade, assim como suas manifestagdes mais
tradicionais, e a forma mais romanizada de expressar a religiosidade trazida pelos novos
sacerdotes a Juiz de Fora. Esta negociacdo pode ser observada em diversos momentos e
locais, um deles sendo o interior das irmandades. As associacGes de leigos sofreram mudancas
estruturais no decorrer do periodo de Reforma Catdlica, passando de um local onde os fiéis
possuiam liberdade de acdo independente da hierarquia religiosa para outro em que a sujeicao
a uma autoridade clerical se tornava indispensavel. Mesmo tendo perdido em parte o controle
sobre as acOes confrariais, os leigos ainda buscavam neste ambiente a possibilidade de uma
manifestacdo religiosa mais livre. Sendo assim, as irmandades séo de grande importancia para
compreender nosso objeto e visualizar o panorama das acGes durante a Reforma Catdlica

Ultramontana.

2.3. As irmandades na cidade

Para compreender a importancia das irmandades na historia da Igreja em Juiz de Fora

faremos um breve retorno a origem deste tipo de associa¢do seguido de uma contextualizagdo

da fundagéo das mesmas na cidade.

9 PEREIRA, Mabel Salgado. Romanizag&o... op. cit., p. 121.

180 Aqui fazemos mencdo aos autores mais tradicionais sobre o catolicismo em Juiz de Fora, nomeadamente
Riolando Azzi e Mabel Salgado Pereira, especialmente as obras ja citadas “Sob o Baculo Episcopal” e
“Romanizagédo e Reforma Catélica Ultramontana da Igreja de Juiz de Fora: projetos e limites (1890-1924)”,
respectivamente.
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O movimento confrarial nasceu na Europa medieval tendo se manifestado em
diversas regifes. Os objetivos caritativos das mesmas se expressavam através tanto de
atividades religiosas quanto seculares nas guildas e corporagdes de oficios. Pessoas com
atividades profissionais parecidas se reuniam para organizar ndo somente o trabalho, mas
também o lazer e as atividades religiosas com fins devocionais e de ajuda matua'®! em uma
época em que ndo existiam sistemas publicos de amparo. Especificamente em Portugal,
durante os séculos XII e XV, havia um grande nimero de instituicdes coletivas destinadas a
“obras piedosas, abrindo ¢ administrando albergarias, hospicios, enfermarias e hospitais'®?. As
associacOes religiosas possuiam também um importante papel na integracdo social visto que
eram um ambiente com pouca tutela clerical onde os fiéis cat6licos podiam manifestar sua

devocéo de forma mais livre'®®

. Célia Maia Borges observa que, no caso do Brasil, pessoas de
todos 0s grupos sociais estavam representadas nas organizagdes religiosas de leigos que foram

criadas, especificamente na Capitania de Minas:

Os brancos, as classes dirigentes e o0s reindis congregavam-se nas Confrarias
do Santissimo Sacramento, N2 S? da Conceicdo, Sdo Miguel e Almas, Bom
Jesus dos Passos e Almas Santas; os donos de lavras, ricos comerciantes e
funcionarios da Coroa nas Ordens Terceiras de Sdo Francisco e do Carmo;
0s escravos africanos, (...) nas Irmandades do Rosario, Sdo Benedito e Santa
Efigénia; os escravos crioulos, forros e mulatos na Irmandade das Mercés; e
os pardos na Irmandade de S&o Gongalo Garcia.'®

Ainda de acordo com a autora, esta divisdo serve mais como guia do que como regra
ja que ndo era absoluta. A presenca de mais de um grupo social pode ser observado nas
diferentes irmandades, ainda que este fato ndo seja muito comum. Algumas irmandades de
brancos, por exemplo, proibiam a entrada de homens negros como irmaos. Fato que se pode
observar com mais clareza era a divisdo das Irmandades de acordo com a posigéo social. As
Misericordias, assim como as ordens do Santissimo Sacramento, de S&o Francisco e de Nossa

Senhora do Carmo recebiam pessoas socialmente mais bem colocadas. Ja& Irmandades como a

181 BORGES, Célia Maia. Escravos e libertos nas Irmandades do Rosério: devocdo e solidariedade em Minas
Gerais: séculos XVI1I1 e X1X. Juiz de Fora: Editora da UFJF, 2005. p. 44.

182 RIBEIRO, Victor. Histéria da Beneficiéncia Ptblica em Portugal. Apud. BORGES, Célia Maia. Escravos...
op. cit., p. 45.

183 CASIMIRO, Ana Palmira. Constituicdes... op. cit., p. 4.

184 SALLES, Fritz Teixeira de. Associacdes Religiosas no Ciclo do Ouro. p. 47. Apud. BORGES, Célia Maia.
Escravos... op. cit., p. 59.
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de Nossa Senhora do Roséario dos Pretos, Santa Efigénia e S&o Benedito recebiam
seguimentos mais desassistidos da populacio’®.
Na Capitania de Minas, a presenca das irmandades sempre foi muito forte, apesar da

proibicdo da existéncia de ordens religiosas na regi&o™®®. Possufam cada qual seu estatuto que

prevendo os objetivos da organizacdo e a dindmica de funcionamento, era
conhecido como “Compromisso”. Os estatutos de todas as associagdes
amparavam-se num modelo mais ou menos padréo. Estabeleciam a data de
eleicdo da mesa diretora, a funcdo de cada um na hierarquia da organizacao,
as regras a serem obedecidas, os dias e as festas dedicadas aos santos
devotos e as obrigacfes dos irmaos para com os membros da fraternidade
(vivos e mortos), as condigdes de contratacdo do capeldo e os motivos para
sua demiss&o.™®’

Os irméos tinham que tomar decisGes sobre assuntos internos das confrarias o que
exigia planejamento das receitas e despesas e investimento na producdo ritual. Existiam
cargos no interior das confrarias para auxiliar no cumprimento das funcdes, a chamada “mesa
diretora”: os juizes que exerciam a justica € promoviam a paz interna, o tesoureiro que
guardava os bens da confraria, 0 escrivdo que registrava as receitas e despesas e 0s pregoeiros
que chamavam os confrades a prestar assisténcia aos mortos. O paroco ndo deveria ser mais
do que um funcionério da confraria ndo possuindo autonomia para impor suas decisdes e
acoes, que eram limitadas'®, o que ndo impedia, no entanto, que 0 mesmo excedesse suas
obrigaces. No compromisso da irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Matriz de Juiz de
Fora, por exemplo, afirma-se que “o Reverendo Parocho da Freguesia sera Membro nato da
Mesa, porem no sendo irmio da Irmandade, s6 tera voto consultivo™®’. Logo em seguida
fica estabelecido que “em caso de empate nas votagoes e deliberagdes da Mesa o Parocho ou

19 “apesar do fato de que no caso em questdo o Juiz, ou 0

Capellao tera o voto de qualidade
Rei e a Rainha no caso da irmandade do Rosério, é que deveriam realizar o voto decisivo.
As confrarias interferiam em assuntos que eram de competéncia da lIgreja, o que

gerava constantes atritos. Assim, “a gestdo da vida religiosa pelos leigos e os choques com a

18 BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder. Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais. Sio
Paulo: Atica, 1986.

186 «A fim de controlar o contrabando, e reservar para si todos os beneficios advindos da extragdo do ouro e
diamantes, a Coroa [Portuguesa] decretou uma série de medidas, visando manter afastado de Minas o clero
regular”. Cf. BORGES, Célia Maia. Escravos... op. cit., p. 56-57.

87 BORGES, Célia Maia. Escravos... op. cit., p. 80.

188 | hidem, p. 60.

189 ACMJF. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario. Cap. 2°, art. 10°.

199 ACMJF. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario. Cap. 7°, art. 54°.
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Igreja catdlica projetam um movimento de longa duracéo, que teve seu inicio na ldade Média,
quando o leigo passou a adquirir uma postura decisiva nos assuntos religiosos do culto da
Igreja catolica™ .

No periodo colonial a Igreja acompanhava os interesses de colonizagdo do Estado
Imperial Portugués na medida em que as freguesias — menor divisdo administrativa de um
territério — se ligavam sempre a uma capela ou pardquia. Processos de urbanizacdo seguiam
entdo a linha de ampliacao religiosa principalmente ligada ao surgimento de irmandades, ja
que os fiéis catélicos com maiores posses eram responsaveis por erguerem capelas ou igrejas
em regides onde a concentracdo populacional ndo era grande'®?, formando assim associagdes
religiosas mais ligadas ao catolicismo devocional e leigo. O registro oficial mais antigo sobre
uma irmandade na cidade de Juiz de Fora é o de criacdo da Irmandade do Senhor dos Passos e
data de 1854, muito embora a cidade tenha se formado em torno de uma capela dedicada a
adoracdo de Santo Ant6nio, como dito no inicio deste capitulo. Tendo por lideranca o Bardo
de Bertioga um grupo de homens redigiu 0 compromisso da corporagdo do Senhor dos Passos
gue contou com a participacdo do paroco Tiago Mendes Ribeiro. As principais finalidades
desta irmandade eram a “promog¢do do culto religioso, 0 socorro aos irmédos pobres e a
atencdo aos confrades na hora da morte — preparo, rezas, enterramento e missas” . Esta
ligada a essa irmandade a fundacdo da casa de caridade que posteriormente daria origem a
Santa Casa de Misericordia, junto a Capela de Nosso Senhor dos Passos, em 1859.

A primeira reunido da Irmandade do Santissimo Sacramento foi realizada em julho
de 1854'%* mas seu compromisso data apenas do ano de 1855. Esta Irmandade era
tradicionalmente destinada a elite sendo que em Juiz de Fora faziam parte da mesma algumas
personalidades locais como, por exemplo, José Antonio da Silva Pinto (o Bardo de Bertioga),
José Ribeiro de Rezende (o Bardo de Juiz de Fora), Henrique Guilherme Fernando Halfeld
(considerado um dos fundadores da cidade) entre outros*®. Neste caso podemos notar que o

pertencimento a uma irmandade fazia parte dos atributos de importancia social, o que era

191 BORGES, Célia Maia. Escravos... op. cit., p. 61.

192TAVARES, Mauro Dillmann. Irmandades Religiosas, Devocdo e Ultramontanismo em Porto Alegre no
Bispado de Dom Sebastido Dias Laranjeira. Dissertagdo (Mestrado em Histdria) — Universidade do Vale do Rio
dos Sinos: S&o Leopoldo, 2007. p. 34.

1%QUIOSSA, Paulo Sérgio. Mistério da Fé: A Irmandade do Santissimo Sacramento da Matriz de Santo Antonio
de Juiz de Fora (1854-1962). Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) - Instituto de Ciéncias Humanas,
Universidade Federal de Juiz de Fora: Juiz de Fora, 2004.). p. 54.

194 cf. GOODWIN JUNIOR, James Willian. 4 “Princeza de Minas™: a construgdo de uma identidade pelas elites
juizforanas, 1850-1888. Dissertacdo (Mestrado em Historia)Universidade Federal de Minas Gerais, Belo
Horizonte, 1996.

% Fato interessante é a presenca de mulheres nesta Irmandade, 0 que comumente ndo se verificava nas
tradicionais agremiagdes do Santissimo, apesar de seu compromisso especificar apenas a admisséo de irméos do
sexo masculino.
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buscado por muitos homens, especialmente os comerciantes e politicos. A Igreja procurou
com o tempo incentivar cada vez mais a participacdo dos homens em momentos religiosos
como a comunhdo e a missa e ndo somente a pertenca a um grupo religioso sem acao
aparente, para que pudesse realmente vigorar 0 que estava estabelecido em seu estatuto que
era a pratica reconhecida da religido bem como a reconhecida moralidade e bons costumes,
assim como o cumprimento rigoroso dos “mandamentos da lei de Deus e da Egreja,
especialmente os da confissao e communhao Paschal”*.

Presente também na cidade estava a Irmandade do Glorioso Santo Anténio cujos
estatutos datam de 1876. Estava ligada a Igreja Matriz de Santo Anténio, padroeiro da cidade
possuindo, justamente por isso, grande numero de adeptos. A irmandade admitia como
membro “qualquer catholico Apostolico Romano, de um e outro sexo, de condicao livre” 197,
Era de responsabilidade desta irmandade a celebragéo da festa em louvor de Santo Anténio e
de Nossa Senhora da Concei¢do assim como celebracdo de missas as quartas-feiras e
sabados'%,

A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario foi fundada em Juiz de Fora em abril de
1888, portanto em data pouco anterior a abolicdo. Seu estatuto declarava que aceitava “como
irmaos todas as pessoas de um e outro sexo, sem distin¢ao de cores e condigées”lgg. Nesta
associacdo além de todas as autoridades que existiam comumente nas confrarias, havia
também um rei e uma rainha que “desempenhavam fungdes-chave na organizagdo

1”2 controlando atos de tesouraria, organizagdo de festas, missas e funerais e dando

fraterna
0 voto definitivo quando era necessario. Em algumas irmandades 0s compromissos em
relacdo ao rei e a rainha eram omissos justamente para evitar conflitos com as autoridades
seculares. Ser rei ou rainha na Irmandade do Rosario conferia status perante 0s irmaos
lembrando os reis africanos de seus povos de origem, possibilitando a classe mais baixa da

populacdo o exercicio de suas crencas mescladas com o catolicismo devocional. Segundo o

1% 0 incentivo & comunh&o masculina era constantemente reforcado por parte dos sacerdotes por se tratar de
uma forma importante de participacdo dos homens na vida religiosa. Era recomendado que as esposas e os filhos
frequentassem a Igreja diversas vezes na semana para auxiliar a formagdo da familia sob uma base religiosa,
obrigacdo esta que ndo era cumprida pela maioria dos homens que geralmente tinham o costume de ir ao templo
religioso em alguns domingos assim como na Péascoa e no Natal. As associa¢des masculinas contribuiam para a
aproximagao do homem ao ambiente religioso, como se ver& mais adiante.

197 Compromisso da Irmandade do Glorioso Santo Antdnio, 1876. Cap. 1°. Art. 1°. Apud. QUIOSSA, Paulo
Sérgio. Mistério... op. cit., p. 55.

198 Estudos atuais revelam que a devogdo a Santo Antonio era comum entre 0s escravos brasileiros e mesmo
entre 0s negros na Africa. Cf. SLENES, Robert W. A arvore de Nsanda transplantada: cultos kongo de afliéo e
identidade escrava no Sudeste brasileiro, no século XIX. In: LIBBY, Douglas Cole; FURTADO, Jania Ferreira
(Orgs.). Trabalho Livre, Trabalho Escravo: Brasil e Europa, séculos XVIII e XIX. Sdo Paulo: Annablume, 2006.
199 ACMJE. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério, 1888. Cap. 19, art. 3°.

200 BORGES, Célia Maia. Escravos... op. cit., p. 83.
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compromisso desta irmandade eram “admittidos como irmaos todas as pessoas de um e outro
sexo, sem distinccao de cores, e condicdes, exigindo-se somente, que ndo estejam ligados com
censuras ecclesiasticas, € que ndo pertencam a sociedades prohibidas pela Igreja”201. Para a
cidade de Juiz de Fora ainda ndo existem estudos especificos a respeito da Irmandade do
Rosério, mas se de acordo com 0s estatutos havia a possibilidade de associacdo de membros
ndo-negros, podemos ter uma pista acerca da aceitacdo dos mesmos na irmandade.

Existia ainda na cidade a Irmandade de Sdo Roque, fundada em 1902 por imigrantes
italianos para o culto do santo protetor contra as pestes. Valéria Ledo Ferenzini afirma que a
irmandade foi fundada para atender as necessidades da colénia italiana na cidade tendo sua
fundacdo ocorrido sem o prévio consentimento da autoridade eclesidstica®®>. Um fato
marcante da existéncia desta irmandade na cidade foi o conflito desta com os padres da
Congregacdo Redentorista denominada por Valéria Ledo Ferenzini de “Questdo Sao Roque”
sobre a qual falaremos posteriormente.

Paulo Quiossa nos traz informacGes sobre a Irmandade de S&o Mateus, criada em
1907. O autor menciona que no compromisso desta Irmandade estava clara a impossibilidade
de admissdao e “possivel exclusdo dos quadros da corporacdo daquelas pessoas que

» 203 3ssim como

pertencessem a ‘seitas’ ou sociedades secretas condenadas pela Igreja
aqueles que porventura estivessem ligados apenas através do casamento civil e os pecadores
publicos. S8o mencionadas ainda as Irmandades do Santissimo Sacramento da Igreja de Séo
José, a Irmandade do Santissimo Sacramento da Igreja de Sdo Mateus e a Irmandade de Séo
Manoel. Quando a Reforma Catdlica Ultramontana estava sendo introduzida em Juiz de Fora
eram estas as agremiacdes religiosas existentes na cidade.

Com o desenrolar da Reforma Catdlica Ultramontana a figura do Paroco adquiriu
cada vez mais importancia nas irmandades deixando de apresentar caracteristicas de um
“funcionario” vindo a possuir legalidade para interferir diretamente nos negocios e

organizagdo como se observa no compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento

reformado e distribuido em forma de impressdo no ano de 1924:

O presidente sera sempre o Vigario da Parochia; a elle compete:
81° Presidir as sessoes

201 ACMJF. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario. Cap. 1, art. 3°.

202 FERENZINI, Valéria Ledo. Igreja Catdlica e imigrantes italianos em Juiz de Fora — A Questio S&o Roque.
Monografia (Especializacdo em Histdria do Brasil) — Instituto de Ciéncias Humanas e Letras, Universidade
Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 1999. p. 103.

203 QUIOSSA, Paulo Sérgio. Mistério... op. cit., p. 46.
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82° Determinar, em combinagdo com o Provedor, as sessfes ordinarias e
convocar as extraordinarias, quando for preciso;

83°Velar sobre o espirito religioso da Irmandade e fazer que sejam sempre
respeitadas e observadas as leis canonicas e outras determinacles da
auctoridade ecclesiastica, & respeito de Irmandades;

84° Manter a ordem nas discussdes, suspender, se for necessario, 0s
trabalhos e adiar a sessao;

85° Abrir, rubricar e encerrar os livros necessarios;

86° Vigiar, com o Provedor, a bda administracdo dos bens da Irmandade;

87° Terd o voto de qualidade, de desempate nas votagoes;

88° Representara a Irmandade, sempre que for preciso, junto as autoridades
acclesiasticas.”

O Péaroco assumia a responsabilidade pela observancia da moral e dos costumes a fim
de manter a boa ordem nos trabalhos da Mesa, procurando evitar contestagdes que viessem a
desmoralizar “uma corporacéo pia e religiosa como esta”?%®, fungdo antes desempenhada pelo
juiz da irmandade. O Paroco passava a ser “presidente nato da irmandade” e para que algum
irmao apresentasse um candidato a pertencer a mesma deveria primeiramente “‘se entender”

208 A observancia dos bons costumes e da moral tornava-se estritamente

com o sacerdote
necessaria aos membros das irmandades que deveriam se apresentar como verdadeiros filhos
de Deus sob pena de serem excluidos ndo somente da confraria religiosa, mas de toda a
convivéncia social. Tornava-se “motivo bastante para a eliminacdo de um irméo, do seio da
Irmandade: o escandalo publico, repetida desobediencia formal &s determinacdes da mesa ou
do Presidente, perturbacdo da ordem e da paz entre 0s irmédos, grave prejuizo material causado
& Irmandade e pertinencia em ndo cumprir os deveres christdos”?°’. Com o desenvolvimento
da Reforma Catolica Ultramontana passava a ser obrigatério que as associagdes estivessem
submetidas a aprovacao e tutela clerical possibilitando uma maior participacdo dos fiéis na
vida religiosa sem que isto retirasse da Igreja o poder de controle sobre as agcOes de seu
rebanho. Este fato pode ser observado no discurso do padre Exuperio Augusto Correia, paroco
de Torrebes, sobre suas primeiras impressdes ao chegar a paroquia de S&o Francisco de

Padua, pertencente a Diocese de Juiz de Fora, em 1926:

Tendo me constado que havia na Parochia o Apostolado da Oracéo, avisei ao
povo que na 1* 6 feira de Fevereiro a Missa seria d’aquella associagcdo como
é costume, devendo os associados comparecer e depois fazer-se a reunido de

204 COMPROMISSO da Irmandade do Santissimo Sacramento da Parochia de Santo Antonio de Juiz de Fora.
Typ. do “Lar Catholico”: Juiz de Fora, 1924. p. 8.

205 ACMJF. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério. Cap. 3. Art. 11.

206 COMPROMISSO da Irmandade... op. cit., p. 14-15.

27 |bidem, p. 15.



79

praxe. No fim da Missa da 12 62 feira fiz uma pratica sobre o Apostolado,
congratulei-me comigo mesmo por encontrar aqui tal associacdo e incitei a
todos para continuarem com o mesmo Servic. Apresentei-me com Diretor
local, por ser o Vigario, e disse que ia tomar posse do meu cargo naguella
reunido que ia se fazer naquella hora mesma. Tirados os paramentos e feita
ligeira accdo de gracas vim presidir a reunido. Comecei com as oragdes do
costume, terminadas as quaes, sentei-me, declarei aberta a sessdo e mandei
que a Secretaria lesse a acta. Abrio ella um livro e comegou: “acta da reunido
das Damas do Sagrado Coragdo de Jesus”... — Oh! Interrompi, pois ndo é o
Apostolado? — Ndo Senhor, é isto. — e por que ndo me disseram? — porgue é
a mesma coisa... Fiquei desorientado. E disse que podiam continuar com as
Damas, e que mais tarde eu fundaria o Apostolado. Pedi que me mostrassem
os estatutos das “damas”, disseram que ndo tinham! Perguntei se sabiam de
COr seus pontos principais, responderam que ndo. — Pois eu preciso conhecer
0s estatutos, repliquei, para saber quaes 0s meus deveres para com a
associacdo. Comprehendi que estavam funcionando aereamente sendo a
mesma Presidente secretaria e suprema directora. As actas constavam de
duas linhas, apenas dizendo que tinha havido reuniéo...

Communiquei a auctoridade ecclesiastica 0 que havia e fui auctorisado a
fundar o apostolado, o que pretendo fazer logo que possa.”®®

Vé-se que o conhecimento dos fiéis sobre a administracdo e as obrigacfes de uma
associacdo religiosa, segundo o entendimento da Igreja, era limitado. O padre fica abismado
por tal falta de informacdo e mesmo tendo afirmado que as mulheres da paréquia podiam
continuar com suas reunides costumeiras noticia alguns meses depois que “a primeiro de
Outubro de 1926 foi installado nesta Parochia o Apostolado da Oracédo, ficando extinta a
Associacdo das Damas do Coragéo de Jesus, passando todas as pessoas que a ella pertenciam
para o Apostolado®®. Assim como neste caso, as Irmandades tradicionais foram sendo
substituidas por devocdes mais “ao gosto” do catolicismo oficial. No ano de 1928 consta a
existéncia de treze irmandades na pardquia de Santo Antdnio sendo que apenas a Irmandade
do Santissimo Sacramento subsistia dentre as primeiras citadas anteriormente e 0 mesmo se
repetindo no ano de 1944%°. Entre as devocdes fundadas a partir do avanco da Reforma
Catolica na cidade e por incentivo da mesma estdo a Liga Catolica Jesus Maria e José para 0s
homens, as Damas de Caridade para as mulheres, a Santa Infancia para as criancas, a Unido
dos Mogos Catdlicos para os jovens do sexo masculino e as Filhas de Maria para as mocgas

entre outras'*.

208 ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Torredes (1816-1962). Fevereiro de 1926.

209 ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Torredes (1816-1962). Outubro de 1926.

210 \jide anexos 1 e 2.

211 podemos observar que todas as faixas etarias e sexos possufam um espaco de devogéo recomendado, locais
onde aconteciam socializagdes que introduziam os fiéis na vida comum do municipio e conferiam status a seus
membros.
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Observamos que algumas praticas tradicionais no interior da Igreja, como a associagao
dos fiéis em Irmandades, foram recebendo aos poucos a atencdo da hierarquia eclesiastica
tendo por objetivo diminuir o poder de decisdo dos leigos e aumentar o controle sacerdotal
sobre as mesmas. As irmandades sobreviveram, a maioria tendo as devoges mudadas assim
COMO Seus compromissos e estatutos, mas a liberdade dos fiéis em seu interior podia por
vezes ser notadas. Como dissemos acima, existia em Juiz de Fora a Irmandade de Sdo Roque.
Esta irmandade protagonizou um dos conflitos mais célebres no interior da propria Igreja
durante o periodo da Reforma Catdlica Ultramontana. A chamada “Questdo Sdo Roque”
(ocorrida entre 1909 e 1920) teria sido iniciada devido a recusa da irmandade em alterar seus
estatutos para conferir mais poderes aos sacerdotes em relacdo a mesma. A justificativa dos
irmaos italianos residia no fato de que estes estatutos ja teriam sido arquivados no cartério de
registro hipotecério e registrados na junta comercial conferindo a eles, portanto, um carater

puramente Civil**?

. Outro ponto de discordancia seria relativo a construgdo da capela
destinada a abrigar o santo protetor da irmandade. A questdo era de responsabilidade do padre
do Curato da Gloria que, apos o inicio das obras sem o seu devido consentimento, pediu uma
licenca ao Arcebispo de Mariana, Dom Silvério Gomes Pimenta, que permitisse a edificacdo
desde que fossem alterados os estatutos da irmandade e que a capela ndo fosse maior do que
apenas 0 necessario para abrigar o santo protetor. Esta era uma questdo delicada visto que a
capela de Sdo Roque ficaria a apenas cinco minutos de distancia da Igreja da Gldria ndo sendo
conveniente que se realizassem em ambas todos 0s servicos eclesiasticos. Apesar das
recomendacdes uma capela maior foi construida (terminada em 1907) e autorizacGes para que
nela fossem realizadas béncdos e missas foram concedidas até o ano de 1909. Os padres
redentoristas ndo puderam mais realizar os oficios religiosos na capela e em resposta a

Irmandade divulgou a seguinte nota comunicando o fato a seus componentes:

Cappela de S&o Roque. O presidente abaixo assignado da irmandade de S.
Roque avisa a todos os devotos que devido a ma vontade dos revdmos.
Padres Redemptoristas, fica suspensa temporariamente a celebracdo da missa
na cappela de S. Roque, até que a directoria possa obter do exmo. Arcebispo
de Mariana ordem para contractar um capelldo. Juiz de Fora, etc. Raphael
Senatore, Presidente.”

212 FERENZINI, Valéria Le#o. Igreja Catélica... op. cit., p. 122-123.

3 ROOSMALEN, Pe. Theodoro Von (Cura de Nossa Senhora da Gléria). Breve exposicéo de factos relativos &
irmandade e a capela de Sdo Roque no Curato de N. Sr? da Gldria em Juiz de Fora, p. 1. Apud. FERENZINI,
Valéria Ledo. Igreja Catolica... op. cit., p. 124.
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Para que os servicos eclesiasticos fossem restaurados na capela de S& Roque foi
exigida uma retratacdo por parte dos irmdos, assim como a modificacdo dos estatutos e
reconhecimento da capela como bem eclesiastico. Frente a negacdo dos irmdos em seguir as
determinacOes dos padres redentoristas foi contratado como capeldo de Sdo Roque o padre
italiano Miguel Pellegrinetti que ndo foi reconhecido como legitimo pela hierarquia
eclesiastica na cidade. Apesar deste fato, as celebracfes aconteciam todos os dias na Igreja, 0
que nos faz suspeitar da frequéncia dos fiéis a capela de S&o Rogue mesmo que a hierarquia
eclesiastica julgasse este fato como condenavel. Para dar substrato a essa afirmacdo temos o
fato de que a associacdo do Culto Catélico de Mariano Procdpio, ligada aos imigrantes
alemaes®'*, convidou o capeldo Pelegrinette para uma procisséo no cemitério da Gléria. Em
exposicdo sobre os acontecimentos relativos a Irmandade de Sdo Roque na cidade, o padre

cura da Igreja da Gloria, Theodor van Roosmalen relata que

De tudo quanto fica exposto conclue-se que:

1° que ndo existe em Juiz de Fora irmandade de S& Roque
ecclesiasticamente constituida, porque a associa¢do assim intitulada é uma
associagdo puramente civil.

2° que ndo ha cappeldo da irmandade de Sdo Roque, porque um capelldo sé
pode ser nomeado pelo Exmo. Sr. Arcebispo;

3° que ndo ha em Juiz de Fora cappela de Sdo Rogue no sentido ecclesiastico
porque o edificio que sob tal denominacéo existe é apenas um bem immovel
d’uma associagdo civil, com a qual a autoridade ecclesiastica nada ha que
Ver;

4° que desde 18 de agosto de 1909 é illicita a celebracdo da missa ou de
qualquer acto religioso na tal capella de S&o Roque.

Juiz de Fora, 26 de abril de 1911.%°

O conflito entre os irmdos de Sdo Roque e os padres redentoristas ganhou forca a
partir do ano de 1911 e no ano seguinte o capeldo Pellegrinette foi enviado de volta a Italia. O
conflito ganha maior repercussao a partir desse ano quando panfletos e artigos de jornal séo
publicados tanto por parte da irmandade quanto por parte das autoridades eclesiasticas,
tornando o desacordo entre ambas de conhecimento mais geral. Apesar da frequéncia a

Capela de muitos fiéis que sabiam ou ndo da ilegalidade da mesma, havia aqueles que se

214 No trabalho de Valéria Ledo Ferenzini aparece a informacao de que essa associacdo também tinha problemas
em relacdo a Arquidiocese, mas ndo encontramos mais referéncias sobre este fato. Esta informag&o, no entanto,
nos faz acreditar que havia uma parcela dos fiéis catélicos em Juiz de Fora que ndo estava ligada a Igreja
tradicional e seguia seus ritos proprios desafiando as sangdes da hierarquia sacerdotal.

25> ROOSMALEN, Pe. Theodoro Von (Cura de Nossa Senhora da Gléria). Breve exposicdo de factos relativos a
irmandade e a capela de Sao Roque no Curato de N. Sr® da Gloria em Juiz de Fora, p. 4. Apud. FERENZINI,
Valéria Ledo. Igreja Catolica... op. cit., p. 130.
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recusavam a participar das celebragdes. Em nota do Jornal do Comércio, Amélia Guimar&es
Mascarenhas e Enéas Guimardaes Mascarenhas, que haviam sido eleitos juiza e festeiro para a
festa de Sdo Roque, “apresentam-se como Catholicos Apostdlicos Romanos, agradecem o
convite, mas recusam sob alegacdo de que ‘ndo podem acceitar taes encargos d’uma
associacdo que Ihes consta estar em desacordo com as determinagfes do exmo. Sr. Arcebispo

desta archidiocese®.

Estes dois fatos nos apontam o conflito existente entre as
determinac6es oficiais da Igreja e aquilo que realmente acontecia no cotidiano. Havia aqueles
gue seguiam as normas e também aqueles que as desconheciam, ou que nao Ihes conferiam
importancia. Aqui é importante observarmos que as vivéncias se apresentam mais uma vez
como dissonantes e o conflito como expressdao da compreensdo diversa feita por parte dos
fiéis em relacdo as normas impostas pela Reforma Catolica Ultramontana.

Voltando ao conflito propriamente dito, apds o envio do capeldo Pellegrinette de volta
a Itélia, foi convidado para assumir a capela de S0 Roque o padre Frederico Arditi, 2°
patriarca da Igreja Brasileira que declarava-se catdlica, mas negava a primazia do Pontifice
romano; a hierarquia dos bispos; a necessidade da confissdo auricular; a razdo de ser do
celibato eclesiastico; o direito do papa de conceder indulgéncias, titulos nobiliarquicos e de
ditar as leis do mundo; a infalibilidade pontificia, a distin¢do entre bispos e sacerdotes e a
instituicdo divina do matriménio. Também abolia 0 uso do latim nas cerimonias e havia
criado um conselho patriarcal para sua direcéo®'’.

Entre o padre Frederico Arditti e a Irmandade de Sdo Roque foi assinado um
manifesto no qual ficava declarada a fundacdo da Igreja Brasileira em Juiz de Fora. Ainda
durante muitos anos a questdo ficou em suspenso sendo que por diversas vezes houve o
contato entre os padres redentoristas e a irmandade para tentar resolver a situacdo. Valéria
Ledo Ferenzini relata que a irmandade veio a conhecer seu fim no ano de 1920, apds seu
endividamento e doacdo da capela ao Curato da Gloria. A reacdo desta irmandade frente as
diretrizes da Reforma Catolica Ultramontana nos revela um panorama em que a imposi¢ao
dos modelos de comportamento e de sociabilidade ndo foram aceitos de maneira unanime
mesmo entre os fiéis que compunham as associag¢6es no interior da propria Igreja catolica.

Um outro exemplo de dissonancias entre o catolicismo prescrito pela reforma e a
apropriacdo criativa dos fiéis pode ser observado em experiéncias vividas no interior da Pia

Uniéo das Filhas de Maria. Em um estudo elaborado por loneide Maria Piffano Brion sobre

216 FERENZINI, Valéria Le#o. Igreja... op. cit., p. 131.
217 MATOS, Pe. Henrique de Morais. A Igreja Brasileira de Itapira, p. 641 e 642. Apud. FERENZINI, Valéria
Ledo. Igreja... op. cit., p. 138.
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essa associagdo a autora afirma que “as associagoes do periodo da romanizagdo, como a Pia
Unido, cumpriram um duplo papel: se por um lado deviam moldar o feminino e lhes dar uma
pretensa liberdade por outro, acabaram permitindo que as associadas recriassem suas
identidades enquanto mulheres e tomassem posi¢des que se opunham ao modelo criado”?*®,
Fazer parte das Filhas de Maria trazia vantagens e desvantagens, mas estas eram um mal
menor considerando que as associadas buscavam, em um primeiro momento, a possibilidade
de destaque através da insercdo em um grupo social especifico regido por regras e
singularidades proprias no qual adquiriam uma nova identidade, ndo fazendo mais parte do
“povo em geral”?**. Em um dos depoimentos colhidos pela autora, uma das associadas relata

0 seguinte:

Escolhi pertencer as Filhas de Maria ndo s6 porque era devota da Virgem
Maria. Este era 0 motivo principal, mas também porque a menina que era da
associagdo era tida como boa moga, mocga de familia, sabe como é. Assim, a
gente tinha destaque na cidade. Quantas conhecidas de coleio tinham inveja
da gente. As familias gostavam porque além da gente estar resguardada dos
perigos da adolescéncia também era uma forma de conseguir bons
casanzwz%ntos. Assim, eu fui Filha de Maria como todas as minhas irmas. Era
bom.

Brion questiona o “enquadramento” da associacdo nos moldes da Reforma Catolica
Ultramontana através de depoimentos de mulheres que pertenceram a Irmandade afirmando
que ao se concentrar nas individualidades “percebeu pequenas ousadias como desejar
‘brincar’ carnaval, dancar e ler revistas de moda, como também grandes ousadias que
resultaram no afastamento da associa¢do”?*. Segundo a autora a triade de virtudes ideais
(pureza, obediéncia e peniténcia) ndo era posta em pratica de forma completa, posto que essa
visdo idealizada da mulher era mais acolhida nas familias urbanas de classe média. Um
conflito se estabelecia, por exemplo, quando uma jovem pertencente a uma classe mais baixa
conseguia fazer parte da associagdo. O discurso catélico no inicio do século XX ainda
colocava a mulher como pertencente somente ao ambiente domestico assim, aquelas que

trabalhavam ndo eram vistas com bons olhos, chegando mesmo a ser repreendidas.

218 BRION, loneide Maria Piffano. As Filhas de Maria: uma histéria social da Pia Unido. Dissertacdo (Mestrado
em Ciéncia da Religido) — Instituto de Ciéncias Humanas. Universidade Federal de Juiz de Fora, 2009. p. 85.
219 H
Ibidem, p. 86.
229 |hidem, p. 91.
21 bidem, p. 90.
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A entrada para a associagdo dependia dos relacionamentos da candidata, bem como da
“fama” de sua familia. Aquelas que ndo eram aceitas como candidatas em um primeiro
momento tinham que buscar o apadrinhamento de mocas que pertenciam a associagcdo ou de
jovens senhoras que dela ja haviam participado. Isto criava uma “rede de solidariedade e troca
de favores entre os membros da associagdo que extrapolavam o limite da Pia Unido”?%. Além
de controlar os comportamentos dentro da associacdo para ndo perderem sua posicdo de
prestigio, aquelas que foram apadrinhadas também deveriam cuidar para ndo manchar o nome
de sua madrinha. A vigilancia dos comportamentos, segundo Brion, era feita de diversas
formas: através do clero, da sociedade, das préprias associadas e da auto-vigilancia. A rede de
solidariedade formada no interior da associacdo poderia tanto servir para aumentar a
vigilancia como para acobertar erros e falhas de suas componentes através de “trocas de
siléncios e dissimulacdes™®?. Em alguns casos as Filhas de Maria eram pegas participando de
festas ndo aconselhadas pela Igreja e a rigidez em relacdo a participacdo dos jovens catdlicos
em algumas ocasifes de encontro social dificultavam a entrada de algumas pessoas que se
viam mais interessados na “vida mundana”. Em um relato sobre as irmandades em Bicas o
Vigario afirmava que “uma vez que sdo proibidos os bailes para Filhas de Maria e
Congregad03224, ha sempre dificuldades em nimero”?%.

A Pia Unido podia ainda abrir as mulheres o universo da leitura e, consequentemente
da interpretacdo. O gosto pela leitura desenvolvido na associacdo abria caminho para que as
jovens tomassem conhecimento de outras obras sendo as catolicas, como relatado por algumas
das entrevistadas de Brion, mas na maioria das vezes a associada guardava para si Seus

guestionamentos, buscando evitar a repreensao por parte da diretoria, como no caso abaixo:

Senhorita Joagquina de Moreira,

Nos, as do Conselho da Pia Unido, de accordo com um sacerdote fomos
obrigadas a fazer lhe esta reprehensdo, afim de que aquillo que a Senhorita
praticou ndo fiqgue como exemplo entre as Filhas de Maria, nos certificamol-
a que a Senhorita em virtude da Gltima ocorrencia, ndo podera receber a fita
de Aspirante na proxima recepc¢do devido ter a Senhorita emittido conceitos
na reunido de Aspirantes offensivos a Directoria. Como a Senhorita deve
saber, nenhuma das Filhas de Maria tem o direito de tratar de qualquer
assumpto nas reunides sendo a mando do Director ou Directora. Si a
Senhorita desejava ou precisava de algum coisa devia dirigir-se a Directora,
e isso mesmo com bons modos, e ndo como fez na reunido das Aspirantes,

222 |hidem, p. 92.

22 |bidem, p. 94.

224 0s Congregados Marianos eram associacdes destinadas a jovens do sexo masculino que tinham por objetivo a
devogdo a Virgem Maria.

225 ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Bicas, 1944-1963. p. 90.
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gue, com inconvenientes palavras offendeu muito a Directoria. Admiramos
muito tal procedimento, talvez a Senhorita ndo pesasse taes abhusos quando
as pronunciou. Aconselhamol-a para o futuro ser mais prudente.*?

Mesmo que a associacdo permitisse certo tipo de liberdade ainda possuia orientacéo
reformista. Os comportamentos eram vigiados e as falhas mais graves punidas com
severidade. Na Pia Unido de Juiz de Fora Brion encontrou ainda o relato de expulsdo de
algumas associadas assim registradas: “foram expulsas por frequentarem centros espiritas,
abandonarem as préticas devotas de nossa Pia Unido e por completo desleixo no cumprimento
dos deveres religiosos, a todo cristdo(...)”??’. O comportamento desviante ndo era permitido e
a dupla pertenca religiosa tampouco. O envolvimento com quaisquer dos inimigos da Igreja -
nomeadamente o protestantismo, 0 espiritismo a magonaria e 0 comunismo - resultariam na
expulsdo da associacdo e no impedimento da filiagdo em qualquer outro grupo das Filhas de
Maria do pais®*®, Neste momento podemos observar que a Reforma néo era totalmente bem
sucedida. Dentro de associacdes patrocinadas pela hierarquia eclesiastica havia pessoas que
possuiam outra religiosidade e frequentavam cultos e reunides de outras denominacdes,
caracterizando a dupla pertenca. De acordo com Lucio Valera, existem pessoas que vivenciam
sua experiéncia com o sagrado em comunidades religiosas diferentes sem que isto se torne de
alguma forma incoerente. Na tentativa de compreender melhor o pluralismo e a dupla

pertenca religiosa, o autor divide os atos simbdlicos e sociorreligiosos em trés tipos:

(1) Rituais baseados na necessidade dizem respeito aos problemas e tensdes
comuns da vida. Incluiriam os centros de peregrinacdo ou lugares sagrados
gue atraem todo tipo de pessoa, bem como o uso de métodos terapéuticos ou
de meditacdo que trazem paz mental e equilibrio pessoal. Nesse nivel, as
pessoas parecem ndo ter dificuldade em cruzar as fronteias religiosas. (2)
Ritos de passagem assinalam a relacdo de um individuo com um grupo
social em momentos importantes de sua vida dando-lhe plausibilidade social
e integragdo comunitaria. Os ndo pertencentes a comunidade evitam pratica-
los. (3) Rituais de transcendéncia relacionam a pessoa-na-comunidade com
o Ultimo. Também nesse nivel, certas pessoas parecem dispostas a transpor
as fronteiras entre as religides.””

226 | IVROS DE ATAS | da Pia Unido das Filhas de Maria da Catedral de Juiz de Fora — 1910/1922, p. 50-51.
Apud. BRION, loneide Maria Piffano. As Filhas... op. cit., p. 96.

22T LIVROS DE ATAS | da Pia Unio das Filhas de Maria da Catedral de Juiz de Fora — 1910/1922, p. 50. Apud.
BRION, loneide Maria Piffano. As Filhas... op. cit., p. 97.

?% LIVROS DE ATAS | da Pia Unifo das Filhas de Maria da Catedral de Juiz de Fora — 1910/1922, p. 18 e 19.
Apud. BRION, loneide Maria Piffano. As Filhas... op. cit., p. 97

29VALERA, Llcio. A ponte entre as duas margens: a experiéncia inter-religiosa de Henri Le Saux
(Abhishiktdnanda). Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido). Instituto de Ciéncias Humanas —
Universidade Federal de Juiz de Fora, 2007. p. 27.
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Nossos atores estariam mais proximos da primeira proposicao e ainda de acordo com
Valera estes seriam capazes de distanciarem-se de alguns elementos de sua religido e
eventualmente cruzar a fronteira simbdlica de outras religiGes. A transi¢do entre um universo
simbolico e outro aconteceria através da utilizacdo de analogias e da relativizacdo destes
sistemas simbolicos facilitando a integracdo dos elementos de ambos 0s sistemas em um
“fluxo dialégico que conduz ambas as comunidades religiosas para uma convergéncia de
cooperagdo, em vez de conflito”?°. Essa cooperacdo aconteceria aqui na religido praticada,
na religiosidade vivida. A dupla pertenca, por ser um dos pontos mais condenados pela
hierarquia eclesiastica, ndo poderia de forma alguma ser aceita oficialmente tendo se
desenvolvido as margens da religido prescrita em um esquema de frequéncia simultanea que
ndo era vista como incoerente por muitos fiéis.

A liberdade das praticas religiosas, em um esteio um pouco diferente, poderia ser em
alguns casos considerada crime além de receber a condenacdo da Igreja e da sociedade. As
préticas religiosas mais livres e geralmente ndo ligadas a instituicbes que poderiam fazer parte
da vida de qualquer leigo, mesmo os catdlicos ditos “praticantes”, eram consideradas mais
nocivas por parte da hierarquia sacerdotal. No tépico a seguir falaremos brevemente sobre os
processos criminais relacionados a algumas préaticas religiosas destes tempos buscando

mostrar que, em alguns casos, 0 sincretismo era caso de policia.

2.4. Processos criminais: uma fonte para as praticas religiosas sincréticas

Algumas crencas e praticas religiosas eram classificadas pejorativamente como
supersticdo e crendice popular pela Igreja Catolica. Ou seja, crencas e praticas religiosas
distintas daquelas pregadas oficialmente pela igreja eram classificadas e condenadas como
inferiores e equivocadas. Analisando alguns processos criminais da cidade entre 1890 e 1920,
pudemos observar que o exercicio de algumas destas praticas eram condenadas por lei e que,
por vezes, chegavam a ser denunciadas e investigadas. Os inqueritos policiais ndo trazem
informagdes especificas acerca da religiosidade, mas podem nos indicar indicios das crencas
mais populares e dar voz aos personagens mais dificeis de ser alcancados: os cidaddos

comuns. Nos inquéritos os depoimentos de testemunhas com indicacdo de profissao, cidade

20 |hidem, p. 28.



87

de origem e idade nos auxiliaram a tragcar um panorama acerca do alcance das manifestacoes
religiosas que destoavam das prerrogativas da Reforma Catdlica Ultramontana.

No Arquivo Municipal da Prefeitura de Juiz de Fora estdo guardados muitos processos
criminais do periodo republicano, principalmente até a década de 1940. Entre estes,
localizamos alguns documentos que tratavam de assuntos ligados as praticas religiosas
condenadas pelas autoridades civis. Comegaremos por relatar o exposto em “processos contra
a tranquilidade”, especificamente crimes contra a saude publica. Em um periodo que vai de
1895 a 1941, a quase totalidade dos processos se refere a préatica ilegal de medicina,
principalmente em casos nos quais 0 acusado era reconhecido como curandeiro. Em alguns
casos como o de Francisco Alves, no ano de 1915, também conhecido por Chico Boiadeiro,
que foi acusado por exercer ilegalmente a pratica de medicina, sendo considerado curandeiro,
era relatado que o réu utilizava-se da flora para realizar seu “oficio”, mas ndo fica
especificado quais as crencas do mesmo?*!. J4 em alguns outros, como o de Jo&o Monteiro
Nunes no ano de 1920, era estabelecido que o réu possuia um estabelecimento a Avenida Rio
Branco, com uma farmécia em anexo, no qual se propunha a curar através do espiritismo. A

acusacdo se segue nos seguintes termos:

ndo o faz [a cura], é bem de ver, com o intuito puramente religioso ou
impulsionado por sentimentos caritativos — muito ao contrario explora a
credulidade publica, com grande lucro pecuniario seu e maior risco da salde
dos que o procuram, alem de conspurcar o espiritismo que, ‘diante da lei, é
uma religido tdo respeitavel como outra qualquer’. (...) E nesse sentido tem
opinado a jurisprudéncia o seguinte: O individuo que se entrega ao officio de
feiticeiro ndo pode invocar a liberdade profissional garantida na Constitui¢do
Politica da Republica, porque ndo se trata de individuo que exerce a
medicina sem diploma scientifico, mas de um abuso de credulidade de
pessdas ignorantes, incutindo-se em seu espirito fraco e inculto esperangas
chimericas que alids podem ser nocivas & saude, e foi por este motivo que o
Codigo Penal destacou esta forma de estellionato para classifical-a entre os
crimes especialmente comettidos contra a satde publica.?

O caso em que encontramos referéncias mais esclarecedoras acerca da aceitacao
popular deste tipo de crenca foi o processo contra Salathiel Damasio Emiliano, no ano de
1924. O réu, que afirmava ser carpinteiro e ter 39 anos, teria comecado a se dedicar as curas

quando ficou desempregado. Em seguida fundou um “centro” localizado a Avenida Sete de

21 AHPJF. Fundo férum Benjamim Colucci. Processos criminais do Periodo Republicano. 111 — Crimes contra a
tranquilidade publica, 8 — Crimes contra a satde publica. Processo de 1915.
2 AHPJF. Fundo férum Benjamim Colucci. Processos criminais do Periodo Republicano. 111 — Crimes contra a

tranquilidade publica, 8 — Crimes contra a sade publica. Processo de 1920.
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Setembro, no Botandgua e na ocasido de sua prisdo ndo negou nada do que foi dito sobre ele.
Na dentincia consta a acusagdo de que “para incutir no espirito dos que o procurassem esse
seu magico poder, o meio era exhibir-lhes as communica¢des que tinha com os d’alem
tumulo, fazendo arremedos de sessdes espiritas”. Tendo se ausentado por algum tempo de
Juiz de Fora a fim de consultar uma pessoa enferma na cidade de Ub4, foi denunciado por
seus crimes. Alguns bilhetes de pessoas que lhe procuravam em busca de auxilio foram
apreendidos em seu consultdrio, juntamente com receitas de infusdes e unguentos que
constam no inquérito como prova. Os bilhetes s&o escritos de prdoprio punho, alguns em papel
rdstico, com escrita que evidencia a pouca instrucdo de seus remetentes®**. Um destes segue

abaixo:

J. M. J. Fazenda Paraizo — quatro- onze- mil novecentos e vinte e dois.
Excellentissimo senhor Salatiel Damasio — Respeitosas saudagdes. Pesso en
favorndi trabalhar para que apareca um comprador qui a Herculano combini
e venda aqui fazenda que nos possa mudar para Juiz de Fora que elle
rresolve educar on menino é qui segi ralizado isto esti anno i que elle ndo
tenha seumi di mi di tudo que eu dezejar, que eu posso ter uma pessoa que
eu gosti sempre commigo elle nunca desconfia i pesso para fazer com que
elle tenha poca potencia ou nenhuma i i de tudo que meo filhos precizar
calcados i tudo i compre tudo que eu dezejar, que venha este Dr. que elle
esta esperando i que elle venda por bom dinheiro i pesso au Snr. que trabalha
com toda energia e ndo desconfia que eu indo ahi vou em casa do Snr. e levo
ou dinheiro pode trabalhar sem receio i pesso ao Snr. para fazer com que um
rrapaz por nome de Alvaro que esta amaziado com uma mulher por nome
Amelia na rua da imperatriz para ou Snr. fazer com que elle decha ella i que
elle fique s6 para mi que elle fique loco por mi que eu amo elle de coragdo
gue elle ndo encomodi com mais nigém tenha todo amor em mi que venha
aqui em minha casa que i meo marido nunca desconfia que eu possa dominar
meo marido que eu possa mudar esti anno para Juiz de Féra i que as cozas
corre bem i 0 Snr. mi da um senal se posso consigui ou meu sonho dorado
com meo Alvaro, pode trabalhar que eu pago di muito bda vontade e pesso si
0 Snr. escrever ndo de demonstacdo por cauza do Herculano. L. F. M. V.
Maria das Dores Camargo Baessa.

P. S. pesso mi dar um senal si arecebeu esta carta.”**

A forma escrita segue, pelo que podemos constatar, a forma de se falar o que nos
indica ser a autora uma pessoa com pouca instrucdo e que desejava melhorar de vida tanto em
condigdes fisicas (como possuir o que precisasse e se mudar para Juiz de Fora) quanto em

relacdo a seus desejos mais intimos (como possuir um amante sem que o marido percebesse).

233 \jide anexo 3.

2% Bilhete enderecado a Salathiel Damasio Emiliano, apreendido em seu centro e anexado no inquérito criminal
como prova. Cf. AHPJF. Fundo Férum Benjamim Colucci. Processos criminais do Periodo Republicano. Il —
Crimes contra a tranquilidade publica, 8 — Crimes contra a saiide publica. Processo de 1920.
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Estes desejos, ligados a estados plenos de felicidade sdo observados em outros bilhetes,
principalmente enderecados por mulheres que queriam se ver livres dos desmandos dos
maridos ao lado dos companheiros que escolhessem como no caso de Maria Anselmo Diniz

que conheceu Salathiel Damasio quando da estadia do mesmo em Uba:

Uba, quinze de dezembro de mil novecentos e vinte e dois. Illustrissimo
Senhor Salathiel. Tendo eu sido informada por José Lourenco de Medeiros
irméo do centro do Snr. que o trabalho do Snr. em nome de Deus e dos bons
espiritos sdo garantidos e eu na posicao actual em gque me vejo preciso muito
dos trabalhos do Snr. e tenho confianca que serei attendida com urgencia. O
meu pedido é este: Eu sou casada mas o meu marido de tdo ruim e ingrato
que foi para mim fez com que eu tomei antipathia dele e hoje estamos
separados e eu quero que o Snr. faca elle ndo me perseguir ndo tomar a
minha filha e que elle saia da aqui de Uba o mais breve que puder ser o José
Gimenez lavrador que é um rapaz solteiro eu quero que o Snr. fassa com que
elle ndo tenha simpathia por moga e nem mulher nenhuma a ndo ser eu e que
elle leva para digo, que me leva para dentro de casa com elle para viver junto
como casados e que elle ceija tdo carinhoso para mim como na primeira vez
gue encontramos. Ahi vae o envelope sellado para o Snr. me responder € me
dizer quanto é o meu pedido para mim registrar a importancia . Tenho fé em
Deus que muito breve irei ahi para falar com o Snr. de perto e para isto lhe
peco forcas. O nome do meu marido é Sebastido Rodrigues Marques e do
MOCO que eu quero para viver comigo como casado é José Gimenez lavrador
e 0 meu é Maria Anselmo Diniz. A paz de Deus seja com todos nés.?*

Em alguns casos podemos ver alguns indicios de como Salathiel fazia o “trabalho”
para o qual estava sendo procurado. Em duas das provas anexadas aparecem 0s nomes de
pessoas dispostos de formas curiosas nas folhas de papel entre simbolos de cruzes e estrelas
dando a entender que tinha por objetivo pelo menos representar algum poder sobre o

personagem em quest&o®>®

. A maior parte dos bilhetes, no entanto, é composta de receitas que
o curandeiro receitava para os mais diferentes males®’. Xaropes, unguentos, depurativos e
banhos para os quais o proprio Salathiel fornecia os ingredientes ou o remédio pronto
recebendo para isso altas quantias. Atendia somente trés dias na semana (segundas, quintas e
sextas) e apenas por uma hora (das 22 as 23) realizando uma breve “sessdo” e em seguida
recebendo aqueles que o procuravam no dia.

O réu foi considerado culpado dos crimes de exercicio da profissdo de curandeiro, por

receitar medicamento que ndo existiam no mercado recebendo para isto dinheiro. Com 0s

%5 AHPJF. Fundo Férum Benjamim Colucci. Processos criminais do Periodo Republicano. Il — Crimes contra a
tranquilidade publica, 8 — Crimes contra a saide publica. Processo de 1920.

23 \ide anexo 4.

27 \ide anexo 5.
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documentos apreendidos, as testemunhas ouvidas e a confissdo do préprio réu, o mesmo foi
condenado a cumprir pena na cadeia da cidade por sete meses e pagar multa de quinhentos
mil réis, além das custas do processo.

Além dos curandeiros, que faziam principalmente remédios com ervas da flora,
aparecem nos processos também os feiticeiros que praticavam o ‘“‘cangeré”, ou baixo
espiritismo®®®. Esta foi a acusacdo feita contra Eugenio Vicente Ferreira, vulgo “Nene”,

qguando o mesmo foi preso em flagrante:

Na noite de 21 de marco do corrente anno de 1930, cerca das 23 e meia
horas, & Avenida Bomfim no bairro de Manoel Honorio desta cidade, dando-
se como feiticeiro, realizava uma sessdo de pseudo-espiritismo, praticando
sortillegios magicos e outras bruxarias, servindo-se dos objetos aprehendidos
e receitando drogas mysteriosas com o fim de, inculcando cura de molestias,
fascinando e subjugando a credulidade publica, obter, como o confessa,
lucro illicito com prejuizo das victimas e possivelmente da satide destas.?

E relatado que quando o depoente, o guarda-civil Eugenio Fernandes, penetrou na casa
“onde se realizava a sessdo viu o acusado presente a dirigil-a notando cruzes, velas acesas e
outros apetrechos proprios ao ritual do ‘cangeré’, vendo o acusado presente cantando em
redor de cinco buracos feitos no chdo onde se viam cruzes feitas de giz, copos d’agua e signos
Salomao; por isso o prendeu em flagrante delicto e conduziu a presenca da auctoridade
policial, acompanhado das testemunhas (...)"?*°. Os objetos descritos pelo guarda civil foram
apreendidos, da mesma forma que os bilhetes e ervas de Salathiel Damasio, além de ser
fotografada a cena do crime, para que ndo restassem ddvidas quanto a ilegalidade da pratica
religiosa.

Carlos Rodrigues Branddo nos fornece uma categoria Gtil para pensar essa dupla
pertenca religiosa dos leigos, definida por ele como clientes**!. Estes representariam os
sujeitos religiosos n&o-afiliados de forma exclusiva a uma determinada denominacéo
compondo uma parte significativa dos quadros religiosos. Ao mesmo tempo em que uma
pessoa frequentava uma denominagdo religiosa poderia também recorrer aos ‘“servigos”

prestados pelos feiticeiros, curandeiros, benzedeiras etc. Estes viviam do trabalho religioso

2%8 Estas préticas s&o conhecidas atualmente como candomblé e umbanda.

29 AHPJF. Fundo Férum Benjamim Colucci. Processos criminais do Periodo Republicano. Il — Crimes contra a
tranquilidade publica, 8 — Crimes contra a salde publica. Processo de 1930.
240 AHPJF. Fundo Férum Benjamim Colucci. Processos criminais do Periodo Republicano. Il — Crimes contra a

tranquilidade publica, 8 — Crimes contra a saude publica. Processo de 1930.
1 BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os deuses do povo: um estudo sobre a religi&o popular. Uberlandia: EDUFU,
2007. p. 159.
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recebendo algum tipo de pagamento em troca de consultas ou “trabalhos”, que se
aproximavam da magia.
Branddo nos fala ainda sobre a frequéncia velada a mais de uma denominacao

religiosa, neste caso a umbanda, que teria mantido sua legitimidade

em meio a invisibilidade da religido perante a sociedade como um todo, ou
seja, ocorreu nas entrelinhas do tecido social, de modo que a comunidade
formada pelos adeptos e praticantes ¢ que possibilitou a “vitalidade
subterrénea” da umbanda. (...) essa invisibilidade foi também garantia de
sua propria sobrevivéncia, ndo apenas como forma de escape as
perseguicOes, mas também em funcdo da dupla pertenca de muitos de seus
praticantes.?*?

Dilaine S. Sampaio afirma que entre as décadas de 1940 e 1950 na Igreja acontece um
“processo de didatizagdo” no qual o discurso catolico se especializa em relagao as chamadas
religiBes espiritistas passando a trata-las separadamente, abandonando a generalizacdo e
deixando transparecer o reconhecimento de que o espiritismo nédo estava sozinho no campo
medidnico®?. Além das religides meditnicas algumas praticas religiosas como simpatias,
benzecdes, etc. existiam as margens das manifestacoes religiosas tidas como ortodoxas, 0 que
nem sempre conseguia manter a policia muito tempo longe, pois estes lugares eram
geralmente muito frequentados e sua fama corria as ruas da cidade.

Ainda neste sentido, os processos relativos a crimes contra o livre exercicio dos
direitos individuais***nos apresentam um panorama no qual principalmente a religido catdlica
se via ameacada, atraves de manifestacfes consideradas improprias nos ambientes religiosos
procurando, no intuito de fazer valer as manifestacfes consideradas corretas, o auxilio da lei.
No primeiro destes processos, 0 réu era Affonso Baresi, 18 anos natural de Palmyra (atual
cidade de Santos Dummont). Em 10 de maio de 1913, por volta das 19 horas da noite “na
Egreja da Gloria desta cidade, o denunciado, que alli se achava, comegcou a pertubar os
exercicios religiosos que se celebravam, indo se collocar em um confissionario, onde p6z-se a
convidar a algumas senhoras para se Confessarem, tendo mandado abrir em sua cabe¢a uma

cor6a**, symbolo este usado pelos padres catholicos™**®. O dito denunciado cometeu entéo o

2 BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os deuses... op. cit., p. 159.

283 SAMPAIIO, Dilaine Soares. “De Fora do Terreiro”: o discurso catélico e kardecista sobre a umbanda
entre 1940 e 1965. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido). Instituto de Ciéncias Humanas —
Universidade Federal de Juizde  Fora, 2007. p. 64.

24 0s documentos sdo assim referidos de acordo com a nomenclatura da época, presentes nos processos
criminais.

2% Espécie de corte de cabelo feito com uma navalha.
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crime de ultrajar qualquer confissdo religiosa previsto nos art. 185, 186 e 187 do Cddigo
Penal da época. Depois de ser colocado para fora da Igreja Affonso Baresi ainda permaneceu
do lado de fora do templo desafiando o padre Jose Carlos a uma luta corporal.

Ja no ano de 1916, no Sabado de Aleluia, o vigario encomendado de Sao Pedro de
Alcéntara, Padre Jodo Theodorico Vellozo, povoado este pertencente a comarca de Juiz de
Fora, denuncia que viu um grupo de oito pessoas desfilarem pelas ruas do povoado
mascarados e paramentados com vestes de sacerdotes e sacristdos, entre eles Humberto
Peluso, Thomaz Quintanilha e outros. O motivo pelo qual haveriam de ter cometido o ato foi
a repressdo do padre aos mesmos pelo mau comportamento durante as celebracfes. O padre
havia fechado uma das portas laterais da igreja onde o grupo fazia concentracdo, 0s mesmo
entdo ameacaram arrombar a porta fazendo com que o padre pedisse o auxilio da policia. O
ato de sair pelas ruas em vestes de sacerdote e sacristdo ndo foi considerado pela lei como um
ato de ultraje, ndo constituindo um fato policial. Mas os rapazes foram aconselhados pelo
delegado a ndo repetirem 0 mesmo comportamento no interior da Igreja.

Neste ponto podemos observar que, com o respaldo da lei, as préaticas catdlicas eram
as Unicas consideradas adequadas ndo somente na sociedade juizforana como em todo o pais.
Os desvios em relagdo ao que era considerado um comportamento adequado terminavam por
vezes virando caso de policia e mesmo ndo havendo condenacdo os envolvidos passavam a
ser mal vistos em seu meio.

Desde muito cedo a Igreja procurava inculcar as mentes, através do catecismo, as
formas adequadas de se comportar e as praticas que deveriam ser evitadas. A educacdo
escolar deveria seguir esta mesma linha, preparando 0s jovens para o0 correto exercicio das
virtudes cristds. No proximo tépico falaremos acerca da concepc¢do de educacdo catélica neste
primeiro periodo de implantacdo das reformas em Juiz de Fora e como a formacao de um bom
catélico poderia evitar que a sociedade praticasse atos religiosos considerados desviantes e

criminosos aos olhos da Igreja e da Justica da época.

2.5. A educacéo catolica no primeiro periodo de implantacéo

A educacdo também recebeu atencdo dos reformadores catolicos, sendo para isso

mobilizados esforgos para trazer ao Brasil congregacdes especializadas no ensino com o fim

246 AHPJF. Fundo Férum Benjamim Colucci. Processos criminais do Periodo Republicano. IV — Crimes contra o
livre exercicio dos direitos individuais, 10 — Processos de crimes contra o livre exercicio dos cultos. Processo de
1913.
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de auxiliar na formacdo por um lado de sacerdotes dentro do espirito de reformas e por outro
educar jovens conforme os preceitos e as doutrinas do catolicismo conservador®*’.

Nesse contexto inicia-se igualmente um periodo de renovagdo do ensino catolico e
pode-se observar que grande parte das congregacdes que vieram para o pais se envolveu de
algum modo com a area de educacdo. Os colégios religiosos passaram a atender, em sua
maioria, a burguesia rural que desejava educar seus filhos dentro da mentalidade européia®*®,
Com a proclamacéo da Republica surgem as escolas protestantes e laicas, que se mostravam
mais abertas ao conhecimento cientifico e a0 mundo moderno enquanto os estabelecimentos
catdlicos privilegiavam o ensino literario e cléssico.

Uma atencdo especial era conferida a educacdo feminina, sendo para isto criados
colégios especiais para as mulheres, visando a formacdo de boas cristds e esposas, 0 que
possibilitaria uma interferéncia rapida na estrutura familiar por intermédio da educanda. “Essa
estratégia de se preparar agentes sociais que, por sua vez, preparam outros, hum movimento
crescente e ininterrupto, € uma concep¢do que nao estd apenas na base da tradicional
pedagogia dos jesuitas e do catolicismo ultramontano, mas também em outras doutrinas,
religiosas ou ndo” **°. Esta estratégia educacional é denominada por Ivan A. Manoel como
“teoria dos circulos concéntricos”. O objetivo deste modelo educacional era que um agente
levasse 0s pressupostos educacionais para o restante da familia e de seu meio de convivéncia
até que as familias e a sociedade fossem recristianizados de acordo com o modelo de
catolicismo reformado. Seguindo este pensamento, a educacdo feminina recebia especial
atencdo por parte da hierarquia cat6lica, pois boas maes formariam bons filhos cristdos e
consequentemente bons maridos, terminando esse esforgo em familias exemplares e catélicas.

Com a laicizacdo do Estado e consequentemente do ensino, a Igreja passou a recear
que a liberdade de culto associada a escola publica levasse a uma perda de influéncia da
instituicdo catolica sobre a sociedade. Pensava-se que para ser bom cidaddo era preciso ser,
antes de tudo, bom catolico. Era iniciada assim uma luta contra as escolas particulares
protestantes e pela introducdo das doutrinas catolicas nas escolas laicas seguindo o

pensamento de que

sempre finita e sempre proviséria, a moral elaborada pela inteligéncia
humana cumpriria um papel oposto ao desejado: a perdigdo em lugar da

7 MANOEL, lvan Aparecido. Igreja e educacdo feminina (1859-1919). Uma face do conservadorismo. S&o
Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista, 1996. (Prismas). p. 49.

28A771, Riolando. O Estado leigo e o projeto Ultramontano. S&o Paulo: Paulus, 1994. (Histéria do pensamento
catolico no Brasil, 4). p. 11.

2 |bidem, p. 49.
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salvacdo. Moral cristd para um povo cristdo, esse era o fundamento da
politica catdlica ao exigir do Estado enérgicas providéncias para evitar o
desastre nacional pressagiado pela proposta, e mais tarde pela pratica, do
ensino leigo.

Segundo a leitura catdlica, diante desse perigo iminente, o Estado deveria
repensar a sua politica, em todos os niveis, e evitar que as idéias liberais, e
mais tarde as leis republicanas, retirassem do povo aquilo que lhe pertencia
por direito — a liberdade de ser educado para se tornar um homem, conforme
o plano divino, e ndo para ser um simples cidaddo, conforme o ideério
liberal-republicano.

Em torno dessa tese nuclear, desse eixo de sustentacdo, a hierarquia catélica
desenvolveu o seu trabalho, tanto no plano do convencimento, quanto no
plano préatico, fundando escolas, preferencialmente de nivel secundério.?®

As recomendacdes aos pais de familia eram feitas no sentido de encaminhar seus
filhos obrigatoriamente a colégios catdlicos. A hierarquia catélica pensava que instruir -
ensinar a ler e escrever - ndo era a mesma coisa que educar, 0 que somente poderia ser
conseguido através do ensino confessional.

Em Juiz de Fora, houve o esforco para a chegada de algumas congregacOes
especialmente voltadas para os trabalhos no meio educacional. Em 1901 a Academia de
Comércio foi doada a Congregacdo do Verbo Divino onde fundaram um colégio de nivel
elementar e ginasial, além de manterem a manutencdo do curso ja existente de formacao
comercial. Possuia internato e externato e era modelado no Ginasio Nacional. A institui¢do foi
considerada por muitos anos o melhor colégio da regido, atendendo aos filhos da elite. Como
dissemos anteriormente, chegaram a cidade em 1898 as Irméas de Santa Catarina, a pedido do
provedor da Santa Casa de Misericordia. Um segundo grupo chegou em 1900 a pedido do
vice-consul alemao para se dedicar a instrucdo e educacdo das criancas da Escola Catolica da
Colbnia dos Alemaes, lecionavam também na Escola Paroquial do Curato da Gloria. Em
1908, foi adquirido um terreno nas proximidades da Igreja da Gléria onde foi construido o
Colégio Santa Catarina, para se dedicar ao ensino paroquial. Também para reforgar os
trabalhos na &rea de educacdo na cidade, as Irmés Servas do Espirito Santo chegaram em
1902. Colaboraram com os padres verbitas na Escola Paroquial do Menino Jesus e a partir de
1905 deram inicio a obra do Colégio Stella Matutina. Estas congregacgdes fundaram colégios
catélicos que, por muito tempo foram considerados os que forneciam melhor ensino na

cidade, responsaveis pela formacédo dos filhos da elite tradicional de Juiz de Fora.

20 |hidem, p. 60.
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Disputando influéncia no meio educacional juizforano, os metodistas fundaram na
cidade o instituto Granbery, em 1890, que se preocupava com um ensino “pratico e eficiente,
identificado com uma pequena burguesia e com camadas médias ascendentes, mais
dindmicas, menos tradicionais, ligadas em parte, ao comércio e a industria nascente, como
também a certo tipo de profissdes liberais™?**.

Os principais colégios catolicos da cidade tinham como ponto comum a formacéo de
liderancas politicas regionais, atraveés de no¢fes que giravam em torno da cultura européia

1°2, Assim, o perfil da educagéo catdlica se aliava aos

como forma de alcancar afirmacéo socia
ideais ultramontanos visando como estes a regeneracdo da sociedade humana, a formagéo
dentro de um ambiente catolico onde seriam fornecidos parametros de moralidade,
obediéncia, bons costumes e principalmente manutencdo da fé. Os fiéis que, além da
formacdo catequética, estudavam em colégios catélicos tinham maior possibilidade atuar na
vida religiosa de sua cidade filiando-se a irmandades, contribuindo para obras de caridade e
auxiliando os parocos em seus oficios.

A educacdo catdlica buscou apoio principalmente junto a oligarquia. Esta

Ihe amparou decididamente porque sabia que o seu projeto educacional, e
mesmo 0 conjunto da politica ultramontana, lhe era duplamente favoravel:
primeiro, porque lhe reservava a funcéo de dirigente da sociedade, cabendo-
Ihe assim, a producdo de idéias norteadoras do conjunto social. Segundo,
porque o discurso antimoderno do catolicismo ultramontano tanto lhe
garantia a execugdo de um projeto educacional ndo comprometedor e uma
doutrinacdo de passividade, quanto, de fato, ndo obstava 0s necessarios
avancos e modernizacdes no ambito das forcas produtivas.”®

A defesa da educacdo catolica teve lugar especial nas reflexdes do Papa Ledo XlIl o
qual afirmava que “o0s jovens sem o hébito de respeitar a Deus, ndo poderdo suportar
disciplina alguma de vida honesta e acostumados a ndo negar jamais coisa alguma as suas
tendéncias, facilmente serdo induzidos a perturbar os estados” %>,

Além do controle dos comportamentos nos meios sociais, existia ainda o controle

sobre a descoberta do corpo e da sexualidade. Para isso, 0s colégios que funcionavam em

1 CHRISTO, Maraliz de Castro Vieira. 4 “Europa dos Pobres”: Juiz de Fora na Belle-Epoque mineira, p. 59.
Apud. AZZI, Riolando. Sob o Baculo... op. cit., p. 164.

%52 o771, Riolando. Sob o Baculo... op. cit., p. 169.

3 MANOEL, Ivan Aparecido. Igreja... op. cit., p. 102.

4 Conforme PIO Xl, Papa. Enciclica Divini Illius Magistri, p. 13. Apud. BOSCHILIA, Roseli. Juventude,
Ultramontanismo e Educacdo Catolica. Histéria: Questdes & Debates. n. 43. Curitiba: Editora UFPR, 2005, p.
87-102. p. 9.
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sistema de internato tinham o cuidado de ndo permitir o contato entre alunos de diferentes

faixas etarias assim como qualquer contato mais intimo com a sexualidade.

A preocupacdo em reforgar a vigilancia nesses espacos estéd evidenciada no
Guia das Escolas Maristas, ao trazer recomendacfes explicitas sobre os
cuidados a serem tomados nos dormitérios — que deveriam permanecer
fechados durante o dia — e nos banheiros, onde era imprescindivel a presenca
do irmdo responsavel durante o horério de banho coletivo dos grupos. Da
mesma forma, a proibicdo expressa no Guia de que 0s meninos colocassem
as maos no bolso durante as atividades de recreacdo ou passeios chama a
atencdo para a tentativa dos Irmdos de domar os impulsos da sexualidade,
procurando manter a “inocéncia” dos alunos e retardar o maximo possivel as
descobertas “indesejadas”. Nesse sentido, 0 mestre também deveria cuidar
para que ndo existissem jamais “relacdes mais intimas” ou “familiaridade
perigosa” entre os alunos (...). Uma das medidas recomendadas nesse
aspecto era mudar de tempos em tempos os lugares dos alunos, evitando
assim a possibilidade de uma amizade mais estreita. Nem mesmo durante as
refeicdes era permitido o contato dos menores com os maiores.?*

Os ensinamentos nos colégios catolicos tinham por objetivo fornecer os parametros
adequados de comportamento ndo somente no interior das escolas, mas principalmente para
convivéncia em sociedade. Assim, o principal intuito das congregacdes catolicas que dirigiam
os colégios era “criar um sistema de pensamento e de condutas singulares que possibilitasse
ao aluno catdlico reconhecer e ser reconhecido, em qualquer situagdo, como componente de
um grupo exclusivo. Ou seja, para designar a identidade coletiva era preciso delimitar o
‘territorio’ e as suas relagcdes com o meio ambiente, formando imagens dos inimigos e dos
amigos, rivais e aliados”*®°. As companhias a serem evitadas pelos alunos catélicos eram
especialmente os frequentadores de escolas publicas e em maior grau de escolas protestantes.
A identidade dos estudantes catdlicos era assim construida em oposi¢cdo a outros grupos
“tendo como viés principal a pratica religiosa e as praticas de sociabilidade”®’. Assim “o
papel dos colégios catdlicos era o de criar no jovem um padrdo comum de comportamento,
por meio de codigos de conduta, que fizessem a mediacdo entre as praticas individuais,
adquiridas pelos alunos no ambito da familia, e a estrutura social”?®.

Além das escolas, formadoras da juventude, a imprensa também era alvo de
preocupacles constantes por parte da hierarquia catdlica, pois a mesma poderia fornecer

grandes perigos a sociedade, ou guia-la quando usada corretamente. Dissertaremos a seguir

5 BOSCHILIA, Roseli. Juventude... op. cit., p. 13.
6 |hidem, p. 15.
%7 |hidem, p. 15.
58 |bidem, p. 16.
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sobre este tema procurando compreender como a imprensa surgiu na cidade de Juiz de Fora
adquirindo importancia social com o passar do tempo para servir posteriormente como um dos

mais importantes instrumentos no movimento de Reforma.

2.6. A Imprensa e os primordios da Reforma em Juiz de Fora

Antes de seguir ao préximo capitulo e nos centrar na criacdo da Diocese em Juiz de
Fora, trataremos brevemente sobre a imprensa por julgarmos ser necessario compreender o
papel principalmente da imprensa religiosa no contexto das reformas na cidade. Os primeiros
jornais de Juiz de Fora remontam a década de 1870, vinte anos apds sua elevacgdo a categoria
de cidade, o que reafirma sua inclinacdo a modernidade visto que 0s primeiros jornais
brasileiros somente comegaram a ser impressos apds a chegada da familia real em 1808%*°.
Nas Gltimas décadas do século XIX foram editados diversos periddicos laicos sendo que em
sua maioria ndo chegavam a ser editados por mais de um ano. O primeiro periddico da década
de 1880 foi a Gazeta de Juiz de Fora (segundo com este nome). Esse jornal surgiu em janeiro
de 1881 dando continuidade ao Parahybuna da mesma firma tipografica, desapareceu em
maio de 1882 devido a um atrito entre dois escritores sobre uma matéria a respeito do
Marquez de Pombal. O material tipografico da Gazeta de Juiz de Fora foi entdo adquirido
pelo proprietario d’O Pharol®®. Este foi transferido provavelmente em 1871 da cidade de
Paraiba do Sul para Juiz de Fora e se tornou o periddico laico mais importante da cidade.
Teve diversas orientacdes, desde democratico-liberal a republicana conservadora e mesmo
monérquica®®*. Da mesma forma, possuiu inimeros diretores e foram realizadas vérias fusdes
com outros periddicos possibilitando que seu formato fosse atualizado e suas colunas
continuamente aumentadas. Nas primeiras décadas do seculo XX, recebia a colaboracdo de
diversas personalidades de Juiz de Fora, uma delas o conhecido pregador padre Jalio Maria.

Muitas figuras importantes no cendrio social da cidade participaram producdo de
alguma das sessenta publicacfes existentes em Juiz de Fora de 1870 até o final do século
XI1X. Dos principais podemos citar Albino de Oliveira Esteves, que também veio a publicar o

primeiro almanaque do municipio em 1915; Antonio Carlos Ribeiro de Andrade, futuro

29 MUSSE, Christina Ferraz. A imprensa e a meméria do lugar: Juiz de Fora (1870/1940). XII Congresso
Brasileiro de Ciéncias da Comunicacdo da Regido Sudeste. Juiz de Fora, 2007. p. 1.

260 ESTEVES, Albino; LAGE, Oscar Vidal Barbosa (orgs). Album do Municipio de Juiz de Fora. 3. ed. Juiz de
Fora: FUNALFA Edic6es, 2008. p. 317.

% |hidem, p. 323.
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presidente do Estado de Minas Gerais; Antonio Vieira de Araujo Machado Sobrinho, que
ocupava uma cadeira na Academia Mineira de Letras; Eduardo de Menezes, presidente da
Sociedade de Medicina e Cirurgia de Juiz de Fora entre outros. Podemos observar que as
profissfes dos jornalistas eram bastante diversas e sua posicdo na sociedade juizforana
privilegiada.

A imprensa catolica, por sua vez, teve inicio na cidade em fins da década de 1880.
As publicacdes tinham por principal objetivo fornecer modelos para as préticas catolicas,
mostrando como o fiel deveria se comportar, ndo somente nos rituais coletivos, mas também
em momentos privados do cotidiano. O crescimento vertiginoso dos periddicos laicos
precisava ser freado através da criacdo de periodicos catolicos, que expressassem realmente
aquilo em que as pessoas podiam acreditar, as formas como deviam acreditar e como se
prevenir das influéncias da “ma imprensa”. A maior parte dos livros faria parte deste grupo

262 A eitura

por contradizerem os dogmas da Igreja ou por contrariarem 0s bons costumes
seria entdo uma pratica perigosa mediada pela Igreja visando prevenir os fiéis de colocar sua
salvacdo em risco®®.

Temos como primeiras publicacdes catdlicas O Metodista Catélico, de 1886, O Lar
Catholico, de 1891, e A Cruz, de 1895. Em 1912 os padres da Congregacdo do Verbo Divino
deram inicio a sua empreitada jornalistica com a criacdo do periédico A Bussola que circulou
semanalmente até 1916. Em 1917, o jornal-revista O Sacrario Amor veio a substituir A
Bussola, mas existindo somente durante dois anos. Em 1919, apds sete anos do inicio da
empreitada jornalistica dos verbitas, € editado o primeiro nimero do Lar Catholico, periddico
que recebia 0 mesmo nome do antigo jornal de padre Venancio Café, extinto em 1892. A
criacdo destes periddicos foi antecedida por um forte movimento da Igreja Catolica em favor
do que se convencionou chamar de "boa imprensa”. A preocupacédo da Igreja Catolica com a
imprensa vem desde o pontificado de Ledo XIII (1878-1903), quando a instituicdo passou a
adotar a politica de ter suas proprias publicacfes para se contrapor a imprensa laica que ela
considerava “méd imprensa”?®*. Na década de 1930 a Universidade Catélica de Roma chega a
estabelecer, com a autorizacdo do papa, uma escola de jornalismo, destinada a preparacao

. . . . . 2
“moral, profissional e technica dos jornalistas catholicos™?®°

202 As leituras mais perigosas seriam os romances, em seguida os jornais de moda e de trabalhos femininos e dos
jornais laicos em geral. Cf. CHARTIER, Anne-Marie; HEBRARD, Jean. Discursos sobre a leitura (1880-1980).
S40 Paulo: Editora Atica, 1995.). p. 67-71.

263 CHARTIER, Anne-Marie; HEBRARD, Jean. Discursos... op. cit., p. 21.

%64 TOSTA, Sandra Pereira. Jornal de opini&o: Histéria e Identidade da Imprensa Catélica em Belo Horizonte.
GT- Estudos sobre Jornalismo e Imprensa. Santos, 1997. p. 3.

265 ACMJF, O Lampadario, Ano V, 27 de abril de 1930, p. 3.
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266

O periodico catolico A Bussola “*°, trazia em sua primeira edi¢do em Juiz de Fora uma

critica a liberdade da imprensa laica e frisa a necessidade de prestigiar as publicacfes

catolicas:

A bussola é um jornal catholico. Assim como o jornal é uma necessidade
social-moderna, assim o jornal catholico é uma necessidade social catholica.
Este faz o officio de verdadeiro missionario, a nos pregar as verdades que
temos obrigacdo de saber. O catholico que ndo assigna, que ndo I& uma folha
catholica, ndo preza, ndo cultiva as suas crengas; ndo concorre para a defesa
destas.

E réo de lesa fé- todo aquele que contribue com o seu dinheiro para a
sustentacdo da impia, anticlerical, a-catholica. E o cumulo do absurdo
contribuir efficazmente para a manutencdo da imprensa que insulta, injuria,
persegue, calumnéa e mata 0 que de mais caro conserva e venera no fundo
d‘alzrga: a sua fé, a sua religido!... P. Pcanongara. (A Bussola, 07/01/1912:
01)

O Lar Catholico®® estava centrado principalmente em questdes disciplinares que um
bom catdlico deveria seguir. O jornal apresentava ilustracbes de imagens do cotidiano
familiar, textos sugestivos sobre comportamento social além de “um vasto programa de
exposicdo do evangelho, de contos 'morais’, dos movimentos religiosos no Brasil e no mundo
e de romances™?®°.

Como se pode observar, os periddicos catélicos ao longo das primeiras décadas do
século XX traziam questdes importantes sobre a moral religiosa dos fiéis da cidade. Em suas
paginas os parocos podiam falar aos fieis em momentos diversos além dos encontros
religiosos tradicionais e as normas e condutas “corretas” eram refor¢adas. Sandra Pereira

Tosta chega a levantar quantitativamente a estrutura do jornal catolico O Sacrario Amor entre
0s anos de 1917 e 1918. Segundo ela

%6 Durante o periodo que compreende os anos de 1912 a meados da década de 1980 a Congregacdo do Verbo
divino editou periédicos que sofreram alteragdes de formato e contelido, circulando sobre as seguintes
denominacdes em Juiz de Fora: de 1912 a 1916, “A Bussola”; entre 1917 ¢ 1918, “O Sacrario Amor”; e de 1919
a 1984, “Lar Catholico”. Durante quatro anos o peridédico segue com a mesma denominagao, mas tendo sido
transladado para a cidade de Belo Horizonte. Em 1988 sua estrutura é reformulada e ele passa a uma nova
denominacdo “Jornal de Opinido”, que circula até os dias atuais. Para esclarecer a temporalidade e histéria de
cada uma das fases das publicagdes da Congregacdo do Verbo Divino na cidade conferir TOSTA, Sandra Pereira.
Jornal... op. cit..

%7 TOSTA, Sandra Pereira. Jornal... op. cit.., p. 4.

268 Atente-se aqui para a diferenciagdo entre os periodicos “O Lar Catélico” e “Lar Catholico”. O primeiro foi
editado durante dois anos pelo padre Dr. Venancio Ribeiro de Aguiar Café, primeiro religioso reformador
enviado a cidade; e o segundo periodico editado pela Congregagdo do Verbo Divino a partir de 1919.

%9 TOSTA, Sandra Pereira. Jornal... op. cit., p. 10.
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(...) cerca de 90% do jornal era composto de histérias que resgatavam a
moral e os principios religiosos insistindo em idéias maniqueistas do tipo
bondade X maldade, pecado X salvacéo, caridade X indiferenca etc.(...) 5%
do contetido do jornal tratava de acontecimentos sociais da vida catdlica, das
funcBes sacerdotais como casamentos, aniversarios de padres, jubileu
sacerdotal, falecimento, boas a¢des etc. Outros 4% extrapolavam 0s assuntos
religiosos e noticiavam fatos cientificos do tipo novas descobertas, trabalhos
famosos. E o restante 1% ficava por conta dos antincios publicitarios.?”

Os perioddicos catolicos ao longo das primeiras décadas do seculo XX traziam
questdes importantes sobre a moral religiosa dos fiéis da cidade. Em suas paginas 0s parocos
podiam falar aos fiéis em momentos diversos além dos encontros religiosos tradicionais e as
normas e condutas “corretas” podiam ser reforcadas. Quando foi criada a Diocese de Juiz de
Fora o jornal O Lampadario se tornou o érgdo oficial da Diocese, dirigido pelo Bispo Dom
Justino. Esse periddico levava o discurso da Igreja aos fiéis, era distribuido a assinantes de
Juiz de Fora e demais cidades que compunham a unidade eclesiastica tendo por objetivo levar
“aos lares catdlicos da Diocese a palavra oficial do Pastor, a par de noticias sobre religiéo,

»2 orientado pela doutrina catélica pura e tradicional tendo sido editado entre

conselhos etc.
marco de 1926 e janeiro de 19692,

Podemos fazer um balanco do que foi tratado neste capitulo antes de seguir para o
periodo posterior a criagdo da Diocese de Juiz de Fora. Iniciamos a exposi¢do do primeiro
periodo de implantacdo do catolicismo reformado com um historico sobre a cidade de Juiz de
Fora, sua fundacdo e suas principais figuras no meio social quanto no meio religioso,
buscando situar nosso objeto. Em seguida falamos sobre a chegada da Reforma Catolica
Ultramontana na cidade, os primeiros padres de espirito reformista e as congregacdes
religiosas. Tratamos também das irmandades deste primeiro tempo na cidade, sua relagdo com
0 paroco e a mudanca gradual, recomendada por parte da hierarquia catélica, de devocGes
populares as devocdes mais ao gosto reformista, que incentivassem a piedade individual, mas
tambem sujeitassem os fieis ao controle clerical. Ao percorrer o caminho sintetizado nesse
paragrafo pode-se afirmar que o catolicismo reformado no primeiro periodo de implantagéo,
até a criacdo da Diocese em Juiz de Fora, iniciou os esforcos para a implantagéo das diretrizes

reformistas, mas ndo alcangou o sucesso por ele pregado. As dificuldades da Arquidiocese de

270 H
Ibidem, p. 8.
2L O Lampadario, 22 de fevereiro de 1947, p. 2. Apud. SAMPAIO, Dilaine Soares. “De fora do terreiro”... op.
cit., p. 47.
22 SAMPAIO, Dilaine Soares. “De fora do terreiro”... op. cit., p. 47.



101

Mariana em fornecer o apoio necessario a reforma era um reflexo das dificuldades da Igreja
em todo o pais. Além de ter como objetivo a implantacdo de um modelo de crencas
diferenciados em relagdo ao que existia no pais até entdo, a auséncia de sacerdotes bem
formados e outras dificuldades ja expostas tornaram a missdo reformista extremamente
dificultosa em diversas partes. Apesar da caminhada em direcdo a uma maior
institucionalizacdo da Igreja em Juiz de Fora, a reforma do catolicismo e afirmagdo do mesmo
somente ganharia forcas na cidade apos a criacdo da Diocese, como veremos a seguir.

Em seguida, para exemplificar as praticas condenadas pela Igreja deste tempo,
pesquisamos alguns processos criminais. Estes revelaram que mesmo perante a lei, algumas
praticas religiosas eram consideradas desviantes e merecedoras de punicdo, ndo somente
religiosa ou social, mas também criminal. Seguimos dissertando sobre a concepcéao catolica
de educacdo neste primeiro periodo de implantacdo, a necessidade de afirmacdo do ensino
confessional frente a um estado laico como forma de manter a influéncia sobre a formacao
dos futuros cidaddos do pais. Ainda nesse esteio, iniciamos a exposicdo dos locais
direcionados ao divertimento em Juiz de Fora. Procuramos evidenciar a separacdo entre 0s
ambientes destinados as classes mais altas e aqueles frequentados pela parte mais pobre da
populagéo frisando que mesmo com a separacdo, ambos eram vigiados e 0s comportamentos
em seu interior controlados para que a moralidade fosse sempre observada.

Terminamos o capitulo com uma breve exposicdo do historico da imprensa em Juiz
de Fora. Tanto a imprensa leiga quanto a imprensa religiosa desempenharam um papel
importante na Reforma Cato6lica Ultramontana ao revelarem o cotidiano da cidade e
disseminarem noticias que nos trazem os conflitos do dia-a-dia daquele tempo. Além da
criacdo de um jornal, outras medidas foram adotadas por Dom Justino com o objetivo de
disseminar as diretrizes ultramontanas e alcancar um sucesso cada vez maior do movimento

de reformas, e é sobre estas medidas que trataremos no capitulo a seguir.
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CAPITULO 3
O PERIODO DA DIOCESE: GOVERNO DE DOM JUSTINO (1924-1958)

3.1. A criacéo da Diocese de Juiz de Fora

Principalmente durante as décadas de 1920 e 1930, a Igreja busca aumentar sua
influéncia nos meios politicos e incentivar uma maior participacao dos leigos na vida religiosa
e social. O catolicismo, como um dos principais elementos constitutivos da nacionalidade
brasileira, necessitava ampliar suas linhas de atuagdo e fortalecer cada vez mais suas
estruturas a fim de tornar possivel uma ordem politica e social fundamentada em principios
cristdos. Este novo momento da historia da Igreja no Brasil € chamado por alguns autores,
como Riolando Azzi, de Restauracdo Catolica. Como j& dissemos anteriormente, pensamos
que a restauracdo catdlica é mais um periodo da Reforma Catolica Ultramontana, e ndo um
movimento isolado. Neste momento a Igreja busca assumir uma posicao de maior afirmacéo
de sua doutrina, postura essa que foi adotada por varios bispos ao redor do pais. Entre estes
estavam Dom Sebastido Leme, do Rio de Janeiro; Dom Antonio Cabral, de Belo Horizonte e
Dom Helvécio Gomes de Oliveira, de Mariana. A Restauracdo Catdlica vista pelo prisma de
atuacdo destes bispos reformadores, ndo significa uma ruptura em relacdo ao movimento de
Romanizacdo, mas sim um passo natural no caminho de reformas iniciado durante o século
XIX no Brasil. Uma atuacdo no sentido de modificar a forma com que a Igreja se relacionava
com o mundo fora anteriormente eshocada pelo papa Ledo XIIl, mas sua politica de abertura
social ndo teve seguimento até a década de 1920 com o papa Pio XI. “A Santa Sé comegou
entdo a apregoar a necessidade de maior aproximacédo da Igreja com o poder politico, e maior
participacdo dos catélicos na vida da sociedade™?".

De inicio a Igreja apresentou uma postura defensiva em relacdo as inovagdes do
chamado mundo moderno, como o liberalismo e o positivismo, ainda no século XI1X. Agora,
neste novo momento, além de manter alguns elementos buscados durante o primeiro periodo
da Reforma Ultramontana como “necessidade de maior formagdo do clero e instrugao
religiosa do povo; atitude apologética com relacdo a macgonaria, 0 protestantismo e o

espiritismo; mentalidade conservadora no que diz respeito aos problemas politicos e

213 o771, Riolando. Sob o Baculo... op. cit., p. 192.
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sociais™?"™, busca-se ainda a consolidacdo da instituicdo no cenério politico e social. Neste
quadro de afirmacdo institucional sdo tomadas posicbes de reforco dentre as quais estdo a
fundacdo de novas dioceses por todo o pais, em Juiz de Fora inclusive.

Antes de falarmos da criacdo da diocese propriamente dita, devemos fazer algumas
consideracdes acerca da composi¢do institucional da Igreja cat6lica. Esta apresenta trés niveis
hierarquicos de gestdo do sagrado. O Vaticano € o territorio de acdo e controle dos grupos
humanos que professam a fé catdlica; a Diocese, 0 segundo nivel hierarquico de gestéo
religiosa, € evocada como territorio religioso verdadeiramente presente e atuante no processo
mais profundo de regulacdo da religiosidade cat6lica e o terceiro nivel hierarquico é a
Paroquia, lugar principal da vida das comunidades catdlicas, local onde acontece a vida social
e intima do cotidiano. Os gedgrafos afirmam que tal espacialidade religiosa catolica constitui
0 espaco de aproximacao entre o regional e o universal, isto €, entre as acdes de controle
pastoral regional e as acdes na escala do mundo?”. Para que este sistema hierarquico funcione
€ necessario que sejam revistos constantemente os limites das sedes eclesiasticas e observadas
as necessidades de cada localidade em termos de atendimento religioso. A criacdo das
dioceses no Brasil segue esta linha de acdo e nos apresenta um panorama no qual somente as
pardquias ndo supriam mais a necessidade de atendimento aos fiéis e o controle dos mesmos
pela hierarquia religiosa catolica.

A criacdo da primeira diocese no Brasil data de 1551 e nos trés séculos seguintes
apenas mais onze foram fundadas. A partir de 1890 com a separacdo entre Igreja e Estado
ocorre um aumento exorbitante no nimero de dioceses que culmina, no ano de 1930, com a
espantosa cifra de sessenta e oito novas circunscricdes eclesiasticas criadas em apenas
quarenta anos’®. No quadro a seguir estdo representados os periodos de criacdo das dioceses
em cada regido do Brasil entre os anos de 1551 e 1930 no qual podemos observar a grande
concentracédo de fundacdo entre os anos de 1890 e 1930:

2™ Ibidem, p. 190. )

"> ROSENDAHL, Zeny. CORREA, Roberto Lobato. Difusdo e territdrios diocesanos no Brasil, 1551-1930.
Scripta Nova. Revista electronica de geografia y ciencias sociales. Barcelona: Universidad de Barcelona, 1 de
agosto de 2006, vol. X, n. 218 (65). p. 3.

27 \ide anexo 6.
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Criaco de Dioceses no Brasil por regides — até 1930%”’
Regibes Periodos Total
1551 | 1676-1677 | 1719-1745 | 1848-1854 | 1890-1930
Amazonia - - 1 - 8 9
Nordeste 1 2 - 1 18 22
Sudeste - 1 2 1 27 31
Sul - - - 1 9 10
Centro-Oeste - - 2 - 6 8
Total 1 3 5 3 68 80

Fonte: CERIS (Centro de Estatistica Religiosa e Investiga¢des Sociais), 2000.

Analisando o quadro acima, fica evidente que durante o periodo da Reforma Catdlica
Ultramontana os esforgos no sentido de diminuir as distancias espaciais para a atuacdo dos
bispos bem como um maior controle sobre as a¢fes constantes de evangelizagdo sofrem um
aumento significativo em relacdo aos periodos anteriores. Segundo Zeny Rosendahl e Roberto
L. Corréa, a maior parte das dioceses criadas entre 1890 e 1930 se situava em centros que
possuiam funcionalidade no aspecto regional. A centralidade politico-econdmica ou social ja
tida por essas regides veio a ser reforcada com a acdo mais presente da Igreja catélica como
no caso da Diocese de Juiz de Fora, criada em 1924. De acordo com Ivan A. Manoel®™®, o
aumento do numero de dioceses no Brasil visava ainda facilitar a difusdo do movimento de
Acdo Catolica, posto em prética a partir da década de 1920.

Em 29 de abril de 1923 sob o comando do Arcebispo de Mariana, Dom Helvécio
Gomes de Oliveira, reuniram-se na Igreja Matriz de Juiz de Fora algumas figuras ilustres da
cidade para que fosse discutida a fundacdo da Diocese na cidade. No periodo matutino houve
a presenca de alguns senhores de importancia no cenério local bem como de alguns
sacerdotes. No Periodo vespertino, outra reunido foi também presidida pelo Arcebispo e
contava com a presenca de senhoras de familias tradicionais e de renome na regido. No

contexto que acabamos de situar, em que se visava diminuir as extensdes territoriais das

277 H

Ibidem, p. 5.
28 MANOEL, Ivan Aparecido. A Acéo Cat6lica Brasileira: notas para estudo. Acta Scientiarum, 21 (1), pp. 207-
215,1999. p. 8.
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dioceses®”®, foi decidido que a cidade de Juiz de Fora, por possuir muitas instituicdes

religiosas, hospitais, orfanatos além do florescimento da industria e do comercio, fosse

280

convertida em sede eclesiastica™". Através da bula Ad Sacrosanti Apostolatus Officium de 1°

de fevereiro de 1924, foi instituida a Diocese de Juiz de Fora. Todos os preparativos foram
executados pelos religiosos e pelas irmandades da cidade e em 1° de fevereiro de 1925 tomou
posse o Bispo da nova Diocese, Dom Justino Jos¢ de Sant’Ana. O sacerdote era natural do
municipio de Alagoinhas na Bahia, tendo nascido em 12 de dezembro de 1878 e ordenado em
1° de novembro de 1904%*'. Apés vinte anos de paroquiato ainda no estado baiano, Dom
Justino foi nomeado bispo, cargo que viria a ocupar até sua morte no ano de 1958. O clima
gue antecedeu a chegada do Bispo a Juiz de Fora bem como sua recepc¢do foram relatados por

Wilson de Lima Bastos da seguinte forma:

Outra novidade que estava pondo a cidade em festa eram 0s preparativos
para a chegada do primeiro Bispo Diocesano, Dom Justino José de
Sant’Ana, o qual havia sido sagrado, no dia 20 [de janeiro], no Convento de
Santo Anténio do Rio de Janeiro. A chegada se deu no dia 1° de fevereiro, ao
badalo dos sinos da Catedral e das igrejas e capelas (...). Chegada a
composicdo da Central do Brasil, os primeiros contatos de Dom Justino,
apos o desembarque, com a sociedade juiz-forana foi no saldo da Associagdo
Comercial onde, na sacada, foi saudado pelo Dr. Pedro Marques de Almeida,
ap6s 0 que ministrou aos fiéis concentrados na Praca Dr. Jodo Penito a sua
primeira bencéo episcopal (...). Logo no dia seguinte, houve a celebracéo da
primeira missa, um pontifical solene, com o templo repleto de fiéis e
engalanado de bandeiras, flores e estandartes de diversas congregagdes
religiosas presentes ao ato. Comegava, assim, uma nova fase para Juiz de
Fora. Dom Justino era de boa estatura, acima da média, e o0 corpo volumoso.
Todos esperavam que sua voz de baiano correspondesse ao seu corpanzil.
Qual néo foi a nossa surpresa quando chegou aos nossos ouvidos agquela voz
fina, entrecortada e um tanto angustiada, mas penetrante como um alfinete
que ia entrando carne adentro. la longe. E assim foi o tempo todo até sua
morte sentida.?®

"% Somente em Minas Gerais temos a criagdo das seguintes Dioceses e Arquidioceses durante o periodo da
Reforma Catélica Ultramontana: Diocese de Belo Horizonte em 11 de fevereiro de 1921 (1° de fevereiro de 1924
é elevada a categoria de Arquidiocese); Diocese de Campanha em 8 de setembro de 1907; Diocese de
Divinodpolis em 11 de julho de 1958; Diocese de Guaxupé em 3 de fevereiro de 1916; Diocese de Januaria em 15
de junho de 1957; Diocese de Juiz de Fora em 1° de fevereiro de 1924 (elevacdo a Arquidiocese em 14 de abril
de 1962); Diocese de Leopoldina em 28 de marco de 1942; Diocese de Sdo Jodo Del Rey em 21 de maio de
1960; Diocese de Uberlandia em 22 de julho de 1922. Cf. verbete “Circunscrigdes eclesidsticas catdlicas do
Brasil”, disponivel em <
http://pt.wikipedia.org/wiki/Circunscri%C3%A7%C3%B5es_eclesi%C3%Alsticas_cat%C3%B3licas_do_Brasil
> consultado em 06/04/2010.

280 ACMJF. Livro de Cronica do Bispado de Juiz de Fora, 1923-1937. p. 3.

281 ACMJF. Livro de Crdnica do Bispado de Juiz de Fora, 1923-1937. p. 37.

282 BASTOS, Wilson de Lima. Badalo do sino (memérias). Juiz de Fora: Edi¢des Paraibuna, 1986. p. 191-192.
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Logo apés a chegada de Dom Justino a Juiz de Fora uma acdo polémica do bispo
ganhou repercussdao na cidade. Depois de 25 anos de servicos ininterruptos na cidade a
Congregacdo do Verbo Divino foi afastada da administracdo da Catedral, que foi entregue ao
clero secular. Este fato foi motivo de diversas manifestacdes dos leigos que se colocavam “ao
lado dos antigos administradores da paroquia”?®®. A imprensa leiga chegou mesmo a publicar
uma série de matérias sobre a Congregacéo e os varios feitos a ela atribuidos no caminhar da
Igreja em Juiz de Fora®®*. No Livro de Crénicas do Bispado de Juiz de Fora?®® é mencionado
um desentendimento entre o bispo e a Congregacgdo do Verbo Divino, mas fato é que o real
motivo para o afastamento da mesma da administragdo da pardquia nunca foi revelado.
Wilson de Lima Bastos nos afirma que Dom Justino nunca deixou de comparecer as
solenidades da Academia de Comeércio e que os padres da Congregacdo continuaram a prestar
seus servicos a Diocese e a seu Bispo. Podemos especular que a acdo somente visava
redistribuir os servicos eclesiasticos na cidade a fim de possibilitar um melhor controle
administrativo, mas as mudancas ndo foram bem recebidas pelos fiéis por estes ndo
compreenderem de inicio as reformas buscadas pelo novo bispo.

J& no primeiro levantamento enviado a Santa S€, ap0s a criacdo da diocese. Pode-se

ter uma nocao da situacdo em que se encontrava a Igreja catélica em Juiz de Fora:

A extensdo territorial da Diocese regula em 64.000 kilometros quadrados,
sendo o numero aproximado de seus habitantes 376.498. Existem
disseminadas por entre a populacdo catholica ritos orientaes, de preferencia
maronitas. O numero de protestantes, em toda a Diocese, mais ou menos,
avalia-se em tres mil, existindo em Juiz de Fora o Collegio famoso “O
Grambery” formando outrossim os futuros pastores daquella seita. Os
espiritas ja terdo ultrapassado os dois mil. H& ainda lojas magonicas em
varias cidades do Bispado. (...)Incluindo as Matrizes, a diocese possui 130
Igrejas. Congregagdes religiosas: Sociedade do Verbo divino na Academia
de Comercio; Congregacdo do santissimo Redemptor no Convento da
Gloria.?®®

Nota-se que apesar da fragmentacdo em relacdo a Arquidiocese de Mariana, a

Diocese de Juiz de Fora possuia ainda uma extenséo territorial grande. O controle do nimero

283 |bidem, p. 196.

%84 \ide anexo 7.

285 ACMJF. Livro de Crdnicas do Bispado de Juiz de Fora, 1923-1937. p. 42.

286 ACMJF. Livro de Cronicas do Bispado de Juiz de Fora, 1923-1937. p. 55-58.
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de fiéis e da fundacdo de novas modalidades religiosas era falho, mas ainda assim
constante®®’.

Sob o bispado de Dom Justino além de fortalecida a alianca entre Igreja e poder
politico também se observa uma maior aproximagdo entre o clero e o exército®®®. A Igreja
continua, assim como durante a Reforma Catolica Ultramontana, defendendo os valores
tradicionais e buscando aumentar cada vez mais sua influéncia na vida social. Os valores mais
defendidos sdo os familiares e educacionais, assim as reformas politicas ligadas ao casamento
civil e ao ensino leigo recebem especial atencdo da hierarquia religiosa como processos que
possuiam caracteristicas modernizantes indo de encontro a postura religiosa catélica
conservadora. A educacdo religiosa era especialmente considerada como fundamental para
que fossem formados bons cidaddos. Em discurso no dia da posse do Bispo Dom Justino o
senador Antonio Carlos, futuro presidente do Estado de Minas Gerais, expressava 0
pensamento da época segundo o qual a Igreja contribuia de forma crucial para a manutencdo

da ordem e da disciplina na vida social:

A organizagdo das sociedades, sua vida, sua evolugdo, assim como os ideais
e 0 exercicio da politica, entendida esta no alto sentido da ciéncia e a arte no
governo das nagoes, estdo visceralmente presos a educacgdo religiosa dos
povos. Aos principios do catolicismo, a sua predicagdo e a sua préatica, tem
devido a humanidade vérios séculos de ordem e disciplina social, de
tranquilidade e elevagdo na esfera politica. Mais que em outras nagoes, a
observacao histérica demonstra que, no Brasil, esse fato tem alcancado
inteira comprovacao.”®

A obediéncia aos preceitos catolicos era bem vista e recomendada, assim como a
sujeicdo dos fiéis a todas as ordens dos Bispos. Este era uma espécie de governador do seu
rebanho sendo juiz e o legislador, defensor dos interesses da Igreja e de cada um?*°,

Neste periodo a Igreja procurou desenvolver, por um lado, a piedade e a caridade
individuais. Iniciam-se, entdo, “o incentivo as diversas associagdes piedosas e caritativas,
como Apostolado da Oracdo, Pia Unido das Filhas de Maria, Congregacdo Mariana, Damas
da Caridade, Vicentinos, etc.”?. Desde 0 momento de sua admissdo como postulante até o

momento de sua saida da associagdo, todos os atos e convicgdes individuais eram rigidamente

%87 \fide anexo 8.

288 AZ71, Riolando. Sob o Béculo... op. cit., p. 189.

289 Boletim Eclesiéstico da Arquidiocese de Mariana, Fevereiro de 1925, p. 70. Apud. AZZI, Riolando. Sob o
Béculo... op. cit., p. 199-200.

2% ACMJF, O Lampadario. Ano XXVI11, 19 de agosto de 1954. p. 3.

#1 MANOEL, Ivan Aparecido. A Agdo Catoélica... op. cit., p. 210.
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estipulados por regras conducentes & finalidade de desenvolvimento da piedade®?. O fim
proposto era de ambito individual e s6 passaria a ter uma abrangéncia mais alargada quando
inserido no contexto da Teoria dos Circulos Concéntricos, segundo a qual o processo
reformador de recristianizagdo partia do individuo, seguindo para a familia, desta para a
sociedade e chegando finalmente ao Estado. Esse seria um processo longo devido ao tempo
necessario para que se atraissem os individuos e os efeitos se manifestassem nas esferas mais
amplas.

Na Diocese de Juiz de Fora, apesar do crescente interesse da populagdo pelas
associacOes religiosas, com certa constancia eram relatados casos em que as mesmas
passavam por dificuldades relacionadas ao individuo e a sociedade. Em meados da década de
1950 o vigario de Bicas, afirma: “a Irmandade do Santissimo é, como em toda parte, uma
associacao dificil. As causas sdo varias, que ndo porei aqui por pertencerem quase todas ao
foro interno. Em todos os casos, uma delas é a Politica™®®. As associaces passavam
igualmente por dificuldades em relacdo ao controle dos comportamentos como, por exemplo,
a Associacdo da Pia Unido das Filhas de Maria na qual jovens eram levadas a desenvolver
uma devocdo especial a Virgem Maria e, em consonancia, uma regra especial de conduta

marcada pela piedade e pela castidade®®*

. A postura conservadora é constantemente afirmada
e as principais exortacGes no sentido de manter a fé catdlica imaculada frente as demais
denominacdes religiosas continuam sendo pontos centrais como podemos ver no discurso das

Conferéncias Episcopais realizadas em Juiz de Fora em 1923:

a0s nossos diocesanos fazemos um veemente apelo, para que se mantenham
firmes na fé catdlica, nunca assistam as pregacOes protestantes ou a sessdes
espiritas, nunca leiam livros, folhetos ou jornais de nenhuma dessas seitas,
nunca procurem ou aceitem remédios de curandeiros espiritas, nunca
mandem seus filhos a colégios de protestantes ou espiritas, nunca tomem
parte em festas promovidas pela magonaria ou qualquer outra seita, € nunca
auxiliem os inimigos da Igreja, na construcdo de seus templos e escolas.”*

A preocupacgdo em anular a dupla pertenca religiosa ganhava cada vez mais forca e
continuava a ser um dos maiores desafios para a Igreja visto que a frequéncia as religides

“espiritistas” aumentava significativamente a cada década. Tendo este fato em vista a busca

292 |pidem, p. 211.

2% ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Bicas, 1944-1963. p. 90.

24 MANOEL, Ivan Aparecido. A Agdo Catoélica... op. cit., p. 210.

2% Conferéncias Episcopais de Juiz de Fora, 1923. p. 7. Apud. AZZI, Riolando. Sob o Baculo... op. cit. p. 196.
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pelo reforgo da catequese e da manutencéo da fé, continuavam a ser requeridas as visitas das

MissBes. Assim, no ano de 1926 foi realizada na pardquia de TorreGes a visita dos

missionarios redentoristas. O padre Exupério Augusto Correia relata com satisfacdo o

resultado desta:

No dia 9 de Outubro chegaram a esta Parochia tres Missionarios
Redemptoristas que vieram pregar uma Missdo. Foram recebidos
festivamente por mais de cincoenta cavalleiros que os foram encontrar a uma
legua distante do arraial, e na entrada da rua por todo povo, com musica,
foguetes, flores e discurso. No mesmo dia 9 comegaram os exercicios de
Missdo, que se extenderam até o dia 17, retirando-se os Padres no dia 18. O
numero de confissdes foi de 992 e o de communhdes de 1860, sendo quase a
metade de homens. Foram feitos cinco casamentos de amasiados,
inteiramente gratis.

Gragaszggl Deus, ndo houve desordem, nem jogatina, nem bebedeira, nem
bailes.

O motivo de maior satisfagdo foi o “bom comportamento” dos fiéis que deram

ouvidos aos insistentes apelos do paroco a favor da moral - pelo menos enquanto 0s

missionarios estivessem na localidade. As Santas Missdes foram também realizadas na cidade

sede da Diocese no ano de 1929. Contam como resultado das mesmas no livro de Tombo da

Paroquia de Santo Antdnio:

Resultado das Santas Missdes Redentoristas - 192927

Confissoes Comunhdes Casamentos
Cathedral 3980 9010 20
Sao Sebastido 840 2200 -
Rosario 884 2750 12
Botanagua* 1394 3170 37
Sdo Matheus 2750 7300 60
Gloria 3541 13271 27
Santa Casa - 500 -
Santa Catharina - 1050 -
Stella Matutina - 500 -
Asylo - 1500 -
Academia 450 1500 -
Total 13639 43751 156

Forédo baptizados 4 adultos protestantes

*S&0 Jose de Botanagua

2% ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Torredes (1816-1962). Outubro de 1926. [s.p.]
27 ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Santo Antonio. (1900-1945). Abril de 1929. [s.p.]



110

O fato que mais nos chama a atencdo € a conversdo de quatro protestantes. A
conversdo era uma das maiores conquistas durantes uma visita das missdes assim como o
casamento de amasiados (ou a separa¢do dos mesmos). Em um momento no qual a Igreja
buscava sua afirmacdo enquanto instituicdo perante as demais crencgas religiosas, conseguir a
conversao de pessoas “desviantes” significava mais do que nunca o triunfo do catolicismo.
Assim, o enquadramento dos fiéis no que eram considerados como comportamento e modo de
vida adequados devia ser alcancado a qualquer custo. Wilson de Lima Bastos nos revela suas
impressdes acerca das missdes deste ano e nos revela como 0 nimero de pessoas aumentava

durante a realizacdo dos trabalhos dos redentoristas:

Por essa época houve em todo o centro diocesano de Juiz de Fora uma
semana de missdes oficiais, por determinacdo de Dom Justino José de
Sant’Ana e pregadas pelos especialistas nessa area, os notaveis padres da
Congregacdo do Santissimo Redentor, isto é, os Redentoristas, sediados na
Igreja da Gléria. (...) O templo esteve repleto em todas as pregacdes,
conforme o programa distribuido com antecipacdo. Apareceram caras de
diversos tipos que nunca tinhamos visto antes e eram todos da paroquia. Foi
uma das grandes coisas realizadas pelas missdes: a integracdo de grupos e o
processo de interacdo. Uns iam fazendo propaganda com outros, na sua
vizinhanga, no seu ambiente de trabalho, de modo que foi um crescendo de
espectadores, alguns por curiosidade, outros para uma informacéo sobre isto
ou aquilo, porém, é que, no ultimo dia, o volume de pessoas era
espetacular.”*®

Com a criacdo da diocese em Juiz de Fora a importancia do catolicismo na cidade
cresceu gradativamente. Para ingressar na politica ou conseguir indicagdo para bons empregos
era necessario frequentar as missas e participar da vida religiosa. O catolicismo tornou-se um
fator de distincdo social sendo empregados para isto constantes esfor¢cos no sentido de realizar
a manutencdo da dominagdo de producdo de bens simbolicos por parte da Igreja catélica na
cidade. Um dos instrumentos mais importantes para compreender a atuacdo do catolicismo em
Juiz de Fora ap6s a criacdo da Diocese era o periodico oficial da Igreja na cidade, O

Lampadario, sobre o qual falaremos a seguir.

3.2. O Lampadario: instrumento oficial da Diocese

O principal jornal que serd4 por nos utilizado como fonte € O Lampadario que
comegou a ser editado logo apos a criacdo da Diocese de Juiz de Fora. O Lampadario foi

2% BASTOS, Wilson de Lima. Badalo... op. cit., p. 321-322.
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editado entre os anos de 1926 e 1969, ou seja, durante 43 anos ininterruptos. Era o
“instrumento” de comunica¢do da Diocese com os fiéis da cidade e regido e propunha-se a
“trabalhar esfor¢adamente pelo engrandecimento desta, procurando sempre manté-la na altura
de sua missdo, firmar a paz e o bem estar nas familias, normalizar os costumes e corrigir 0s
érros desta sociedade, correspondendo desta arte aos fins para que foi fundado”®®®. Este
periddico surge no momento em que a inovacdo e 0 progresso chegam a imprensa. Surgem
novos recursos (como as imagens fotograficas) e o aumento do numero de pessoas letradas
fizeram com que os periddicos ganhassem especial atengdo da Igreja visando a propagacao de
sua doutrina®®. Neste momento a leitura é considerada uma das distracbes mais
recomendadas aos catdlicos desde que ndo sejam insignificantes, perigosas (no caso de
escritos comunistas, por exemplo) ou imorais. Dai a necessidade do controle da “ma
imprensa” por parte da Igreja e da impressdo de periddicos e obras com ensinamentos
doutrinarios especialmente direcionados aos cat6licos. Os livros e jornais constituiriam, neste
caso, “os meios de um dispositivo muito mais amplo, que visa ndo s6 a comunica¢ao com 0S
fiéis como também a propagacdo da fé cristd e de seus valores; a assegurar a existéncia
publica da Igreja diante dos seus adversarios e dos indiferentes™*.

O Lampadario, servindo a esse objetivo, possuia em seu formato diversas colunas
direcionadas a informacéo a respeito dos nimeros alcancados nas pardquias no correr do més.
Esses numeros diziam respeito as comunh@es, os batizados, o dizimo, a quantidade de
membros das irmandades etc. Além disto o jornal apresentava uma elevada quantidade de
colunas sobre moral e atitudes consideradas corretas pela Santa Sé e também repreensdes a
algum tipo de desvio observado na Diocese, 0 que realmente nos interessa neste trabalho, e se
revelam como aspectos do discurso catolico reformista que apareciam em forma de criticas a
imprensa, a revistas “picantes”, didrios ou periodicos anticlericais, “mau jornal” e “mau
livro”. No decorrer de seus nimeros podiam ainda ser observadas a apresentacdo das virtudes
de um bom catdlico bem como textos relativos a questdes morais dirigidos aos parocos que
deveriam realizar reflexGes sobre as mesmas e apresenta-las em reunido na Catedral

Metropolitana da cidade®®%.

2% ACMJF. O Lampadario, ano I, 01 de marco de 1926. p. 2.

%% CHARTIER, Anne Marie; HERBRARD, Jean. Discursos... op. cit., p. 41.

% Ihidem, p. 54.

%02 Esta era uma se¢io especialmente direcionada aos sacerdotes intitulada “Casos de moral e liturgia”. Situa¢des
ligadas aos comportamentos eram relatadas no periddico, em lingua latina, para que os sacerdotes apresentassem
suas “solugdes”. Os que nao pudessem comparecer na data mencionada a reunido, com a autorizagdo do bispo,
deveriam apresentar seus comentarios por escrito. Este caso € um bom exemplo do esfor¢o continuo para a
formac&o do clero segundo os preceitos do Ultramontanismo.
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A postura tradicionalista da Igreja por vezes surgia em contraponto a modernidade
em uma tentativa de manter os fiéis catdlicos distantes do mundo comum, buscando a
afirmacdo de uma identidade diferenciada. Um exemplo pode ser visto nas constantes
admoestagdes no sentido de manter a distingdo em relacdo a vestimenta tanto no ambiente
publico quanto no privado como no trecho a seguir, retirado de uma coluna do jornal
intitulada “idéias do tio padre” que tratava dos mais diversos assuntos esclarecendo a posi¢ao

sacerdotal sobre 0s mesmos:

Vestuario e educacdo

Pelo modo limpo e asseado de se vestir se reconhece a pessoa educada. O
tipo nobre e digno, distinto e correto deixa transparecer na periferia variavel
de si mesmo, a indumentéria, 0 cunho que o caracteriza (...). Nao s6 o traje
denuncia certas atitudes basicas da personalidade, mas também as favorece e
alimenta. Dai que o vestuario tem um papel educativo de modo nenhum
desprezivel. Maes e professbras o sabem. O Homem e a Mulher séo tipos
complementares. A forga da Mulher é a beleza fisica e moral. E a beleza do
Homem ¢é sua forga fisica e moral. E sendo a indumentéria a interpretacdo
gue cada um da a si mesmo, ndo pode ser a mesma para 0 homem e para a
mulher. A roupa viril deve ter um cunho de Fortaleza poderosa e heréica. O
vestido de sua companheira deve traduzir a delicadeza e a graca, o encanto e
a formosura. (...) A indumentéaria é o instrumento poderoso de formacao do
tipo humano; é como que uma personalidade que se encarna aos poucos.
Deve, pois, concordar com as realidades em gérmem que estdo dentro.
Sendo: desajuste, fracasso e infelicidade.*®

As mulheres catolicas, principalmente, tinham de possuir um diferencial em relagéo as
demais, segundo o qual seriam julgadas boas ou mas cristds. Frequentemente eram lancadas
cartas pastorais e bulas informando a melhor maneira de se vestir e se portar, tanto em publico
qguanto no quotidiano da vida privada. A preocupacdo com a vestimenta adequada aparece
também nas lembrangas de Wilson de Lima Bastos que relata da seguinte forma alguns

acontecimentos que ocorreram na Igreja do Rosario no ano de 1925:

Naquela época, o Padre era sobremaneira enérgico, exigente e cheio de
meticulosidade. Ndo admitia que os fiéis desrespeitassem o regulamento que
ele imp6s desde o primeiro dia. O templo foi feito para facilitar o nosso
encontro com Deus, de modo que era necessaria uma postura condizente
com a oracdo. Negava a comunhdo a quem estivesse fora de suas exigéncias,
como, por exemplo, trajando roupas ndo decentemente vestidas mas, para
ele, o termo decéncia correspondia mais as suas exigéncias do que mesmo ao

303 ACMJF. O Lampadario, ano XXXI, 25 de maio de 1958. p. 2-4.
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seu proéprio significado. As mulheres tinham que usar véu encorpado e nédo
estes veuzinhos que ndo cobrem os cabelos, as mangas cobrindo totalmente
o0s bracgos, o peito fechado, isto €, sem decote. E, para as meninas, 0 mesmo
H 304

rigor.

Wilson de Lima Bastos chega a relatar que durante uma cerimdnia de coroagdo de
Nossa Senhora o padre premiou com uma moeda de quinhentos réis a menina que melhor se
apresentou, vestida de acordo com as recomendacbes. Voltando ao O Lampadério, em
diversos outros numeros do periddico apareciam avisos e recomendacdes acerca da
observancia do “vestir-se bem”. Na coluna “a voz do pastor”’, no ano de 1930, o autor fala a
respeito de uma “cruzada moralizadora” promovida pela Igreja visando extinguir 0s exageros
da moda nos trajes femininos. Afirma ainda que uma circular foi enviada aos bispos de todo o
mundo “dando instrucgdes aos vigarios e chefes de familias, aos directores de
estabelecimentos de educacdo e aos presidentes de todas as instituicGes sociaes e religiosas
sobre as necessarias modificacdes dos estylos de roupas femininas”*®. O artigo termina por
adverter que as senhoras que ndo estivessem discretamente vestidas seriam impedidas de
receber a comunhdo, impedidas de serem madrinhas de batismo e até mesmo expulsas dos
templos religiosos se necessario.

Ainda no sentido de controle da vida e dos comportamentos dos fi€is, encontramos
n’O Lampadario um artigo bastante interessante trazendo recomendacdes as mées sobre o
tipo de ber¢o adequado para seus filhos. “O ber¢o” iniciava ele, “nunca devera ser bergo
oscillante, berco de balango, o qual s serve para incutir a creanca, desde os primeiros dias 0
pernicioso habito de s6 dormir quando embalada ou balougada™®. O berco ou cama da
crianca deveria ser colocada lado a lado com o leito materno a fim de que a mée pudesse zelar
por seu filho sem os “grandes inconvenientes € mesmo perigos de collocar a crianca na
mesma cama que 0s paes”307.

Além das formas de se portar no dia-a-dia, O Lampadario tinha o importante papel
de manter os catdlicos distantes das outras crencas. Em uma série de artigos sobre a doutrina
espirita durante o ano de 1942, o periddico levantava uma série de valores agregados ao
espiritismo, sendo um deles o terapéutico. Em acordo com o discurso médico da época, a

critica a doutrina era expressa nas seguintes palavras:

%04 BASTOS, Wilson de Lima. Badalo... op. cit., p. 216.

305 ACMJF, O Lampadario, Ano V, 23 de margo de 1930, p. 2.
%06 ACMJF, O Lampadario, Ano X1, 30 de janeiro de 1937, p. 3.
%07 ACMJF, O Lampadario, Ano X1, 30 de janeiro de 1937, p. 3.
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Notavel prestigio exercem sobre as massas incautas 0s proclamados recursos
terapeuticos do espiritismo. (...) [No entanto] nunca das sessGes espiritas saiu
uma grande descoberta cientifica para aliviar os males da humanidade
sofredora digna de uma origem supra terrena. O que por ela se prescreve nao
vai alem dos conhecimentos de qualquer medico mediocre ou ignorante. (...)
O que se tem constatado é que o espiritismo constitue um perigo iminente
constante ameaga a saude. Li algures, em um medico frances uma reflexdo
judiciosa. Sempre gue nos achamos deante do misterio, ou ha expectativa de
penetrar o desconhecido, altera-se sensivelmente o nosso sistema nervoso.
Ora, tudo nas sessbes espiritas contribue para manter o assistente em
continuo estado de excitagdo e expectativa ante o que supde provir do alem
tumulo. Ap6s uma serie de excitagcdes desse genero é natural que o sistema
nervoso se ache super-excitado e dai a loucura dista pouco. E do nosso dever
assinalar o perigo inerente &s experiencias de psiquismo, com as quais se
brinca, sem pensar no grande risco que elas oferecem. O jornal americano
“The Boston pilot”, em seu numero de 1/7/1852, notava: “maior parte dos
mediuns acaba com o tempo, por tornar-se intrataveis, loucos, idiotas e 0
mesmo sucede tambem aos seus ouvintes. Ndo se passa semana em que nao
tenhamos ocasido de ver algum desses desgracados suicidar-se ou entrar para
alguma casa de saude. Os mediuns d&o sinais inequivocos de estado anormal
de suas faculdades mentais e ndo poucos deles apresentam sintomas bem

pronunciados de verdadeira 'possessio diabolica”.>®

Existiam notas constantes nas edi¢Bes do jornal oficial da Diocese de Juiz de Fora com
os dizeres: “Cuidado com o espiritismo, que tém feito perder o juizo a muitos milhares de
pessodas”, ou entdo “O espiritismo ¢ condemnado pela Egreja. Deve ser evitado, pois, pelos
catholicos, que dardo, assim, o testemunho da obediencia necessaria a qualquer instituicio™%.
A série de artigos sobre o espiritismo nos aponta para a categorizacdo da crenca a ser
combatida e a seguida desqualificacdo da mesma. Através do conhecimento dos fundamentos
da religido espirita e da comparacdo desta com o catolicismo O Lampadério indicava os
pontos em que 0s erros eram mais graves>-2.

O discurso normatizador da hierarquia catolica pode ser observado tanto nas colunas
especificas sobre diretrizes religiosas quanto nas pequenas mensagens € nos contos e

parabolas. Pouco a pouco os catolicos recebiam o discurso reformador em suas residéncias,

S8 ACMJF. O Lampadario, ano XVII, 12 de setembro de 1942. p. 3.
S ACMJF. O Lampadario, ano V, 10 de agosto de 1930. p. 3.
310 Egsa série de artigos comegava com uma matéria sobre “os fendmenos espiritas e seu valor autentico” e

9, ., <

seguia com “o valor psicologico dos fenomenos espiritas”; “o valor cientifico dos fenomenos espiritas”; “os

99, <

fenomenos espiritas e seu valor historico”; “os fenomenos espiritas e seu valor doutrinario”; “as evocagdes

2, < 99, 9,

espiritas”; “a reincarnacdo”; “o perispirito”; “os fenomenos espiritas e seu valor intrinseco”; “forcas naturais
pouco conhecidas”; “intervengdo peternatural”; “a verdade espirita”; “os fenomenos espiritas ¢ seu valor moral”;
“os fendmenos espiritas e seu valor terapeutico” e como ultimo artigo “os fendmenos espiritas e seu valor legal”.

Cf. ACMJF, O Lampadario, 07 de fevereiro de 1942 a 03 de outubro de 1942,
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tendo incentivados os habitos de boas leituras a fim de facilitar a difusdo e o conhecimento
dessas obras. O Lampadario desenvolveu este papel na cidade de Juiz de Fora, tornando-se
um importante instrumento para a difusdo do discurso normatizador.

No ano de 1956, O Lampadario passou a uma nova fase devido a entrega de sua
direcdo as Congregacdes Marianas. Na década de 1960 o periddico passa por algumas
modificagdes em seu conteudo e feicdo grafica sem, contanto, desviar-se de seu proposito
inicial. Comecaram a ser publicados resumos de programas sociais, uma coluna dedicada ao
movimento cultural e uma dedicada a0 movimento intelectual®*’. Dilaine S. Sampaio afirma
que essas modificacbes visavam provavelmente conferir certa leveza ao periddico como eco
do Concilio Vaticano Il que acontecia naquele momento.

Retornando ao embate entre o catolicismo e outras denominacdes religiosas, o
espiritismo em especial transparecia cada vez em mais momentos. Além do enfrentamento na
imprensa, sermdes nos templos, folhetos, queixas policiais entre tantos outros nos apresentam
um panorama de conflito constante no qual a convivéncia e aceitacdo da outra crenca parece

praticamente impossivel, como veremos a segulir.

3.3. Embates entre o catolicismo e outras denominacdes religiosas

Divergéncias e embates entre o catolicismo e outras denominacOes religiosas sao
conhecidos ja ha alguns séculos. Nos anos iniciais da constituicdo religiosa catolica, a
variacdo de crencas foi estopim para proibicdes por parte do governo romano. J& no século
XVI, o crescimento vertiginoso do protestantismo gerou um dos maiores e mais conhecidos
embates religiosos. No periodo da Reforma Catolica Ultramontana, a critica por parte do
catolicismo se centrava no protestantismo, na maconaria e principalmente nas religides
espiritistas. Neste trabalho faremos um breve apanhado do conflito entre o catolicismo e o
espiritismo por ser este 0 que mais aparece nas fontes a que tivemos acesso. Temos em mente
que o embate entre catolicismo e as outras denominacfes existentes na cidade surge em
diversos momentos nos jornais e outras fontes que trabalhamos, mas os casos envolvendo o
espiritismo sdo em maior nimero e mais bem documentados.

Nos primeiros anos do século XX, a lIgreja catolica possuia a hegemonia da

autoridade sobre as interpretacfes de acontecimentos marcantes para a doutrina espirita como,

*'' SAMPAIO, Dilaine Soares. “De Fora do Terreiro”... op. cit., p. 42.
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por exemplo, a manifestacdo material de espiritos. Apesar do surgimento e aceitacdo de outras
doutrinas, o catolicismo ainda ditava muitas regras e tomava a mediunidade como possesséo,
“coisa do diabo”, digna de ser tratada com arduas peniténcias. Em uma sociedade
majoritariamente catolica, a doutrina espirita sofria ataques constantes e era rotulada como
maligna, disfarcando suas mas influéncias principalmente atraves do auxilio aos
necessitados®'?. Pregava-se a adesdo ao espiritismo como uma forma de traicdo contra seu
proprio pais, como se vé nas seguintes palavras: “O Brasil ¢ uma creagdo do christianismo.
Quanto mais christdos fordes, mais sereis brasileiros, mais estareis com a legitima e a
inconfundivel tradicdo nacional™**3,

Segundo Roger Bastide, o diferencial do Espiritismo no Brasil seria a préatica
terapéutica associada a nogdes magicas®**. Assim, o espiritismo era também atacado pelo
meio médico, que taxava a doutrina e suas praticas de “loucura espirita”, charlatanismo ¢ até
mesmo pratica ilegal da medicina®™, discurso este apropriado pela Igreja catélica em diversos
momentos.

A diversidade religiosa no Brasil passa pelo reconhecimento do fato de que no pais o
catolicismo viveu por muito tempo de forma livre, sem a tutela da Igreja, possibilitando o
surgimento de uma religiosidade pouco convencional, por vezes contrastante e mesmo
hibrida. Dom Fernando Taddei, em uma carta pastoral sobre o espiritismo, chega a reconhecer

este fato:

Nos paizes catholicos, também ha, por desgraca, muita gente que, victima
infeliz da ignorancia e das paixdes, é apenas religiosa de nome, ndo de facto,
christd por mero effeito de baptismo, ndo pelo testemunho do viver
quotidiano. Nessa triste condi¢cdo, como se extranhar que se torne mais ou
menos supersticiosa, ou, por justo castigo de Deus, se deixe colher nas

32Um dos relatos mais usuais sobre este tema é a vida do médium Chico Xavier anterior & sua conversio ao
Espiritismo. Em diversas biografias sdo relatados abusos de sua propria familia que o castigava severamente por
afirmar ver e conversar com espiritos quando ainda crianga. Cf. STOLL, Sandra Jacqueline. Religido, ciéncia ou
auto-ajuda? Trajetos do Espiritismo no Brasil. Revista de Antropologia. v. 45, n. 2. S&o Paulo: USP, 2002, p.
361-402. p. 371-375.

SBACMJF. O Lampadario, ano XII, 10 de marco de 1937. Citagéo de Jackson Figueiredo. p. 2.

SBASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil, p. 433. Apud, STOLL, Sandra Jacqueline. Religido,
ciéncia... op. cit., p. 366.

3150s embates entre a medicina e as religides espiritistas podem ser vistos em diversos trabalhos, os dois
principais por nés usados sdao: ALMEIDA, Angélica Aparecida Silva de. Uma fabrica de loucos: psiquiatria x
espiritismo no Brasil (1900-1950). Tese (Doutorado em Historia). Campinas: UNICAMP, 2007. e SCOTON,
Roberta Miiller Scafuto. Espiritas enlouguecem ou espiritos curam? Uma analise das relag@es, conflitos, debates
e didlogos entre médicos e kardecistas na primeira metade do século XX (Juiz de Fora-MG). Dissertagao
(Mestrado em Ciéncia da Religido). Instituto de Ciéncias Humanas — Universidade Federal de Juiz de Fora,
2007.
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malhas dessa diabolica rede, a mais funesta das supersticdes
contemporaneas, que traz o nome do “moderno espiritismo”?*'®

Igualmente, a manipulacdo total dos dogmas e da teologia na Igreja catolica ndo
abria espaco para a compreensdo e vivéncia dos leigos, o que resultaria em uma grande
diversidade por tras da aparéncia de unidade. Em uma publicacdo datada de 1954% intitulada
“Por que a Igreja condenou O Espiritismo”, Frei Boaventura inicia sua exposicao afirmando
que a religiosidade brasileira ndo possuia uma formacdo adequada aos padrdes considerados
corretos pela Igreja catdlica e que justamente por este motivo era mais propicia a convivéncia

com outras crengas:

Considerando que a natural religiosidade do povo brasileiro ndo vem
podendo até hoje contar com adequada formacéo, o que conduz a ndo poucos
desvios doutrinarios, dos quais 0 mais perigoso, no momento, é 0
Espiritismo; Considerando que o Espiritismo nega ndo apenas uma ou outra
verdade de nossa Santa Religido, mas todas elas, tendo, no entanto, a cautela
de fazer-se cristdo, de modo a deixar a catolicos menos avisados a impressao
erradissima de ser possivel conciliar Catolicismo e Espiritismo.**®

O discurso de Frei Boaventura critica a no¢do bastante comum no inicio do século
XX, de que ser catolico e frequentar o espiritismo ndo representava um paradoxo, assim como
realizar simpatias, dancar em congadas e participar de festas protestantes também faziam
parte do cotidiano religioso popular.

Muitos dos conflitos entre o catolicismo e outras denominagdes religiosas decorriam
de questbes relativas ao auxilio caritativo aos pobres. Historicamente, o auxilio religioso
cristdo tem seus fundamentos nas comunidades primitivas nas quais viver em unido e ajudar
ao proximo eram formas de resisténcia as perseguicdes étnicas e religiosas. A Igreja catolica
enquanto instituicdo, no entanto, veio a adotar praticas sociais assistencialistas de forma
sistematica e institucionalizada somente a partir do pontificado de Ledo XlIl, em fins do
século XIX. Durante o século XVI, pensava-se que boa parte dos adeptos do protestantismo

viria a dar preferéncia ao catolicismo se a Igreja catolica destinasse mais recursos financeiros

S1TADDEI, Dom Fernando. O Moderno Espiritismo, Perante os Factos, a Razdo e a Fé. Juiz de Fora: Lar
Catholico, 1935. p. 4.

$Essa publicacéo é resultado de uma reunido entre os Cardeais e Arcebispos do Brasil em 1953, realizada
durante a primeira sessao ordinaria da Conferéncia Nacional dos Bispos no Brasil.

18FREI BOAVENTURA. Por que a Igreja condenou O Espiritismo. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 1954. (Contra a
Heresia Espirita, 1). p. 5.
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para o auxilio aos pobres, fazendo com que todas essas “seitas novas e danosas” fossem
facilmente apaziguadas e reduzidas®™®. Ainda neste mesmo século, os religiosos catélicos
pensavam que a administracdo de centros de auxilio aos pobres deveria ser responsabilidade
dos leigos afim de que se aflorasse o espirito de verdadeira caridade®®. Esses institutos, que
formavam uma rede filantrépica da qual faziam parte as Santas Casas de Misericordia,
creches, asilos, orfanatos e alguns albergues, possuiam inquestionavel lideranca ou influéncia
religiosa, principalmente ligada ao catolicismo®?, apesar da auséncia de formalidade. Uma
critica constante ao catolicismo por parte do protestantismo parte, entdo, do fato de que,
apesar de toda a influéncia que o mesmo exercia sobre as instituicoes de caridade,
formalmente o auxilio aos mais necessitados foi formulado tardiamente.

O apoio social ndo implica a cura de doencas ou a resolucdo dos problemas, mas
representa sim um auxilio nos casos de doencas cronicas, ligadas as emocdes, proporcionam
um aumento na capacidade de se contornar situacOes dificeis que podem gerar o estresse e 0
desgaste do corpo e da mente. A questdo do apoio social enquanto terapia alternativa de saude
ja era reconhecida desde o inicio do século XX quando o valor terapéutico do espiritismo ja
era altamente discutido e ndo poucas vezes criticado. O apoio social, representado pelas
praticas terapéuticas, figurava como trunfo de uma disputa por fiéis que se dava entre
catolicismo e espiritismo, disputa essa que teve inicio desde o momento que a doutrina de
Kardec chegou ao Brasil. Em defesa do espiritismo, na revista O Médium*??, vemos a seguinte
réplica: “verifica-se que, quando a loucura manifesta-se na familia de um medico, é parandia,
superexitacdo, neurastenia, psicose e tantos outros termos arrevesados; nunca é loucura. Mas
guando se trata de outra gente, oh! Isso € loucura produzida pelo espiritismo. (...) E ndo sera
uma obcessdo, essa empreitada de demolicdo da crenca alheia?”*%.

No Brasil a doutrina caritativa do espiritismo marcou muitos centros desde o
principio. Estes funcionavam como associagdes caritativas e atraiam praticantes de outras
religibes com frequéncia, sendo este o maior dos motivos para o enfrentamento entre o
espiritismo e o catolicismo. Em um interessante trecho escrito pelo Frei Boaventura em 1954,

vemos sintetizada a critica a caridade na doutrina espirita:

$DAVIES, Natalie Zamon. Culturas do Povo. Sociedade e cultura no inicio da Franca Moderna. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1990. p. 37.

2%1bidem, p. 36.

321 _APA, José Roberto do Amaral. Os excluidos: contribuico & histéria da pobreza no Brasil ~ (1850-1930).
Campinas: Editora da UNICAMP, 2008. p. 28.

%22 0 Médium foi um periédico editado pela Alianga Municipal Espirita nas primeiras décadas do século XX.

323 AMEJF. O Médium, julho de 1939, p. 10.
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Para conservarem as aparéncias cristds e se acobertarem sob manto cristéo,
0s espiritas repetem as palavras de Jesus sobre a caridade (que, alias, para
eles se identifica com a filantropia pagd) e proclamam o principio: “Fora da
caridade ndo hé salva¢io”. E sem duvida certo: sem a caridade cristd ndo héa
salvacdo e quem ndo tiver esta caridade ndo é verdadeiro discipulo de Cristo.
E a Igreja seguramente ndo condenou o Espiritismo por causa deste
principio. A Igreja Catolica tem sido sempre e ainda hoje continua sendo o
pregoeiro maximo da caridade cristd. E preciso ter os olhos cegos pelo
fanatismo para ndo vé-lo. Quem podera contar as instituicGes de caridade
mantidas, dirigidas ou inspiradas pela Igreja em todo o mundo? Quem
poderé contar o nimero de catolicos que se dedicam exclusiva e totalmente a
caridade? Os maiores herdis da caridade, mesmo aqueles apregoados pelos
espiritas, eram Santos catolicissimos. O erro dos espiritas ndo consiste na
pregacdo da caridade (nisso, pelo contrario, eles sdo dignos de aplauso e
louvor), o erro deles estd em dizer que basta a caridade somente. Cristo
nunca ensinou isso. Pois Jesus, o Evangelista da caridade, foi também o
Evangelista da fé. Sua doutrina ndo é apenas moral. Sdo Marcos nos refere
as Ultimas e solenes palavras de Cristo, dirigidas aos Apdstolos pouco antes
de se elevar aos céus: “Ide pelo mundo inteiro e pregai o Evangelho a todas
as criaturas. Quem crer e for batizado, sera salvo; mas quem ndo crer sera
condenado!” (Mc. 16, 15-16). Quem nao crer serd condenado! Sao também
palavras de Cristo. E em Sdo Mateus damos com estas outras palavras, ndo
menos solenes e formais: “A mim me foi dado todo o poder no céu e na
terra. lde pois e fazei discipulos meus todos os povos, batizando-0s em home
do Padre e do Filho e do Espirito Santo e ensinando-os a observar tudo o
que eu vos tenha mandado. E eis que estou convosco todos os dias, até a
consumacdo dos séculos”. (Mt. 28, 18-20)%*

A inspiracdo caritativa dos espiritas ganha contornos de pratica disfarcada do
satanismo, j& que a preocupacao social ndo pode ser vista aos olhos da Igreja catélica como

legitima®”?

. Ainda n’O Lampadario, os fiéis eram advertidos a se precaver a respeito de listas
para pedidos de donativos, as mesmas deveriam estar devidamente carimbadas e assinadas por
autoridades eclesiasticas para que os donativos ndo tivessem outros destinos que nao as
associacdes catolicas como pode se observar no seguinte trecho: “O catholico nao deve dar
esmolas para fins religiosos, sem que a pessda que pede, apresente a licenca do Vigario™®%.

Um dos episddios mais intensos do embate entre catolicismo e espiritismo pode ser
encontrado nos relatos do padre Francisco Maximiliano de Oliveira; vigario de Bicas, cidade
pertencente a Diocese de Juiz de Fora, e nos revela mais uma vez o embate em relacdo a
questdo da caridade. O primeiro conflito aparece no livro de tombo da pardquia em 1941, e é

relatado da seguinte forma:

2“FREI BOAVENTURA. Por que a Igreja... op. cit., p. 44-45.
323 Vide anexo 9.
326 Este e outros avisos eram publicados todas as semanas n’O Lampadario a partir da década de 1920.
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[O Natal] é a festa essencialmente cristd em que tambem se lembram os
pobres. Com este pretesto de socorrer os necessitados, fizeram os inimigos
de Cristo a sua demonstracdo, explorando esse lado da caridade material,
para se propagarem no meio dos cristdo verdadeiros. E é com tristeza que
aqui registramos a covardia e a falta de carater de certos catolicos que
auxiliaram, com seus donativos aos adversarios de N. Senhor, para que
continuem a explorar as necessidades do pobres para a finalidade de sua
nefasta propaganda. Catolicos traidores do seu Cristo (...) ajudaram aos
espiritistas (extremistas do materialismo) a desencaminhar os pobres.*?’

O sacerdote afirma que existiam poucos espiritas na cidade e reitera: “mas eles tudo
conseguem com o auxilio material e até de certo modo o apoio de muitos catolicos que de
verdade ndo o s30”*%%. No inicio do ano de 1942, Francisco Maximiliano revela que pensou
em abandonar o paroquiato tendo mesmo levado sua intencéo ao conhecimento do bispo Dom
Justino. Persuadido pelo mesmo, resolve voltar atrds em sua decisdo, mas relata constantes
crises em relacdo aos comportamentos dos fiéis de Bicas. No Natal do mesmo ano, vemos um

interessante relato:

O santo Natal deste ano foi mais consolador, embora se notasse ainda o
trabalho de confusdo e deturpacdo do espirito das trevas, para semeiar o mal.
Posto em prética, pelos Vicentinos, Irmandade do S.S. e outras Associagdes,
0 plano elaborado no principio do ano, de se distribuirem cartdes de roupa e
géneros, para os pobres e de se fazerem listas dos verdadeiros necessitados,
foi feita em ordem, sem correrias nas vesperas do Santo Natal a distribi¢éo,
ao contrario do que se fez no ano passado, em que a grande do Natal de N.
Senhor se manchou daquela triste nota de correria dos pobres na distribuicdo
da Igreja para a pagodagem e o pandemonio espiritista mascarada com o
nome de caridade. (...) O tempo do Santo Natal de N. Senhor é a epoca de
mais sofrimento moral para o Vigario que se vé desprestigiado e mesmo
combatido em suas admoestacdes, pelos tais catolicos de rotulo que ndo se
pejam de apoiar o movimento satanico dos kardecistas e ainda de sensurar o0s
avisos e praticas do pobre e incompreendido Vigario!**®

A disputa entre o vigario Francisco Maximiliano e os espiritas de Bicas, neste caso,
¢ tomada como exemplo do embate entre as duas religides. O padre ndo conseguia
compreender como os fiéis catdlicos podiam frequentar o espiritismo e se viu em crise
diante deste fato, principalmente porque nesta época era seu aniversario de ordenacgéo

sacerdotal. Essa situacdo se repetia com constancia em diversas outras cidades da Diocese e

2T ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Bicas, Natal de 1941. [s.p.]
28 ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Bicas, Natal de 1941. [s.p.]
S ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Bicas, Natal de 1942. [s.p.]
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constantemente eram emitidas circulares acerca da participacdo de catolicos em reunides
espiritas, fato repudiado pela Igreja que afirmava ser “toda e qualquer participagdo, sob
qualquer pretexto, gravemente proibida”*®. A proibicdo era estendida também a todos os
escritos do Espiritismo, incluindo jornais e revistas. Na década de 1950 foi estipulada uma
“Campanha Nacional contra a Heresia Espirita”. Esta seria direcionada aos catdlicos, para
instruir a respeito da incompatibilidade entre as duas religides, agindo através de “pregacdes
frequentes sobre a heresia espirita”; exigiria “de todos os membros de Associacdes
Religiosas um juramento antiespirita”; aproveitaria “as devog¢des populares para instruir o
povo sobre as supersti¢des, a magia, a evocagdo dos mortos” denunciaria “como espiritas
todas as instituicdes que [0 fossem], apesar de se acobertarem sob nomes cristdos e
catdlicos™ .

A nocéo de apropriagdo apresentada em Roger Chartier é adequada neste momento
por postular a invencdo criadora no cerne dos processos de recepgdo. Neste contexto da
atencdo aos empregos diferenciados, aos usos contrastantes dos bens, das ideias, das
normas. Neste sentido a diferenciacdo de uso, dos grupos ou individuos, de praticas permite
que “ndo se considerem totalmente eficazes e radicalmente aculturantes os textos ou
palavras que pretendem moldar os pensamentos e as condutas”**. Por este motivo os fiéis
viam como possivel a pertenca ao catolicismo e certa frequéncia ao espiritismo. Para se
compreender a apropriagdo, deve-se visar uma “historia social dos usos e das interpretagdes”,
atentando para suas determinagdes fundamentais e inscritas nas praticas especificas que as
produzem e assim, voltar a atencdo para as condi¢fes e 0S processos que sustentam as
operacdes de producdo do sentido, entendendo que as ideias ndo sdo desencarnadas, e que as
categorias dadas como invariantes devem ser construidas na descontinuidade das trajetorias
histéricas®*®. Seguindo o pensamento de Pierre Bourdieu, as praticas contrastantes devem ser
entendidas como estratégias de distin¢do, assim os empregos diferenciados de bens culturais
estéo enraizados nas disposi¢Ges do habitus de cada grupo.

No contexto analisado, observamos uma disputa pelo dominio do campo religioso

que ocorre através da tentativa de desqualificacdo da outra crenca. Assim, observa-se que

%0proibigdo existente desde abril de 1917. A Santa Sé afirmava com as seguintes palavras: “Nio ¢ licito, com a
intervencdo do médio, como dizem, ou sem ella recorrendo-se, ou ndo, ao hypnotismo, assistir a locugdes ou
manifestacdes espiritistas quaesquer que sejam, ainda que apparentem honestidade ou piedade, e quer sejam
inquiridas almas ou espiritos, quer se escutem as suas respostas, quer o assistente seja mero espectador, e com
protesto implicito de ndo querer nenhuma relagdo com os maus espiritos”. Cf. TADDEI, Dom Fernando. O
Moderno Espritismo... op. cit., p. 58.

S1EREI BOAVENTURA. Por que a Igreja... op. cit., p. 6-7.

$2SANCHIS, Pierre. As religi6es... op. cit., p. 136.

$3CHARTIER, Roger. O mundo... op. cit., p. 180.
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quando uma préatica ou crenga ocupa uma posi¢cdo dominada na estrutura das relac@es de forca
simbolica ela é considerada magia ou feiticaria. Isto se d& na medida em que a prética dita
“profanadora” constitui a contestagdo do monopolio da gestdo do sagrado e, portanto, da

legitimidade dos detentores deste monop6lio®**

. A contestacdo da Igreja ameagca a instituicdo
que, quando em momento favoravel, realiza a supressdo da crenca rival por meio de violéncia
fisica ou simbolica.

As geracOes de formacdo catdlica foram profundamente marcadas pela afirmacao
doutrinaria do Concilio de Florenga (1442), segundo a qual “fora da Igreja ndo hé salvagao”.
A partir do Concilio Vaticano Il (1962-1965) essa postura da Igreja é modificada, e surge uma
tentativa de didlogo com outras crencas religiosas, apesar das restricdes. Declara-se no
Concilio que “todos os homens de boa vontade, a saber: judeus, maometanos, sequazes de
outras religides e, mesmo, ateus que, sem culpa, ignoram o Evangelho de Jesus Cristo, mas
buscam a Deus, no minimo por principio podem conseguir a salvacio”**>. Mas essa postura
ndo era observada no periodo anterior a realizacdo do Concilio Vaticano Il. Durante a
Reforma Catolica Ultramontana, a condenacdo de crencas e manifestacdes religiosas
exteriores ao catolicismo tradicional era constante e fazia parte do projeto de afirmacao
religiosa catdlica. A defesa e manuten¢do da crenca religiosa “adequada” excluia as
manifestacGes mais livres assim como crencas exteriores ao catolicismo, mesmo aquelas que
se diziam cristds. No ano de 1956 foram realizados na cidade de Bicas uma série de palestras

a fim de instruir os fiéis sobre a “heresia espirita”:

Campanha de Luz e Amor

Em preparacdo ao juramento de fidelidade & Igreja promovemos uma serie
de conferencias para instruir o povo sobre 0s perigos da doutrina espirita.
Discursaram: O Pe. Anténio das Mercés sobre a doutrina Catolica e a utopia
espirita; o Dr. Antdnio Cascardo sobre a Encarnacdo do Verbo Divino, a
obra da redencéo e a reencarnacdo; o Prof. Walter Lhamas Ferreira sobre o
Ecletismo espirita; o Dr. Adhemar Soares de Mendonga sobre Espiritismo:
Ciencia? Fraude? Religido?; o Prof. José Lopes Filho sobre a Moral e o
Espiritismo; o Sr. Wilson de Oliveira sobre Deus no Catolicismo e Deus no
Espiritismo; o Pe. Cataldo Agilello sobre a Caridade e o Espiritismo; o Dr.
Carlos Carvalhdes sobre a Igreja Catolica.

No dia 15 de Agosto apds as Santas Missas diante do Ssmo. Sacramento o
povo fez o juramento de fidelidade & Igreja. Tinhamos dividido a cidade em
zonas e varias equipes foram visitar todas as casas para entregar os folhetos e
tomar os apontamentos afim de organizar o fichario paroquial dos
catélicos.>®

$“BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. S&o Paulo: Perspectiva, 2009.
$5PALEARI, Giorgio. Religides do povo; um estudo sobre a inculturago. Sdo Paulo: Ediges AM, 1990. p. 7.
336 ACMJF, Livro de Tombo da Paréquia de Bicas, 1944-1963. p. 107-108.



123

Logo em seguida seriam cadastradas as familias catdlicas da cidade e as mesmas
deveriam fazer um juramento de fidelidade a Igreja, excluindo completamente a dupla
pertenca em relacdo ao espiritismo, ou a qualquer outra crencga religiosa.

A dupla pertencga religiosa era considerada uma espécie de ignorancia em relacdo aos
preceitos catolicos e deveria ser combatida desde os mais tenros anos. A vivéncia sincrética,
muito comum na “religiosidade praticada” incomodava as liderancas religiosas e se
apresentava na forma de uma luta de representacdes, ou seja, entre as formas de se organizar o
mundo (o sagrado e o profano). Para compreendermos este momento de afirmacdo da posicéo
da Igreja catdlica na sociedade torna-se imprescindivel falar sobre a educagdo. Como
dissemos no capitulo anterior, a Igreja catolica lutou durante as Gltimas décadas do século
XIX e as primeiras décadas do século XX para manter a primazia do catolicismo nas
instituicbes de ensino. Mas com a laicizagdo do Estado brasileiro a ampliacdo do espaco
educacional foi inevitdvel fazendo com que o universo educacional se abrisse a novas
possibilidades de formacdo humana, ndo baseadas nos ensinamentos catélicos. Agora, com
uma nova alianca entre Igreja e Estado, o catolicismo consegue aos poucos se reintroduzir no
universo educacional, buscando a formacdo da sociedade desde a base e estendendo a
educacdo confessional para fora das salas de aula com o objetivo de formar mais do que fiéis,
mas cidadaos cristdos para a patria catolica.

Além da educacdo, a vivéncia social nos momentos de divertimento era observada de
perto pela hierarquia sacerdotal a fim de que os comportamentos considerados mais nocivos
fossem evitados. Tanto os locais privados quanto a praca publica tinham regras de
comportamento que deveriam ser seguidos a fim de que os bons cristdos ndo se misturassem
aos “pecadores em potencial” e colocassem sua salvacdo e a imagem do catolicismo em

perigo.

3.4. Espagos de sociabilidade e divertimento

No inicio do século XX as influéncias da “Belle-Epoque”, vindas do Rio de Janeiro,

trouxeram uma série de novos habitos para Juiz de Fora dentro de um projeto modernista que

incluia, como ndo poderia deixar de ser, os divertimentos. Os jornais, ja existentes em grande
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namero na cidade desde 1870, teatros, clubes, e demais meios de sociabilidade e divertimento
seguiam os modelos carioca e parisiense®’.

Os divertimentos mais “adequados” de acordo com a moral e os bons costumes
deveriam ser, de preferéncia, realizados em casas particulares ou em ambientes considerados
familiares. Evidentemente havia discrepancias entre o que era recomendado e o que realmente
acontecia. Os locais em que se realizavam as reunides com o objetivo do lazer se localizavam
em diferentes pontos da cidade e se dividiam de acordo com o poder aquisitivo e 0 meio
social ao qual os individuos pertenciam. A maior parte da populacdo de Juiz de Fora se
concentrava nas regifes centrais da cidade, mas as regides periféricas apresentaram um
crescimento populacional grande entre fins do século XIX e a primeira década do século XX.
Se aceitarmos como validos em termos de indicadores os dados de populacdo apresentados
por Paulino de Oliveira para 1893 e Nelson Sena para 1913, chagaremos a constatacdo de que
na primeira década republicana a populacgdo da area urbana do municipio teve um crescimento

total de 218%%, como podemos ver a seguir:

Distribuicdo espacial da populagdo urbana de Juiz de Fora — 1893/1913%%

1893 1913

Local Total % Total %
Centro/Alto dos Passos/M. Honorio* 6.595 64,7 12.899 57
Sao Mateus 549 54 1.414 6,4
Gloria/Mariano Procopio** 2.203 21,5 1.854 8,2
Botanagua 853 8,4 1.791 8
Séo Pedro Nao - 1.728 7,7

disponivel

Tapera Agregado - 1.022 4,5
Fabrica*** Agregado - 1.614 7,2
Total 10.200 - 22.332 -

*Dados agregados sobre Manoel Honério referentes somente a 1913.
** Os dados referentes a 1893 englobam também moradores da Tapera e Fabrica.

*** Inclui também habitantes em Francisco Bernardino para o ano de 1913.

%7 CHRISTO, Maraliz de Castro Vieira. Europa dos Pobres, p. 1-12. Apud. ALMEIDA, Patricia Lage de. Elos
de Permanéncia: o lazer como preservagdo da memoria coletiva dos libertos e de seus descendentes em Juiz de
Fora no inicio do século XX. Juiz de Fora, EDUFJF, 2008. p. 53-54.

%8 MIRANDA, Sonia Regina. Cidade, Capital, Poder: politicas plblicas e questdes urbanas na velha
Manchester Mineira. Dissertacdo (Mestrado em Histdria). Universidade Federal Fluminense. Niterdi, 1990. p.
148.

%9 OLIVEIRA, Paulino de. Histéria de Juiz de Fora. Recenseamento local de 1893. e SENA, Nelson. Anuério
de Minas Gerais, dados de 1913. Apud, MIRANDA, S6nia Regina. Cidade... op. cit., p. 149.
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As ocasides em que se reuniam as classes mais altas da populagdo eram
principalmente 0s concertos e as apresentacdes teatrais que aconteciam na regido central da
cidade e eram quase sempre fechados. Durante alguns eventos sociais também se podia contar
com a presenga de bandas e conjuntos musicais onde as figuras mais ilustres da cidade
expunham a boa condi¢do de sua familia e de seus negocios. Esse tipo de divertimento, mais
elitizado, tinha espaco garantido nos anuncio dos principais jornais leigos de Juiz de Fora e
ndo eram poucas as vezes em que figuravam também nos jornais catdlicos, visto que muitos
eventos eram destinados a arrecadar fundos para asilos, orfanatos e outras obras de caridade.
Eram constantes ainda os avisos sobre exibi¢cdes cinematograficas, realizacGes de concertos e
estreias teatrais.

340

Entre os locais mais frequentados pelas elites locais estavam o Teatro®" (na Rua

Halfeld), o Club Juiz de Fora (onde aconteceu o jantar de recepg¢éo do 1° bispo da cidade), o
velédromo, o cinema, as confeitarias, os saldes dos grandes hotéis e as reunides feitas em
casas particulares. Essas atividades culturais claramente ndo abarcavam toda a populacédo da
cidade, as camadas mais baixas sequer tinham conhecimento destes acontecimentos culturais,
que recebiam quase exclusivamente as elites locais**!. Esses espacos, no entanto, ndo estavam

longe de ser vigiados pela hierarquia eclesiastica, como podemos observar no trecho a seguir:

E, incontestavelmente, o cinema um dos pontos onde se abrigam muitos dos
vicios que tdo grandes males causam & sociedade moderna.

Si, de um lado, elle nos proporciona momentos recreativos, nos esclarece
sobre assumptos diversos, nos mostra panoramas 0s mais encantadores; por
outro contribue para o rebaixamento do caracter, para o aviltamento dos
sentimentos, para a decadencia do meio em que vivemos (...). J& ndo é
surpresa deparar, em cartazes cinematographicos, com estas palavras:
improprio para creangas. Si improprio para creangas, porque ndo tambem
improprio para as virgens, nossas irmés e nossas filhas; para as senhoras,
nossas esposas € nossas mdes; para todos nds que ndo queremos a
degradac&o do caracter?1**

Havia uma série de comportamentos a ser observados como, por exemplo, a ida de
mocas a esses ambientes somente na companhia dos pais e a execu¢do somente de masicas

adequadas.

30 0O Teatro é por vezes referido nos jornais da época como Teatro Eden, ou Teatro Juiz de Fora. Cf. O
PHAROL, 04 de setembro de 1902 e 06 de agosto de 1910.

%1 ALMEIDA, Patricia Lage de. Elos de Permanéncia... op. cit., p. 54.

342 ACMJF, O Lampadario, Ano V, 05 de outubro de 1930, p. 2-4.
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J& os ambientes frequentados pelas camadas mais baixas da populacdo eram
frequentemente considerados espacos de vadiagem onde corriam soltos o0s habitos
perniciosos. Os locais onde se concentravam os batugues eram presenca constante nos
boletins de ocorréncia e denuncias policiais na cidade. Localizados nas regides da “Rua do
Capim, Botanagua (atualmente margem esquerda do Rio Paraibuna), o Lamagcal (atual bairro
Bom Pastor), o0 Morro de Santo Antonio (ruas localizadas atras da Catedral Metropolitana), o

»343 s divertimentos mais

Creosotagem e a Tapera (Bairro Santa Terezinha e Bandeirantes)
“populares” figuravam entre os maiores perigos a civilidade e aos bons comportamentos na
visdo dos reformistas e eram mais comumente frequentados por trabalhadores rurais e
operarios. Estes locais sdo referidos por Patricia Lage de Almeida como botequins, biroscas e
bordéis*** e recebiam frequentes desaprovacdes ndo somente por parte da Igreja, mas também
da sociedade em geral.

Dentre esses locais estavam a Roda da Tumba, que ficava em Boa Vista; o clube do
Vasquinho, no Fabrica e o Largo do Riachuelo, nos entornos da Gloria, o “Cabaré” de Maria
Birimb6 e Jodo Bruziguinha, o “Quem Pode Pode”, a Boate Elite ¢ o Bar da Sereia que
ficavam na regido do centro onde se concentravam os divertimentos na cidade*”. A Roda da
Tumba era um espaco mais rustico, com chio de terra e batuque de tambor. “Qualquer um
podia entrar na roda que misturava capoeira, danga, ritmo e improviso”346, homens e mulheres
participavam das dangas, sendo vigiados de perto por um “fiscal” que garantia o respeito e
ordem no local. Ainda segundo Sr. Jodo Batista, 0 mesmo fiscal ficava encarregado de, a certa
hora da noite, chamar os frequentadores para ir ao “buffet”: “(...) Atencao! Aten¢do! Levar as
damas ao Buffet... a esta altura, se eu estava dangando com uma mocga, eu tinha que levar ela
ao Buffet... o Buffet era a cantina... nds éramos muito afrancesado... eu tinha que convida-la,
convidar pais e mées pra pagar o lanche do momento (...)”**". Nesta fala do Sr. Jodo Batista
podemos perceber que apesar de a Roda de Tumba ser um espaco mais rustico e em geral
frequentado por negros, os comportamentos eram vigiados por um fiscal e os habitos
enquadrados em um modelo de civilidade, que pode ser observado na fala das maneiras
“afrancesadas”. Estes habitos representam tanto apropriagdes das formas de comportamentos
mais recomendadas como imposicOes feitas para que locais de divertimento como esses

pudessem funcionar. A observancia dos costumes se fazia presente ndo somente na Roda de

%3 ALMEIDA, Patricia Lage de. Elos de Permanéncia... op. cit., p. 61.
% Ibidem, p. 58.

345 Vide anexo 10.

%46 ALMEIDA, Patricia Lage de. Elos de Permanéncia... op. cit., p. 66.
%7 Ibidem, p. 67.
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Tumba, mas em outras boates mais populares como a “Elite”. Para se frequentar os bailes que
aconteciam nesta boate os homens tinham de se apresentar usando traje completo: paleto e
gravata. A vestimenta adequada era, segundo Sr. Jodo Batista, revistada pelo proprietario do
local assim que se chegava. Quando o0s rapazes se esqueciam de alguma peca a mesma lhes
era emprestada antes da compra do ingresso, pois se ndo estivesse tudo de acordo com as
exigéncias do local ndo se podia entrar. O clube Vasquinho, assim como outros localizados

nas regides periféricas da cidade®*

, possuia um espaco no qual também eram realizados
bailes nos quais a vestimenta adequada, além de ser uma exigéncia do local, garantia a
insercdo social e um certo respeito a pessoa que se apresentava com seu melhor traje. Mas,
apesar do esforco para que estes ambientes fossem enquadrados nos moldes de civilidade e
moral, a fama destes estabelecimentos na cidade ndo era das melhores entre os setores mais
conservadores e religiosos.

A Rua Halfeld possuia uma espécie de divisao que pode representar bem a diferenca
social nos momentos de lazer. Nas palavras de um dos entrevistados de Patricia Lage de
Almeida, o Sr. Jodo Batista Assis, “da Rio Branco até o Salvaterra que ¢ hoje o Central, praga
do cinema Central, era a burguesia, do Salvaterra a Batista era a classe média, era mesmo, 0
povo mesmo se discriminava e da Batista até a Getulio Vargas aquele trechinho, era 0s negros
mais metidos a ndo sei 0 que, 0s negros meio branco e nem sei explicar e da Getalio a Praca
da Estagdo os mais humildes™*. A separacdo entre ambientes mais recomendados para o
divertimento e aqueles considerados nocivos a moral se dava de forma espacial e social, mas
esta diferencga se atenuava quando o assunto eram as festas religiosas onde pessoas das mais
diferentes origens podiam conviver em um curto espacgo de tempo.

Os divertimentos eram vigiados pelos sacerdotes, mas viriam a ser claramente
condenados com a transformacédo de Juiz de Fora em cede da Diocese, em 1924. As festas
publicas como o carnaval e as comemoracdes religiosas onde o encontro das camadas sociais

era mais comum, aumentavam a possibilidade de se cair nas “tentagdes da carne”:

Carnaval
Quem de perto acompanhou o evoluir do Carnaval, por certo, scientificado
esta, de que esta festa que muitos apreciam ndo € mais que uma exhibicdo

%8 Sd0 enumerados pelo Sr. Jodo Batista Assis o “Sport Club Benfica, o Paulistano Joquei Clube, o Bonsucesso
no bairro Francisco Bernardino, o Ceramica localizado no bairro com o mesmo nome, o Vila Branca no Monte
Castelo, o Borboleta, o Bonfim e o Flamenguinho”. Cf. ALMEIDA, Patricia Lage de. Elos de Permanéncia... op.
cit., p. 73.

9 |bidem, p. 64-65.
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completa da indecéncia occulta no manto espesso da phantasiada
moralidade.

E sobejas razfes existem para esta certeza, porquanto, no carnaval paira a
nuvem de decadencia moral que diminue a familia, que corrompe a
sociedade e que brada aos céus, encholerizando o Altissimo e d’Elle
exigindo merecido e justo castigo.

N&o é concebivel, absolutamente ndo é, acredita na integridade religiosa de
um povo, mesmo de um individuo, que se entrega ao todo, ao carnaval,
descendo da elevada posicdo que occupa perante a consciencia publica, até
baixar na lama pdtrida do pecado que nestes dias de verdadeira loucura, vae
de porta em porta espalhando o crime em todo seu aspecto abjecto e
desprezivel(...)

No labyrintho immenso do carnaval reina a orgia, reina a miséria completa
da humanidade, pelos fructos ignominiosos que do mesmo se desprendem,
como sejam: a perdi¢do de muitas virgens, a conspurcagdo de muitos lares, a
falta de respeito a propria familia, o assassinato, a embriaguez, o roubo,
emfim 35510 lanca da desgraga atirada a bondade suprema da Providencia
Divina.

Quando ndo se podia evitar a comemoracdo, 0 mais indicado era que as familias
permanecessem em casa evitando “o vozear das indecéncias e a exhibicdo de carnalidades

L. 1
prostltuldas”35

ou que participassem de retiros promovidos pela Igreja como, por exemplo, 0s
encontros promovidos pela Federacdo das Congregacdes Marianas®%. A frequéncia a esses
retiros possuia restricdes, dado que a participacdo em festas e bailes de carnaval era desejada
por muitos jovens. Temos uma visdo deste fato no seguinte trecho sobre o encontro na cidade
de Bicas: “durante os treis dias da infernal orgia carnavalesca, realizou-se o retiro dos
Congregados Marianos e das Filhas de Maria, revezando os respetivos exercicios no saldo
Paroquial e na Igreja, com os horarios estudados e observados. Da parte das mégas, houve
vivo interesse e frequéncia quase total, 0 mesmo ndo se pode dizer da parte dos Congregados
Marianos™*,

Outra festa que deveria ser prioritariamente vivida no interior da Igreja era a passagem
do ano. Uma ocasido para preces, peniténcias e ora¢cbes, momento para se focar na religido e
ndo sucumbir ao desejo de frequentar ambientes pouco cristdos, onde as atitudes mais
condenaveis pela Igreja podiam ser observadas. Ainda na cidade de Bicas temos o relato do

vigario sobre a passagem do ano de 1942 quando uma “casa de dangas” foi inaugurada:

350 ACMJF. O Lampadario, Ano V, 9 de marco de 1930. p. 1-4.

%1 ACMJF. O Lampadario, Ano |11, 26 de fevereiro de 1928. p. 2.
%52 ACMJF, O Lampadario, Ano XXXI, 9 de fevereiro de 1958. p. 1.
353 ACMJF, Livro de Tombo da Paréquia de Bicas, 1944-1963. p. 56.
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Passagem do Ano — hora santa

Cabe aqui uma nota de protesto contra a afronta sistematica que neste dia e
nesta mesma hora, foi realizada contra a fé e religido, por parte de certo
clube de dansas e farras que fica bem proximo da praca e do atrio da Igreja
Matriz. Precisamente, a hora das preces e rogacOes e Bencam do SS.
Sacramento, abriu-se a tal espelunca, ante-camara do inferno, com suas
musicas e cantos obcenos fanfarronando notas diabolicas e sensuais do mais
torpe caldo, para a embriagues dos corpos e dos sentidos. Com o rotulo de
alta sociedade mundana, este materialismo chic tem abusado e zombado da
tolerancia e paciéncia de Deus. Ficara nisto? Deus tarda, mas ndo falta. O
protesto se faz aqui para relembrar que foi uma afronta pensada e deliberada
pelos satanicos dirigentes mancomunados com 0s espiritos possessos. E
assim com esta nota triste e vergonhosa se iniciou a campanha dos maus
neste ano de 1943.%

Os divertimentos, quando ndo levavam em consideracdo as recomendacdes da
hierarquia sacerdotal, eram extremamente condenados e vistos com maus olhos. Os ambientes
“perniciosos” eram potencialmente perigosos para as familias cristas e aqueles que almejavam
participar de irmandades que poderiam vir a tornar possivel a ascensdo social do individuo
tinham de seguir as prescricdes a risca. Wilson de Lima Bastos afirma que as imposic¢des do
cristianismo eram dificeis, repletas de escrlpulos, severidades e intransigéncias. “No
confessionario levava-se pito a trés por um por coisas de somenos, de tal modo que em tudo
se via pecado, e, entretanto, como eram puras e inocentes as nossas brincadeiras, espontaneas,
descontraidas!”>°

Um dos momentos em que a populacdo se reunia e que merecia grande atencdo por
parte da hierarquia eclesiastica era as festas religiosas. Estas aglutinavam um grande ndamero
de pessoas e em muitos casos eram momentos em que diferentes camadas da populacdo se
encontravam. Segundo Patricia Lage de Almeida, no espaco aberto da Igreja a dimensédo do
conviver era ampliada devido ao fato de que, ao menos por alguns momentos, as atitudes se
tornavam comuns a todos, as comidas nas barraquinhas, o ritual das procissdes enfim, havia
uma espécie de “entrelacamento cultural” que aproximava as pessoas em uma perspectiva
inclusiva®™®. O espaco da festa religiosa era aberto a todos e a participacdo nos diferentes

momentos do evento possibilitava as pessoas a experimentacdo de um sentimento comum®’,

54 ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Bicas, 1932-1944. [s.p]

%5 BASTOS, Wilson de Lima. Badalo... op. cit., p. 221.

%56 ALMEIDA, Patricia Lage de. Elos de Permanéncia... op. cit., p. 80-81.
%7 BORGES, Célia Maia. Escravos... op. cit., p. 197.
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As festas religiosas contavam, comumente, com barraquinhas de comidas, jogos, fogos
de artificio e musicas, 0 que as tornavam mais esperadas pela populacdo. No entanto, esses
tipos de divertimento foram sendo cada vez mais abolidos ao correr da Reforma Catdlica
Ultramontana, pois dariam as festas religiosas um carater profano em que as bebedeiras e
arruacas ganhavam lugar. Em visita pastoral a Paroquia de Torredes no ano de 1944, o bispo
Dom Justino José de Sant’Ana faz algumas observagdes sobre condutas que deveriam ser
seguidas por toda a diocese, entre elas estava a ordem de que nas festas religiosas deveria
“diminuir ou acabar com os fogos de artificio, que sempre consomem quantias vultuosas™**,
Além disso, ndo deveriam ser permitidos nem jogos, nem bailes, porque no contrario a festa

»%9 e ngo para engrandecé-lo.

religiosa seria “uma ocasido para ofender a Deus

Ainda no trabalho de Almeida sdo relatadas participacdes de afro-descendentes nas
festas religiosas corroborando a afirmacgédo de que estas eram um espago para o0 encontro da
populacdo de Juiz de Fora. Algumas destas festas eram particularmente propicias aos
“excessos” tdo condenados pela Igreja como, por exemplo, a folia de reis. Algumas tradi¢des
africanas ganhavam expressao através dos batuques e das dancas presentes nesses eventos
religiosos. Mesmo sendo reprovada pela Igreja esse tipo de manifestacdo ganhava cada vez
mais adeptos por representar uma face das préaticas religiosas anteriores ao movimento de
reformas e que se mostravam profundamente interiorizadas por seus praticantes mostrando
que a negociacdo entre as partes regulava o contato entre o que era “sagrado” e o que era
“profano”, ou neste caso, o que era permitido e o que era condenado.

Martha Abreu nos apresenta uma informagéo interessante sobre a festa do Divino no
Rio de Janeiro ao abordar a questdo do comparecimento de diferentes grupos sociais a festa
em horéarios também diferenciados. O burgués evitava chegar quando a cachaca fazia os

corpos bailarem mais durante os requebros®®°

. Apesar desta separacao, em algum momento 0s
diferentes grupos sociais se cruzavam e havia ainda aqueles que se divertiam em provar dessa
miscigenacao cultural, mesmo que por breves momentos.

Para aqueles que viviam em regibes periféricas da cidade e tinham que prestar duras
jornadas de trabalho, os espacos de sociabilidade e divertimento muitas vezes se resumiam a
Igreja e as festas religiosas. A grande frequéncia a esse tipo de divertimento pode ser entdo

compreendida como um momento em que poderiam ocorrer 0s contatos com outras pessoas,

%58 ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Torredes (1816-1962). Ano de 1944,

59 ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Torredes (1816-1962). Ano de 1944,

%0 ABREU, Martha, “Nos requebros do Divino: lundus e festas populares no Rio de Janeiro do século XIX”. In:
CUNHA, Maria Clementina Pereira. Carnavais e outras frestas: ensaios de historia social da cultura.
Campinas: Editora da Unicamp, 2002. p. 252.
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as conversas e até mesmo os namoros. A moralidade deveria entdo ser rigorosamente
observada como vemos em um trecho d’O Lampadario: “esperamos do povo culto e catholico
de Juiz de Fora, e de todos 0s que assistirem as solenidades [da procissdo], o0 maior respeito e
ordem em todos os actos quer dentro quer fora da Cathedral”®®*,

Com o passar do tempo, as festas religiosas foram recebendo cada vez mais controle
clerical. Algumas festas foram suprimidas e outras incentivadas de acordo com as devocdes
mais recomendadas. No entanto, a sobrevivéncia de algumas festas como a folia de reis, as
congadas e as comemoracOes ligadas mais a devocGes populares e negras sobreviveram
gragas a negociacdo entre os atores sociais. Ainda assim a vigilancia da Igreja era forte e a
condenacdo maior ainda. Ndo somente em relacédo a vida social como em todos 0s momentos
do cotidiano a Igreja se fazia presente e buscava manifestar a imagem de uma sociedade
perfeitamente cristd em que a Reforma Ultramontana alcancava os objetivos esperados. Nesse
sentido se faz necessario voltar a um dos aspectos mais importantes enfatizados pela reforma:
a educacdo. Em um momento em que a Igreja buscava a afirmacédo de seu papel de mantedora
da sociedade, a alianca com o Estado estendia mais uma vez a autoridade do catolicismo
sobre as vidas dos fiéis desde a mais tenra idade. Mas desta vez o objetivo era diferente,
visando um alcance maior e seré através dele que a Igreja dara os primeiros passos em direcdo

a uma real mudanca na condicdo dos leigos e sua participacao na religiao.

3.5. A educacdo religiosa aliada ao Estado

“Sabedora de que a maioria dos jovens, de ambos os sexos, ndo se destinariam a
vida religiosa mas a vida ‘civil’, a Hierarquia se propos a, atraves de um sistema de ensino,
dar a essa juventude uma educacdo conforme os principios fundamentais de sua reforma
ultramontana e conservadora”*®?. Um maior interesse pela educacéo surge a partir de 1915 na
busca pela “redengdo da Republica” de forma a reduzir a gravidade da situagdo moral em que
se encontrava o pais, fazer frente ao perigo externo representado pelo interesse internacional e
0 perigo interno da desagregacdo e definhamento do patriotismo®.

Preocupados com a formagdo moral “correta” do povo, a Pastoral Coletiva dos

Arcebispos, reunida no ano de 1915, ja lutava pela abertura de mais centros de formagéo

361 ACMJF. O Lampadario, Ano I, 16 de marco de 1926. p. 3.

%2 MANOEL, Ivan Aparecido. A Acdo Catolica... op. cit., p. 211.

%3 PINHEIRO, Paulo Sérgio et al. O Brasil Republicano: sociedade e instituicdes (1889-1930). Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 2006. (Histéria Geral da Civilizagao Brasileira, t. 3, v. 9). p. 284.
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catdlica assim como pela retomada do ensino religioso nas escolas publicas. A criacdo do
Centro Dom Vital em 1922 por Dom Sebastido Leme inicia os esfor¢os pela converséo de
jovens intelectuais e a reformulacdo da atitude do Estado em relacdo a Igreja buscando a
revitalizagdo do catolicismo®*. Em fins da década de 1920, a morte de Jackson Figueiredo
leva Alceu Amoroso Lima®® a assumir a direcéo do centro e da revista A Ordem, pelo mesmo
editada, que representava as opinides filosoficas, literarias, histéricas e politicas da
intelectualidade catolica. Os membros pertencentes ao Centro Dom Vital endossavam
principalmente as exigéncias da Igreja em relacdo aos pontos em que a mesma havia sido
prejudicada ap6s a Constituicdo de 1891. Foi fundada em 1929 a Acdo Universitéria Catdlica
que “mobilizava estudantes das grandes cidades, ocasionando um “surto de vocagdes” entre
os intelectuais originarios de familias antigas, e que buscavam afiliar-se a ordens religiosas de
maior prestigio”®®. Nesses ambientes se concentravam os grandes expoentes do pensamento
catélico autoritario que possuia aspiracBes politicas de representacdo eclesiastica em um

cenario no qual os “males do mundo moderno” continuavam a ser ferrenhamente atacados.

Encontramos, mais uma vez, norteando esse projeto educacional, a Teoria
dos Circulos Concéntricos. Os jovens educados nas escolas catolicas
constituiriam, no futuro, familias cat6licas e assim sucessivamente.
Exatamente por essa razdo, o alvo preferencial desse sistema educacional
eram as meninas, conforme a tese que considera a mulher como a primeira

educadora do homem e que, portanto, seria a geratriz de familias cristas®®’.

Essa estratégia de influencia mostrou-se falha principalmente pela demora da difuséo
da doutrina e pelo fato de que a mesma “estimulava a piedade individual, mas tanto ndo

preparava o fiel para o enfrentamento com o mundo moderno, quanto ndo 0s congregava em

um trabalho coletivo e coordenado para tal fim”.

No plano prético, o Estado republicano rendeu-se & evidéncia de que a
funcgdo de direcéo intelectual e moral da sociedade ndo podiam ficar s6 com
ele, mas a colaboracdo da Igreja era ainda necessaria e indispensavel. Uma
reaproximacdo com a lIgreja, muito embora sem questionar o regime de

%4 DINIZ, Marcelo Lucena. Os caminhos da intelectualidade catélica na década de 1930. Revista Brasileira de
Historia das ReligiGes. Ano 2, n. 6. janeiro de 2010. p. 1.

%5 Alceu Amoroso Lima é autor de diversas obras catélicas, mais conhecido por seu pseuddnimo Tristdo de
Athayde.

%6 DINIZ, Marcelo Lucena. Os caminhos... op. cit., p. 2.

%7 MANOEL, Ivan Aparecido. A Acdo Catélica... op. cit., p. 211.

%8 |hidem, p. 211.
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separacdo, foi sendo realizada por etapas entre 1910 e 1934. A Igreja e o
Estado voltaram a reencontrar-se objetivamente em torno de um projeto
conservador: o da manutencdo da ordem estabelecida. Desejavam
igualmente obter o que sempre se realizara no Brasil o sistema de
Cristandade, a saber: o consenso social e religioso, a unidade territorial, a
busca da homogeneizacéo dos padrbes de comportamento da populagdo. (...)
O Estado republicano curvava-se diante da necessidade de deixar a Igreja a
sua fungéo tradicional de gerar o consenso social, de formar as consciéncias
dos individuos, formando-os simultaneamente como bons catdlicos e bons
cidados.**

Nesse sentido, um dos temas a que foi conferida grande importancia no bispado de
Dom Justino foi a catequese aplicada especialmente no ensino leigo. A dificuldade em relacéo
a educacdo religiosa era constante desde que a mesma havia sido abolida dos programas
educacionais ap0s a proclamacdo da Republica. Durante as Conferéncias Episcopais de Juiz
de Fora, em 1927, ficou estabelecida uma imensa dificuldade em “dar instrucdo religiosa as
populacdes ruraes, ficando deliberado fazer-se um appelo ao Clero e as Professoras Publicas
neste sentido™*™°.

Discussbes com professores e catequistas eram realizadas constantemente para que 0s
melhores programas educacionais com bases religiosas fossem desenvolvidos. Apés a década
de 1930, as reunides contavam com a presenca de intelectuais e representantes de irmandades
da cidade que formavam a associa¢do cat6lica de professores de Juiz de Fora. A associacao
era responsavel pela disseminacdo do dever de cuidar da educacdo dos filhos de familias
catdlicas. Essas deveriam verificar se o colégio escolhido para seus filhos possuia condicdes
de garantir a continuidade da instrugdo cat6lica iniciada no lar ou se a atmosfera do colégio
estava “contaminada pelo veneno do indifferentismo religioso ou pelo espirito
99371

anticatholico

No ano de 1943 chegou a ser organizada uma Semana Catequética na qual

Ficou definitivamente organizado o ensino religioso nos grupos e nos
colegios: em cada logar uma superintendente responsavel pela organizacéo e
bom andamento, as proprias professoras sdo as catequistas de sua classe,
pelo menos 2 aulas por semana... Reunido mensal com as superintendentes,
Missa, comunhdo geral e Hora Santa pregada, mensalmente, para as
professoras e catequistas. Testes mensaes, felicissimos resultados.®"

$9GOMES, Francisco José Silva. Quatro séculos... op. cit., p. 10-11.
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Apds o0 sucesso alcancado no primeiro ano a segunda Semana Catequética foi
realizada no ano de 1944. Palestras aconteciam ao longo dos dias e apareciam arranjadas na

seguinte programagao:

— Relacdo entre os objetivos do conhecimento e a formacgéo, pelo Rvmo. Pe.
Alvaro Nepomonte

— Formacéo da consciencia infantil, para:

1. Viver em estado de graca.

2. Tender & perfeicdo.

3. Cuidar do proximo.

4. Viver com a Igreja.

— Meios para a formagédo da consciencia:

1. Da catequista

2. Da crianga, pela Prof. Cirene Paleta R. de Oliveira

— Preparacdo intelectual da catequista:

1. O que deve saber.

2. Como adquirir esses conhecimentos.

3. Bibliografia a altura, pela Prof.Amelia Matos

— Como relacionar as materias de ensino com a religido, pela Prof. Maria
José Vieira

- Que fizemos e precisamos fazer para melhorar o ensino religioso, pela
Prof. D. Noemi Teixeira

— Como dar as criancgas gosto pelo catecismo, pela Prof. D. Jupyra Costa

- Preparacéo para a primeira comunh&o, pela Prof. Maria Gloria Souza.*”

Além destas palestras, direcionadas as catequistas, foram realizadas diversas
conferéncias para as mées na Catedral Metropolitana visando lidar com a educagéo de forma
correta também no interior dos lares. Foi pedido o apoio de toda a populacdo em forma de
comparecimento e de preces visto que a obra de catequese era a mais urgente e necessaria,
para a qual todos deveriam contribuir de algum modo®*. A Semana Catequética foi
considerada um sucesso dando continuidade a uma caminhada em diregdo ao fortalecimento
do ensino religioso que havia sido restabelecido nas escolas publicas ha alguns anos sob o
governo Vargas. Eram realizados testes mensais nos estabelecimentos de ensino para avaliar o
progresso dos alunos e o desenvolvimento dos temas pelas professoras. Todo 4° domingo do
més havia na Catedral de Juiz de Fora uma Hora Santa para todas as professoras catdlicas e
catequistas seguida de uma reunido pedagdgica na qual era explicado o programa de ensino
religioso e sanadas as dificuldades enfrentadas em sala de aula. A volta do ensino religioso foi

uma imensa vitdria para a Igreja que buscava apoio do governo para dar continuidade ao seu

73 ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Santo Antonio. (1900-1945). p. 108-109.
74 ACMJF. Livro de tombo da Paréquia de Santo Antonio. (1900-1945). p. 110-111.
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papel de mantedora da sociedade. Nas palavras do padre Exupério “o ensino religioso entrou
nos Grupos e Colegios, de modo organizado e eficiente” podendo salvaguardar o futuro
religioso da cidade®".

Era necessério ainda estabelecer quais colégios eram ou ndo recomendados para 0s
bons catolicos. Para tanto se reuniram em 21 de dezembro de 1944 no Colégio Stella
Matutina, em Juiz de Fora, o padre Gustavo Freire, padre Exupério, os diretores da Academia
de Comércio, Colegio Séo Jose, Bicalho, Stella Matutina e Santa Catarina. Deliberaram em

consonancia o seguinte:

estes Colegios serdo os colegios catolicos da cidade, de orientac¢do catolica,
com ensino religioso e com separacdo total de Colegio acatolico
(Grambery); ndo se aceita aluno do Grambery (transferido), a ndo ser se por
motivo religioso provado (para isto todos os colegios adotardo a mesma
linha de interrogacdes); todos desenvolverdo o mesmo programa de ensino
religioso, a ser feito por mim e P. Gustavo, com a experiencia da Academia;
os professores destes colegios ndo poderdo ser professores em colegios
acatolicos: para isto no contrato de principio de ano todos os colegios
adotardo uma clausula uniforme, pela qual se obriga ao professor a ndo dar
aulas em colegios acatolicos, sob pena de perder todos os seus direitos e
regalias legaes (alguns casos particulares dificeis seriam resolvidos
oportunamente pelos diretores dos colegios Catolicos). Estes sdo 0s pontos
essenciais de nossas deliberagdes, que seriam explicadas ao povo e
publicadas em diversos jornaes.>®

E curioso observar que para lecionar em um colégio catdlico o professor tinha de
abrir mé&o de qualquer envolvimento com o meio protestante sob pena de perder seus direitos
legais, 0 que de forma nenhuma poderia acontecer de acordo com a lei. Os esforcos em
relacdo a manutencdo do ensino baseado nas normas catélicas de comportamento ganhavam
cada vez mais forca e apoio entre 0s membros mais respeitaveis da sociedade juizforana que
chegavam a se organizar para fazer cumprir as determinacgdes educacionais recomendadas
pela Santa Sé. O Papa Pio XII fazia constantes declaracfes pregando a importancia da
educacdo catolica para a formagdo das almas, importancia esta que poderia ser evidenciada
através da observagdo do comportamento dos inimigos da Igreja que “esquecem que o estado,
embora deva prover a educacao para todos, ndo tem o direito de impor um determinado tipo

de ensino™®"’.

35 ACMJF. Livro de tombo da Paréquia de Santo Antonio. (1900-1945). p. 111.
376 ACMJF. Livro de tombo da Paréquia de Santo Antonio. (1900-1945). p. 114.
377 ACMJF. O Lampadario, ano XXXI, 2 de fevereiro de 1958. p. 1.
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O ensino considerado correto para a formacgéo do catdlico ideal deveria ser pautado
nos ensinamentos cristaos e estar interligado a atividades nas pardquias como o pertencimento
a associacdes e participacao na organizacédo das solenidades de cada igreja. As recomendacdes
mais constantes possuiam ainda o intuito de separar os alunos nos estabelecimentos de acordo
com o sexo tendo em vista os “perigos morais que encerra a educagdo conjunta entre meninos
e meninas, principalmente na puberdade™’®. A educagdo conjunta deveria ser evitada a todo
custo, mas quando se tornava um mal necessario, todos os esfor¢os para a manutencdo da
ordem e disciplina além da maior separacdo possivel entre meninos e meninas tinham de ser
observados com o maior rigor. A proposta educacional catdlica aparecia ainda em eventos
publicos como pode ser observado no relato de Francisco Maximiliano de Oliveira sobre a

semana da crianca de 1942 em Bicas:

O Exmo. Sr. Dr. Prefeito Municipal e as diretorias dos estabelecimentos de
ensino primario desta cidade, obedecendo instru¢fes da Secretaria do ensino
publico do Estado, procuram dar um acento cristdo, moral e religioso &
semana da crianca, promovendo palestras educativas, num bem elaborado
programa de instrugdes pedagdgicas da referida semana. Encerrou-se a
semana com missa campal e comunhdo geral dos alunos de todos os
estabelecimentos de ensino (...).>"

A nova proposta educacional possuia grande importancia neste momento de
afirmacdo da Igreja por ser um dos pontos essenciais de formacao dos fiéis. Estes deveriam,
apos a formacdo educacional correta, se engajar em novos projetos catdlicos que a partir deste
momento eram regulados em uma escala global pelo movimento de Acdo Catdlica.
Especificamente no setor do ensino foi criada a Associacdo de Educacdo Catolica (AEC) que
buscava dar continuidade ao interesse religioso no setor educacional para dar fim ao
monopolio do Estado em relacdo ao mesmo, visando assegurar uma formacao sob moldes
cristdos. A parceria entre Igreja e Estado tem seus primeiros sinais na solicitacao feita pelo
Ministério da Educacdo e Saude a Igreja catdlica de que a mesma apresentasse “modelos e
quadros de disciplina e ordem espiritual”380 a serem seguidos em termos de educacgdo e em
1931 o chefe do governo provisorio, Getulio Vargas, assina o0 decreto n°19.941 que
“reintroduz 0 ensino religioso nas escolas publicas, autoriza as autoridades eclesiasticas a

elaborarem programas, escolherem manuais, designarem professores e vigiarem sua

378 ACMJF. O Lampadario, ano XXXI, 6 de abril de 1958. p. 4.

9 ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Bicas, 1932-1944. Ano de 1942.

380 MESQUIDA, Peri. O processo politico de restauracio da Igreja: educacio e os intelectuais  orgénicos
(1916-1940). Revista HISTEDBR On-line. n. 31. Campinas, 2008, p. 31-40. p. 9.
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fidelidade a doutrina e & moral”*®!. Em 1934, Gustavo Capanema assume o Ministério de
Educacdo e Satide buscando executar o projeto educacional e pedagdgico®®* defendido por seu
principal conselheiro, Alceu Amoroso Lima, o diretor do Centro Dom Vital. Este era um
projeto entre tantos do movimento de Acdo Catolica que buscava a atuacdo em diversos

setores da sociedade, como veremos.

3.6. O movimento de Acéo Catdlica

Neste contexto de afirmacdo institucional surge na Igreja 0 movimento denominado
Acdo Catolica que regulamentava a acdo pastoral numa escala global, mas especialmente
planejado em cada pais, com o objetivo de formar um apostolado renovado, capaz de
enfrentar a condicdo da Igreja naquele momento através da aproximacao dos leigos da vida
institucional. A Acdo Catdlica floresceu no Brasil principalmente durante as décadas de 1940
e 1950 e acirrou nos fiéis a defesa da doutrina catdlica no pais. Para lvan Aparecido Manoel, a
ampliacdo do controle regional por parte da Igreja cat6lica, através da criacdo de novas
dioceses, facilitou a implantacdo do projeto de Acédo cat6lica no cenario nacional, como uma
espécie de continuacdo do movimento de Reforma Catdlica Ultramontana. A acédo do clero e
dos fiéis deveria deixar o carater discursivo de lado, pois ndo era mais importante “agitar
sutilmente multiplas questbes e dissertar com eloquéncia sobre os direitos e os deveres, se
tudo isso ndo redundar na agdo...”*** Os elementos que distinguiam a Acéo Catélica das

associacgoes religiosas eram:

1- a de ser um apostolado, isto é, um trabalho de propagacdo da Fé e difusdo
do Cristianismo; 2- a de ser um apostolado organizado, ou seja, exercido por
um grupo de pessoas entre cujas atividades apostélicas existam nexos de
subordinacdo e nexos de coordenacdo; 3- a de ser um apostolado organizado
oficial, isto é, formalmente reconhecido e aceito pela Igreja como
colaboracio ao seu ministério evangelizador.®®

%81 PAULY, Evaldo Luis. O dilema epistemolégico do ensino religioso. Espaco Aberto. n. 24. Sdo Paulo: Editora
da USP, 2004, p. 172-182. p.4.

%82 Chegou a ser proposto um “Estatuto da Familia” que, apesar de néo ter sido promulgado, representou o ponto
de partida para o Decreto-lei n® 3200 que “dispde sobre a organizagdo e a prote¢do da familia” e apesar de
possuir uma aparéncia modesta é resultado de um projeto mais ambicioso “que, a pretexto de dar prote¢do a
familia brasileira, teria tido profundas consequéncias em relagdo a politica de previdéncia social, ao papel da
mulher na sociedade a educagdo e até, eventualmente, em relagdo a politica populacional do pais”. Cf.
SCHWARTZMAN, Simon. A Igreja e o Estado Novo: o estatuto da familia. Cadernos de Pesquisa. v. 37. Sao
Paulo: Fundacgéo Carlos Chagas, 1980, p. 71-77. p. 2.

%83 p|O X. E Supreme Apostolatus. Petrépolis: Vozes, 1952. p. 29.

%4 ARRUDA, A. M. Ascética: preambulo da Acéo Catélica. Sdo Paulo: Revista dos Tribunais, 1936. p. 31.
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Diferentemente das associacdes, a A¢do Catdlica tinha por objetivo organizar os

mais diferentes grupos humanos em busca da supressao da separagao entre a “vida ordindria e

a religiio”®®. As criancas eram estimuladas a ingressar na Acdo Catélica logo que

participavam do Catecismo e da Primeira Comunhdo através do arrebanhamento de outros
meninos e meninas para a Cruzada Eucaristica. Os adultos, por sua vez, deveriam atentar para
a criagdo de nucleos masculinos e femininos no interior de cada paroquia que deveriam se

compor da seguinte maneira:

Nucleo Masculino: Legido Sdo Paulo, Cruzada Eucaristica, Obras das
Vocag0es, Imprensa, Circulo de Estudos (para homens de menos de trinta
anos) Circulos de Estudos (para homens de mais de trinta anos), Assisténcia
aos Soldados, Circulo D. Vital.

Nucleo Feminino: Legido S&o Paulo, Cruzada Eucaristica, Obras das
Vocacg0es, Imprensa, Associacdo das Senhoras Catolicas, Associacdo das
Mées Cristas.**®

A lIgreja fundou ainda alguns departamentos especialmente direcionados a auxiliar a
Acdo catolica, um destes era o Departamento Nacional de Defesa da Fé e da Moral.
Encontramos n’O Lampadario, na quase totalidade do ano de 1947, apelos aos leitores no

sentido de colaborar com este departamento:

Qual a razéo de ser do D.N.F.M. da Acéo Catolica?

O Departamento Nacinal de Defesa da Fé e da Moral da A.C.B. tem por fim
a preservacdo e a conversdo dos que sofrem a influéncia das seitas e
doutrinas heréticas e materialisticas, que ameacam as tradigdes cristds no
Brasil. O D.N.D.F.M. necessita de sua ajuda, caro Amigo. Escreva a caixa
postal n. 1561, Rio de Janeiro, e recebera informes sobre o meio de defender
a Fé e a Moral colaborando ativamente com os nossos diversos setores, na
propria cidade em que reside.*®’

Fundamental para o movimento de Acgdo Catolica foi a imprensa. Mais uma vez a

Igreja busca os meios impressos como grandes propagadores da mensagem catolica,

%5 ALMEIDA, L. C. Notas para a histéria dos seminarios. Revista Eclesiastica Brasileira. v. 9. Petrépolis:
\ozes, 1949, p. 935-943. p. 936.

%86 MANOEL, Ivan Aparecido. A A¢éo... op. cit., p. 213.

387 ACMJF. O Lampadario, ano XXI, 22 de fevereiro de 1947, p. 1.
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especialmente nos meios mais intelectualizados. Os discursos procuravam demonstrar para o
pais a forma conservadora de usar a racionalidade religiosa.

O movimento que conferia maior importancia aos leigos ndo era aceito de maneira
unanime em todo o universo catolico. A visdo geral, no entanto, era de que a Ac¢do Catdlica
era uma espécie de missdo a ser cumprida pelos religiosos catdlicos ao redor do mundo, tendo
sido ordenada pelo Papa, e sobre a qual ndo cabia discussdo. Monsenhor Rui Serra, Vigario
Geral de Sao Carlos do Pinhal, em Sao Paulo, apresentou seu pensamento sobre essa questdo

na Revista Eclesiéstica Brasileira da seguinte forma:

Longe de mim a pretensdo de querer convencer os leitores desta Revista da
importancia capital da A.C. e, conseqlientemente, da sua obrigatoriedade.
Gravissimo juizo temerario cometeria se, depois da palavra de varios
Pontifices, depois do Santo Padre Pio XI, de tdo saudosa memoria, por 1.220
vezes, em enciclicas, cartas discursos e outros documentos, ter falado,
insistido, clamado, ordenado, imposto, urgido essa tdo importante obrigacdo
para o clero, supusesse ainda a necessidade de convencer Colegas meus da
sua obrigacgdo de obedecer ao Sumo Pontifice. (...) Pois tenho para mim que,
depois da vulgarizacdo de tantos documentos, fazer a A. C. é um dos
mandamentos da Igreja.*®

Em Juiz de Fora os jovens pertencentes a Unido dos Mocgos Catélicos (UMC) que se
formavam viam a necessidade de dar continuidade a sua atuacéo religiosa. Foi criado assim o
Centro Dom Vital na cidade que tinha como regra geral de participacdo aqueles que
pertenciam a UMC e se casavam.

Algumas figuras ja conhecidas no meio intelectual juizforano tiveram contato e lagos
de amizade com Alceu Amoroso Lima na cidade do Rio de Janeiro. Joaquim Ribeiro de
Oliveira havia residido um ano e meio no Rio de Janeiro e tendo voltado a Juiz de Fora
disseminou em seus amigos de infancia a ideia de formar uma cede do Centro Dom Vital na
cidade. De inicio as reunides eram informais e se realizavam na casa do proprio Joaquim
Ribeiro de Oliveira. Henrique José Hargreaves, catélico atuante e conhecido, frequentava
essas reunides e tinha relagfes pessoais com Joaquim Ribeiro de Oliveira. Ambos dirigiam
algumas associagOes em Juiz de Fora e buscavam dar um novo rumo para a atuagdo dos
catélicos na cidade em diversos setores. Apds vencer uma série de obstaculos ligados as

incertezas de membros da Unido dos Mogos Catdlicos e a constante auséncia do bispo Dom

%88 SERRA, Monsenhor Rui. Agdo Catélica: urgéncia necessidade e obrigago, p. 577-39. Apud. FIGUEIREDO,
Eduardo David. A Acdo Catolica nas paginas da REB — Revista Eclesiastica Brasileira (1941-1962). GP Histéria
das Religides: desafios tedricos, metodoldgicos e historiograficos. Assis: Associagdo Brasileira de Historia das
Religibes, 2008. p. 5.
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Justino José de Sant’Ana devido as visitas pastorais que realizava, o Centro Dom Vital foi
fundado em Juiz de Fora a 4 de agosto de 1933%°. Em 14 de agosto do mesmo ano,
Hargreaves escreve a Alceu Amoroso Lima comunicando a fundacgéo oficial do Centro Dom

Vital em Juiz de Fora e informando sobre a diretoria do mesmo:

Presidente: Eu; Vice: Dr. Jodo Resende Ribeiro de Oliveira, médico;
Secretarios: Prof. José Boarelo e Arthur Vieira (proprietario da Galeria Pio
X, e doador de uma sala gratuita, para funcionamento do Centro);
Tesoureiro: Miguel Augusto de Castro, 0 mesmo da Unido, coletor estadual,
meu_chefe. Bibliotecario, José Coimbra Freire, dentista. Assistente, P.
Adriano Wiegant, CSSR.*°

O Centro Dom Vital realizava frequentes palestras de filosofia, teologia, ciéncias
sociais, literatura entre outros e também fornecia cursos diversos a seus integrantes. Pode-se
observar, no entanto, que estes eram de classes mais abastadas e pertenciam ao circulo
intelectual da cidade, ficando os fiéis “comuns” de certa forma afastados dos centros de
deciséo catolicos.

A Acdo Catolica ganhava cada vez mais forca com o passar dos anos tornando-se o
projeto de restauracdo prioritario do papado na década de 1940. Neste momento, 0 modelo de
Acdo Catolica adotado no Brasil era, como em muitos paises, misto. Em um primeiro
momento havia sido adotado o modelo italiano de AC “de tipo unitario, com quatro ramos

391 esse modelo teria sido implantado no Brasil a

(masculino, feminino; adultos e jovens)
partir de 1935. O papa incentivava ainda a Acdo Catdlica especializada, por meio da
profissdo, surgida na Bélgica com as experiéncias da Juventude Operéria Catolica e seu
método de Ver, Julgar e Agir. Esse modelo de AC foi adotado pela maioria dos paises que ja
possuia 0 modelo italiano, justapondo os dois na pratica. No Brasil a Acdo catdlica
especializada foi integrada a partir de 1950.

Com a maior organizacdo da Acdo Catolica em Juiz de Fora se abriram diversos
espacgos para a atuacao feminina nos apostolados leigos. Inicialmente foi criada a Juventude

Feminina Catoélica e estimulados os “circulos de estudos, os retiros de carnaval, as orientacdes

sobre o casamento e problemas familiares, as manh&s de formacgdo, as campanhas

9 AZZI, Riolando; PEREIRA, Mabel Salgado. Henrique José Hargreaves; expressao do laicato juizforano. Juiz
de Fora: Instituto Cultural Santo Tomas de Aquino, 2003. p. 259-262.

3% AHMMP. Fundo HJH — Correspondéncia. Apud. AZZI, Riolando; PEREIRA, Mabel Salgado. Henrique José
Hargreaves, p. 264.

%1 SILVA, Francisco Carlos Teixeira da. et all. (orgs.) Dicionario critico do pensamento de direita: idéias,
instituicGes e personagens. Rio de Janeiro: FAPERJ/Mauad, 2000. p. 29.
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filantropicas e a catequese sacramental nas escolas™%. Em 1939 foi organizada de maneira
formal a Liga Feminina de Acdo Catdlica e os Homens de Acao Catdlica, este Gltimo tendo
como presidente Mozart Geraldo Teixeira®®*. Segundo o sacerdote Isnard da Gama a pastoral
naquele tempo ndo estava ainda sistematicamente organizada. “Jovens e senhores, de piedade
reconhecida e gabarito intelectual (...) lavravam o testemunho da fé vivenciada, ndo somente
nas paroquias, ajudando os parocos, mas contribuindo largamente para a difusdo do
apostolado oficial da Acdo Catolica”®*. Como podemos observar, esse movimento tinha
como participantes principalmente intelectuais e pessoas de maior poder aquisitivo. Os setores
populares mantinham sua participagdo mais ativa no catolicismo através das irmandades e
associacfes recomendadas pela Igreja, mas sem as preocupacdes que a camada intelectual
demonstrava. A Acdo Catdlica ndo condenava de forma alguma a proposta da Reforma
Ultramontana, mas tinha como objetivo o avanco na renovagdo do catolicismo e,
consequentemente, uma participacdo mais atuante do laicato. Podemos afirmar que a Acao
Catolica juizforana complementava a participacdo dos fiéis nas associacbes trazendo forca
para a restauracdo do catolicismo na cidade.

Lentamente a Igreja buscava a renovacdo de suas estruturas e forma de atuagdo. “A
maior dificuldade para a aceitacdo dessa nova perspectiva era o fato de colocar em xeque a
hegemonia clerical, conquistada a duras penas ao longo de todo 0 movimento ultramontano
(...y*%. Agora, neste momento, a excessiva clericalizacio da Igreja era posta em quest&o.

Um importante acontecimento veio a ganhar lugar na cidade de Juiz de Fora ainda na
década de 1930. Visando a reforma da liturgia catélica o contato com monges vindos da
cidade do Rio de Janeiro foi crucial para a abertura a participacdo dos fiéis nas celebragdes. O

primeiro encontro aconteceu da seguinte forma, como relata Wilson de Lima Bastos:

A direcdo da Unido de Mogos Catélicos, juntamente com o Centro Dom
Vital, trouxe a Juiz de Fora o beneditino D. Martinho Michler do Mosteiro
de Nossa Senhora de Mont Serrat, no Rio de Janeiro, para um Retiro
Espiritual na Academia de Comércio, que deu inicio a um contato
permanente ndo sé com ele, como também, com o Mosteiro. Ficamos, entdo,

%92 o771, Riolando; PEREIRA, Mabel Salgado. Henrique José... op. cit., p. 270.

% Mozart Geraldo Teixeira foi um médico juizforano e professor. Atualmente no Arquivo da Universidade
Federal de Juiz de Fora est4 alocada sua biblioteca pessoal, que foi doada a esta instituicdo por ocasido de sua
morte. Essa biblioteca é composta por titulos de Historia, Filosofia, Ciéncias Sociais, Teologia, Moral, Doutrina
Catolica etc, indicando que Mozart G. Teixeira era também um intelectual preocupado com o conhecimento de
sua religido.

34 GAMA, Isnard. Memorias vivas, p. 235. Apud. AZZI, Riolando; PEREIRA, Mabel Salgado. Henrique José...
op. cit., p. 274.

%% AZZI, Riolando; PEREIRA, Mabel Salgado. Henrique José... op. cit., p. 277.
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recolhidos a Academia, e durante trés dias acompanhamos as prelagdes do
saudoso padre-mestre.

Estando ha pouco tempo no Brasil, ainda ndo manobrando corretamente o
idioma portugués, mas com uma mimica notabilissima, realizou, entre nos, o
milagre da compreenséo.

Foi quando comprei o meu primeiro missal romano, € comegamos a nos
exercitar na missa dialogada, no inicio uma espécie de pedra de escandalo
para muitos ndo integrados no movimento litdrgico. Foi uma verdadeira
revolucdo espiritual, mas houve também contestacbes e oposices
sistematicas de grupos catdlicos mui presos ao seu tradicionalismo religioso,
e &s suas técnicas de agd0.>®

Assim como na cidade de Juiz de Fora a abertura trazida pela Acdo Catolica era
condenada em diversas partes do pais por setores ligados a posturas tradicionais da Igreja. A
defesa dos aspectos romanizados do catolicismo, especialmente a separacdo entre religiosos e
leigos, se dava através de um grupo conservador especialmente ligado ao Integralismo.
Analisando a mudanca no poder episcopal na cidade do Rio de Janeiro, Henrique Hargreaves

relata as consequéncias deste fato para o Centro Dom Vital em todo o pais:

Com a mudanca do governo da diocese do Rio de Janeiro, novas idéias e
novos rumos deveriam ser impressos a atividade do laicato. Até ai tudo
normal. Frequentemente isso acontece. A mentalidade de D. Jaime de Barros
Camara era uma, e a de D. Sebastido Leme era inteiramente outra. Ambos,
homens de Deus. Ambos convictos, e certamente convictos de que serviam
ao Senhor da melhor maneira que podiam fazé-lo.

Sem desrespeito a memoria de D. Jaime, a impressao que ele nos dava era de
um homem que desconfiava da inteligéncia. Exatamente o contrario de D.
Leme. Sem se descuidar da catequese dos humildes e dos simples, D. Leme
entendia que era urgente, no Brasil, a formacdo de uma elite intelectual
catdlica. Dai o apoio irrestrito dado ao Centro Dom Vital, a renovacdo do
espirito litargico, a preocupagdo com a fundacdo da Universidade Catolica.
O nenhum receio de debate largo e aberto sobre as questdes filosoficas,
teologicas e cientificas, que, na década de 40, preocupavam sobremodo a
inteligéncia brasileira.*’

O movimento de renovagdo catolica comecava a ser censurado e suas acles
diminuidas. Com o passar dos anos a A¢do Catdlica caminhava rumo a uma maior atuagdo no
campo social, formando diversos lideres estudantis e politicos. A ndo aceitagdo da Igreja em

relagdo a inclinagdo politica do movimento aliada a “rentincia de certos militantes catdlicos ao

3% BASTOS, Wilson de Lima. Em busca da minha Estrela, p. 74. Apud. AZZI, Riolando; PEREIRA, Mabel
Salgado. Henrique José... op. cit., p. 280.

%7 AHMMP. Fundo HJH — Correspondéncia. Apud. AZZI, Riolando; PEREIRA, Mabel Salgado. Henrique
José... op. cit., p. 311.
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ideal de uma ‘sociedade cristd’ e a ‘politica cristd’, logo ao ideal de neocristandade, a
aceitagdo de uma sociedade pluralista e de uma ‘politica dos cristdos’ no contexto do
Vaticano 11 (1962-65)%% se desdobrariam no enfraquecimento da Acéo Catdlica e surgimento
de diversos movimentos ligados a reorganizacdo da atuacéo dos leigos no interior da Igreja a
partir da década de 1950 como “Focolares, Renovac¢do Carismatica, Communione e
Liberazione, Opus Dei™*°. Ainda no esteio da Acdo Catélica foi criada em 1952 a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) com o objetivo de conferir uma maior
organizacdo & Igreja no pais “urgente e necessaria em vista da rapida expansdo das

dioceses™™ bem como para animar toda a instituicdo a participar das mudancas sociais.

3.7. Igreja e governo Vargas

A ascensdo de Getulio Vargas a presidéncia da Republica possibilitou um novo
relacionamento entre Igreja e Estado. Todo o prestigio de que o catolicismo gozava
tradicionalmente na sociedade aliado ao nacionalismo crescente durante as décadas de 1920 e
1930 criava um panorama no qual a alianga entre a Igreja e o Estado viesse a ser vantajosa
para ambas as partes. O governo getulista via na relacdo entre o catolicismo e as camadas
mais baixas da populacdo uma oportunidade de maior aproximacdo e influéncia. Esta
reaproximacdo foi selada pela constituicdo de 1934 que reatou as relagdes entre Igreja catdlica
e Estado no Brasil. Assim, Vargas realizou uma politica de ampliacdo de suas bases de
governo, o que o levou a formar aliancas com a Igreja.

Nesta época alguns intelectuais catdlicos “buscam alternativas para ‘salvar’ o Brasil,
considerado em crise e, influenciados pelas ideias autoritarias disseminadas nos anos 20 e,
principalmente, nos anos 30, defendem, cada qual a seu modo, a revolugdo do sistema em
termos antiliberais, propondo uma forma de organizacdo social e politica em que sobressai 0
papel primordial de um Estado forte e centralizado™*®. O principal problema do pais seria

entdo a “traigdo” ao espirito catdlico origindrio do pais e a unica solucao plausivel seria o

%8 SILVA, Francisco Carlos Teixeira da. et all. (orgs.) Dicionario critico... op. cit., p. 29.

%9 Ibidem, p. 29.

% DEBALD, Blasius Silvano. A relagéo da Igreja Catélica com o Estado Brasileiro —1889/1960. Pleiade. v. 1,
n. 1. Foz do lguagu: UNIAMERICA, 2007, p. 51-61. p. 59.

“1 DUARTE, Renata. Integralismo e Agdo Catdlica: sistematizando as propostas politicas e educacionais de
Plinio Salgado, Jackson de Figueiredo e Alceu Amoroso Lima no periodo de 1921 a 1945. Caxambu: 282
Reunido anual da Associacdo Nacional de Pds-Graduacao e Pesquisa em Educacdo - GT Historia e Educacao,
2005. p. 12.



144

retorno a tradicdo religiosa. Alceu Amoroso Lima via na brasilidade, na busca pelas raizes

nacionais, um necessario retorno as influéncias catolicas, a religido representaria o elo

integrador nacional, um elemento de “coesdo social” entre classes diversas de que o pais ¢

constituido, conferindo-lhes assim um traco de homogeneidade*®?. Principalmente na década

de 1930 ocorre 0 embate entre 0 projeto modernista e o projeto da ala intelectual catdlica. A

intencdo da integracdo nacional

presente em ambos 0s projetos, é sugerida de forma radicalmente diferente:
no primeiro, tal integracdo passa por um processo de luta de classes, de
denuncia de males sofridos pelas classes oprimidas, de valorizacdo do
sincretismo religioso e de atualizagdo das tradi¢des, européia e indigena, em
busca do que é realmente brasileiro; no segundo projeto, a integracéo
nacional s pode ser alcancada por meio da religido catdlica, que seria o
elemento de coesdo social entre as classes, pois presente nas raizes da
prépria brasilidade e definidora desta, € nunca por um processo
revoluciondrio que s6 poderia ter por fim a destruicao destas raizes religiosas
e a desordem eterna de um povo sem contato com suas raizes, sem uma base
sobre a qual pudesse evoluir.“®

Aliadas aos esforgos pela educagéo religiosa apareciam as agremiacdes de mogos,

destinadas a preparar 0s jovens para o apostolado. As agremiagcfes eram representadas pelas

siglas JAC, JEC, JIC, JOC e JUC e apresentavam aquilo que se acreditava ser uma espécie de

classes sociais da época:

JAC: Juventude Agricola Cat6lica - destinada a jovens trabalhadores rurais,
com uma finalidade, de muita relevancia, de fixar esse jovem a zona rural,
dificultando a migragéo para a cidade.

JEC: Juventude Estudantina Catolica — destinada a estudantes secundaristas.
JIC: Juventude Independente Catolica - destinada a jovens profissionais
liberais ou filhos de classe média ou burguesa, ndo estudantes.

JOC: Juventude Operéria Catolica - destinada a jovens trabalhadores
urbanos, especialmente os jovens operérios das inddstrias, com a maxima
finalidade de se contrapor ao crescente movimento operario de inspiracdo
anarquista ou marxista.

JUC: Juventude Universitaria Catolica - destinada aos estudantes das escolas
superiores.*

2 DINIZ, Marcelo Lucena. Os caminhos... op. cit., p. 4.

“% bidem, p. 6.

% MANOEL, Ivan Aparecido. A Acdo... op. cit, p. 213.
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Podemos afirmar que na cidade de Juiz de Fora estavam presentes algumas destas
agremiacdes, a JOC comprovadamente, pois em 1944 aparece no livro de tombo da paréquia
de Santo Antdnio que se estava fazendo um levantamento junto a essa agremiacdo a fim de
saber os nomes dos amasiados que existiam na paroquia para que os mesmos fossem visitados
durante as missoes redentoristas daquele ano*®.

Ainda na composicao da Acao Catolica, voltada para o setor politico, foi fundada em
1933 a Liga Eleitoral Catolica (LEC) que tinha por objetivo “alistar, organizar e instruir o
eleitorado catdlico; assegurar o voto catélico para os candidatos que aceitassem o programa
da Igreja e concordassem em defendé-lo na convencéo da futura Assembléia Constituinte™.
A grande maioria dos candidatos apoiados pela LEC foi eleita para compor a Assembleia
Constituinte mostrando a forca do apoio da Igreja. Esta representacdo do setor religioso
auxiliou a manutencdo do vinculo entre Igreja e Estado. Na cidade de Juiz de Fora também foi
organizada uma junta regional de Liga Eleitoral Catolica, assim como no restante do pais,

como podemos observar no relato presente no livro de tombo da paréquia de Santo Antonio:

No pulpito, na imprensa, em folhetos especiais, de casa temos feito uma
campanha grandiosa e eficiente para que todos votem e votem bem,
conforme a orientacdo da Liga Eleitoral Catolica. Como em todo o mundo,
tambem no Brasil atravessamos uma fase critica e decisiva em nossa
historia. Mas, temos fé em Deus que pelo voto consciente dos homens e
mulheres catolicos vamos dar ao Brasil legisladores e legislacdo cristd e
assim salva-lo.*’

Os objetivos da Liga Eleitoral Catdlica eram constantemente lembrados aos fiéis da
cidade através de circulares, notas n’O Lampadario ou mesmo durante as celebracGes
religiosas. Quinze anos ap6s a fundacdo da LEC os esforcos para fazer das eleicbes uma
forma de introduzir mais politicos catolicos no governo aparecem na seguinte nota no

periddico:

Liga eleitoral catolica
Aviso aos eleitores
(...) a Liga eleitoral catdlica lembra aos eleitores que:

“5ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Santo Antdnio. p. 111 v.

% GUGLIELMELLLI, D. A. A Agéo Catélica, forma mais adequada do apostolado moderno. Mariana: CDPJ,
1981. p. 84.

7 ACMJF. Livro de tombo da Paréquia de Santo Antonio. (1900-1945). p. 115-116.
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1- O Dever do Voto é um dever da Consciéncia. Pecam, por omissdo, nas
circunstancias atuais, os catolicos de ambos 0s sexos, que, sem motivo
grave, deixarem de votar.

2- O voto dos catdlicos ndo deve ser dado a nenhum candidato do Partido
Comunista.

3- O catolico ndo tem apenas o direito de votar — mas, o dever de votar e
votar bem. Para isto seu voto ndo pode ser dado a um candidato, s6 por
amizade, simpatia, gratiddo, disciplina partidaria, vantagens econémicas ou
financeiras, troca de favores.

4- O catdlico deve escolher entre os candidatos, de qualquer partido,
menos o partido Comunista — 0s bons candidatos e, entre os bons candidatos,
0s melhores.

5-  Na expressao de Pio XII: - a mascara do comodismo e da neutralidade
nao sejoléstifica num momento em que a luta se fére pelo Cristo, ou, contra o
Cristo.

A Igreja catdlica voltava a tomar forca na sociedade e na politica, 0 que pode ser
visto na criacdo da Constituicdo de 1934 que introduz o principio de colaboracao reciproca
entre o Estado e a Igreja proporcionando a mesma a oportunidade de retomar a influéncia que
possuia antes da proclamagio da Republica, adquirindo status de religido “quase oficial”*®®. A
questdo da ordem social passa a ser alvo de interesse prioritario no governo de Getulio Vargas

sendo

reivindicada em nome dos principios da ordem, hierarquia, disciplina,
respeito & familia e as institui¢des, cumprimento dos deveres civicos e amor
a pétria forte e coesa, em clara oposi¢do aos postulados do liberalismo
democratico considerado de triste memoria e cuja experiéncia se revelara aos
olhos de catolicos, politicos e militares, com poucas exce¢des, um
verdadeiro fracasso na Primeira Republica, atribuindo-se-lhe a
responsabilidade pelo desvirtuamento dos propoésitos fundamentais que
tinham sido a razdo de ser da Revolugéo de 30.**

A Igreja, na busca por sua reafirmacdo social, fornece o respaldo religioso
necessario ao Estado para que o mesmo obtenha sacralizagdo politica e influéncia nos meios
mais populares. A alianga entre as duas partes garantiria entdo o “saneamento bioldgico e
moral” da populacdo aumentando o numero de habitantes do pais de forma correta tanto

eugénica quanto doutrindria. O que uniria entdo Estado e Igreja neste momento seria,

%8 ACMJF. O Lampadario, ano XXI, 18 de janeiro de 47. p. 1

% MARIANO, Ricardo. Analise sociolégica do crescimento pentecostal no Brasil, p. 145. Apud. ORO, Ari
Pedro. Consideracgdes sobre liberdade religiosa no Brasil. Ciéncias e Letras. n. 37. Porto Alegre: FAPA, 2005, p.
433-447. p. 441.

9 \/ILHENA, Cynthia Pereira de Sousa. A familia na doutrina social da Igreja e na politica social do Estado
Novo. Psicologia USP, n. 3, So Paulo: Editora da USP, 1992, p. 45-57. p. 3.
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principalmente, a preservacgdo e protecdo do vinculo familiar que representava a base tanto da
sociedade quanto da religido. Durante o Estado Novo, houve a busca pela criacdo de
fronteiras culturais com o objetivo de estabelecer o que viria a fazer parte da nacdo. O
governo de Getulio se colocou contra todas as formas heterodoxas de praticas curativas
devido tanto a sua alianca com a Igreja catolica quanto ao seu comprometimento com a
medicina legal, que era parte de sua politica previdenciaria**’. Para tanto, foram criadas
inspetorias que visavam principalmente o combate as macumbas, candomblés, feiticarias e
congéneres, além de questbes relacionadas a prostituicdo, aos jogos de azar, as drogas, bem
como de do combate aos partidos de esquerda de forma que todas as préaticas consideradas
“nocivas”, uma espécie de vicio, pudessem ser vigiadas de perto.

Mas apesar da aparente concordancia de atitudes, a relacdo da Igreja com o governo
Vargas era ambigua. Segundo Irene de Arruda R. Cardoso, isso se devia ao fato de que Igreja
e Estado nesse momento possuiam projetos proprios de construcio da “alma brasileira” que se
chocavam, sobretudo, no plano cultural*?. A partir do inicio da década de 1940, a influéncia
da Igreja no cenario politico ja ndo era tdo grande. Com a morte de Dom Sebastido Leme em
1942, um verdadeiro colapso de lideranca se instalou no meio religioso catolico. Entre o

Exército, a Igreja e governo do estado Novo

havia propositos coincidentes: ordem, disciplina, respeito a hierarquia
constituida, combate ao individualismo, exaltacdo do sentimento patriotico,
culto aos deveres civicos, oposicdo ao “pacifismo ingénuo”, respeito as
tradicOes, as instituicdes brasileiras e, sobretudo, respeito, defesa e amparo a
familia, base do edificio social, todos esses elementos configurados como
mecanismos de constru¢do da nacionalidade e de estruturacdo da nova
ordem social.**®

Ap0s a criacdo do Estado Novo a relacdo entre Igreja e Estado muda drasticamente.
As queixas em relacdo ao governo comegcam a surgir no meio eclesiastico como podemos

observar nas linhas que se seguem:

Até os primeiros meses deste ano o Estado Novo do Dr. Getulio Vargas,
verdadeiro estado facista, mantinha uma certa ordem nacional a peias. Por
circunstancias varias soltaram-se as peias e com a liberdade intempestiva

1 SAMPAIO, Dilaine Soares. “ De Fora do Terreiro”... op. Cit., p. 23.

#2 CARDOSO, Irene de Arruda Ribeiro. A Universidade da comunhéo paulista. Apud. EVANGELISTA, Olinda.
Acdo Catolica e formagdo docente na década de 1930. Educacdo e Filosofia. v. 16, n. 31. Uberlandia:
Universidade Federal de Uberlandia, 2002, p. 9-28. p. 18.

3 VVILHENA, Cynthia Pereira de Sousa. A familia... op. cit., p. 12.
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veio a confusdo, a divisdo a desordem, o comunismo... Todos tem liberdade
de acdo e propaganda. Aliaz o proprio governo deseja a confusdo como
ambiente propicio para “golpismo” e consequente perpetuagdo no poder. -
Certo ¢ que ahi estd o comunismo de maos dadas com o “querenismo” (0s
que “querem” Getulio no poder), trabalhando incansavelmente.

Para combater o comunismo, esclarecendo os incantos, além das pregacdes,
s6 de uma vez imprimio-se uns quarenta mil folhetos.

E aos 25 de outubro de 1945, na sacada da Prefeitura local, fez-se um grande
comicio: as paroquias todas vieram incorporadas; varios oradores, como
Wilson de Lima Bastos, Pe. Francisco Faustino Kill, Major Ciro Perdigao, e
0 operario Jair Nascimento. Por fim o Exmo. Sr. Bispo Diocesano tambem
falou, recitou com os fieis uma formula de juramento de fidelidade a
doutrina da Igreja e reptdio & ideologia comunista.***

O catolicismo ndo pretendia uma volta ao passado monarquico, mas sim a defesa de
uma postura conservadora que incutisse o espirito cristdo na nova modalidade de governo.
Mas a Igreja comecava a perder influéncia tdo rapidamente quanto a ganhara frente as
transformacdes politicas brasileiras. O mesmo governo que ajudara a ganhar legitimidade
pregava o nacionalismo como espécie de religido e colocava a Igreja em segundo plano.

No contexto em que a Igreja se via mais uma vez mundialmente ameagada surge a
necessidade de reformulacdo de suas estratégias de acao e da forma de se aproximar dos fiéis.
Em fins da década de 1950 e inicio da década de 1960 comecam a ser mobilizados esforcos
para a realizacdo de um Concilio ecuménico, o Vaticano Il, que viria a modificar a postura do
catolicismo frente a0 mundo moderno e preparar a Igreja para um novo tempo, encerrando o
periodo Ultramontano e iniciando a adocdo de doutrinas sociais de apostolado.

O ano que marca o fim do papado de Pio XII e a chegada de Jodo XXIII também é o
ano que encerra um ciclo na cidade de Juiz de Fora. No dia 9 de junho de 1958, Dom Justino
José de Sant’Anna falece no Sanatério Dr. Vilaga, em Juiz de Fora, apds uma internagdo que
durava j& um més. Em uma circular ao povo da Diocese, Dom Geraldo Maria de Morais

Penido, Bispo coadjutor, comunica o fato:

Ao Colendo Cabido DIOCESANO, ao Clero diocesano, ao Clero Regular,
ao Seminério Diocesano, & Acdo Catolica, as AssociacBes Religiosas e ao
povo da Diocese de Juiz de Fora, saudacdo, paz e bencdo do Senhor.
Cumpro o doloroso dever de levar ao conhecimento de todos que, na
madrugada de hoje, &s 4 horas e 10 minutos, faleceu vitima de um colapso,
no Sanatorio Dr. Vilaga, S. Excia. Revma. Senhor D. Justino José de
Santana, Bispo Diocesano de Juiz de Fora. Ha quase um més encontrava-se
S. Excia. Hospitalizado e, durante éste tempo, para todos os que dele se

14 ACMJF. Livro de tombo da Pardquia de Santo Antonio. (1900-1945). p. 116.
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aproximavam, prodigalizava consoladoras mostras de resignacdo, de
paciéncia, de piedade e de conformacdo com o modelo divino, Jesus Cristo.
Apesar dos cuidados e carinhos de que se encontrava rodeado por parte do
clero, dos médicos assistentes, das revmas. Irmas, enfermeiros e enfermeiras,
n&o resistiu D. Justino aos imperativos chamamentos de Deus Nosso Senhor
e, déste modo, encerrou sua grandiosa jornada de Pastor e Pai desta Diocese.
Chora a Diocese tdo grande perda e ganha a Diocese um enternecido
Protetor no céu. Os funerais serdo celebrados &s 10 horas do dia 11, quarta-
feira. Ao meio dia de hoje serd o venerado corpo transladado para a Capela
Mor da Catedral, saindo da Capela da Santa Casa. Na Catedral ficara
exposto & veneracdo dos féis até a manha de quarta feira. Ali suceder-se-do
as AssociacOes Religiosas e os fiéis em geral em guarda de honra diante do
cadaver do Anjo desta Diocese.

Juiz de Fora, 9 de Junho de 1958.

D. Geraldo Maria de Morais Penido

Bispo Coadjutor.**®

O Lampadario, como 6rgao oficial da Diocese, ndo poderia deixar de noticiar o
falecimento do Bispo de Juiz de Fora e sendo assim fez um numero especial fornecendo
informacdes sobre a trajetdria de Dom Justino, depoimentos de personalidades da cidade e um
apanhado das principais conquistas alcancadas pela Igreja na cidade desde a fundacdo da

Diocese. A noticia do falecimento do Bispo foi noticiada da seguinte forma no periodico:

As primeiras badaladas lagubres dos sinos da Catedral encheu-se de tristeza
a cidade. Durante 33 anos governou a Diocese, como Bom Pastor. Amavel e
afavel, compreensivo e bondoso, D. Justino conquistou o corag¢do dos seus
diocesanos. Foi por isso que o véu de pesar desceu sdbre a cidade. As
autoridades civis e militares, e ricos e pobres sentiram profundamente sua
morte. O govérno do municipio, na pesséa do chefe executivo, baixou luto
oficial por trés dias e na cidade, o comércio e a vida publica oficial
funcionaram a portas cerradas. Milhares de fiéis acorreram a Catedral, onde
encontrava-se o corpo de S. Excia., e ai depositaram o Gltimo 6sculo no seu
anel pastor. Depois de trés dias, ap6s a Missa Pontifical, oficiada por S.
Excia. D. Geraldo Penido e com assisténcia dos Srs. Bispos, D. Rodolfo
Pena, D. José Eugénio Corréia, e S. Excia. O Bispo de Leopoldina, foi
sepultado na cripta da Catedral que construira.

Paz & sua bela alma. Que Deus Ihe dé o descanso eterno.*'®

Apos trés décadas de servigos a Igreja em Juiz de Fora, Dom Justino Jos¢ de Sant’ Ana
faleceu deixando como legado o trabalho dedicado ao fortalecimento da institui¢cdo na cidade.
Trés anos depois um acontecimento marcante viria a modificar a postura da Igreja nao
somente em Juiz de Fora, mas em todo o mundo. A realizacdo apos mais de 90 anos de um

novo concilio ecuménico, o Vaticano I, traria uma nova visdo acerca da misséo da Igreja e da

15 ACMJF. O Lampadario, ano XXXI, 12 de junho de 1958. p. 1.
16 ACMIJF. O Lampadario, ano XXXI, 12 de junho de 1958. p. 1.
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maneira que ela se relacionaria com o mundo possibilitando a criacdo de um novo capitulo
dessa histdria. Apesar do aparente triunfo da Reforma Catdlica Ultramontana, os esforgos no
sentido de restaurar a Igreja encontraram dificuldades relacionadas a vivéncia cotidiana da
populacdo. Apds o periodo da Reforma o inicio de uma nova autocompreensdo da Igreja nos
indica que apesar de todos os esfor¢os, a adequacdo ao cenario moderno deveria contar com
iniciativas menos intransigentes e mais adaptadas as condicdes sociais.

Neste ultimo capitulo procuramos expor algumas das caracteristicas da Reforma
Catdlica Ultramontana da década de 1920 em diante, buscando compreender as mudancas em
relacdo a atuacdo da hierarquia sacerdotal ap6s a criacdo da Diocese em Juiz de Fora. Para
tanto iniciamos com a contextualizacdo da criagdo da mesma seguida da analise de um de seus
principais meios de contato com os fiéis: o jornal O Lampadario e seu discurso sobre as
manifestacbes e 0s comportamentos adequados aos catdlicos da cidade. Em seguida
dissertamos sobre os conflitos entre o catolicismo e outras denominagdes religiosas, centrando
nossa analise na questdo espirita. Pudemos verificar a existéncia de pessoas que transitavam
nas fronteiras das duas crencas, conciliando a dupla pertenca religiosa, 0 que era
terminantemente condenado pela Igreja como um dos piores comportamentos para um
catélico consciente. Retornamos ainda a questdo da educacdo religiosa que neste momento da
Reforma era considerada aléem de fundamental para a formacdo dos fiéis também um
importante instrumento de aproximagdo com o0 novo governo que se formava no pais. Apés a
educacdo nos moldes cristdos, os catolicos deveriam se engajar nos movimentos de Agao
Catdlica, que surgiram como politica preferencial do papado a partir da década de 1920,
visando a atuacdo dos leigos junto a hierarquia religiosa. Neste contexto, compreender a
modificacdo gradual dos canais utilizados para propagacdo da fé catolica nos auxiliou mais
uma vez a situar as reformas religiosas na longa duracdo e compreender que um mesmo
movimento pode se modificar com o passar do tempo e se adaptar as necessidades do
momento. Utilizamos ainda neste capitulo as festas e os locais de divertimento para visualizar
a extensdo do controle da Igreja, principalmente nos ambientes em que as maiores tentacoes
poderiam colocar em risco os esforcos empreendidos no sentido de moralizar a vivéncia tanto
religiosa quanto social dos individuos. Terminamos com a contextualizagdo dos anos finais da
Reforma Catolica Ultramontana e ainda com o fim do bispado de Dom Justino José de
Sant’Ana em Juiz de Fora. Ap6s um longo periodo em que a Igreja buscou revitalizar suas
estruturas e estabelecer-se como formadora e mantedora da ordem social a politica de atuacéo
da mesma veio a modificar-se com a realizacdo do Concilio Vaticano Il e a reavaliacdo da

posicao e do papel desta instituicdo no mundo.
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CONCLUSAO

Ap0s ter percorrido o caminho por nos definido, chegamos a algumas conclusées que
agora expomos ao leitor. Procuramos interpretar a experiéncia religiosa catélica enquanto um
processo de apropriacdo feito de forma diferenciada por cada ator social envolvido. O
contexto em que a vivéncia religiosa foi analisada diz respeito ao periodo por nés denominado
como Reforma Catdlica Ultramontana que tinha por objetivo a revitalizacdo nas estruturas da
Igreja romana com a fim de dar continuidade a manutencdo dos bens simbélicos por parte
desta instituicdo religiosa. Vital para a compreensdo deste processo de apropriacdo do
discurso e pratica na experiéncia foi a nocao de negociacao através da qual pudemos observar
a existéncia de diversas maneiras de se viver a religiosidade.

Buscamos compreender a religiosidade além da instituicdo, as vivéncias e 0s
conflitos delas decorrentes. Tendo como pano de fundo a cidade de Juiz de Fora, entre 0s
anos de 1890 e 1958, verificamos que os esforcos do catolicismo no sentido de fortalecer
suas estruturas se dividiram em dois momentos, em relacdo ao contexto nacional. O
primeiro deles, conhecido como romanizacdo, foi iniciado em meados do século XIX e
perdurou até aproximadamente a década de 1920 quando foi inaugurado o segundo
momento, denominado restauracdo catolica. A presenca do clero tradicional em Juiz de
Fora, aliado as dificuldades do episcopado em estender o0 movimento a muitas localidades
por falta de sacerdotes, fez com que a Reforma somente fosse iniciada na cidade no ano de
1890.

Em um primeiro momento fizemos uma contextualizagdo do surgimento do
movimento de reforma do catolicismo, ainda na Europa através de uma discussdo
historiografica sobre as Reformas religiosas e o Concilio de Trento, momento decisivo na
historia da Igreja contemporanea. Outros momentos importantes para a compreensao de nosso
objeto como a situacdo da Igreja no século XI1X e as raizes do Ultramontanismo precederam o
momento de chegada da Reforma Catdlica ao Brasil. A vivéncia religiosa no cotidiano do pais
a época da coldnia também foi brevemente exposta para compreender a insercdo do novo
modelo de cristandade nas terras brasileiras.

Procuramos refazer alguns dos caminhos percorridos pelos religiosos no intuito de
compreender a acdo nos primeiros tempos da reformulagdo do catolicismo na cidade,
conhecido por “romanizacdo”. A contextualizacdo histérica de Juiz de Fora, a chegada dos

reformistas e sua atuacdo no ambiente social, as irmandades na cidade e a educagéo catdlica
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foram abordados. Fizemos ainda um trabalho com fontes alternativas, como 0s processos
criminais, visando obter um novo panorama sobre as vivéncias e as experiéncias religiosas.
Pudemos observar que as tentativas de implantacdo do catolicismo reformado na cidade nédo
obtiveram o éxito que comumente € declarado em trabalhos sobre o tema e que os esforcos a
fim de dar continuidade a Reforma perduraram por um periodo maior.

Ap0s este primeiro momento o trabalho avangou no sentido de relatar a continuidade
do movimento de Reforma Catdlica em um segundo periodo chamado de restauracao catdlica.
Apo6s a criacdo da diocese de Juiz de Fora, o surgimento de um periédico proprio, um
programa educacional e de acdo catolica direcionado a formagdo de um laicato atuante
tracamos o percurso de embates entre o catolicismo e outras denominacdes religiosas. Ainda
no sentido de indicar um panorama para a renovacdo dos estudos sobre a Reforma, a
ambientagdo dos espagos de sociabilidade e divertimento na cidade nos possibilitou uma visao
mais ampla da sociedade da época. Terminamos por estabelecer algumas relagdes entre a
Igreja e governo Vargas, periodo que antecedeu o término deste trabalho. A morte de Dom
Justino José de Sant’Ana fechou nosso tema, encerrando uma pdagina na historia do
catolicismo na cidade. No segundo periodo de implantacio da Reforma Catdlica
Ultramontana, a Igreja se abriu a participacdo dos leigos e a atuacdo social da Igreja
caminhando rumo a uma modificacdo na autocompreensdo de si mesma e de seu papel no
mundo.

No texto das Conferéncias Episcopais realizadas em Juiz de Fora no ano de 1927
encontramos um trecho no qual transparecem 0s aspectos que mais receberam a atencéo da

Igreja catélica durante a Reforma Catélica Ultramontana:

Nem seria preciso adduzir longos argumentos para demonstrar que 0S N0SS0S
maiores males moraes sdo fructos do desconhecimento da Religido.
Effetivamente, o que é que mais nos impressiona na hora presente? O
despudor das modas e das dancas? A jogatina vergonhosa que campeia por
toda a parte e persegue as festas religiosas? O espiritismo que explora as
populacdes do interior? As discordias e luctas politicas? A criminalidade
avultada que contrasta com o espirito religioso dos nossos roceiros? Todos
esses males denotam uma grande fraqueza moral na nossa gente, que
capitula facilmente diante das paixdes e das tentacOes exteriores. Mas essa
fraqueza moral, por sua vez, é fructo da ignorancia religiosa, a falsa idéa que
se faz do Catholicismo, que fica reduzido a exterioridades, com
esquecimento de seus preceitos sagrados, das suas virtudes indispensaveis. O
povo brasileiro é sem duvida, religioso. Os nossos Santuarios com 0s seus
verdadeiros triumphos offerecem espetaculos realmente consoladores. Mas,
a religido do povo néo assenta sob convicgbes profundas e esclarecidas e por
isso ndo tem solidez e coherencia: a mesma pessoa que faz uma romaria &
Apparecida, assiste & sessbes do espiritismo, fere 0 seu proximo com a maior
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facilidade ou se casa, como dizem, apenas no civil por economia. E continua
a fazer suas romarias. E uma verdade impressionante, diante da qual ndo
podemos cruzar os bracos. Urge combater o mal. Urge intensificar a
instrucdo religiosa e tornal-a mais efficiente. Ensina-se pouco a Religido e
ensina-se mal. Quantas criancas deixam de frequentar o catecismo e nada
apprendem de Religido em seus lares? Quantas sdo as parochias em que se
ensinam os adultos como prescreve o Codigo canon 1332 e quantos sdo 0s
Vigarios que instruem as populagOes ruraes, visitando-as periodicamente
independente de chamado ou remunerac&o?*’

Nosso principal objetivo foi observar a Reforma Catdlica Ultramontana além do
prisma oficial levando em conta as diversas apropriacdes do discurso religioso feitas pelos
atores sociais. Como visto na citagdo acima, a hierarquia religiosa via nos fiéis uma “fraqueza
moral” responsavel pelos desvios em relagdo ao “caminho correto” a ser seguido. Esses
desvios eram principalmente a dupla pertenca religiosa, a auséncia de moralidade e a ndo
adogao dos preceitos recomendados pelo catolicismo. A forma mais eficaz de “combater o
mal” era através da educacéo religiosa, ndo somente na escola, mas também na catequese e no
incentivo a participacdo nas atividades da Igreja. No entanto, essas prescricdes ndo foram
seguidas a risca. Via-se nos fiéis uma extrema dificuldade em seguir os preceitos
considerados corretos, mas ndo se pensava, ao invés disso, em adaptacdo a nova realidade
social.

Para compreender a dificuldade de implantacdo do modelo de catolicismo reformado
buscamos observar mais de perto as nog¢des de Henrik Driessen de religido prescrita e religido

praticada®'®

entendendo que entre elas existe uma espécie de tensdo criada pelas diferentes
formas de receber e interpretar o discurso religioso oficial. Os préprios sacerdotes
apresentavam dificuldades em seguir a risca as determinacdes da hierarquia eclesiastica isso
se devendo, muitas vezes, a formacgdo sacerdotal e a propria experiéncia de vida de cada
individuo. O contato entre crengas advindo do sincretismo religioso existente no Brasil
também nos apareceu como componente essencial para compreender a dindmica da Reforma
Catolica Ultramontana em nossas terras. A Reforma foi concebida no universo religioso
europeu que apresentava grandes diferencas em relacdo ao brasileiro e a simples transposi¢édo
das diretrizes sem adaptacdo das mesmas as reais condi¢es da vivéncia religiosa em nosso
pais fez com que a implantacdo do movimento enfrentasse uma série de dificuldades. As

experiéncias religiosas dos fiéis vieram a ser um dos componentes essenciais na compreensao

7 ACMJF. Livro de Crénicas do Bispado de Juiz de Fora, 1923-1937. p. 34-36.
¥ DRIESSEN, Henrik. “Elite” Versus “Popular”... op. cit.
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de que o universo religioso foi e é constantemente reformulado pelos atores sociais em um
esquema de recepcdo, apropriacdo e ressignificacdo que passa por diversas esferas, pessoais e
interpessoais.

Esperamos que este trabalho tenha contribuido para a renovacéo da visdo acerca do
periodo de Reforma Catdlica da Igreja brasileira mostrando que a implantacdo do catolicismo
reformado recebeu ao longo do tempo esfor¢os constantes visando transparecer a forca da
instituicdo na cidade dando vistas de que os objetivos por ela buscados estavam alcancando os
resultados almejados. Observamos que a pretensa unidade religiosa conquistada pela
romanizacdo veio a camuflar as maltiplas apropriaces do catolicismo na sociedade e entre
0S proprios membros da instituicdo. O clero e o episcopado ndo viviam a ortodoxia
doutrinaria que pregavam, modificada por tracos variantes tanto na liturgia como no dogma.
A unicidade da Igreja era, e ainda é, aparente, apenas imaginada, e oculta uma variedade de
técnicas, de prédicas, de cura das almas e uma diversidade extrema de experiéncias

religiosas.
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Antonio da cidade de Juiz de Fora — 22 de abril de 1888

- Jornal O Lampadario, 1926-1958

Arquivo Historico da Prefeitura de Juiz de Fora
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ANEXOS

Anexo 1

Relatério da Paréquia de Santo Antonio de Juiz de Fora — 1928*

As associag0es religiosas da parochia sao:
1) Irmandade Do Ss Sacramento

2) Liga Catholica

3) Filhas de Maria

4) Adoragdo Nocturna

5) Apostolado da Oracéo

6) Confraria do Im. Coracdo de Maria

7) Ordem Terceira Franciscana

8) Damas de Caridade

9) Obra dos Tabernaculos

10) Congregacdo da Doutrina Christa

11) Cruzada das Rosas de Santa Terezinha
12)Unido de Mogos Catholicos

13) Santa Infancia

19 ACMJF. Livro de Tombo da Paréquia de Santo Antonio. (1900-1945). p. 87.
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Anexo 2

Associagoes religiosas na paroquia de Santo Anténio - 194

1)
2)
3)
4)
5)
6)
7)
8)
9

Irmandade do SS

Cruzada das Rosas

Confraria (restante do nome ilegivel)
Damas de Caridade

Associacdo de S. José

Adoragao Perpétua

Obra dos Tabernaculos

Congregacdo da Doutrina Crista

Liga Catolica

10) Apostolado de Oracao
11)Filhas de Maria
12) Ordem 3* do Carmo

13) Cruzada Eucaristica

14) Congregacao Mariana

#20 ACMJF. Livro de tombo da Par6quia de Santo Antonio. (1900-1945). p. 146.
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Anexo 3
Bilhetes enderecados a Salathiel Damasio Emiliano***

Bilhete 1

21 AHPJF. Fundo Férum Benjamim Colucci. Processos criminais do Periodo Republicano. 111 — Crimes contra a
tranquilidade publica, 8 — Crimes contra a saide publica. Processo de 1920.
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Bilhete 2
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Bilhete 3




Bilhete 4
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Anexo 4

Receitas prescritas por Salathiel Damasio Emiliano*??

Receita 1

22 AHPJF. Fundo Férum Benjamim Colucci. Processos criminais do Periodo Republicano. III — Crimes contra a
tranquilidade publica, 8 — Crimes contra a satde publica. Processo de 1920.



175




176

Receita 2
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Receita 3
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Anexo 5
Anotacdes de Salathiel Damasio Emiliano*?

Anotacao 1

423 AHPJF. Fundo Férum Benjamim Colucci. Processos criminais do Periodo Republicano. III — Crimes contra a
tranquilidade publica, 8 — Crimes contra a satde publica. Processo de 1920.
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Anotacao 2
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Anexo 6

Dioceses criadas no Brasil entre 1551 e 1930%**
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Anexo 7
Discurso da imprensa laica sobre a saida dos padres verbitas da direcdo da matriz de Juiz de

Fora em 1925%°

Parochia de Juiz de Fora

A data de hoje ficard assignada como de indizivel e de inapagavel tristeza para a
catholica Juiz de Fora.

E que, depois de mais de cinco lustrosos de relevantes e extraordinarios servicos
prestados & elevacdo do nivel catholico em nossa cidade; de terem effectivado as mais
importantes realizagdes, com a consecucdo de grandes emprehendimentos, de haverem
desenvolvido sempre a sua directriz recta e incansavel, orientada, sem discrepancia, no ponto
de vista da ac¢do catholico-social, vendo augmentar-se, de dia para dia, o fervor dos fiéis, o
prestigio da religido e o progresso das obras do catholicismo em nossa parochia, deixam hoje
a direccdo desta os illustres, abnegados e sempre queridos sacerdotes da benemerita
Congregacéo do Verbo Divino.

Ja ndo € nosso modelar, virtuosissimo, illustrado e inolvidavel vigario e revmo. Padre
dr. Leopoldo Pfad, que ha tantos annos substituira 0 ndo menos portador de eguaes predicados
revmo. Padre dr. Frederico Hellenbrock, director da Academia de Commercio; e com elle
deixam respectivas funccdes os seus dignos e operosos coadjuctores, revmos. Padres Conrado
Knies e André Frazen.

O coracéo catholico juizdeforense esta consternado e ndo pode conformar-se com este
lamentavel acontecimento por que sabe quanto a causa da nossa religido deve a esses
inimitaveis apostolos do catholicismo, e quanto fizeram em seu beneficio em nossa parochia.

Quem desconhecera que foram os benemeritos sacerdotes do Verbo Divino que
vieram para Juiz de Fora, a instantes convites do saudoso e insigne arcebispo d. Silverio, 0s
denodados realizadores de tantos emprehendimentos, numa accdo descortinada e sempre
progressista?

A creagdo da Irmandade do Santissimo Sacramento, dos SS Coragdes de Jesus e de
Maria, da Confraria dos terceiros de Sdo Francisco; o desenvolvimento das conferencias de

Sdo Vicente de Paulo, e das Damas de Caridade; a fundagéo da Liga dos operarios catholicos;

2 Diario Mercantil, 31 de dezembro de 1925. Apud. BASTOS, Wilson de Lima. Badalo do sino... op. cit.,.p.
196-199.
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a instituicdo, na matriz, da guarda ao Santissimo Sacramento; a organizacdo das associa¢oes
das Filhas de Maria; na matriz e em outras egrejas e de tantas outras instituicdes que seria
logo enunciar; o restabelecimento da imprensa catholica em a nossa parochia; a fundacao das
aulas de cathecismo em todas as egrejas; a realizacdo das repetidas solenidades e festividades
em nossos templos, em muitos dos quaes, como, por exemplo, nos festejos da semana santa, a
convite delles, se fizeram ouvir os mais insignes pregadores nacionaes, entre 0s quaes, e por
diversas vezes, o principe da tribuna sacra, o padre dr. Jodo Gualberto; a edificacdo da egreja
do Rosario; a reconstruccao da egreja de Sao Sebastido; a cooperacdo em prol da de S&o Jose,
no Botanagua; a vinda de outras congregac0es para a nossa parochia; a reconstrucgdo por 2
vezes da matriz, inclusive a edificacdo do prédio em que funccionavam o presbyterio e as
escolas gratuitas por elles aqui creadas; adaptacdo da matriz para ser a cathedral do Bispado; a
criac¢dao deste mesmo Bispado, pois foram nesse “desideratum” decisivos cooperadores do
ilustre arcebispo, exmo. Sr. D. Helvecio; tudo isto que representa apenas parcellas de um
grande acervo de servicos incontaveis, procclama bem alto o inconfundivel merecimento dos
afanosos e dedicados trabalhos destes inimitaveis sacerdotes.

Negal-os seria um crime. Obscurecel-os uma injusti¢a inominavel.

Como educadores, ninguem o0s poOde ultrapassar; basta olhar para esse grande
monumento que se intitula Academia de Commercio, fundada pelo inexcedivel e pranteado
catholico Francisco Baptista de Oliveira, o que elles souberam manter, desenvolver e
notabilizar, collocando-a na situacdo grandiosa em que hoje se encontra, perpetuando o nome
de seu saudosissimo fundador a nossa cidade.

De tal modo se intensificaram com a alma brasileira que brasileiros se consideram e
sdo considerados em nosso meio.

A Academia de Commercio, pode-se dizer, € um incomparavel centro de civismo; as
datas nacionaes sdo ali grandiosamente commemoradas e ainda na recente celebracdo do
centenario da Independencia a cidade assistiu a0 modo brilhante por que os padres da vigaria
da parochia e da Academia a realizaram. Para a ordenagdo de sacerdotes congregados
brasileiros fundaram o Juvenato e Seminario S&o Miguel, da congregacdo, onde os alumnos
tém aulas obrigatorias de Portuguez, Historia do Brasil, Educacdo Civica, Literatura e
Chorografia, distribuidas por professores nacionaes.

Por que citar mais? O povo catholico de Juiz de Fora os admira e venera. Toda a
cidade ndo lhes nega os grandes servigos; ndo ha ninguém que ndo reconhega as suas integras

virtudes.
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Justissima e inescedivel é, pois, a consternacdo da parochia, vendo-se privada da sabia
e insigne direccdo daquelles sacerdotes.

O illustre e queridissimo vigario, revmo. Padre dr. Leopoldo Pfad e seus dignissimos
coadjutores deixam, pois, as suas honrosas e nobilitantes investiduras, que tanto dignificaram,
cercados do maior prestigio e da maxima estima e veneracao e certos de que a alma catholica
da cidade, que ndo sabe ser ingrata, ndo se conforma em ver-se inesperadamente privada de

seu pastoreio inimitavel.

Deus sabel-0s-ha recompensar.

Deus é justo!
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Anexo &

Comarcas Eclesiasticas pertencentes a Diocese de Juiz de Fora — 1926%%°

I. Comarca S. Antonio

1) S. Antonio de JUiZ de FOra.........cccevviieiieii e 30.000
2) N2 S2 da GlOMa.......ceieieieieice s 25.000
3) S MALNBUS.....veiiiee e 12.000
4) S. J0Se de BOtANAGUA.......civeireeiiieieiiesiie e ee et 10.000
5) S. Pedro de AlCantara...........cccccevveriiiieiieie e 5.500
B) Paula Lima........ccoiiie e 6.000
7) S. FrancCisco de Paula...........ccooviiiiiniiiiieeieec e, 7.000
8) Vargem Grande.........cccooiriiieieiieiesiese sttt 4.200
9) S. Sebastido da ChaCara...........cccccueiveieeieeieiec e 6.600
L0) I T U3 To Y USSR 5.800
LL)ROSAITO ...ttt bbb 4.000
12)Mathias BarboSa..........ccocveieriiriiiiiiieiee e 9.257

Il. Comarca S. José

1) AIEM PArayba.......cccooiiiiiiiiieiieiieeeeee e 13.000
2) PIrPELINGA. .. ..o iviitiiieiieiieie e 5.510
) I AN 10 UL (U] - OSSOSO 3.500
4) ESErElla......c.ooeeeieceece e 3.500
5) AVENTUIEITO. ...cvieueieeiteete ettt bbbt 7.000

I11. Comarca N2. S8 das Mercés

1) Mar de Hespanha...........cccoovveiiiiiicic e 10.000
2) S.JOSE dE BICAS.....cuiviiiieiiieiieiieie et 15.000
3) GUANAIA. ...ttt bbbt 12.000
L T O g1 - To (o] ST PTR 10.000
5) Sant’Anna do DESEIt0.......cc.evveierriieiiiienieeie e 3.500

IV.Comarca S. Miguel

26 ACMJF. Livro de Cronica do Bispado de Juiz de Fora, 1923-1937. p. 55-58.



1) Santos-Dumont (eX-Palmyra)..........ccccceviieiiiienieiiiene e 16.700
2) Conceicao de iDItIPOCA.......cccveiieiciece e 12.000
3) LIMa DUAIME. .....cueeiiieii ettt 8.000
4) DOres do Paranybuna............cccoiiiiiiiiie e 3.600
5) S, J080 0 SEITA.......eiiiieiieieeie et 3.980
6) ConCeIGA0 0O FOIMOSO.......ccveivieieiie e 3.800
) LY 141 T (o TSSO 8.000
8) S. Rita de IDItIPOCA. ......cviiviiiieiiieee s 3.000

V. Comarca N2, S& da conceicéo

1) RIONOVO.....ccicicic ettt 7.000
2) DESCODEITO. ......cveieieiieiieieie et 4.000
3) ROCNEUOD. ...t 6.000
4) CArlOS AIVES......oo ottt 3.800
5) ESpirito Santo do PiaU...........ccceveeiieiiiiieic e 10.000
B) TAIU-ASSU....eeeenieieeieieieeiese sttt nes 3.000
7) PrOVIAENCIA. .. .ccueiiieiieieieciceee e 10.000
) I AN 10 )Y €Lt TSRS 3.500
9) S. JOAO NEPOMUCEND.....cveevreirieieeie e ete et este et sre e sreesre e ens 10.000

V1. Comarca Senhor dos Passos

VII.

1) RIO PIEIO.. .ottt 3.000
2) S. Barabara do Monte VErde..........cccoeveieeieiiie i 5.000
3) BAITEAUO. ... .eviieitieieee e 1.500
4) S.J0SE de TreS HINaS......ccoiiiiiiie e 5.000
5) S. antonio da Olaria..........ccoeiiiiiii i 2.000

Comarca N2, S&. do Porto

1) Andrelandia (EX-TUIVO).......coouriririieie e 11.251
2) Livramento de AYUIUOCA..........ccovuveiueeiieeiie st sieesieesiee e sree e 5.000
3) BOCAINA.......ei ittt 7.000
4) BOM JArAIM...cuiiiiiiiiieic e 4.000
5) S. Rita 0 JACULINGA......cceieerireiieiesiesieeie e e 6.000

6) S. Pedro d0 PEOUETY.......ccueiieeieeie ettt 2.000
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Como devem ser tratados os espiritas de acordo com as prescricées do direito candnico*?’

Determinaram os bispos do Brasil que “os espiritas devem ser tratados, tanto no foro

interno como no foro externo, como verdadeiros hereges”. Encontramos no Direito Canénico

oito prescricdes a respeito do modo de tratar os hereges e que, portanto, devem agora ser

aplicadas rigorosamente aos pertinazes e obstinados adeptos da doutrina espirita:

1. Quanto a recepcao dos sacramentos em geral, a propria declaracdo dos Bispos recorda a

determinagdo do canon 731 § 2, esclarecendo que os espiritas “ndo podem ser admitidos a

recepcdo dos sacramentos, sem que antes reparem o0s escandalos dados, abjurem o

Espiritismo e fagam a profissao de f&”. (...)

2.

Segundo o canon 751 ndo podem ser batizados os filhinhos dos espiritas, a ndo ser
que estejam em perigo de morrer antes de chegarem ao uso da razdo (canon 751 §
1) ou lhes seja garantida uma educacéo catolica e ndo espirita (canon § 2). (...)

De acordo com o canon 765 n° 2, os espiritas ndo podem ser padrinhos de batismo
e, se ndo obstante forem convidados e admitidos, sdo invalidos.

Pelo can. 795 n° 2 vale o mesmo para os padrinhos de crisma.

O cénon 2266 § 2 proibe rezar publicamente a Santa Missa por um espirita, a ndo
Ser que seja por sua conversao.

O cénon 1240 § 1 n°1 veda aos espiritas falecidos o enterro eclesiastico. E quem
presume ordenar ou obter por forca a sepultura eclesidstica para um espirita,
“incorre ipso facto em excomunh&o nemni reservada”. (...)

Pelo canon 1241 proibe-se aos espiritas falecidos a Missa exequial, ou de sétimo
dia, etc., como também qualquer outro oficio funebre.

Afinal, conforme o cénon 1060, os catolicos estdo proibidos de casar com 0s

adeptos do Espiritismo, qualquer que seja sua modalidade herética.

Vé-se que é sem duvida severo e inexoravel o0 modo de tratar os adeptos da doutrina

espirita. Mas a pertinaz desobediéncia e 0 modo obstinado com que negam toda a Doutrina

*"Trecho retirado de FREI BOAVENTURA. Por que a Igreja... op. cit., p. 10. Percebe-se que os adeptos do
espiritismo eram retirados de qualquer convivio religioso ou social do catolicismo. Do tratamento aos espiritas
de 1935, foram acrescentadas algumas consideragdes e retirada a pena de excomunhdo.
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Cristéd equivale a uma revolta aberta contra a Igreja, perdendo eles com isso o direito de ser

tratados como filhos submissos e fiéis.



Anexo 10
Mapa dos divertimentos de Juiz de Fora (inicio do século XX)**®

\

Juiz de Fora
Localizagio dos Bairros
1 - Centro
2 - Botanagua
3 - Vitorino Braga
4 - Alto dos Passos
5 - Fabrica
6 - Mariano Procopio
7 - Gléria
8 - Pogo Rico
9 - S0 Mateus
10 - Santa terezinha
11 - Manoel Honério
12 - Serra
13 - Granbery

14 - Boa Vista
L 15 - Mundo Novo  /
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