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RESUMO

O objetivo deste trabalho ¢ analisar a relacdo entre desagregacdo e magia entre moradores da
periferia de Liberdade-MG. Ex-agregados rurais que em sua maioria usam explicacoes
magicas para explicarem fenémenos sociais cotidianos.

A andlise de tal relacdo foi possivel através da observacdo do conjunto de crencas
compartilhadas pelos moradores, e do uso destas crengas, oriundas de diversos grupos
religiosos, para explicar a disputa dos moradores por bens escassos, € 0s problemas
encontrados no processo de obtencdo destes bens e de adequacado a vida urbana.

Ao longo do trabalho outros problemas relacionados a relagdo entre desagregacao e magia séo
apresentados, mas sempre com o intuito de esclarecer as formas através das quais esta relacdo
se estabelece. A partir dai tem inicio a analise da disputa dos grupos religiosos pelo

monopolio da definicdo da Realidade, e pelo monopdlio da acdo magica sobre esta realidade.

Palavras-chave: Desagregacdao. Magia, acdo magica, grupos religiosos, desagregacéo, disputa

pela definicdo do Real.

vii



ABSTRACT

This work aims to analyse the relationship between desegregation and magic among people
from suburbs of Liberdade MG. Most of ex aggregates from rural areas use magic in order to
explain the social phenomenon in their daily routine.

The analysis was constructed after watching a group of beliefs that came from various
religious groups in order to explain the fight for rare riches and the problems that they found
during the process of getting these riches and the adaptation to the life in the city area.

During this work, other problems related to the relationship between desegregation and magic
are showed, but these problems always have the aim to clarify the ways through this
relationship occur. After that, it begins the analysis of the battle for the total control
(monopoly) of the definition of Reality and for the control of the Magic action on this reality

among religious groups.

Keywords: Magic action, magic, religious groups, desegregation, battle for the definition of

Reality
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“O Menino Jesus s6 faltava engatinhar com o0s meninos da casa;
lambuzar-se de geléia de araca ou goiaba; brincar com os moleques.”

Gilberto Freyre.



INTRODUCAO

Partiram logo cedo, Conceicdo, ainda uma crianca, seus pais e 0s irmaos ainda nao
casados, deixando para traz a sitioca onde viviam como colonos para irem passar os dias da
“Festa do Bom Jesus” na cidade. Deixaram a estrada e atalharam pelo mato, atravessando os
morros para chegarem mais cedo a cidade. Carregados de trouxas com panelas, esteiras de
taboas que serviriam como colchdes, mantimentos para os dias da festa, cobertores e roupas.
Roupas novas, feitas especialmente para o dia do Jubileu do Senhor Bom Jesus. Os lengois
serviam de trouxa e haviam sido tingidos na véspera “para ndo passar vergonha quando
chegasse a cidade”. Para os pais e os filhos pequenos e um colchdo de palha de milho.

A menina estava feliz porque desta vez a familia ndo iria dormir em uma barraca
improvisada, ou em um paiol emprestado, mas numa casa de verdade alugada pelo pai. Uma
casa na Rua dos Boiadeiros, casa simples é verdade, apenas dois comodos, quarto e cozinha,
sem banheiro. Como todas as casas dali na época, mas que serviria muito bem para defendé-
los das intempéries do tempo, ao contrario dos paidis nos quais haviam dormido nos anos
anteriores, onde o vento e a chuva ndo deixaram que dormissem. Conceicdo estava
entusiasmada com a festa, evento mais importante da cidade, com inimeras barracas de
comidas e doces; muita gente vinda de outras cidades; bailes e missas.

O éapice da festa era a procissdo do santo, com criancas vestidas de anjo, pagando
promessas feitas pelos pais; penitentes andando coroas feitas de galho de pinheiro para

lembrar o calvario de Cristo; e 0 santo que era tirado de seu altar na igreja matriz, e levado



por fiéis em um andor que encabecava a procissdo que percorria a cidade, e terminava com
uma missa com salva de fogos de artificio.

O preco pago pelo conforto e comodidade de dormirem na cidade foi pago pelos filhos
mais velhos do casal e pelo pai, que retornavam todas as manhds ao sitio para tratarem das
galinhas, das poucas vacas e dos oito porcos que engordavam para futura provisao de carne e
gordura da familia. Preco pago de bom grado dado a recompensa.

Finda a festa voltaram para a terra onde viviam, a mae e os filhos menores primeiro,
pois o0 pai e os irmdos mais velhos tiveram que ficar na cidade para retirar cascalho do rio,
contratados por um homem da cidade que o usaria na construgéo civil. Seguiram carregando
de volta as tralhas, as pressas para chegarem cedo e tratar dos animais, quando nas
proximidades do sitio, avistaram uma espessa coluna de fumaca que tomava o céu. Em
desespero deixaram as trouxas e se precipitaram morro acima para ver o que havia acontecido.
Logo voltaram aos prantos. Tudo estava queimado. A casa de pau-a-pique, com telhado meio
de capim meio de telhas de barro, o chiqueiro com os porcos, as vacas, o galinheiro e o paiol
com todo o suprimento que a familia possuia e que teria de lhes servir de sustento até a
proxima colheita. Tudo reduzido as cinzas.

Sem condic¢des de se manter na roca a familia se transferiu para a cidade, indo morar
na mesma casa onde haviam passado os dias da festa. O pai passou a trabalhar como
funcionario da prefeitura, encarregado de manter livres de mato as ruas da cidade, que com
excecdo da avenida principal ndo eram calcadas. A mée, as irmés e Concei¢do passaram a
lavar roupa para fora, nas aguas do Rio Grande, indo depois trabalhar como empregadas
domésticas; enquanto os irmdos trabalhavam plantando milho, rocando pastos e cuidando de
gado, que naquela época comecava a se tornar o principal negécio da regido.

Todo o dia, no final da tarde, Conceigao via o pai chegar a casa, vindo do servico, se
sentar em um pequeno banco no canto da cozinha e desfazer-se em lagrimas. Cerca de dois
anos depois Conceicdo perdeu o pai, segundo ela “ele morreu de desgosto” *.

Assim é que teve inicio sua vida na cidade. E através de formas semelhantes a esta, as
vezes ndo atraves de violéncia fisica, mas certamente através de violéncia simbdlica, a
maioria dos ex-colonos e pequenos proprietarios deixaram suas terras, ou as terras nas quais
viviam e partiram para a cidade, e as condi¢des encontradas por eles na cidade foram muito

proximas as encontradas pela familia de Conceicéo.

! Estes acontecimentos foram-me relatados pela prépria “Conceicdo”, nome ficticio, em mais de uma ocasiéo,
durante o periodo em que este trabalho era realizado, durante entrevistas e conversas variadas.



O objetivo deste trabalho é analisar as formas através das quais 0s membros deste
grupo, de ex-agregados rurais, interagem com o mundo no qual foram obrigados a viver, 0
mundo urbano e das relagdes de trabalho baseadas em salarios®, e de que forma eles
organizam este mundo através de um principio causal magicamente fundamentado.
Explicagbes capazes de organizar, desorganizar e reorganizar suas vidas, de dar sentido a
questdes que até entdo ndo podiam ser resolvidas. Percepcao que ndo paira sobre eles como
uma nuvem de conhecimentos milenares cuja fuligem lhes cobre os corpos inertes, tradicao
gue governa 0s seus atos, e que constitui uma unidade de sentido inabalavel entre este
pretenso grupo, mas que esta embutida em seus corpos e manifesta cotidianamente através de
conflitos, que botam a prova muito do que é dito pela “tradi¢cdo”, embora isso seja feito
através de uma causalidade maégica, ou seja, de acordo com a “tradicao”.

O termo para designar o pretenso grupo em questdo, o de “ex-agregados rurais,
(escolhido para servir de “objeto” para este estudo) foi tomado do estudo de Florestan
Fernandes a respeito do processo de inadequacdo de ex-agregados rurais, Afro-descendente
ou nao, a vida urbana e ao trabalho assalariado ap6s o fim do sistema de trabalho escravo no
Brasil, estudo levado a cabo em “A Interacdo do Negro na sociedade de classes: o legado da
“raca branca” ™ onde o Fernandes aponta como fator primordial para a inadequacgdo, ou
excluséo, dos ex-agregados, as novas condices de trabalho, a dissonancia entre seu ethos *,
(valores e formas de trabalho, moralidade e l6gica econémica forjados durante sua vida como
agregados ao sistema escravocrata) e o ethos necessario a adequacdo a sociedade de classes.
Neste trabalho Fernandes constréi o seu objeto, o Ex-agregado, a partir das relacfes sociais
nas quais este ex-agregado esta incluido, através, de sua teia de relagdes sociais®, ou da cadeia
de interdependéncia® onde ele figura’, talvez possamos dizer, se considerarmos que 0s termos
elaborados por Nobert Elias possam nos ser Uteis aqui.

Tomamos o termo e buscamos adequé-lo ao nosso proposito, ao nosso problema,
quando buscamos delimitar entre os moradores do bairro da Ponte na periferia de Liberdade,
Sul de Minas Gerais, quais tinham maiores dificuldades de se adaptarem a vida na cidade e,

portanto, quais eram os que sofriam ou afirmavam sofrer dos males que eram muitas vezes

2 FERNANDES, Florestan. A Integracdo do Negro na Sociedade de Classes: o legado da “raca branca”. S&o
Paulo: Dominus, 1965.
® FERNANDES, Florestan. A Integracdo do Negro na Sociedade de Classes: o legado da “raca branca”. Sdo
Paulo: Dominus, 1965.

* Idem
®> ELIAS, Nobert. A sociedade dos individuos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1994.
®idem
"idem



atribuidos a feiticos e invejas, 0s que atribuiam a uma causalidade magica as muitas mazelas
de suas vidas.

Tomamo-o0 como objeto, pois pareceu-nos ndo haver outro objeto, como algo em Si
mesmo, como se seu recorte geografico arbitrario formado pela ocupagdo desordenada
pudesse, determinar uma identidade ou um estigma para seus moradores, que existisse e
pudesse por isso ser analisada.

Tivemos, pois, que construir, através do fato de a maioria deste moradores terem sido
colonos ou pequenos proprietarios dependentes de grandes fazendeiros do local, portanto, se
definidos pelas suas relagdes sociais, ex-agregados rurais, 0 objeto de nosso trabalho.
Optamos entdo por este recorte

Com isso esperamos poder superar o mal, apontado por Pierre Bourdieu®, da tomada
por objeto de termos ja consagrados como existentes, e evidentes, pelo 0 que este autor chama
de senso comum?®, ou senso comum douto®, e que, de maneira irreflexiva sdo elevados a
categoria de objeto para o trabalho, erro ao qual corroborariamos se ao invés de ter como
objeto o ex-agregado rural, (definidos por seu ethos", seu, habitus *4, ou pela sua figuracdo
social*®) utilizasse-mos termos como “moradores do bairro da Ponte”, “libertenses”, ou
“moradores da periferia de Liberdade”, como se estas caracteristicas, por si s0, tornassem
possivel constituir uma “unidade” que pudesse, de forma eficaz, funcionar como uma variavel
presente em todo os individuos que tivesse nascido no Bairro da Ponte, em Liberdade, como
se o local de nascimento por si tivesse forga suficiente para determinar comportamentos, e
como se as divisdes espaciais como as de bairro, sempre arbitrérias, € preciso lembrar,
possibilitassem a existéncia de uma unidade cultural.

A partir dai buscamos definir nosso objeto de estudo a partir das relagdes sociais as
quais estavam submetidos os moradores do bairro da Ponte que, segundo nossas observacdes,
pareciam estar mais propensos a utilizacdo das explicacbes magicamente fundamentadas a
respeito do mundo, pelas quais estavamos interessados, e 0s definimos como moradores que
haviam se mudado para o bairro depois de terem deixado as terras nas quais viviam como
agregados rurais, dependentes dos proprietarios destas terras e, de certa forma, protegidos por

eles, e que foram expulsos destas terras sem que tivessem meios, ou tempo, para adaptarem-se

8 BOURDIEU,Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.

° 1dem

9 1dem

1 FERNANDES, Florestan. A Integracdo do Negro na Sociedade de Classes: o legado da “raca branca”. Sao
Paulo: Dominus, 1965.

2 BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.

B ELIAS, Nobert. A sociedade dos individuos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1994.



as novas formas de vida produzidas por uma sociedade de classes baseada no trabalho
assalariado. Colonos e pequenos proprietarios que dependiam de uma economia rural que com
o tempo deixou de existir, em outros termos ex-agregados rurais.

A mesma problematica aplica-se a questdo de definir a que grupo religioso pertencia
o0s conceitos de explicacfes magicas sobre 0 mundo, causalidade magicamente fundamentada,
ou a que grupo religioso pertencia estes ex-agregados rurais.

Né&o foi possivel delimitar o objeto de estudo tomando por base as devocdes as quais
estes fiéis diziam estar ligados. Diziam-se catdlicos, seria entdo o catolicismo o foco do
trabalhno? E quando encontrdvamos explicacdes causais baseadas em termos como
“macumba” ou “feitico” dito por estes proprios fiéis “catolicos”, seriam entdo estes fiéis
catélicos possuidores de (e possuidos por) uma “dupla pertenca”? Ou “umbandistas”
desconfiados das perguntas do pesquisador e que preferiam dizerem-se catélicos, mesmo nédo
havendo na cidade um terreiro de Umbanda sequer, e os “benzedores” responsaveis pelas
ditas “macumbas” sendo freqiientadores da igreja catélica, devotos fervorosos do Senhor Bom
Jesus do Livramento, e por vezes membros de alguma irmandade catélica? Mesmo sendo
catblicas as pessoas que recorriam a estes benzedores responsaveis pelo “diagnostico” e

feitura destas “macumbas”?

» 14 » 15

Ou seria entdo o “catolicismo rustico” = ou “catolicismo rural” = o foco do trabalho, a
religido dos ex-agregados? Seria possivel que catolicismos estes, tanto o “rdstico” quanto o
“rural”, determinados pela acdo dos chamados leigos, que na auséncia de padres catolicos
assumiam os ritos e 0s negécios da igreja catolica, afastando-se da doutrina romana, fossem
présperos em uma cidade de pouco mais de cinco mil habitantes, foco de peregrinacdo e
romarias acompanhadas de perto pelo paroco da Igreja Matriz, posto que nas Gltimas décadas
nunca estivesse vago e que por vezes conta com mais de um padre?

Também n&o seria possivel determinar que o catolicismo fosse o foco dos estudos, a
menos que desconsiderdssemos a crescente influencia de certos conceitos pentecostais e,
principalmente neopentecostais, além dos conceitos de “macumba” e “feitico” utilizados pelos
ex-agregados.

Se buscassemos desesperadamente classificar o sistema religioso vigente talvez nos

aproximasse-mos mais da definicdo de catolicismo de Gilberto Freyre'® que caracterizou o

14
15

' FREYRE, Gilberto de Mello. Casa grande & Senzala: introducéo & histéria da sociedade patriarcal no Brasil.
Rio de Janeiro: Record. 2001.



catolicismo ibérico como formado através da interacdo, ou melhor, como acomodacao’ de
elementos presentes no “paganismo romano” e no “islamismo”, dizendo deste catolicismo o

proprio Freyre que:

“(...) Nenhum cristianismo mais humano e mais lirico do que o portugués. Das religiGes pagas,

mas também das de Maomé, conservou como nenhum outro cristianismo na Europa o gosto de carne”

18

Tendo como resultado a grande intimidade que o fiel estabelece com os Santos,
enfeitando-os, ou maltratando-os, atribuindo-lhes insignias militares ou postos militares,
pondo-os a defender cidades ou agucareiros, “Em louvor de S&o Bento que ndo venham as
formigas ca dentro” * escreviam nas portas dos armarios de cozinha, ou para lhes dar

fertilidade acostumavam os fieis a trazé-los para as suas festas, ao ponto de Freyre dizer que

“(...) 0s santos e 0s anjos s faltando tornar-se carne e descer dos altares nos dias de festa para
se divertirem com o povo; os bois entrando pelas igrejas para ser bentos pelos padres; as maes ninando
os filhinhos com as mesmas cantigas de louvar o Menino-Deus; as mulheres estéreis indo esfregar-se,

de saia levantada, nas pernas de Sdo Goncalo do Amarante; (...) Nossa Senhora do O adorada na

imagem de uma mulher prenhe.”®

Certamente é 0 mais proximo que temos, principalmente se alargar-mos o pantedo dos
Santos e das Santas Almas, e aos Santos tradicionais juntarmos os Santos Caboclos, Pretos
Velhos e Exus, igualmente familiares, pertencentes ao universo doméstico, e a que sdo
atribuidas tarefas domésticas.

A semelhanca aumenta mais se a isso somarmos o feitico amplamente descrito por
Freyre, em especial o com finalidades amorosas, como pertencente ao universo religioso
brasileiro, que embora seja considerada de origem exclusivamente Africana, também ¢é
européia, como também demonstra Freyre, que da exemplos de casos de feiticaria no Brasil,
ao citar o caso de portuguesas como,

1" EREYRE.Gilberto de Mello. Sobrados & Mucambos

¥ FREYRE. Gilberto de Mello. Sobrados & Mucambos p. 302
9 Ibidem p. 39.
2 bidem p 84.
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“(...) Antonia Fernandes, de alcunha Nébrega, [que] dizia-se aliada do Diabo: as consultas,

guem respondia por ela era “ certa cousa que falava, guardada num vidro.” [e] (...) Isabel Rodrigues,

ou Boca-Torta, fornecia pds mirificos e ensinava oracdes fortes™?!

Ainda sobre este assunto Freyre diz que,

“Vindas de Portugal, desabrocharam aqui vérias crencas e magias sexuais: a de que a raiz da
mandrégora atrai a fecundidade e desfaz maleficios contra os lares e a propagacdo da familia; o habito
de as mulheres trazerem ao pescoco durante a gravidez 'pedras de ara' dentro de um saquinho; o

cuidado para ndo passarem, quando prenhas, debaixo de escadas, sob o risco do filho ndo crescer

(9

E diz ainda, mais adiante que

“(...) 0 grosso das crencas e praticas da magia sexual que se desenvolveram no Brasil foram
coloridas pelo intenso misticismo do negro; algumas vezes trazidos por ele da Africa, outras africanas

apenas nas técnicas, servindo-se de bichos e ervas indigenas. Nenhuma mais caracteristica que a

feiticaria do sapo (...)”.

No entanto, ndo temos esta pretensdo de determinar nosso estudo a partir da
classificacdo elaborada por Gilberto Freyre. Embora a semelhanca entre o que sera narrado
aqui e o que foi narrado por Freyre seja, inUmeras vezes, demasiadamente préxima, chegando
por vezes a ser assustadora, ndo lidamos com a mesma hierarquia social, embora talvez a
tenhamos herdado, ou ao menos alguns aspectos dela, e a realidade que nos dispomos a
observar possui uma complexidade prépria, e € composta por forgas especificas que se
colocam em conflito, embora o carater misto das influéncias mantenha-se no dois casos, onde
ndo ha a superacgédo dos opostos através das disputas pelo significado.

Por isso é que neste trabalho construimos o objeto a partir de um grupo especifico,

determinado pelas relagdes sociais que estabelece, pela sua posi¢cdo na “teia de relagbes” #, na

2 FREYRE, Gilberto de Mello. Casa grande & Senzala: introducdo & histdria da sociedade patriarcal no Brasil.
Rio de Janeiro: Record. 2001.p .406.

*2 |bidem. P. 407

23 |bidem. P.407

2 ELIAS, Nobert. A sociedade dos individuos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1994.
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“cadeia de interdependéncias”® ou no “campo de disputa pelo monopolio de bens escassos”*.
Objeto que ndo e determinado pelo local, ou pelas distingdes que sao feitas pelos individuos
que fazem parte do grupo, por suas falas, distin¢cdes que ao serem declaradas pelo membro do
grupo tendem a serem tomadas como verdade, objetivada pelo pesquisador.

Da mesma forma procuraremos aqui ndo definir a crengca dos membros do grupo
observado através das declaracdes feitas por agentes de uma ou outra “empresa produtora de
sentido” #, empresa religiosa de sentido® - Ndo tentaremos definir a fonte dos simbolos
religiosos utilizados pelos ex-agregados do bairro da Ponte, através de definicdes engessadas,
definidas por um ou outro grupo religioso, defendido por seus agentes, catdlicos,
umbandistas, espiritas, ou evangélicos, e nem por definicbes ja consagradas no meio

I” 2° ou “catolicismo rustico”®® , nem

académico, como as defini¢cBes de “catolicismo rura
mesmo quando as definicdes nos agradam, como é o caso do “catolicismos ibérico™*" de
Freyre. N&o teremos neste trabalho outro universo religioso que ndo seja 0 que puder ser
contribuido através da analise das relagdes estabelecidas entre os ex-agregados rurais e 0s que
entre eles assumem o papel de agentes religiosos produtores de sentido, ligados a uma
“empresa produtora de sentido” * ou nao.

Por isso esperamos que o leitor ndo se espante se ndo encontrar nas proximas paginas
um trabalho que ndo tenha como objeto, e que ndo seja definido por um ou outro grupo
religioso, pois uma das coisas que aqui pretendemos demonstrar € que, a0 menos no caso por
nos observado, tal grupo sé existe para os agentes religiosos pertencentes a uma empresa
produtora de sentido, que o buscam produzira medida em que séo, por elas, produzidos, e
pelos pesquisadores avidos por um objeto que dé legitimidade a seu trabalho, pois afinal de
contas parece acontecer em torno da definicdo de uma identidade religiosa 0 mesmo que

acontece em relacdo a outras defini¢Ges identitarias, como diz Bourdieu sobre,

“As lutas a respeito da identidade étnica ou regional, quer dizer, a respeito de propriedades

(estigmas ou emblemas) ligadas a origem através do lugar de origem e dos sinais duradouros que lhes

% bidem.

% BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.
27
ldem

2 1dem
29

30

® FREYRE, Gilberto de Mello. Casa grande & Senzala: introducdo & histéria da sociedade patriarcal no Brasil.
Rio de Janeiro: Record. 2001

¥ BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.
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sdo correlativos, como o0 sotaque, sdo um caso particular das lutas das classificacGes, lutas pelo

monopolio de fazer ver e fazer crer, de dar a conhecer e de fazer reconhecer, de impor a definigdo

legitima das divisfes do mundo social e, por este meio, de fazer e desfazer os grupos”. 3

CAPITULO I.

De camarada a funcionario: o processo de desagregacéao.

O camarada desagregado.

Quais quer que tenham sido os motivos que levaram 0s ex-agregados rurais a
deixarem as terras nas quais viviam, (como colonos sem posses Oou COMO pequenos
proprietarios de terra dependentes dos grandes fazendeiros do local para produzirem sua
existéncia e a de suas familias) certamente ndo despontava entre estes motivos a crengca no
progresso urbano, nas facilidades de vida oferecidas pela cidade, na possibilidade de se obter
um trabalho assalariado, ou na promessa no acesso a educagdo que viesse a prover-lhe
prestigio e ascensao social.

Os agregados ja conheciam o destino dos que, por um motivo ou por outro, haviam ido
morar na periferia da cidade, ou dos grandes centros urbanos, e conheciam as historias de
sofrimento, privacdo e dependéncia dos que deixavam suas terras indo viver em grandes
cidades onde se viam obrigados a viver nas condi¢cdes mais adversas, morando em barracos de
madeira, oferecendo num mercado de trabalho ja bastante saturado sua mao de obra nao

especializada por um pequeno ganho, que muitas vezes eram-lhe levados em assaltos nos dias

¥ BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007. p 113
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de pagamento, o que os deixava desamparados e sem o apoio da rede familiar que, mesmo de
forma precaria, era Ihes oferecido enquanto agregados, ou dos que se viam despossuidos do
apoio oferecido pelos compadres e antigos parceiros, na maioria grandes fazendeiros, que
exploravam o trabalho dos agregados, mas eram obrigados, para manter a exploragéo e para
cumprir obrigagbes socialmente estabelecidas a seu papel de “parceiros”, a oferece-lhes
suporte quando se viam em condicdes precarias; ou dos que foram obrigados a estabelecerem-
se na periferia de Liberdade, (num primeiro momento na regido que veio a ser o bairro da
ponte, e posteriormente em todo anel de bairros periféricos que se formou em torno da
cidade), onde passaram a morar em casas de pau-a-pique ou adobe, penduradas em barrancos
que despencavam em periodos chuvosos, sem luz elétrica, esgoto ou agua encanada, vivendo
sem emprego, sem espaco para plantar ou para criar animais, vivendo por vezes da caridade
alheia, as curtas da igreja, de antigos “parceiros” seus compadres, ou de favores politicos, que
muitas vezes confundiam-se com favores de compadrio, mas que ndo cobriam a mesma
extensdo do apoio outrora oferecido pelos antigos parceiros.

Alguns destes ex-agregados conseguiram empregar-se na prefeitura do municipio
como pedreiros, ou como capinadores de rua, e dai tornaram-se capazes de alimentar suas
familias mesmo n&o sendo facil a adaptacdo a este tipo de trabalho®* mas tal privilégio nao foi
estendido aos filhos destes trabalhadores que se tornaram desempregados cronicos, e mesmo
os trabalhadores que melhor se adaptaram aquele novo tipo de trabalho urbano e assalariado
estavam sempre, pelo carater politiqueiro que determinava a sele¢do das vagas, ameagados de
perder seus cargos nos periodos de transi¢cdo politica, ou se entrassem em desacordo com seus
superiores.

Para o colono, a vida como agregado era considerada boa, ou era, na pior das
hipbteses, demasiadamente naturalizada * para 0s grupos que dela faziam parte e certamente
ndo seria trocada pela promessa va de bens por eles considerados supérfluos, como a luz
elétrica, ou a agua encanada. De fato os pequenos sitiantes e colonos ndo partiram para a
cidade como mariposas atraidas por uma lampada elétrica, pois tinham uma vida mais ou
menos estavel na terra onde viviam.

Na maioria das vezes o fazendeiro era padrinho de casamento de seus colonos ou
mesmo dos filhos destes colonos o que de certa forma servia como uma forma de diminuir o

abismo social estabelecido entre 0 que obedece e o que manda, tentativa de santificar e

% FERNANDES, Florestan. A Integracdo do Negro na Sociedade de Classes: o legado da “raca branca”. Sdo
Paulo: Dominus, 1965.
* BOURDIEU, Pierre. A Economia das trocas lingiisticas: O que Falar Quer Dizer. Sao Paulo: Edusp, 1996.
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amolecer os lacos® que os ligavam neste mundo através do estabelecimento de uma relacéo, o
compadrio, que feita “neste mundo” era ligada ao “outro mundo”, (sendo estas relacbes de
parentesco, e as obrigacdes delas decorrentes, entendidas como que sacralizadas por Deus) a
partir das quais este padrinho lhes oferecia certo grau de prote¢cdo, algum apoio financeiro em
caso de doenca, e a terra onde trabalhavam, moravam e plantavam em troca de um terco ou
da metade do que produziam,( neste segundo caso se o fazendeiro também lhe cedesse as
sementes e 0s animais para a plantacdo) e de sua fidelidade politica e moral. Estas condicdes,
ao que parece, ndo eram consideradas piores do que as que viriam a ser estabelecidas na
cidade.

Da mesma forma o sitiante que vivia em sua propriedade, mas ndo tinham terras em
quantidade necessaria para que nelas pudesse plantar, tendo que arrendar mais terras, (na
quais plantavam a terca ou & meia, assim como os colonos, de algum fazendeiro) néo se via
como submisso aos desmandos do proprietario de extensdes maiores de terras e nem se
considerava empregado do fazendeiro, mas sim seu parceiro, como 0 nome deste sistema de
trabalho, sistema de parcerias,tenta descreve-lo.

Portanto ndo se sentiam explorados ou dependentes, mas como trabalhando para si
mesmo, (os homens e suas familias, inclusive os filhos pequenos), e recebiam fora os gastos
com o arrendamento da terra e com as sementes e insumos, 0 produto de seu trabalho em
espécie, e dele dispunham de acordo com sua vontade e suas necessidades.

Geralmente a producdo de milho e feijdo era guardada em paiois que deveriam
conservé-los até a préxima colheita, periodo no qual seriam utilizados na alimentacdo das
pessoas e dos animais da familia, depois de o dono da terra ter recolhido o que lhe cabia.
Assim produziam a parte essencial do que necessitavam para sobreviver. Se trabalhassem para
o fazendeiro, na plantacdo particular deste, era apenas por curtos periodos de tempo e quando
remunerados em dinheiro e ndo em especie, investiam-no na plantagdo do préximo ano, na
compra de algum animal util ao trabalho ou para “a engorda”, ou utilizavam-no na compra do
gue ndo podiam produzir com seu trabalho, especialmente roupas, pélvora, sal de cozinha,
remédios e cachaca, mas, de modo geral esta renda extra ndo era determinante para o sustento

da familia.

% O termo “amolecer” aqui empregado é baseado na teoria de Gilberto Freyre a respeito do “amolecimento” de
relacBes hierarquicas através de relacBes de proximidade, na Casa Grande, entre Senhores e Escravos, € nas
relagdes de conquistas e reconquistas travadas entre Portugal e o Norte da Africa séculos antes do descobrimento
do Brasil. FREYRE, Gilberto de Mello. Casa grande & Senzala: introducéo a histéria da sociedade patriarcal no
Brasil. Rio de Janeiro: Record. 2001

¥ Um belo exemplo disso é o tabu de incesto criado entre compadres. Falaremos mais a este respeito no
préximo capitulo.
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Quando trabalhava em plantacGes alheias e recebiam dinheiro por isso eram chamados
de camaradas, 0 mesmo acontecia com 0s que produziam carvao vegetal a mando de algum
fazendeiro que o comercializa-se, e tinham o trabalho medido por “tarefas” de rocado e
capino, e ndo por horas®, de forma a terem controle sobre 0 seu tempo, sendo que uma
“tarefa” que era determinada através de uma metragem quadrada estabelecida e socialmente
consagrada, (a “tarefa”, medida com uma vara de trés metros, doze varas de largura por doze
varas de comprimento, segundo informou-nos um ex-agregado) podia ser concluida por um
homem adulto “até a hora do almoco, se ele comegasse cedo” ¥ , ficando a critério deste se
tiraria outra “tarefa”, se descansaria o resto do dia, ou se tiraria duas “tarefas” para descansar,
ou para cuidar de seus proprios assuntos no dia seguintes. A0 que parece, 0 mais comum e
que ao finalizar uma “tarefa” dispusesse do resto do tempo para seus interesses pessoais.

Eram, portanto, a0 menos a seu ver, parceiros, camaradas, trabalhadores autbnomos e
compadres antes de serem dependentes e agregados®.

Como explicar entdo que estes homens tivessem a disposi¢do de se mudarem para a
cidade a fim de se tornarem empregados da prefeitura ou da usina de niquel, ou pior para
ficarem sem trabalho e sem terra para trabalhar e viver?

Poderiamos supor que se sujeitassem a isso para verem os filhos diplomados,
sonhando-os doutores, advogados ou médicos, poderiamos supor, e talvez pudéssemos sup6-
lo, se projetassemos nossos valores e nossos desejos sob esta populacdo especifica, julgando
estes valores como se fossem universais, ou demasiadamente racionais para que pudessem ser
descartados por quem quer que fosse. Mas como esperar isso de pessoas que concebiam a
educacdo formal como algo destinado aos filhos dos fazendeiros, e s6 para criangas pequenas
quando filhos de colonos, e que espancavam os filhos que fugiam para ir a escola, impedindo-
os de ir para que ndo se tornassem “vagabundos” e que, quando muito permitiam que seus
filhos freqlientassem a escola noturna até que completassem o “quarto ano” ,sendo mais

estudo desnecessario?*

*® FERNANDES, Florestan. A Integracdo do Negro na Sociedade de Classes: o legado da “raca branca”. S&o
Paulo: Dominus, 1965.

¥ Garantiu 0 mesmo ex-agregado cujas informagdes foram reiteradas por inGimeros outro ex-agregados.

0 que talvez possa ser constatado na grade valorizacdo da vida de agregados feita pelos moradores do bairro e

nas muitas tentativas de voltar a este regime de trabalho feitas por boa parte destes moradores que tentam, ainda
hoje tentam substituir as sua atividades profissionais por uma vida econémica pautada no sistema de parcerias,
deixando seus trabalhos assalariados para tentarem plantar rogas e criar uns poucos animais.

*! Bons exemplos destas préticas serdo dados mais adiante, no tépico destinado a analise da “Economia de
Paiol”.
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Parece, pois, dificil acreditar que, de forma deliberada, um grande numero de colonos
e pequenos sitiantes tenham deixado suas vidas na zona rural e tenham partido para a
periferia da cidade sem nenhum objetivo aparente, ja que nos parece insolita a possibilidade
de eles terem se mudado em busca de trabalho assalariado e educagdo formal para os filhos.
No entanto é fato que ao longo do ultimo século um grande numero de agregados deixou suas
terras e partiu para a cidade. Quais seriam entdo as razdes deste éxodo?

Antes de pensarmos nos motivos que levaram os agregados a abandonarem estas
condicBes e a dirigirem-se para a cidade é necessario que pensemos, mesmo que de forma
breve, o contexto econdmico e politico do municipio no ultimo século, e que acabaram por
influenciar, se ndo determinar, o é&xodo em massa da populacao rural.

Até o inicio do século passado a regido que hoje forma a cidade de Liberdade foi
distrito da comarca de Aiuruoca, até 1939, data da emancipacdo politica, vivia quase que do
que se produziam nas fazendas, unidades de producdo que buscavam ao maximo a
autosuficiéncia, e estabelecia-se neste universo da vida rural Libertense uma estrutura
hierarquica que tinha no topo os fazendeiros com vastas terras e plantagdes e com muitos
bracos a seu servico, e por colonos sem terra totalmente dependentes dos fazendeiro donos da
terra onde viviam como agregados e para quem trabalhavam, no outro extremo. Na camada
intermediaria os sitiantes donos, ao menos, da terra na qual moravam e portadores de certo
grau de autonomia que lhes permitia trabalhar para quem quisessem*,. Nao que com isso
questionassem as condigOes objetivas do trabalho cujos termos estavam estabelecidos, mas
pareciam satisfeitos por pelo menos ndo tinham que se sujeitar aos desmandos de um
fazendeiro ou a ofensas pessoais por parte deste como 0s colonos que presos a terra do
fazendeiro eram “obrigados” (moral e economicamente) a trabalhar para este fazendeiro ndo
importando as condicGes de trabalho a que estivessem sujeitos.

Mas, ainda segundo Alves® este panorama econémico foi gradativamente
transformado ao longo daquele século, sendo a producgéo para o consumo interno das fazendas
substituido pela producdo de leite e derivados, atravées da criacdo de gado leiteiro.

Tal substituicdo de uma atividade econémica por outra parece ter coincidido com a
substituicdo dos quadros de poder local a partir do processo de emancipagdo politica, que
como foi comum durante a vigéncia do Estado Novo, proporcionou, com a fundacdo de um

municipio novo, a substituicdo de uma elite politica tradicional que figurava nos quadros

*2 ALVES, José Xaides de Sampaio : “Serra da Mantiqueira: Liberdade transformagdes e permanecias”. 1993.
[;issertagéo de mestrado Universidade de S&o Paulo, Sdo Paulo, 1993.
* 1dem
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politicos de Aiuruoca, como vereadores, por uma nova elite politica que passou a atuar na
prefeitura do novo municipio agora emancipado. *

Segundo Alves foi,

“(...) foi exatamente e basicamente a ordem imposta pelo golpe de estado de
Getulio Vargas em 1937, que cagcou mandatos executivos e legislativos em todo o
Brasil e que no municipio de Aiuruoca, entre eles foram cacados os mandatos do
presidente da cadmara, o Sr. Manuel Leopoldino Alves e de seu suplente o Sr. José
Quirino da Cunha, ambos os fazendeiros e representantes legitimos do entéo
distrito de Liberdade. Em seus lugares foram nomeados interventores para tais
postos. Assim foi que sob esta ordem politica, Liberdade conquistou a sua
emancipagdo em 01/ 01/1937, e passou a ser administrada, como vimos, por uma
elite social formada por pessoas de formagdo cultural mais erudita e

eminentemente de vida urbanizada, além é claro de possuirem uma relacdo direta

e influente com o poder da época.”*

Elite que desde décadas antes da emancipacdo vinha, mesmo através de um discurso
suavizado, criticando a elite local sua forma de lidar com assuntos econdmicos, e propondo a
alterndncia na representacdo na camara de Aiuruoca, entre “os grupos de fazendeiros,
comerciantes e “doutores”, para “beneficio da cidade™®. Com a emancipacdo houve o
monopolio do poder por parte dos “doutores”, sendo instituido pelo governo de Benedito
Valadares, através do intermédio do politico Bias Fortes, o Doutor Pitagoras Barbosa Lima
como prefeito da nova cidade, cargo que ocupou até o ano de 1945, sendo destituido com o
fim do Estado Novo.”

No entanto o golpe executado sobre a elite formada por fazendeiros foi mais profundo
e contundente do que parecia e acabou por afetar ndo s6 a vida politica como a vida
econdmica do lugar, ja que, somada a outros fatores possibilitou a valorizagdo de um tipo de

“ |dem
** Alves, Pag 105.

%8 (ver correio de Livrament)
" ALVES, José Xaides de Sampaio : “Serra da Mantiqueira: Liberdade transformagdes e permanecias”. 1993.

Dissertacdo de mestrado Universidade de S&o Paulo, Séo Paulo, 1993.
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producdo agricola que fosse voltado para a obtencdo de capital monetario. Uma vez que
destituida e desmoralizada a elite tradicional de fazendeiros, também o foi a sua forma de
producdo, e tornou-se imperante a obtencdo de novos simbolos que legitimassem seu direito
ao poder, ndo mais representado por terras e agregados dependentes e ao dispor da vontade
politica do dono das terras, nem de paiois abarrotados de milho e abdbora. A posse de terras
“até aonde a vista alcanga” so era significante a medida que esta terra proporcionasse a posse
de automdveis, mobilia importada e dinheiro que possibilitasse a obten¢éo do titulo de doutor
a pelo menos um dos filhos do proprietario, ou no minimo o de professora por uma de suas
filhas. Transformaram-se as regras e transformou-se o jogo, tornando-se necessaria a obtengéo
de um novo habitus para 0 novo campo®.

Assim € gque gquando o golpe dado com a emancipacdo politica tirou os fazendeiros
definitivamente do jogo politico e instaurou 0 monopdlio deste poder nas mao do que talvez
pudéssemos chamar de elite modernizadora ligada um processo de urbanizacdo, e a producao
agricola para fins produtivos que podia ser convergidos em capital monetéario, a balanca dos
poderes pesou desfavoravelmente em relacdo aos fazendeiros e a desigualdade econémica
entre estes e seus adversarios pode ser somada a desigualdade politica, ou seja quando houve
a convergéncia entre a posse de poder politico e a posse de poder monetario os fazendeiros
viram-se obrigados a fazerem parte do novo jogo produtivo.

Sobre este periodo, e sobre a influencia politica possuida por estas familias

pertencentes a uma “elite modernizadora” Alves diz ter sido este,

“(...) formado por um grupo reduzido de pessoas oriundas a rigor do nordeste
do Brasil e que possuiam um transito e influencia politica muito grande junto ao
governo brasileiro. Deste grupo, constituido basicamente por uma familia, teve
destaque o Dr. Jodo Paulo Barbosa Lima. Ele além de cumprir na regido de
Aiuruoca as suas func¢Bes de suplente de Juiz, adquiriu terras em Livramento e foi,
juntamente com um grupo de pessoas eminentemente urbanizadas®, relacionadas

com o Rio de Janeiro e belo Horizonte (...)” *°

8 BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.
* Grifo nosso.
®  ALVES, José Xaides de Sampaio : “Serra da Mantiqueira: Liberdade transformacdes e permanecias”.

Dissertacdo de mestrado Universidade de S&o Paulo, Séo Paulo, 1993.
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E mais adiante diz que,

“A familia Barbosa Lima ocupou, por sua formacdo erudita; onde gerou mais tarde
inclusive um cénsul e cujo préprio Dr. Jodo Paulo chegard a ocupar o cargo de
Ministro do supremo Tribunal Militar do primeiro governo de Getulio Vargas; um
lugar destacado na vida politica, social e cultural de Livramento. Em contraposicéo

com & aristocracia rural anterior™, contribuira para que lentamente a vida urbana

se desenvolvesse.”?

Dai é que substituiram as plantagcdes por pastos e passaram a substituir gradativamente
as rogas por rogados, as plantagdes por pastos que deveriam alimentar a criacdo extensiva de
gado. Dai tornou-se desnecessaria a mado de obra da familia de agregados sendo substituida
pela mdo de obra assalariada de alguns poucos bracos destinados a manutencdo do gado, a
ordenha e a criacdo de silos com capim e milho para os periodos de inverno quando a geada
destrdi os pastos, e se plantavam o milho que outrora servia de base para alimentacdo humana
e animal, este se tornou alimento secundario colhido antes do milho estar maduro e somente
para os silos. Da mesma forma tornou-se desnecessaria a permanecia das familias nas terras
de colono, sendo antes um estorvo, um uso desnecessario de uma terra que poderia ser usada
como pasto. Sobre esta mudanga do uso da terra parece ndo haver documentos, mas a
informacdo € amplamente difundida entre os ex-agregados, fazendeiros e ex-fazendeiros, e
muito me foi dito a esse respeito durante o trabalho de campo. Um ex-agregado chamou a
atencdo para o fato de que na regido onde fica a casa paterna, terras antes destinadas ao
plantio para a auto-suficiéncia sdo hoje local de plantio exclusivo de capim para o gado,
enquanto outro diz ter sido seu pai obrigado a se mudar para a cidade por néo ter terras para
plantar pois o fazendeiro com o qual plantava em parceria passou a disponibilizar-lhe para
plantio somente terras de baixa produtividade, proximas a brejos de onde toda a familia sé
colhia alguns litros de milho e feijdo e que ainda assim eram obrigados a repartir com 0
fazendeiro.

Neste periodo é que muitos fazendeiros transferiram sua atividades econdmicas de
subsisténcia para atividades econémicas que podia ser convertidas em capital monetario,

investido em criacdo de gado leiteiro, fabricacdo de derivados de leite e comércio. Bens

*! Grifo nosso
2 ALVES, José Xaides de Sampaio : “Serra da Mantiqueira: Liberdade transformacBes e permanecias”.

Dissertacdo de mestrado Universidade de S&o Paulo, Sdo Paulo, 1993. p74.
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materiais passiveis de serem transformados em bens simbdlicos no novo contexto. Também
foi dai que teve inicio o processo de abandono massivo, ou a expulsdo de moradores
agregados da zona rural, processo que se estendeu por todo o seculo passado e que ainda pode
ser percebido.

No caso do sitiante, proprietario de pequena extensdo de terra, ou mesmo de alguns
animais, o processo de abandono da terra foi mais complicado e por vezes mais tragico do que
do colono sem posses, pois para ver-se livre do sitiante ndo bastava ao fazendeiro manda-lo
embora ja que ele era o dono da terra. Era necessario comprar a terra 0 que demandaria certos
gastos, e mesmo assim sempre havia a possibilidade de que algum proprietario se negasse a
vendé-la. Estas terras também era objeto da ambicao dos concorrentes diretos dos fazendeiros,
0s comerciantes, que como forma de ampliar os seus negdcio na regido,(ou como forma de
aumentar o seu prestigio social, usando a terra e 0 gado adquiridos como insignias de poder,
“poder simbdlico™®, que legitimaria a sua pretensdo pelo monopdélio dos bens simbdlicos e do
direito a reivindicar o poder politico) buscavam comprar as terras de pequenos e até de
médios proprietarios, 0 que também impulsionou os fazendeiros, que agora criavam gado a
adquirirem mais terras.

Sobre a forma como se deram algumas destas compras alguns casos servem de
ilustracdo. O primeiro diz respeito a venda de um sitio pequeno, por um velho cujos filhos ja
haviam partido para trabalhar em centros urbanos, o que impossibilitava o velho de “tocar” o
sitio sozinho, resolvendo, portanto vendé-lo. Segundo suas filhas o fazendeiro (e comerciante)
que Ihe comprou a terra deu-lhe, ao invés de dinheiro como pagamento, um grande nimero de
notas promissorias que deveriam ser resgatadas ao longo de meses. Devido a inflagdo o valor
de compra destas notas foi reduzido a quantias irrisérias nesse meio tempo. Antes, porém, de
ter recebido tudo o que lhe era devido pela terra 0 homem morreu. Ao tentar resgatar o que
era devido a vilva teria ouvido do comprador que ele havia feito negdcio com homem, e que
ndo devia nada a ela. Com muito custo uma das filhas conseguiu resgatar uma das notas
promissorias, dinheiro suficiente apenas para que ela pagasse pela extracdo de um dente. Caso
que parece denotar a inadequagdo do pequeno proprietario ao calculo e as formas de
investimento proprias ao sistema capitalista.

Um caso segundo diz respeito a um sitiante que levava sua vida de forma mais ou
menos estavel, tendo inclusive algumas cabecas e gado leiteiro que criava de forma extensiva

com a ajuda dos filhos, até que, segundo relatou-me um dos filhos deste sitiante, (na época do

>3 BOURDIEU, Pierre. O poder simbodlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.
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relato este homem tinha cerca de quarenta anos, casado, pai de dois filhos, trabalhava como
pedreiro e era morador do bairro da Ponte) foi vitima de inveja dos vizinhos que lhe fizeram
uma macumba para que perdesse tudo. Com isso, o gado adoeceu e foi morrendo. A doenca
caracterizava-se por feridas na boca e lingua dos animais 0 que os impedia de comer, dai
definhavam e morriam. A (nica forma de tratamento encontrada foi tratar as feridas abrindo a
boca das vacas e prendendo a sua lingua com um pedacgo de madeira enquanto passava-se um
produto anti-séptico na mucosa e sob a lingua do animal. Mais de trinta anos ap6s o ocorrido
o0 narrador destes fatos demonstrou desconforto ao relatar que enquanto ajudava o pai a tratar
das vacas doentes e segurava a lingua de uma delas, a lingua veio a desprender-se do animal.
Dai em diante a situacdo piorou ao ponto das paredes, ou parte delas, (da casa de pau-a-pique
onde vivia a familia) virem a despencar, deixando varios buracos de onde a noite dava para
ver “0 céu e as estrelas”.

Por fim a familia vendeu o sitio e foi morar no interior do estado do Rio de Janeiro,
onde pai e filhos trabalharam como operarios. O mal que afligias o gado ndo pode ser
diagnosticado, o que somado a oportunidade de venda, (diante da desgraca) consumou-se com
esta.

O ultimo caso foi-me relatado por uma mulher com cerca de sessenta anos, vilva, mae
de trés filhos e avo de trés netos, e que trabalha como lavadeira, embora esteja aposentada a
muitos anos por motivo de saude, para ajudar a filha solteira e mée de duas filhas. Segundo
ela me disse, enquanto prendia roupa lavada no varal que ocupa o pequeno terreiro da casa,
para aproveitar o sol que desaparece por trds do morro apds as 15 horas, ela vivia ainda
crianga com 0s pais e 0s irmdos em um sitio proximo a cidade, quando o pai resolveu trazer a
familia para a cidade nos dias da Festa do Senhor Bom Jesus do Livramento. A fim de poder
“aproveitar a festa” o homem alugou uma pequena casa de dois comodos na Rua dos
Boiadeiros, préxima a casa onde hoje mora a filha, onde se acomodou com a familia. Depois
do Jubileu do Bom Jesus voltou a familia para o sitio onde viviam. L& encontraram a casa
gueimada, assim como o paiol, o chiqueiro e o galinheiro, “queimaram até as galinhas”. Tudo
havia sido incendiado. Temendo por sua seguranca e sem condi¢Ges de reproduzirem 0s
meios materiais necessarios para manter-se na roca, a familia mudou-se para a cidade
morando na casa que havia sido alugada para o festejo. Dois cémodos sem banheiro.

Para sustentar a mulher e os filhos o chefe da familia passou a trabalhar para a
Prefeitura Municipal, capinando mato que crescia nas ruas. No fim da tarde quando chegava
em casa do trabalho ele se sentava num canto da cozinha e chorava. Fazia isso todos os dias.

Ap0ds dois anos ele faleceu, segundo a filha de desgosto.
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Tais relatos ilustram o contexto no qual se deu o abandono da zona rural e a ocupacao
da cidade e complicam a versdo simplista e demasiadamente otimista de que as familias
teriam se mudado para a cidade em busca de melhores condicdes de vida e de estudo para 0s
filhos , versdo defendida por muitos dos que contribuiram para o éxodo, 0 que somado a
concepgdo a respeito do mundo que o ex-agregado trazia da zona rural contribuiram para a
catastrofe que foi a transferéncia desta populacdo rural para a periferia da cidade. Um destes
aspectos refere-se a concepcao de economia que servia de referencia ao agregado. Este é o

nosso préximo tépico.

A Economia de Paiol.

“Um cachorrinho tatuzeiro muito bom que escorava cada bruto de um tatu que enchia
um caldeirdozinho de carne e gordura”, “uma bela de uma horta onde a gente plantava
couve e almeirdo™ e ““‘um terreno para plantar milho e feijdo™ é a descricdo feita por uma ex-
agregada, hoje com cerca de oitenta anos de idade, da vida boa de fartura que tinha enquanto
colona. Tempo que enfatiza, ndo tinha que ter dinheiro para comprar nada, ou quase nada, a
dinheiro, “comprava s6 o sal na venda”.Plantavam o que precisavam para comer. Milho,
feijdo e abdbora eram a base da alimentacdo. Também plantavam arroz, (uma iguaria para
ocasides especiais) faziam sabdo de cinzas com gordura animal e cinzas de lenha, 6leo de
azeite de mamona, para combustivel e como medicamento ““depurativo do sangue”, faziam
seus moveis, suas roupas, plantavam cana para a producdo de garapa e agUcar mascavo €
tinham os préprios moinhos e monjolos, onde faziam o fuba, ““fino” para o consumo humano
e ““grosso’ para alimentar os animais. Nasciam sem médicos e eram, os filhos mortos, ainda
sem certiddo de nascimento, enterrados aos pés dos cruzeiros que existiam no alto de alguns
morros. Sem lapide, e sem registro oficial.

E deste mundo que muitos ex-agregados sentem falta e alguns ja nascidos na cidade
nutrem fantasias de abundancia e regalo vivido na casa dos avds, e mesmo 0s que se lembram
das agruras ““daquele tempo™ parecem estar inclinados a acreditar que a vida era mais

agradavel quando ndo se precisava comprar 0 que se comia.
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O importante de se perceber € o valor dado por estas pessoas a este periodo de sua
histdria, apesar de alguns dizerem ndo ter dele boas lembrancas, para melhor entender as
condicdes que levaram a inadequacdo do ex-agregado rural a vida urbana e ao trabalho
assalariado. E necessario pensar como elas se organizavam para a producdo de géneros
alimenticio, e quais 0os meios de acumulacgdo e as formas simbolicas utilizadas neste processo
de producdo e acumulacdo manifesta em sua moral para o trabalho, ou sua disposicdo ética
para o trabalho® , para a forma através da qual se manifestava sua légica ou calculo
econdmico para o trabalho que era realizado no seio familiar, para as formas de acumulagéo
dos bens produzidos, e para o investimento de excedentes a fim de reproduzir a forca de
trabalho da familia, o que nos proporciona um viés interpretativo que no possibilita tracar, ao
menos em linhas gerais, a estrutura de pensamento e as possibilidades de calculo para a acédo
econdmica de que dispunham estes ex-agregados, e que, obviamente, vieram a contribuir
para a formagéo das formas de acdo e percepcao na esfera religiosa, no que se refere as suas
crencas e praticas religiosas e a sua concepcao da ordem e do funcionamento do mundo em
que vivem.

A esta légica econdmica, que aqui sera chamada de “Economia de Paiol” parece estar
subordinada a forma de calculo “n&o capitalista” e “n&o moderna” pela qual se guia ,ainda
hoje, a populacdo formada por ex-agregados moradores na periferia de Liberdade, em
especial no bairro da Ponte. (bairro mais antigo e para onde se dirigiu grande parte da
populacédo de ex-agregados rurais).

A “Economia de Paiol” leva este nome pelo fato de que esta se baseia principalmente
na producdo, acumulacao e reproducdo de géneros alimenticio para subsisténcia, sistema no
qual o trabalhador recebia pelo seu trabalho uma parte do que ele produzia e que era, quase
que totalmente, destinada a sua sobrevivéncia e a de sua familia, sendo apenas uma pequena
parte excedente destinada a venda a fim de que pudessem adquirir géneros de primeira
necessidade que ndo conseguiam produzir e dos quais necessitavam, especialmente certos
combustiveis, pélvora, tecidos e algum medicamento, ou que era reinvestido na ldgica
econdmica do paiol sob a forma de melhores sementes, animais e ferramentas, adquiridas
através da transformacdo ou ndo de seu capital in-natura em capital monetario.(ja que muitas
aquisicdes eram custeada e calculadas em “sacos de milho”).

O restante, a maior parte, era armazenado em paidis de madeira e bambu cobertos com

sapé ou telhas de barro, que ficavam no terreiro das casas onde morava o0 agregado, e era

> FERNANDES, Florestan. A Integracdo do Negro na Sociedade de Classes: o legado da “raga branca”. Sao
Paulo: Dominus, 1965.
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destinado, até a proxima colheita, a alimentacdo de homens e animais de criacdo. Em torno do
paiol girava toda a vida econémica e a subsisténcia familiar, pois era do milho nele
depositado que se fazia o fuba matéria prima do para bolos e broas e o0 angu que de tdo
importante para a alimentacdo era considerado sagrado ao ponto de o seu cozimento ser
iniciado com o sinal da cruz feito com a colher de pau na &gua ainda fria,para dissolver na
agua o fuba. Este angu era comido no almoco e no jantar junto do feijdo e da abdbora também
armazenados nos paiois, e eventualmente comidos com carne de frango ou de porco, e como
café da manha ou da tarde ingeridos com leite e café, com leite ou apenas com café, ou ainda
fritos, como angu salgado a maneira da polenta, mas sem molho, ou com agucar, o que ao que
parece era o preferido das criangas. Também era o milho do paiol que alimentava as galinhas
e reforcava a alimentacdo dos porcos, criados soltos até certa idade, e depois exclusivamente
com milho e lavagem (restos de comida, agua, restos de vegetais e farelo de fuba.).

Da boa colheita e de sua armazenagem adequada, (0 milho diretamente no chéo do
paiol e o feijdo em caixotes de madeira cheios de areia da qual o feijdo ficava coberto para
que ndo fosse atacado pelos carunchos) dependia a vida dos colonos, e era 0 sucesso nesta
operagéo que proporcionava ao colono manter-se equilibrado sobre a ténue linha que separava
a sua condicdo de pobreza da mais completa miséria e da fome, e talvez por essa dependéncia
do alimento armazenado, motivado pelas condi¢Bes socioeconémicas da época, que esta
I6gica de producdo e armazenamento in-natura do que era produzido tenha sido tdo
fortemente incorporada* pelos agregados e ex-agregados rurais, logica que abrangia ndo so as
plantacdes mas também outras atividades produtivas como a cria¢do de porcos que depois de
mortos tinham a sua carne armazenadas pré-cozidas junto com sua gordura em latas de folha-
-de -flandres®®. Carne e gordura que eram utilizadas e economizadas até que chegasse a hora
de matar outro animal, da mesma forma que faziam (e ainda fazem alguns) com o toucinho
que pendurado para defumar em um varal sobre o fogdo de lenha servia de reserva de carne
por longos periodos de tempo.

Tao forte foi esta l6gica de producdo, consumo e armazenamento ndo capitalista que
chegou ao ponto de determinar relagbes de trabalho que a primeira vista deveria ser
monopdlio da légica capitalista moderna de producdo, como se deu com a producédo de carvao

vegetal para ser vendido para a industria das cidades do Estado do Rio de Janeiro, e que era

> BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.
% FREYRE, Gilberto de Mello. Casa grande & Senzala: introdugéo a histéria da sociedade patriarcal no Brasil.
Rio de Janeiro: Record. 2001.
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produzida por familias de agregados a pedido de proprietarios de terra que comercializavam
posteriormente o que era produzido.

Embora fosse esta atividade econdmica apenas auxiliar a grande producdo industrial,
esta atividade era remunerada através de um salario recebido em moeda pelo trabalhador e por
sua familia, trabalho pago por dinheiro e ndo por parte do que era produzido (como acontecia
nas fazendas). Trabalho encomendado e pago ,e ao que parece era realizado em periodos de
intersafra, remunerado através de um meio possivel de ser acumulado, investido e capaz de
produzir mais capital monetario ou de transformar-se em outro tipo de capital.

N&o teria sido este 0 momento para a transi¢do entre 0 mundo ndo capitalista, quando
0 homem do campo € introduzido no mundo do calculo econémico do mundo moderno? E a
partir dai ndo teria ele passado a utilizar-se dos simbolos produzidos neste mundo para
reproduzir-se, e de acordo com esta nova logica capitalista, mesmo sendo um capitalismo nédo
industrial, comecado a acumular através de seu trabalho e de seus familiares, capital
monetario para aumentar seus ganhos e seu status social? Em outras palavras, ndo teria a
I6gica de producdo e acumulacdo produzida pela economia capitalista suplantado a légica da
“Economia de paiol”, estabelecendo-se atraves da difusdo da pratica do trabalho assalariado
na regido, servindo de ponte para a adequacdo do trabalho rural ao trabalho urbano e
assalariado?

N&o parece ter sido este o caso. O trabalho realizado pelas familias agregadas, ligadas
ao sistema de producdo para a subsisténcia, na producdo de carvdo vegetal era mesmo
remunerado em moeda, e ao que parece foi muito comum na regido, sendo uma fonte
alternativa de renda para as familias agregadas, mas isso ndo significou que junto com o
dinheiro tenha adentrado na regido uma l6gica econdmica estranha a do “Paiol”. Primeiro
porque, ao que tudo indica, o dinheiro obtido com a produgdo de carvdo foi revertido em
investimentos proprios a logica da “Economia de Paiol”, na compra de animais para a criagao,
em especial porcos e galinhas, em sementes e em utensilios destinados a producdo para a
subsisténcia, em ferramentas e coisas assim, fora o que era gasto pelo chefe da familia em
bebidas, jogos, jéias, dentes de ouro ou com outras mulheres.

Segundo porque este trabalho era realizado por toda a familia atuando o pai de familia
ndo como provedor responsavel pelo sustento da familia, mas sim como um organizador da
forca de trabalho intrafamiliar, e explorador desta forca de trabalho ja que o dinheiro pago
pelo trabalho da mulher e dos filhos era entregue ao pai, chefe da familia, mesmo se esta
renda fosse obtida através de trabalho individual e ndo familiar, e este o administrava a seu

bel prazer, da mesma forma que o trabalho nas plantacdes era utilizado de acordo com 0s
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interesses do pai de familia que era quem no final das contas decidia que fim deveria ser dado
ao rendimento do trabalho familiar. Neste sistema de trabalho costumava-se dizer que “quem
ndo trabalha ndo come” moral que era levada a cabo através do poder de mando do pai de
familia e que impedia 0 membro da familia que nédo trabalhasse, ou ndo entregasse ao pai boa
parte de seu ganho, de se alimentar na casa paterna. Segundo o relato de um ex-agregado
quando este era crianca e se negava a trabalhar tinha que “encher a barriga de agua para
enganar a fome”.

Esta mesma logica foi aplicada no trabalho realizado na producéo de carvdo ou nos
rocados de pasto onde os filhos, ainda pequenos eram obrigados a trabalhar desde muito
pequenos e a entregar ao pai, se ndo tudo boa parte do que recebia. As vezes o pai “dava” aos
filhos algum deste dinheiro para poderem gastar como bem quisessem. Trabalhavam como
adultos e eram, em algumas ocasides tratados como tal, deixando a cama ainda de madrugada
para arrumarem suas marmitas, improvisadas em latas de margarina, e irem trabalhar.

Uma outra caracteristica que se estendeu do modelo tipico de economia de
subsisténcia, a “Economia de Paiol”, para as atividades remuneradas foi o tipo de légica
produtiva e de economia, que ndo foi absorvida pela ldgica econdmica capitalista mas sim
acabou por engloba-la, e dai é que quando por acaso tinha a sobrar algum dinheiro de alguma
atividade extra-plantio este dinheiro ndo era investido ou economizado de acordo com as
normas vigentes no capitalismo, como ja foi dito ele era gasto ou reinvestido na prépria
economia de subsisténcia, de acordo com a Idgica econdmica deste tipo de atividade, mas se
por algum motivo a quantia a ser aplicada excedia as necessidades da familia ou sua
capacidade de trabalho, este dinheiro ndo era reinvestido. Primeiro porque ndo fazia sentido
ter mais animais do que se necessitava para reproduzir a vida e a forca de trabalho, além do
gue mais animais necessitariam de mais alimentos, que teriam de ser plantados em mais terra,
terra que 0s agregados ndo possuiam. Segundo porque sempre foi duramente criticado aquele

que “segura da boca para juntar dinheiro”, “o unha de fome”, que “quer abracar o mundo com
as pernas”, que quer “dar um passo maior que a perna” por “ter o olho maior que a boca”.>’
Também argumentavam, e ainda argumentam, que é um desperdicio trabalhar e produzir
patrimdnio para ser deixado como heranca e como motivo de contenda entre os filhos. Mas
mesmo 0s que conseguiam juntar dinheiro ndo o aplicavam ao modo capitalista moderno de

investimento, mas sim, de acordo com as normas culturais que regiam as suas vidas.

> FERNANDES, Florestan. A Integracéo do Negro na Sociedade de Classes: o legado da “raca branca”. Sdo
Paulo: Dominus, 1965.
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Guardavam o dinheiro debaixo do colchdo, ou em gavetas trancadas a chave, ou ainda em
latas de folhas-de-flandres, ironicamente as mesmas onde a “Economia de Paiol” os mandava
armazenar as carnes.

Quando muito o emprestavam a juros, sem certeza de que iriam receber, e segundo o
que dizem muita vitva deixou de receber o dinheiro devido sob o argumento de que o negdcio
foi feito por homens, e tendo um deles morrido o outro nada lhe devia.

Esta é, pois, a l6gica econémica que era produzida e reproduzida, (e que produzia o
agregado rural) pelo agregado rural®, uma ldgica especificamente ndo moderna pautada nos

pontos seguinte;

1. Producdo para a subsisténcia, retribuicdo pelo trabalho através de parte do que é
produzido, e reversdo de ganhos extras para esta producdo para a subsisténcia.

2. Armazenagem in natura dos bens produzidos para o préprio consumo.

3. Utilizacdo do trabalho familiar e auséncia da figura do pai como “provedor da
familia” sendo este antes um “organizador” e “administrador do trabalho familiar”.

4. Dificuldades em reverter ganhos extras em investimentos, utilizando-se antes da
acumulacdo pura e simples, sem investimento, e de empréstimo pessoal a juros como forma

de empregar o dinheiro extra.

Dai podemos inferir as dificuldades que os ex-agregados encontraram ao se depararem
com uma ldgica econbmica tdo distinta da sua a0 mudarem para cidade e a comecarem a
trabalhar num sistema assalariado e numa sociedade de classes™ no qual sua conduta
econbmica teve pouco efeito e onde a renda dependia principalmente do trabalho assalariado
individual, e onde o dinheiro ndo era mais um ganho extra mas a principal fonte de renda.
Quanto tempo devem ter levado estes agricultores acostumados a calcular seus gastos e
investimentos em balaios de milho e quartas de porco para adaptarem-se, se é que o fizeram, a
I6gica monetaria e capitalista do ganho e do investimento? Talvez nunca possamos responder
esta questdo, mas um fato pode nos ajudar a pensar nas formas pelas quais as coisas se deram
para o ex-agregado e sua nova vida econdmica, e isto se liga a forma através da qual o ex-

agregado passou a organizar sua vida econdmica, em torno da Venda e da caderneta. Na

*% Penso aqui no conceito de habitus. BOURDIEU,Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
2007.

* FERNANDES, Florestan. A Integracdo do Negro na Sociedade de Classes: o legado da “raca branca”. Sao
Paulo: Dominus, 1965.
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venda sob a garantia de sua palavra ele faria compras a crédito anotadas em uma caderneta
que ficava em sua posse, e a posse da caderneta definia se o comprador, mulher ou filho,
tinham a permissdo paterna para comprar num dado momento. Fazia-se uma grande compra
no inicio do més, quando se “acertava a conta” do més anterior, e comprovasse 0 que viesse a
faltar ao longo do més, “comprando picado” para depois “acertar tudo” no proximo més e
fazer uma nova compra. A compra muitas vezes custava mais do que o comprador podia
pagar, mesmo comprando-se apenas o indispensavel, o que, ao lado da divida moral que
adquirira junto ao comerciante, tornava-o dependente da caderneta. Através da caderneta o
ex-agregado podia calcular através de uma légica quase que ndo monetaria ou mais ainda
quase que em espécie, ao possibilitar que o ex-agregado pensasse primeiro na necessidade da
compra em espécie, sob a pena de passar 0 més sem nenhum dinheiro, mas com crédito, o que
possibilitava que este tivesse um calculo quase que “de paiol” que aliava a criagdo de animais
domésticos em seus proprios lotes ou em lotes prdprios ao seu, ou ainda as beiras do Rio
Grande. Assim, de certa forma, o calculo da “Economia de Paiol”, flexibilizou-se e manteve-
se como preponderante até hoje.

E importante ter em mente que toda esta I6gica econdmica era no entanto dependente
da vontade de Deus e da boa vontade dos Santos. Das boas gracas do céu dependiam a
fertilidade dos animais, assim como a sua salde, e 0 bom pasto e a boa colheita. Uma chuva
mais forte, ou a auséncia de chuva, uma geada mais forte ou uma tempestade de granizo, ou
ainda uma infestacdo de insetos, lagartas ou carunchos, podia condenar a fome um grande
numero de familias, assim como a bicheira, a febre aftosa ou qualquer outra doenga que viesse
abater-se sobre o gado.

Contra isso mobilizavam os Santos, em especial Sdo Sebastido, em honra a qual
celebram seu dia, 20 de Janeiro, com leildo realizado no patio da Igreja Matriz de animais
doados pelos alguns fiéis e arrematado por outros, e cuja renda é revertida a Igreja. Na missa
realizada neste dia s@o levadas sementes e ferramentas para serem abengoadas pelo Santo. O
mesmo faz-se com o sal grosso, complemento mineral oferecido ao gado em cochos

espalhados pelo pasto.

O camarada vivendo Bairro da Ponte.
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O Bairro de Ponte foi ocupado por ex-agregados rurais principalmente por tratar-se de
uma area pouco valorizada na qual os lotes urbanos eram vendidos por pregos irrisorio, © .
Isso se deve em parte a sua topografia demasiadamente acidentada e a proximidade que tem
do Rio Grande, 0 que traz a esta parte da cidade problemas com enchentes, baixas
temperaturas e a existéncia de um grande numero de insetos, a0 que se soma O carater
simbolico da depreciacéo da area pela distancia entre esta e o centro comercial da cidade, e da
Praca da Igreja Matriz, assim como por ndo contar ainda nas primeiras décadas de ocupacao
com sistemas de agua encanada, luz elétrica e esgoto residencial.

As casas foram construidas a margem da Unica rua que existia até entdo, a Rua dos
Boiadeiros, que segundo se conta servia para o acesso de parte da zona rural do municipio
com a area urbana, caminho por onde passavam as tropas de burro com cargas de carvdo
vegetal. Construiram as casas do lado esquerdo e direito desta rua de terra que cortava o
morro, do vale do Rio Grande, rumo a parte mais elevada,o centro da cidade, sob barrancos
ou sobre eles. Ali se equilibravam as pequenas casas cujo acesso era garantido via pequenas
escadas talhadas na terra do barranco e que tinham por corrimdo uma vara de bambu presa nas
extremidades por moirdes de madeira.

Tiravam agua do rio, onde as mulheres lavavam roupa sob encomenda, e ndo tinham,
nos primeiros anos de ocupacao, banheiros, usando penicos e latrinas , mais tarde com a
construcdo dos primeiros banheiros, ainda do lado de fora das casas, 0s desejos passaram a ser
destinados a uma fossa séptica cavada em algum ponto do terreno.

Como ndo tinham luz elétrica faziam uso de lamparinas a querosene. Se tivessem que
sair a rua a noite o faziam no escuro ou com o auxilio de uma tocha.

O limite dos lotes ao que parece ndo era bem delineado, e na auséncia de ruas
ocuparam-se 0s moradores de alguns lotes vazios nos quais fizeram vielas como caminhos
alternativos para o centro da cidade, em outros casos estas vielas eram a Unica forma de se ter
acesso a algumas casas construidas longe da rua.

Nestes pequenos lotes 0s ex-agregados tentaram reproduzir , como bem notou Alves®,
0 modo de vida que levavam como agregados, criando animais e plantando legumes e
verduras no espaco limitado de que dispunham. Ao que parece tal atividade era possivel com

certa facilidade nos primeiros anos de formacéo dos bairros quando alguns dos muitos lotes
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vazios eram usados para o plantio, as vezes por pessoas que nao eram Seu proprietarios,
pratica que se tornou mais rara com o0 aumento da ocupacao.

Destas plantacdes destaca-se a feita em torno da casa, por ser bastante comum ainda
hoje, e por ser pautada por um tipo de organizacdo de ocupacdo de espaco que nos € estranha.
Mistura de horta e jardim, e mesmo quando sO jardim ndo o jardim europeizado que nos €
comum.

Misturam-se, de forma que nos parece desordenada, temperos, ervas medicinais,
hortalicas flores e arvores frutiferas de pequeno porte,em geral limoeiros e laranjeiras, no
pequeno espago existente entre o barranco e a casa, e que as vezes estende-se pelo barranco de
acordo com o caso.

Os filhos dos ex-agregados rurais, agora moradores da cidade, destinaram-se ao
trabalho bracal e ao subemprego. A organizacdo da familia e disposi¢do para o trabalho
experimentada pelos moradores enquanto trabalhadores rurais, vivendo como agregados® ,(ou
em outros termos, o habitus incorporado® durante o periodo em que viviam como agregados
rurais) mostrou-se incompativel com a vida e com o trabalho urbano, e embora ndo houvesse
afinidade entre as disposi¢Oes incorporadas e o trabalho urbano, a reprodugdo dessas
disposicOes se apresentava como a Unica forma possivel de socializacdo dos moradores, o que
promoveu uma inadequacdo responsavel, entre outros males, pela marginalidade dos
moradores no processo produtivo que se alterou ao longo do século passado, transferindo-se
da producdo para a auto-suficiéncia a producgéo capitalista, e conseqiientemente para a miséria
e inadequacao a vida urbana.

A producdo para a subsisténcia realizada nas fazendas até a chegada do gado leiteiro e
do inicio da producao especificamente capitalista tinha a familia como ponto de referencia (ou
como unidade produtiva). O colono contava com a mulher e os filhos para a produgéo
agricola e para negociar com o patrdo melhores condigdes de trabalho , além de poder, com a
ajuda dos filhos aumentar a producéo, dai a necessidade de um grande niamero de filhos , de
preferéncia homens, que logo quando pudessem empunhar uma enxada ou foice eram postos
no trabalho , assumindo questdes administrativas e negécios do pai, em “rolos e breganhas”,
compra e venda, logo no inicio da adolescéncia, ou mandado para trabalhar fora, arrecadando

dinheiro para a familia e casando-se logo e tendo filhos que logo estariam prontos para

62 FERNANDES, Florestan. A Integracdo do Negro na Sociedade de Classes: o legado da “raca branca”. Sao Paulo:
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trabalhar ajudando no sustento dos irméos mais novos, nos rocados e colheitas dos avos, tios
e primos.

As filhas também auxiliavam nas plantagdes, trabalhavam na enxada, nas plantagdes,
na cozinha e no trato dos animais, desde muito pequenas, era sua fungéo buscar a lenha e
cuidar dos irmaos, até que casassem (passando da vigilancia dos pais e irmdos mais velhos
para a do marido e filhos) e trouxessem para a familia um cunhado, genro e filhos que
pudessem ajudar nos trabalhos da familia.

O marido das filhas era escolhido pelo pai, ou, na falta deste, pelo irmao mais velho da
moca, tratando-se de um ponto crucial no processo de heranca a ser deixado aos filhos pelo
colono. Aos filhos homens deixava o nome (limpo e honrado) que Ihe garantia uma vaga no
trabalho junto ao patrdo , ou ao filho do patrdo, ou um pedaco de terra para trabalhar (heranca
que mais tarde, na cidade, foi requerida e negada frente a logica do trabalho e a concorréncia
da sociedade d e classes ®*) assim como a educacdo para o trabalho e para a honestidade. Para
as filhas, aléem dos ensinamentos que a condicionavam a um pudor e recato extremo que as
tornava “moca(s) pra casar’( a “moca para casar”, “moca Séria e direita”, entre outros
atributos, ndo usava sutid e ndo freqlientava bailes) deixava um marido que tivesse 0S
requisitos que deixava aos filhos, num processo onde a familia era determinante para o
sucesso dos individuos e onde o trabalho era herdado de pai para filho.

Chegando a cidade este esquema perde o seu sentido e tende a ser abolido em favor do
“amor romantico” sem, no entanto haverem formas de corte para este tipo de relacionamento.
Ficavam os homens solteiros, as mogas engravidavam antes de casar, 0 que lhes trazia sérios
prejuizos, o casavam com maridos vindos de outras cidades ou que conheciam enguanto
trabalhavam nas metrépoles. Pois além de ndo conhecerem as novas modalidades de corte, 0s
homens que eram seus conterraneos viviam desempregados.

Desloca-se do nucleo da unidade produtiva, e provedora, da familia, (pai, mée, filhos e
agregados) para o “Pai de familia”, que passa a ser, a0 menos em termos gerais, o responsavel
pelo sustento a casa e o Unico que deveria trabalhar fora de casa, ao contrario do que
acontecia ¢ enquanto eram agregados, e a esta nova necessidade, moral oriunda da sociedade
de classes® que tende a criar a figura burguesa do “Pai provedor” acaba somando-se 0 hovo

sistema econdmico que se instaura na zona rural,com a substituicdo lenta e gradual da
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producdo rural para a subsisténcia pela criacdo extensiva de gado para a producdo de leite,
substituicdo lenta mas que acaba por determinar economicamente a extingdo do trabalho
familiar ao empregar somente a mado de obra masculina e adulta nas suas atividades
contrariando a l6gica da economia tradicional (Economia de Paiol) segundo a qual todos os
entes da familia deveriam trabalhar.

No novo sistema econémico que ali se instaurava s6 havia, quando havia, trabalho
para 0os pais e talvez para os filhos mais velhos da familia que se empregavam como
“retireiros”, atendentes, do comércio, pedreiros e serventes, ou como funcionarios ndo
especializados da prefeitura municipal, ou como funcionérios da usina de niquel.

Para as mulheres, muitas ainda meninas, pouquissimos postos de trabalho foram
oferecidos, e elas logo foram obrigadas a trabalharem como empregadas domeésticas ou
lavadeiras recebendo por estes trabalhos salérios irrisérios com os quais buscavam sustentar
os filhos ou os irmdo menores. Também foi comum por muito tempo que se enviassem estas
meninas para trabalharem em outras cidades, Sdo Paulo, Belo Horizonte e Rio de Janeiro
principalmente, como empregadas domesticas que moravam nas casas das patroas, que tendo
parentes e conhecidas em Liberdade preferiam empregar estas meninas por ela serem “de
confianga” e por trabalharem por baixissimos salarios e pelas sobras da casa da patroa,
roupas, brinquedos e eletrodomésticos que serviam a familia ex-agregada.

Aos meninos também ndo eram oferecidos postos oficiais de trabalho, e eles tinham
que encontrar atividades que Ihes dessem renda para poderem ajudar nas despesas de casas,
como se fazia enquanto viviam como colonos, ndo podiam ficar em casa esperando que 0s
pais lhes providenciassem o sustento. Dai passavam os dias andando aos bandos pela cidade
procurando o que fazer, realizando pequenos servigos a quem estivesse disposto a pagar,
recolhendo frutas silvestres ou indo busca-las em sitios os donos ndo faziam conta delas para
depois vendé-las na cidade a precos baixos. Vendiam jabuticabas, goiabas, e pinhdes da
mesma forma que tentavam vender peixes, lenha, ou peca de carne, dispensadas no matadouro
municipal. Alguns poucos felizardos empregavam-se, por intermédio de um padrinho, ou
mesmo por um padrinho de posses para trabalharem em armazéns, como ajudantes de
caminhoneiros ou como ajudantes de retiro, outros andavam pelas ruas com caixas de
engraxate ou esperavam entre bares e mesa de bilhar que lhe pedissem para levar um recado
ou para que fossem buscar 0 almogo do atendente do bar que ndo podia deixar seu posto.

Ainda novos eram considerados homens e ja faziam uso de alcool e tabaco, andavam

bébados e envolviam-se em brigas, pequenos furtos e roubos.
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Os que nasceram ou mudaram-se ainda pequenos para a periferia da cidade e que por
um motivo ou outro ndo tinham meios, ou vontade, de deixar a cidade para buscar trabalho
nas grandes metropoles ndo tiveram melhor sorte em sua adaptacdo a vida urbana do que
tiveram seus pais e seus irmdos mais velhos. Viviam em condigdes de extrema pobreza,
esperando por comida na casa de visinhos um pouco mais abastados, realizando em troca
pequenos servicos e gerando mais brigas, fofocas e intrigas ao buscarem na casa alheia o
alimento, pouco mesmo nestas casas, ou por desonrarem assim a casa paterna por nao
conseguirem por seu trabalho alimentar-se.

Reviravam o deposito de lixo da cidade de onde tiravam objetos do uso cotidiano que
somavam aos que eram trazidos por suas irmds que trabalhavam como empregadas
domésticas em outras cidades. Livros, revistas, brinquedos e roupas eram retirados do lixo.
Parte do que obtinham trocavam por bebidas alcodlicas e desde muito jovens embebedavam-
se, passando o dia as portas dos bares, talvez por ja serem considerados adultos, talvez por
ndo terem mais o que fazer.

Um bom namero destes meninos, assim como seus pais e irmado mais velhos, tornou-se
alcoolatra, morrendo muitos deles ainda jovens por problemas de saide ligados a bebida,
suicidando-se 0 morreram de outra doengas, pneumonias e infartos, agravadas pela pobreza e
pelo alcool. Algumas mulheres também bebiam e beberam até a morte precoce, deixando aos
cuidados dos pais, também alcodlatras, os filhos pequenos.

Mas ndo era sO a necessidade financeira que fazia com que estes meninos e meninas
fossem ainda muito jovens expulsos de casa em busca de sua sobrevivéncia, mas era Também
um a questdo moral, pois nenhum pai queria ter em casa um filho “vagabundo”, sendo esta
uma das piores falhas morais consideradas. O pai de familia ndo deveria sustentar filhos
crescidos, “marmanjos” de dez, onze, doze anos®, e dizia-se que “aquele que ndo trabalha ndo
come” chegando-se a proibir que os filhos se alimentassem em casa, tendo estas criangas
muitas vezes que “encher a barriga de agua para enganar a fome”. Muitos foram entdo
levados a abandonar ainda jovens a casa paterna, dispensados como peso morto, meninos e
meninas entregues a propria sorte, 0s meninos indo trabalhar em cidades do Estado do Rio de
Janeiro rogando pastos, ou indo colher café no sul de Minas Gerais, saindo de casa sem
paradeiro certo, seguindo empreiteiro, dormindo em alojamento, as vezes ao relento, e as

meninas “em casa de madame”.

% Sobre 0 menino considerado homem, encontramos citagdes em Casa Grande & Senzala, e no conto Pedro
Pichorra de Monteiro Lobato.
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Estas criancas por estas e por outras razdes ndo se adaptaram a escola que ndo estava
preparada nem interessada em recebé-los. Despossuidos simbolicamente e materialmente dos
meios necessarios para adaptarem-se, desprovidos do habitus” adequado a vida urbana, das
regras do jogo, este ex-agregados ndo puderam conceber a escola como meio de adaptacéo e
como forma de alcancar postos de trabalho que fossem mais estaveis e melhor remunerados
dos que os ocupados por seus pais. Viveram e ainda vivem as margens da vida social,
reclusos, sem trabalho e sem familias, muitos evitando ao maximo sairem do bairro por se
considerarem inferiores aos que chamam “o povo da rua”, todas as pessoas que possuindo
mais bens materiais moram no centro da cidade, regido mais nobre da cidade e onde se
encontram os estabelecimentos comerciais, e onde a vida econémica e social, por assim dizer
acontece. Outros se arriscam a irem a rua, especialmente em periodos festivos mas acabam
figurando como mero espectadores do que se passa na cidade, observando de longe as pessoas
que passeiam pela avenida principal ou que se divertem na pequena danceteria local. Vendo
sem agir, talvez invejando as vidas levadas pelos outros, talvez as desejando sexualmente,
mas sem se aproximarem. Despossuidos que sdo das regras de corte e de valores sociais que
0s tornem passiveis de serem desejados ou de despertarem desejo sexual em pessoas tdo
valorizadas e desejadas sexualmente, e socialmente®. Desprovidos, ousaria dizer, de dignidade
humana e destituidos de signos que os dotassem da possibilidade de figurarem como parceiros
sexuais dos individuos mais “estabelecidos” .

H& os que se embriagam e vdo a “Rua” e tentam, obviamente em véo,muito
embriagados, estabelecer relagdes amorosas com as mog¢as muitas das quais ja objeto de uma
paixdo platénica por parte do morador ex-agregado que por vezes declara ser a frustracao
amorosa a causa de sua bebedeira.

Da mesma forma buscam alguns destes moradores ocuparem, quando embriagados, 0s
postos de trabalho que desejam ou julgam merecer, como no caso de um ex-agregado que
embriagado invadiu a prefeitura municipal, entrou em um escritorio e p6s-se a bater nas teclas
de um computador como se digitasse um texto. Apavorada a secretaria que trabalhava ali
chamou que pudessem retirar o homem, que enquanto era levado para fora protestava dizendo

ndo estar fazendo nada de errado e que por tanto o deixassem trabalhar. Foi a mesma
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secretaria que, depois do ocorrido, contou em tom de anedota este caso a quem estivesse
disposto a ouvir.

Vivendo em uma situacdo de extrema pobreza e de incertezas em relacdo a reproducéo
dos meios de sua sobrevivéncia, 0 ex-agregados véem em seus visinhos mais inimigos e
concorrentes em potencial do que possiveis parceiros ou pessoas vitimadas por um mesmo
mal que eles, e acabavam por disputar com esses visinhos por todas as escassas formas de
adaptarem-se a nova forma de vida que passava a lhes ser imposta na periferia de Liberdade e
especialmente nas periferias das grandes cidades da regido sudeste para onde se dirigiram.

Talvez seja dai que tenha surgido o grande numero de conflitos entre os moradores
que vieram manifestar-se das formas mais variadas, desde brigas deflagradas por animais
domésticos, porcos, galinhas e cabras, que invadiam propriedades vizinhas e devoravam
hortas e plantagdes alheias, passando por brigas ligadas a suspeita ou constatacdo de casos de
infidelidade conjugal, indo até as brigas provocadas por fofocas, calunias e insultos.

Vasto é o nimero de casos narrados a respeito de brigas entre visinhos pelo limite de
suas propriedades, pelo fato do cheiro do chiqueiro de um morador infestar a casa dos
vizinhos, ou pelo fato de os filhos dos moradores importunarem seus vizinhos com suas
brincadeiras escandalosas, gritos, risos e pequenos furtos, pelo roubo de uma galinha ou de

frutas do quintal, ou pelo fato de algumas criancas atirarem pedras nos telhados vizinhos.
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CAPITULO Il

O agregado conta o Tempo.

O lugar e o tempo e das coisas:

N&o é nenhuma novidade o fato de ndo serem universais as representacdes de tempo,
espaco e causalidade, da mesma forma que néo séo produto da relacdo direta de apreenséo do

mundo pelo individuo através de seus sentidos e de sua razdo. =%

representacdes variam no
tempo e no espaco de acordo com o tipo de producgdo simbolica da qual dispde um grupo
determinado, das rela¢6es sociais dos individuos dentro do grupo, e das relagGes de producéo
que estabelecem entre si.”

Tudo isso foi amplamente discutido por Durkheim em seus estudos sobre a existéncia
de “categorias elementares de entendimento” " que seriam responsaveis, por assim dizer, por
dar forma ao contetdo do conhecimento, relacionando o que é apreendido pelos sentidos com
categorias de tempo, causa ou espaco.

Neste sentido Durkheim e Mauss observam, em “Algumas formas primitivas de

classificacdo” que,

70 . . . .
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“em tribos australianas divididas em fratria a natureza é dividida em duas
fratrias, “masculinas ou femininas”, o sol, a lua, as estrelas sdo homens e

mulheres como 0s proprios negros, pertencem a esta ou aquela fratria.”"

E desta forma o grupo produz uma homologia entre as formas de classificagédo da
sociedade e da natureza.

No mesmo trabalho Durkheim observa que o fato de estas representagdes retirarem do
meio social suas formas de classificagdo, os seus modelos, ndo faz delas dependentes das
formas sociais , como meros reflexos destas relagfes, mas ao contrario, uma vez entregues a
coletividade, se tornam independentes e capazes de influir na ordem social.

Estas formas de classificacdo e de representacdo permitem instituir o que é concebido

"3 instituido nio

como real, o que Pierre Bourdieu acaba por denominar de “Poder Simbolico
pela comunidade’, mas produto da “disputa pelo monopélio dos bens simbélicos”” . Neste
“campo de disputa pelo monopolio dos bens simbolicos” aparece a figura do agente que € ao
mesmo tempo produtor dos bens simbdlicos que pretendem representar o real, e produto
destes bens’®.

A dindmica do campo faz do agente o detentor do “poder de divisdo” do real” ”’, o
que o torna *“autorizado a autorizar”, capaz de legislar sobre o real. O agente acabar por
construir atravées da ligacdo entre categorias socialmente constituidas e fendmenos naturais a
naturalizacdo e objetivacdo de criagdes arbitrarias surgidas no “campo de disputa pelo poder

simbolico” 8.

Desta forma as diferencas socialmente produzidas pela diviséo social do trabalho, ou
as diferencas sociais existentes entre 0s sexos, sdo relacionadas a caracteristicas fisiologicas, e
0 campo torna “natural” o que a principio era “social”. Formula que encontra seu apice na
suposta ligacdo entre homem e sol, mulher e lua; homem e razdo e mulher emocéo, e assim

por diante. Desta forma:

72 .
idem
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“(...) a circuncisao separa o rapaz das mulheres e do mundo feminino e nédo
tanto de sua infancia ou dos meninos, vale dizer, separa-o da mée e de tudo que a
ela se associa, 0 Umido, o verde, 0 cru, a primavera, o leite, o insipido etc. Por
conseguinte,assim como a instituicdo consiste em atribuir propriedades de natureza
social como se fossem propriedades de natureza natural, o rito de instituicdo tende
logicamente, conforme as observacfes de Pierre Centlivres e Luc de Heusch, a
integrar as oposi¢Oes propriamente sociais, como,por exemplo, masculino/feminino,
nas seres de oposi¢cdes cosmoldgicas, estabelecendo relagdes do tipo “o homem esta

para a mulher assim como o Sol esta para a Lua-, 0 que representa uma maneira

bastante eficaz de naturaliza-las.(...)".”

Esta relacdo aparece de forma bem delineada no que se refere as formas de
interpretacé@o do real- percebidas aqui como produto da disputa constante pelo monopolio dos
bens simboélicos de representagdo, producdo e reproducdo do real®- especialmente nas
concepcoes de “tempo” e “causalidade”.

Entre os ex-agregados, até onde pude perceber, estas representaces sdo ligadas ao
mundo natural, mas também ao mundo sobrenatural, o que acaba por produzir nas
representacdes do mundo social uma textura de objetividade, emprestada da fé e dos sentidos .

A primeira destas representacfes que me chamou a atencdo foi a representacdo de
tempo encontrada entre 0 grupo de ex-agregados rurais, assim como um principio de
causalidade historia especifica e uma teoria da possibilidade de agdo humana no Mundo.

A forma como os ex-agregados percebem o tempo esté intimamente ligada, e de certa
forma legitimada, pelas mudancas climaticas e pelas atividades econdmicas que estas
mudancas climaticas vem a determinar. A partir daqui comecaremos a trabalhar estas relaces
nas formas de representacdo do tempo. Comecaremos com as definicdes a respeito da

contagem do ano.

O ano.

" BOURDIEU, Pierre. A Economia das trocas lingiiisticas: O que Falar Quer Dizer. S&o Paulo: Edusp, 1996.
p. 98.
% jdem

39



Ao longo do ano diversos fendmenos climéticos®™ se ligam a atividade econdmica
prépria do periodo como se estivesse previamente determinada a ligagdo. O “tempo da seca”®
é 0 “tempo do plantio”, ndo apenas no sentido de que é neste “tempo” que se deve plantar,
mas sim no sentido de que este é o “tempo” de se plantar. Como se as caracteristicas
climéticas do periodo do ano fossem determinadas por forgas divinas, de forma a permitir ao

homem que plante.

Desta forma o periodo de atividade humana é ligado ao periodo do ano determinado
por condi¢des climéticas, de forma que a atividade humana ndo é vista como arbitréaria, mas
determinada por uma forca maior. Da mesma forma, as varia¢6es climaticas ao longo do ano
ao inves de serem concebidas como arbitrarias, ou possuidoras de uma logica propria, sdo
relacionadas a atividade humana.

Soma-se a isso uma compreensdo religiosa de tempo, determinada por festas
religiosas e por dias santos, que nomeiam periodos climaticos de acordo com uma
determinada data religiosa. 1sso ocorre com relacdo as chuvas de verdo, que sdo chamadas de
“chuvas de Natal”, quando ocorrem no més de dezembro, e de “chuvas de S&o Sebastido”
quando se dao em Janeiro. De forma semelhante o Outono, que ocorre durante o periodo da
Quaresma, tem suas caracteristicas climaticas ligadas ao periodo religioso. Dizem ser quando
a “natureza se entristecesse”, as flores murcham, as plantas secam e o “tempo fica feio”. Isso
por ser o “tempo em que Jesus morreu”. S as “coresmeiras” ® florescem para denunciar, na
cor arroxeada de suas flores, a dor e a paix&o de Cristo.

A data dedicada a Sdo Sebastido, 20 de Janeiro, também € marcada por fenébmenos
naturais como a “enchente das péras”, ou as “chuvas de Sdo Sebastido”, sendo a “enchente
das péras” também chamada de “enchente de Sao Sebastido”.

Santo sabidamente ligado as atividades agricolas tem realizados em sua homenagem,
leildes e missas, nas quais os fiéis levam sementes de cereais a serem plantados, sal grosso®* e
ferramentas de uso cotidiano para serem abencoadas®.

Essas datas servem para 0s ex-agregados determinarem periodos do tempo passado, e
quando tem necessidade de precisar a época do ano, se utilizam destes periodos de chuvas ou

8 ELIAS. Nobert. Sobre o Tempo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed, 1998.
8 Divide-se o perfodos climéaticos do ano em tempo da seca e tempo das chuvas.
& 1pé Roxo.

8 0 sal grosso é dado de comer as vacas.

¥ FREYRE, Gilberto de Mello. Casa grande & Senzala: introducdo & histéria da sociedade patriarcal no Brasil.

Rio de Janeiro: Record. 2001.
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secas e dos dias santos. Ndo dizem meses, mas falam da época da “enchente das péras” ou da
“enchente de S&o Sebastido”, das “chuvas do Natal”, ou do “ tempo da quaresma”.

Os “dias da Festa de Setembro”, uma das mais importantes festas religiosas para a
populacdo por se tratar do “Jubileu do Senhor Bom Jesus do Livramento”, padroeiro da
cidade, também sdo envoltos por sinais da natureza que sdo vistos e sentidos. Os fiéis
chamam os sinais climéaticos do periodo de “ares da festa de Setembro”, e estes “ares”®
lembram sempre a proximidade do Jubileu, sendo quando as flores exalam seu perfume
anunciando a primavera, ou quando passa pelas janelas um vento frio, e espalha as folhas
secas, a poeira vermelha das ruas sem calcamento e dos terreiros das casas. Também lembra
a Festa do Bom Jesus cheiro das queimadas dos campos, cheiro doce de capim seco, que de
tdo castigado pelas geadas do “tempo da seca” precisa ser queimado para dar lugar a novos
brotos.

Estes sdo periodos especiais de tempo, marcos sagrados numa continuidade mais ou

menos profana, determinados por dias santos, fenémenos climaticos e pelo calendério oficial.

Calendario oficial. Dias Santos Fenbmenos climaticos.

Janeiro/Fevereiro. Carnaval/ Quaresma. Inicio do
Outono/florescimento das

coresmeiras.

Marco

Abril

Maio

Junho Festas Juninas. Colheita de milho maduro e
“feijdo de vara”. Inicio do
inverno e das geadas.

Julho

Agosto

8 0 termo “ares” aqui empregado indica semelhanca.
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Setembro Jubileu do Senhor do  “ares da  festa de
Livramento. Setembro” sdo trazidos pelo

inicio da primavera. O

cheiro das flores, a poeira o

calor e o cheiro das

gueimadas que substituem o

capim morto pelas geadas

por novos brotos.

Outubro
Novembro Dia das almas.
Dezembro Natal. Chuvas de Natal.

Temos entdo uma tripla demarcacéo do tempo: Religiosa; climatica e demarcada pelo
calendario oficial. Estas variaveis estéo relacionadas e legitimam umas as outras.

Esta mesma divisdo peculiar dos meses pode ser relacionada a vida de Cristo na Terra,
cuja presenga marcou definitivamente a forma de se dividir o tempo, segmentado a partir da
vida de Jesus Cristo. Assim 0s ex-agregados acabam por marcar 0 ano de uma maneira
especifica, e 0 marco para o fim de um ano e inicio de outro acaba sendo a festa de Santos

Reis, no dia 06 de Janeiro.

Meses do ano Vida de Cristo Divindade
Dezembro/Janeiro Nascimento de  Menino Jesus

Cristo/Visita dos Reis

Magos
Fevereiro/Margo Morte e ressurreicdo de  Senhor Morto

Cristo.
Setembro Paixao e Gloria Senhor Bom Jesus do

Livramento

Dezembro/Janeiro (re) Nascimento Menino Jesus
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Se excluirmos a Festa do Senhor Bom Jesus, que por vezes parece ser concebido como

“O Senhor Bom Jesus” e ndo como Cristo, temos:

Periodo da vida de  Nascimento morte/ressurreigéo (re) nascimento
Cristo

Epoca do ano (Fim inicio de ano)  (meio do ano) (Fim /inicio de ano)
Divindade Menino Jesus Senhor Morto. Menino Jesus

Os dias.

De forma semelhante a que se refere aos meses do ano, os dias também sao divididos
pela obviedade fisica da existéncia ou auséncia da luz, mas também pela relacéo entre a luz do
sol e periodo de trabalho -vida- e o periodo de descanso -morte. A concepcdo religiosa da
existéncia de dois mundos, “0 mundo dos vivos” e o “mundos dos mortos”, um mundo de luz
e um mundo de trevas, um mundo onde os que vivem travam suas lutas, buscam alcancar
seus objetivos e satisfazer seus desejos, e no qual os mortos descansam, anénimos em covas
sem marcas ou timulos de familia que ndo distinguem o nome dos mortos ali depositados; e
um mundo no qual os mortos tomam o lugar dos vivos realizando missas e procissoes,
buscando tesouros enterrados ou vingando enciumados a trai¢do da vilva que torna a se casar.
A este respeito ouvi dizer que a poucas décadas um homem prometeu a esposa que caso ela
viesse a se casar depois de ele haver morrido ele voltaria para se vingar da “traicdo”. Passa o
tempo e 0 homem vem a falecer. Ninguém leva a sério ou sequer se lembra da promessa do

morto e passado o luto a vilva decide se casar novamente.
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Durante a festa de casamento, quando na sala de casa 0s noivos recebiam as
congratulagcbes dos convidados o assoalho da velha casa cedeu e derrubou noivos e
convidados no poréo da casa. Esta foi a vinganca do marido morto.

Ainda hoje durante a noite, enquanto os vivos descansam no merecido sono, 0s mortos
arrastam suas correntes, e as criangas mortas ainda pagés -sem o batismo cristdo- gritam e
choram, almas penadas, esperando que um bom cristdo desperte do seu sono, apavorado, e lhe
batize “em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo”.

Acordada com o choro de um recém nascido no meio da noite uma moradora

estranhou o fato por saber que ndo havia na vizinhanga nenhuma crianga pequena. Ao
concluir se tratar do choro de uma crianca morta sem batismo ela se sentou na cama e

disse em voz alta:

“-Eu te batizo em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo”!

Ao fim destas palavras o choro parou e a alma pode descansar.
E certo que os mortos ganham vida a noite.“O dia é dos vivos e a noite é dos mortos,”
é 0 que dizem no Bairro da Ponte, e curiosamente é o que aparece na obra de Jean-Claude

Schmitt intitulada®’, na qual se pode ler que

“da mesma maneira que o dia pertence aos vivos, a noite é concedida as defuntos™:
E o que Thietmar de Merseburg faz dizer sua sobrinha Brigette, que cita, ela

prépria, o bispo de Utrecht.”®

E quem anda a noite, “fora de hora”, acaba por encontrar-se com a “procissao dos
mortos” ® E o que sentencia a voz dos velhos para 0s que se aventuram nas “horas mortas”, e
quebram o tabu, rompendo o véu do por-do-sol e entrado no terreno desconhecido, no
“mundo dos mortos”.

190

Existe ainda a crenca na existéncia de “horas abertas™", periodos em que o0 mundo dos

vivos e 0 mundo dos mortos se tocam, quando € mais propicio o encontro de seres de um

8 SCHIMITT, JEAN-CLAUDE. Os vivos e 0s mortos na sociedade medieval: Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1999.

8 |bidem Pag, 198.

8 Segundo dizem durante as madrugadas uma procissdo de mortos passa pela Rua dos Boiadeiros, com padres
velas e andores de santos.

% Cascudo, Luis da Camara. Geografia dos mitos brasileiros. Sdo Paulo: Global, 2002.
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mundo com o outro. As seis e as dezoito horas; a0 meio dia e & meia-noite e as quinze e as
trés horas as portas para o outro mundo estdo abertas.

E curioso perceber que estas horas tem um sentido religioso ja que as doze horas s&o
as horas em que Jesus Cristo foi crucificado, e as quinze horas as horas em que ele haveria
morrido pelos nossos pecados. Meia-noite e trés horas seria as oposicGes ldgicas,
especialmente quando se usa dizer trés da tarde e ndo quinze horas, separado dia e a noite em
duas partes iguais. Desta forma as divisGes do dia e da noite sdo marcadas com a sacralidade
da determinacéo do sagrado.

Durante o dia se trabalha a noite se descansa. Assim pelo menos deveria ser de acordo

com as maes e esposas que querem seus maridos em casa e ndo em bares se embebedando.

A semana.

Se 0 ano e os dias sdo sacramente demarcados 0 mesmo acontece com a semana.
Durante seis dias deve-se trabalhar, para descansar no sétimo dia, a exemplo do que aconteceu
durante a criacdo do mundo. Até ai nenhuma novidade, a ndo ser pelo fato de que o dia
guardado pelos ex-agregados -enquanto ainda viviam da subsisténcia- era sexta-feira, dia da
Paixdo de Cristo e por isso dia santo a ser guardado. O mesmo dia em que as “penas” eram
pagas pelas almas condenadas, ou por quem fosse amaldicoado com a “sina” de se tornar
lobisomem ou mula sem cabeca, que nas noites de quinta para sexta-feira pisoteiam® em
volta das casas e alertam os cdes de guarda que ladram denunciando a presenga do
sobrenatural com latidos desesperados.

Por isso € que na sexta-feira ndo se devia trabalhar, a ndo ser em caso de extrema
necessidade. Que “abusasse” e insistisse em trabalhar sem necessidade neste dia santo seria

punido.

% Especialmente durante a quaresma.
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Foi 0 que aconteceu com um fazendeiro local, figura historica, nomeada e conhecida e
do qual muitos moradores ainda se lembram. Dizem desse homem que por ser
demasiadamente ambicioso insistia em trabalhar mesmo nos dias santos, nas sextas-feiras. Por
este pecado foi castigado.

Numa sexta-feira quando voltava de uma capoeira de sua propriedade num carro de
boi cheio de lenha acabou por tombar numa volta do caminho, morrendo 0 homem e o0s bois,
espalhando as toras de madeira que trazia, por uma longa extensdo morro abaixo. Area que
ainda hoje é marcada pela erosdo e pela infertilidade do solo que denunciam o pecado e
advertem os homens quanto as penas aplicadas a quem ousa “abusar” e atentar contra a ordem
sacramentada do tempo e do mundo

Ouvi esta histéria em diversas ocasides, contada por pessoas diferentes, durante a
realizacdo das pesquisas deste trabalho, variando a narracdo em alguns aspectos, na forca de
alguns pontos e na énfase em um argumento ou outro, mantendo, no entanto, 0os pontos
centrais.

Segundo Dona Conceicdo® que nasceu em terras de propriedade deste “ambicioso”
fazendeiro. Segundo ela ndo s6 o homem era ganancioso e mal como também o era a sua
esposa que “desprezava os pobres”. Quando uma vaca morria, atolada em algum brejo, e 0s
colonos, como era de costume, esperavam poder destrincha-la e comer sua carne, eram
impedidos pela proprietaria que preferia dar a carne aos seus cdes ou deixar que os urubus a
comecem. Foram varias as surras aplicadas por essa mulher em moradoras do bairro da Ponte
que se aventuravam em sua propriedade® em busca de lenha. Todas eram rechacadas a
chicotadas e a mordidas de cachorro.

Depois que o marido morreu no acidente de carro de boi, a vilva tornou a se casar. O
segundo marido era igualmente mal, e segundo afirmou D. Conceicdo, foi merecidamente
atacado a golpes de foices por uma mulher que apanhava lenha nas terras de sua propriedade.
Ao abordar a mulher que trazia na cabeca um feixe de lenha, esticando o braco para lhe tomar
a lenha teve o braco decepado.

Os mesmos fatos me foram narrados por D. Vilma, que também enfatizou a “maldade”
daqueles fazendeiros. Disse ter ela mesmo ido muitas vezes buscar lenha nas capoeiras

daquela propriedade embora nunca tivesse encontrado com os donos por la.

92 N -
Os nomes foram alterados para preservar a identidade dos narradores que contribuiram para este trabalho.

93 N . x « . .

As questdes relacionadas a percepcdo dos ex-agregados em relagdo ao uso da propriedade privada, que
caracterizam a coleta de lenha em propriedade alheia ndo como uma afronta a propriedade sobre a terra, mas
como um direito seu infelizmente ndo poderdo ser tratadas aqui.
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Para essas duas mulheres era claro o motivo pelo qual o carro de boi veio a tombar e a
matar o fazendeiro, deixando a marca de sua ambicdo na terra infértil , castigo por ter ido
trabalhar sem necessidade numa sexta-feira.

Embora a quebra deste tabu ndo tenha contribuido para o castigo do segundo marido,
este teve 0 braco amputado por sua ganadncia. Isso nos leva a acreditar que a énfase das
histdrias esta centrada na “ambicdo” e na “maldade” de certos fazendeiros, o que no primeiro
caso leva a violacdo do dia santo que acaba por fornecer maior gravidade ao castigo, ao
somar, maior ao castigo fisico -morte/amputacdo- evidencias de castigos espirituais através da
maldicdo sobre a terra que se torna infértil.

A correlagdo existente entre a ordem divina das divisbes do tempo aparecem aqui
claramente marcadas, na carne e nas terras das vitimas pecadoras.

Por outro lado, a énfase na nogéo de castigo pela violagdo do dia santo como principal
aspecto a ser percebido nos fatos narrados esteve claramente presente também na histéria
contada por D. Maria do Rosario outra ex-agregada, benzedeira e membro da Irmandade do
Sagrado Coracao de Jesus.

D. Maria do Rosario contou histéria como forma de demonstrar a importancia de se
respeitar a sexta feira como dia santo. Contou sem explicar direito o que queria dizer, sem
abordar ou estabelecer conceitos e distingdes para depois usar a historia como exemplo ou
ilustracdo para o que foi dito neste caso a formulacdo “tedrica” do assunto apareceu como
“simbolo preenche de significacdo”. Assunto e exemplo, forma e contetido ao mesmo tempo.

Ela comecou a contar a histéria no meio de uma conversa que estdvamos tendo, sem
relacdo aparente com o que diziamos, comecou a falar sobre a erosdo em um terreno que
existe do outro lado da Ponte, um lugar “onde ndo nasce nada”, e continuou explicando que
tal fato se deve ao homem que era dono dali. Dai contou o caso.

Comecgou falando de um acidente geografico e da origem deste fenbmeno em
particular, para depois me falar da “ruindade de algumas pessoas” e depois mencionar de
forma bastante sucinta, como se fosse - e acredito que para ela era - 6bvio que eu ja soubesse
da necessidade de se guardar a sexta-feira.

Sé mais tarde ao comparar historia com outra que foi contada € que pude perceber o
sentido do que me foi dito. A segunda historia dizia respeito a quanto Jesus Cristo andava

pelo mundo.

No comec¢o do mundo Jesus passou por uma fazenda onde se realizava um baile numa

noite de quinta-feira e advertiu os freqlientadores do pecado que cometiam ao participarem de
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uma festa num dia santo pois logo seria meia noite, e portanto, sexta-feira®™ . Jesus pediu a
eles que parassem com o baile e fossem para suas casa. Em resposta eles riram e debocharam
do senhor, que apds o aviso deixou o lugar.

Logo depois, a meia-noite, chegou a festa um jovem muitissimo bonito e bem vestido,
todo de branco e de chapéu. Ao vé-lo todas as mulheres do baile ficam fascinadas e passam a
noite dangando com o estranho sem se importar em saber que ele era, de onde viera e porque
nunca tirava da cabeca o chapéu. No fim do baile o sanfoneiro parou de tocar, 0 homem se
sentou para descansar. Tirou o chapéu e os sapatos, diante da platéia que naquele instante
percebeu, ao ver no homem os chifres e os pés de pato que o chapéu e os sapatos escondiam,

ter passado a noite toda na companhia do diabo.

Aqui se pode perceber a similaridade da paisagem social descrita no caso, ocorrido no
“tempo em que Jesus andava pelo mundo” com o que dito sobre o “tempo dos antigos” *° e
até com o passado dos ex-agregados que enquanto colonos participavam de forros com
sanfoneiros, em bailes promovidos por fazendeiros ou outros colonos apds os “ajutdrios” de
rocada e colheita, ou em festas religiosa, como as festas juninas nas quais dangavam em
terreiros de terra batida até que o dia amanhecesse, embalados por fumo e cachaca.

Esta sacralizagdo do tempo, da semana que tem como marco a sexta-feira® inscreve
na natureza e na ordem das coisas a divisdes do tempo esta claramente embutidos ndo s6 na
narragdo de D. Maria do Rosario, mas de muitos dos entrevistados, assim como estava
presente uma percep¢do de “tempo historico” muito peculiar que sacraliza o tempo e
diviniza a causa responsavel por sua alteragéo.

Soma-se a isso uma compreensdo da histdria que aproxima o tempo em que vivemos (
“Os Dias de Hoje™) do tempo quase mitico de nossos antepassados,(o “Tempo dos Antigos”)
quando muitas das regras que seguimos foram fundadas, e através do qual os ensinamentos
dados por Jesus Cristo (“Tempo em que Jesus Cristo andou pelo Mundo) nos foram oralmente
transmitidos pelos “Antigos”. Estes “Antigos” sdo “nossos pais € aves” , 0 “ povo mais
velho” que viveu em um tempo quase de transi¢do entre “ Os Dias de Hoje” e “ 0 “Tempo em
que Jesus andou pelo Mundo”. Estas séo todas as defini¢fes locais a respeito da delimitacdo

do tempo. Assunto do préximo topico.

% Curiosamente santo por ser o dia do sacrificio de Jesus em pela salvagdo da humanidade que até ai néo havia
acontecido.

% Sobre a existéncia destes tempos falaremos mais adiante.

% Dia santo por determinagéo de Cristo e pela sua morte.
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Tempo e historia.

N&o haveria de ser novidade, depois de tudo o que foi dito a respeito das formas de
percepcao e de organizacdo do tempo, no que diz respeito a passagem do ano, do més, das
semanas e dos dias, peculiares ao grupo estudado, que nos deparassemos agora com uma
compreensdo especifica do tempo, e do principio de causa histérica que define de forma
especifica a percepcdo historica dos ex-agregados rurais.

De fato foi o que aconteceu, ndo da forma segmentada de outras definicdes e
segmentacBes do tempo como, por questdes metodolégicas, estdo aqui segmentadas, *" mas
me foram apresentadas ao mesmo tempo, umas e outras, de forma trivial, da mesma forma
que falavam das épocas do ano em que determinadas coisas teriam acontecido em suas vidas,
ocasifes nas quais eles tinham que se referiam ao passado, ou quando tinham que explicar a
origem de certas praticas e comportamentos, ou mesmo para justificar um preceito moral, ou
legitimar uma préatica. Referéncias que aqui tomaram a forma sistematizada, em esquemas
mais ou menos claros, mas que nos discursos dos moradores, dado o carater de obviedade - e
ousaria dizer de objetividade®®) nio foi problematizado ou organizado de forma consciente
como periodos seqiienciais e ordenados, pelo menos ndo de forma explicita e consciente
sendo mais plausivel a afirmagdo de que teriam sido absorvidas de forma irreflexiva,
incorporadas como habitus®.

A compreensdo a respeito do passado ndo é mesma compreensao que compartilhamos,
da mesma forma que o “passado” em questdo ndo € , para estes ex-agregados, 0 “nosso”
passado, ocidental moderno, ou pelo menos ndo possui as mesmas “marcas” que destacamos
ao buscar demarcar pontos em nossa historia. Enquanto buscamos demarcar a histéria de
acordo com o que nos foi ensinado atraves dos livros didaticos. A noc¢ao que o grupo tem do
tempo pode ser definida como sendo dividida em trés partes principais, que aqui Serdo
denominadas de: “Tempo em que Jesus andou pelo Mundo”; o “Tempo dos Antigos” e “Dias
de Hoje”.

" “Tempo em que Jesus andava pelo Mundo”, “Tempo dos Antigos” e “Dias de Hoje”.
% BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.

% BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.
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Embora esta segmentacdo ndo seja muito clara, sendo as fronteiras entre um tempo e
outro um tanto nebulosa, alguns pontos, acabam por enfatizar a prevaléncia de um tempo
sobre outro, mesmo que 0 “Tempo de Jesus” seja descrito com uma paisagem social muito

semelhante a do “Tempo dos Antigos”, ja que,

Quando Jesus andava pelo mundo batizando as criancas de casa em casa, chegando a casa
onde morava Eva para batizar seus filhos, era numa casa de fazenda a que ela morava, uma casa
grande, com muitos quartos, o suficiente para abrigar ela seu marido Adao e os doze filhos do casal. E
ao ver o Cristo aproximando-se é em uma despensa, propria as casa de fazenda, que Eva esconde seis
dos seus filhos, por estarem sujos e nus, sé tendo tempo para limpar e vestir os outros seis, impedindo
0s seis primeiros de serem batizados pelo Cristo. Também é a dispensa que se refere Jesus quando,

apos batizar as criancas que Ihe fora apresentadas pergunta a mulher:

“-0 que faz barulho na dispensa?”Ao que Eva responde,
“-S&o porcos Senhor!”

-Entdo porcos serdo pela “nueza” dos irmaos! Sentencia o filho de Deus.

E ao abrir a porta da dispensa a mulher vé sai de 14, ao invés de seus filhos, seis leitdezinhos,

0S primeiros a existir e que deram origem a todos 0s porcos, “nossos irmaos” cuja carne comemaos.

Estes animais eram tdo préximos do ex-agregado, criados no terreiro de casa, soltos,
andando atras do dono como se fosse um animal de estima¢do. Muitos porcos foram criados a
mamadeira de leite e soro de leite de vaca. Tratado pela mdo do dono na falta da mée.

Animais tdo doceis e a0 mesmo tempo tdo necessarios a alimentacdo e a economia
num sistema de calculo como o da “Economia de Paiol” *® .O que constituiu um dilema
enfrentado ainda na infancia por um bom numero de pessoas, que ja adultas se lembram, com
certo pesar, do porquinho que haviam criado como um animal de estimacdo e que viram ser
morto para satisfazer as necessidades domésticas. Esta situacdo foi tdo marcante que alguns
dizem se lembrar do seu porco que haviam criado olhando para eles na hora do abate como se
pedisse socorro. Abate que era assistido por toda a familia, evento didatico através do qual, os
mais velhos davam aos jovens uma aula sobre anatomia humana, pois a disposicao de seus
Orgdos seria idéntica a nossa, também filhos de Eva, embora batizados, e a voz dos antigos

“abra um porco e vera o seu corpo”.

1 .
00 \/gr capitulo .
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As pessoas com as quais Jesus conviveu também eram pessoas cuja descricdo lembra
em muito a descricdo feita de que se imagina terem sido os “antigos”, se assemelham com
tipos que podemos encontra nos “Dias de Hoje”. Jesus conviveu com fazendeiros e colonos,

dos quais testava a bondade.

Disfarcado de um velho andarilho Jesus andou pedindo comida e abrigo. Pediu para passar
uma noite na sede de uma fazenda, de onde foi enxotado pelo dono. Por isso foi punido perdendo
todos os bens que possuia.

Mas o abrigo que Jesus ndo encontrou na casa do fazendeiro, ele encontrou na casa de um
pobre colono, que vivia com a mulher pequeno rancho. Ali Jesus, na forma de andarilho, foi bem
recebido, e Ihe deram de comer do pouco que tinham. Deram-lhe leite com angu.

Eles comiam e a comida ndo acabava, como que por milagre. Diante da surpresa dos anfitrides
Jesus revelou sua divina pessoa, e abencoou o casal que a partir dali prosperaram e enrigueceram,

gracas a sua bondade.

Foi nesse tempo, 0 come¢o do mundo, que a ordem das coisas foi estabelecida, e foi
neste tempo que se estabeleceram as diferencas entre ricos e pobres; abencoados e
amaldicoados, segundo sua proprias agdes.

Tudo isso foi concebido por um Jesus que andava pelas fazendas, comia leite com
angu é avisava as pessoas da necessidade de se guardar os dias santos.

A infancia de Jesus também foi cercada de elementos muito préximos da realidade

vivenciada pelos “Antigos”. Elementos préximos até de nossa realidade, dos “Dias de Hoje”.

Quando a Sagrada Familia fugia de seus perseguidores a mulinha que levava Nossa
Senhora e 0 Menino Jesus atolou em um lamacal. S&do José tentou o0 mais que pode, mas nédo
conseguiu solta-la.

Nossa Senhora saiu entdo em busca de auxilio para o seu divino esposo, e encontrou
um grupo de mulheres lavando roupa na beira de um rio. Contou a elas 0 que se passava e
pediu ajuda. As mulheres, no entanto negaram a ajuda, dizendo que tinham muita roupa para
lavar. Diante disso a Virgem Maria lhes disse: “Roupa para lavar ndo ha de Ihes faltar”.

Saindo dali desesperada por ajuda ela passa por um bar onde estdo muitos homens
bebendo pinga, e lhes pede ajuda, prontamente eles se oferecem para ajudar. Apo6s terem
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desatolado a mula que levava a sagrada familia, os bébados ouviram da Virgem que por terem

me ajudado, “pinga para beber ndo ha de Ihes faltar”.

Mais uma vez esta paisagem social parece ser a mesma, ou quase a mesma, imaginada
para o “Tempo dos Antigos”, com a diferenca de que se trata do “Comec¢o do Mundo” quando
as coisas sdo criadas e é dada a ordem do mundo, quando Jesus e 0s santos o ordenam de
acordo com sua palavra e com sua vontade®.

Por fim € a relacdo destes seres divinos com 0s homens que acaba por determinar a
ordem das coisas. Foi a vontade e a acdo dos homens que acabou por determinar, por
exemplo, que a mulher fosse condenada ao trabalho interminavel por ter negado ajuda aos
Santos, e 0 homem fosse agraciado com o 6cio e o prazer por té-los ajudado. A riqueza foi
destinada aos piedosos e justos, que mesmo na pobreza dividiam o pouco que tinham com
quem necessita, enquanto a miséria foi destinada aos ambiciosos e injustos.

A diferenca entre 0 “Tempo em que Jesus andava pelo Mundo” e 0 “Tempo dos
Antigos” é que no “Tempo dos Antigos” Jesus e 0s Santos ja haviam se retiraram do mundo e
quando se manifestavam, na forma fisica ou espiritual, eram aparicdes miraculosas'®%.

O “tempo dos antigos” foi marcado por um grande numero de manifestacfes
sobrenaturais e muito do que hoje existe no mundo foi fundado neste tempo. O que foi
fundado no inicio dos tempos e desrespeitado no tempo dos antigos foi exemplar e
sobrenaturalmente punido. Foi este tempo um misto do que foi vivenciado por nossos avés
com o que foi vivido no tempo de Cristo, entre os “Dias de Hoje” e 0 “Tempo em que Jesus

andava pelo Mundo”.

No tempo dos antigos dois irmdos se casaram com duas irmas. Apds o casamento 0s dois

homens foram trabalhar em uma outra cidade, de onde prometeram mandar dinheiro para as esposas.
103

101 A exemplo de uma Idade de Ouro, apresentada no texto de Pompa, (Pompa, 1998)

192 Como no caso do escultor da imagem do Senhor Bom Jesus do Livramento, que teria sido o préprio Cristo, ja
morto e ressuscitado, que teria se corporificado para esculpir uma imagem sua para os fieis. Segundo outra
versao, teria sido Sao José o responsavel pelo aparecimento da imagem.

193 Foi uma pratica muito comum entre os ex-agregados sairem os homens para trabalhar fora e depois

mandarem dinheiro as familias.
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Passado um tempo um dos homens retorna. Foi muito bem recebido por sua mulher, mas
causou na outra uma grande preocupacéo pelo fato de seu marido néo ter retornado.

O homem diz que o irmdo vird em breve, que ele havia resolvido ficar trabalhando mais
alguns dias para ter mais dinheiro para levar para casa.

Os dias se tornam semanas e as semanas meses sem que o marido retornasse. Desesperada a
mulher indaga sobre seu paradeiro para o irmao que havia voltado sem que este lhe desse uma resposta
satisfatdria. No auge de sua angustia e desespero ela pede a Nossa Senhora Aparecida que interceda
por ela e faca com que seu marido volte para ela “de onde estiver e do jeito que estivesse”. Passado
um tempo o marido retorna e é muito bem recebido. Tudo se d& muito bem até que na hora de deitar a
mulher sente o corpo do marido demasiadamente frio. No dia seguinte 0 marido pede a esposa que tire
piolhos de sua cabeca. Ela deita 0 marido no seu colo tira o boné que ele usa e passa os dedos pela sua
cabeca afastando os cabelos a procura dos insetos, o que ela encontra no entanto , é uma grande brecha
no cranio do marido, através da qual ela pode ver as larvas que lhe devoravam o cérebro. S6 entdo ela
percebe que o marido havia voltado do mundo dos mortos.

Desesperada ela procura o padre e pede ajuda, arrependida de seus pecados. O padre entdo
manda que ela fique rezando o terco na Igreja e chegue mais tarde do que de costume em casa e
quando o marido lhe perguntar onde ela esteve que ela responda que esteve n missa e que depois da
missa ficou assistindo a um casamento de um tio com uma sobrinha, voltando a igreja no dia seguinte.

Assim se deu e ao chegar a casa tarde a mulher a mulher ouve o marido lhe perguntar.

“-Onde vocé estava até a essa hora?”
“-Na igreja estava assistindo um casamento muito bonito de um tio com uma sobrinha.”

“-Creio em Deus padre! esconjuro!”

No dia seguinte a mesma coisa, a mulher sai para a missa e demora a voltar, recebe do padre
novas ordens, para ficar rezando na igreja e que ao chegar tarde em casa, sendo questionada pelo
marido quanto sua demora respondesse que estava assistindo um casamento muito bonito de um

compadre com uma comadre. E assim ela fez, ao que o marido respondeu

“-Creio em Deus padre! esconjuro!”

No terceiro, quarto, quinto e sexto dia a mesma coisa acontece,e a cada novo dia o padre
manda a mulher dizer que assistia a um casamento de pessoas com grau de parentesco préximo que se

casam em relagdes incestuosas. No sétimo dia a mulher chega a casa tarde da noite.

“-Onde esteve?”

“-Assistindo o casamento de um irmdo com uma irma!”
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“- Creio em Deus padre! esconjuro! Nunca mais quero te ver mulher!”

Ao esconjurar-se, 0 irmdo que havia casado com a irmd, o marido explode numa nuvem de

enxofre e desaparece livrando a esposa-irma de parte de seu tormento, pois ainda Ihe resta o pecado.

Todas essas coisas sdo coisas que os mais velhos contam sobre os dias dos “antigos”.
Acontecimentos ocorrido entre 0 “Tempo em que Jesus andava pelo Mundo” e 0 nosso tempo
embora a paisagem social descrita sobre os dias destes acontecimentos seja quase a mesma
gue a experimentada pelos moradores, ao menos pelos moradores mais velhos do bairro. De
fato, ao menos no caso descrito acima, existe o padre, confissao, relacdes de compadrio, a
igreja, os casamentos, o marido que trabalha fora, nas descri¢cbes sobre o “Tempo dos
Antigos”.

A diferenca é que incesto abominado nos “Dias de Hoje” era o “Tempo dos Antigos”
punido exemplarmente com a volta do marido morto que s6 deixa de assombrar a esposa, e de
vagar pelo mundo dos vivos, quando nega seu proprio pecado. Ao esconjurar a quebra do tabu
de incesto, e ao renegar a relagdo que teve com a irma.

Outros pecados terriveis eram punidos exemplarmente no “Tempo dos Antigos” por
forcas sobrenaturais. O aborto certamente era um destes pecados. A este respeito conta-se

que,

(...) uma mulher sempre abortava quando gravida, até que o sétimo aborto ela morreu. Depois
de morta ela se transformou em uma porca condenada a andar eternamente pelas noite seguida por

sete leitGezinhos dos quais tenta desesperadamente fugir.

Uma outra mulher que praticava abortos transfigurou-se depois de morta em uma
serpente gigante que vivia no Rio Grande. Esta serpente era tdo grande que sua cabeca ficava

em Liberdade e sua cauda se estendia até a cidade vizinha de Bom Jardim de Minas.

Outra mulher depois de ter abortado um grande numero de filhos seus ficou cega. Indo
confessar-se com o padre, tem a visao restituida e ao olhar para o teto da igreja vé um grande
numero de criancas, semelhantes a anjos, brincando no ar e dando gargalhadas. Abismada

com a beleza daquelas criaturas ela pergunta ao padre quem elas sdo. O padre diz que aquelas
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criancas sdo todos os filhos que foram abortados pela mulher. Dito isso ela € privada da visdo

mais uma vez, como castigo por seus pecados.

Mas ndo s6 as maes que abortavam os filhos eram castigadas e também os filhos eram
castigados pela justica divina ao cometerem pecados graves, como o de agredir fisicamente a

mae.

Uma crianca deu uma tapa nos seios da mée engquanto era amamentado e por isso morreu. Indo
a méae visita-lo no timulo percebeu que embora enterrado o filho mantinha para o lado de fora do
caix&o o braco esticado, 0 mesmo braco com o qual a tinha agredido. Ao procurar o padre para saber
contar o0 que havia acontecido e saber o que podia ser feito, este esclareceu que tal fato devia-se a ela
nédo haver punido o filho quando este Ihe deu a tapa. Mandou entdo que ela apanhasse sete varas, fosse
até ao cemitério e batesse na mao do filho morto até que as varas se desfizessem. Feito isso a crianca

morta pode recolher a méo.

Tal era o rigor dos castigos infligidos as criancas que infligiam as regras que muitas
delas foram carregadas pelo demonio até a copa de pinheiro por blasfemarem e s6 eram
tirados de la a base de tercos rezados por sua madrinha de batismo. Foi 0 que dizem ter
acontecido com uma menina que diante do apelo da mae para que ela lava-se a louca
respondeu que o diabo é que viesse lavar, pois ela ndo o faria. O diabo veio, ndo para lavar a
louga, mas para levar a menina para o alto de um pinheiro.

Ao se referirem este periodo que compe sua concepcao sobre a histdria, os moradores
por vezes designam-nas como “naquele tempo”, expressdo que curiosamente assemelha-se a
utilizada durante as missas cat6licas para designar o periodo durante o qual Jesus Cristo viveu
entre nos. Assim embora sejam diferentes em sua esséncia o “Tempo dos antigos” e o
“Tempo de Jesus” parecem apresentar, frente aos “Dias de Hoje”, uma distancia ndo sé
quantitativa, mas qualitativa, tendo as coisas que aconteceram no passado um carater magico
capaz de marcar a ordem do mundo, privilégio este que nao se estende aos nossos dias, €
entdo, preciso voltar ao principio fundador do Mundo para produzir algum tipo de mudanca
na ordem das coisas. O acesso ao inicio dos tempos como forma de transformacdo da
realidade.

A crenca de que o passado magico da fundacéo precisa ser acessado para que a ordem

do mundo que tanto na compreensdo esbocada através do trabalho de Teixeira Monteiro,
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citado por Cristina Pompa®, quanto na compreensdo da populagdo que aqui tento eshocar,
aparece como forma primordial para a compreensdo do mundo para os fiéis em questdo, assim
como a crenga na existéncia de um presente em decadéncia (0 que pode ser constatado através
do apreco demonstrado pelos moradores ao “Tempo dos Antigos” e as declaragbes que
atribuem a estes “antigos” uma superioridade moral manifesta na relacdo que estas pessoas
tinham frente ao trabalho, que gerava fartura, e a religido, (basicamente a observancia dos
tabus e o cumprimento das obrigacdes religiosas), que resultava em béncéos e nas frequentes
declaracBes a respeito da desorganizacdo, da falta de fé, da inveja e das injusticas
abundantemente presentes em nossos dias) da mesma forma que a crenca de que este presente
pode ter sua ordem restaurada a partir da intervencdo do Divino. Entretanto, no caso
observado para este estudo ndo se concebe que estejamos vivendo os dias que precedem a
gléria, o advento do novo Milénio, como acontece no caso descrito por Pompa'®. Como

entdo é possivel “acessar” essa “Idade de Ouro” 1%

, este tempo méagico onde as forgas que
formam o mundo se manifestam, e onde o fiel pode “agir historicamente”, conforme os fieis
do contestado que dada a sua crenca na condicdo salvifica do tempo por eles vivido ja agiam

como que estando na graca?'”’

O que parece ocorrer aqui é que , ao contrario de uma
concepgdo de tempo na qual o tempo é marcado pela sua criagdo, corrupcao, destruicao e re-
criacdo do mundo e da ordem restabelecendo-se, um tempo no qual se prepara o fiel a
transicdo de um mundo de caos para um mundo de ordem, e quando a ordem precéria deste
mundo deve ser corrompida para que a nova e eterna ordem se estabelega, a concepcéo de
tempo da populacdo que observei constitui-se na crenca na fundagdo do tempo que devera
estender-se perpetuamente (Semelhante a concepcao a respeito do tempo que se instaurou na

Europa ocidental a partir do século X11'%

), assim como a organizacdo do mundo que embora
corrompida pelo passar dos anos e a constante corrup¢do dos homens, pode ser resgatada
através do intermédio de forcas sobrenaturais, por estar essencialmente marcada no mundo,
como que impregnada na sua estrutura, e que o mundo é, em ultima analise, justo embora

contenha injusticas.

104" (Pompa,1998)
195 Pompa,1998

106 |hidem
07 Ipidem

108 Kantorowics, Erest H. Os dois corpos do rei: um estudo sobre teologia politica medieval.S&o Paulo :
Companhia das letras, 1998.
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E, portanto, necessario dizer que segundo se acredita ali, o fato de existirem doencas
ou sofrimento no mundo ndo sdo fatores referentes a corrupcdo da ordem do mundo que €
castigado pelos seus delitos, mas sdo percebidas como algo inerente a ordem do Mundo,
assim como a morte, sendo impossivel questionar sua existéncia ou imaginar um Mundo no
qual estas coisas ndo existam. S&o coisas que existem “desde que o mundo é mundo”.

O que se questiona e se considera injusto é o fato de a morte ou a enfermidade se
abaterem sobre pessoas consideradas boas, demasiadamente jovens, ou que por algum outro
motivo qualquer ndo mereceriam passar por tais sofrimentos, geralmente ligadas a pessoa que
observa e julga a justica do Mundo.

Esta injustica é concebida como produto da inveja que as pessoas mas,(e portanto
justamente desafortunadas, ja que a doenca e a miséria sdo consideradas como justa
consequiéncia da maldade, embora os pobres sejam considerados os escolhidos de Deus) que
se utilizando de meios magicos através da consulta com “feiticeiros”, ou do uso de
propriedades que lhes séo intrinsecas, como o0 mal olhado ou a prépria inveja, destituem os
justos proprietarios de saude e bem estar social de suas posses tomando-as para si.

A partir dai talvez possamos inferir que por essa compreensao a respeito do
tempo, ao contrario do que ocorreu nos movimentos tradicionalmente chamados de
Milenaristas'®®, em nosso caso n&o existe nenhuma aluso a subversio da ordem estabelecida
no Mundo atual e nenhuma denuncia a corrupcao da estrutura da ordem que torne necessario a
intervencdo divina para altera-la de forma dréstica, ndo existindo portanto a idéia de ruptura
com os “Dias de Hoje”, e nem a crenca em um fim dos dias que proporcione 0 acesso a
“Idade de Ouro”**® onde através da intervencdo de formas magica e espirituais capazes de
alterar a ordem do mundo decadente, este seja reconstituindo a sua coeréncia e harmonia do
comeco dos tempos.

N&o sendo a estrutura do mundo, de justica e ordem, corrompida embora exista
maldade e injustica, e sendo que esta maldade e injustica emanada de pessoas mas que por
vezes utilizam-se de maleficios para ocupar posi¢bes que deveriam pertencer aos justos,a
forma para se recuperar a justica e a ordem perdidas néo se estabelece na necessidade de se

destruir o mundo para depois reconstrui-lo, bastando somente remover as arestas produzidas

109 (Pompa,1998)

110 idem
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pelo afastamento das pessoas dos ensinamentos da palavra de Deus. O Mundo que é 0 mesmo
do passado e que continuara a sé-lo indefinidamente'**.

Mas como é possivel remover estas arestas se as intervencdes a serem feitas no mundo
devem antes passar pelo crivo das entidades sobrenaturais, se s6 € possivel mudar a ordem do
mundo,assim como em Teixeira Monteiro, numa espécie de “Idade de Ouro” ***? A resposta a
esta questdo € a de que se pode acessar 0 mundo espiritual, no qual o tempo nédo passa e,
portanto ndo se corrompe, sem que para isso tenhamos que estar vivenciando o advento do
Julgamento Final, tarefa passivel de realizacdo através do uso da magia. Eis a diferenca
fundamental manifesta na ordem social especifica do meu caso de estudo, nas concepcles a
respeito do tempo e na substituicdo da figura do profeta que anuncia o “Milénio”, pela figura
do benzedor, intercessor entre este mundo e 0 outro mundo, entre este “Tempo” e 0 “Eterno”,
tornado possivel a restituicdo, embora momentanea, da ordem perdida, que necessita de eterna
manutencéo.

Por fim ndo € no acesso temporal, nos dias do Juizo, final do milénio, que se contata o
mundo dos seres espirituais responsaveis pela ordem no mundo, por meio de profetas que
anunciam a chegada deste tempo, mas €, em nosso caso, na acdo mégica, e através dela, que
se torna possivel atingir, por assim dizer, o tempo mitico e imutavel onde as coisas foram
fundadas e que possuem a mesma esséncia de ordem que havia no principio do mundo e que
detém o poder para reordena-lo, e tornam possivel a acdo humana no mundo através dos

deuses. Este, no entanto, sera assunto para outro topico.

11 Kantorowics, Erest H. Os dois corpos do rei: um estudo sobre teologia politica medieval.S&o Paulo :
Companhia das letras, 1998.

12 (Pompa,1998)
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CAPITULO I

Principios de Magia e Raca.

Magia.

E certo que se uma pessoa demasiadamente jovem adoece e morre, ou se um pai de
familia é demitido do trabalho, ou seus filhos estdo desempregados, uma causa magica, -
manifesta sob a forma de “feitico”, “macumba”, “mau-olhado” ou “inveja”- pode ser elencada
como principio causador do mal. Da mesma forma se uma mulher casada abandona a familia,
ou se um marido se torna mais violento do que o suportavel, a magia passa a ser considerada
sua causa™.

Mas de acordo com o que vimos no capitulo anterior, a maldade nao é concebida como
algo originado da decadéncia da ordem do mundo ao longo do tempo, mas sim como
elemento presente no mundo deste de sua criagdo, “desde que o0 mundo é mundo”, fazendo

parte da ordem das coisas. Existem pessoas boas e honestas, assim como existem pessoas mas

113
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e corruptas, da mesma forma como existem coisas boas e coisas mas que acontecem com as
pessoas. O que ndo se admite &€ que 0s justos sejam punidos e 0s injustos sejam
recompensados, pois se uma coisa méa acontece a uma pessoa boa é uma tragédia, enquanto
que, Se uma coisa ruim acontece a uma pessoa ma isso é so a justica. Quando uma tragédia se
abate sobre pessoas boas, estas sdo consideradas e se consideram vitimas de uma pratica
magica.

Esta I6gica parece demonstrar a predominancia de explicacbes baseadas em um
principio de causa mégica, e em conseqliéncia, de explicagdes relacionadas a temas religiosos,
tais como “feitico”, “macumba” e “mal olhado”, que sdo facilmente percebidas no dia a dia
dos moradores do bairro. A diferenca é que algumas pessoas merecem, devido a sua natureza
mé, que o mal lhe aconteca, enquanto as pessoas boas merecem que Ihes acontecam coisas
boas.

Existem pessoas que nascem e sdo boas, pois seu carater ndo pode ser determinado
pela acdo de forcas magicas. As pessoas ndo se tornam “boas” ou “mas”, por intermédio da
magia, elas ja o sdo, desde 0 seu nascimento e isso se deve a fatores hereditarios™*.

Por isso é gque uma jovem que engravida solteira pode ser considerada promiscua, ou
vitima de forc¢as sobrenaturais, de acordo com o caso e com a posi¢ao ocupada pelo agente'
gue se pronuncia a respeito do fato e da posicao ocupada por ele no campo de disputa pelo
monopolio dos bens simbdlicos. Se o agente acredita, ou é levado a acreditar, em uma
explicacdo ou outra a respeito dos fatos, assim como busca fazer com que outras pessoas a
creditem, de acordo com a posi¢do ocupada por ele, e pela pessoa em questdo, no campo de
disputa pela definicdo do Real. Desta forma o agente ndo age como alguém que se utiliza do
poder de divisdo em beneficio proprio, sem acreditar no que diz, mas como o rei Luiz XIV

citado por Bourdieu que,

(...) esté de tal forma identificado com a posic¢ao por ele ocupada no campo de
gravitagdo do qual é o sol que seria inGtil tentar descriminar, entre todas as acoes
que se desenrolam quais e que sdo produto de sua vontade, como discernir, numa
sinfonia, aquilo que é produzido pelo maestro daquilo que é produzido pelos

musicos.!*®

114 Falaremos mais sobre isso.
115 BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.
116 BOURDIEU,Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.p84
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A jovem pode esta ser considerada como herdeira de uma promiscuidade que a levou a
engravidar, sendo “ma” em “si”, e a promiscuidade sendo prépria a sua formacao fisioldgica,

» 117

estando “no seu sangue , ou ser considerada vitima da maldade oriunda de pessoas,

fisiologicamente, mas.

Pombas-Gira em vidros de perfume:

Soube de uma jovem que engravidou ainda solteira, 0 que ocasionou uma grande
comocao no seio familiar, gerando varias manifestagdes de insatisfacdo por parte dos irméo
da moca e grande motivo de fofoca entre os vizinhos e conhecidos'®. Os irmdos da moca
prometiam expulsa-la de casa para que nao tivesse o filho sob o teto da casa materna e
declaravam ser um insulto inaceitavel a honra familiar e a mée, vilva e idosa, a quem a jovem
devia “ter respeitado”.

Os vizinhos declararam que nédo terem se espantado com a situacdo pois “sabia(m) que
aquilo ia acontecer”. A partir dai inimeros foram os julgamentos feitos pelos moradores do
bairro em relacdo a vida da jovem. Muitos testemunharam a favor da “ma fama” da moca cuja
gravidez sO havia confirmado, enquanto outros diziam ser a moga mais uma “vitima de
feitico”.

A mae da jovem se manifestou e resolveu, para resolver a questdo, leva-la a um
benzedor conhecido - e reconhecido - na regido. Segundo a mée da moga declarou, o benzedor
descobriu que a jovem foi vitimada por um feitico, através de um presente que recebeu de sua
vizinha, um vidro de perfume que havia sido “temperado™?. Através deste feitico a jovem foi
possuida por uma Pomba-Gira, sendo esta a causadora dos atos da moca, que a partir daquele
momento deixou de ser “vila” para se tornar “vitima” dos acontecimentos. Transferiu-se
assim a causa; a responsabilidade e a culpa.

Neste caso, como em muitos outros, o benzedor ndo disse a mée da moga quem havia

Ihe feito o mal. Limitou-se a dizer o que havia acontecido e a atribuir a culpa a “uma pessoa

17 \/eremos isso de forma mais detalhada no proximo tépico.
118 ELIAS, Nobert; SCOTSON, John L. Os estabelecidos e os Outsiders: sociologia das relagbes de poder a

partir de uma pequena comunidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed, 2000.

190 que me foi dito por uma vizinha da moga.
120 Enfeiticado
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proxima que tinha dado um presente a mog¢a”. As lacunas foram preenchidas pela mae e pela
filha que depois passaram a fazer de suas palavras as palavras do benzedor, esclarecendo a
condicdo de suposicdo sobre a identidade da inimiga apenas quando questionadas se 0 nome
desta teria sido dito, ou ndo, pelo benzedor.

O recurso a interpretacdo do benzedor transformou a posicdo simbdlica ocupada pela
moca que deixou de ser “culpada” e passou a ser “inocente”. Vitima da acdo da vizinha, que
através de meios magicos colocou em jogo o nome da familia concorrente, de quem, afirmou
a mde da jovem, a vizinha “tinha muita inveja”.

Assim se tornou possivel a defesa da honra da familia e da moca através da defesa
simbolica - através da manipulacdo do capital simbolico'® - que em nada contrariou a moral
vigente, e tornou possivel a defesa materna; a ndo expulsdo da moca do seio familiar, e sua
absolvicéo por parte dos irméos e demais familiares.

A moca pode se redimir da culpa através da intervencdo méagica e da nova
interpretacdo dos fatos, através de uma nova interpretacdo causal do que havia acontecido.

No entanto ndo havia monopélio** da interpretacdo por parte do benzedor, ou de quem
quer que fosse, e dada a situacdo de sociedade complexa e multifacetada, entrecortada por
inimeras posi¢des conflituosas ocupadas por um grande numero de agentes no campo de
disputas pelo monopolio dos bens simbélicos de producdo e reproducdo do real'® tdo logo a
posicao defendida pela gravida, e por sua mée, foi apresentada, ja foi refutada por alguns.

N&o se questionou a existéncia de espiritos ou entidades como a Pomba-Gira; ou o fato
de estas entidades poderem se apoderar de alguns corpos e levar as pessoas a fazerem coisas —
boas ou mas- que sem a influéncia sobrenatural elas ndo seriam capazes de fazer. Tdo pouco
se guestionou a legitimidade do benzedor ou sua capacidade de estabelecer contato com o
mundo sobrenatural.

Muitas das pessoas que questionaram a versdo apresentada pela moca e por sua mée
sabiam ser totalmente possiveis que a moca fosse levada a atos libidinosos por influéncias
sobrenaturais. Sabiam isso por o terem experimentado em sua propria familia, ou na prépria
carne, a influéncia dos espiritos. Todos no bairro tinham na familia um parente alcodlatra que
embora fosse muito boa pessoa tornava-se irreconhecivel quando embriagado, ou que
comecou a beber depois da morte de um parente alcoodlatra, “como se 0 que estava em um

houvesse passado para o outro”. Maldicao hereditaria, ou “espirito bebedor”.

121 BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007
122 Monopélio no sentido dado ao termo por Pierre Bourdieu.
12 BOURDIEU,Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.
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Todos conheciam alguém com a vida econbmica arruinada, “com 0s caminhos
fechados”, que perdeu o emprego por causa de inveja; ou que embora fosse bem empregado e
“bem apessoado”, ndo tivesse sorte no amor, sendo renegado pela pessoa amada sem poder
esquecé-la, por que ela” escreveu o nome dele na sola do sapato dela, para que ele ficasse
sempre apaixonado por ela”. O que se questionou foi se aquele caso em questdo era ou ndo
produzido por intermédio de forgas sobrenaturais.

Frente as discussdes e duvidas a respeito de qual o principio causal que levou a moca
a engravidar, novas versdes do caso comecaram a surgir. Constrangida, a moga se negava a
apontar quem era o pai da crianga. Argumentou que este havia colocado algo na bebida dela e
que depois ela ndo se lembrava de mais nada, tendo sido, portanto induzida ao ato sexual;
depois que ele a teria feito cheirar um lenco, o que a fez perder a consciéncia. A méde da
gravida também apelou para outra explica¢do, argumentou que ndo se deveria julgar sua filha,
pois ndo se conhecia “os mistérios de Deus” e ndo se sabia sob quais circunstancias aquela
crianca havia sido concebida.

No fim das contas foi a versdo de que a moca havia sido enfeiticada a que acabou
prevalecendo.

A mando do benzedor a jovem foi levada a uma encruzilhada para que a Pomba-Gira a
deixasse. Foi um homem do bairro, um leigo, que a levou ate um lugar chamado Pedra Preta,
na zona rural da cidade, para que ela batesse a cabeca na pedra a meia noite, depois de ter
ofertando cigarros e bebidas a entidade. O tributo pago para a entidade deixar a moga deve de
ser maior do que o que foi pago por que a enviou para a moga.

Depois de a Pomba-Gira ter deixado a moca esta foi absolvida de uma grande parte
das acusacg0es. Parou de beber e de sair a noite, e se tornou uma mae responsavel.

O mais interessante disto tudo é que todos 0s conhecimentos a respeito da macumba
feita, e do processo para se libertar dela, se tornaram parte de um “dominio publico”. Os
assuntos a este respeito foram amplamente discutidos entre as pessoas do bairro, embora a
capacidade de fazer e desfazer feiticos tenha continuado exclusividade do benzedor **.

Casos muito semelhantes ao da moca aconteceram em relacdo a pessoas que bebiam
demasiadamente e se tornavam agressivas ou cometendo pequenos delitos, e que foram
apresentados como vitima de “feitico”; “macumba”; “inveja” e “olho gordo”. Ou por
simpatias feitas pelos donos de bares que, para viciar seus fregueses, raspavam a unha dos

dedos da mdo e atiravam as raspas na pinga que vendiam.

124 BOURDIEU,Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007
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Muitos sdo os “diagnosticos”, muitas as “consultas” a benzedores de outros bairros ou
até de cidades vizinhas, “diagndsticos” geralmente divulgados e que servem de argumento em
beneficio da vitima. O que € prescrito como tratamento é seguido a risca.

Mas, como no caso da gravidez, esta ndo é a Unica forma de se perceber a realidade. E
apenas o0 ponto de vista dos que se consideram vitimas. Injusticados pela maldade e pela
inveja dos que ambiciosamente buscam ocupar postos que por direito -quase divino- ndo lhes
pertencem.

Desta forma os pontos de vista sdo fluidos e variantes, e a mesma pessoa que faz uso
das explicacbes magicas para explicar seu infortinio é responsavel por apontar como
arbitraria a utilizacdo do mesmo conceito quando este se aplica a um adversario seu. Além
disso, qualquer pessoa pode questionar a injustica contida em um ato de magia direcionado a
um adversario, pessoa Vil e invejosa que certamente merece o mal que lhe foi enderecado.
Assim o uso de feiticos ndo é mal por si s6. O julgamento de valor sobre a magia depende de
quem a faz e para quem ela é feita.

O uso da magia para interferéncia no mundo é considerado mal basicamente quando, -
a partir de um ponto de vista determinado, o agente em questdo, que ocupa um lugar
determinado no campo'®- 0 uso destes meios magicos busca corromper a posicdo a ser
ocupada por cada pessoa no mundo, destituindo de seu posto, quem merece ocupé-lo, para dar
lugar a quem ndo o merece. Assim 0 uso de meios magicos para restabelecer a ordem
constituida, ou como forma de se obter uma vinganca justa.

H4, portanto uma dupla interpretacdo para a legitimidade'*® do uso dos meios magicos,
variando seu valor de positivo a negativo de acordo com quem se utiliza deles - o0 agente e
seus associados, ou seus adversarios - variando a classificacdo do uso destes meios magicos
para se interferir na ordem do mundo.

Mas utilizar-se de meios magicos para produzir a dependéncia de um jovem por
bebidas alcoolicas, ou fazer com que uma jovem engravide ainda solteira, causando
sofrimento para ela e para a sua familia, que terd seu nome maculado e sua dignidade
guestionada, parece ser um ato de pura maldade. Da mesma forma, fazer com que um pai de
familia perca o emprego ou fique impossibilitado de trabalhar e de alimentar sua familia, ou
fazer com que este homem, deixe sua familia para viver com outra, parecem coisa terriveis de

se fazer. Por que entdo fazé-lo se ndo por maldade?

125 BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007
126 | egitimidade e justica andam juntas
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Para as vitimas a resposta parece ser clara: € por pura inveja e maldade que as
pessoas fazem feiticos, buscando bens que por direito ndo Ihes cabem, alterando a ordem das
coisas no mundo. Mas para as pessoas que assumem fazer, ou terem feito uso de meios
magicos para estes fins 0 motivo é bem outro. Trata-se de fazer justica, de tomar de volta o
que por meios méagicos Ihes foi tomado, de pedir auxilio aos Santos para que o mal feito volte
para quem o fez, e para que a vinganca justa seja feita.

Mas quem disse que uma determinada pessoa engravidou ou tornou-se alcodlatra por
conta de meios magicos? Quais as evidéncias que podem evidenciar a existéncia de um feitico
injustamente direcionado a uma pessoa? Quem garante que esta pessoa nao é responsavel pelo

seu proprio mal?

O que é de raca caga'?’.

As pessoas que se consideram vitimas de magia defendem que os males que as afligem
sdo causados por forcas exteriores, forcas magicas produto de feiticaria. Mas estas mesmas
pessoas consideram que os males que afligem seus concorrentes diretos se devem a
caracteristicas proprias a pessoa e a sua familia. Caracteristicas das quais jamais poderdo se
livrar.

Surge entdo o segundo principio de causa que explica, e determina o funcionamento da
vida social, o conceito de “Raca”. Conceito de certa forma religioso que existe “desde que o
mundo é mundo”*?, mas que é aplicado através de principios biolégicos de hereditariedade.

Segundo este conceito é através da “Raca”, “Sangue” e “Familia”®, que
caracteristicas morais, a exemplo das caracteristicas fisicas, sdo transmitidas de pais para
filhos. Assim a aversao ao trabalho, o0 uso abusivo de bebidas alcoolicas ou o desregramento
da vida sexual deixam de ser considerados como produto de magia, e passam a ser
considerados como consequiéncia de caracteristicas inatas ao individuo, que as herdou de sua
familia.

N&o encontrei nenhuma referéncia a esta concepcdo em trabalhos de sociologia e
antropologia produzidos no Brasil, que pudessem ser comparadas as que foram coletadas
nesta pesquisa. No entanto, o uso desta concepgdo de hereditariedade de caracteristicas morais

127
128

Frase utilizada entre os ex-agregados para designar a transmissao hereditaria de tracos de carater.
Os ex-agregados o consideram assim.

12 - “ ”
S familia ou “gente de...
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aparece, de forma bem clara em um conto de Monteiro Lobato intitulado:* A “Cruz de Ouro”.
Neste conto dois coronéis discutem sobre o desejo da filha de um deles de se casar com um

rapaz de condi¢do econémica inferior. Discussdo que vale a pena reproduzir aqui.

Mas adivinhe Ia com quem a tolinha emberrichou de casar.

?

Com o José de Paula!

O filho da Nha Vvé?

Esse mesmo. Um moco sem vintém de seu, gente*®® do chicio de Paula (...). O que
nos vale é
que o rapaz € pobre mas direitinho -quanto ao moral.

Liberato interveio com cara purgativa.

Homem né&o sei. N&o ¢ por falar, mas ndo me cheira bem aquele sujeitinho. VVocé o
acha moralizado. Serd? Mas a familia dele é droga e a prudéncia manda alertar néo
s6 nas qualidades do galho como também nas do tronco. Olhe o primo dele, o
Chiquinho...*

A partir dai os dois homens condenam o candidato a marido, ndo por seus erros, mas
pelos de seu primo, e pelos de sua familia. Por ser gente do Chicédo de Paula.

Como no conto de Monteiro Lobato, podemos concluir que para o caso analisado desta
pesquisa, que existem “Racas Boas”** e “Ragas Ruins”,*®*® convivendo no mesmo espaco
social. “Raca de gente trabalhadeira”; “Raca de gente inteligente”; “Raca de gente
vagabunda” e “Raca de gente cachaceira”.

Vivendo juntas estas “Ragas” s6 podem ser distinguidas umas das outras atraves da
analise do historico familiar - por assim dizer- da familia de cada individuo em questdo. E

necessario atentar ndo so para o galho, mas também para o tronco.

10 Grifo nosso.

131 | OBATO,Monteiro. Cidades Mortas. S&o Paulo: Editora Brasiliense.1951.p. 147 .

152 O termo “Raca” é o mais utilizado, no entanto os termos “Gente”; “Familia” e “Sangue” lhes servem de

sinbnimos.

133 O conceito de “Raca” aqui abordado ndo se refere a grupos étnicos, ndo se tratando de estabelecer
correlagBes ou graduacdes de dignidade moral através de analises de origem étnica, ou da coloracédo da pele,
mais ou menos branca ou mais ou menos negra. Este conceito esta muito mais proxima da definicdo de um grupo
familiar do que da definicdo de um grupo étnico. trata-se de uma unidade de sentido focada no grupo familiar e
ndo em grupos étnicos. Assim, no exemplo de Lobato um individuo pode ser classificado através de sua
pertenca a “gente do...”, e em nosso caso a “raca do...” ou a “familia de...”.
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Assim se um rapaz se interessa por uma moca a familia deste se preocupa, antes de
tudo, em saber a que familia a moca pertence, para saber se ela pertence a uma “Raca Boa” ou
ndo. Para isso utilizam-se de uma espécie de “mapeamento simbdlico” no qual estabelecem a
posi¢do ocupada pelo individuo em questdo, atraves de informacdes acumuladas a respeito
dos seus familiares. Além da analise da familia do individuo, se analisa para “qual lado da
familia”, lado paterno ou materno, este individuo “puxou”. De quem ele herdou seu carater.

Talvez por isso seja tdo importante para o morador da ponte conhecer as linhas de
parentesco e a genealogia de todos com 0s quais convive, e talvez seja esta a razdo de ao ser
apresentado a uma pessoa procure logo saber “gente de quem” esta pessoa €, quem sao seus
pais e avds. So a partir dai estabelece a posicdo a ser ocupada pelo novo integrante em sua
rede de relagdes.

As familias sdo discriminadas por sobrenomes legais de familia, “Ribeiro”,
“Teixeiras”**" e assim por diante, ou por apelidos que se tornam sobrenomes. Estes apelidos
sdo atribuidos através de caracteristicas fisicas, ou acontecimentos capazes de determinar
caracteristicas morais de um individuo. Este apelido/sobrenome é herdado por seus
descendentes que também herdam dele caracteristicas morais.

Este mesmo assusto € abordado por Antonio Candido em “Os Parceiros do Rio

Bonito”** onde o autor afirma poder verificar em seu ambiente de estudo a

“(...) tendéncia para usa, em vez do sobrenome, ou além dele, o nome do pai
ou de um antepassado, prolongando o uso arcaico da patronimia. Como sabemos,
no Portugal medieval ndo havia sobrenomes. Eles se formaram aos poucos,
sobretudo nas classes dominantes, a partir de alcunhas, topénimos ou designagdes
de senhorio, Passados ao resto da populagdo por dependéncia, imitacéo,
degradacdo ou bastardia. O que sempre Houve foi o0 patronimico, a juncdo aoc nome
préprio, do nome do pai, quase sempre modificado pela desinéncia es, com funcéo
genetiva, equivalente a “filho de” (...)"**

Mais adiante ele observa que,

“Nas zonas rurais, muito conservadoras, a introducdo do sobrenome n&o
prejudicou a importancia da patronimia, que na linguagem corrente predomina,
marcando a importancia do genitor. Numa sociedade, como a caipira, em que
frequientemente a familia nuclear se via ilhada na vastiddo do territério, separada de
outros nucleos do sistema familiar, esta pratica indica, ou pelo menos simboliza a
dependéncia dos membros em relacdo aos chefes.

134 Estes nomes de familia foram escolhidos de forma aleatéria e nenhum deles refere-se aos ex-agregados

moradores do bairro da Ponte. Fizemos desta forma para preservar a identidade dos moradores.

135 CANDIDO, Antonio. Os Parceiros do Rio Bonito: estudo sobre o caipira paulista e a transformacéo de seu
meio de vida. S8o Paulo: Livraria Duas Cidades.1977.

136 |dem, pag 241
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Desta forma, os individuos costumam ter dois sobrenomes usados
independentemente: o que indica, no sentido amplo, a familia a qual pertence, e o
que delimita o seu ramo préprio, a partir do pai, avd ou bisavl, e que se pode
chamar de sobrenome alternativo. O primeiro é o sobrenome de papel - na frase
expressiva de meu informante macrdbio - usado nas ocasifes publicas, em que se
requer atitude do tipo legal: casamento, contrato, imposto, censo demografico. O
segundo é o de uso corrente, ativo e passivo, sendo freqlientemente o Unico que a
maioria conhece.™’

Por fim Antonio Candido argumenta que,

“(...) o sobrenome alternativo de significado patronimico pode formar-se com
base na alcunha de um antepassado, que se incorpora as vezes ao sobrenome legal.
Na &rea estudada, é o caso de uma velha familia de sitiantes e meeiros, 0s Guagu,
gue em verdade se chama Oliveira. Mas ouviremos sempre falar em Juvenal
Guacu, Neném Guacu, pai e tio de uma das minhas jovens informantes de 1948 -
Zaira Guacu. E alcunha tdo antiga, indicando o tempo da lingua geral, que ja se
incorporou ao sobrenome, tornado legalmente Oliveira Guagu, ou Guacu de
Oliveira.”

Mas embora o uso de sobrenomes originados a partir de apelidos de antepassados seja
claro no caso analisado por Antonio Candido, ndo aparece em seu estudo nenhuma referéncia
a transmissao de caracteristicas morais junto a esse sobrenome.

Encontrei em outro conto de Monteiro Lobato o uso das duas situacGes. O conto é
“Pedro Pichorra”**® no qual o autor responde a questdo de “ Por que os antigos Pereira de
Sousa, do Barro Branco, vieram a chamar-se pichorra?”**

No conto o menino Pedro - Pereiras de Sousa - €, aos onze anos de idade - ja
considerado adulto- incumbido pelo pai de montar na égua da familia e ir até o sitio vizinho
tratar de negdcios do pai. Ao voltar ja ao anoitecer , passando por uma figueira que diziam ser
assombrada, 0 menino se assusta e pensa ver um saci.

Ao chegar a casa e relatar ao pai o fato, este descobre que o saci trata-se na verdade de
uma pichorra, colocada ao relento para refrescar a agua, e que o medo havia transformado em
saci.

Como consequéncia o pai o destituiu de uma faca de ponta que lhe dera de véspera,
como signo de maioridade, e 0 chamou zombeteiramente de “Pedro Pichorra”. Apds ter feito

iSs0 0 pai do menino...

187 Idem, pag 242.

138 Como “os Pichorra”, a “pichorrada”, sobrenome oriundo de um trago de carater, no caso a falta de coragem,
que leva o garoto a confundir uma pichorra com um saci. Caracteristica hereditaria, herdada do avdé materno, de
acordo com o pai do garoto, e que estender-se as geracdes que dele procederam, de acordo com o conto de
Monteiro Lobato, Pedro Pichorra.

139 LOBATO, Monteiro. Cidades Mortas. S&o Paulo: Editora Brasiliense.1951.p,51
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“ (...) pegou do borralno um ticdo para acender na brasa viva o cigarro.
Baforou uma fumaca com o pensamento no falecido sogro Chico Vira, o caboclo
mais medroso da Estiva.

-Por quem havia de puxar o Pedrinho, pelo Chico Vira...” 1

Dai Lobato constata o0 uso do termo “puxar” para se fazer referencia a caracteristicas
morais que teriam sido herdadas de um parente. Mais adiante o autor descreve o uso de
alteracGes “informais” nos sobrenomes de familia. Alteracdes que ocorrem de acordo com
caracteristicas morais possuidas pelo individuo. Neste ponto o autor conclui que:

“(...) assim o rebento masculino dos Pereiras do Barro Branco'* virou, por

troca do proprio pai, o tronco duma nova familia, essa pichorrada que hoje pde a
nota sépia da sitioca na verdura da samambaia”.Tudo porque a velha Miguelita
havia deixado naquele dia a pichorra d'agua a refrescar & beira do barranco, e um
vagalume-guagu pousara nela por acaso, justamente quando 0 menino ia
passando...*?

Também entre os ex-agregados do Bairro da Ponte estas caracteristicas morais sao
ligadas as familias. Os “Ribeiro sdo violentos” e os “Teixeiras sdo ladrées”. Tudo porque o
pai, 0 tio ou qualquer membro da “Familia Ribeiro” &, ou teria sido, um individuo violento.

Informacéo que é comprovado pelo discurso do agente?

, que avalia a familia através
do conhecimento de fatos ocorridos com o individuo e que demonstram aspectos de seu
carater. Aspectos cuja hereditariedade pode ser demonstrada através da analise de casos
ocorridos com os antepassados do individuo em questdo, fatos que também sdo descritos pelo
agente.

Assim ligam-se as atitudes do filho as atitudes do pai ou tios, e as atitude dos pais ou
tios as atitudes dos avos, ou tios avés. Descontextualizando cada caso especifico e o ligando
através de uma concepcdo causal de “raca” a transmissao genética de caracteristica morais.

“Raca dos Teixeiras” poderia se dizer com o intuito de distinguir uma determinada

familia, a dotando com caracteristicas determinadas. Da mesma forma poderia se dizer “Raca

140" pidem. Grifo nosso. p,56

11 E neste mesmo trecho reproduz a confusdo comum que acaba por existir em certas localidades entre o
sobrenome da familia e seu lugar de origem, ao confundir, ou substituir, os “Pereiras de Sousa, do Barro Branco”
por “Pereiras do Barro Branco”.

12 |LOBATO ,Monteiro. Cidades Mortas. S&o Paulo: Editora Brasiliense.1951.

143
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do Chico do alambique™* se por acaso algum ancestral do que se considera ser a familia
Teixeiras, possuisse um alambique, e fosse um individuo prospero ou bastante conhecido.

Assim um individuo com sobrenomes diferentes, mas considerados como pertencentes
a “familia Teixeiras”, podem ser considerados como “Gente” “Raca” ou “Familia dos
Teixeiras” ou do “Chico do alambique”. Mesmo que nunca tenham visto um alambique de
perto'®.

Na unido das “racas” o “sangue”, elemento responsavel por caracteristicas genéticas e
morais, ndo se mistura, de forma que os filhos de um casal ndo sdo a soma de suas
caracteristicas, mas a reproducdo do “sangue”, e da “raca”, do pai ou da mae, o que se da de
forma aleatoria. Assim de um total de cinco filhos, por exemplo, certo numero “puxa ao pai”,
ou “puxa a familia do pai”, enquanto o restante “puxa a méae” ou “puxa a familia da mae”, por
herdar o “sangue” de um ou de outro *°. A definicdo de a quem um filho “puxa o sangue” e,
portanto a que raca ele pertence, é, portanto, extremamente arbitraria, livre de qualquer
calculo que néo seja o baseado nas relacGes sociais, e ha posi¢ao ocupada por um determinado
individuo ocupa no “campo de disputa pelo monopolio da definicdo do Real.**” Assim é que
ao longo de sua existéncia um individuo pode ser considerado como pertencente a raga do pai,
ou a raca do av0 ou da avé paterna, ou a raca da mée ou da avb ou avé maternos, de acordo
com a ocasido, e do agente que julga o individuo™.

Se um membro de uma destas familias considerada como uma “Raca boa” sofre de um
mal este mal é considerado como conseqiiéncia de macumba, e esta macumba €é vista como
injustica. Mas se acumula bens escassos é porque 0 merece, por suas caracteristica morais.

Por outro lado se alguma macumba se abate sobre o0 membro de uma familia de “Raca
ruim” esta macumba € considerada como castigo justo. Mas se um membro de uma destas
familias consegue acumular bens é por meio de feitico, se considera que esta pessoa tenha
tomando o bem de quem de fato 0 merecia. Se estas pessoas ndo possuem nada é por causa da

fraqueza de sua raga, seu carater.

144 Assim como os exemplos acima os sobrenomes de familia e as outras designacdes utilizadas para determinar
uma unidade familiar sdo aqui suprimidos e substituidos por termos ficcionais a fim de se preservar a identidade
dos individuo que contribuiram para a confeccdo deste trabalho.

50 mesmo acontece em relacdo a lugares de moradia, de forma que se um individuo pertence a um
determinado grupo que morava ou possuia terra em um lugar chamado “grota”, por exemplo, este individuo,
assim como sua pretensa familia, pode vir a ser chamado de gente dos Grota.

146 Kantorowics, Ernest H. Os dois corpos do rei: um estudo sobre teologia politica medieval.Sdo Paulo :
Companhia das letras, 1998.

7 BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.
148
Idem
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Sucesso do agente ( devido & “Raga boa™) Sucesso alheio (devido a magia)

Fracasso do agente (devido a magia) Fracasso alheio (devido a “Raca ruim”)

Assim se estabelece 0 que poderiamos chamar de “mapa das posicdes e relacdes
familiares” determinadas por elementos magicos e “raciais” através dos quais a posicdo de
uma pessoa, ou familia, é determinada.

Talvez ndo seja por acaso que a ascensdo social de pessoas de baixa renda,
principalmente através de atividades comerciais, seja considerada como obra de feitigaria ou
pacto com o diabo, assim como a decadéncia financeira de familias estabelecidas também seja
considerada obra de feiticaria, talvez isso se deva ao alto grau de “naturalizacdo”
magicamente fundamentada das posi¢des sociais que se estabeleceu através da compreensao
baseada na oposicdo entre “raga” e “magia”. N&o existe crenga na meritocracia, a0 menos ndo
no sentido que nds conhecemos. Quem merece é quem pertence a uma familia merecedora.

Dai se estabelece uma intensa disputa simbdlica que se institui através das vozes dos
ex-agregados que buscam consolidar para si e para 0s seus a posicao de detentores legitimos
das posigdes sociais que desejam e julgam ter o direito de alcangar, por pertencerem a uma
linhagem de “Raca boa”. Tentam deixar clara a condi¢do de privilégio de “sua familia”
através da afirmacdo dos valores de seus parentes, - valorizando suas qualidades e atribuindo
suas falhas a magia oriunda de pessoas maldosas pertencentes a “Racas ruins” - e da
desvalorizacdo de familias rivais com as quais competem.

Desta forma néo existe um monopdlio das representacdes, e ndo se tem o monopélio
da formacdo do quadro de posicbes sociais a serem tomadas, de quem deve ocupar uma
posicdo ou outra, de quem é oriundo de uma familia de “raga boa” e quem é oriundo de uma
familia de “raca ruim”.

A constituicdo deste mapa, a posi¢do tomada por cada um nele é extremamente fluida
e as posi¢cdes ocupadas por uma ou outra familia dependem da posi¢do ocupada pelo agente
que organiza 0 mapa, e de sua relagdo com a familia em questdo. As caracteristica atribuidas a
uma, ou outra familia variam , assim como variam, de acordo com o caso, qual caracteristica
deve ser ressaltada em uma determinada familia, em uma condicdo especifica, e em alguns
casos chega a variar qual € o valor dado a uma caracteristica que é considerada predominante

como “o bom humor”, se a familia & mais ou menos aberta em relacéo a outras familias, sendo
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a maior ou menor abertura motivo de criticas de acordo com o caso. Em outros termos muda-
se o0 valor, positivo ou negativo, de uma possivel caracteristica familiar de acordo com a
familia em questdo e sua relacdo com o agente.

Mas para legitimar sua versdao do mapa quem o procura fazer deve, antes de tudo, ser
capaz de articular a genealogia de todas as familias com as quais convive e conhecer fatos
relacionados a vida das pessoas com quem convive e a historia de suas familias. O
conhecimento destes fatos se da através da fofoca que aparece como meio de disputa pelo
monopélio dos bens simbélicos **°

Dai se pode julgar a acdo de um individuo de acordo com a agdo que se julga ser
pertencente a toda a sua familia. Isolando as circunstancias especificas da acdo de um
individuo de seu contexto, ligando a acdo a acdes efetuadas por familiares deste individuo,
que para fazerem sentido ao serem ligadas & acdo do primeiro individuo também sdo
descontextualizadas.

A “naturalizacdo” da crenca no carater hereditario dos valores e posturas morais é téo
grande que se chega a considerar um ato de extrema imprudéncia a pratica da ado¢do pelo
fato de ndo se conhecer a familia da crianca e de ndo se poder prever o que aquela crianca
poderd vir a ser, assim como é imprudente se relacionar amorosamente com uma pessoa de
origem desconhecida sob o risco de prejuizo para si, para sua familia e para sua prole.

Outra discussdo constante parece ter sua origem neste tipo de apreensdo do mundo diz
respeito & determinagdo da “culpa” - hereditéria - sobre o desvirtuamento de um filho
problema, quando surge a questdo de saber de quem ele teria “puxado” a “ruindade”. Esta
disputa intrafamiliar a respeito de qual seria a familia moralmente superior, a familia do pai
ou a familia da mée. Tal disputa é uma da formas de se buscar manter intacta a imagem da
familia de origem como pertencente a uma familia de “gente boa”, atribuindo os atributos
negativos de um filho a “raga” do pai, ou da mée.

Os proprios pais em discussao para determinar se filhos teriam “puxados” a familia do
pai ou da mae, pois 0 avd ou tio de um ou outro lado da familia teriam tido as mesmas
caracteristica morais.

Por vezes estas discussGes extrapolam a casa da familia e se estendem ao circulo

familiar mais amplo, quando toda familia se retine na casa dos avos para discutir a condicéo

149 ELIAS, Nobert; SCOTSON, John L. Os estabelecidos e os Outsiders: sociologia das relac6es de poder a

partir de uma pequena comunidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed, 2000.
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de um membro desviante da familia, o criticando, condenando e atribuindo as falhas de seu
carater a uma genealogia que ndo coloca em risco a posi¢cdo da familia a qual pertencem.

Além de condenarem membros de suas préopria familia de haverem herdado tracos
morais deficientes de familiares pertencentes a outras familias, esta espécie de tribunal
familiar também pode os absolver através de conceitos de magia e maldi¢do™®. Através destes
conceitos a culpa atribuida ao individuo e a sua familia, a0 menos a parte dela, passa a ser
atribuida a uma maldicéo enviada por outra familia, contra o individuo ou a um ancestral seu.
Depois da morte do primeiro alvo do mal este se transfere para a familia do defunto. Por isso
um filho alcodlatra, quando bébado, se assemelha em muito com o pai embriagado, que
morreu antes de o filho comecar a beber. Obviamente € o “espirito bebedor” que bebia no pai
e passa a beber no filho.

Esta explicagcdo também se refere a outros males considerados falha de carater entre
esta populacdo. Assim gravidez na adolescéncia; desemprego cronico; condutas sexuais
desregrada, entre outros males, podem ser consideradas efeito de atos de magia que tendem a
se transmitirem ao longo das geracdes.

A disputa pelo monopdlio da defini¢do do real aparece como objeto de disputa ndo so6
no interior da familia, mas principalmente entre as familias do bairro, se manifestando sob a
forma de fofoca, através da qual as familias tendem a buscar a elevacdo de sua posic¢ao social
ao difamar e denegrir familias concorrentes.’ Estas explicacfes tentam preservar o poder
simbolico detido pela familia e conservar a legitimidade de seus familiares ao acesso a bens
escassos, e mais que isso, tentam livra-la do estigma produzido pelos problemas de adequagéo

a vida urbana e ao trabalho assalariado.

Estigma, “Raca” e Magia.

150" Encontrei no bairro uma orago de quebra da maldicao que pedia a intercessdo da virgem maria.
1 BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007,
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O grupo de ex-agregados que vive no bairro da ponte € estigmatizado por pessoas de
outros bairros da cidade que os consideram “bébados e vagabundo”. Gente para qual nenhuma
tarefa de responsabilidade deve ser atribuida.

Este estigma tem reflexo na fala de alguns moradores que consideram sua situacdo de
desemprego como produto da falta de confianga com a qual os tratam “as pessoas da Rua” e
outros possiveis empregadores. Um dos moradores declarou nédo estar empregado devido ao
preconceito que as pessoas tém em relacdo aos moradores do bairro. Disse que estes
empregadores acham que eles ndo gostam de trabalhar, que sdo alcodlatras e que se negam a
trabalhar em finais de semana, feriados e dias santos. O morador negou possuir os dois
primeiros “defeitos”, mas argumentou ndo ser defeito, mas uma determinacéo justa, ndo se
querer trabalhar em determinados dias do ano.

O poder deste estigma é tdo forte que esta presente mesmo entre os moradores ex-
agregados, em especial por parte dos que se considerando prejudicados por este estigma do
qual procuram se afastar ao denunciarem as falhas de cardter de outros moradores,
“vagabundos e bébados” responsaveis pela ma fama das pessoas de bem que vivem no bairro.
Segundo uma moradora quando ela era crianga o bairro era um lugar muito bom de morar, até
que se mudou para la4 “uma enxurrada de gente que ndo presta” ,0 que arruinou a vida no
bairro.**

Ao contrario de casos onde o estigma que pode ser determinado por através fisicos;
étnico ou religiosos, sobre os quais se tem uma verdade universalmente aceita a respeito dos
estigmatizados, ndo existe nenhum monopdlio em relagdo a quem no bairro € uma pessoa de
bom caréater e cuja presenca no bairro seja considerada legitima. A “enxurrada de gente que
ndo presta”, considerados como invasores bébados e vagabundos, ndo possui nenhuma marca
fisica, genética ou socialmente constituida que determine a diferenca e denuncie o0 mal*®,

Todos no bairro falam e se vestem de forma semelhante. Créem em coisas muito
parecidas e provéem de lugares muito préximos uns dos outros.

Ao contrario do que acontece com 0s moradores do bairro que sdo portadores de
hanseniase, que sdo duramente descriminados como portadores de “doenca do sangue”. e cuja
convivéncia deve ser evitada ao maximo, e nos casos de convivéncia forgcada, tem os talheres

separados para os estigmatizados, e uma bucha com alcool pronta para desinfetar a cadeira na

12 WACQUANT, Loic. TERRITORIAL STIGMATIZATION IN THE AGE OF ADVANCED
MARGINALITY. Http://the.sagepub.com at CAPES on June 12, 2008.

153 Ao contrario do que foi descrito por Otéavio Velho em “o cativeiro da besta fera” o mal aqui néo esta

relacionado a pertenga a um grupo étnico.
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qual essas pessoas se sentaram e os lugares onde tocaram, os moradores ndo podem distinguir,
a partir de marcas fisicas, 0os bons e 0s maus moradores.

O proprio tempo de moradia no bairro, que atribui aos moradores mais antigos maior
dignidade e respeitabilidade, - pessoas que, segundo o que pretendem defender, viviam em
perfeita ordem e paz antes da chegada dos novos moradores, uma “enxurrada de gente que
ndo presta” *** - ndo serve de principio norteador do estigma, seja pelo fato de se ter inimeros
surtos migratorios, ou pelo fato de os filhos das familias mais antigas do bairro terem filhos,
maridos e netos com atitudes tdo reprovaveis como qualquer outro morador - embora tentem
negar este fato e atribuam os problemas de comportamento dos seus como produto da
influencia negativa de novos moradores), e pelo fato de ndo haver coesdo entre os ditos
“moradores mais antigos” ao ponto de que possam sustentar uma interpretacao especifica da
realidade, ou em outros termos, que torne possivel fazer valer o monopdlio que pretendem ter
sobre a producéo e reproducdo de “divisdo” do mundo social.* de forma que as fofocas, tdo
Uteis para a distingdo entre “estabelecidos” e “outsiders” no caso descrito por Elias **® ndo tem
efeito aqui quando se tenta estabelecer uma distin¢do entre dois grandes grupos, ou quando se
pretende estigmatizar definitivamente um grupo social.

A sombra do estigma ameaca a todos no interior do grupo formado por ex-agregados.
Todos em algum momento sdo estigmatizadores e estigmatizados. Todos disputam pelo
monopolio.

Nado existem indicios fisicos que denotem estigmas. Este ndo pode ser atribuido
através do tempo de moradia no local, e a Gnica unanimidade que se consegue conceber a esse

157" Dentro do bairro

respeito € a unanimidade referente ao estigma de bairro degradado
degradado é o conceito de familia que funciona como unidade de classificacdo e como

denunciadora da presenca de estigma.

> A disputa descrita por Elias em estabelecidos e outsider é notadamente simbédlica. ELIAS, Norbert;
SCOTSON, John L. Os estabelecidos e os Outsiders: sociologia das rela¢des de poder a partir de uma pequena
comunidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed, 2000.

%5 BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007,

156 ELIAS, Norbert; SCOTSON, John L. Os estabelecidos e os Outsiders: sociologia das relacBes de
poder a partir de uma pequena comunidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed, 2000.

7 WACQUANT, Loic. TERRITORIAL STIGMATIZATION IN THE AGE OF ADVANCED
MARGINALITY. Http://the.sagepub.com at CAPES on June 12, 2008.
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O estigma se liga a familia, a “raca”. Dentro do bairro as familias tentam estigmatizar
umas as outras, denunciando, através de fofocas™® e de “jiris intra-familiares”- descritos no
topico anterior- os defeitos morais e vicios de membros de uma familia concorrente.

Através da descricdo da genealogia da familia e da expansdo da culpa atribuida a um
membro a toda a sua genealogia, busca-se demonstrar a presenca do mal em todos os
familiares, e comprovar a capacidade que estas familias tem de transmitir as outras geracGes o
mal que possuem.

O discurso antiestigmatizador se da através da atribuicdo dos males morais que
inegavelmente afligem membros de uma familia determinada a influencia da magia em suas
vidas. Discute-se assim se 0 estigma cabe ou ndo a aquela familia em questéo.

Mas nao é facil se livrar do estigma. A crenca na existéncia de “Racas boas” e “Racas
ruins” ndo é uma mera desculpa dos ex-agregados para se livrarem de suas responsabilidades
sociais e de suas falhas de caréater.

Quando o agente fala ele convence, e € convencido de uma realidade que estava
pronta antes de seu nascimento. Uma realidade que ele que herdou, **° e que o obriga a pensar
sob seus principios *®.

O benzedor; a moga gravida; a méde da moca; a pessoa julgada como pertencente a uma
“Raca”; ou como vitimas de macumba ndo possam, de acordo com sua vontade, se
desfazerem destas crencas.

N&o podem se desfazerem de suas crencgas, ao entrarem em suas casas, deixando-as do
lado de fora como se faz com um sapato sujo. A crenca faz parte deles. Esta neles e em
nenhum outro lugar. Através deles a crenca é corporificada™ , e eles agem de acordo com ela,
mesmo em prejuizo préprio.

Tanto a vitima de magia, quanto a pessoa que pertence a uma “Raca ruim”, sofrem as
consequéncias de sua condicdo. Vivem a margem se sentindo injusticados e incapazes de
atingir seus objetivos. Um individuo que acaba por ser definitivamente estigmatizado, se sente
deslegitimado de simplesmente desejar, mesmo que secretamente, o que lhe € sabidamente

indevido. S6 embriagado um ex-agregado se imagina trabalhando num escritorio, na

158 ELIAS, Norbert; SCOTSON, John L. Os estabelecidos e os Outsiders: sociologia das relacdes de poder a
partir de uma pequena comunidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed, 2000.
159" Ao ser herdado por ela, segundo a formula de Bourdieu.
iZ‘; BOURDIEU,Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.
idem
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prefeitura da cidade. Seu desejo ndo é legitimo, e por isso sua pretensdo é motivo de deboche
por parte dos que se julgam — e/ou sdo julgados- ocupantes legitimos do cargo*®.

Além disso, o maleficio que € sentido, pode ser visto pela vitima. O “mal mandado”,
feitico, macumba ou bruxaria, pode ser visto ao se apresentar sob a forma de algum animal.
Um sapo que invade a casa; uma cobra; verme; lacraia; aranha ou outro animal peconhento
pode denunciar um feitico enviado contra alguém da casa, de preferéncia o chefe da familia.

Estes animais sdo, sob certas circunstancias, considerados “invisiveis”, seres
sobrenaturais que sob a forma de certos animais sdo na verdade emissarios do mal. Existe o
sapo natural e o sapo “invisivel”.

Quando um sapo invade a casa de um ex-agregado, o morador jogar um punhado de
sal nas costas do animal, se este deixar a casa como que expulso pelo sal, se trata de um sapo
“invisivel” mandado por um macumbeiro e como portador de algum maleficio. **

O mesmo se da com outros animais que aparecem onde e quando ndo deveriam
aparecer, ou quando afligem as pessoas males maiores do que deveriam causar.

Um inseto que pica uma pessoa e provoca um ferimento que inflama e que demora a
cicatrizar mais tempo normal; uma pessoa que adoece e morre depois de uma coruja ter
pousado sobre o telhado; um tombo que machuca mais do que deveria machucar ou uma dor
gue demora mais a passar do seria de se esperar, sdo circunstancias consideradas ndo usuais e
que denunciam a presenca de forca maligna*®.

E através destas pistas e apari¢des que o mundo sobrenatural se manifesta, assim com
se manifesta através dos sonhos.

Uma senhora disse, ainda na juventude, ter sido acordada por um velho de barba
branca que Ihe puxava pelos pés, e que depois desapareceu. Tempos depois ela veio saber que
este velho era um espirito, enviado por um benzedor a pedido do marido, que viajando a
trabalho queria saber da saude e da fidelidade da mulher.

O mundo sobrenatural ainda se manifesta no barulho do trote de mulas-sem-cabeca
que durante as madrugadas andam em volta das casas; nos caixdes que flutuam em ruas
escuras; no barulho de atividade humana que durante a noite ascende fogo no fogéo de lenha e
lava louca sem deixar vestigios de sua presenca no dia seguinte; ou no grito agoniado de

criancas pagds, que choram no meio da noite. Ou na simples presenca de um sapo morto na

162" Como aconteceu com a secretaria que divulgou o caso descrito no primeiro capitulo deste trabalho.
163 (sobre sapo e feitico ver Casa Grande & Senzala.)
164 Azande
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porta da casa, ou no quintal, denuncia a pratica de um “mal feito”, e indica dentro da boca
costurada, 0 nome da vitima a ser atingida.

Tudo isso serve de matéria prima, e é utilizado, criado e recriado pelos agentes
especializados na produgdo dos bens simbolicos magicamente determinados, para a producao
de sentido, e para a definicdo do real. Para determinar postos na intensa disputa por posic¢des
de prestigio entre a populacdo desagregada.

A definicdo de quem é e que papeis ocupa cada um destes especialistas sera o tema do

préximo capitulo.
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CAPITULO IV: Campo simbdlico

A 0ssatura.

Quando uma pessoa do bairro cai doente de um mal que médico ndo diagnostica - ou
gue a experiéncia ja denuncia ndo ser o tipo de doenca que pode por ele ser diagnosticada e
muito menos curada; quando um marido é descoberto traindo a esposa ou quando uma filha
sempre obediente se torna rebelde e acaba engravidando; ou quando o filho, “uma boa
crianca”, comeca a beber demasiadamente; em todas as situacfes suspeita-se que isso decorra
de “algo mandado”, de “feitico” ou “macumba” feitos por vizinhos, as vezes parentes, que
pelas razdes mais diversas querem ver arruinada a vida de sua vitima.

Movida pelo sentimento de vingancga; amor; inveja ou por pura maldade a pessoa que
“deseja mal” a outra busca um benzedor e pede para que este faca um trabalho que prejudique
este desafeto. O Benzedor realizado este trabalho com a de Exus e Pombas-Giras, que,
segundo ajudam a quem lhes pede auxilio em troca de bebidas; cigarros e oferendas deixadas
nas encruzilhadas, em pontos afastados da cidade, na vigésima batida do rel6gio da matriz.

A possivel vitima sabe disso porque ja se utilizou ou conhece quem se utilizou dos
trabalhos de um benzedor, para o bem ou para o mal, ou pelo menos sabe de alguma historia a
esse respeito. As histdrias sdo muitas e a partir delas todo o morador reconhece quando se esta
sendo imacumbado, através caracteristicas do mal pelo qual foi vitimado.

E claro para todos que as pessoas adoecem, sofrem acidentes ou morrem, mas se uma
pessoa perfeitamente saudavel adoece e morre, ou se alguém se acidenta no terreiro de casa e
a ferida decorrida deste acidente demora mais do que o normal para cicatrizar, ou se a dor de
um machucado demora muito a passar, ou ainda se um filho ou ente querido “vira a cabega”
de uma hora para outra, entdo fica claro que esta pessoa foi vitimada por um “mal mandado”
165'

Motivos para que os moradores se sintam ameacados por algum vizinho ou parente
ndo faltam. Os problemas de inadequac&o a vida urbana; o alto grau de concorréncia entre 0s
agregados; a condicdo de pobreza e até de miséria na qual vivem; somada a desestruturagdo
familiar; fazem com que cada morador deseje 0 que seu vizinho possui e tema que estes

desejem seus bens.

165 Azande.
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Como muitas das coisas que acontecem em sua vida cotidiana sdo produtos das
relacdes das pessoas “deste mundo” com o “mundo sobrenatural”, ndo € de se estranhar que
concebam as desgracas que sobre elas despencam como produtos da acdo de seres
sobrenaturais invocados por pessoas privilegiadas.

As pessoas capazes de cumprir estas tarefas sdo, em geral, os benzedores, e as capazes
de os desfazerem sdo outros benzedores, padres e pastores.

O interesse principal deste capitulo é observar, descrever e analisar o papel do
benzedor, talvez o produtor de sentido mais privilegiado dentre os produtores privilegiados,
188 como difusor, defensor e delimitador privilegiado destas crencas, servindo para os fiéis
como arbitro e tradutor responsavel por estabelecer o contato entre “este mundo” e o “outro”,
e de dizer o que é produto de magia e o0 que néo é.

Embora desconfie de que foi vitima de algum feitico, o0 morador do bairro so terd
certeza que foi imacumbado e s6 poderd divulgar como certa a sua suspeita se ela for
confirmada por um benzedor ou por outros religiosos, especialistas produtores de sentido.

O benzedor € o agente responsavel por estabelecer o contato entre 0s homens e 0s
Santos, os Guias e as Entidades. Através de seu corpo ddo “consultas” e “ensinam remédios”,
prometendo livrar o “paciente” do mal sobre este caido. E enviar o mal de volta a quem
primeiro o enviou que é quem o merece. E o benzedor quem diz se o mal é algo mandado;
designio de Deus, ou sina a qual a vitima foi condenada e a qual deve submeter-se.

Desta forma o benzedor faz as vezes do que Pierre Bourdieu chama de agente
responsavel pela divisdo e instituicdo da realidade, que atraveés dele é naturalizada e
objetivada®®’. Reconhecido como agente legitimo, dotado de poder de divisdo oriundo do
reconhecimento por parte dos que dele recebem as divisGes sobre a realidade, (um mundo
objetivado, sacralizado), e por quem é “autorizado & autorizar”*.

E € exatamente o que ele faz, e por estar “autorizado a autorizar”, por ser legitimado
através do que ele legitima. Legitimado pela crenca na magia, que ao mesmo tempo o legitima
é legitimada por ele, suas falas adquirem a eficacia simbdlica - no sentido dado por Bourdieu-,
0 que faz com que ele fique preso na prépria teia que ajudou a construir.

Segundo Bourdieu, estar preso nesta teia, jogando de acordo com as regras que ajudou

a construir, séo condigdes indispensaveis para a manutencdo do campo, pois so,

1860 termo “produtores privilegiados de significado” é de Pierre Bourdieu.
7 BOURDIEU, Pierre. A Economia das trocas lingiiisticas: O que Falar Quer Dizer. S&o Paulo: Edusp, 1996.
168 [hi

Ibidem.
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Quando a heranga se apropriou do herdeiro como diz Marx, o herdeiro pode
apropriar-se da heranca. E esta apropriacdo do herdeiro pela heranca, esta
apropriacdo do herdeiro a heranca, que é a condicdo da apropriagdo da heranca pelo
herdeiro (0 que nada tem de mecénico nem de fatal), realiza-se pelo efeito
conjugado dos condicionamentos inscritos na condi¢cdo do herdeiro e da agédo

pedagdgica dos predecessores, proprietarios apropriados. '*°

No campo de disputa pelo monopdlio dos bens -religiosos- simboélicos o benzedor ndo
detém o monopolio desta funcéo, e sua versdo sobre a realidade é questionada e enriquecida
por outros agentes que, mesmo pretendendo se apresentarem como opositores a légica magica
defendida por ele, acabam mais préximos desta l6gica do que imaginam. Entre eles os
pastores das Igrejas neopetencostais; padres catélicos, e um grande numero de leigos, cujas
representacdes, por eles produzidas, vagam por este universo simbdlico composto pelos bens
produzidos por todos os agentes produtores de sentido em disputa pelo monopélio destes bens
simbélicos. 1"

O papel do pastor ndo diverge muito do papel exercido pelo benzedor. Também é o

pastor um agente definidor do “real” que esta “autorizado a autorizar”

e que busca
delimitar e objetivar os principios que sustentam a empresa de bens simbdlicos a qual ele
pertence , distinguindo a “crenca” da “crendice”, do “dogma” e da “supersti¢cdo” através do
poder de comunicacdo com o além, o que faz dele um intérprete privilegiado do que se passa
no “outro mundo” e de até que ponto estes acontecimentos influenciam a vida “neste
mundo”. Da mesma forma que 0s outros agentes ele busca tornar-se o interventor
privilegiado, ou melhor, o detentor do monopolio das relaces entre os homens e Deus, e de
certa forma o provedor da cura e da salvagdo, o que faria dele o detentor do monopélio dos
bens simbolicos de definicéo do real.

O que diferencia o pastor do benzedor é o fato de o pastor estar ligado a uma

»172

“empresa de producdo de sentido ocupando o cargo de “agente especializado”,

“autorizado a autorizar” através da instituicdo que representa, usando para isso 0s simbolos da

173

instituicdo de qual tira legitimidade™". O pastor é sacralizado através do batismo; do curso de

169 BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007. p84.
0 Ibidem

1 Ibidem

2 BOURDIEU, Pierre. O poder simbolico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.

1 BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007
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teologia, do qual possui o diploma; da posi¢do ocupada por ele sua Igreja e especialmente do
poder obtido através do “Espirito Santo”, - simbolo largamente sacralizado pelos mais
diversos agentes religiosos e pelas mais diversas empresas religiosas de producao de sentido -
com o qual expulsa deménios; abre caminhos; quebra maldi¢des hereditarias e desfaz feiticos.
Competindo com o benzedor no proprio campo de produgdo de sentido que este ocupa 0
pastor ndo nega a existéncia de “feiticos” e “macumbas”. Ao contrério, ele afirma a existéncia
destes males, e oferece formas mais potentes e definitivas de se combate-los. Retira sua
legitimidade da legitimidade obtida pelo benzedor; obtém a eficacia simbolica de seu discurso
através da eficacia obtida pelo benzedor, e acaba, como que por “efeito colateral”, por
conferir a este certa “autoridade” ao benzedor quando tenta lhe tirar a “autoridade”.

Ao dizer que uma possivel vitima de “macumba” é mesmo vitima de “macumba”, o
pastor oferece meios para objetivacdo da causalidade mégica defendida pelo benzedor; ao
mesmo tempo em que afirma que esta “macumba” s6 pode ser combatida de forma eficaz
através dos meios que ele possui. Por este caminho o pastor pretende atingir 0 monopolio
sobre o poder simbdlico, o poder de definir, e neste caso especifico mais que isso, de interferir
magicamente no mundo.

O padre também é um agente especializado, que atua como representante de uma
empresa produtora de bens simbdlicos. Autorizado através da Igreja Catolica, - a “mais antiga
do mundo” no dizer de seus fiéis; a que “existe desde o comeco do mundo” e que foi
“fundada por Jesus Cristo” - a legislar sobre o que é ou ndo real no mundo; a esclarecer para
0s outros, atuando como tradutor ou interprete privilegiado da vontade de Deus, como e
porque 0 mundo é como é.

Além disso, o padre € autorizado -a autorizar- pelo monopdlio de tantos sacramentos
indispensaveis a vida dos fiéis. Sacramentos que lhe conferem a possibilidade de fazer a
ligagdo entre “este mundo” e o “outro mundo”; a interceder por seus fiéis junto aos Santos, a
Virgem e ao Cristo, através dos quais chega a Deus.

Mas o padre é obrigado, pela instituicdo que representa, a deslegitimar as posi¢des
ocupadas pelos seus concorrentes; caracterizando-os como fanaticos ou charlatbes; e a
condenar toda a causalidade mdgica na qual, estes estdo envolvidos, como produtos de
crencas baseadas nos medos e supersticdes dos que ndo compreendem a vontade de Deus.
“Crendices” ao invés de “crencas”; fé infantilizada que depende da Igreja para ser

amadurecida e organizada. 1"

174 Crendice que talvez possa ser tolerada (a0 menos em certos casos como acontece com a Folia de Reis) se for
destituida de seu carater religioso, e reduzida a seu carater meramente folcldrico. Neste sentido o termo folclore
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Ao mesmo tempo o padre se vé obrigado a confirmar os milagres dos Santos; a
Santidade dos Martires; milagre da transubstanciacao e a influéncia da vontade de Deus e da
tentacdo do demonio na vida cotidiana. Dogmas que se aproximam de uma l6gica baseada em
uma causalidade magica, e que estdo presentes na propria Igreja. Representa pelo padre e da
qual ele retira parte de sua legitimidade.

A partir deste ponto abre-se espacgo para que o0 benzedor possa se legitimar, perante
seus fiéis.

Ao comparar seus feitos com os feitos dos Santos, e até com os do préprio Jesus
Cristo; sobrepondo a logica da cura magica produzida pela benzecédo a I6gica da cura méagica
produzida pelo milagre; pela fé; pela intercessdo dos Santos, e pela intervencdo de Cristo no
Mundo*".

Mais que isso, abre-se espagco para que o proprio padre seja identificado com o
benzedor. O padre que assim como 0 benzedor pode pedir aos Santos que intercedam pelo
fiel; que conhecem os segredos do além e que possuem maior intimidade com seres
espirituais.

Talvez esta comparacdo nao possa ser feita com o padre conhecido pelos fiéis em suas
relac6es cotidianas - padre de carne e 0sso, que censura as “crendices” de seus fiéis*’® - mas o

padre idealizado, o padre dos “Tempos dos Antigos” '’

, com conhecimentos e capacidades,
se ndo magicas quase magicas, que realizava milagres abencoava e amaldigoava, que tinha
livre acesso a vontade e aos designios de Deus.

Pode muito bem ter sua figura projetada nos benzedores, ser o reflexo da imagem
destes. Tal projecdo é atribuida aos padres de hoje em uma condigdo muito especial: Quando
se trata do responsavel pelas missas em Aparecida do Norte, onde se realizam fatos
extraordinérios. *'®

O pastor também se vé obrigado a lidar com um universo de Santos e Caboclos, 0s
quais, ndo pode negar com um simples argumento de que a crenca nestes seres € idolatria, ou

produto de folclore. Estes seres sdo sentidos pelos moradores e se manifestam cotidianamente

é contraposto ao termo crenca, considerado como forma de representacdo sobre 0 Mundo precéria, e ilegitima,
enquanto a crenca € a representacao legitima.

> De acordo com a crenca nos milagres realizados por Cristo no “tempo em que ele andava pelo mundo”,
exposta no segundo capitulo.

176 Embora ndo possa negar os milagres realizados pelo Senhor Bom Jesus do Livramento cujo testemunho esta
estampado nas paredes da sala dos milagres.

Y70 Padre do “Tempo dos Antigos” mantido vivo nas narracdes que os fiéis fazem a respeito deste “Tempo” e
através da propria concepcao de tempo destes fiéis.

178 “ o . L
Sobre este “padre magico” e seus milagres é interessante observar os exemplos apresentados por Carlos
Alberto Steil, em “O Sertdo das Romarias”.
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em suas vidas. Realizam milagres e atendem a desejos; trazendo o bem e o mal; o infortinio e
a vinganca. Encontrando nos benzedores 0s agentes responsaveis por sua instituicdo como
objetos legitimos, ou legitimados, de crenca.

O pastor percebe esta “presenca sobrenatural”, e a classifica como o mal a ser
combatido. Prepara-se para combaté-lo através de seus ritos de libertacdo e de identificacdo
do mal. E é neste momento que através de seu discurso autorizado, ou melhor sacralizado, o
pastor confere legitimidade ao campo religioso baseado em uma causalidade maégica.
Legitimando o discurso do benzedor, e o discurso dos leigos'” , feito em nome dos padres, ou
através dos padres e dos Santos. Ao mesmo tempo em que tira deste universo simboélico sua
propria legitimidade.

Mas nenhum dos trés agentes tem a forca necessaria para livrar-se desta teia, e ditar

novas regras para o jogo de acordo com sua vontade, pois.

O principio do movimento perpétuo que agita 0 campo ndo reside num
qualquer primeiro motor imével -0 Rei Sol neste caso- mas sim na propria luta que,
sendo produzida pelas estruturas constitutivas do campo reproduz as estruturas e as

hierarquias deste. **

Ao ndo negarem as crencas dos fiéis, muitas das quais ligadas a agentes de outras empresas
de bens simbdlicos, e afirmarem a existéncia de milagres e gracas obtidas através da fé, os
padres catdlicos, e demais agentes a eles ligados, acabam por contribuir para a logica do
campo, afirmando através de sua autoridade - alcancada através do monopolio sobre os

sacramentos; sobre 0 uso dos prédios da igreja, e através da batina usada pelo padre®!

- que é
possivel que o mundo espiritual possa vir a influenciar, ou determinar, a ordem do mundo. E
mais que isso, que a vontade humana pode acessar este mundo espiritual e fazer com que ele
haja em seu favor.

Isso contribui para a legitimidade do discurso pronunciado por pastores e benzedores.
O que ndo quer dizer que exista nestes atos uma acéo racional usada em proveito pessoal ja

que, segundo Bourdieu:

179 produtores quase independentes que a partir do discurso conferido aos “Antigos” legitimam suas posicoes na

disputa pelo monopolio dos bens simbolicos e pelo poder de diviséo.
180 BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.p.85.

181 Segundo dizem “praga de padre pega, se ele tiver de batina pega mais ainda”.
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(...) ninguém pode lucrar com o jogo, nem mesmo 0s que 0 dominam
sem se envolver no jogo, sem se deixar levar por ele; significa isso que ndo
haveria jogo sem a crenga no jogo e sem as vontades, as intencGes, as
aspiracdes que dao vida aos agentes e que, sendo produzidas pelo jogo,
dependem de sua posi¢do no jogo e, mais exatamente, do seu poder sobre 0s
titulos objetivados do capital especifico -precisamente aqui o rei controla e

manipula jogando com a margem que o jogo lhe deixa.'®?

O intuito do proximo tdépico € estabelecer as relacdes cotidianas, empiricamente
observadas, vivenciadas por estes agentes e por seus fi€is; e a forma pela qual o discurso

produzido por um agente contribui, ou interfere, na producdo simbdlica de outros agentes.

A carne e 0 sangue: benzedores, padres e pastores.

A luz das velas acesas sobre a mesa fazia com que as sombras dancassem na parede da
sala da pequena casa de um conhecido benzedor da cidade. Ainda era dia - “ndo se pode
benzer depois das seis horas!” - mas as janelas e a porta de madeira, barata, mas espessa,
impediam a luz do sol de entrar, com excecdo dos vaos das taboas empenadas das janelas, e
da fechadura da porta por onde entrava um fio de luz. O que tornava o ambiente escuro o
suficiente para que a luz das velas pudesse se fazer presente, e se tornasse a principal
responsavel pela visibilidade na sala. Com esta luz amarelada e vacilante dava para ver a
mesa com santos; o telhado exposto pela auséncia de forro, denunciando suas entranhas de
madeira rustica, trabalhada as pressas e ja envergada, coberta de teias de aranha e de fuligem
do fogédo de lenha; e as expressdes dos presentes: 0 benzedor e uma moca que veio saber a
respeito de seu futuro amoroso.

Sentada de frente para 0 homem que a ouvia atentamente a moca expunha sua
situacdo. Depois de a moca ter esclarecido os motivos de sua visita 0 benzedor pds-se a

murmurar palavras inaudiveis e em seguida apontou para uma espécie de bola de cristal que

182 BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.p 85.
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estava no centro da mesa, feita de plastico ou vidro e em cujo interior trazia uma imagem de
Nossa Senhora Aparecida, envolta por agua e purpurina.

Apbs alguns instantes o benzedor disse a moca que a “Nossa Senhora” havia lhe dito
que havia em seu futuro um mogo moreno, muito bonito.

Perguntou se ela conseguia ver a Nossa Senhora dentro do vidro. Ela disse que sim.
Entdo perguntou se ela podia ver o mogo moreno que a santa estava mostrando no futuro dela.
Ela balancou a cabeca num sinal de afirmacao.

Este foi o primeiro contato que tive com um benzedor, e a primeira vez que pude
observar este tipo de pratica religiosa. Mais tarde tive acesso a outros benzedores, e a pessoas
que eram atendidas por eles, como uma mulher que afirmou ter tido a vida melhorada gracas a
um benzedor que Ihe abriu 0s caminhos.

Este benzedor recebia um preto velho que a ensinou uma série de oracfes, banhos e
simpatias que possibilitaram que seus filhos fossem empregados e que sua salde fosse
restituida. Fizera isso, lhe disse o Preto Velho, com a ajuda de Nossa Senhora Aparecida.
Santa a quem a mulher deveria agradecer todas as gracas alcancadas.

Benzia com “Santo forte” um outro benzedor que embora eu néo tenha visto em agéo
me mostrou, ndo sem cerimdnia, o santo ao qual fazia pedidos e pedia iluminagéo. Ele me
levou até o quarto, e abrindo a porta de seu guarda-roupa me apresentou um busto de Jesus
Cristo, feito de gesso e com a imagem impressa em baixo relevo que dava a impressdo ao
observador de que estava a Ihe segui com os olhos. ** Ele disse que benzia s6 com Cristo, 0
Santo mais poderoso que existe.

Com outros santos benzia outro benzedor, na sala de sua casa no bairro da Ponte. Casa
simples com as paredes pintadas de verde escuro e o telhado sem forro. Benzia com o auxilio
de um copo de agua com uma tesoura aberta por cima. Sob o olhar de Santa Barbara e Séo
Jorge, expostos em quadros expostos na parede da sala ao lado de ter¢os suspensos por
pregos. Ali é que ele recebia os caboclos; pretos velhos e exus com os quais benzia e que
ensinavam a que vinha consultar banhos de ervas e sal grosso para ser tomado “do pescoco
para baixo”. Também prescreviam rezas, Pai Nosso; Ave Maria; Credo e Salve Rainha.
Desvendavam mistérios sobre trabalhos feitos para fechar caminhos; alertavam sobre as

183 )lusdo de 6tica produzida pelo tipo de impressdo de imagem em baixo relevo daquela pequena imagem

abundantemente vendida em lojas de artigos religiosos e feiras populares.
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ameacas de feiticos que viriam sob a forma de presentes que deveriam ser rejeitados, ou sob
forma de comidas dadas por pessoas préximas, comidas “temperadas” *%* .

Desciam 0s Santos neste benzedor ap6s uma espécie de transe curto no qual dizia
repetidas vezes a frase “Deus € 0 maior”, enquanto tirava baforadas de um cigarro de palha.
Apos isso incorporava um preto velho em seguida um “caboclo boiadeiro” e um exu. Recebia
também um italiano que segundo ele era o espirito de seu bisavd. Soube que este benzedor
também incorporava em suas consultas espiritos infantis que em troca da promessa de feituras
de doces se comprometiam a auxiliar os que a eles recorriam, pedindo auxilio para os mais
variados problemas.

Este Gltimo benzedor insistiu em me benzer durante uma das visitas que Ihe fiz'®.
Apds ter me benzido, com o auxilio do Preto Velho, do Exu, e de seu bisavd, ditou a sua

» 186

“cambona” ~*°, neste momento quem falava era o Preto Velho, a seguinte receita para que eu

abrisse meus caminhos;:

comprar
pegar 1 vela de 7 dias e colocar em 1 prato ou pires branco pode ser usado do lado
esquerdo da vela colocar 1 copo com agua.

Rezar 1 pai nosso 3 ave Maria pro anjo de guarda oferecer pro S. Jorge Guerreiro
pede pra te ajudar vencer as demandas.

Estes eram alguns dos benzedores que atuavam no bairro da Ponte, e atendiam pessoas
do proprio bairro, e de em alguns outros bairros periféricos.

Mas se engana quem pensa que é privilégio destes homens o contato com o0s seres
sobrenaturais, e que eles possuem o monopdlio sobre as formas de interven¢do no mundo dos
homens, através do acesso ao mundo espiritual, e ao conhecimento de oracdes; rezas fortes;
feiticos e simpatias. Capazes de curar doengas e trazer amor; para abrir caminhos e satisfazer
desejos; produzir vinganca ou justica, ou fazer com que os inimigos “rastejem no chéo feito
cobra”.

Todas as pessoas possuem poder ao fazerem uso de formulas consagradas de oragao
para a protegéo ou para a vinganga. Formulas de conhecimento publico, para serem rezadas ao

se ir dormir ou ao se acordar; ou para se rezar as costas dos inimigos, como se faz com o

184 Enfeiticadas.

185 Mesmo sabendo que eu estava 4 para coletar dados para minha pesquisa.
186
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credo “rezado de tras para frente” nas costas dos inimigos com o intuito de lhes causar
maleficios.
Algumas dessa rezas me foram ensinadas. Uma para ser rezada “na hora de dormir, e

na hora de acordar”,

“Com Deus me deito, com Deus me levanto, na graca de Deus e do Espirito
Santo. Que a Virgem Santissima me cubra com seu divino manto, para que eu ndo

tenha medo nem pavor, nem de noite nem de dia, nem ao pingo do meio-dia.”
Outra reza serve para espantar pesadelos,

Pisadera, pisadera, vai no céu conta as estrelas, vai no mato conta as folhinhas, vai

no mar conta as areias, para depois vocé vir em mim.

Os moradores também sédo todos capazes de realizar simpatias ou reproduzir por conta
propria um trabalho que lhes foi ensinado por um amigo ou parente e ndo por um benzedor.
Ainda ha a possibilidade de alcancar seus objetivos através de rezas e simpatias apreendidas
através de revistas, do radio ou de programas de televiséo.

Pode-se ainda conseguir 0 que se quer através os Santos, conquistando sua simpatia,
ou os obrigando, como se faz com Santo Antonio, o colocando de ponta cabeca dentro de um
pildo; escondendo o menino Jesus que ele traz nos bragos; botando-o na geladeira até que ele
realize o que lhe foi pedido, e mais uma infinidade de castigos que lhes sdo infligidos até que
ele realize os desejo de seu “fiéis”.

Atos magicos sdo usados para resolver assuntos mais corriqueiros como colocar a
vassoura virada de cabecga para baixo atrds de uma porta para apresar a ida de uma visita
indesejada ou mandar uma crianca atirar um punhado de sal no quintal para fazer chover®’.

E neste tipo de argumento que se sustentam as praticas das benzedeiras, capazes de
curar certos males que estdo além da capacidade dos médicos. Doengas como “cobreiros”,
“sol”, ou quebraduras as benzedeiras cozem. Além préticas relacionadas ao desenvolvimento
de criangas pequenas que dependem das benzedeiras para lhes benzer de “vento virado”, para

Ihes “cortar o medo” de andar, ou para lhes curar o “sapinho”.

187 Muito deste conhecimento vem do “Tempo dos Antigos” periodo mitico de onde se tira legitimidade para

argumentos ou formulas méagicas socialmente consagradas, ou que se pretende consagrar a partir da ligacdo que
se estabelece entre a pratica executada e este conhecimento estabelecido.
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Sdo estas mulheres que lembram as maes de criancas ainda ndo batizadas da
necessidade de deixar a luz acesa durante a noite, e de terem sempre a mao, uma tesoura para
“cortar a bruxa” caso ela entre no quarto na forma de uma mariposa para sugar o sangue do
bebe ainda pagéo, e da necessidade de se guardar bem o corddo umbilical da crianca, de
preferéncia enterrando-o numa roseira ou numa bananeira, a fim de evitar que os ratos o roam
o que transformaria a crianca em uma ladra'® ou a tornaria insana, no futuro.

Tudo isso foi apreendido por estas mulheres através do conhecimento dos “Antigos”,
conhecimentos passados por geragdes sob a forma de rezas, benzegdes e conhecimentos sobre
a vida cotidiana que tendem a facilitar a vida das pessoas, como néo se deixar a porta da sala
aberta, ndo se varrer a casa jogando o lixo pela porta da sala, ndo se montar a cama com a
cabeceira da cama voltada para o lado para o qual corre o rio (ja que isso faz com que o rio
leve 0 juizo da pessoa).

O mesmo argumento que sustenta a pratica destas benzedeiras - todas catolicas e em
sua maioria membros de alguma irmandade da igreja catolica, embora frequentem um
benzedor sempre que necessario - também sustenta a plausibilidade da existéncia no poder
maégico dos sacerdotes da igreja catdlica, o que contribui para tornar suas posi¢coes e opinides
legitimas junto a populagdo num grau muito mais profundo do que 0s sacramentos e 0S
demais simbolos eclesiasticos, talvez com excecdo do batismo, sdo capazes de fazer. E
preciso ter claro em mente que o sacerdote da igreja catolica ndo € somente o representante de
Roma sob a ordem de bispos arcebispos e do Papa, este sim homem santo e inspirado por
Deus, ocupante do lugar de Sdo Pedro na Terra e de quem o padre € um mero porta voz. O
padre tem sua legitimidade oriunda do monopolio da igreja catolica sob alguns sacramentos,
mas sua legitimidade também é devida a imagem que deles é projetada por “leigos”,
benzedeiras, benzedores, e através da voz dos antigos que através de muitas bocas mantém
viva a lembranca do tempo em que os padres faziam milagres.

O padre é quase um Santo. Sua palavra pode trazer a béncdo ou a maldicéo, trazer o
progresso e gerar infelicidade gerar a salvacdo ou a perdicdo eterna. Por envolverem-se com
padres mulheres transformam-se em mulas sem cabeca, a maldigéo de padres pode condenar
uma cidade ao subdesenvolvimento.

Os padres que séo narrados nas histdrias contadas através da voz dos Antigos, (talvez
instituidas de mais tempo do que realmente possuem, ao pondo de que novas cria¢fes sejam

consideradas demasiadamente antigas e dai retirem sua legitimidade como que dotados de

188 FREYRE, Gilberto de Mello. Casa grande & Senzala: introducdo a histéria da sociedade patriarcal no

Brasil. Rio de Janeiro: Record. 2001.
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poderes sobrenaturais) S&o quase magicos, pois, afinal é um padre que revela a mulher que
mantinha relacdes incestuosas com o irméo a forma de se livrar da maldigcdo que esta relacdo
havia gerado, através de uma formula se ndo magica, quase magica, através de palavras a
serem ditas pela mulher e completadas pelo homem, da mesma forma que foi um padre que
ensinou a uma mulher que ela devia surrar com sete varas a mdo do filho recém nascido,
morto, por designio divino, apds bater no seio materno e ndo ser repreendido por esta, e que
depois de enterrado estendeu o brago para fora do timulo esperando pelo castigo merecido.
Foi por meios magicos, ou seja, através do acesso ao mundo sobrenatural que o padre obteve
conhecimento e soube prescrever 0s gestos magicos necessarios para que a criangca morta
recolhesse a mao para dentro do tamulo. E foi por intermédio de um padre que a mulher que
havia ficado cega depois de ter abortado muitos filhos pode voltar a enxergar, a0 menos por
um instante, para poder ver os filhos que matou, belas criancas, pairando no ar, no teto da
igreja o que fez com que a mulher se arrependesse e conhecesse a gravidade de seus crimes.
Esta concepcao que se tem dos padres, através do conhecimento sobre o “Tempo dos
Antigos”, difundidas por pessoas que dominam 0s conhecimentos sobre os antigos, e que
usam seu conhecimento para legitimar as suas posi¢des, benzedores, benzedeiras, mas
também pessoas comuns interessadas na obtencdo do poder de divisdo e no monopdlio dos
bens simbdlicos, acabam por reforcar a legitimidade dos padres e da igreja catdlica, da qual
todos sdo fiéis, ao mesmo tempo em que se alimentam desta legitimidade, ao aproximarem de

si figuras tdo sacralizadas

quanto os padres, detentores do monopdlio sobre o0s
sacramentos, responsaveis por missas, por santos, igrejas e reliquias.

Padres e benzedores ndo se opfem ao menos para 0S gue Vvivem num universo
simbolico cujo monopolio ndo foi alcancado por nenhum dos dois agentes religiosos, e nem
por nenhum dos outros envolvidos na producdo de bens simbdlicos de divisdo, sendo este
campo motivo de disputa pelo monopdlio, a0 mesmo tempo em que é formado com
contribuicdes oriundas das duas empresas produtoras de bens simbdlicos. Do que o padre diz,
do que diz o benzedor, do que o padre diz sobre o que disse o benzedor e do que o benzedor
diz sobre o que disse o padre, e do que foi dito por outros agentes e sobre o que se disse sobre
0 que foi dito por estes outros agentes.

Acabam entdo por cumprir a mesma funcao, a de intervir no mundo sobrenatural a fim
de produzir alteragfes no mundo natural, de acordo com a ldgica de causalidade méagica que

sdo obrigados a manter para que continuem sendo necessarios.

18 Inclusive socialmente de acordo com Bourdieu.
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Ainda mais que isso. Ao recorrerem ao padre para que este atenda as suas
necessidades magicas os fieis conseguem que este faca o trabalho que dele é esperado mesmo
que ele ndo o queira fazer, ou mesmo que ele ndo se disponha a fazer este trabalho acaba
sendo feito através do que poderia ser considerado um mal entendido, mas que parece ser
mais que isso, parece ser produto da inexisténcia de um monopélio dos bens simbolicos que
faz com que os que produzem estes bens ndo tenham o monopdlio sobre os usos e as formas
de apreensao destes bens. Um exemplo do que se busca alcancar aqui pode ser obtido através
da analise do caso de uma moradora que ao encontrar uma folha de papel com uma oracgdo
que a obrigava a fazer certo numero de copias e espalhar pela vizinhanca para dar
continuidade a corrente de oracéo, obrigacdo que se comprida prometia alcancar a graga que a
pessoa pedisse ao santo, mas no caso de quebra da corrente condenava o responsavel pela
quebra e seus familiares a um grande numero de desgracgas. Desesperada a mulher busca o
auxilio do padre, que lhe diz que ela ndo devia preocupar-se, que ela pode jogar fora a oracdo
encontrada sem que nenhum mal Ihe aconteca. Diante da hesitacdo da mulher o padre pediu
entdo que ela trouxesse até ele a oracdo que ele mesmo se encarregaria de joga-la fora. Isso
foi feito.

Neste caso parece ser 0 intuito do padre suprimir as “crendices” de seus fiéis livrando-
os do jugo do medo e da supersti¢cdo produzidos pela religiosidade popular, agindo como se

dissesse,

“-Dei-me a oracdo para que eu possa joga-la fora e mostrar como sdo vazias as crengas as

quais estédo presos”. O que era provado pelo seu ato.

Mas ao que tudo indica ndo foi isso 0 que a moradora do bairro da ponte ouviu, mas

sim algo como,

“Minha magia é mais forte do que qualquer outra, me entregue a carta para que eu a jogue fora

por vocé eu posso quebrar a corrente sem que nada de mal me aconteca, eu sou um padre”.

E como se o padre fosse dotado de poderes sobrenaturais que o protegeriam de todo
mal espiritual que atingiria qualquer outra pessoa. Poder com o qual podia defender outras
pessoas, e mesmo que o padre negue a posicao que é forcado a assumir, é esta posicao que ele

acaba tomando.
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Mas as atribuicdes feitas em relacdo ao padre e que apontam para quase que uma
similaridade entre este e os benzedores parece ndo parar por ai, jA que as rezas dos
benzedores, (e das benzedeiras) sdo muito parecidos com o que se julga serem as rezas dos
padres, a0 menos quando essas sao narradas pelos que vivem na regido de conflito simbdlico
entre os agentes, benzedor e padre, e que sdo manifestadas através da voz dos antigos. E isso
0 que parece quando comparamos 0S processos magicos para libertagdo do mal produzidos

por benzedores e 0s que sdo atribuidos aos padres.

1. Oracéo de benzedor contra “cobreiro”.
Sentado o doente em uma cadeira no quintal do benzedor que o asperge com um ramo

de arruda a 4gua contida em um copo e lhe ordena:

“- Anda Pedro !”. ndo importando o0 nome ou 0 sexo do doente, que deve responder,

“- N&o posso !”

“-Por qué ?”

“- Cobreiro!”

“-E 0 que € que cura cobreiro?”

“-0 ramo do monte e a agua da fonte!”

“- Em nome do Pai, do Filho, do Espirito Santo e da Virgem Maria esse cobreiro

seca”.

Esta formula é repetida trés vezes, durante trés dias. Depois disso o doente se

restabelece totalmente.

2. Formula utilizada por um padre para libertar a esposa de seu marido e irmao que
retornou dos mortos pelo pecado do incesto.

A mando do padre a mulher chega tarde da noite em casa para que o marido lhe
pergunte:

“-Onde vocé estava até a essa hora?”
No que ela responde:
“-Na igreja estava assistindo um casamento muito bonito de um tio com uma sobrinha.”

“-Creio em Deus padre! Esconjuro!” responde o marido.
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No dia seguinte & mesma coisa, a mulher sai para a missa e demora a voltar, recebe do padre
novas ordens, para ficar rezando na igreja e que ao chegar tarde em casa, sendo questionada pelo
marido quanto sua demora respondesse que estava assistindo um casamento muito bonito de um

compadre com uma comadre. E assim ela fez, ao que o marido respondeu

“-Creio em Deus padre! Esconjuro!”

No terceiro, quarto, quinto e sexto dia a mesma coisa acontece, e a cada novo dia o padre
manda a mulher dizer que assistia a um casamento de pessoas com grau de parentesco proximo que se
casam em relacGes incestuosas. No sétimo dia a mulher chega a casa tarde da noite.

“-Onde esteve?”

“-Assistindo o casamento de um irmdo com uma irma!”

*“ - Creio em Deus padre! Esconjuro! Nunca mais quero te ver mulher!”

Formula repetida por trés ou sete dias de acordo com a versdo, variando o grau de
parentesco entre 0s noivos até que este seja de irméos, quando o marido e irmdo morto-vivo
desaparece em uma nuvem de enxofre e a irma € libertada.

A coisa fica mais interessante se compararmos estes dois modelos expostos acima com

uma missa catolica, em especial alguns parte desta, como, por exemplo:

“Cordeiro de Deus que tirai os pecados do Mundo”. “Pergunta” o padre.
“Tende Piedade de N6s” respondem os fiéis.
“Cordeiro de Deus que tirai os pecados do Mundo”. “Pergunta” o padre.
“Tende Piedade de N6s” respondem os fiéis.
“Cordeiro de Deus que tirai os pecados do Mundo”. “Pergunta” o padre.

“Dai-nos a Paz” respondem os fiéis.

Nos trés casos percebemos um modelo que se repete, onde através de perguntas e

respostas o agente, com o auxilio do fiel, promove a cura, a libertacdo, o perdao e a béncéo.

“-E 0 que é que cura cobreiro?” Pergunta o benzedor
“-0 ramo do monte e a agua da fonte!” Responde o fiel
“- Em nome do Pai, do Filho, do Espirito Santo e da Virgem Maria esse cobreiro seca”. Diz o

benzedor.
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“-Onde esteve?” Pergunta o marido.
“-Assistindo o casamento de um irmdo com uma irma!” Responde a mulher.

“- Creio em Deus padre! Esconjuro! Nunca mais quero te ver mulher!” Diz o marido.

“Cordeiro de Deus que tirai os pecados do Mundo” . “Pergunta” o padre.
“Dai-nos a Paz!”. Respondem os fiéis.

“Que a Paz de Deus esteja convosco!”. Diz o padre.

E embora o padre negue a tarefa que lhe é atribuida pelo fiéis, estes se utilizam da
figura dele e da igreja segundo suas possibilidades interpretativas.

O que se atribui ao padre é o que se obtém dos benzedores, (assim como se atribui aos
benzedores parte do que se atribui como tarefa do padre, embora seja privilégio deste realizar
missas e produzir o milagre da transubstanciacdo) e assim como se supdem que o método de
cura de um e outro sejam semelhantes. Mesmo que o padre ndo reivindigque, ou negue, estes
poderes eles lhe sdo atribuidos, assim como tem o poder de abengoar ou amaldicoar,afinal
“praga de padre pega, se ele tiver de batina pega mais ainda”.

Mas se para os padres a tarefa de intervir magicamente no mundo espiritual em prol
dos fiéis € uma missdo que ndo lhes cabe, ndo interessa, e ndo lhes parece l6gica,( embora esta
intervencdo se dé através deles por meio do acesso aos santos, em especial ao Bom Jesus do
Livramento, ao qual depois das missas sermdes, confissdes e penitencias, o fiel ia pedir sua
graca , sendo ela a cura de uma patologia, o sucesso de uma cirurgia que viesse a fazer, pedir
que o resultado de um exame feito Ihe fosse favoradvel ou mesmo a posse de um bem, como a
casa propria, e tendo alcangcado o milagre o fiel adquire uma divida de gratidao, sdo s6 com o
Santo mas com todos a que a ele estdo ligados, os padres, os bispos e a igreja, 0 que se
comprova através de uma breve visita a sala dos milagres, na prépria igreja matriz da cidade,
o0 que reforca a crenga no poder de realizar milagres da igreja catdlica e de seus agentes) para
o fiel tal poder € tdo proprio ao padre quanto o € o monopdlio sobre o batismo que s6 em
condicgdes extrema,(de ameaca de morte iminente antes do batizado) pode ser realizada por
leigos, sendo que no “Tempo em que Jesus andava pelo Mundo” era ele proprio quem
batizava as criangas, assim como realizava os milagres. Desta forma a imagem de Cristo
sobrepde-se sobre a imagem do padre, e vice-versa, sendo o Cristo capaz de batizar na mesma
medida que é o padre capaz de realizar milagres.

O espaco que é negado pelos padres é reivindicado por pastores, especialmente 0s

ligados as igrejas pertencentes ao grupo que se convencionou chamar de “neopentecostais”.
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Estes reivindicam para si 0 monopolio de curas e libertagcdes, como Unica forma possivel de se
abrir os caminhos, de se identificar o mal feito, e de se expurgar este mal através de uma agéo
magica mais poderosa.

Compete assim o pastor de forma direta com o benzedor pelo monopélio do poder de
cura e libertacdo, e enquanto o benzedor refere-se ao padre como alguém necessario para a
realizacdo de certas cerimdnias que ele ndo esta autorizado a realizar,ele procura
desclassificar o pastor, considerando-o um “fanatico”.

O pastor é quem compete diretamente com o benzedor, tanto pelo monopdlio dos
bens simbolicos, quanto pelo monopolio do poder de cura, sem, no entanto negar a existéncia
do universo magico descrito pelo benzedor,ou os principios de causalidade elaborados por ele,
indo de encontro ao universo simbdlico previamente constituindo para depois interferir neste
universo e resignifica-lo, reorganiza-lo de acordo com suas proprias crengas, sem entretanto,
nega-lo. Estes pastores, em geral missfes vindas de outras cidades e que passam poucos
meses na cidade até serem substituidos, pregam de casa em casa, e embora ndo tenham sede
no bairro tem 14 alguns fiéis. Uma das familias entrevistadas durante a producdo deste
trabalho converteu-se apds freqlientarem a igreja e o pai, alcodlatra parou de beber, trocando
0s quadros de Santos das paredes por quadros com trechos biblicos, e por uma biblia aberta
sobre a estante da sala. Outras familias freqlientaram, ou ainda freqlientam essas igrejas sem
que se converterem. E o caso de uma moradora que declarou ter freqiientado a mesma igreja
que a familia anterior, e ainda freqlientar, embora agora mais raramente, buscando encontrar
14 a solucédo para os problemas do marido que vez por outra é tomado por espiritos, 0s quais
ela ndo soube nomear, e que tem um caso extra conjugal ha muitos anos.

Tudo isso foi contado num tom calmo de voz, que por nenhum instante se alterou,
enquanto respondia as perguntas que lhe eram feitas na pequena sala de visitas da casa
simples, mas muito bem arrumada, com as paredes pintadas e o chdo de cimento vermelho
muito bem encerado. Disse ainda, esta mesma mulher, sentada num antigo sofa coberto por
uma colcha feita com retalhos de pano multicoloridos, onde o vermelho destacava-se, ter
consultado,assim como havia feito com os pastores, um grande numero de benzedores, e ter
gastado um bom dinheiro em consultas, despachos, viagens para encontrar com benzedores da
zona rural e de outras cidades, sem que nada tivesse tido efeito. Ela ainda espera por
resultados, ndo perdeu a fe, e enquanto espera trabalha fora, pois a doenca do marido, as
possessdes, o impedem de trabalhar.

Em seu discurso o pastor e os benzedores parecem possuir 0 mesmo status, talvez por

que, segundo ela mesma disse acreditar, “Deus esta em todo lugar”.

95



Embora sejam consideradas muito semelhantes as funcdes exercidas por padres,
pastores e benzedores algumas diferencas podem ser notadas.

Sob a suspeita de ser vitima de algum ato de magia o fiel ndo procura o padre pois este
ndo lhe atenderia, ou lhe diria que ele deveria ter mais fé e rezar mais, e que esquecesse estas
supersticfes. Mas ao procurar um benzedor ele € atendido e tem respostas para as suas
questdes. Ele pede para que os santos descam e estes conversam com o fiel e ddo seu parecer
sobre a assunto sobre o qual sdo questionados, e apds descobrirem o que foi feito eles indicam
o0 tratamento, se devera ser feito com banhos de ervas e sal grosso, ou se deve ser feita uma
oracdo ou se pagar um tributo ao Santo que trouxe o mal para que ele o leve de volta.
Também o benzedor, atraves de seus guias, da indicios de que fez o mal para atingir a pessoa,
e 0 que a motivou a fazer este mal. Por outro lado quando consulta o pastor o fiel ndo tem
respostas em relacdo a quem lhe enviou o mal, ou por que o fez, ao pastor sé interessa dizer
ao fiel que ele precisa converter-se e ter uma nova vida para que se livre do mal, que é
sempre, em ultima instancia, provocado pelo diabo, embora o fiel ndo convertido seja atraido

para a igreja pelos rituais de exorcismo.

Pedidos de oracgdo, velas para as Santas Almas do Purgatorio, pinga para Pai

José e café para Sdo Benedito.

Na casa do morador da ponte é possivel ver um grande nimero de Santos, expostos em
quadros e imagens.

Na sala disputam o espacgo das paredes, pintadas de cal colorido de azul, figuras de
santos catélicos, com emblemas religiosos oriundos do meio pentecostal. Pequenas imagens
de gesso ou plastico; quadros simples de madeiras e papeldo encapados com plastico, de Santa
Barbara, So Jorge e lemanjé; e trechos do Livro dos Salmos, impresso em papel e pendurado
na parede.

Tudo isso adornado com fitas de Santos; rosarios; ramos com o0s quais os fiéis
acompanharam a procissdo de Domingo de Ramos durante a Semana Santa; cartdes
convidando para a missa de sétimo dia de um parente morto, nos quais se pode ver a foto do

morto junto a Cristo, a Virgem e aos Anjos.
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Na cozinha, escondidos atras das latas de mantimentos, ou expostos em pequenos
altares improvisados sobre o fogéo de lenha, zelam pela fartura da familia pequenas imagens
de Santo Antonio. A este Santo sdo ofertados cereais de uso cotidiano e canequinhas de café
que ao longo dos dias é consumido pelo Santo. Milagre constatado pelos fiéis que véem a
quantidade de café diminuir dia apds dia.

Nos quartos, sobre guarda-roupas e armarios os féis velam, em altares improvisados,
os Santos de devocdo. Ali é o lugar preferido para os Santos mais intimos, os Santos de
devocao pessoal. E onde ficam os Pretos Velhos.

Altares com Pai Jodo e Mée Mariinha; aos quais sdo oferecidas pingas, ao inves de
café; para os quais se acendem velas e se fazem os pedidos mais intimos.

Nos momentos de suplicio estes santos socorrem os fiéis. Uma moradora do bairro,
mée de um jovem alcoolatra, recorreu a todos 0s meios possiveis para recuperar o filho e para
explicar, e entender, os motivos da patologia que o afligia. Sendo o cagula o rapaz fora
dissuadido a sair de casa cedo, como fizeram os irmaos mais velhos, para procurar trabalho.
Devia ficar em casa para cuidar da mée vilva, ser o “homem da casa” instituir respeito e
cuidar das irmés. Em troca disso recebia de alguns dos irmdos que moravam fora alguns
presentes, roupas e dinheiro. Nao foi a escola depois de certa idade, ndo tendo concluindo
quatro anos do ensino primario, sob o argumento de que as professoras ndo o tratavam bem.
Passava entdo os dias nas ruas dos bairros, com um grupo de jovens na mesma situacdo, ou
andando de canoa no Rio Grande, de onde as vezes recolhia areia para vender e obter ganho
extra, as vezes trabalhava fazendo tijolos, outras vezes cuidava das poucas cabras que a mae
possuia. Comecou a namorar uma mogca do bairro, e a beber. Com o fim do relacionamento,
segundo a mae, comecgou a beber cada vez mais, ao ponto de ficar fora de casa por dias, e
sempre aparecer embriagado. Violento quando bébado voltava em casa apenas para comer,
tirar pequenas sonecas, ou para pegar algo que pudesse trocar por bebida. A mae, que buscava
solugdes para o mal que afligia o filho, j& havia ido a um grande numero de benzedores em
busca de ajuda, feito promessas, pedido por ele na igreja e nos tercos que participava,
inclusive nos tercos de Natal, onde havia pedido a intervencdo do menino Jesus. Também
havia feito todas as simpatias que a haviam ensinado, colocando na sua bebida fezes de porco,
outrora de “uma galinha preta”, e procurava “a barba de um bode” para outra simpatia.
Durante a noite acendia velas num cruzeiro diante da igreja matriz e fazia oragdes “em
intencdo das santas almas do purgatorio” para que o filho deixasse a bebida. Também o levou,
a exemplo de outras tantas maes, a igrejas evangélicas, onde chegou a freqlientar por alguns

dias junto com o filho que as vezes ia bébado aos cultos, depois parou de ir porque “ele ndo
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queria ir mais 1a”. Depois de ter ido a igreja o filho dizia, quando embriagado, ver deménios
gue o chamavam para que se jogasse no Rio Grande e se matasse, outras vezes saia correndo
pelas ruas por estar sendo perseguido por eles. Outras vez ouvia musica e chorava, bébado,
chamando pela ex-namorada. Para a méde foi um feitico desta mulher que o fez comecar a
beber. Quando o filho estava em casa muito alcoolizado ela colocava um punhado de sal
sobre a cabeca dele fazendo o sinal da cruz o que o acalmava e o fazia dormir. quando isso
acontecia, ela achava que era um “espirito bebedor” que havia se apossado dele, 0 mesmo
espirito que, segundo ela, “bebia no pai dele”, ja falecido, pois 0 comportamento dos dois era
idéntico, ela parecia supor ser o préprio espirito do pai que havia se apossado do filho.

As vezes essa mée saia a noite a procura do filho durante a madrugada, as vezes ele
desaparecia durante dias e ela saia com as filhas pela cidade procurando-o. Da ultima vez que
a vi ela tentava fazer o filho levantar do ch&o, as margens da “Avenida Dona Carmem”, muito
proximo a ponte que nomeia o bairro, onde ele dormia com o rosto enfiado na grama. Neste
dia ela me disse, com os olhos cheios de lagrimas, que devia ser “um verme bravo” que 0
fazia beber.

Esta mulher trocava receitas com outra mée que também tinha o filho alcodlatra e que
procurava todos os meios para salva-lo.

Envolvidas nesta busca muitas maes falharam e viram os filhos ainda jovens morrerem
em decorréncia da bebida, sendo atropelados, caindo de lugares altos, ou adoecendo. Muitos
sd0 0s casos de homens jovens que morreram de pneumonia depois de terem passado por
noites ao relento durante o inverno, tomando chuvas e geadas, e depois de doentes tendo o
quadro agravado pela bebida que os debilitara.

Outros males também sdo motivos de apelo ao além. O sumico de uma cadelinha de
estimacdo foi motivo suficiente para que ela pedisse a intercessdo de Nossa Senhora
Aparecida que fez com que o animalzinho perdido voltasse para a sua dona. A doenga das
vacas € um constante motivo para se pedir auxilio aos Santos através de benzedores que
prometem recorrer ndo s6 aos seus guias, como também ao Santos para que nenhum mal se
abata sobre os animais de criacdo. O que tambeém ¢ feito através da Igreja Catdlica, quando 0s
padres realizam missas para abencoar insumos e ferramentas agricolas e o fiéis fazem doacGes
a Sao Sebastido, Santo responsavel pela protecdo do gado e das lavouras.

Também apelam a Santo Expedito para sair das dividas e das dificuldades financeiras,
e 0 santo é popular ao ponto de haver uma imagem dele, acondicionada dentro de um altar
portatil feito de madeira e vidro, (com uma fita vermelha saindo dos pés do Santo,

atravessando o vidro e ficando exposta do lado de fora para que os fiéis pudessem beija-la e
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um cofrinho na parte traseira do altar onde os fiéis podem colocar sua doacdes.) que passa de
casa em casa, ficando uma semana na casa de cada um dos que participam de sua novena.

As vezes, no entanto, os problemas financeiro sdo devidos a algum feitico e por isso
deve-se consultar um benzedor que pode indicar um trabalho a ser realizado para se livrar dos
maleficios causados, ou um banho de ervas, seguido de Padre Nosso e Ave Maria, para abrir
0s caminhos.

Quando perdem algo de valor rezam a “Salve Rainha”, ou pedem auxilio a Sao
Longuinho, ** ou as Almas do Purgatério, e no caso de dores nas articulacdes procuram rezar
tercos de Sdo Gongcalo. Entretanto, tratando-se de dores causadas por tombos ou pancadas o
melhor é procurar uma benzedeira para que esta possa cozer o ferimento, se forem chagas
“aparecidas” no corpo apela-se a Sdo Lazaro.

Sdo geralmente estes 0s Santos que aparecem nas paredes dos fiéis, na forma de
quadros populares, que além dos Santos apresentam cenas da vida de Cristo, e da Sagrada
Familia, que se somam as imagens de Santos catolicos que formam uma espécie de altar
doméstico presente em quase todas as casas. Estabelecidos geralmente no quarto do casal
dono da residéncia, sobre armario ou guarda roupas, junto a restos de velas de missas da
Semana Santa, pedacos de pdes de Santo Antonio, ja embolorados, envoltos em plasticos e
responsaveis pela fartura de alimentos na casa, outros pedacos destes pdes costumam ser
colocados nas latas onde sdo acondicionados alimentos tidos como de primeira necessidade,
“para que ndo venha a faltar”. Em alguns casos convivem em harmonia, no mesmo altar
improvisado, imagens da Virgem Maria, (em suas multiplas personificagdes Nossa Senhora
Aparecida, Nossa Senhora das Dores ou Nossa Senhora de Fatima, todas estranhamente
concebidas como a mesma “pessoa”, mas tratadas cotidianamente como “pessoas” distintas
com imagens de Exus, Zé Pilintra, vestido de terno branco, com lenco vermelho no pescoco e
chapéu branco na cabeca, de Pretos Velhos, Pai Joaquim e Méae Mariinha sentados fumando
cachimbos, a quem ofertam doses de pinga, e Imagens e quadros de lemanja, tdo “sincrética”
em relacdo a virgem maria quanto esta o é em relacdo a si mesma.

Sao Santos de casa, ja dizia Freyre, e chamava a atencdo para o fato de haver no Brasil

colonial

“O costume de se enterrarem 0s mortos dentro de casa -na capela, que era uma puxada

da casa-[costume que] é bem caracteristico do espirito patriarcal de coesdo de familia. Os

190 FREYRE, Gilberto de Mello. Casa grande & Senzala: introducdo a histéria da sociedade patriarcal no Brasil.
Rio de Janeiro: Record. 2001.
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mortos continuavam sob 0 mesmo teto que o0s vivos. Entre santos e as flores devotas. Santos e
mortos era afinal parte da familia. Nas cantigas de acalanto portuguesas e brasileiras e maes
ndo hesitaram nunca em fazer de seus filhinhos uns irmdos mais mogos de Jesus, com 0s

mesmos direitos aos cuidados de Maria, as vigilias de José, as patetices de vové Sant'/Ana.'®*

Com estes Santos tem o fiel grande intimidade(...)

101 FREYRE, Gilberto de Mello. Casa grande & Senzala: introducéo a histéria da sociedade patriarcal no

Brasil. Rio de Janeiro: Record. 2001,p 38.
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CONCLUSAO.

Mesmo depois de tudo o que foi dito até aqui a impressao que temos é a de que ficou

esquecido no anonimato das vozes perdidas pela nossa incapacidade de compreender o
sentido das falas, das rezas, das promessas, dos feiticos e dos medos, da fé e das experiéncias
de cada fiel.
Jamais poderiamos descrever com precisdo 0 pavor da pessoa que encontra num canto da
cozinha um sapo “invisivel” e sabe ser ele o emissario de um mal destinado contra ela, ou
contra seus familiares, nem o que sente uma pessoa ao encontrar em seu caminho o espirito de
um morto manifesto em um lencol branco rodeado de velas acesas, ou usando a aparéncia que
tinha enquanto vivo, e que desaparece num piscar de olhos.

Nunca poderemos descrever, com o minimo de fidelidade que fosse o arrepio que
dizem cortar a espinha dos que ouvem no meio da noite 0 choro de criancas mortas ainda
pagas, nem a forca que move as pessoas que a isso presenciam, de se lembrarem de batizar
estas almas condenadas ao purgatério, dando-lhes assim o descanso eterno.

Jamais as cores do medo poderdo ser retratadas com fidelidade, nem poderemos dizer
0 guanto ficaram gratos os que foram agraciados com um milagre pedido ao santo, e que com
tanta satisfacdo cumpriram suas promessas, levando ex-votos a sala dos milagres, cartas fotos
e parte do corpo humano feito de cera ou gesso, a parte que foi curada pelo santo, para ser
exposta como testemunho da graca obtida. Cartas agradecendo o Senhor Bom Jesus por ter
livrado o fiel de uma picada de cobra enquanto rogava um pasto, e que sé se livrou do bote
por na hora do susto ter sido inspirado por sua fé a chamar pelo nome do Santo.

“- Senhor Bom Jesus!”

Dai foi salvo, e por isso redigiu, de préprio punho ou ditando a um filho mais letrado,
uma carta em agradecimento ao Santo. Sem pedir nada, s6 agradecendo.

O que pensava o fiel que mandou tirarem-lhe a foto junto do carro capotado, ou 0 que
ele sentiu ao coloca-la no mural da sala dos milagres saldando o debito com o Santo, ou com
Nossa Senhora Aparecida, por terem lhe livrado da morte certa, também ndo vamos saber,
assim como ndo saberemos dizer ao certo qual o grau de satisfacdo de quem foi atendido por

um Santo que Ihe abriu os caminhos, Ihe desfez um mal feito ou fez justica por ele.
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S6 podemos dizer que os fiéis agradecem com goles de pinga, 4gua ou café (de acordo
com as preferéncias do Santo) pelo bem que lhes é feito, s6 podemos descrever os casos dos
que foram liberados de males inimaginaveis gracas ao “sangue do cordeiro”, e imaginar a
forca da fé que permitiu a estas pessoas tirarem de casa e do peito os Santos de devocao, tirar
0s quadros de santo da parede e apagar das portas e janelas os “Signos de Sdo Salomé&o” e os
substituiremos santos e os substituirem por biblias e quadros com passagens dos salmos, para
que a casa ndo ficasse desprotegida.

E preciso confessar que seria ingenuidade, ou ma fé, acreditar, ou tentar fazer com que
outros acreditem que toda a complexidade existente nas relacfes entre os ex-agregados e seus
Santos pudessem ser resumida aqui nestas poucas paginas. Nossa pretensdo foi a de apenas
tracar em linhas simples os elementos basicos desta relacdo, o que por si so ja foi uma tarefa
custosa, e foi somente esta a nossa ambicao, ao tentar-mos sistematizar a compreensao que 0s
ex-agregados tem a respeito do “Tempo” e da “Histdria”, dos principio de causalidade que
envolvem sua vida diaria, ou das formas que concebem os Santos e seus intermediarios, a
forma que os agrupam e os dividem.

E claro que nossa sistematizacdo dos sistemas de classificacdo e demarcacdo do
tempo, utilizados por estes ex-agregados ndo abarca todos os nuances de suas teorias a
respeito do tempo, assim como € claro que a sequencializagcdo do tempo em “Tempo em que
Jesus andava pelo Mundo”, “Tempo dos Antigos” e “Dias de Hoje” sdo mais um produto de
nossa necessidade de descrever e sistematizar um universo complexo do que a reproducdo
exata de algo que quando é usado cotidianamente é tdo 6bvio para os que dele comungam que
jamais foi sistematizado.

Buscamos descrever com o0 maximo de coeréncia e fidelidade as formas de se perceber
o0 tempo. Isso ndo significa que tenhamos esgotado o assunto.

Da mesma forma sdo inesgotaveis as possibilidades de aplicacdo e as concep¢des no
que se refere a utilizacdo dos termos “Raca” e “Magia”,(termos precarios, sujeitos a inUmeros
mal entendidos, nunca sera suficiente lembrar) e que foram sistematizados para este trabalho,
0 de “Raga” numa tentativa de abarcar em um termo todas as analises baseadas em
explicagdes de cunho “genético”, de transmissdo atraves de “Sangue” de caracteristicas
morais que estariam ligadas as “Familias”; e o de “Magia” na tentativa de convergir em um
sO termo, com objetivos didaticos, uma miriade de conceitos a respeito de feiticos, mandingas,
macumbas, mal olhado, mal feito, mal mandado, simpatias, rezas fortes, “credo rezado de traz

pra frente nas costas da pessoa” ,trabalhos dos mais variados tipos.
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Se o0s dois termos sdo opostos aqui isto € feito no intuito de demonstrar-mos a multiplicidade
de opinides interpretacdes e veredictos a respeito de questdes cotidianas, de acordo com as
pessoas e as situacdes envolvidas. Para isso nos serviu o conceito de habitus e campo de
Pierre Bourdieu, embora tenhamos claro que os fendmenos que aqui foram narrados nao se
reduzem a disputa de agentes em busca pelo monopdlio de bens escassos.

Aqui foi demonstrada aqui a existéncia de um conjunto de crencas religiosas que
contribuem cotidianamente para a apreensao, ou construcao, da realidade por parte de seus
fieis, e que os preparam para tentar agir, de acordo com os principios causais que estes fieis
acreditam serem os responsaveis pela ordem do mundo, atuando no mundo através de acGes
magicamente fundamentadas. Compreensao que € baseada em um principio de causalidade
magica e, quase gque contribuem para uma compreensdo especifica da histdria e do tempo, o
que acaba por interferir na forma que concebem a ordem das coisas.

Segundo, conseguimos demonstrar a acdo pratica dessa compreensdo magica do
principio de causalidade que ao contrario do que somos levados a acreditar ndo constituem
um bloco conciso de crencgas, mas sim um emaranhado de crencas passiveis de maltiplas
interpretacdes e que interage com uma compreensdo causal que tem seu principio em fatores
bioldgicos transmissiveis por “sangue”, principios de hereditariedade que de certa forma estéo
ligados as compreensdes magicas sobre o mundo pelo fato de terem sido as diferencas entre as
familias magicamente determinadas pela vontade de Deus, ou pela acdo de Jesus Cristo no
mundo. Fatores que estdo ligados a disputas simbdlicas entre os fiéis, relacionadas as formas
através das quais estes fieis percebem a realidade e as formas através das quais estes fiéis
disputam pelo poder de definir esta realidade.

Estas duas primeiras constatacGes nos permitiram esbocar um quadro religioso onde
ndo se pauta a escolha pessoal, a “religido do self”, livremente construida de acordo com os
desejos egoista s e racionais de seus “fiéis”, nem na existéncia de uma doutrina religiosa,
ligada a um corpo doutrinal que defende teorias sobre 0 mundo que se pretendem estéaticas,
que paira sobre a cabeca dos fiéis e 0s domina apesar das tensdes existentes nas relacdes que
estes individuos travam no seu dia-a-dia. E obvio que existem interesses e perspectivas, assim
como interesses, diferenciadas entre um grupo de fiéis determinado, o que permite, ou produz
uma flexibilizacdo na definicdo dos dogmas a constante interpretacdo do que é
“tradicionalmente” consagrado, da mesma forma que existe nessa fé algo de coercitivo, de
simbolicamente coercitivo, que obriga aos individuos a perceberem o mundo de uma forma
determinada, Unica forma possivel, e plausivel de realidade, de forma que os fiéis podem

colocar a questdo de se uma pessoa ou outra foi ou ndo vitima de feitico, mas ndo de colocar
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em questdo, aos menos ndo ao ponto de tornar eficaz a sua duvida, a existéncia ou ndo da
possibilidade de se interferir através de meios magicos no mundo.

Outra questdo que parece ser relevante aqui € a relacionada a pratica largamente
utilizada de se buscar definir o objeto de estudo através de um ou outro grupo religioso, alto
nomeado, definido por seus chefes religiosos, pelos seus prédios e pelo estudos académicos
gue os consagram. Tal pratica pareceu ser insustentavel para a confecgdo deste trabalho, que
dificilmente poderia ser definido como o estudo de uma ou outra “religido”, da mesma forma
que acreditamos poder termos demonstrado que a experiéncia religiosa do fiel ndo se
manifesta através do simples fluir de uma “religido” para “outra”, mas antes da superposicao

de produtos simbolicos diversos em um campo de disputa onde ndo existe monopélio.
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