Universidade Federal de Juiz de Fora
Pd6s-Graduacgédo em Ciéncia da Religido

Mestrado em Ciéncia da Religido

Ana Luiza Nascimento de Assis Souza

A INTERPRETACAO DE MARTIN HEIDEGGER ACERCA DO SAGRA DO NO
POEMA COMO QUANDO EM DIA DE FERIADO DE FRIEDERICH H OLDERLIN

Juiz de Fora
2009



Ana Luiza Nascimento de Assis Souza

A interpretacdo de Martin Heidegger acerca do skgn@ poema Como quando em dia de

feriado de Friederich Holderlin

Dissertacdo apresentada ao Programa de POs-
graduacdo em Ciéncia da Religido, area de
concentracdo: Filosofia da Religido, da
Universidade Federal de Juiz de Fora, como
requisito parcial para obtencdo do grau de
Mestre.

Orientador: Prof. Dr. Luis Henrique Dreher

Juiz de Fora
2009



Ana Luiza Nascimento de Assis Souza

A interpretacdo de Martin Heidegger acerca do sagm@o no poema Como quando em dia

de feriado de Friederich Holderlin

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pos-
Graduacdo em Ciéncia da Religido, Area de
Concentragédo em Filosofia da Religido, do
Instituto de  Ciéncias Humanas da
Universidade Federal de Juiz de Fora como
requisito parcial para obtencdo do titulo de
Mestre em Ciéncia da Religido.

Aprovada em 25 de agosto de 2009.

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Luis Henrique Dreher (Orientador)
Universidade Federal de Juiz de Fora

Prof. Dr. Paulo Afonso de Araujo
Universidade Federal de Juiz de Fora

Prof. Dr. Acylene Maria Cabral Ferreira
Universidade Federal da Bahia



AGRADECIMENTOS

A Deus, por iluminar meus passos.

Ao Homero, que apoiou minhas escolhas, compreendeha auséncia e acreditou junto
comigo na realizacao deste trabalho.

Aos meus queridos pais, Jodo e Maria, por me apuigem restricdes, pelas oragdes e pelo
amor incondicional.

A minha querida irma Livia, pelo incentivo e amigadObrigada por sua presenca
reconfortante e animadora.

A professora Gléria Ribeiro, responsavel pelo meimgro contato com a filosofia
heideggeriana. Obrigada pela méao sempre estengiela generosidade.

Aos meus padrinhos: Tio Ailton e Tia Matilde, sempreocupados com o meu bem-estar.
Obrigada pelas palavras e gestos de amor.

As queridas amigas: Elaine, agradeco sua amizalde $ieu coracdo sempre aberto as minhas
preocupacdes e confidéncias. Juliana, obrigadangofortalecer com seu abraco apertado e
com suas palavras cheias de otimismo.

As amigas de academia e corac¢éo: Fernanda, pelmactmirismo e carinho. Adriana, Renata
e Paula pela ajuda nos momentos decisivos.

A minha Tia Detinha, que com seus conselhos mmektu a perseverar.

Ao professor Paulo Afonso, sempre solicito na dagio das minhas duvidas. Obrigada por
dividir suas reflexdes com os alunos nas aulasgruym de estudos.

Ao meu orientador, professor Luis Dreher, pelasesidgs e observagbes valiosas e por
compreender minhas limitacdes.

Agradeco ao CNPq pelo financiamento desta pesquisa.



Ser poeta ndo é dizer grandes coisas, mas ter uma
voz reconhecivel dentre todas as outras.

(Mario Quintana)



RESUMO

Nesta pesquisa buscamos investigar a interpretagiizada pelo filésofo alemédo Martin
Heidegger (1889 — 1976) acerca do sagrado a mhrtipoemaComo quando em dia de
feriado...de Friederich Hdolderlin (1770 — 1843). A aproxiagle Heidegger com a poesia
de Holderlin ocorre devido a uma necessidade s#da ao caminho de pensamento
desenvolvido pelo filésofo. A partir de 1930, quarsg estabelece a cham#&dzhre (virada)
heideggeriana a busca pelo sentido do ser contsemalo a questdo principal para o
pensamento do filosofo. Heidegger propde uma bpsta sentido do ser que ao mesmo
tempo preserve a sua dinamica propria de manifestage € a de se dar ora como presenca,
ora como auséncia. A poesia é considerada por ggdeomo a linguagem em especial que
possui a caracteristica singular de preservar osBo mistério. A poesia é capaz de pensar 0
ser sem esgota-lo em conceitos empobrecedoreseitlé para Heidegger o poeta que
soube cantar como nenhum outro a fuga dos deusestempo de luto sagrado. Com
Holderlin o espaco de manifestacdo do sagradosémwado apesar da fuga dos deuses.

Palavras-chaveSagrado. Verdade. Linguagem. Poesia. Poeta.



ABSTRACT

The object of research in this thesis is the imeggtion of the holy proposed by German
philosopher Martin Heidegger (1889 — 1976) on tlesid of his reading of Friedrich
Holderlin’s (1770 — 1843) poewie wenn am Feiertage.(As on a holiday)Heidegger’s
turning to Holderlin’s poetry takes place due taexessity intrinsic to the path of his own
thinking. From 1930 onwards, when the so-calleddeggerianKehre (“turn”) begins, the
search for the meaning of Being continues to benthé issue for his thought. Heidegger
proposes a search for the meaning of being whicthetsame time preserves its proper
dynamics of manifestation, which is a dynamics givihg itself” alternately as presence
and/or absence. Poetry is considered by Heideggea apecial because higher kind of
language which has the unique potential to presBeneg as mystery. In other words, poetry
is able to think Being without exhausting it thrbugnpoverishing concepts. Holderlin is,
according to Heidegger, the poet who unlike angokmew how to sing the flight of the gods
in a time of holy mourning. With Hdlderlin, the sm®aof manifestation of the holy is
preserved in spite of the flight of the gods.

Key-words: The holy. Truth. Language. Poetry. Poet.
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INTRODUCAO

A questdo que orienta nosso trabalho é a integ##etdo sagrado desenvolvida pelo
filésofo alemdo Martin Heidegger (1889-1976) a ipatb poemaComo quando em dia de
feriado.. de Johann Christian Friederich Hdélderlin (17#7@843). A escolha po€omo
guando em dia de feriadq.dentre tantos outros poemas de Hdlderlin, de\aedds fatores:

o préprio Heidegger (2005, p.48) diz que este poéria mais pura poesia da esséncia da
poesia’; nele vemos anunciada de maneira explicita adeldo poeta com o sagrado.

Podemos afirmar que a nocdo de sagrado é desatevqgdor Heidegger a partir de
seu encontro com a poesia de Hdlderlin. A escolila poesia de Holderlin é explicada
através de um exame interno na trajetdria da fil@swideggeriana. Esta aproximagéo entre
pensamento (Denken) e poesia (Dichtung) deve-saaanecessidade intrinseca ao caminho
de pensamento do filésofo. A aproximacéo com Héildea partir de 1930, é fruto dos rumos
tomados pela ontologia fundamental desenvolvidaHdedegger.

ApoOs Ser e Tempo(1927), Heidegger entendeu que era preciso buscar u
linguagem mais apropriada para tratar da questasedoTal linguagem precisava estar
desatrelada do pensamento calculador e redutoradagdo metafisica. Isso porque, para
Heidegger, a metafisica impediu um pensar acerczuiiido do ser, quando pensou o ser dos
entes a partir do proprio ente. Com isso, a métafipensou o ente no lugar do ser e
promoveu a entificacdo do ser dos entes. O resutladte olhar, que tentou se apoderar do
ser foi 0 esquecimento do ser.

No entanto, a ontologia fundamental empreendidaHmdegger ndo propde um
acesso direto ao ser. Mesmo porque este acesspoésihilitado pela prépria dinAmica de
manifestacdo do ser. O ser se manifesta de modo aendeixar revelar por completo. Essa
condicdo de manifestacdo imposta pelo proprio &er é um empecilho que atravanca o
pensamento. Heidegger empreende uma ontologia rerdal que preserva o ser em sua
manifestacdo, pois pensa o ser ndo s6 em seu mev@l@ mas também em seu velamento.

Para Heidegger, o erro da metafisica ndo foi oezsopento do ser e sim 0 esquecimento de

! HEIDEGGER, MartinHoélderlin e a esséncia da poesla: . Aclaraciones a la poesia de Holderlin.
Madrid: Alianza Editorial, 2005. p. 48. (Traducamssa).



que o encobrimento faz parte da prépria dindmicandaifestacdo do ser. Uma ontologia
atenta ao encobrimento possibilita um resguardeede da sua verdade.

A questao do sagrado também é discutida por Hesldggdo como pano de fundo
a verdade do ser. Isso significa dizer que a qoedtdsagrado, amplamente analisada no
decorrer da historia, precisa ser repensada emndissia com a ocular metafisica. Aos olhos
da metafisica tudo foi entificado, inclusive de@s.sagrado precisa ser recolocado como
mistério, pois é a partir deste modo de acontedinela verdade que a dimensao de
manifestacdo do sagrado se preserva. A presenggatimensdo do sagrado significa a
manutenc¢éo do espaco de manifestacao do divino.

Para Heidegger, Hdlderlin é o poeta que em meia @& fuga dos deuses (maxima
consolidacdo da metafisica) aponta para o sagiado. significa dizer que a poesia de
Holderlin preserva o sagrado e o0 espaco de maagfsidos deuses ao reconhecer que a fuga
destes faz parte da histéria mesma do sagradogr@deaé este espaco no qual os deuses se
manifestam e se retiram. Quando da fuga dos deusgsaco permanece aberto pelo poeta. O
que significa dizer que os deuses se foram, magrmdao se perdeu.

Para o desenvolvimento da questdo escolhida coma tieste trabalho, o marco
tedrico foi erguido tendo como ponto basilar asashite Heidegger nas quais ele interpreta a
poesia de Holderlin. Para tanto, partimos do iateda propria filosofia heideggeriana e
seguimos seus passos em busca dessas obras eedsstam de temas pertinentes a nossa
questéao principal.

Primeiramente, importa situar nossa questdo dedraonjunto do pensamento
heideggeriano. Alguns estudiosos costumam divifllosofia de Heidegger em duas fases ou
ciclos. O chamado “primeiro Heidegger” seria oddfo deSer e Temp¢l927) e o “segundo
Heidegger” seria o da fase posterior a publicagg&iadobra. Os estudiosos que admitem tal
divisdo acreditam que a partir dos anos de 193@jelgger teria abandonado as questbes
levantadas enSer e TempoTal divisdo, no entanto, se mostra relevante apem sentido
didatico, o proprio Heidegger admite que seu peesémncomporta uma espécie idehre
(virada). Com a&Kehre a busca pelo sentido do ser continua sendo a profaulsora da
filosofia heideggeriana, s6 que ndo mais a pasdirutha analitica existencial. Nas obras
posteriores &er e Tempa ser mesmo é que se mostra como uma abert@aa@ahegar ao
ente, a existéncia humana. A partirkKishre questdées como a linguagem e a poesia ganham
novos tracos e um espaco cada vez maior nos teéatbleidegger. Isso porque a recolocacéo
dessas nocdes de linguagem e poesia mostra-seamnmepara um caminho novo na

abordagem a questao do ser.
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Podemos dizer, entdo, que nossa abordagem prodlexs escritos que surgiram a
partir de 1930. Estes coincidem com o momento daatmlacdo d&ehre heideggeriana. A
conferénciaComo quando em dia de feriadq.na qual Heidegger realiza a interpretacao do
poema homénimo de Holderlin foi pronunciada vaxiezes entre os anos de 1939 e 1940.
Sua primeira publicagéo ocorreu em 1941. Em nasbaltho utilizamos uma traducao para o
espanhol, presente no liviaclaraciones a la poesia de Hoélderlipublicado em 2005. A
traducéao foi feita a partir da quinta edicdo aleprésente no volume de niumero quatro das
“Obras Completas” de Heidegger. Neste livro, a® ldd conferénci€omo quando em dia
de feriado... estdo: o discurs®egreso al hogar / A los parientésleimkunft / Na die
Verwandtel, pronunciado pela primeira vez em 19&Rijlderlin y la esencia de la poesia
(Holderlin um das Wesen der Dichtyngconferéncia pronunciada em 193@emoria
(Andenkep ensaio publicado num livro lancado em comemaragicentenario da morte de
Holderlin em 1943;La tierra y el cielo de Hoélderlin(Holderlins Erde und Himmgl
conferéncia de junho de 1959 que foi publicadanoario Holderlin (Holderlin Jahrbuch
de 1958-1960 &l PoemaDas Gedich, conferéncia pronunciada em 1968.

Salientamos que nosso olhar se ateve de maneitiosa a interpretacdo @mmo
quando em dia de feriado,.j& que esta € a nossa obra principal. As demiggpretacdes
presentes na#claracionesserviram para enriquecer nosso trabalho e elu@dadividas
pertinentes.

O primeiro texto acerca da poesia de Holderlin,lipato por Heidegger, data do
ano de 1935. Trata-se de um curso ministrado piékofo na Universidade de Friburgo no
semestre de inverno de 1934 / 1935. Nesta obigylaata Hinos de Hdolderlin(Hblderlins
Hymnen “Germanien” und “Der Rheir); Heidegger interpreta os hinGermaniae Reno
Utilizamos em nossa pesquisa uma traducédo portagpesklicada em 2004 pelo Instituto
Piaget. Esta obra foi de grande importancia em andsabalho. Por ser a primeira
aproximacédo sistematica que Heidegger realiza daipae Holderlin, ela possui contornos
de uma introducdo cautelosa por parte do filosbfela, importa menos a interpretacéo
minuciosa dos poemas e mais uma abordagem preparatérca da esséncia da poesia e da
linguagem. Essa caracteristica é notadamente acknha primeira parte do escrito, quando
Heidegger interpret@ermania

Em abril de 1936, em Roma, Heidegger pronuncia pélaeira vez o discurso
Holderlin e a esséncia da poesjaublicado em lingua alem& em dezembro do mesmo an
Este discurso foi repetido por Heidegger inUmer@ses nos anos que se seguiram. Nele

Heidegger reflete acerca de cinco sentencas rasirate poemas de Holderlin. Sua
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importancia para nés foi a de elucidar questdesiaisuque fundamentam a nocéo de poesia
heideggeriana. Além disso, neste texto a relacdoodta com seu fazer poético é trabalhada
tendo como pano de fundo a dimens&do poética. Is€siboa por enriquecer nossa
compreensao da tarefa do poeta na vinda do sagradwada encomo quando em dia de
feriado....

Além das interpretacdes heideggerianas sobre oagsy@utras obras de Heidegger
complementaram nosso trabalho. Entre elas destac&wolbre a esséncia da verdade
conferéncia que foi repetidas vezes proferida dé898@ e publicada em 1948,0rigem da
Obra de Arte conferéncia proferida inimeras vezes entre 198536 eSobre a Esséncia do
fundamentqVom Wesen des Grundéskto publicado pela primeira vez em 1929. Taiasb
sao importantes no interior de nosso marco tedpiois, nos ajudaram a esclarecer o momento
pelo qual passava o pensamento heideggeriano o®séd1930.

Para a abordagem da questdo, dividimos nosso hmbah trés capitulos. O
primeiro, intitulado “O nascimento do interesseHiEdegger pela poesia de Hdlderlin”, é
desenvolvido no intuito de mostrar como e porqudezea aproximacao de Heidegger com a
poesia de Hdlderlin. Através dele procuramos ttevahs nocdes de verdade, linguagem e
poesia, no¢cbes importantes na compreensdo da dmaioi sagrado. O segundo capitulo,
“Elementos do didlogo entre o pensador e o poétalesenvolvido a partir da analise de
elementos presentes nas interpretacoes realizad&seplegger sobre a poesia de Hdlderlin.
Procuramos compreender, tanto o significado daguelementos que Heidegger toma
emprestado do vocabulario de Holderlin, quantoog$es cunhadas pelo préprio Heidegger a
partir de seu encontro com a poesia. O terceiréudap“O sagrado no poenm@omo quando
em dia de feriado’,. € desenvolvido a partir da leitura sistematealizada por Heidegger na
interpretacdo deste poema. Procuramos compreeonr igasce a nocao de sagrado a partir

daquilo que Holderlin chama de “natureza” em suesjao



CAPITULO 1 - O NASCIMENTO DO INTERESSE DE HEIDEGGER
PELA POESIA DE HOLDERLIN

1.1. Consideracdes Iniciais

Neste primeiro capitulo nosso objetivo é apresergamotivos que levaram Martin
Heidegger a se aproximar da poesia de Hdélderlpgrqué da escolha deste poeta em especial
e 0 que Heidegger percebe de singular em seugazéco.

Vamos trabalhar o jogo que se estabelece entrdap(igishtung e pensamento
(Denken e as nocdes de Verdade, Linguagem e Poesiapdstpue € na articulagdo dessas
nogoes que Heidegger pensa a questao do Sagradiir @ poesia de Holderlin.

Desse modo, torna-se possivel compreender a préditee Heidegger por Hoélderlin
e 0 que essa aproximacao significou para o desemaito de sua filosofia. Para tanto,
percorreremos 0 caminho de pensamento trilhadogréfwio Heidegger nos textos nos quais
trata desses temas relevantes para nossa pesquisa.

Em primeiro lugar, é importante ressaltar que Hggede ndo se aproxima de
Holderlin como um critico literario ou como um leisador da literatura. Seu intuito ndo € o
de dissecar a obra de Hoélderlin como faria um esla na literatura deste poeta. N&o
interessa a Heidegger apresentar os temas re@srans poemas e hinos, o estilo ou as
influéncias que o poeta suabio sofreu.

Heidegger se aproxima de Hélderlin como pensadonocfilésofo interessado na
possibilidade de encontrar junto da poesia um daonimais propicio para colocar questdes
qgue ainda ndo puderam ser respondidas. Isso néaiqee que Heidegger violenta a poesia
de Hdlderlin para nela encontrar respostas a sugwi@s indagacdes filosoficas. O que
Heidegger realiza é um dialogo com a poesia dedliih uma conversa entre o pensar € o
poetar.

Na introducdo do livroHinos de Hdlderlin obra que contém as primeiras
interpretac6es de Heidegger (2004, p.13) acerqaodsia de Hélderlin, o filosofo pontua a
importancia do poeta suébio. “Hdélderlin € um dosses maiores pensadores, isto é, 0 N0SSO
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pensador com mais futuro, por ser o nosso maiadapfededicacdo poética a sua poesia so €
possivel comoconfronto pensante com a RevelacdBedajue nela foi alcancadaNesta
citacdo, Heidegger se mostra interessado no qoesigpde Hdlderlin oferece ao caminho de
pensamento que busca o sentido do ser. Heideggeurpr a poesia ela mesma e nao
possiveis interpretacdes que possam ir além dedgpossam violenta-la em seu sentido.

No prefacio do livroAclaraciones a la poesia de Holdetlias palavras de Heidegger
(2005, p.9) reiteram o que acabamos de colocar @ pistas sobre o porqué dessa
aproximacdo: “As presenteinterpretacbes ndo pretendem ser uma contribuicdo a
investigac&o sobre histéria da literatura ou estéBrotam diretamente de uma necessidade
do pensar® De acordo com a citagdo, 0 encontro com a poesides a partir de uma
necessidade intrinseca ao proprio pensamento.

Vejamos algumas nuances da principal questdo queomab pensamento de
Heidegger em toda sua trajetdria como filésofo.giestao orientou de maneira significativa
seu pensar, e pode ser uma pista para entendesmapr®ximacao de Hdolderlin.

Para Heidegger, toda compreensao do ente se désgragna pré-compreensao do
ser. Ou seja, para compreender um ente o pensaneatita ja uma visao preliminar do ser
daquele ente. O pensamento que pensa o ser e pagete se mover dentro de um circulo, ja
gue a0 mesmo tempo em que o sentido do ser seamnpstrum lado, como o que ha de mais
vago e vazio, por outro lado toda compreenséao thomessupde ja uma proximidade com o
seu ser.

O caminho que leva ao pensar do ser ndao é um caneimhlinha reta, ja que ao
procurarmos o ente realizamos uma experiénciaiantamm seu ser. O ser ja se coloca desde
sempre como algo que nos é familiar e por issopuiite ser considerado uma meta a ser
alcancada pelo pensamento. O pensamento que pesesadeve se mover em circulo, ele
nunca alcanca o ser, ja que isso significaria amoegue considera-lo como ente. O caminho
de pensamento do sentido do ser é na verdade wpari&ncia do ser” que busca colher a
diferenca entre ser e ente. Pensar o ser é col@-éxperiéncia da diferenca entre ser e ente,
onde o ser € 0 “ndo ente”, o0 nada.

De acordo com Heidegger, toda a histéria da tradigétafisica pensou o ser como
ente e desse modo esqueceu de pensar a diferereggame ente. Por essa razdo, Heidegger
diz que a metafisica ocidental é a historia do esiquento do ser. A metafisica errou ao

2 HEIDEGGER, MartinHinos de Hélderlin Lisboa: Piaget, 2004. p. 13.
¥ HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Héldetlidadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 9. (Traduc&o
nossa).
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colocar o ente no lugar do ser, ao pensar 0 seoo agop que pode ser objetivado ou
subjetivado.

O que Heidegger propde é uma superacdo da mesadigartir dela mesma; a partir
da propria esséncia da metafisica buscar aquil@ipaa nao foi dito, o indizivel, que guarda
em si a possibilidade de qualquer dizer. O nao fdib@giona como uma reserva de sentido
para todo fundamento. E a partir dessa reserva gue é transmitido pode chegar até nés.
S0 o que ainda néo foi dito pode vir a ser ditm&0 dito € uma espécie de conexado que liga o
que ainda néao foi dito a nés. Essa conexao € @agde ser experimentado no caminho que
nos leva as coisas elas mesmas. Uma conexao ddisiér experimentada, ja que s6 pode ser
colhida no caminho em dire¢éo das coisas, num ssrg#ixar as coisas serem 0 que Sa80 sem
aprisiona-las em significacoes.

O ser se consuma em seu “deixar-ser”, e ndo quamémsado como ente ou como
algo escondido por detras do ente. O ser é mistériaquilo que ndo pode ser dito ou
nomeado. Se fosse dito, 0 mistério deixaria devéstério e se tornaria algo revelado e nao
mais seria algo indizivel. O ser € mistério porgée pode ser dito, nomeado, apreendido em
conceito. Nenhuma palavra pode nomear o mistéri® € ser, porque tal mistério €
justamente aquilo que se encontra mais proximoetgamento, é aquilo que nos faz pensar.
A0 mesmo tempo em que 0 ser se mostra como o tfueness proximo de nos € também o
mais distante, pois a proximidade nunca é pensaua tal.

A proximidade € esquecida, porque o homem pensaseamlugar 0 ente em
detrimento do ser. E como quando uma coisa estgré&ima de nossos olhos que a visdo se
torna embacada e ndo conseguimos ver com clarelrdhas do objeto; vemos apenas um
uma imagem que parece borrada. Heidegger aterdagato de que com o ser acontece algo
de semelhante. Quando a coisa esta tdo proximaagpembaca a visao, dela nos afastamos
para enxerga-la melhor. O erro do pensamento reeffoi justamente o de ndo dar esse
passo atras, o de querer objetivar o ser a quatysén. Desse modo, esqueceu-se que o ser é
aquilo que é desde sempre o0 que a nos se coloaaaamis proximo.

O pensamento calculador optou por colher o sevedrala objetivacdo do ente.
Dessa forma, ndo percebeu que o ser deve ser @olfad medida entre distancia e
proximidade. O passo atras deve ser dado, paragulistancia, pensemos o ser nele mesmo
e ndo como outra coisa, como ente, por exemploeBtmma dimensao que se abre entre o
homem que pensa o ser e o0 ser ele mesmo € pasgdeeimenta-lo em seu dizer original.

O ser se recolhe a todo pensamento que tenta&décall objetiva-lo. Sua dinamica

€ a de um mostrar-se ao mesmo tempo em que sa.dQuiando o ser é reconhecido como
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ente oculta-se como ser mesmo e assim se presergaalquer tentativa de objetivacéo
calculadora.

Heidegger percebe a dinamica do ser na poesiar ésgm esta tem para ele um
sentido ontolégico. Na poesia, 0 mistério do sefepger colocado e experimentado, ja que a
palavra poética ndo esgota as possibilidades der.dRelo contrario, a palavra poética
resguarda o ser em sua distancia. A poesia preasreaisas nelas mesmas ao resguardar a
distancia, ao pensar a diferenca ontologica contogar onde o sentido do ser deve ser
colocado. Assim, ela resguarda o ser como mistBiaopoesia, o ser é pensado como o que
h& de mais préximo e a0 mesmo tempo o mais disthnt@s. Isso acontece, porque nela é
possivel pensar esse “entre” da proximidade erdistédnde o ser se pde.

O préprio caminho de pensamento, realizado porédgjer, imp6s a necessidade de
uma recolocacao da questdo do sentido do serré&sslacacéo ficou a cargo da poesia e do
gue ela possibilita pensar.

As interpretagOes realizadas por Heidegger acescpogsia de Holderlin surgem
num momento muito importante para o pensamentdl@sofo. E o momento da chamada
Kehre (virada) heideggeriana, ocorrida nos anos de 19Bfkte periodo, pontualmente
marcado pela conferénclBobre a esséncia da Verdadela pela primeira vez em 1930,
Heidegger realiza uma virada em seu pensamententi2is do ser continua sendo a principal
guestao de sua filosofia, s6 que agora € buscpddiade uma outra perspectiva.

A Kehre pode ser comparada a um desvio que a propriadastras impde para
continuarmos no mesmo caminho. A busca por essilaralternativo promove o encontro
com Hoélderlin e sua poesia.

Segundo Otto Poéggeler (2001, p.207), “o dizer poétie Holderlin tornou-se
referéncia para um pensamento que busca experimentrdade do sef’A Kehre assim
como a aproximacdo com a poesia de Holderlin, foeaigéncias do proprio caminho de
pensamento de Heidegger.

Heidegger recorre a poesia porque encontra nelsolommais fértil para pensar o ser
e sua verdade. Em seu livro, Pdggeler diz que Iggeterealiza um paralelo entre os poetas
tragicos e os arquitetos e artistas plasticos grege poetas souberam nomear em seu dizer o
essencial colocado em obra pelos artistas na ogastrdos templos: a verdade do ser. Logo,
porque Heidegger ndo se remete a poesia tragioa @ poesia de Hdlderlin? - pergunta

Poggeler. Isso acontece porque, para Heideggeueoog gregos experimentaram em sua

* POGGELER, OttoA via do pensamento de Martin Heidegddsboa: Instituto Piaget, 2001. p. 207.
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época nao existe nos dias atuais, ndo pode seriregpégado com a mesma intensidade.

Segundo Pdggeler, a proximidade com o divino, p@pnada pelo dizer poético tragico se

extinguiu. Os deuses estdo sumidos, evadiram-semesua fuga o0 que resta aos mortais é
esperar seu retorno.

Para Holderlin, a Germéania é a terra da volta dases que partiram. Cabe aos
poetas, na espera pelo retorno dos deuses fugedipsrque correspondentes dos acenos
divinos, colocarem-se no “entre” deuses e homenstaBos entre deuses e homens 0s poetas
recebem os acenos dos deuses e os transmitemmaeadidNos tempos modernos, nos quais
a dimensdo do sagrado aparentemente se extingdidertin se apresenta como um poeta
singular. Ele canta a fuga dos deuses que parérarespera pela vinda dos deuses futuros.

Para Beda Allemann (1987, p.129), “a tentativalmterpretacoesse caracteriza
melhor com a ajuda do termo que Heidegger ele messnolheu: este de Dialogd'Um
didlogo pensante com a poesia é o0 que Heideggpdg@rdlo ensaid linguagem na poesia
presente na obra caminho da linguagenteidegger (2005, p.28) dird que:

O diélogo propriamente dito com a poesia de umagpsétpode ser um didlogo
poético: a conversa poética entre poetas. Todamiadidlogo do pensamento com
a poesia é também possivel e de tempos em tempoeedssario porque ambos
encontram-se numa relacao privilegiada, ndo olestistinta, com a linguagem. A
conversa do pensamento com a poesia busca evesaéaciada linguagem para
que os mortais aprendam novamente a morar na tiegui

Holderlin é o escolhido porque, para Heidegger resdiza algo inédito ao cantar a
fuga dos deuses num tempo de indigéncia. A épatanvibrada é de luto sagrado e também
um tempo de penudria. O homem nem mesmo perceb®icaleandonado pelos deuses que se
evadiram. O poeta, conectado as agruras de sewteanta os deuses que partiram e 0s que
ainda estao por vir.

Desde o final dos anos de 1920, Heidegger bus@ntide do ser através do que
chama de verdade do ser. Como vimos anteriormamigtir desse momento se fez ouvir em
sua filosofia a denuncia de que o homem se esquecpansar o ser em detrimento do ente.

Segundo Heidegger, a histéria da tradicdo metafifgnsou o ente e com isso achou
gue estava pensando o ser. A metafisica esquesstueonem se deu conta disso, pois estava

pensando 0 ente em seu lugar. Por essa razao,ggeideropde a superacao da metafisica.

® ALLEMANN, Beda.Hélderlin et HeideggerPresses Universitaires de France. Paris, 1982%.(Traducéo
nossa).
® HEIDEGGER, MartinA caminho da linguagenvozes. Petrépolis, 2003. p. 28.
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Uma superagéao desta tradicdo que nos foi legada gugou a maneira como o0 ser vem sendo
pensado no decorrer da historia da tradicdo doapesrsto ocidental.

Ao pensar o0 ser como algo que pudesse ser apregrditho presenca constante, a
metafisica renegou aquilo que de mais caractaristiger possui. A metafisica ndo percebeu
gue o ser se mostra e se esconde em épocas hstdistintas, e que isso faz parte da histéria
mesma do ser.

Tendo em vista essa dinamica prépria de manifestalgh ser, a superacdo da
metafisica proposta por Heidegger deve ser reaizadpartir da propria esséncia da
metafisica. A esséncia da metafisica é a histéoiaesbjuecimento do ser. Visto isso, a
superacdo da metafisica deve ser realizada levene@o conta essa caracteristica propria do
ser: a de fazer-se ora como presenca, ora COmMNGaISé

O que Heidegger propde ndo é demolir tudo quéeitm pela tradicdo até agora, ja
gue o que foi pensado sobre o ser e como foi penfsadparte da histéria mesma do ser.
Sobre isso Pdggeler (2001, p.208) diz que, “o peesto, que experimenta o falhar da
verdade do ser como um acontecer dessa verdadse vémetido para as palavras de
Holderlin”.” Holderlin soube como nenhum outro, segundo Heielegmlher o significado do
ser em sua tonalidade principal.

Na busca pelo sentido do ser, d4-se a aproximagfie pensar e poetar. Estes
devem ser compreendidos a partir de um jogo no gymdnsar se mostra como o lugar de
salvaguarda da verdade do ser e a poesia comaaguelpde em obra a verdade do ser. No
didlogo entre pensamento e poesia Heidegger enxefggar para se pensar 0 ser na sua
diferenca com o ente. Este se constitui de um ndogwso daquele da metafisica, que sempre
pensou o ser a partir do ente.

A filosofia do ser, empreendida na analitica exisied de Ser e Tempd1927),
precisava encontrar um lugar mais propicio para suwagacdes nao respondidas. Heidegger
buscava uma linguagem mais adequada para se ¢at@mrduma linguagem que néo estivesse
calcada na metafisica. Para o pensador, a metaéigiou ao querer objetivar o ser através de
conceitos que s6 empobrecem seu significado mamario. Heidegger propde a superacao
da metafisica a partir de um novo modo de pensar.dJm esfor¢co de pensamento que se dé
além da metafisica que no curso de sua histot@utido ser ora como presenga constante ora

como esquecimento.

"POGGELER, OttoA via do pensamento de Martin Heidegddsboa: Instituto Piaget, 2001. p. 208.
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Em “Sobre o Humanismo(1949), carta em resposta as questées levantaddsan
Beaufret acerca do humanismo, Heidegger diz quaepnafundamento mais adequado sobre
o sentido do ser, livre de subjetivacdes, seribzeatd na terceira secdo da primeira parte de
Ser e Temposob o tituloTempo e SerTal se¢cdo jamais veio a lume, em detrimento da
impossibilidade, naquele momento, de se desatd@ldmguagem da metafisica. Dentre as
perguntas feitas por Beaufret, Heidegger opta gratiat responder a seguinte: Como tornar a
dar sentido a palavra “humanismo”?

Logo no inicio da carta, Heidegger propde uma xéflesobre a esséncia do agir.
Segundo ele, ainda nos achamos distantes de urampent® radical a respeito do agir. Para
nds, o agir € pensado como atrelado a idéia dead#. Agimos para e por alguma razao
ligada a utilidade. Ele nos adverte para o fatqqde a esséncia do agir €, na verdade, o
consumar, e que “consumar significa: desdobramadgcoisa até a plenitude de sua esséncia;
leva-la & plenitudgyroduceré.® Se o consumar é desdobrar algo até sua essénciasemar
s6 pode se dar em relacdo a algo que ja é. Sorfpode ser consumado, em seu sentido
préprio, aquilo que ja €' E aquilo que ja “é” desde sempre, chamamos o ser.

Heidegger diz que é no pensar que o ser tem aadsgpuagem. O pensar consuma
a relacdo entre ser e linguagem, entre ser e acssd homem. O pensar oferece ao ser
aquilo que Ihe foi confiado pelo proprio ser. O gmmleva a plenitude da consumacao aquilo
gue o proprio ser lhe concedeu: a Linguagem.

Um trecho importante da carta e que ficou muitoheaido foi o seguinte: “A
linguagem é a casa do ser. Nesta habitacdo domararhomem. Os pensadores e 0s poetas
sdo os guardas desta habitagdo. A guarda que Bxéroeconsumar a manifestacéo do ser, na
medida em que a levam & linguagem e nela a coms&NaNesta citacdo, a linguagem
aparece como aquela que serve de abrigo ao s¢e &wgyo o homem é acolhido pelo ser, o
homem “mora” no ser. Logo, se a linguagem é a dasaer, ela o precede. Portanto, a
linguagem né&o pode pertencer ao homem. O que aeoétgistamente o contrario, 0 homem
€ que pertence a linguagem.

No trecho acima, Heidegger nomeia também a furig® poetas e pensadores
colocando os dois lado a lado. Poetas e pensadacess guardas da habitacdo do ser, os
guardas da linguagem. Estes sdo aqueles que fagearda da morada do ser, para que sua
manifestacdo seja sempre consumada, para que chegue a sua esséncia plena. Nessa

8 HEIDEGGER, MartinSobre o Humanisman: . Conferéncias e Escritos Filos6fi@&o Paulo: Abril
Cultural, 1979. p. 149

° Ibid. p. 149.

19 1bid. p. 149.
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guarda eles conservam a esséncia do ser na lirguageomo linguagem e nela preservam
tal manifestacdo. Heidegger realiza um paraleloeepbesia e pensamento ao indicar a
vizinhanca entre poetas e pensadores. Vejamos,emtgue significa “pensar” para nosso
filésofo.

O pensar, para Heidegger, € destituido de utilid&lepensar somente € acédo
enquanto “se exerce como pensarO agir do pensar é “o mais singelo e, a0 mesmpdem
0 mais elevado, porque interessa & relacdo dmsendhomem™ S6 no ser o agir do pensar
e eficaz. No ente ele se da apenas como uma eateldggiilo que no ser esta fundado,
fundamentado. A eficacia do pensar funda-se ne,sep entanto, se alastra, se estende sobre
0 ente.

O pensar € requisitado pelo ser para que a veriader aconteca nele como pensar.
Ele, o pensar, consuma o apelo do ser para qua s&esdade seja dita como e através do
pensar. O ser deixa que sua verdade seja mandeg&ho pensar e 0 pensar consuma esse
deixar. Dai a afirmacéo de Heidegger (1979, p.14®nsar é I'engagement par I'Etre pour
I'Etre”.’* Ou seja, pensar é o engajamento pelo ser para © pensar é “'engagement dans

"14 engajamento na acdo. Heidegger destaca essaafradiger que o pensar ndo é

I'action
“apenas” o engajamento na ag¢do. Pensar “é” engafama acdo através do ente no
efetivamente real na situagéo presente. O pens&ngajamento através e a favor da verdade
do ser. Pensar é antes de tudo o pensar do séstodidnda verdade do ser € algo que néo se
da no passado, pelo contrario, € algo que aindas@al®u, é algo que esta por vir. Por essa
razao, exige engajamento.

Para pensar o ser, em sua iminéncia de um acom@tstiante, é preciso livrar-se do
pensar técnico. Desde Platdo e Aristoteles o pemsarsendo interpretado tecnicamente. A
filosofia adotou a postura de aproximar o pensaicenhecer, da praxis e da teoria para dar-
Ihe autonomia diante do agir. A filosofia desde pemtenta se justificar perante as
“ciéncias”, procurando se colocar como uma cién8ia. que, ao fazer isso, a filosofia
abandona a esséncia do pensar. Assim, o ser écaiaang ndo € mais elemento do pensar.

Assinala Heidegger (1979, p.150)

Dito de maneira simples, o pensar é o pensar d@sgenitivo diz duas coisas. O
pensar €, ao mesmo tempo, pensar do ser na medidaeso pensar, pertencendo

1 HEIDEGGER, MartinSobre o Humanisman: . Conferéncias e Escritos Filoso6fi@fo Paulo: Abril
Cultural, 1979. p. 149.

2 |bid. p. 149.

3 |bid. p. 149.

1 |bid. p. 149.
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ao ser, escuta o ser. Escutando o ser e a eleganto, o ser € aquilo que ele é,
conforme sua origem essencfal.

A esséncia do ser é a de ser escutado pelo parsareje pertence. Pensar € quando
0 ser cumpre seu destino essencial, original, quatelpensa. O pensar ja € desde sempre 0
pensar do ser, ele € em seu sentido mais esseu@atio € capaz de deixar-ser, ou seja,
quando pensa o ser.

Querer é a esséncia do poder e poder € deixalgueaa, € deixar-ser, € deixar que
algo seja a partir de si mesmo, a partir de suagepiéncia. O poder é o que é possivel e esse
possivel “repousa no querer”. Entdo, se o ser godeer, € o “pos-sivel’. O ser é “forca
silenciosa” do poder do possivel. O proprio seédep, que através de seu querer impera
sobre o0 pensar, sobre a esséncia do homem e sabnelacdo com o ser. Poder algo é
“guarda-lo em sua esséncid’Se o pensar ndo conserva seu elemento, quapeejgar o ser
como possibilidade, este chega ao fim; como conguéasda perda de sair de seu elemento
valoriza-se como técnica. A filosofia passa a sea simples explicacdo das causas ultimas,
mais uma ocupacao dentre outras, e assim, diz ¢tpdeaparecem o0s “ismos”.

Nos tempos modernos, com a ditadura da opinidoigajktodo mundo tem algo
novo a dizer. A existéncia privada contrai-se ndgam que € publico. Tudo é objetivado. A
existéncia privada passa a ser subjugada peladopmiiblica, alimentando-se dela, do que ela
julga como dominio publico privado.

No dominio publico da subjetividade (opinido pud)ica relagdo palavra - ser
permanece oculta. Para pensar a verdade do seflexdp sobre a esséncia da linguagem
deve atingir outro nivel que néo seja apenas fil@sta linguagem. Por iss&er e Tempo
pergunta: o que a linguagem é em cada situacao?

O esvaziamento da linguagem ameaca a essénciangenh A linguagem, sob o
dominio da metafisica moderna da subjetividadexs@avia de seu elemento e se abandona a
puro instrumento de dominacdo sobre o ente. “Aulaggm recusa-nos sua esséncia: isto é,
que ela é a casa da verdade do YeR .verdade do ser ndo é algo que podemos calcular o
demonstrar cientificamente e objetivamente, ao age entendé-la como algo que nao
precisa ser explicado também nédo se constitui mohagdo. O mistério ndo é isso. Nao se
resolve a questéo sobre a verdade do ser se obamnos como algo que pode ser explicado a

15 HEIDEGGER, MartinSobre o Humanisman: . Conferéncias e Escritos Filoséfic@® Baulo: Abril
Cultural, 1979. p. 150.
1% |bid. p. 151.

7 bid. p. 152.
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partir do entendimento de suas causas e razdesai@s. Dizer que o ser € algo que néo
pode ser explicado ndo responde as questbes ldaanpmr um pensamento que busca a
verdade do ser.

A metafisica, e todo humanismo € metafisica, pemsasséncia do homem,
conscientemente ou ndo, a partir do ente, e n&erdiade do ser. O humanismo nao € capaz
de pensar o destino do homem na proximidade coer.d'ld6lderlin, ao contrario, ndo faz
parte do ‘humanismo’, e isto, pelo fato de pensatestino da esséncia do homem mais
radicalmente do que este ‘humanismo’ é capa2’ metafisica representa o ente em seu ser e
pensa assim o ser do ente, mas néo pensa a dideyetne ser e ente. Ela ndo pensa a verdade
do ser mesmo e nem 0 modo como a esséncia do hpareance ao ser.

Para Heidegger, o poetar de Hoélderlin se enconésattelado do pensamento
metafisico e de qualquer humanismo. Por essa raz&magrado, colhido na poesia de
Holderlin, se mostra como possibilidade de pera#ota esséncia do homem quanto o divino
a partir da “verdade do ser”, gue em sua dinAmjog@ entre velamento e revelamento.

O que Heidegger entende por “verdade do ser” pedenais bem compreendido se
analisarmos o que significa a palavra “verdadeapmapensamento heideggeriano. A partir

dessa palavra, Heidegger enxerga a prépria din&eie@ontecimento do ser.

1.2 Verdade

O texto Sobre a Esséncia da verdaddruto de conferéncia pronunciada repetidas
vezes nos anos de 1930, e publicado pela primezaemn lingua alema no ano de 1943 -
marca de maneira pontuakKehreheideggeriana. Neste, que é considerado um deesdos
mais importantes, Heidegger trata da verdade deeinaadistinta da que tinha realizado no
paragrafo 44 do sexto capitulo da parte See e TempoEle separa a nogéo de verdade do
contexto teoldgico que esta havia adquirido aododg historia do pensamento metafisico.
Isto acaba por afasta-la das teorias do conheaimeedbs pre-juizos psicolégicos. Heidegger

rejeita a concepcao de verdade como adequacéadetiecio com a coisa.

18 HEIDEGGER, MartinSobre o Humanisman: . Conferéncias e Escritos Filoséfic@® Baulo: Abril
Cultural, 1979.p. 153.
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Primeiramente, € necesséario dizer que a compreetadnocdo de verdade no
pensamento heideggeriano necessita de um remetiraertermo gregalétheia Em Ser e
Tempo Heidegger tradualétheiacomo descoberta ou descerramento. Somente a gastir
anos 30, apo0s seu contato com os pensadores géegos,Heidegger ird pensar a verdade a
partir do jogo entre velamento e revelamento.

A verdade assim compreendida, em sua essénciadiayicomoalétheia,ndo é o
mesmo que concordancia ou adequacao do objeto quito gue se fala sobre ele. EBBobre
a Esséncia da Verdada verdade aparece como 0 jogo que se estabeleevelamento e
revelamento. Neste jogo, o revelamento é o tradae @aquilo que se mantinha oculto nas
sombras do velamento. A verdade, assim compreentlidduz-se como um acontecer
histarico.

Em seu pensamento, Heidegger pontua uma diferemgartante entre a histéria
entendida como historicidade e a histéria commhi@grafia. Heidegger ndo compreende a
histéria comoHistorie - que se refere aos fatos histéricos, e sim c@aschichte historia
como estruturacdo dos acontecimentos. Nesse seasidtatas sdo irrelevantes, pois o tempo
nao é contado como uma sucesséao de “agoras”, mas tempo originario. Neste, passado,
presente e futuro se coopertencem.

Lancando méo da hermenéutica, Heidegger redimemsiorocdo grega daétheia
Ele faz isso, através de uma reflexdo etimolégiosdfica propria, dando a essa palavra uma
dimensao histérica. Eifobre a Esséncia da Verdadiéeidegger pensa a esséncia da verdade
como liberdade e esta como o préprio acontecimgmtempo, onde os trés éxtases (passado,
presente e futuro) se entrelagam.

A palavraalétheia advém dealethé onde o alfa privativoo( — a) expressa uma
negacdo e o termtethé quer dizer velamento. Loga@lethé significa o nado-velado, o
descobertoAlétheiamarca uma tensdo entre elementos que ndo saaramsitno sentido de
opostos um ao outro, uma tensao entre aquilo quelaee aquilo que é desvelado. Nesse
jogo, no qual esses elementos se tensionam, cequedas € iluminado pelo desvelado e o que
vem a luz no desvelamento é uma auséncia. Paradtgd velamento e desvelamento séo os
modos de o ser e a verdade se darem na historigpBoas histéricas distintas, o ser se deu
ora como velado, ora como revelado. O que imp@dsa compreendermos a verdade em
Heidegger, € compreendermos esse jogo entre velameavelamento.

Em Sobre a Esséncia da VerdaHeidegger ira interpretar o alfa privativo do term
alétheiaa partir dos fendmenos da dissimulacéo e do Arissimulacdo esta implicita na

aparéncia, desde a qual o tempo se mostra e se @gierienciar como essa ou aquela época



23

histérica (ora como época de velamento ora comoaége desvelamento do ser, da verdade
do ser); e o erro oriundo da iluséo, erro gerada gparéncia de que a aparéncia é mais do
que aquilo que ela de fato é.

Contudo, Heidegger ressalta um aspecto positiveedeso, presente na esséncia da
verdade, ao interpretd-lo como errancia: essa stranoomo 0 caminho que a um sé tempo
nos desvia e conduz ao sentido do ser. A dissidalaps conduz a erréncia e esses dois
modos de acontecimento da verdade estao resguarpeldopoesia.

O discurso poético é capaz de nomear a verdadeeroasesséncia mesma da
verdade, que é a prépria abertura na qual vemadatontecer do ser historicamente. Se o
aberto é o0 que abre e pbe na abertura a essénotaddaie, alétheiafaz parte dessa mesma
esséncia: o velamento, a ndo-verdade. A poesiagtanad conta da ndo-verdade, pensando
tal encobrimento como o mistério. Segundo Heideggermistério € um modo de a linguagem
poética desvelar ao mesmo tempo em que vela. Es&® moético de velamento /
revelamento, preserva o mistério do esgotamentogerdpobrecimento gerado por uma
linguagem inadequada.

A poesia “ela aqui justamente nada deve exprim@s sim deixar por dizer o que
n&o pode ser dito, nomeadamente, no e pelo setl.dize poesia resguarda o mistério do ser
em seu encobrimento, ela conserva, ela protegeeratabre o ser dissimulando-o. Um
revelar-se do ser que se da como dissimulagéo vaaeea, como mistério.

A linguagem da poesia é por exceléncia, aquelargsguarda a verdade do ser.
Dessa forma, € preciso esclarecer, nesse momeatgue modo Heidegger entende a

linguagem e mais especificamente a linguagem poétic

1.3 Linguagem e Poesia

No § 34 do Capitulo 5 da Parte 18er e Tempdeidegger nos fala acerca do termo
Linguagem. Segundo Heidegger, a linguagem faz partxisténcia do homem como ser-no-
mundo. O homem, desde sempre, estd lancado numaremmsdo do mundo passivel de
diferentes interpretacées. A maneira de o homermutat a compreensao que ele tem do

Y HEIDEGGER, MartinHinos de Hélderlin Lisboa: Piaget, 2004. p.115-116.
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mundo (das coisas, dos outros, dele mesmo e dagesl que se estabelecem entre esses

elementos) é o discurso.

Mas o que é o discurso? Discurso € a maneira gser @ossui de articular sua
compreensao de mundo. Pela palavra, o homem dema@ust compreensao, da significado
as coisas e a si mesmo. Entretanto, segundo Hedegg palavras ndo sdo dotadas de
significados. Com a palavra vem a tona o significgde as coisas ja possuiam antes mesmo
da articulacdo do discurso. Cada coisa possui igeificado e desse significado a palavra

brota.

Para Heidegger (2001, p.219), “a linguagem é o yroiamento do discurs@ o
lugar ontolégico do discurso. O discurso acontecéinguagem porgue o homem esta desde
sempre lancado no mundo e por isso depende desséomDuas sdo as possibilidades

constitutivas do discurso. Sao elas: o silénciescaita.

Para que possamos compreender algo, € precissquiemos bem aquilo que esta
sendo dito. A escuta é uma possibilidade que o hopussui de compreender o discurso. Ela
€ inerente ao proprio discurso. Por isso, a esseittaz primordial para a compreensao do
discurso. Escutar é estar aberto a fala do mundocohtrario daquele que nunca se cala,
sabemos que melhor entende aquele que sabe dilenciavir a fala do outro. Ouvir ndo é
apenas a capacidade de distinguir sons e ruides,éeascutar e compreender.

O siléncio é uma outra possibilidade constitutivadiscurso. Silenciar € préprio
daquele que tem algo a dizer. Segundo Heideggdinomeompreende aquele que silencia no
discurso do que aquele que nunca perde a palaatar €m demasia sobre determinado
assunto nao quer dizer que aquele que fala congeemelhor do que os outros. E ainda,
silenciar ndo é simplesmente ficar mudo. A mudea gossibilidade da fala, quem é
emudecido nunca pode silenciar. Aquele que poueoctdanbém nédo pode silenciar, pois s6

silenciamos diante da fala.

O siléncio s6 acontece num discurso auténtico. Legasta no siléncio aquele que
se encontra numa “abertura”, diz Heidegger. A aibema possibilidade de calar-se diante da
falacdo. Somente silencia aquele que néo cai mumdis vazio e repetitivo do falatorio.
Escuta e siléncio sdo maneiras auténticas de cengiie da linguagem, enquanto o falatério

€ um modo inauténtico.

' HEIDEGGER, MartinSer e TempdSd0 Paulo: Vozes, 2001.V. |. p.219.
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De modo mais imediato e cotidiano, o0 homem estdinguagem de maneira
inauténtica, modo esse que ira traduzir-se no aqiddgger chama de falatério. O falatéorio é
abordado no paragrafo 35 do Capitulo 5 da pareSedl e Tempaono qual € descrito como

um falar acerca de tudo sem se apropriar de nada.

Heidegger diz que o fenbmeno do falatorio causa congpreensdo desarraigada do
homem em relagdo ao mundo no qual estd lancadon&mao falatério, 0 homem né&o tem

uma relacéo auténtica com as coisas e consigo mesiamrelacdes sdo sempre superficiais.

Por outro lado, estar na linguagem de forma aw#@rgignifica compreender o
mundo visceralmente. Isto significa compreenderunan ndo desde esse ou aquele discurso
ja articulado e pronunciado, mas compreendé-lo calgo que deve ser sempre de novo
realizado. Assim compreendido, o0 mundo é visto camo horizonte no qual devemos
sempre novamente nos lancar; para que assim possamweda vez realizar essa ou aquela

possibilidade de ser.

Compreender o mundo dessa forma significa estaegiara mais propria da
linguagem. Ou seja, estar no seu cerne, que é slapdessa compreensado da linguagem
traduz-se sempre num modo privilegiado de estamando, que € o modo do poeta e do
pensador. Esses sdo aqueles para os quais nadapnéantb, mas para que tudo se revela
como uma tarefa a ser realizada. A palavra, quepadta, quer do pensador, deve sempre
revelar o que ainda se encontra encoberto, o Eigdd que ainda esta por se manifestar. Tal
palavra se mostra como o proprio resguardo da gees diz, a cada pronunciamento, o

proprio acontecer do mundo.

Em Ser e Tempopoucas séo as referéncias que Heidegger fagaalygm e mais
escassas ainda as reflexdes sobre a poesia. Esteofdrasta em demasia com 0s escritos
posteriores. Como vimos acima, a linguagem aparecebra de 1927, como um dos
existenciais do ser-ai. Em primeiro lugar, o honsenencontra lancado no mundo e lidando
com as coisas do mundo, e s6 num segundo momelitguagem acontece através do

discurso.

Este posicionamento diferencia-se bastante dol gppe a linguagem adquire a
partir dos anos 30, momento no qual ela ira sartifteada como aquilo que se da antes
mesmo de o homem ter contato com as coisas do méntlinguagem, nesses escritos, €
pensada a partir de sua esséncia, que € a poesjodsia é pensada como a propria maneira

de o0 homem existir no mundo.
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Nos escritos posteriores $er e Tempoa poesia assume um papel vital para o
entendimento do sentido do ser. Ela deixa de ses umaa entre as outras possibilidades da

linguagem e se torna a esséncia mesma da linguagem.

Para complementar nossa analise acerca da linguagenos buscar em outros
textos o que o filosofo diz a respeito desse teksanterpretacdes da poesia de Hdolderlin, e
obras do mesmo periodo, possuem passagens quégodsresclarecer acerca da linguagem

e da poesia.

O primeiro passo sera dado pela andlise de algonsemtos do primeiro texto que
Heidegger publicou sobre os poemas de HolderlilierBamos que uma analise mais
detalhada sobre as interpretacdes realizadas pioleddtger acerca do sagrado nos hinos
Germaniae Renq presentes erklinos de Hdlderlin sera feita no capitulo dois de nosso
trabalho.

Nesse momento do trabalho interessa apenas o ddedger realiza logo no inicio
do livro, ou seja, uma preparagdo para a primgraxamacdo com a poesia de Holderlin.
Nessa preparacao, Heidegger introduz temas pesan nosso Capitulo |, tais como: o que
ele entende com as palavras poesia e linguagecagater peculiar da tarefa do poeta, mais
especificamente Holderlin.

O primeiro texto de Heidegger sobre a poesia delélih ganhou o titulédinos de
Holderlin, e foi publicado em lingua alema no ano de 193&sH texto, fruto de um curso
ministrado pelo filosofo no semestre de invernol884/35, Heidegger interpreta dois dos
grandes hinos do poeta suabi@ermaniae Reno Esta obra se apresenta como uma
aproximacdo cautelosa de Heidegger com a poestdottkerlin. Tal atitude de Heidegger
demonstra uma preocupacao em preparar o terreaoupamaprofundamento posterior. Esta
cautela é resultado de dois fatores: esta € a pairaproximacao com a obra de Holderlin;
Heidegger evita submeter a poesia a dissecacdmrgarhiras, evita reduzi-la a conceitos.

No primeiro capitulo dos “Hinos”, Heidegger discaeelacdo que se estabelece
entre poesia e linguagem. A despeito das integiyetapormenorizadas que fez de outros
hinos de Hdlderlin, consermaniaele procura uma visao mais geral da obra do pGetpe
interessa ao filosofo € a posicdo de Holderlin elacéo a poesia, mais precisamente a
questdo da dimensdo poética. Ele procura caraataizisposi¢cdo fundamental na qual se
encontra o poeta.

Heidegger diz que é preciso saber primeiramentgu® € a poesia para que

possamos falar sobre ela a partir do poema. Unt eitarno diria que o poema é a passagem
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de conteudo e forma para outra coisa, diferentdpue seria a poesia. O poema seria entao,
aquilo que nos é “palpavel”, enquanto a poesige @&k outro.

Heidegger, no entanto, opta por dizer antes dedugle ndo € a poesia. Ele discorda
da idéia corrente de poesia como lugar onde o @ied@és de sua imaginacao, poetiza suas
vivéncias interiores e exteriores. Nessa defing@goesia, o poeta é aquele que através da
representacdo simbodlica, aprofunda pelo pensanasntivéncias e as poetiza.

A poesia também ndo € mais uma dentre as funcdé®gimas do homem. Ja a
sentenca que define a poesia como a expressacatdikuum povo diz tudo e ndo diz nada ao
mesmo tempo, ja que muitas outras coisas podemoasideradas também como expressao
da alma cultural de um povo. Ambas as definicOewvalm-se do modo de pensar a poesia
como expressdo da alma e vivéncia humanas. Elaafastam da esséncia, ao tratarem da
poesia como um objeto a ser definido dentre tamitr®s.

A poesia, entendida como expressao da alma humearacébida a partir do homem,

e ndo dela mesma. Segundo Heidegger, a poesiafénitmmeno e ndo uma expressao de
outra coisa que estaria por detras dela, no cadma humana. A poesia é tudo isso que foi
enunciado pelas definicbes anteriores, mas nelas@desume. Ela € isso e mais alguma
coisa que em tais definicdes ndo pode ser expetamenja que estas ndo nos aproximam da
esséncia da poesia.

Heidegger (2004, p.37) pensa a poesia, a partipalavra Dichten poetar. Tal
palavra deriva de um verbo do antigo alto-aleit@tén, que esta ligado com o latidictare,
dizer. Dictare e tihtdbn possuem a mesma raiz da palavra grég&nym] “que significa
mostrar, tornar algo visivel, revelar algo, ndo reentido geral, mas sim sob a forma de uma
indicacdo particulaf®. A reflexdo etimoldgica da palavBichten possibilita entender que o
poetar ndo é algo a ser definido num acabamengexlamento, mas algo que indica um
caminho, uma revelacéo indicadora.

Compreende-se melhor o poetizar de Hdolderlin sealentendido no sentido de
uma revelacdo indicadora. Por essa razdo, é quiegtgr chama Hélderlin de poeta do
poeta Em muitas de suas obras, Holderlin poetiza seaqupacdo com o fazer poético e com
a tarefa do poet&Como quando em dia de feriadpé, por exemplo, um dos Unicos poemas
nos quais Hdolderlin anuncia explicitamente a tadefgpoeta. Neste poema, o0 poeta € aquele
que se encontra de cabeca descoberta na espesagekdivinos. Ele recebe os raios e os

converte em linguagem que possa ser transmitige\aom.

L HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 2004. p. 37.
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O poeta ndo é aquele que vive a divagar em meioaa sivéncias interiores,
apartado de todo o resto e centrado s6 em si mesarem seu fazer. Ao poeta cabe suportar
0s raios dos deuses que o atingem e transformé&vigsalavra acessivel ao povo.

Para Heidegger (2004, p.38), “o ser-ai ndo é serm@bar colocado a mercé do poder
esmagador do sef’.A linguagem dos deuses se d4 em forma de raiostiugem o poeta.
Este se encontra colocado debaixo desses raiositangio uma tempestade. E desse modo
qgue os deuses se revelam aos homens. A poesiamsmitir desses raios ao povo, é o fazer
com que o povo se aperceba que os deuses estéoaa. ac

Acenar € mais do que sinalizar ou apontar. O queviaencia no acenar nao é
somente aquele que acena. No acenar, chama-sé@ijgam@ a proximidade entre o que se
acena e quem recebe o aceno. No acenar dos deigEc®-se 0 “entre” deuses e homens.
Os deuses séo acenos, eles sdo enquanto acenassarse fazem € porque Sao permanentes.

Evidenciam-se desse modo, duas coisas: o0 pape@ poeta ocupa como mediador e
o fato de que é nesse “entre” que o que é pernmasgerda. A poesia funda o lugar (entre) no
qual o ser se da, porque ela funda o que é perrear@mpoeta é o fundador do ser através de
sua poesia.

Linguagem e poesia estdo intimamente ligadas, ddbomoe a linguagem €, para
Heidegger em sua esséncia poesia. E se a linguagelumgar onde o ente se da como ente, a
poesia como esséncia da linguagem € o mais origidartodos os dizeres poéticos.

Vejamos, mais de perto, o papel do poeta nessaniadde experiéncia com a
manifestacdo do sagrado. Nossos olhos ndo se valtpoesia de um poeta qualquer, mas

aguele que foi chamado por Heidegger de “0 poefzoeta”.

1.4 Holderlin: o poeta do poeta

O texto “Holderlin e a esséncia da poeSi& fruto de conferéncia pronunciada por

Heidegger pela primeira vez em abril de 1936 nadgdle Roma.

2 HEIDEGGER, MartinHinos de HoélderlinLisboa: Piaget, 2004. p. 38.

2 No original aleméo, presente nas obras completadeiegger, o titulo desta conferéncia@derlin und
das Wesen der Dichtunyltiizamos em nossa pesquisa uma traducédo espadbd05, realizada por Helena
Cortés e Arturo Leyte, publicada no livAzlaraciones a la poesia de Hdolderlpela Alianza Editorial com o
titulo Holderlin y la esencia de la poesia
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No inicio do texto, Heidegger realiza uma reflea@erca do porqué de sua escolha
pelo poeta Holderlin para falar sobre a esséncipodsia, em detrimento de outros poetas
importantes, tais como: Homero, Séfocles, Virgibante, Shakespeare ou Goethe.

Segundo Heidegger, também nas obras dos poetdesdaima se realiza a esséncia
da poesia. Heidegger coloca uma série de perguymague escolher justamente Hélderlin,
um poeta que teve sua vida interrompida prematursa@ePorque escolher Hdolderlin se
procuramos a esséncia universal da poesia e o rsaived pode ser descoberto se
compararmos 0 maior e mais variado numero posdévebras?

Para Heidegger, se seguirmos essa linha de pensameoesia de Hdolderlin se
coloca como mais uma dentre tantas outras obrasca®é nesse sentido ndo pode ser
tomada em particular para se falar da essénciandecoisa que se da de maneira geral. Dessa
forma, prossegue Heidegger, se continuarmos caéia de que a esséncia da poesia deve
ser entendida como um conceito geral que valha fmala a poesia, nossa investigacao
termina antes de comecar. Um conceito geral deneissda poesia que valha para todas as
poesias em suas particularidades acaba por rewsspecial que existe em cada uma delas
debaixo de um conceito indiferente. Um conceitosdgsorte nunca colhe o essencial da
esséncia.

Heidegger (2005, p.38) diz que a escolha por Hiliidse da pelo fato desse poeta
ser aquele que de modo especial poetiza o prégrer fpoético, Holderlin € portanto, “o

poeta do poeta”.

Nao elegemos Holderlin porque sua obra, entre swaitdras, realiza a esséncia
geral da poesia, sendo unicamente porque a poedi#diderlin estd sustentada
pelo destino e a determinacdo poética de poetimgripmente a esséncia da
poesia. Para nos, Holderlin é em sentido eminemteeta do poeta, e por isso é o
que se situa na decis&0.

Justifica-se assim a sua escolha: Holderlin é phridegger o poeta que em sua
poesia esta preocupado com o fazer poético, cossémeia mesma da poesia. A deciséo, da
qual fala Heidegger na citacdo acima, é a de sapessa esséncia como destino. Holderlin é
0 poeta do poeta porque a preocupacdo maior déseupoético se atém aquilo de mais
originario que a poesia alcanca: a revelagéo do ser

Em Hinos de HdlderlinHeidegger (2004, p.206) diz:

** HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de HéldetliMadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 38.
(Traducédo nossa).
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Na verdade, Hdélderlin ndo é o poeta do poeta ftatireposteriormente sobre si
préprio e o0 seu poetizar se transformar na temdticsi préprio, mas sim porque
vai buscar a poesia a sua esséncia originarianeeta a si préprio, e porque faz a
experiéncia do seu poder, e, instaurando-a de melamca-a para |4 do seu tempo.
Holderlin ndo poetiza o poeta por falta de outessaticas mais dignas para a sua
criacdo, mas sim devido ao excesso de necessidadeltar a fundar, antes de
tudo o mais, o ser&isobre a poesi&’

Para Heidegger, duas questdes podem surgir devitfmrécularidade” que ele
enxerga em Holderlin: fazer poesia sobre poesiade@&wnstraria que ao poeta lhe falta tema
mais relevante, |lhe falta o que alguns chamam dpiragcdo? Ou seria narcisismo, ou
decadéncia ou uma “reflexdo exagerada” por parfgodta?

Essas questdes aparecem respondidas na citac@cahsmos de fazer retirada de
Hinos de Holderlin de 1934/35. Nesta obra elas sdo indagacfes praties que introduzem
0 pensamento na questdo do sagrado presente nss BmHo6lderlin e a esséncia da poesia
de 1936, elas aparecem como 0 que impulsiona apemto de Heidegger acerca da poesia
de Holderlin.

Para responder a essas perguntas, Heidegger pacgi@ise de cinco sentencas de
Holderlin e acredita que a partir do caminho candtr nessa reflexdo poderemos chegar a
esséncia da poesia.

A primeira das sentencas colocadas por Heideg@®&5(2.39) foi retirada de uma
carta que Holderlin escreveu a sua méae, datadarderd do ano de 1799. Na carta, o poeta
sudbio diz que, fazer poesia é “a mais inocentedis as ocupacéeS’Para Heidegger, essa
frase de Holderlin coloca a poesia como um joga@ente, onde 0 poeta aparece como um
inventor de imagens. Um inventor que se enconaga esse mundo imaginario. A palavra
“inocente” nos faz entender a poesia como um fpperco sério, como diz Heidegger, um
fazer inofensivo, um sonho, irrealidade. Inofensiecsentido de ineficaz, um fazer inatil que
nao tem a intencdo de interferir ou transformarilaggue chamamos de mundo real. A
palavra poética se mostra nessa sentenca comgarais inofensiva e ineficaz de todas, e
isso Ndo nos ajudou a pensar a esséncia da pdesaecoisa € certa, a partir dessa sentenca ja
sabemos onde buscé-la: na linguagem, a matériabdas poéticas.

%5 0 tradutor da obralinos de Hélderlin para o portugués de Portugal trafaseinpor ser-ai. Preferimos, no
entanto, manter na redacéo de nosso texto o temmaleamao. Nossa escolha procura evitar o peso isietaf
que sobrecarrega a palavra quando ela é traduaidsep-ai, presenca e existéncia. Apesar dissocitagdes,
manteremos a traducédo sugerida pelo autor.

 HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinPiaget. Lisboa, 2004. p. 206.

?"HEIDEGGER, MartinHélderlin e a esséncia da poesla: . Aclaraciones a la poesia de Hdlderlin.
Madrid: Alianza Editorial, 2005. p. 39. (Traducamssa).
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A segunda sentenca aparece num fragmento de 180€,00poeta volta a dizer que
“a linguagem é a mais inocente de todas as ocugagdeacrescenta: “0 mais perigoso de
todos os bens® Diante disso, Heidegger pergunta: de que mangiedaara poética pode ser
ao mesmo tempo a mais inocente das tarefas e qerag®so dos bens?

Primeiramente, diz Heidegger, precisamos saberegse fragmento de Hdolderlin
encontra-se em um projeto. Tal projeto € uma espéei esboco para uma poesia. Nesta
poesia, 0 poeta aleméo pretende dizer quem € orh@mecomparacdo com 0s demais seres
da natureza. O fragmento comeca distinguindo o hodws demais animais e 0s animais das
plantas. A primeira frase do fragmento diz: “Masomem habita em cabands”.

Heidegger (2005, p.40) introduz entdo a inevitgparigunta diante do que foi dito
imediatamente acima e que aparece no préprio fraignoe Holderlin, “quem € o homem?”.
Em seguida formula sua resposta: “0 homem € essé guecisamente no testemunho de sua
propria existéncia®® Para Heidegger, a palavra “testemunhar”, carregaieluas acoes, a de
declarar e a de manter a declaragéo feita. O hoégnemnico ente, entre os demais, capaz de
pensar a sua propria existéncia como homem. E gapdn-a que ele € o que €, que se faz
homem.

Nessa passagem do texto, fica claro que, paransapento heideggeriano, o
homem se constitui como tal por ser capaz de dwnwinho acerca de sua prépria realidade
de homem com®asein Cabe ao homem, testemunhar sua condicdo de pe/eterra. Tal
pertenca consiste no fato de que “(...) o homenhérdeiro e o aprendiz de todas as coisas.
Mas as coisas se mantém em combate. O que mantgémisas separadas e em conflito, mas
que por isso mesmo também as agrupa e reline, & iddjderlin chama a ‘intimidade®: A
pertenca do homem a terra é assegurada pelo fater dde o aprendiz e herdeiro de todas as
coisas. O homem é o Unico capaz de indagar acersaadpropria existéncia, de sua pertenca
a terra. As coisas que o homem possui como hergeiemcontram em combate, e 0 que isso
pode significar? O que se encontra em combate r@nispo esta separado, desunido. As
coisas se reiinem na intimidade do combate. A ariag&estruicdo do mundo € o lugar onde
o homem da testemunho de sua pertenca a essalsutieni

Testemunhar essa pertenca intima €, para Heidé2@@5s, p.41), o ato de criar um

mundo, fazendo-o surgir ou até mesmo destruindd-bomem, ao dar testemunho de sua

8 HEIDEGGER, MartinHélderlin e a esséncia da poesla: . Aclaraciones a la poesia de Hdlderlin.
Madrid: Alianza Editorial, 2005. p. 40. (Traducamssa).

2 |bid. p. 40. (Traduc&o nossa).

% |bid. p. 40. (Traduc&o nossa).

%L Ibid. p. 40-41. (Traduc&o nossa).



32

prépria realidade, realizando assim o que faz ldeheem, o que o torna diferente das plantas
e dos animais, da testemunho de sua propria liderdaliberdade que tem para decidir suas
acOes, liberdade de criar ou destruir. Ou sejardidde de realizar-se como homem. Uma
liberdade que ao mesmo tempo € necessidade, j&dqna realizacdo desse testemunho o
homem é homem. A realizacdo disso é o dar-se tfxihis‘O ser testemunha da pertenga ao
ente em sua totalidade ocorre como histéria. Méimmale que a histéria seja possivel, ao
homem Ihe foi dado a linguagem. A linguagem é um He homem™?

Desse modo, mesmo que a linguagem seja um bemndenmoisso ndo quer dizer
que a ele pertenca, mas, que a ele foi concediti® clmm. Porém, ainda resta a pergunta:
porque ela é “o mais perigoso dos bens?”.

Para Heidegger (2005, p.41), a linguagem “€ o peat@s perigos porque € o que cria
pela primeira vez a possibilidade de um perija® perigo é a ameaca dos entes em relacédo
ao ser. E o perigo de o homem se perder em meierses e se esquecer do ser. A linguagem
€ 0 que concede ao homem essa via de mao duplandogo ao perigo de algo que, ora se
manifesta como ente, ora como ndo-ente. Enquantmseundo, o homem incorre no perigo
de realizar-se em sua verdade, ou de perder-sagane da desilusdo. “A linguagem é o
primeiro que cria o lugar mais patente de ameacsene extravio e portanto a possibilidade
de perder o ser, isto é: é o que cria perfgo”.

Além de ser o maior de todos os perigos, a lingmagarrega em si um perigo
permanente, ela guarda a possibilidade de manjéesta preservacdo do ente. A linguagem
cabe guardar tanto a verdade do ente, quanto #@ilidesle do erro que o afasta de sua
verdade originaria. “Nela pode chegar a palavrtotarmais puro e o mais escondido como o
confuso e vulgar. Pois, com efeito, para poderes¢endida e chegar a ser de propriedade
comum a todos, a palavra essencial deve inclusiveat-se vulgar e correntd” A palavra
essencial pertence aos deuses e para chegar a@ésneta € vulgarizada, transformada em
palavra comum para que todos possam tomar conhettirdela. Seja de carater essencial ou
vulgar, a palavra pertence ao dito.

Sendo assim, este é o motivo pelo qual ndo podeesenhecida prontamente como
palavra essencial ou pura ilusdo. O que ocorres@amente o contrario, muitas vezes a

palavra essencial € confundida com a palavra v@garazao de sua simplicidade. Ao passo

% HEIDEGGER, MartinHélderlin e a esséncia da poesla: . Aclaraciones a la poesia de Hdlderlin.
Madrid: Alianza Editorial, 2005. p.41. (Traducacsa).

% |bid. p. 41. (Traduc&o nossa).

* Ibid. p. 41. (Traduc&o nossa).

% Ibid. p. 41. (Traduc&o nossa).



33

gue o vulgar ilude os olhos do desavisado ao esces®lpor debaixo da aparéncia de palavra
essencial devido a seu brilho e pompa falsos.

O que Heidegger estaria querendo dizer, ao afimadrecho acima citado, que uma
palavra essencial s6 € compreendida quando se pgospaedade comum? A partir de outro
fragmento de Hélderlfi, Heidegger (2005, p.41) afirma que, para que uatavpa se faca
comum, ou ainda, para que uma palavra pertencmaxdais, é preciso que ela seja “vulgar e
corrente™’

Segundo Heidegger, Hoélderlin afirma no fragmentée@or, que a palavra nao
pertence aos mortais e sim aos deuses. Para qulavagppertenca aos mortais € preciso que
ela se torne comum. Para se tornar comum ela davalgo dito. O dito é diferente do
“genuino dizer”, no dito corre-se o risco de qumkavra se mostre apenas em uma aparéncia
gue nada tem de essencial. Assim, pergunta Heideggeo pode a palavra ser um bem para
0 homem se a ele pertence apenas em sua formannied?

Para chegarmos a esséncia da palavra, ndo devemammentar em considera-la
como mais um instrumento do qual dispde o homeeublizado para fazer entender-se aos
demais, ora para compartilhar experiéncias ou edpoisdes. A esséncia da linguagem nao
Se esgota como instrumento para a comunicagao sareroais. Servir como instrumento de
entendimento é apenas uma de suas formas de serdarlinguagem, e nunca sua forma
mais essencial.

Acerca da esséncia da linguagem e de sua relagdo dmmem, Heidegger (2005,

p.42) acrescenta em um trecho decisivo e esclavededexto:

A linguagem néo € somente uma ferramenta a mais oenem possui ao lado de
muitas outras, sendo que a linguagem € o Unigorieneiro que permite ao homem
situar-se no meio da abertura do ente. Somentet@ntieguagem ha mundo, ou, o
gue quer dizer o0 mesmo, a Orbita sempre mutavaledesédo e obra, de ato e
responsabilidade, mas também de arbitrariedadeido,rqueda e confuséo.
Somente onde reina um mundo héa histéria. A lingonageum bem num sentido
mais originario. E o bem que serve como garantiaqu® o homem podser
historico. A linguagem ndo € uma ferramenta de spu@ossa dispor, sendo esse
acontecimento que dispde da mais alta possibilidadeer homem. Se quisermos
compreender o ambito no qual opera a poesia e,ariort compreender

% “Tuy Ihe falaste a divindade, mas todos ja ouvigue os frutos primeiros ndo pertencem aos mosaisio
aos deuses. O fruto tera que voltar mais comuns o@idiano, para que no fim chegue a ser propiedids
mortais”. (HEIDEGGER, MartinHélderlin e a esséncia da poesibn; . Aclaraciones a la poesia de
Holderlin. Madrid: Alianza Editorial, 2005. p. 4(.raducdo nossa).

37 Ibid.p. 41. (Tradug&o nossa).
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verdadeiramente a propria poesia, temos que comgmarassegurarmos esta
esséncia da linguageri.

A citacdo acima reafirma que a linguagem nao pedeompreendida apenas como
mais um dos instrumentos que o homem possui. Aidiggm € muito mais que isso, ela é o
gue faz o homem ser aquilo que ele é. Além diss@ Que 0 mundo exista é necessario que
exista linguagem. S6 ha mundo onde ha linguagerhadimguagem onde ha historia. Todos
esses elementos se coadunam: linguagem, homemeontusidria. A linguagem néo é jamais
algo que pode ser fixado, pois ela diz o propri@oncomo o homem se relaciona no mundo.

Na citacdo anterior, Heidegger diz que, para a ceemsado da poesia € necessario
compreender a linguagem e sua esséncia. Para amdprea esséncia da linguagem € preciso
saber de antemao onde a linguagem ocorre.

A terceira sentenca de Holderlin pertence a um pogmais concluido, o qual
comeca com a frase: “Reconciliador, que nada cfioli. Nesse poema interessam a

Heidegger os seguintes versos:

Muito tem experimentado o homem
A muitos celestes tem nomeado
desde que somos dialogo

e podemos ouvir uns aos outros.

Em um dos versos acima, Hdélderlin diz que ndés hensemmos dialogo. Segundo
Heidegger, essa afirmacdo de Holderlin deve sealtesla. Ela se coaduna com o que ja
vinha sendo trabalhado no decorrer do texto.

Anteriormente, meditamos sobre a linguagem comagarl de fundacdo do ser.

Agora, a partir do poema, vemos que a linguagem a&enser como dialogo e somente
enquanto dialogo. “(...) a linguagem somente énesaleprecisamente enquanto dialogd”.
A linguagem, entendida em seu sentido comum, cam@anjunto de vocabulos e de regras
gramaticais, Heidegger chama de “plano aparentdirdmagem”. Ou seja, esse € 0
significado mais simples da linguagem, aquele gparexe a nds em uma primeira
observacéo.

Se a esséncia da linguagem nédo € seu sentido amis1g 0 que é o dialogo - no

qual a linguagem vem ao ser? Pois bem, a linguagewe como meio que nos liga uns aos

¥ HEIDEGGER, MartinHélderlin e a esséncia da poesla: . Aclaraciones a la poesia de Holderlin.
Madrid: Alianza Editorial, 2005. p. 42. (Traducamssa).

% Ibid. p. 43. (Traduc&o nossa).

“%1bid. p. 43. (Traducdo nossa).
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outros num falar acerca de algo. Mas, além dissiidedlin acrescenta que, a partir do

momento no qual somos didlogo, podemos escutaraoasoutros. Isso soa estranho a
primeira vista, ja que o mais comum seria dizer dgsde que somos dialogo podemos falar
uns com 0S outros.

Heidegger (2005, p.43) realiza uma inversao no an@®mo entendemos
comumente o falar e o escutar. O falar se apresEmt® um pressuposto para 0 ouvir.
Porque falamos é que ouvimos o0 que os outros falanseja, porque somos dialogo e temos
a possibilidade da linguagem é que podemos nos ouxuamente.

Por sua vez, o contrario também é verdadeiro, podeauvir porque temos a
linguagem. Logo, ouvimos porque falamos e falammsjye ouvimos. “Poder falar e poder
ouvir sdo igualmente originarios. Somos dialogst@ quer dizer que podemos ouvir uns aos
outros. Mas que somos didlogo também significalplaraente somosm dialogo”**

No dialogo, estdo presentes o ouvir e o falar. &odo “suporta” o falar e o ouvir
numa so unidade. Essa unidade carrega em si adeeddaser e esta presente em cada palavra
essencial pronunciada, mesmo que ditas em sepatadialogo e sua unidade € o que
sustenta nosso existir como seres de linguagem.

Heidegger alerta para o fato de que Holderlin n&o apenas que “somos um
didlogo”, mas “desde que somos dialogo [...]". Mdoorque o homem possui a faculdade da
fala, ou porque ele a exercite no falar, que elersmntra no didlogo. Heidegger entende o
didalogo, como um acontecimento historico essen@atomem nao é dialogo a partir de um
dado momento, de um momento certo que possa seadoaem reldégio. Entdo, desde
quando somos um dialogo?

Para haver didlogo é preciso que a palavra ess$esigea referindo-se ao uno.
Segundo Heidegger (2005, p.44), sem esta refer@aciano é impossivel até mesmo uma
disputa verbal. “Mas o0 uno e mesmo somente podefestar-se a luz de um elemento que
permanece e esta sempre “aiConsisténcia e permanéncia sé aparecem quandondasp
guando desabrocham como constancia e presencip ‘@prre no momento em que o tempo
se abre em suas extensd&sklo permanente, 0 homem pode ter a experiénciautéavel, do
passageiro, ou seja, daquilo que modifica a coost@le algo. Heidegger descreve um tempo
pungente e dilacerante, que se separa de si mesmassado, presente e futuro e assim pode

unir-se ao permanente.

“l HEIDEGGER, MartinHélderlin e a esséncia da poesla: . Aclaraciones a la poesia de Hélderlin
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Considerando que a questdo do dialogo esta atralgdastdo do tempo, e que ela se
refere tanto a questdo de quem somos nos e de @uemomem, Heidegger (2005, p.44)
acrescenta: “Somos um dialogo desde o tempo emoqtempo €. Desde que surgiu o
tempo, desde que ele foi fixado, desde entdo, sdnstdricos. Ambas as coisas: ser um
dialogo e ser histéricos, sdo igualmente antigetéipeunidas e sdo o mesnfd”.

Segundo Heidegger, desde que somos dialogo, dasde palavra se fez didlogo os
homens tém nomeado muitos deuses e com isso enaddo. Heidegger adverte para o fato
de que deuses e mundo ndo sdo uma consequéncianawseqiela do acontecimento
histérico da linguagem. Deuses, mundo e linguagsontacem em simultaneidade. Contudo,
0s homens s6 podem nomear os deuses se 0s prdpusss o interpelam. A nomeacao so
acontece quando é da vontade dos deuses, ela imlgeda vontade do homem. Ao homem
cabe apenas responder a interpelacdo dos deupatavka do homem é sempre uma resposta
negativa ou positiva ao chamado dos deuses. Eateadio divino se da em forma de palavra.
Para Heidegger (2005, p.45), o chamado é o monmentqual os deuses “levam o nosso
existir & linguagem*® A partir dai o homem decide ou nédo atender tahelu.

Segundo Heidegger, tudo que foi pensado até aguajodou a compreender a frase
de Holderlin: “desde que somos dialogo (...)". Digae somos dialogo € o mesmo que dizer
que de modo essencial a nossa realidade mais e@al@édessa: a linguagem.

No texto, Heidegger (2005, p.45) introduz algumesgpntas que nascem apds o
caminho percorrido pelo pensamento até a afirmdeégue somos dialogo: “Como se inicia
esse didlogo que somos nos? Quem leva a cabo@asamaos deuses? Quem apreendera no
tempo passageiro algo permanente, e o far4 de@mnsema palavra e & permanénci&XNa
tentativa de pensar essas questdes, Heideggesaaauarta sentenca de Holderlin.

Tal sentenca foi retirada do poeMamoriae diz: “Mas o que permanece fundam os

A7

poetas”’ Segundo Heidegger (2005, p.45), “poesia é fundamédiante a palavra e na

palavra™® Se & poesia, cabe fundar na palavra e pela pal@si@-nos perguntar por esse
“permanente”, que a poesia € capaz de fundar.

Logo, como pode o fundado ser o permanente, seapemmte € o que desde sempre
esta presente? Para Heidegger, o permanente néceeconsiderado como algo que pode

ser aprisionado. O poeta, ao fundar o permanentsuanpoesia, ndo detém ou estabiliza as

“ HEIDEGGER, MartinHélderlin e a esséncia da poesla: . Aclaraciones a la poesia de Hélderlin
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coisas. Neste caso, 0 sentido da palavra permamnaxlizE tem a ver com o das palavras
aprisionar, deter ou estabilizar.

Tais palavras carregam um significado que impeeetendimento do que Heidegger
quer dizer com a palavra “permanente”. Se a egjagisados nos detivermos, o poeta pode
ser confundido com alguém que anula o movimentacdesas. O que ocorre é justamente 0
contrario. O que permanece, para Heidegger, € oeqtée em movimento. Permanecer é
caminhar. Para nés, isso tudo soa estranho, jgpgueanecer e caminhar sdo duas acdes
distintas. No entanto, para Heidegger, 0 que pezoenado € o despossuido de movimento,
pelo contrario, ele € um caminhar. Logo, os po&tadam aquilo que nés temos de mais
proprio, aquilo que permanece, o0 “entre”, a propirgdAmica do ser. O ser ndo é algo que
pode ser alcancado pelo pensamento. Estamos sempt@ecdo ao ser, ao passo que ele é
ao mesmo tempo o mais proximo. O que os poetasfrgesse lugar onde o ser permanece
préximo e ao mesmo tempo distante. Por essa ra&si@nos sempre a caminho do ser,
permanecemos no entre, junto a fonte que tudofrecol

O poeta, ao nomear os deuses e as coisas, dizelagusdo. Nomeia também o ente
em seu dizer, e assim o nomeia pela primeira vém © nomear do poeta o ente se
reconhece como ente. “Poesia é fundacdo em pativrser™® Com o nomear do ente,
através da palavra do poeta, acontece a nomeagdgodeomo uma fundacao.

A poesia funda o ser na palavra que sai da bogmei@. Por isso, Heidegger (2005,
p.46) diz que ndo se retira do passageiro o pem@naem se extrai do complicado o
simples, nem da desmedida a medida. O ser (pertegnamca serd um ente (passageiro,
impermanente). “O ser ndo € nunca um ente. Mas cosap e a esséncia das coisas nunca se
podem alcancar nem conseguir a partir do que estemte, por isso tem que ser criados,
situados e oferecidos liviemente. E este livreegfenento é fundacag®.

Segundo Heidegger (2005, p.47), ao compreenderm@sagalavra poética nao €
apenas doacdao livre, mas também fundacdo do sexr gdhndamento da verdade, fica mais
facil compreendermos a proxima sentenca de Hoideglie diz: “Cheio de mérito, mas
poeticamente, mora o homem sobre a tetra”.

Esses versos de Hélderlin pertencem a um poemiéoasas anos de loucura. Nesses
versos, as obras do homem sobre a terra sdo catademéritos e esfor¢cos seus, mas nao

traduzem a esséncia de seu morar.

“ HEIDEGGER, MartinHélderlin e a esséncia da poesla: . Aclaraciones a la poesia de Holderli
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‘Morar poeticamente’ significa estar na presencs dieuses e ser alcancado pela
proximidade essencial das coisas. ‘Poético’ é etiexem seu fundamento, o que
também significa que enquanto algo fundado (fundd@o®) ndo é nenhum
mérito, sen&o um preserife.

O homem pode projetar maquinas, construir caseetizsas, inventar medicamentos
e programar leis. Todas essas empreitadas s@pagas suas, mas nao traduzem o seu modo
de habitar a terra. Na compreensao heideggerapaesia € o que fundamenta o existir do
homem sobre esta terra. A prépria dindmica de nesstir se da de maneira poética.

Num momento anterior, a poesia foi colocada cortavefa mais inocente de todas.
Porém, na citacao feita acima, a poesia aparece conomear fundador dos deuses. Como
conjugar dois modos distintos de se compreendeesig? Segundo Heidegger, essa questao
conclama a que se volte o olhar a esséncia dagpoesi

Antes de procurar uma resposta a questao, alganka@os ja podem ser elencados:
a esséncia da linguagem é compreendida a parésskncia da poesia e a linguagem néo é
apenas a matéria prima da poesia. “O fundamentexdir humano € o dialogo enquanto
auténtico acontecer da linguagem. Mas a linguagaginaria, por sua vez, € a poesia
enquanto fundacdo do séA poesia é mais do que uma matéria literariagetamodo de
fundacédo do ser historico de um povo. Além disEbeé@o mesmo tempo o mais perigoso dos
bens e a mais inocente das tarefas. No entantbdgsialuas definicbes € a mais satisfatoria?
A poesia € um bem perigoso ou uma tarefa inocente?

Em carta, escrita a um amigo pouco tempo antegsagem que fez a pé a Franca,
Holderlin diz que os raios de deus sédo os sinagsel@ mais gosta de contemplar. Apesar
disso, os raios lhe causam medo. Para Heideggmasipalavras podemos entrever a propria
sina do poeta e também o carater duplo da poesimesmo tempo em que Hdlderlin admite
gostar de contemplar os raios (poesia como ocupagéaente), ele diz que teme nado suporta-
los (poesia como 0 mais perigoso dos bens). Nonenta medo ndo o faz mover os pés do
lugar onde os raios lhe atingem a cabeca. Comidiadé o poeta se entrega ao risco, ao
perigo.

Um dos versos do poenzomo quando em dia de feriado ilustra e reafirma de

maneira pungente o que Hdlderlin diz acerca do rige corre aquele que se coloca debaixo

*2HEIDEGGER, MartinHélderlin e a esséncia da poesla: Aclaraciones a la poesia de Holdetlin
Madrid: Alianza Editorial, 2005. p. 47. (Traducamssa).
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dos raios. Na ultima estrofe desse poema, Holdditimue o poeta € aquele que esta “com a
cabeca descoberta” debaixo das tormentas dos dedselm acerca deste poema, vale
destacar que Heidegger (2005, p.48) o consideraocgm) a mais pura poetizacdo da
esséncia da poesid”.Ou seja, relembrando o que ja se indicou antegntey o que na
conferénciaHolderlin e a esséncia da poed@ dito sobre a esséncia da poesia por meio de
reflexdes pode ser lido em forma de poemaamo quando em dia de feriado...

Em uma outra carta escrita a0 mesmo amigo, um apoisl da redacdo desse
poema, Holderlin diz que “o violento elemento, gdado céu e a quietude dos homens, sua
vida na natureza e sua limitacdo e satisfacdo,néncomovido constantemente (.>y”.Na
época da confeccao desta carta, Holderlin encagavnorando com a mée porque tomado
pela loucura. Na leitura de Heidegger, as paladegiolderlin na carta reafirmam o que
havia sido dito no poema: a poesia € tarefa pexig@sproprio destino de Holderlin € a
grande prova de tal periculosidade. Ou seja, a smerlaridade do fogo do céu foi
demasiadamente insuportavel para a alma do poétdein foi abracado pela escuridéo,
tomado pela loucura.

Segundo Heidegger, na carta escrita a mae, doisyaadevam o poeta suabio a
dizer que a poesia é tarefa inocente. Primeirament®a tentativa de preservar a mae de
preocupacbes extremadas. E o motivo mais importantgue para ele essa aparéncia
inofensiva faz parte da prépria esséncia da poasiao 0 seu lado exterior. Heidegger
compara esse dois lados que compde a esséncialeae vea montanha. Os dois lados
representam um para 0 outro 0 que representa qaedea montanha ou a montanha para o
vale. Ou seja, a montanha sé pode ser reconhemida tal porque a superficie plana do vale
existe. O mesmo pode ser utilizado para a poesmarte interna da poesia como esséncia
perigosa sO pode existir porque externamente eeeafa inocéncia. Tal inocéncia funciona
como uma aparéncia protetora que encobre e deske prneserva o outro lado da esséncia da
poesia, 0 seu lado interno. Ao passo que o la@donattambém funciona como defesa para o
lado externo. Desse modo, o proprio fazer cotidido@oeta esta assegurado. Isso porque,
protegido pela aparéncia inofensiva o poeta podmsegar por inteiro aos perigos da tarefa
poética.

Segundo Heidegger, a poesia € e ndo é ao mesmo tempogo. Ela € um jogo
porque como tal, reine os homens. No entanto,gmgs homens esquecem de si mesmos e

**HEIDEGGER, MartinHélderlin e a esséncia da poesla: Aclaraciones a la poesia de Holdetlin
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se entregam aquela atividade como um passatempmoes8ia, ao contrario, promove 0
recolhimento do homem em seu proprio fundamentdundo de sua realidade de verdade.
Nessa realidade o homem se aquieta. Tal quietualelee ser confundida com inatividade
ou esvaziamento mental. Ela é uma quietude sertemo que significa dizer que é vivaz e
ativa em suas relagdes e forgas.

Aparentemente a poesia pertence ao mundo do imealsonho. Isso acontece
porque, para o homem, ela ndo é uma realidadevi&rgiintensa como a que ele vive. Na
realidade cotidiana vivemos num mundo cheio de soctiseiros, somos tocados e podemos
tocar pessoas e animais. Tudo ao nosso redor modapslpado, sentido ao modo dos
sentidos do nosso corpo. Assim, esse mundo queodesa, repleto de coisas com as quais
nos sentimos a vontade, aparenta ser o que haiddamaliar. No entanto, este modo de nos
relacionarmos com as coisas, com as pessoas e @»mesmos, Nao € 0 N0SSoO Modo mais
préprio. A poesia, com sua aparente irrealidadesg&amente o que existe de mais real. As
palavras do poeta sdo capazes de transportar-nesltdepara nossa verdadeira morada, de
volta ao nosso lugar de origem.

A seu modo a poesia parece vacilar em sua ess@nai@do mostra o0 seu lado
exterior, sua aparente inocéncia. No entanto, sséneia interna € firmemente fundada,
solidamente fundamentada. Segundo Heidegger, Hidldewnsidera toda fundacdo como
uma doacéo livre. O que nao significa dizer quere ldom da fundagcao se assemelha a um
livre arbitrio sem amarras. O dom € livre porqueessario, € a mais suprema necessidade.

Duas sédo as amarras que prendem a poesia a essacesaidade suprema. Em
primeiro lugar, a poesia é o modo originario de eanos deuses. Tal nomear s6 pode ser
concretizado porque os préprios deuses falam par deesinais que enviam aos homens. Ao
poeta cabe interceptar esses sinais e envia-losaaosns. Na interceptacdo os deuses nao se
restringem a receber os sinais, o esfor¢o é tansmémodo de uma doacéo. “Pegar os sinais €
um modo de receber e no entanto, e a0 mesmo tampoovo dar; pois o poeta ja divisa
também no ‘primeiro sinal’ o consumado e situavadi@nente em sua palavra isso que
vislumbrou com a finalidade de poder preceder o ajnda ndo se cumprid®. Os poetas
realizam um novo dar dos sinais que receberam elosed. Isso porque, quando recebe dos
deuses esse primeiro sinal consumado (efetivadgoeeta vislumbra a possibilidade de,
através da palavra, predizer o que ainda ndao l&v@mprido. Ou seja, 0 poeta pressente,

* HEIDEGGER, MartinHélderlin e a esséncia da poesla: . Aclaraciones a la poesia de Holderli
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através de suas palavras, algo que estava a asgneihto para ser consumado. O poeta é
também um visionario.

Vimos que uma das amarras que liga a poesia aenessidade suprema € a sua
funcdo de nomear os deuses. A segunda amarra gndepa poesia € a fundacéo do ser,
ambas as amarras estao interligadas pelos siradetses. A poesia é 0 modo como 0 povo
da voz a sua historia, as suas memoarias. Mais dasgo, é na poesia que 0 povo reconhece
sua pertenca a totalidade dos entes.

No entanto, pode ser que a voz dos deuses sajuales sinais fiquem escassos. E é
ai que o poeta entra em cena, pois a ele cabeeb gg@apnediador. As vozes dos deuses nao
sdo capazes de sozinhas dizer o auténtico. Osgleesessitam de uma espécie de intérprete.
Este que faz o papel intermediario entre os sidizinos e os homens é o poeta. A palavra
dos deuses diz o sagrado, mas 0os homens precisaigudan que saiba interpretar essas
vozes, que saiba reconhecé-las.

Ao poeta cabe o lugar do meio, ele se coloca “engeleuses e 0 povo. Segundo
Heidegger o poeta esta colocado “fora” porque mstéantre, na divisa de deuses e homens. O
espaco que ocupa nao € menos importante, pelcadontEsse € o espaco no qual ocorre a
grande decisao, nele o homem decide acerca dessnone de seu existir. Pelo fato deste
espaco ser aberto pela poesia é que Hdolderlin ghade que o habitar humano sobre a terra é
poético.

Segundo Heidegger, Holderlin se colocou incansaeste lugar do meio. Com suas
palavras nomeou o “entre” como um lugar interméalja fronteira entre deuses e homens. A
tarefa de Holderlin foi cumprida de forma segueoanesmo tempo simples. Para Heidegger
(2005, p.52), “isto é o que nos obriga a dizer ejaeé 0 poeta do poetad”Diante disso, surge
uma pergunta - sera que a tarefa do poeta foi @ \Bera que ele mentiu quando disse que
nosso modo de habitar € poético? Essas indagagfgsns porque, ao que parece, N0SSO
habitar ndo é de modo algum um habitar poéticaeEmtto, Heidegger (2002, p.179) diz que
“(...) um habitar s6 pode ser sem poesia, porqueste esséncia, o habitar é poétitto”.

Para falar dessa especificidade e singularidadeodta suabio, Heidegger relembra
um verso da poesim suave azul floresdge.]. Nesta poesia, Holderlin diz que “o rei Edipo

tem talvez um olho a mais®.No mito, Edipo é aquele que fica cego quando dsraréprios
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olhos. Por outro lado, “um homem s6 pode ser cegque, em sua esséncia permanece um
ser capaz de visdo. Um pedaco de madeira nuncafigadeego. Se, no entanto, o homem
fica cego, entdo sempre ainda se pode colocamarmerse a cegueira provem de uma falta e
perda ou se consiste num excesso e abundanciadidaifd Entdo, se a cegueira de Edipo
pode ser um excesso de visdo e ndo uma faltgustsitcca dizer que ele tem um olho a mais.
Logo, “é possivel que nosso habitar sem poesiangs®a incapacidade de tomar uma medida
provenha da estranha desmedida que abusa dasamaqedicées Assim como Edipo,
Holderlin tem um olho a mais. Isso porque seu atid&r se ateve a superficialidade, ele olhou
mais fundo. Com sua poesia, Holderlin contemplespmaco de fundagéo do ser.

Nos poemas de Hdlderlin, a poesia pertence a umpaeataterminado e funda um
novo tempo. Este novo tempo é o tempo dos deusesajforam e dos que ainda estdo por
vir. Para Heidegger, este € um tempo de indigéncide existe uma caréncia que é dupla.
Esta caréncia é tanto dos deuses que partiramtagqdas que ainda ndo chegaram.

A poesia de Hoélderlin antecipa um tempo historgug esséncia € historica, e por
isso € esséncia essencial. Holderlin € o poetacquta a fuga dos deuses e desse modo
antecipa o tempo que esta por vir. Numa época eensgufala muito de progresso e
desenvolvimento em todas as areas do conhecintédliderlin se coloca nesse vazio deixado
pela fuga dos deuses antigos e pela falta dos windoDesse modo, assumindo sua solidao,
ele se mantém firme em seu destino de poeta, dessgante dos homens e da verdade.

A titulo de conclusdo do texto da conferénki@lderlin e a esséncia da poesia
Heidegger (2005, p.52) relembra a sétima estrofelegiaP&o e Vinho na qual “se diz
poeticamente o que aqui somente se conseguiu axplitcn pensamento&®.Dessa estrofe

destacamos os trés Gltimos versos:

N&o o sei, e para que poetas em tempos de pendria?
Mas eles séo, dizes tu, como os sagrados sacediotiesis do vinho,
que de terra em terra peregrinavam em noite saftada

Pois bem, temos que a aproximacgao de Heideggeaquyesia de Holderlin se deu a
partir de uma necessidade intrinseca ao pensam&nbusca pelo sentido do ser e sua

verdade, bem como a superacdo da metafisica, fosadwois fatores que impulsionaram tal

0 HEIDEGGER, Martin... poeticamente o homem habitaln: . A Caminho da linguagem. Petrépolis,
Vozes, 2002. p. 179.

%1 Ibid. p. 179.

%2 HEIDEGGER, MartinHélderlin e a esséncia da poesla: . Aclaraciones a la poesia de Holderli

Madrid: Alianza Editorial, 2005. p. 52. (Traducamssa).
% Ibid. p. 53. (Traduc&o nossa).
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aproximacdo. Para um pensamento que busca desatelm metafisica, a preservacao da
dindmica da verdade do ser (velamento e revelamémdaue torna possivel uma experiéncia
do ser e também do sagrado, ja que ambos dizemsmaneA poesia é a linguagem por

exceléncia do sagrado, pois ela preserva essa idedmopria de sua manifestacdo. Alguns
elementos importantes permeiam esta experiéncificpo€pensante com o sagrado. Tais

elementos serdo abordados no capitulo que se segue.



CAPITULO 2 - ELEMENTOS DO DIALOGO ENTRE O PENSADOR E
O POETA

2.1 Consideracgdes Iniciais

No presente capitulo vamos analisar de maneiransigica alguns dos textos nos
quais Heidegger interpreta a poesia de HolderlgsaEanalise tem o intuito de enriquecer a
compreensao da questdo do sagraddCemo quando em dia feriadg.bem como daqueles
elementos que circundam as interpretacdes heidaggsr tais como: semideuses, deuses,
mortais, céu, terra, fuga, retorno, luto sagradtiimo Deus.

No capitulo anterior, vimos que a poesia é a liggoaque conserva a dinamica de
manifestacdo do sagrado. Na poesia de Holdertna, dvidenciada a tarefa do poeta: trazer
aos mortais o fogo do céu. A partir da leitura palavras de Holderlin, Heidegger entende
que o fogo do céu é o sagrado enviado pelos densésrma de raio. O poeta € atingido por
esse raio e transmite aos mortais os vestigiosldsd® do sagrado.

O poeta suporta o sagrado em forma de raio e daz que ele se torne algo
compreensivel para os mortais. Desse modo, o pbetama espécie de intérprete. Sendo
assim, o poeta encontra-se numa posicao diferenaim$ demais mortais. O poeta se
encontra no “entre” dos mortais e dos deuses. Nessee” ele ndo €, sobretudo um deus e

nem mesmo um mortal, ele € um semideus.

2.2 Os semideuses

Na segunda parte do lividinos de Hoélderlin quando Heidegger interprefaReno

(1801), ele nos diz que a questdo principal destanp € os semideuses. Segundo Emilio
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Brito®®, Heidegger esta em busca da disposicdo fundam@rahdstimmunyda poesiaO
Reno E ao que parece ela serd a mesnfaatenania

O que deve ser sublinhado, de acordo com Britsieeaghomogeneidade quanto as
disposicbes fundamentais ndo significa que elasegetem simplesmente. ERiinos de
Holderlin, Heidegger diz que apesar da poeddiaRenopertencer ao mesmo periodo da
composicdo deGermania (1801), devemos tentar entendé-la a partir delsnme A
disposicdo fundamental, o amago da poé&3idReng sO aparentemente € 0 mesmo de
Germania. Mas o que Heidegger entende por “disg@osigndamental”?

Para Heidegger (2004, p.81), a disposicdo fundahent‘(...) uma disposicao
interior, que define o territério e impregna o &gpasobre o qual o dizer poético instaura um
ser"® No entanto, pelo fato de ser uma disposicdo orted disposicdo fundamental néo
deve ser confundida com um simples sentimentaliste*abre o0 mundo que recebe, no
dizer poético, a marca do S&f".

Em Germénia o poeta canta a situagdo de um povo que vivgeariénacia da fuga,
da rendncia dos deuses que partiram. A disposigégamental de Germéania € do luto pela
fuga dos deuses. O poeta invoca os deuses a ¢estia situacao de luto. Tal invocacao do
poeta ndo ocorre no intuito de clamar pela volta dleuses sumidos. “Este ato de invocar é
uma forma de resolver uma disputa entre a abedargpredisposicdo e a falta do seu
preenchimento”®’ Invocando, o poeta encontra uma maneira de suporsdfrimento da
auséncia frente ao espaco vazio deixado pelos sleuse

A dor e o sofrimento despendidos no Iuto ndo samatareza psicologica, mas
“apenas s&o devido ao esforco despendido paratatpadiferendo®® O verso dezenove do
poema diz “nada quero negar, aqui, e nada pedajusdo Heidegger (2004, p.83), o verso
fala de uma renuncia do homem em relacdo aos déNaetisposicao fundamental do luto €
como se 0s homens procurassem se acostumar @dalideuses. Esta € a maneira como 0s
homens lidam com a falta. A disposicdo fundamefitalela o ente de uma forma
inteiramente diferente e essencial. Aqui convém eer mente: a disposicdo enquanto
disposicdo deixa acontecer a revelagéo do &a@”luto é aqui um luto sagrado, porque n&o
€ uma tristeza comum devido a perda de algo espediogo, a disposi¢cdo fundamental do

luto também é sagrada.

4 BRITO, Emilio.Heidegger et I’lhymme du sacréouvain: Leuven University, 1999. p. 43. (Tradoigissa).
® HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 2004. p. 81.

% Ibid. p. 81.

" Ibid. p. 82.

% |bid. p. 83.

% |bid. p. 83.
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Segundo Heidegger (2004, p.83), “da disposicagéate, por um lado, aquilo que a
provoca (cf. ‘causa intima’ da disposicéo, p. &s¢, em seguida aquilo que esté disposto na
disposicéo e, finalmente, a forma como o dispostogeie dispde se relacionam um com o0
outro”.’® Estes trés aspectos da disposicdo, ou seja, dtagie provoca, quanto aquilo que
esta disposto e também a forma como se relaciontie &€ estdo sob o jugo do sagrado. A
representacéo sujeito — objeto ndo explica o @@rnento entre os elementos da disposigéo,
pois a disposicdo como sentimento é apenas umbdiiadessa conjuntura.

No caso deGermania a concepcdo do sagrado esta intimamente ligada a
disposicdo fundamental. Isso porque o sagrado éeo Hplderlin chama de “isento de
proveito préprio”. Aquilo que prescinde de provgi@prio “é aquele tipo de accao isenta de
proveito proprio que ainda retira o proveito proprquer dizer, a sua finitude, do que
acontece em proveito da comunidade; (...) que (A peitence a esfera do util nem, por
conseguinte & do inatil (...J4

A rendncia ao proveito préprio € unilateral se fz&r apenas um dos lados de sua
estrutura. Ou seja, se o fundamento da renuncausep em si mesmo, se na relagdo com as
coisas o carater de objeto sobressair a todo @ oeisse a relacdo entre o fundamento interior
e 0 objeto ficar no meio do caminho.

O sagrado é um tipo de renuncia ao proveito pwogue ocorre de forma plena
porque envolve os trés lados de sua estrutura@akdyele, “(...) estes trés lados estao vivos
na superioridade livre da entrega realizada, pario a mesma origem na disposicéo (2.)".
Em Germania o lutoé sagrado porque preserva esses trés lados daestNo luto sagrado,

a falta ndo se transforma em recusa aos antigeesleue partiram; pelo contrario, os deuses
tém sua auséncia suportada. Os deuses continualm germle sempre, 0 que mudou € que 0
statusque agora ocupam € o de deuses sumidos. O luterpaea divindade dos deuses
antigos, pois mantém em aberto a possibilidadeotta desses deuses. Além disso, o luto
cria uma relacdo nova do homem com os deuses.

Para Heidegger (2004, p.175%) Reno proporciona um modo novo de se
experimentar o ser que a poesia institui. A dig@usifundamental deste poema néo € a do
luto sagrado, ela “determina o poeta expressanpamgeavancar na tarefa de pensar o centro

do ente, a partir do qual a totalidade do enteuse® homens, Terra — se deve revelar de

"HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 2004. p. 83.
" Ibid. p. 85.
2 bid. p. 87.
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novo, ou seja, o Ser dos semideugd®).pensar dos semideuses é um pensar que vai além d
homem, jA4 que semideuses ndo sdo simples homeamsirEdém do homem proporciona
pensar na direcdo dos deuses. Isso néo signifideance imediato dos deuses, mas apenas
um pensar em direcao a eles.

Segundo Heidegger, os semideuses aparecem na peesidlderlin como seres
intermediarios entre deuses e homens. Ao falar ldsmlegger se refere a um dos versos do

poemaO unicq onde Holderlin diz:

E que ele (o pai) nunca governa sozinho.
E ndo sabe tudo. Sempre esta algo
Entre os homens e ele.

E, degrau a degrau,

Desce o Celesté.

A partir da décima estrofe do poef@aRenoaparece a palavra semideuses, quando

da invocacao do poeta. Vejamos as duas primeitadess

Em semideuses penso eu agora
E devo conhecer os caros (°..)

Ao invoca-los na estrofe acima, 0 poeta anunciaagpartir daquele momento vai
pensa-los; pensa-los em sua esséncia. Isso sgqifie pensar a esséncia dos semideuses nao
€ 0 mesmo gue pensar neles, homenagea-los, pemsdég@semelhante a eles ou inventa-los,
diz Heidegger. O pensar que enreda a esséncialsgara partir daquilo e naquilo que eles
sdo e nada mais. Ao pensar o ser dos semideugesta realiza um projeto que néao é
conceitual “que capta o ser como tal, isto é, é@sade conceitos, mas sim instituinte — no
dizer poético™® Foi dito anteriormente que o poeta é um semidegoea afirmou-se que ao
poeta cabe pensar os semideuses. Aparentementgaasafirmacdes contradizem-se. No
entanto, segundo Heidegger, o ser do poeta sejardaceser dos semideuses. Essa entrega do
poeta € uma constante e é por meio dela que évpbpseinsar ndo s6 os semideuses, mas
também os homens, os deuses e a Terra, enfimlaldd@a do ente. O poeta esta disposto

neste sofrimento, nesta pendria que constituem w B&sein Ou seja, a disposicao

" HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 2004. p.175.
™ Ibid. p. 158.
> Ibid. p. 151.
"% Ibid. p. 158.
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fundamental do poeta é colocar-se no “entre” pamajpartir dela possa cumprir sua tarefa
mais genuina.

Segundo Heidegger, quando pensamos 0s semideesabnente os classificamos
ora como seres aos quais faltou alguma coisa patarsarem deuses completos, ora como
seres dos quais se retirou algo de humano. No tentasse pensamento que subtrai, que
adiciona, enfim, que calcula, ndo pode pensar wsdeeises em sua esséncia. Isso porque,
nem mesmo sabemos qual € a esséncia dos homealséeageisséncia dos deuses para dai por
diante calcularmos qual a esséncia dos semidelRaes.pensar a esséncia dos semideuses a
partir de um processo de calculo é preciso ques aaibamos qual a esséncia dos deuses e
dos homens. A dlvida é a seguinte: sera que sabsmampreender a esséncia dos deuses e
também dos homens? — pergunta Heidegger.

Em Germania Holderlin diz que dos deuses s6 temos o0 pressento, eles fugiram
e, desse modo, ndo sabemos nem mesmo quem somesjnaksera nosso destino. Sendo
assim, como o poeta pode querer pensar os sems@eDgeacordo com Heidegger, o pensar
do poeta ndo € calculador, e sim um pensar quepsaNntesco intimo com o poetizar do
pensador. Desse modo, ele ndo precisa de certamstiincias ou situacdes para se dar. O
pensar dos semideuses néo é calculador, ou sejaosédleva ao resultado de quem sao os
semideuses através de soma ou subtracdo entreéasias de deuses e homens.

Heidegger diz que os semideuses ndo sédo deusesenas que se aproximam dos
deuses e, assim sendo, apontam para além do hddsesemideuses sdo super-homens que,
mesmo assim, se encontram abaixo dos deuses, ls@@uses. “Super” e “Sub” ndo séo aqui
prefixos que representam uma distancia. A distaantee homens e deuses ndo pode ser
contabilizada.

Quando Heidegger diz que ao se aproximarem dosedens semideuses apontam
para aléem do homem, ele esta querendo dizer geemgleuses apontam numa direcdo que
ultrapassa o homem. Essa direcdo deve ser pensamaatgo que vai além do homem, mas
gue ainda néo toca os deuses. Isso quer dizerggsenudeuses nos fazem pensar a esséncia
do homem, e que esta esséncia deve ser pensaddgrardele mesmo.

Segundo Heidegger, isto ocorre porque toda quegiéota para além daquilo que
ela mesma levanta como questdo. Pensar o homensar para além do humano, é olhar em
direcdo ao sobre-humano. Ao passo que, quandoargargamos pela esséncia dos deuses,
nos deparamos com 0 mistério e assim, somos lewagessar em subdeuses. Quando nos
perguntamos pelas esséncias de homens e deusss,peosamento se direciona aos sobre-

humanos e aos subdeuses. Ora, esses sao 0s sesldeus
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Se pensar as esséncias de homens e deuses n@sa@@asar os semideuses, iSSO
nao quer dizer que vamos deixar de pensar essesamnd®mens e deuses e apenas pensar
esse local intermediario no qual os semideuseseb&ard ver. Para Heidegger, acontece
justamente o contrario. Pensar os semideuses sjecepara que se pense 0 ser no seu todo.
Isso porque, na pergunta pelos semideuses estaitesta diferenca entre deuses e homens.
Essa diferenca € o que marca uma espécie de “logde a questado entre deuses e homens
deve ser pensada. Para Heidegger (2004, p.163) fresgeira € a base de apoio para essa
guestao.

A fronteira € o lugar onde o poeta se encontraceanlo e de onde pensa os
semideuses. “O estar colocado na fronteira da fefiteia tem um duplo sentido: dai, a
saudade pode divagar para 0 que é estrangeirgméuo, e ai, na fronteira, também tém de
ser recebidos os deuses da terra patria. O partddese encontrar na fronteira para que lhe
possa acontecer aquilo que esta a acontéter”.

A pétria é o lugar familiar ao poeta, é sua testm casa. O estrangeiro é o estranho,
o nao-familiar. Nas poesias de rios, como € o dasd Reng o rio aparece como aquele que
funda o familiar no estranho. Ao longo das margeos rios erguem-se casas, formam-se
vilas e cidades. No serpentear de seu curso pog trras estranhas, o rio funda o que é
familiar. Em sua peregrinacao o rio funda cidadest&ras que antes eram estranhas e que
agora pertencem ao familiar. Ao fundar cidadeso dunda civilizacdes e desse modo funda
novas relacbes do homem com o lugar que antesseani@o. Em meio a civilizacdo da
técnica, que modifica o curso do rio, que aprisisus aguas para a construcdo de uma usina,
o homem se sente acolhido pelo familiar. Aquilo gaea 0 homem da técnica é o familiar,
para o filosofo é o estranho. Diante disso qudalitm a respeito da técnica, percebe-se que
para Heidegger a técnica, a esséncia dela e a daggtmica moderna devem ser pensadas de
modo diferente do modo cotidiano.

Na conferénciaA questdo da técnicaronunciada em Munique no ano de 1953,
Heidegger (2002, p.17) diz que “a técnica ndao &apto, um simples meio. A técnica é uma
forma de desencobrimento. Levando isso em cont&-s&b diante de nds todo um outro
ambito para a esséncia da técnica. Trata-se dotd@rdbi desencobrimento, isto €, da

verdade™’®

""HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 2004. p. 163.
" HEIDEGGER, MartinA quest&o da técnicén: Ensaios e Conferéncias. Petropolis: Vozes;Biulo: S&o
Francisco, 2002. p. 17.
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Heidegger pensa a palavra técnica remetendo-seramw tgregotéyvn, que na
antiguidade grega correspondia tanto ao fazeraaréguanto ao da arte e das belas-artes. O
modo de producéo da técnica, entendida a partiéyda) grega nao deve ser confundido com
um simples meio para um fim. Nesse caso a prodde@e ser pensada a partir dancig
que quer dizer uma espécie de producdo que “ndmedaa a confeccdo artesanal e nem
somente levar a aparecer e conformar, poéticaigticamente, a imagem e o quadfd”.
Heidegger diz na conferéncia quaadncil € quando o produzido eclode desde ele mesmo,
eclode a partir de si mesmo. ‘Bc1; é até a maximaoinoi,”.®° O produzir entendido
como noinc1l difere-se do produzir artesanal, no qual o pratuzclode nao desde ele
mesmo, mas das maos do artista ou artesdo. No zoroaidesanal o que é produzido
constitui-se num meio para um fim. A técnica peasddsde aéyvn, tem a ver com o
poético, com a poesia. “Técnica é uma forma dendedeimento. A técnica vige e vigora no
ambito onde se da descobrimento e des-encobrinmmie, acontec@\rjteia, verdade™

Segundo Heidegger, a técnica moderna também éatdsenento. No entanto, um
desencobrimento que nada tem a ver comviacil. Isso porque na técnica moderna o
homem explora a natureza a fim de apropriar-se @imo dela. Para Heidegger, 0 maximo
da exploracdo acontece quando o homem além deidanst da natureza, procura
armazena-la de alguma forma. O exemplo dado parcetexto é o da exploracéo de carvao e
minério. O solo é explorado e passa a ser reseivagrida de carvao e minério.

O modo de desencobrimento da técnica moderna eéagensr Heidegger com a
palavra alem&estell “Chamamos aqui de com-posicdo (Gestell) o apelexgloracdo que
retine o homem a dis-por do que se des-encobre disapmnibilidade™ Ou seja, 0 homem
da técnica moderna enxerga a natureza como algoexglorado. Essa maneira de lidar com
a natureza é a “disponibilidade” do homem perantgi® des-encobre. Heidegger diz que a
fisica moderna leva o homem a lidar com a natureediante experimentos, maquinas e
ferramentas. A teoria dos fisicos enxerga a natucemo algo que pode ser explorado. As
maquinas sao confeccionadas para confirmar o djiséca ja antecipava, ou seja, a condi¢ao
de “explorada” da natureza.

No entanto, € em meio a esséncia da técnica déestellque o homem pode

“voltar-se para um desencobrimento mais origin&ifazer assim a experiéncia de uma

" HEIDEGGER, MartinA quest&o da técnicén: Ensaios e Conferéncias. Petropolis: Vozes;Biulo: S&o
Francisco, 2002. p.16.

8 Ibid. p. 16.

8 Ibid. p. 17.

8 Ibid. p. 23.
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verdade mais inaugural®. Essas palavras de Heidegger, num primeiro momeptm de
modo esquisito, j& que @estellparece ser um modo de disponibilidade ao qual oehom
encontra-se preso, como num beco sem saida. Ddoacom Heidegger, é a partir da
esséncia da técnica conBestellque a saida pode ser pensada. Isso porque naiasgan
técnica encontram-se suas raizes. Logo, em supsgadaizes é que esta colocado aquilo
que pode salvar a técnica moderna. A vizinhanga exdrema do perigo de ser enredado pela
técnica significa a possibilidade mais concretaaleacao.

Segundo Ernildo Stein, ermtroducdo ao pensamento de Heided§epara o
homem comum a técnica é o que Ihe é mais famdragjuanto o ser é o estranho. Ja para o
filbsofo o estranho é justamente o que para o horm@mum é familiar. O estranho é a
técnica, dela o filosofo ndo se afasta. Pelo cooiréle a assume em seu estranhamento.
Enquanto o homem comum assume a técnica como bayde mais familiar, o filosofo a
assume como o estranho.

O poeta se coloca ali, na fronteira entre o famgiao estranho, ele caminha nos
caminhos que levam do estranho ao familiar e dalifanao estranho. Ele perfaz o duplo
caminho, que € de ida e também de volta. O poetpraEnde que 0 ser ndo se da apenas no
familiar. A dindmica do ser acontece num velamentiesvelamento. Permanecer na origem,
morar onde o desvelamento acontece ndao é posporelie o ser acontece também como
velamento. O homem comum, o homem da técnica, uydarta o velamento do ser, para ele
tudo é presentificacdo. Ja para o poeta, o sé& #temesmo tempo familiar e estranho.

O poeta espera postado na fronteira o aceno deeslgue fugiram. Na espera pelo
aceno daqueles que se foram o poeta esta a togo trrendo o risco de ser atingido pelos
vestigios do fugidio. S6 quem se coloca no risadepger atingido. De nada adianta forcar a
vinda dos deuses fugidos ou de seus vestigios.oAtaabe se colocar em prontiddo, numa
espera desinteressada. Nao cabe ao poeta deoaidimento em que sera atingido pelos raios
dos deuses, porque sdo os deuses que decidem qusardo O poeta como intérprete do
sagrado para 0s mortais.

Heidegger (2004, p.174) define essa situacdo cqmalavra “Sofrimento”. “Este
grande sofrimento, o Unico e essencial, no entgude apenas atravessar um ser-ai como

aquela disposicdo em que se revela o poder esnragadbvino que foge e se aproxima, e

8 HEIDEGGER, MartinA quest&o da técnicén: Ensaios e Conferéncias. Petropolis: Vozes;Biulo: Séo
Francisco, 2002. p. 31.
8 STEIN, Ernildo.Introducdo ao pensamento de Martin Heidegdrarto Alegre: Edipucrs, 2002. p. 135.
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que revela a pendria disponivel do ser do homenraflitdio em luto sagrado e disponiv&l”.

Se os deuses é guem decidem guando se aproximamomess ou deles se distanciam, cabe

ao poeta a disposicao de espera-los. Uma espe@aspigmento e luto pela fuga dos deuses.
Ao poeta cabe resistir a esse sofrimento que n#&o gentimento entre tantos outros.

O sofrimento aqui é sofrimento do ser, € disposifiimdamental. E como disposicdo

fundamental é uma constante para o poeta estarstiispo ser dos semideuses. A disposi¢ao

fundamental da poesi@ Renoé, portanto, pensar o ser dos semideuses. Eg3asig¢&o

fundamental determina o ser-ai do poeta como aquel@ensa o ser dos semideuses.

O poeta, no entanto, visto ndo ser um deus, na® [gmettar a origem e 0 seu ouvir
ndo pode ser um atender. No entanto, o poeta, ndgiser apenas um homem, da
forma em que se costuma sé-lo no dia-a-dia, tanrm@npode ouvir a maneira dos
mortais, ou sejaao pode querer ndo-ouvir a origew sua audicdo resiste ao que

7

h& de terrivel na origem acorrentada. Esta audiedstente € sofrimento. O
sofrimento, porém, é o ser do semidéfis.

Na citacdo acima, Heidegger diz de um ouvir singdéapoeta. O ouvir do poeta é
diferente do ouvir dos mortais. Ele esta proximorigem e ndo pode se abster de ouvi-la.
Heidegger menciona uma origem acorrentada, o q@eatdender que a origem esta presa a
uma origem primordial. O poeta resiste a essersefrio de estar sempre na disposicao de
ouvinte da origem.

Segundo Heidegger, enquanto os mortais fogem dgerorie 0os deuses ouvem
compadecidos, os semideuses sao abandonados mgsté&o modo como os deuses ouvem,
emHinos de Holderlin Heidegger da o nome de “atender”. Isso porqueeoses libertam a
origem antes acorrentada e a abandonam a sua ©agrtmortais fogem da origem, nao
guerem e ndo podem ouvi-la. Ja o poeta ndao poeediba origem como fazem os deuses e
nem mesmo dela fugir como os mortais. Os mortassagacostas a origem, porque para eles
importa mais o que dela nasce e ndo ela mesma odgem primordial: como origem de
onde tudo nasce. Os mortais tentam explicar a rorigiavés daquilo que ela produz. Eles
dao valores como “sucesso e utilidade” as coisas mpscem da origem, mas ndo se
preocupam em ouvir a origem primordial.

Ja o ouvir dos poetas é para Heidegger (2004, puir@l‘ouvir resistente” porque

ouve aquilo que permanece, ouve a origem primortlabuvir resistente é, na qualidade de

% HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 2004. p. 174.
% Ibid. p. 190.
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ouvir antecipado e que faz surgir, um oydéticd.®” O ouvir resistente é aquele que ao lado
do dizer proporciona ao poeta instituir aquilo gudsso porque, 0 ouvir do poeta ouve a
origem naquilo que el em sua primordialidade. Somente quem sabe oadie dizer, pode
trazer a palavra e instituir o que ouviu na proxigwlie da origem.

Em conjunto, o ouvir e o dizer possibilitam querdega o didlogo. Portanto, um
ouvido poético deve permanecer na origem de mamegigtente. Ao poeta cabe ouvir e
instituir, trazer a palavra através de seu dizgu® deve ser fundado, a verdade do ser. “S6 o
poeta consegue levar a efeito aquela audicdo gdetém junto da origem e que, detendo-se,
ouve sua esséncia e abriga aquilo que ouviu nagmémeia da palavra poétic®”Assim, s6
0 ouvir e o dizer poético podem abrigar algo tastenioso como o0 ser, pois possuem a
mesma origem dele.

Este ouvir e dizer do poeta na proximidade da origetambém algo arriscado. O
poeta se arrisca ao expor-se aos raios e relamphugosieuses. Raios e relampagos séao
palavras de Holderlin que se referem a linguageiimada pelos deuses para se comunicarem
com os mortais. Entre os deuses com seus raiopo¥® (mortais) esta o poeta, que capta
esses raios e relampagos e os transforma em lieguegeligivel para os homens. Portanto,
0 poeta deve estar constantemente no risco, paaagsim possa receber dos deuses o
sagrado em forma de raios e os transmitir aos hemen

Numa conferéncia proferida em 1946, intituld@ara que poetas ,?Heidegger
(2002, p.326) diz que existem aqueles que se amisnais ao se dedicarem a uma espécie de
dizer que tem por pura finalidade dizer aquilo gege ser dito. Esta espécie de dizer ndo
trata a linguagem como algo objetivavel. “Aquiloequecessita ser dito seria entdo aquilo
que, segundo a sua natureza, pertence ao recifitgdagem™® Os poetas se arriscam mais
do que os mortais e também do que os deuses.aomtoortais e aos deuses, estdo também o

céu e aterra. Céu e terra, mortais e deuses gi@esajue formam um quadrado.

8" HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 2004. p. 191.

8 |bid. p. 215.

8 HEIDEGGER, MartinPara que poetas?n: ____. Caminhos de Floresta. Lisboa: Fund@zglouste
Gulbenkian, 2002. p. 326.
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2.3 A quadratura

Vimos que Heidegger trabalha constantemente conraj@dementos: ceéu, terra,
deuses e mortais. Ao que se forma com esses qelattentos Heidegger da o nome de
Geviert(quadratura ou quadrado).

Ja falamos aqui da esséncia dos semideuses egmanativemos que trabalhar
também a esséncia dos deuses e dos mortais. (s [3@&et mortais que cantam o0s vestigios
deixados pelos deuses que fugiram. Os poetas hmapéeo da origem e respondem ao apelo
dos deuses para que 0s vestigios, o ressoar dadeagrossa ser transmitido ao povo. Os
mortais comuns n&do tém como adentrar na proximidade o sagrado sem a mediagdo dos
poetas cantores. Vimos anteriormente que, paraekgat, os homens comuns viram as
costas para aquilo que ndo compreendem, paraadeagomo mistério.

Pois bem, o que Heidegger pensa com essa qua@&iord Origem da Obra de
Arte, Heidegger (2002, p.44) diz que “aquilo em quédra e retira e que lhe permite surgir
diante neste retirar-se chamamos tetfarerra e mundo s&o distintos e estdo num confronto
que € um combate. E nele que a verdade aconteae @ora. Enquanto a terra é aquilo que
abriga no encobrimento, o0 mundo é a “abertura gualse das longas vias das decisées
simples e essenciais do destino de um povo histéttcO mundo é o horizonte onde as
relagbes do homem com as coisas, com 0s outrosrtsoeconsigo mesmo sao tecidas. As
possibilidades de o homem se relacionar, tomaisdesiou se abster sdo abertas quando o
mundo se revela como um acontecimento historico.

Na conferénciaA Origem da Obra de Artg1935), quando a especulagao
heideggeriana se avizinha da poesia de Hdélderluingar em que o ser acontece deixa de ser o
combate entre mundo e terra e passa a ser a quaddat céu e terra, mortais e divinos. No
ensaio intituladoA Coisg fruto de uma conferéncia pronunciada em 1950,qual é
elaborada a nogdo de coisa, vemos de maneira taegsacque o fildsofo quer dizer com o
termoGeviert

Para Heidegger, ha muito tempo o homem lida comoaas sem pensa-las como
coisas. Na modernidade, a distancia entre os homeaisscoisas aparentemente se encurtou.
Com o avanco dos meios de comunicagdo de massatiam$ do outro lado do mundo

chegam até nés numa velocidade espantosa. E apnas um dentre outros exemplos dessa

HEIDEGGER, MartinA Origem da Obra de Artén: . Caminhos de Floresta. Lisboa: Fundacao
Calouste Gulbenkian, 2002. p. 44.
% Ibid. p. 47.
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falsa proximidade do homem com as coisas do mussio.produz uma proximidade ilusoria
entre 0 homem e as coisas e cria a sensacdo de moaimidade das coisas se mede pela
pouca distancia entre nos e elas.

Distancia e proximidade ndo podem ser medidas ermosneO que podemos
encontrar com maior facilidade s@o as coisas fde @sdximas a nos e nao a proximidade. O
ser das coisas e o ser da proximidade ainda namfpensados pelo homem, mesmo ele
lidando constantemente com as coisas que Ihe édonas.

O “ser coisa” da coisa ndo é um simples objetoegigesentacdo de um sujeito. O
“ser coisa” da coisa também nao é o material deégieto a coisa. No texto, Heidegger usa
uma jarra de barro como exemplo de coisa. O ser ¢l jarra ndo € sua instrumentalidade, e
sim o que ela recolhe na quadratura de céu e teamais e divinos.

Essas quatro palavras aparecem no vocabulario dguggdano devido a sua
aproximacédo da poesia de Holderlin. Segundo Gigattimo (1989, p.126), “estas palavras
poéticas furtam-se a uma plena clarificacdo comakitmas o fato de serem palavras poéticas
ja ndo pode agora significar um menor peso te6ticid que, para Heidegger, a poesia é o
lugar onde a verdade acontece de modo mais radical.

Esses quatro elementos, diz Heidegger (2001, p.$86)como dire¢cdes ou pontos
cardinais que, reunidos, unificam a coisa em sufgsedc¢as. Essa unidade é dada pela
proximidade que nao suprime as diferencas, maemaesada um dos quatro elementos
nessa aproximacéo. Dessa forma, a proximidadgest@rvada como aquilo que ela é, como
0 mais proximo.

Os quatro elementos sédo pensados em referéncéantar uns com os outros. No
texto deA coisg a terra aparece como aquela que d& sustentagdoargo o céu é “a
profundeza azul do étet®.Os imortais “sdo acenos dos mensageiros da dirida e os
mortais sdo 0os homens, assim chamados porque poderar. Quando nos referimos a um
dos elementos, de imediato pensamos nos outrogjueormam o quadrado. A unido que
forma a quadratura preserva cada um dos elementosua esséncia sem suprimir-lhes a

diferenca.

Unindo-se por si mesmo uns com 0S outros, céu ra, temortais e imortais
pertencem, em conjunto, a simplicidade da quadrater reunido. A seu modo,
cada um dos quatro reflete e espelha de voltaémeig essencial dos outros. A seu
modo, cada um reflete e espelha sua propriedaddrodda simplicidade dos

92 VATTIMO, Gianni. Introducéo a Heideggel.isboa: Edicées 70, 1989. p. 126.
% HEIDEGGER, MartinA coisa In: . Ensaios e Conferéncias. Petropolizeg, 2001. p. 156.
% Ibid. p. 156.
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quatro. Este refletir e espelhar ndo € e nem densim expor o reflexo de uma
reproducdo. lluminando cada um dos quatro, o nefteespelhar Ihes apropria a
propria vigéncia, na apropriacdo de uma unidadeneca.®

O homem, um dos elementos da quadratura, é pepsaditeidegger como o mortal
e ndo mais como aquele que objetiva as coisasaqudo presentifica, inclusive o ser. Na
quadratura, o homem se encontra como homem, eaesmtm casa. Estar em casa é estar no
ser. O ser recolhe terra e céu, mortais e deusepiadratura. O sagrado pertence a esse
encontrar-se dos quatro elementos, a essa unidade & dimenséo desde a qual os deuses se
manifestam. Os deuses podem também ser deusegar fliante dela provocar no poeta a

experiéncia do luto sagrado.

2.4 O Luto Sagrado

O titulo da conferéncid@ara que poetas?® inspirado na seguinte pergunta que
Holderlin faz na elegi®&o e Vinho“e para que poetas em tempo indigert2Begundo
Heidegger, responder a esta pergunta ou enterrédspasta dada a ela por Hoélderlin é tarefa
das mais dificeis, jA que ndo estamos preparad@s gabas as coisas. E ndo estamos
preparados porgue vivemos num tempo em que ossisaderam, e o que restou foi apenas
um vestigio deles.

Vimos que a linguagem utilizada pelos deuses entigdogo com 0s mortais s&o 0s
acenos. Os deuses acenam e 0s homens respond&Es acesos. Assim, reafirma-se aqui de
modo novo o que vimos no capitulo anterior comesdencas refletidas por Heidegger em
Holderlin e a esséncia da poesi@ dialogo é para Heidegger aquilo que nos camnst
didlogo, a linguagem, a lingua, define o nosso Aesentenca, “desde que somos um
dialogo”, reverbera aqui.

Com a palavra “desde”, que aparece no inicio d=efrelélderlin nos da a idéia de
tempo. Segundo Heidegger (2004, p.71), “é de urhaicko historica que se trata, relativa ao

tempo e, (...) manifestamente ao tempo dos povagjab ndo é conhecido por ninguém

% HEIDEGGER, MartinA coisa In: . Ensaios e Conferéncias. Petropolixeg, 2001. p. 156-157.
% HEIDEGGER, MartinPara que poetasn . Caminhos de Floresta. Lisboa: Fund&ziouste
Gulbenkian, 2002. p. 309.
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(...)".°” Um tempo que ndo é conhecido por ninguém deveaselel maneira diferente da
maneira habitual, ou seja, da maneira como o ctundeitempo e seu ocorrer é entendido na
cotidianidade. Isso porque, segundo Heidegger (2p04), o tempo dos povos sO se da
“quando nos proprios nos tornamos ‘participantesitticipando do dialogo, quando nos
decidimos relativamente ao que podemos ser hiameate®®. Entdo, o didlogo é uma
decisdo que ndés mesmos assumimos como nossa. Podsswmir o didlogo porque nao
somos o0 “préprio dialogo”, mas participamos detlemss “no” dialogo. Essa decisdo do
homem é tomada de maneira historica, temporal. dggufica dizer que, antes de tudo, o
homem é linguagem e a lingua pertence ao didloges®forma, o dialogo é uma decisdo
temporal e histérica do homem. Quando tomada essadb, o0 homem decide acerca de si
mesmo.

Importa lembrar aqui que o tempo do qual fala Hdild€ aquele que néo pode ser
mensurado, ou seja, contado em horas, dias ou m@sesre uma inversao na maneira
habitual de se conceber o tempo e a historia. EsfEs se iniciam em meio aos
acontecimentos histéricos. Antes, “0 acontecimdimguistico € o inicio e a causa do
verdadeiro tempo histérico do Homef"Ou seja, antes de tudo e de qualquer outra coisa a
linguagem nos fundamenta, pertencemos a ela. Tenmioria sdo posteriores ao dialogo, a
linguagem. Na medida em que existe o didlogo ée&mueo e historia sdo.

A linguagem se da no didlogo, como pergunta e stapd ndés somos homens
quando respondemos as perguntas, ou melhor, ao®sad®s deuses. Porque existe a
linguagem € que o diadlogo pode se dar. NOs sO tdamuando interpelados, enquanto a
linguagem se da de forma a anteceder o didlogosdNdizer é secundario, é resposta. Em
nossa resposta as perguntas dos deuses somossl@vpdl@avra, e ao respondermos ocorre 0
manifestar ou o ocultar dos entes.

No entanto, pode ser que os deuses se calem eexeends de ouvir seu chamado.
Mesmo que isso venha a ocorrer, continuamos arsediélogo. Isso porque “o fato de
sermos um didlogo significa ao mesmo tempo e pelasmas razfes que SOMOR
siléncio” 1%

E quando os deuses se calam, como fica o poetaht® do poeta se perde? Ele

também se cala diante da negativa dos deuseséstasa essas perguntas é negativa, pois

" HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 2004. p. 71.
% |bid. p. 71.
% Ibid. p. 72.
190 bid. p. 72.
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se a tonalidade fundamental do dizer poético épasgao/retracdo do ser, o canto do poeta
nao se cala quando o ser se retrai. Quando dalbgydeuses, o poeta deve cantar essa fuga.

Holderlin é poeta de um tempo em que o0s deusesafugiseu canto possui a
tonalidade de um sentimento fundamental, o sentonéa luto. Os deuses fugiram, isso é
passado, é algo que ja aconteceu, e por isso €enteaa. O luto € uma necessidade porque
surge de uma certeza: a fuga dos deuses.

Essa maneira de experimentar os deuses em sua& fiagabém uma outra maneira
de experiéncia do sagrado. Isso porque, para Hidldersagrado é o ndo-utilitario, no sentido
de que ndo € algo que esteja a disposicdo do ho@esagrado ndo é algo que pode ser
apropriado. Ele se resguarda a toda objetivactmjaatentativa de ser utilizado em beneficio
do homem. O sagrado € uma abertura que garanted@&spaco da vinda quanto o espaco de
fuga dos deuses. O poeta € o guardador desse egdpage lugar vazio, desse “entre”.

O poeta em luto sagrado canta a fuga dos deusessira, se abstém de evocar a
volta desses que se foram ou a vinda de novossiddessa forma, seu canto € uma renuncia
aos deuses. Uma renuncia que ndo deve ser conducmiia lamento ou resignacéao, ja que é
ela quem abre a possibilidade de uma nova relag&cos deuses.

O poeta respeita a morte dos deuses, pois é fdessaque a vinda de novos ou dos
mesmos deuses esta assegurada. Ndo é porque e dfioeaos deuses ndo Sdo mais 0s
mesmos. Pelo contrario, eles s6 sdo eles mesmaglmuaspeitados como aquilo que
verdadeiramente sdo: deuses em fuga. Por issalaciaré como que um ato de respeito da
parte do poeta para com os deuses foragidos. Acendeixa que os deuses sejam aquilo que
sao e assim preserva-os em sua deidade.

Preservados em sua deidade os deuses permaneceiantendpragidos, numa
distancia que € ao mesmo tempo proximidade. Osedefugiiram, mas o divino continua
presente na forma da auséncia. O ser dos deusdsdug justamente o ja ter sido um dia
deuses presentes. Dessa forma, 0 espaco da destidereservado. Mesmo ausentes 0s
deuses sédo aqueles que um dia “foram” presentepm &stdo sumidos. O luto sagrado

preserva esse espaco vazio que os deuses deixaraomaduga.
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Holderlin entende que com a morte de CtSteeve inicio um tempo em que os
deuses estdo sumidos, em que a tarde avanca salmeeose aproxima cada vez mais da
noite. Segundo o que diz Heidegger logo no ini@ocdnferéncia, a palavra “tempo” que
aparece na pergunta diz respeito a esse tempaligémcia, ao qual nés ainda pertencemos.
A noite do mundo é justamente esta era dos deugat$, o que segundo Heidegger (2002,
p.248) ndo quer dizer que Holderlin negue ou despuena experiéncia ainda possivel com o
Deus cristdo. “A falta de deus anuncia, porém, ahgio pior. Ndo sO se foram os deuses e
Deus, como também se apagou na histéria do mufilgar da divindade™??

Através dessas palavras percebe-se que o quegeuapa era do tempo indigente
foi algo mais profundo e original. O que subsistepnofundidade original € a dimenséo
mesma da divindade, a possibilidade de que um deuseuses sejam reconhecidos como
tais. A indigéncia do tempo indigente € de uma #@oqg# tal que aqueles que vivem nesse
tempo deixaram de notar “que a falta de Deus éfaftad.'>

Com a inobservancia da falta de Deus como uma faltaundo perdeu seu fundo,
seu fundamento. Sem um fundo que sustente € con® am@ da indigéncia estivesse
pendurada num abismo. Isso porque, para Heide@@§&2( p.310), a palavra abismo é
Abgrund que significa “o solo e o fundo em direcéo aol ¢erade, encosta abaixo, algo que
esta penduradd®* No abismo persiste |4 no fundo um solo que suestent

Para Heidegger, porém, devemos pensAbala palavraAbgrundcomo uma falta
completa de fundo. Sem o fundo € como se a erauwtmmnestivesse suspensa no abismo.
Perguntamos-nos: o que Heidegger quer dizer comassmo sem fundo no qual a era do
mundo encontra-se suspensa?

Vemos que, para o Heidegger (2002, p.310), exisie saida para revertermos essa
situacao do tempo indigente. E mais, a saida eraeatno proprio abismo, ja que € a partir

dele que a viragem para um outro tempo pode séNarera da noite do mundo, tem que se

191 Na conferéncia Heidegger diz: “Com o surgimento sacrificio mortal de Cristo teve inicio, seguralo
experiéncia histdrica de Holderlin, o fim do diasddeuses. A tarde vai avangando. Desde que adttaid
Héracles, Dionisio e Cristo, deixou o mundo, adatd tempo do mundo foi-se aproximando da noitaoite
do mundo estende a sua escuriddo. Esta era do maralteriza-se pela auséncia de Deus, pela Halldeus’.
A falta de Deus que Holderlin experiencia ndo negaentanto, o persistir de uma relagdo com o BesE0,
quer individualmente quer na Igreja, nem desprasa enesma relagdo. A falta de Deus significa queiga
existe um Deus que reline em si, visivel e univoo&nes pessoas e as coisas e que, com base easisa r
articule a histéria”. (Heidegger, MartiRara que poetas1n: Caminhos de Floresta. Lisboa: Fundacdo Ctdous
Gulbenkian, 2002. p. 309.)

192 HEIDEGGER, MartinPara que poetasn: Caminhos de Floresta. Lisboa: Fundacéo Caa@sibenkian,
2002. p. 248.

193 |bid. p. 248.

1% bid. p. 310.
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experimentar e suportar o abismo do mundo. Mas fahreera necessario que haja quem
consiga chegar até ao abism®”.

A saida para um novo tempo esta no proprio abisma givéncia dele, em sua
experimentacdo. No entanto, se sair desse abismé nada facil, chegar até ele também néo
0 é. Parece 6bhvio que s6 quem consegue chegarahi€mo tem a possibilidade de dele se
desprender. A saida do abismo é dura e longa pasgji®mens nem mesmo se apercebem
gue se encontram nessa situacao e por isso delondeguem sair. Eles ndo véem que nessa
situacao, no proprio abismo, encontra-se a sai@dagoadigéncia na qual vivem.

A viragem para fora do abismo tem que ser dada @®mmortais, porque segundo
Heidegger eles sdo 0s que chegam primeiro ao apiantes mesmo dos celestes. Para
entender o que Heidegger quer dizer com essasraslaemos que pensar que para ele o
homem entende melhor que qualquer outro ser odgedd# falta, da auséncia. Isso porque ele
se encontra em total familiaridade com o estargmtes Para o homem tudo € medido pela
capacidade de presenca e auséncia das coisagsat®rm ser, que desde ha muito é tido pelo
homem como aquilo que é, como presenca constadtqu& o ser ndo € um estar-presente
constante, ele € também encobrimento, auséncia.

O abismo, diz Heidegger (2002, p.311), “albergaregbe tudo™’®, tanto a auséncia
quanto a presenca. No abismo encontram-se 0s,sbsaigestigios que os deuses foragidos
deixaram. Aquele que ao abismo chegar primeiro ¢epiivilegio de experimentar esses
sinais oriundos dos deuses. E quem chega primarpaeta, ele € quem primeiro pressente
0s vestigios e que vai, assim, “permanecendo &sbes vestigios e assim apontando aos seus
irmaos o caminho da viragert”

Nessa conferéncia Heidegger (2002, p.312) chaniéatde a divindade, la onde os
deuses sao deuses. A divindade parece ser umaldmzadesde onde os deuses sdo deuses e
desde onde a viragem € possivel. A divindade é cgumeouma dimensdo que abarca o0s
deuses. Tal dimenséo é o sagrado, o que Heidebgearacaqui de “elemento do éter”. O
sagrado, como dimensao ou localidade que abaraassibpidade de qualquer divindade,
preserva o espaco deixado pelos deuses fugidose@ g o Unico habilitado a cantar o

sagrado, porque se mantém em constante vigilipexados vestigios.

1% HEIDEGGER, MartinPara que poetasn: Caminhos de Floresta. Lisboa: Fundacéo Caa@sibenkian,
2002. p. 310.

1% bid. p. 311.

17 bid. p. 312.
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A esséncia do poeta que, em tal tempo do mundogrédadeiramente poeta,

pertence o facto de, para ele, de antemao e a gartiihdigéncia do mundo, o

poetar e a vocacao poética se tornarem questdésgsodor isso, 0s “poetas em
tempo indigente” tém que poetar a propria essé@wioesia. Onde isto acontecer,
deve supor-se um poetar que se conforma com smdeftiera do mund&®

Em conformidade com sua esséncia, o poeta em tamigpente canta o sagrado,
canta os vestigios deixados pelos deuses. “O hatsfborma-se num saber de que levar
verdadeiramente a sério os deuses fugidos enqiiagichos €, em si, precisamente, uma
permanéncia junto dos deuses ou, mais concretamente da sua divindade, enquanto
divindade ja nao realizadd®

O canto poético tem como suporte a propria ess@acigoesia, porque ela é capaz
de preservar a auséncia deixada pela fuga. A péasapaz de preservar o Unico modo como
nds podemos nos relacionar com os deuses em tewhigerite. Ela preserva os deuses como
ausentes e assim preserva a possibilidade de miagéie da divindade. O poeta em tempo
indigente canta a fuga e assim contribui para qo@vo suporte a falta dos deuses.

Na conferéncia intituladaRegresso ao lar, Aos parentes pronunciada na
Universidade de Friburgo em 1943, em comemoracioceatenario da morte de Holderlin —
Heidegger (2005, p.32) diz da tarefa do poeta empdede indigéncia. Ao poeta cabe
“permanecer préximo da falta de deus sem temeaeeafe auséncia de ded$® Essa atitude
do poeta deve ser persistente e durar o tempo guendcessario, “até que desde a
proximidade do deus que falta seja-nos confiadalavm inicial que nomeia ao Alto*!
Esse lugar onde se conserva a proximidade com ® @iezi falta € o lar para onde o poeta
deve regressar.

Segundo as palavras de Heidegger, o oficio dapmetsiste em guardar o mistério
dessa proximidade preservadora. Este é o cuidadmeia para com o mistério. E é esse
cuidado que assegura o regresso ao lar. O regaedag, por sua vez, ndo assegura a volta do
deus que partiu. No regresso, 0 poeta se vé olorigdidar com a auséncia e também com a
possibilidade de uma possivel manifestacdo de d2utlltimo Deus” é o nome dado por
Heidegger a essa possibilidade que, além de extmefigura o modo como o homem lida a

partir de entdo com a divindade.

1% HEIDEGGER, MartinPara que poetasn: Caminhos de Floresta. Lisboa: Fundacéo Ctaa@slbenkian,
2002. p. 312-313.

199 bid. p. 96.

"0 HEIDEGGER, MartinRegreso al Hogar / A Los parientés: Aclaraciones a la poesia de Hélderlin.
Madrid: Alianza Editorial, 2005. p. 32. (Traducamssa).

1 bid. p. 32-33. (Traducdo nossa).
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2.5 O Ultimo Deus

A figura do Ultimo Deusder letzte Gojté invocada por Heidegger eBeitrage zur
Philosophie — Vom Ereignigeunidao de escritos feitos entre os anos de £93838, mas
somente publicados em lingua alema no conjuntobias completas de Heidegger em 1989.

Utilizamos em nossa pesquisa uma traducdo parpamlesl, intituladaAportes a la
filosofia: acerca del Eventgublicada pela editora Biblos em 200&sta obra, Heidegger
dedica um pequeno capitulo & questdo do Ultimo Deus

Em Aportes, Heidegger pensa a questdo da verdade em articulegéo as
interpretacdes sobre Holderlin. Segundo Werle (2p0%&2), “seu intento geral consiste em
mostrar 0 ambito e as caracteristicas de um novtsgpeento que nao sera mais
metafisico”>'? A este novo pensamento Heidegger chama de “o dniiti” (der andere
Anfang. Nesse Outro inicio o pensamento deve se desflaseamarras metafisicas que tudo
calcula, onde até mesmo Deus é tido como um valealor supremo. O deus da metafisica
nao respeitou a diferenga ontologica.

Para o pensamento heideggeriano, “Hdolderlin, queupera transformada a
experiéncia de Deus pré-metafisica da tragédiaagpmge ser fiador para a possibilidade de
uma theologia que, numa era em que Deus se retira, também e csdbcada sob a
reivindicac&o do divino**®

A experiéncia da morte de Deus anunciada por Nieezea frase “Deus morrelt”,
€ decisiva para o pensamento de Heidegger 8pb® TempoPorém, qualquer que seja a
significacdo desse anuncio de Nietzsche, o quendeveacentuar € que para Heidegger o
Deus que morreu foi aquele da metafisica e estéermdo impede uma experiéncia com o
divino.

A esséncia metafisica de Deus como Deus moral wdadsf por Heidegger. Na
metafisica, 0 ser € um estar presente constantus ® o fundamento ultimo do ser e valor
supremo. Para Heidegger, pensar Deus como o ushoerso ndo € experimenta-lo em sua

esséncia primordial. A auténtica esséncia de Deésexperimentada por um pensamento que

12\WERLE, Marco AurélioPoesia e pensamento em Hélderlin e Heideg§&o Paulo: Editora UNESP, 2005.
p. 42.

13 pOGGELER, OttoA via do pensamento de Martin Heidegddsboa: Instituto Piaget, 2001. p. 249.

114 «Njetzsche enunciou o dito “Deus morreu”, pelanpira vez, no terceiro livro do escrifoGaia Ciéncia
aparecido em 1882". (HEIDEGGER: palavra de Nietzsche “Deus morreuh: Caminhos de Floresta. Lisboa:
Fundacao Calouste Gulbenkian, 2002. p. 248.
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“consegue alcancar a esséncia inicial da verdddefsso significa que sé a partir da
superacdo da metafisica a divindade de Deus padeessada como algo que subsiste
mediante a fuga dos deuses. O Deus divino ndo maie ainda pode ser pensado.

Aportes € considerada pelos estudiosos a segunda mais tanfgorobra de
Heidegger. A época de sua confec¢do coincide cdentextos relevantes para nossa pesquisa
comoA Origem da Obra de Artgd935) eHinos de Holderli1934).

O Ultimo Deus aparece e#wportes,porque, segundo Heidegger, o Ultimo Deus e
Ereignis® sdo temas que se interligam e por isso devemessagos juntos.

Com o declinio da Metafisica, depois dessa ter adegao extremo de sua
realizacdo, Heidegger acredita que o ser deveeserado a partir daquela que passa a ser a
palavra-chave de seu pensamegi@ignis Isso significa a instauragcdo de um novo modo de
pensar a partir de uma viravolidefre. Deus e 0 ser sdo questdes diferentes, mas que se
tornam muito proximas no decorrer do pensamentoitati instaurado por Heidegger a
partir daKehre A superacdo da metafisica e a instauracdo deoutno®inicio” significam a
substituicdo do luto pelo pressentimento de unoalgus. A palavra-guiareignisé quem da
acesso a possibilidade da chegada desse outroEteignissignifica a matua apropriacdo do
homem e do ser, antes esquecida pelo pensamerdfisicet que operou o esquecimento do
ser. A partir deéEreignis abre-se a possibilidade de se pensar ser e homernacontecer e
num apropriar-se reciproco.

Em Aportes Heidegger (2003, p.330) diz que “O ultimo deus é@® fim, mas sim o
outro inicio de incomensuraveis possibilidades dssa histéria’!*’ Isso significa que o
Deus é chamado de Ultimo, ndo porque vem depoBeis que morreu. Também n&o o é,

pelo fato de ainda néo ter chegado e por isso aspdistante Ultimo lugar.

15 POGGELER, OttoA via do pensamento de Martin Heidegddsboa: Instituto Piaget, 2001. p. 249.

118 Das Ereignisé uma palavra fundamental para a filosofia heidegga ap6s &ehre Com ela, Heidegger
procura expressar o ambito no qual o acontecinmemtopriante / expropriante de homem e ser se datdke

de simplesmente experimentar este ser proprio dequal homem e ser estdo reciprocamente a-progriado
experimentar que quer dizer penetrar naquilo qusigdemos acontecimento-apropriacdo. A palavra
acontecimento-apropriacdo é tomada da linguageoratatEr-eignen’ (acontecer) significa originariamente:
‘er-atignen, quer dizer, descobrir com o olhar, despertar cowlhar, apropriar. A palavra acontecimento-
apropriacdo deve, agora, pensada a partir da apatada, falar como palavra-guia a servico dogmeasto.
Como palavra-guia assim pensada, ela se deixaziratiio pouco quanto a palavra-guia gréggos ou a
chinesaTao A palavra acontecimento-apropriacdo ndo signifitais aqui aquilo que em geral chamamos
qualquer acontecimento, uma ocorréncia. A paléveampregada agora comsmgulare tantumAquilo que
designa s6 se da no singular, no nimero da unidaglenem mesmo num ndmero, mas unicamente”.
(HEIDEGGER, Martin.ldentidade e Diferencaln: Conferéncias e Escritos filosoficos. Sdo Baubril
Cultural, 1979. (Os Pensadores). p. 185.

" HEIDEGGER, MartinAportes a la Filosofia — acerca del everBuienos Aires: Editorial Biblos, 2003. p.

330. (Tradugéo nossa).
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Segundo Benedito Nune§ ele é chamado de dltimo por ser passageiro, eféme
transitério. Isso porque a existéncia de um Deus agsegurada quando ele de fato existe. A
identidade do Ultimo Deus n&o é conhecida. SO ®i@cemos se a ele correspondermos o
Ereignis Essa constatacdo é uma pista, ja que para Heideggeignisnao carrega o tom de
uma instauraco, ele é acontecimento. Dessa masegando Nunes (1998, p.59), o Ultimo
Deus é uma figura de passagem, “que nos acenapo@acontecimento da fuga dos deuses,
da auséncia de sua chegada, da oculta transformag&snfrem, e cuja esséncia reside nesse
mesmo acendNinka”.**°

A chegada do Ultimo Deus n&o pode ser calculadaretista. Sua possibilidade tem
a ver com o Outro Inicio e comEreignis O Outro Inicio exige &reignis como diz Nunes,
isso porque ela é “uma espécie de maturacdo dd%8er”

A figura do Ultimo Deus n&o é a resposta frentagafdos deuses. O Ultimo Deus é
na verdade o que instaura a possibilidade de umomodo de o homem realizar uma
experiéncia com a divindade.

Pensadores e poetas nido podem dizer quem é o Uéms, porque se ele pudesse
ser definido logo se transformaria no primeiro,ambe supremo, na causa suprema. O que
podemos dizer é que ele esta numa correspondémtiao@&reignis “Sem acontecimento
apropriador, sem novo comego retroagindo ao amogeeco grego, ndo se justificaria essa
figura, da qual se pressente o advento, sem gsgils® para quandd™!

Na fuga dos deuses, nasce o pressentimento dodlligus. E dEreignisé o que da
acesso a esse Deus. “O ultimo deus ndo é o evesgmoy mas talvez necessite dele, como
aquele em que pertence o fundador do"&E qual seria o lugar da vinda desse Ultimo
Deus? A resposta para esta pergunta esta na caagéia. O Ultimo Deus advém no lugar
onde o homem se confronta com Deus, ou seja, adatita, nda doDasein

Diante do que foi dito até o0 momento, propomos Ulmarcem tom de reviséo sobre o
que vimos até aqui. Esta proposta tem o intuitofader as consideracdes finais desse
momento do trabalho e também de preparar camintacoparoximo capitulo.

Importa ressaltar que para o pensamento heideggeo poeta em tempo indigente
vive uma dupla indigéncia. De um lado ele vive gafdos deuses e de outro a retirada do ser

que ainda néo foi pensado como deveria pela tradigiafisica.

118 NUNES, BeneditoCrivo de PapelS&o Paulo: Editora Atica, 1998.
119 i
Ibid. p. 59.
120 |bid. p. 41.
121 |bid. p. 42.
12 HEIDEGGER, MartinAportes a la Filosofia — acerca del everBuienos Aires: Editorial Biblos, 2003. p.
329. (Traducgéo nossa).
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Com a destruicdo da metafisica e o inicio de umoaubdo de pensar, Heidegger
propde que o problema do ser seja colocado a plrtesséncia do homem. O homem néao
deve ser pensado sob o ranco da metafisica, comalaracional. Sua esséncia é outra. O
homem, para Heidegger € aquele que compreende © s@mem € o lugar desde onde o ser
deve ser pensado;ia doDaseiné o lugar no qual o ser se manifesta, enquantd mesmo.
Aqui se coloca a identidade entre ser e homem titthte que foi colocada na metafisica
apenas como um traco do ser. Heidegger invert@psiqy o ser € um traco da identidade e o
homem também.

A metafisica, ao esquecer o ser, cria a possidéidie instalacdo de uma era onde
tudo é subjetivado, € a era da técnica. A técrooa geu olhar de subjetivacdo, enxerga todas
as coisas como objetos a serem explorados, disseeadanufaturados. Esse olhar da técnica
produz o esquecimento do ser, 0 esquecimento deocpree uma dinamica mais radical
desde a qual todas as coisas vém a ser. O queeanhdmtécnica esqueceu é gue mesmo em
seu modo proprio de mostrar-se ocultando, o séradistna intimidade do surgimento de cada
coisa.

O poeta surge como aquele que, mesmo estando cqésastolados numa era de
esquecimento do ser, aponta para o ser e para\&@sglale. Por isso ele € um estranho em
tempo indigente. Em meio a técnica, o poeta busea.o

Para o poeta existe algo além da técnica, algoagsestenta. A técnica ndo é a
resposta para todas as perguntas. O que o poetactdacar-se no cerne da técnica. Ele nédo
foge dela, seu papel é o de assumi-la como lugasaigecimento do ser.

A técnica néo se da conta de que foi fundada sabeeque Ihe é familiar, algo que
ela esqueceu. Dessa, forma é a partir dela mesntécuica e do esquecimento semeado por
ela, que o poeta pode pensar o ser. O ser se espaneisséncia mesma da metafisica. No
tempo da técnica, a histéria do ser se da comstaria de seu esquecimento.

Holderlin se torna aquele que vai caminhar por ichos ndo-metafisicos.
Heidegger procura caminhar ao lado do poeta nataseam busca do ser. Nesse Outro
Inicio, a poesia de Hdolderlin proporciona pensea fitos muros erguidos pela metafisica.

Com seu canto, 0 poeta suabio anuncia a fuga desesle a vinda do Ultimo Deus.
Holderlin canta em tempo de fuga dos deuses a derdamo o sagrado, como a dimenséao
que compreende o divino. A auséncia dos deusesadmnpor Hodlderlin advém do
esquecimento do ser, € produto desse esquecimento.

E mais, o homem na era da técnica € incapaz delmerque o ser esta esquecido,

ele constréi tendo como pilar algo que foi esquea@dcom isso ndo percebe a propria
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indigéncia. E na medida em que néo se considergeimi, impede que o ser seja pensado
por um novo pensamento, porgue nao pressente sgrefa esquecido.

Os deuses ndo podem se manifestar ao homem, quenrérga que a dinamica
mais propria da verdade enquaatétheiaé o desocultamento e o ocultamento. Isso porque a
verdade é o espaco e o tempo de manifestacdo dadea&e o sagrado, o0 ser, 0 espaco de
manifestacéo da divindade, ndo existe mais, oseden&o podem se manifestar ao homem,
nao podem interpela-lo.

Os deuses fugiram na era da técnica. Em Germéneta canta essa fuga em
razao dos vestigios do sagrado que os deusesataixAp passo que, se existe um tempo de
fuga, é porque um dia os deuses podem vir a s€festarem novamente. Esse tempo-espaco
de manifestacdo dos deuses é consignado pelo sa@radhgrado em sua vinda é cantado de
maneira singular no poen@mo quando em dia de feriadpque sera analisado no proximo

capitulo.



CAPITULO 3 - O SAGRADO NO POEMA COMO QUANDO EM DIA DE
FERIADO...

3.1 Consideracgdes Iniciais

Neste capitulo o objetivo principal é compreendentarpretacdo que Heidegger
realiza do sagrado e@omo quando em dia de feriado.Ou seja, analisar de maneira mais
sistematica o alvo a que se dirigiram os esforggsreendidos até aqui. Além disso, procura-
se pontuar nesse momento suas possiveis espedfsicem relacdo as interpretacdes do
sagrado em outros poemas.

A conferénciaComo quando em dia de feriaddioi pronunciada diversas vezes
entre os anos de 1939 e 1940. Sua primeira puBbcacorreu no ano de 1941. Utilizamos
em nossa pesquisa a traducdo espanhola presernterandAclaraciones a la poesia de
Holderlin, publicada pela Alianza Editorial em 2005.

O titulo da conferéncia foi tomado de um poema dielétlin que, por sua vez, ndo
tem titulo. A frase: “como quando em dia de ferfadparece na primeira estrofe do poema e
talvez por isso tenha sido adotada como tituloedest

Segundo Heidegger, o poema de Hdélderlin foi congpostano de 1800. Passaram-
se mais de um século até que fosse conhecido maaAle. Norbert von Hellingrath,
organizador das obras de Hdolderlin foi o primeinpublica-lo em 1910. Vamos a leitura do

poema:

Como quando em dia de feriado...
I

1 Como quando em dia de feriado um camponés

2 Caminha de manha para ver o campo, ap0s uma
3 Noite quente em que cairam raios refrescantes\dgu
4 O tempo todo e ao longe ainda ressoa o trovao,

5 Ao seu leito volta o rio,

6 E fresco verdeja o chéo,

7 E devido a alegre chuva do céu,
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8 Pinga e reluz a parreira,
9 Sob um sol tranquiilo se erguem as arvores da mata

1 Assim estdo sob tempo oportuno

2 Vocés, que nenhum mestre educa sozinho,

3 Mas a maravilhosa onipresenca em leves propqrcdes
4 A poderosa, a hatureza de beleza divina.

5 Por isso, quando ela parece, durante certas®goano,
6 Dormir no céu, sob as plantas ou entre 0s povos,

7 Também se aflige assim a face dos poetas,

8 Eles parecem estar sés, contudo, sempre pressente
9 Pois pressentindo ela mesma também descansa.

1 Mas agora amanhece! Esperei e vi chegar,

2 E o que vi, 0 sagrado, seja minha palavra.

3 Pois ela, ela mesma, que é mais antiga que oM
4 Esta sob os deuses do Ocidente e do Oriente,

5 A natureza estd agora acordada com o soar das,arm
6 E do alto Eter até o fundo do abismo,

7 Segundo sélida lei, como outrora, nascida

8 Do caos sagrado, a admiracdo se sente

9 A criadora de tudo novamente.

\Y

1 E assim como nos olhos brilha para o homem

2 Um fogo, quando projeta algo elevado:

3 Assim de novo nos sinais, nos fatos do mundo,

4 E agora acendido um fogo na alma dos poetas.

5 E o que outrora aconteceu, mas apenas foi sentido
6 E somente manifesto agora,

7 E os que sorridentes, na figura de criados

8 Lavraram o campo para nos, eles sdo conhecidos,
9 Os vivificadores, as forcas dos deuses.

\Y,

1 Perguntas por eles? No canto sopra seu espirito

2 Quando desperta por causa do sol do dia e degieente,
3 E as tormentas, que no ar, e outras

4 Mais preparadas nas profundezas do tempo, mais

5 Cheias de interpretacdo e mais perceptiveis, nos

6 Arrastam entre 0 céu e a terra e 0S povos.

7 Os pensamentos do espirito comum sao —

8 S&o os que terminam silenciosos na alma do poeta.

Vi

1 Para que subitamente atingida, conhecedora do
2 Infinito desde longo tempo, estremeca pela
3 Recordacéo, e para vos, acendido por um raio
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4 Sagrado, a fruta gerada no amor, dos homens

5 E dos deuses obra, o canto, como qual cria arabasia bem.
6 Assim caiu, como dizem os poetas, quando desejava

7 Ver o Deus, seu raio sobre a casa de Sémele que,

8 Em cinzas mortalmente atingida, gerou o sagrado

9 Baco, o fruto da tempestade.

Vi

1 E por isso, os filhos da terra bebem agora

2 Sem perigo o fogo celestial.

3 Mas a vOs convém, sob as tempestades de Deus,

4 Seus poetas! Estar com a cabeca despojada,

5 O raio do pai, ele mesmo, captar com as propréss,
6 E para o povo, protegidos em canto,

7 Conseguir dotes celestiais,

8 Pois somos apenas do puro coragdo

9 Como criangas, nds, sao inocentes nossas maos.

10 O raio do pai, o puro, ndo chamusca.
11 E mesmo tocado no fundo, compartilhando
12 Das dores de um Deus, o coracgéo eterno permtimeee'?®

3.2 A natureza e sua onipresenca maravilhosa

A palavra “natureza” possui uma forca singular s@ma estrofe onde é nomeada,
mas no poema como um todo. Segundo Boutot (19923). Heidegger entende que a
natureza determina cada palavra do poema até finsgu“O divino, ou melhor o sagrado,
Holderlin experimenta-o, no seu poel@amo quando em dia de feriadpsob o nome de
‘Natureza™*

Para Heidegger, a primeira estrofe da poesia paresscricdo de um quadro, uma
pintura onde se vé um camponés caminhando numaam@alsol por entre a vinha. O
camponés constata que a chuva que caiu com forcaom@ anterior ndo danificou a
plantacdo. O que semeou estd intacto e serdo gevadautos para seu sustento. Os trovoes,

que ainda ressoam ao longe, ndo afastam da lenabeaf@r¢ca da tempestade que caiu. O

123 Devido & impossibilidade de uma traducdo nosspogma para o portugués, adotamos a traducéo feita p
Marco Aurélio Werle em seu liviBoesia e Pensamento em Hoélderlin e Heidegg®lerle traduziu a partir do
original aleméo, baseado em tradutores brasileigecialistas em Holderlin. Na bibliografia Werlez f
referéncia as traducdes feitas por Antdénio Mediodrigues, Marcia de Sa Cavalcante e Antdnio Abrasch
124BOUTOT, Alain.Introducéo a filosofia de Heideggdrisboa: Publicacdes Europa-América, 1993. p. 123.
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volume de agua do rio ja voltou ao seu normal Buwv& parece ter salientado ainda mais o
verde das plantas.

A primeira estrofe termina com dois pontos, o gegundo Heidegger, faz com que
o0 “Como” seja uma abertura para o “Assidd segunda estrofe. As duas estrofes parecem
unidas como num abraco. Nesse abraco unificad®o éstnbém camponés e poeta.

Existe uma correspondéncia entre a lida cotidiaoacadmponés, poetizada na
primeira estrofe, e a atividade dos poetas. Cangpengoetas estdo “sob tempo oportuno”.
Isso porque ambos estdo sob os designios da reatlNé» € 0 camponés quem cultiva a
natureza, e sim o contrario. A natureza é quenrm@ia o melhor momento de arar o campo,
de semear os gréos. E ela quem diz quando o fstdiopeonto para a colheita. Ao camponés
cabe ser sensivel aos apelos da natureza pardéadbe eonceda o sustento.

A natureza € aquela que educa de modo diferencfemlonestre ou professor cabe
apenas “inculcar”, ou seja, apontar, apregoar #igeducacao do mestre ndo € capaz de nada
além disso. Ja a natureza educa porque € onipeesstd presente em todo o real de forma
maravilhosa. “A natureza esta presente na obra hamana histéria dos povos, nos astros e
nos deuses, mas também nas pedras, nas plantamasarassim como nos rios e nos
temporais™? Por estar presente em cada uma das coisas quéewonpreal, a natureza é
onipresenca maravilhosa.

Pelo fato de estar presente em todo o real, ndofisgg que a natureza seja o
acumulo de tudo o que existe ou que ela possansentada num unico elemento isolado da
realidade. O conjunto das coisas que existem écomseqiéncia da onipresenca da natureza,
e ndo o contrario. Nada do real pode explicar @ntap a onipresenca da natureza.

A natureza sempre esteve presente, ela é antedoialguer coisa que existe na
realidade. O acesso a ela é impossibilitado por, @srque ndo podemos colhé-la como um
objeto. O homem pode tentar chegar até a natuneas,0 que consegue € apenas destruir
aquilo que ela tem de mais maravilhoso, a sua wiidate. A natureza é um “mero
acontecer”, ndo tem razao de ser, isso a torna edy@ordinario. Esse maravilhoso da
natureza, mesmo estando presente em tudo o quecanbs, ndo pode ser produzido pelas
maos do homem. Para Heidegger isso explica a edwee Holderlin: “a natureza educa em
leves proporcdes”.

O educar de modo “leve” da natureza pode causalsa impressao de que exista ai

uma falha. A leveza das proporcdes néo represemianaqueza da natureza, mesmo porque,

1% HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Héldetliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 59.
(Traducédo nossa).
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a natureza é também “a poderosa”. Esse seu podér mdirado de outro lugar fora dela. Ela
mesma € quem tem o poder e por isso pode concedédatureza é, pois, onipresente e
poderosa.

No quarto verso da segunda estrofe do poema, Hidld#iz que a natureza é
poderosa porque sua beleza é divina. Isso ndodiper que a natureza seja um deus ou
deusa, ao passo que esta presente inclusive nessdé\lnatureza ndo € um deus ou deusa
porque se assim o fosse deixaria de ser “a natudazemaneira como é compreendida nesse
poema. A divindade ndo é um traco que possa trdaumi explica-la. A beleza da natureza
deve-se ao fato de ela ser maravilhosamente osipees

Como ja foi dito acima, a onipresenc¢a da naturemriem a ver com medida de
quantidade e calculo. A onipresenca significa queatreza congrega em si “inclusive
agueles elementos reais que de acordo com seu ahecsler parecem excluir-se mutuamente.
A onipresenca mantém enfrentados os extremos cimstdo céu mais alto e o mais profundo
abismo”1?

Os elementos do real, contrarios entre si, sdoidmntada qual na particularidade
que os diferencia uns dos outros gracas a tensa@ondie@posicdo. Colocados uns perante o0s
outros nessa tensao, cada elemento mostra suagaedeuma mesma unidade. A unidade,
acirrada pela contraposicdo entre os elementosams, ndo faz com que tudo se resuma ao
mesmo, ao igual. Acontece que, na alteridade exdtemada, cada elemento se mostra como
aquele que é. Na tensdo da unidade, o céu se dorda mais alto quando contraposto a
profundidade do abismo.

Nesse combate entre elementos contrarios entoeasyns ora outros se sobressaem
ou se escondem. As duas coisas se ddo ao mesmo. tAmpnesmo tempo em que uns
elementos se sobressaem, outros se subtraem. Aquetese subtraem, ao fazerem isso,
permitem aos outros aparecerem. Na auséncia deeside a possibilidade da presenca dos
outros. Essa € a esséncia da beleza. A belezatpeyud 0s elementos opostos estejam uns
nos outros “e deste modo, partindo da pureza do difarenciado, permite que tudo esteja
presente em tudo. A beleza é a onipresent?d’A beleza é o que unifica, e tal unidade
assinala a particularidade de cada elemento qup@®mreal. Isso ocorre com cada elemento

na devida contraposi¢cao a seu contrario.

12 HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de HélderliMadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 59-60.
(Traducdo nossa).
127 |bid. p. 60. (Traduc&o nossa).
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Na unidade, a diferenca entre os elementos é mgigesobressai, é 0 que ressalta de
modo mais extremo. A diferenca que ressalta € tambéjue atrai os elementos para a
unidade. Porém, ao mesmo tempo em que a unidadeltees diferenca, a onipresenca
diminui as oposi¢cdes. A onipresenca reune todoslesentos sob uma mesma unidade e
desse modo, faz com que eles pertengam ao mesmgoalNo entanto, o resultado dessa
reunido ndo representa o fim das tensoes e a dgaalbanal”.

Para Heidegger, na unidade reina uma paz que lwilldaciosa como a luz mais
clara do fogo do combate entre os elementos. Ness®wate, ocorre um jogo entre 0S
elementos, j& que uns se subtraem para que ossquigsam aparecer. A natureza € ao
mesmo tempo aquela que traz as coisas ao apareagueepermite que elas se escondam. A
natureza é divinamente formosa porquem assim coess@ncia do que € belo, ela atrai e
afasta ao mesmo tempo. Os deuses ou deusas séEsapueemais se aproximam da natureza
porgue, ao ser possivel sua aparicao, esta senddamo atracdo quanto afastamento. Na
aparicdo dos deuses as duas coisas se confundesmg pfastamento pode parecer a maior
proximidade e a proximidade o maior afastamenta dEuses estas duas coisas, afastamento
e proximidade, se dao de forma isolada. Apenashagza elas se ddo em concomitancia.

Os poetas pertencem a esse abraco da naturezatgde eongrega e reune. Isso
quer dizer que a esséncia dos poetas € marcadfapetie serem educados pela natureza. Se
a educacdo ao modo da natureza é capaz de deiraasmeaquele que educa, a pertenca dos
poetas a essa natureza onipresente marca de mosiderdvel o destino deles. A partir do
verso cinco da segunda estrofe, quando a natueggagpdormir em certas épocas do ano, tal
situacao aflige também aos poetas. Isso porqueia gsta inserido nesse abraco da natureza
gue tudo recolhe.

No poema, a natureza descansa num “aparente” ddtara Heidegger, dormir € um
modo de se manter longe, ausente. A natureza s® gqmatentar esta falsa auséncia porque
esta presente em tudo. O aparente dormir da natérea verdade um estar presente ao modo
da tristeza e da dor. Na dor ocorre uma retraggoildaque se recolhe (da natureza) no modo
de uma rememoracado. Na rememoracao, 0 que pastantdie se retira no modo da auséncia
na verdade se mantém préximo. A dor ndo € um aftgelao arrebatamento. Na dor, a
rememoragao garante que O que estava ausente yossaser uma vez mais e, assim
sucessivamente, outras tantas vezes. O estadorda& wima preparacdo no recolhimento.
Neste recolhimento a natureza pressente, prepandrsia.

Heidegger diz que enquanto a natureza se reamhgoetas parecem isolados. No

entanto, a verdade € que eles nao estao sés,resepem. Pressentir € pensar adiante, é
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pensar em algo que esta distante, mas ndo se. &astaa compreensdo comum, distancia e
afastamento dizem o mesmo, ja que entendemosamtdistomo aquele que esta afastado de
nos. Porém, ndo é esse 0 caso aqui, o que se endmtante ndo se afasta por ndo ser algo
que esta indo, mas esta vindo. O que se pressafista@te porque € algo que pertence ao
“porvir’. No entanto, o que esta por vir repousaimoial. Isso faz do porvir heideggeriano
algo diferente daquilo que comumente chamamos wertf’. Para o pensamento comum,
entende-se como futuro aquilo que esta totalmesgeathectado do inicial. No entanto, como
para Heidegger os trés éxtases do tempo ndo poeempessados isoladamente, o porvir
pertence também ao passado.

Lembramos que a concepcdo de tempo heideggerian& métradicional, ou seja,
aquela em que o tempo € visto de maneira lineaa Rasso filésofo, passado, presente e
futuro sdo compreendidos numa co-pertenca origin@esse modo, o passado deixa de ser
algo fixado num lugar da histéria que ficou |4 atnd memoéria. O passado passa a ser aquilo
gue prepara o porvir, porque nele continua a vignoapresente o que um dia aconteceu e
pode vir a ser de novo. Ou seja, 0 pressentir étapai a tras e a frente também, pois pensa
o dar-se da natureza tendo como pano de fundo atdguelo tempo originario. O
pressentimento do poeta € uma volta ao passadondoaso sentido de uma nostalgia. Ele
retoma o passado no presente, e assim pode pregdataro.

Aparentemente a natureza dorme, porém seu sono/é€raade um pressentimento,
estado no qual estdo também os poetas. O apaegdesp € quando se estd na maior
atividade, na preparacéo para o vindouro. Juntmap e natureza pressentem o que esta por
vir, a vinda do sagrado. O pressentimento dos pamtarre juntamente com o da natureza
porque “como 0s poetas ndo se referem, de factmtéreza como objeto, mas porque a
natureza enquanto Ser se institui a si propriainerdo dizer dos poetas tem, enquanto o
dizer-de-si-propria da natureza, a mesma essénsta.dPor isso € que se diz dos poetas que
eles ‘sempre pressenteni®®

Com a citacao anterior emerge uma grande duvidenoGuode o poeta pertencer a
mesma esséncia da natureza? Para 0 senso comunrezaado as plantas, os animais, 0s
oceanos. Alguns podem até dizer que os poetas Cammais racionais” pertencem ao
conjunto da natureza também. No entanto, a esséadiamem e da natureza parece ser algo
muito diverso. Isso porque aos olhos do homem nmmodematureza € vista como um objeto a

ser explorado e o homem € o explorador. Nessedsestia esséncia € muito diferente da

128 HEIDEGGER, MartinHinos de Hélderlin Lisboa: Instituto Piaget, 2004. p. 241.
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esséncia humana. No entanto, para o pensamenteideggder a questao é bem diferente. A
natureza, como vimos no inicio do capitulo, serdpreendida a luz da poesia de Hoélderlin.

Para entender melhor o que Hoélderlin diz com avpalaatureza é preciso remeter-
se ao termo gregevctic. Na leitura de Heidegger, o que esta palavra septeu para 0s
pensadores gregos antigos ndo se sustentou quanttadudicdo paraatura, natureza. A
traducédo fez com que esta palavra perdesse sum dorganhar elementos novos que nao
dizem respeito ao que ela significou no inicio.dégiger chama nossa atencéo para o fato de
que ainda assim, na poesia de Holderlin, a palaatareza carrega algo que lembra seu
significado antigo.

®dYoic significa “o crescimento”, lembrando que para agggs a palavra
crescimento nada tem a ver com aumento quantifaéivolucdo ou ocorrer sucessivo. A
@Uc1g homeia “um surgir e sair, € um abrir-se que, dodat a0 mesmo tempo retorna ao
surgimento e, deste modo, se encerra naquilo queadm ocasiao lhe outorga a presenca ao
que se apresent&uocig, pensado como palavra fundamental, significa saialzrto, € o
aclarar desse clard que é o Gnico em cujo interior pode chegar a apam@go, pode situar-
se em seu contorno, mostrar-se em seu ‘aspettoR. puoic, entendida ao modo dos
gregos, é o que traz e mantém as coisas na presdagaria e mantém aberto o espaco no
qual as coisas se apresentam. Assim como a natleepéacic € 0 que esta presente em
tudo”**! Por essa razdo, diz Heidegger, é que neste poétdarkh chama de “natureza”
aguela “que tudo cria”, a “sempre viva”.

No poema, a palavra utilizada por Holderlin ndg@ésic, e sim natureza. No

entanto, para Heidegger, mesmo que Holderlin ndlmateonhecido o significado mais inicial

129 Muito embora os tradutores espanhdis da émaraciones a la poesia de Hélderlianham traduzido a
palavraLichtungcomo “claro”, acreditamos que uma traducdo magsipa seria “clareira”. Na nota de ndmero
13, pagina 65, os proéprios tradutores aludem péatoade que a palavra que traduzem como “cladatktung
Por sua vez, “claro”, em lingua alema seltg#l. Acreditamos que tal equivoco de traducdo ocquaque a
palavralichtung é derivada de.icht (luz). A maioria dos tradutores brasileiros realizma traducdo mais
precisa dé.ichtungcomo “clareira”. Optamos por “clareira” levando eonta também, o fato de quéiahtung
tem seu sentido cunhado, por Heidegger, justanmengeu encontro com a poesia de Holderlin. A dar@ium
lugar aberto, um deserto no meio do ente. Ela éngio clarificante, que envolve, circunda o ente.m@smo
tempo em que é luz, a clareira é também encobran&sisa luz encobridora pode se dar de duas mam&ra
meio do ente, como recusa (comeco da clareirajm® aissimulacdo (interior da clareira). No primeipn de
encobrimento acontece um recusar-se do ente e aagueesta € dizer que ele é. Tal recusa nao devasta
como um limite imposto ao nosso conhecimento acéocante, ja que ela é apenas o comego da clataia.
dissimulac@o o ente faz-se passar por outro queeldionesmo. Os dois modos de encobrimento (recusa e
dissimulacéo) acontecem ao mesmo tempo e por iggtcié definir quando se esta diante de um owdto. A
clareira s6 permite que o ente seja iluminado emounoutro aspecto, ela ndo concede acesso a &utalidio
ente. Essa dindmica da clareira acaba por preseeste em sua riqueza.

130 HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Héldetliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 63.
(Traducédo nossa).

131 |bid. p. 63. (Traduc&o nossa).
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da palavrapicic, ele consegue poetizar algo que se aproxima muduoildague ela um dia
representou para os gregos. “Com a palavra ‘naukgiderlin poetiza outra coisa que, sem
davida, se encontra em uma oculta relacdo com aiqueia se chamopyoc”. 32

Existe uma correspondéncia entre a naturezaundespertar e @jcic, entendida
como um surgir, um eclodir. A natureza comdcic desperta com o amanhecer que se
levanta depois da escuriddo da noite. A escuridéoaite € o tempo de preparacdo que a
natureza exige para que o vindouro possa ser ticeBio poeta € aquele que se encontra

sempre nesse tempo da noite, pressentindo o fytxgparando a vinda do sagrado.

3.3 O sagrado como esséncia da natureza

Com a palavra natureza, Holderlin ndo pretender fageiver aquilo que foi
experimentado pelos gregos antigos. A palavra ezaéupoetiza uma outra coisa. Essa outra
coisa, que é o sagrado, pode ser encontrada gquindorrespondéncia compaéocic grega,
gue € um surgir a partir de si mesma.

Com o fim da noite e o0 nascer do sol, 0 que anesgenas pressentido chega a
palavra dos poetas. O sagrado, através da palaeeteg, € trazido pelos poetas. Aquilo que
antes se chamou de natureza é agora o sagradoe@s géo convocados pelo sagrado para
que através da palavra poética possam trazer ci@psggrado aos homens. Essa convocagao
€ uma obrigacdo que os poetas cumprem para quelrzZeapossa Vvir como o sagrado. A
palavra poética é a escolhida para a tarefa dadagrorque so ela € capaz de conservar o
dizer em sua inicialidade. “O inicio se apresertanedida em que permanece na vinda”.
Ou seja, a palavra poética é capaz de consenagradd em sua esséncia, em seu modo de
um “ainda nao”.

No despertar do dia tudo era siléncio, mudez. Asipo@omeia o essencial, o
despertar da natureza e transforma a mudez emrpal2esse modo, o sagrado passa a
ressoar na palavra poética.

A palavra é, para Heidegger, o que separa a eas@éacido-esséncia das coisas. Ao

separa-las a palavra dispde o combate entre elpalaf&ra € uma arma que inicia, propicia o

132 HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de HéldetliMadrid: Alianza Editorial, 2005. p.64.
(Traducédo nossa).
133 |bid. p. 189. (Traducdo nossa).
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combate. No poema, Holderlin diz que a naturezartieccom o soar das armas”. A natureza
acorda com a palavra armada. Nesse acordar a rettee sua esséncia despertada. Sua
esséncia € o sagrado.

A natureza € mais antiga que os tempos. Ela éi@anterconcepcao cotidiana que
temos de tempo, com a qual contamos as horasag® dis anos de nossas vidas. Isso porque
a natureza é onipresente, e desse modo é antesidempos dos homens. Ela é mais antiga
que todo o real e também mais antiga que os delisesureza esta “sobre” os deuses, e isso
nao quer dizer que a natureza se encontra numaéaciiseparada, por cima deles. A
palavra “sobre” é utilizada para indicar que sead@tureza a mais antiga e a regente de tudo
0 que existe, os deuses, assim como todas as,déisasua existéncia subordinada a ela.

A natureza é aquela que tem o poder da onipreselza, a luz que ilumina todo o
real. A natureza € o sagrado, € anterior a qualcpiea, e, como ja dissemos, é anterior até
mesmo aos tempos e aos deuses. “O sagrado namdasagr ser divino, senao que o divino
é divino por ser sagrado a sua maneitfd’Desse modo, Heidegger inverte a concepgéo do
senso comum ao dizer que o divino pertence aodageanao o contrario. Dizer que o divino
e divino porque sagrado é dizer que o sagrado énqu@ ao divino a condicdo de
possibilidade para que ele seja 0 que é. O sagadmba a tudo, tanto o éter quanto o
abismo, e até mesmo o caos.

A natureza tem como esséncia o sagrado. Ela dagpemaneira sagrada. Em seu
despertar, a natureza desperta a si mesma, sainuessia para fazer-se presente. E aonde
chega a natureza no seu despertar? Quando despeatayeza chega a si mesma. Isso ocorre
porque a natureza € o inicio de tudo; sendo asgiemdo volta a si mesma s6 pode encontrar
a si mesma. Para Heidegger (2005, p.67), isso @wedHplderlin quer dizer com o “E” que
aparece na sexta estrofe do segundo verso. O twsgarnatureza € o voltar dela para ela
mesma. Despertando, a natureza se enche de navegp@tito que tudo preenche e anima. A
natureza em sua onipresenca € espirito. “O espiggse por cada coisa em seu distinto lugar,
essa atividade diferenciadora, licida e arriscqde, instala tudo aquilo que esta presente
dentro dos limites e estrutura bem delimitadosudevinda & presenca®

O espirito faz com que cada coisa seja 0 que &adela rede de coisas que
compdem o real. Tanto as coisas iguais entre sitques que diferem entre si estdo sob o
signo do espirito que a tudo preenche. O espiiiezeticia cada coisa de acordo com suas

13 HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Héldetliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 66.
(Traducdo nossa).
13 |bid. p. 67. (Traduc&o nossa).
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especificidades. Apesar de diferentes entre sigstab coisas sdo unificadas mediante o
espirito. Isso se da porgue o que ha de mais propriespirito € o pensamento, que a tudo
reune numa unidade diferenciadora. Esse pensamgeotque Heidegger chama de pensar
essencial.

O espirito € como um espaco aberto no qual cadzeate do real vem a presenca e
permanece presente. O espirito preenche a tudie dedlto éter até o abismo mais profundo.
Neste espaco aberto pelo espirito estdo mortaisogdis e todas as coisas do real, sejam
iguais entre si ou diferentes.

O espaco aberto permite a relacéo entre as caisasognpdem o real e, desse modo,
funciona como um mediador. O real, por sua vezlgé mediado e tudo o que nele se
encontra € mediato. Por outro lado, o espaco almediador), no qual as coisas do real se
dao em relagbes e correspondéncias, € imediataaigla imortais, todos sdo mediatos e
nunca podem ser imediatos ou alcancar o que éamoedie maneira imediata.

Tudo que existe, sejam deuses ou homens, estéo jsgo da lei do imediato. “O
que esta presente em tudo de maneira prévia redoeotisolado em uma Unica presenca e
serve de mediag&o para qualquer elemento que apasecer’:*® Ao afirmar que o sagrado é
0 que esta presente em tudo de antemao, Heideggediger que ele € “sem media¢bes”. O
sagrado ou natureza € o imediato, mas ao mesmae @figlei” para tudo que € mediato.

Tendo em vista 0s versos sete e oito da tercemafesnos quais Holderlin diz que a
natureza “segue solida lei” e “nasceu do sagradse”cé&leidegger pergunta: Como conciliar
duas coisas supostamente distintas - o caos @ a lei

Para o pensamento cotidiano, a palavra caos nateenmum lugar no qual impera a
confusdo. Desse modo, como a natureza pode sersa tasceu da confusado, daquilo que
carece de lei?

Esse modo erréneo de pensar o caos como o “sdidasemns impede de aceder a
sua verdadeira esséncia. 1sso porque “caos sigm®frcprimeiro lugar o que se abre como um
bocejo, a fissura aberta, o0 espaco aberto quersaates e no qual tudo cai engolidd”No
abrir-se de uma fissura na superficie de um teyremio 0 que se encontrava sobre o chdo é
engolido, devorado pela fenda. A fenda n&do propoeciapoio as coisas, ela ndo tem um
fundo aparente, € um abismo. Logo, como o caos ek de fundamento para as coisas se

ele mesmo é sem fundo?

1% HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Hélderliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 69.
(Traducédo nossa).
137|bid. p. 70. (Traducdo nossa).
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Aquele gue s6 conhece o0 que é mediato ndo podedente caos de outro modo, a
ndo ser como confusdo. Porém, se pensarmos azatomopycic (eclodir gue ao mesmo
tempo retorna ao surgimento), o caos ¢é a fisspeata da qual o espaco aberto se abre como
o lugar no qual as coisas vém a presenca.

Segundo Heidegger (2005, p.70), isso justificato tee Hdolderlin chamar tanto o
caos guanto a confusdo de “sagrados”. “O caosagm@mdo mesmo. Nenhum elemento real
precede a essa fissura, sendo que se limita sem@nérar nela®® O caos, que podemos
chamar de sagrado ou natureza, precede a tudopadsoantigo, € anterior a qualquer outra
coisa. E mais antigo do que tudo o que ja existitaes jovem do que tudo o que ainda esta
por vir. O sagrado é aquilo que é desde sempriialin Nessa inicialidade permanente esta
sempre “intacto e salvo”. Isso porque o inesperadgue ndo tem data nem local preé-
determinados para ocorrer, esta livre de qualgpasianamento. O sagrado ndo pode ser
manipulado porque ele ndo é algo que estd ai rearfosnte, ao alcance dos olhos. Ele
acontece em épocas essenciais que nao podem sdasngelo pensamento que calcula.

Ao manter-se como “ainda n&do”, o sagrado se prasessa demora de seu vir a ser.
Desse modo, como falar de algo que nunca estaogpracdbado? Homens e deuses, estes
nunca podem ter uma experiéncia do sagrado de raanediata porque suas relagcdes com
as coisas sdo sempre mediatas. O homem se relamomas coisas ao seu redor quase
sempre condicionado por uma terceira coisa. Ou sef@isa nela mesma ndo € pensada,
importa mais a serventia dela. Muitas vezes atanoess relagcdes dos homens entre si sdo
pautadas pela serventia, pela utilidade. Para ehoédificil compreender algo que surge a
partir de si mesmo e que, ao surgir, faz um movimda volta para si mesmo.

O pensamento calculador procura conhecer as co@aselas mesmas, mas no
intuito de domina-las. Para este tipo de pensanmentwmisas sé séo dignas de serem pensadas
se puderem ser subjugadas, escravizadas em phandem. Um pensamento desse tipo nao
pode entender algo como o sagrado, ja que estméserventia, é inutilizavel.

O sagrado nao se deixa experimentar para forardesno, e nada além dele mesmo
pode explica-lo. Heidegger diz que o sagrado sempgeescapa, por mais que tentemos
apreendé-lo. Isso acontece porque ele € exuberd@i®, repleto. Podemos dar a ele muitos

nomes: natureza, mistério, espantoso. Nenhum dassess esgota o sagrado, porque ele é

138 HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Hélderliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 70.
(Traducédo nossa).
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extraordinario. Faltam nomes sagrados porque @dagr desde sempre aquilo que se retém
em si mesmo e assim impede um aceder direto a ele.

Dito isso, como podemos nos propor a falar do slgrse ele é indizivel e
inapreensivel? Ele é indizivel para uma linguagara tgnta aprisiona-lo em definicdes
exatas. “Contrariamente a isto ha um dizer quentega expressamente a saga sem, no
entanto, refletir sobre a linguagem; se o fizetmmpbém esta se transformaria em objeto.
Entrar na verdadeira saga caracteriza um dizesegee o caminho daquilo que necessita ser
dito, com a unica finalidade de o dizer. Aquilo queeessita ser dito seria entdo aquilo que,
segundo a sua natureza, pertence ao recinto daatieg1’>*° Entdo, uma linguagem cuja
dindmica seja harmonizada com a dindmica de maagf#s do sagrado € capaz de nomea-lo.

Nos capitulos anteriores dissemos que a linguagaftica € capaz de nomear o
sagrado e ao mesmo tempo resguarda-lo como mistaiocoisa s6 é possivel porque o

poeta pertence ao sagrado. Isso significa qudelé familiar.

3.4 A tarefa do poeta: cuidar do sagrado

Na quarta estrofe, os poetas aparecem como aquedede€m a alma incendiada pelo
fogo do sagrado. Os poetas, educados pela natsokzam ligeiro abraco, pertencem ao
sagrado. Pelo fato de pertencerem a ele podemeptagssua vinda e prepara-la. S6 se pode
pressentir o que ainda esta por vir. E, quanda@ada vindouro se desvela, € como se uma
luz iluminasse a alma dos poetas. lluminados Ea k&, 0s poetas pertencem ao sagrado.

Por pertencerem ao sagrado, os poetas sdo queipadoseu fogo e atingidos pela
sua luz. Os poetas se mantém no aberto e na cariee emana do sagrado.

Desse modo, parece que os poetas ocupam um lugdegimdo em relacdo aos
outros homens. A eles foi concedido o fogo do c@éuaberto da clareira. Porém, segundo
Heidegger, “o aberto se articula com isso que chamsdum mundo™“° O poeta esta mais
familiarizado ainda com os “signos e as facanhashdndo. O mundo n&o |hes é alheio, eles

também estio incluidos no real. Em uma das estdafgsimeira versio do poer@Unicq

139 HEIDEGGER, MartinCaminhos de Floresta isboa: Instituto Piaget, 2004. p. 362.
1O HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de HélderliMadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 71-72.
(Traducédo nossa).
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Holderlin diz que “os poetas tém também que seresgirituais no mundo”' Essa
necessidade de que o0s poetas sejam atrelados damoud iminente. De que outro modo eles
poderiam interpretar os sinais e facanhas que @oono mundo como possiveis vestigios do
sagrado?

Na estrofe de numero quatro, Hélderlin diz: “e @ @utrora aconteceu, mas apenas
foi sentido / E somente manifesto agora”. O “owttasignifica o que é mais inicial, mais
antigo, a natureza comgiocic, que somente foi entendida dessa maneira num momento
anico e logo depois foi esquecida. No entanto, efdild foi capaz de compreender o
significado inicial da natureza para 0s pensadanigiarios, e em razao disto o sagrado pode
ser nomeado em sua poesia.

Na mesma estrofe de nimero quatro, a naturezartiesNe despertar, ela € a que
da vida aos deuses, aos quais 0 poeta estd submeéd poetas trabalham como os
camponeses que lavram a terra. Eles preparam a simdagrado, bem como 0os camponeses
preparam a terra para o plantio. Apesar de as donce despendem nessa tarefa serem
nomeadas como divinas, elas ndo tém origem no®slelissa forca divina € concedida pela
propria natureza que a tudo mantém vivo.

A natureza se mantém firme desde o momento em@uegou a ser bombardeada
pelas maquinagées humanas. Ela se manteve a savtemntativas que a técnica moderna
produziu para apreendé-la e escraviza-la. A tugtmasnatureza suportou “sorrindo”. Suportar
sorrindo é o modo como a natureza responde desdsuperior onipresenca. As investidas
contra ela, advindas dos homens ndo a atingem @aiqué o inicial. A natureza suporta e
desse modo mantém-se 0 espago para que 0 sagratinpea presente em meio a técnica.
Para o homem da técnica moderna, ndo s6 a natamagdudo o que conhecemos € algo a ser
explorado em proveito da humanidade. As coisascs@ébecidas e valorizadas pelo que
podem resultar em forma de lucro e fortuna.

No entender heideggeriano, as coisas deveriamosérecidas pelo que sado e nao
pelo que podem produzir. Infelizmente, ndo € o ap@re numa era em que todas as coisas
séo visadas com os olhos da ambicdo. A naturezsagrado ndo escapam a esse olhar, eles
também sofrem com essas investidas. Num tempo gjesseagrado € também um valor

dentre tantos outros. A Unica diferenca é que elielad como o valor supremo. Logo, 0

1“1 HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Héldetliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 72.
(Traducédo nossa).
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sagrado ndo desaparece na técnica. Ocorre queglBaroque vé é o que mede e calcula o
sagrado se torna um valor.

A quarta estrofe termina fazendo uma alusédo aasaitgs deuses. A ligacdo entre o
fim dessa estrofe e 0 comeco da seguinte é feidaést de uma indagacao: “pergunta por
eles?”. Segundo Heidegger, “eles” sdo os deusasag frcas vivificadoras. Os deuses
precisam do poeta para trazer o sagrado ao pavppeta precisa dos deuses. Nem mesmo o
poeta que esta abracado pelo sagrado pode acelteqaando bem entender. O poeta nunca
pode manipular o sagrado mediante sua prépria den#so poeta cabe responder aos apelos
que o sagrado realiza através dos chamados dossddti® corresponde a esses apelos
através do canto que funciona como resposta. Sentenanto poético, e nenhum outro, é
como uma justa medida para receber o sagrado.

No entanto, nem todo canto poético € capaz dertcagagrado a palavra. Este tem
gue brotar do despertar da natureza, que ocorm@&@mas tormentas que acometem o céu, a
terra e 0s povos. A tempestade que cai na noiteagtecede o amanhecer € como uma
gestacao, nela se prepara o dia que surgird. Paaacimento do canto poético € necessario
esse tempo de preparacdo. O sagrado sO nascesalmeanto poético mediante um tempo
que prepara sua recepcao.

Nos dois ultimos versos da quarta estrofe estat@stws pensamentos do espirito
comum sao / Sao o0s que terminam silenciosos na @dnpemeta”. Espirito € “o que com seu
pensar ordena e articula tudo, permanece adictfeito @ todos™*? Em razdo de estar
acostumado a tudo, o espirito € sempre espiritauconsegundo Heidegger, dizer que os
pensamentos do espirito comum terminam na almaodt@a @ o mesmo que dizer que nela
esses pensamentos séo recebidos e conservados.

O verbo “terminar”, nesse caso, nada tem a ver @iomou desaparecimento.
Portanto, dizer que os pensamentos terminam sigoEina alma do poeta ndo € o mesmo
gue dizer que eles desaparecem no siléncio emuddsib porque o siléncio, neste caso, €
receptaculo que gesta o espirito em todo seu astusi e plenitude. O siléncio funciona
como um tempo de resguardo, no qual os pensamesrntisuam sendo o que sempre foram.
No siléncio eles esperam apenas o tempo certo ulevisea ser. Portanto, de maneira
silenciosa, mas nem por isso usurpado de toda glemitude, o espirito € recebido e
conservado pela alma do poeta. “O que de espatdos® sagrado repousa na docura da

alma ‘do poeta’. O sagrado esta presente silenoi@ste como algo vindouro. Por isso nunca

1“2 HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Héldetliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 75.
(Traducédo nossa).
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se representa como um objeto ou algo que se ppssiaar’'** O sagrado se encontra no
ambito do porvir. Isso impede a sua captura ows@Epmamento.

A alma do poeta oferece protecdo ao sagrado enviseuser. Heidegger chama
atencdo para o fato de que em quase todos os drgob®s nos quais se refere aos poetas,
Holderlin utiliza o plural. Isso s6 ndo ocorre egisdmomentos do poema, sdo eles: quando
na primeira estrofe do terceiro verso o poeta wénda do sagrado e na passagem citada
acima, quando é mencionada a alma silenciosa “dtapoSegundo Heidegger, os dois
trechos tratam do mesmo poeta. Seria este o prdpiaerlin?

A quinta estrofe possui um verso a menos que asidef segundo Heidegger
(2005, p.76), para que possamos seguir o poemadlmame ele pretende dizer é preciso
incluir um pensamento nessa lacuna. Este pensarsente para dar continuidade ao que
vem sendo dito no poema. O que se disse € queradsagncontra-se resguardado na alma
silenciosa do poeta, e por esse motivo ela “desftam sorte o canto, 0 que agora significa
que obtém a palavra, que somente deve dizer odsddfd Ao resguardar o sagrado, a alma
do poeta também guarda o canto e a palavra, quendestar a disposicdo unicamente do
sagrado. Assim sendo, desfrutando da sorte do ,cantdra poética do sagrado tem sua
realizacdo sempre protegida. Nada pode ameacar i@alizacéo da obra, a ndo ser o fato de
a alma nao suportar a sorte do canto. Pode sex goee se torne pesada demais para o poeta
e ele vacile.

A sorte do poeta é albergar em sua alma o vindouas,ele € incapaz de, na solidao,
nomear o sagrado. A alma do poeta possui uma cldenhaz muito clara que sé pode ser
acesa pelos deuses. Os deuses inflamam essa lienteamraio sagrado que eles recebem do
sagrado mesmo e langam sobre o poeta. Por essa oazieuses estdo mais altos, mais perto
do sagrado, para lancarem esse raio inflamavelrgesdeia a alma do poeta. Esse raio de
luz que vem dos deuses e golpeia com muita foqgaeta € o que o obriga a sua missao, a
sua tarefa de mediador do sagrado.

Os deuses séo, portanto, fundamentais ao poetaelesitém a funcéo de expulsar o
raio de luz que vem do sagrado. Os poetas tambénfusdamentais aos deuses, ja que
somente eles sdo capazes de suportar a forcaodder&iz que golpeia com violéncia.

Sendo assim, homens e deuses precisam uns dos pat@® que 0 sagrado possa
acontecer. E desse modo, se a unido entre homdaases é 0 que assegura a vinda do

3 HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Hélderliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 75.
(Traducédo nossa).
14 |bid. p. 76. (Traduc&o nossa).
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sagrado, o elo deve ser forte e duradouro. A @sstadigacdo em prol do mesmo, Heidegger
da o nome de ‘Amor’. Unidos pelo amor, homens esdgumdo sao uns sem 0s outros. Apesar
desse vinculo unificador, cada qual ndo deixa deageilo que €. Os homens continuam
sendo homens e os deuses continuam sendo dewssedelgerta forma também assegura a
vinda do sagrado, ja que cada um continua a cumau papel. O sagrado é beneficiado por
esse amor que ele mesmo concede. E isso ndo pededierente, pois se 0 sagrado € a lei
para todas as coisas, 0 amor é fruto do sagradoeh e deuses s6 podem se unir no amor
porque ambos estédo sob o jugo do sagrado. Desse perdebemos que ndo basta a vontade
isolada dos deuses, nem mesmo a vontade isolgo@etin. A unido entre eles deve ser selada
pelo sagrado.

Golpeado pelo raio dos deuses, 0 poeta poderia tectdado a tomar posse do
sagrado e nado intermediar sua vinda aos homenss$Sm o fizesse, 0 poeta perderia a
esséncia do ser poético, ja que tal esséncia “eduaseia em receber o deus, sendo estar
rodeado pelo abraco do sagrad’O poeta é poeta justamente por se manter em eséado
atencdo em relacdo ao raio enviado pelos deuseserAatingido por esse raio, 0 poeta deve
envia-lo ao povo. O sagrado nao lhe pertence,relesa passa-lo adiante. Porém, o que faz
com gue o poeta suporte o calor do raio?

A chama forte do raio ndo queima o poeta porqueetEnce ao sagrado, e dessa
forma se encontra familiarizado com esta caratieaipropria do sagrado. O sagrado nao é
indiferente ao poeta e o poeta também nao é iediferao sagrado. Se as coisas nao
ocorressem dessa forma, o0 poeta jamais reconheseviestigios do sagrado. Em razao disso,
persiste também uma familiaridade do poeta com tarema no que diz respeito a sua
onipresenca. O poeta sé é capaz de ser o intémgwesagrado porgue sua voz encontra-se
ajustada aos apelos que vém do céu. E como sesastivessem na mesma frequéncia.

Apesar da sintonia com o sagrado, ao receber ¢ aamma do poeta chega a
estremecer. Isso ocorre porque o sagrado em setsab# recordacdo. Recordar ndo é o
mesmo que um simples lembrar. Na recordacdo, cégeeordado retorna a presenca. “O
estremecimento rompe o repouso do siléncio. A palaliega a sef*® No mais profundo
siléncio repousa na verdade a pura agitacdo. BEstidm pela recordacdo daquilo que o
sagrado foi um dia, o poeta rompe o siléncio e &rgmlavra a tona. A palavra nao € outra
coisa que lembre o sagrado, ela é o sagrado meamridot a presenca.

> HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Hélderliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 77.
(Traducédo nossa).
1% |bid. p. 77. (Traduc&o nossa).
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E como se o siléncio funcionasse como um fundooge pnde as palavras sdo como
as aguas calmas do fundo. O que ndo quer dizezlgsestejam largadas a propria sorte. As
palavras espreitam, estdo preparadas para o dizesmera de alguém que tenha a capacidade
de suporta-las na sua fala. Ninguém pode fazerssaoho, mas a unido de deuses e homens
pode. Isto significa que a palavra é o que “permite apareca a matua pertenca de deus e
homem™!*” Ou seja, a palavra poética traz & tona o fundameéatmutua pertenca entre
homens e deuses: o sagrado.

A estrofe sete comeca dizendo, “E por isso, o®dilda terra bebem agora / Sem
perigo o fogo celestial”. Ou seja, livre dos pesigopalavra chega aos homens por intermédio
do poeta. Pela primeira vez aparece no poema ead® mnico na obra de Hdblderlin a
expressao, “fogo celestial”. Este fogo ndo devecsafundido com o raio enviado pelos
deuses que atinge os poetas. O fogo celestiakétiedlporque enviado por um celeste e esta
na alma dos poetas desde antes do nascimento tio ei@né o sagrado mesmo. Quando o dia
nasce e a natureza desperta por meio da palaviilhassda terra podem beber sem perigo do
fogo celeste.

Para Heidegger, a introducdo do mito de Sémelecria ®strofe do poema serve
para produzir um contraste. A divergéncia entretade de Sémele e o posicionamento que 0
poeta deve ter mediante o fogo sagrado ajuda adsrt® seguinte: nem sempre a simples
presenca do sagrado garante a eficacia do cargagi@do ndo se deixa apreender por deuses
ou poetas. Tentar violentar sua esséncia como noistétarefa ineficaz. Aquele que se
aproxima demais pode se queimar em seu fogo, caootereu a Sémele. O poeta, no
entanto, ndo ultrapassa a zona limitrofe, ele kE@mo “entre”. Ele assume sua condi¢do de
semideus. Tocar o sagrado ndo |he convém, poisagilbém poderia se queimar. Como
semideus ele é o Unico capaz de suportar os desigos deuses e leva-los aos homens. O
poeta assume o sagrado como mistério.

Sémele, por sua vez, desejou ver o deus da matwita ela o imaginava, numa
forma humana; assim ela o reconheceria, ela potiriama experiéncia dele e daquilo que
ele é. No entanto, o deus ndo se mostrou a Sémele ela esperava que ele o fizesse. Na
ansia de desvendar aquele mistério, ela ndo sentontcom o que lhe cabia e acabou
gueimada no fogo do deus. Das cinzas de Sémele im0, 0 deus da vinha. Segundo
Heidegger, ao se queimar na chama do deus, Séstlece o sagrado. Desce esquecimento

“"HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Hélderliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 77.
(Traducédo nossa).
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nasce Baco, um semideus. O semideus carrega ampdaxe/distancia que existe entre

deuses e homens. Ele é capaz de reconhecer arg@ani@s humanas e também as divinas. O
semideus ndo € um homem, mas também ndo € umKéusessa zona de fronteira, que o

poeta se coloca. O poeta é um semideus e néo eletae tiltrapassar essa regiao limitrofe.

Ele deve manter-se sempre na proximidade, na geapaco para a vinda do sagrado esta
assegurado.

Os poetas, colocados no “entre”, trazem aos horoesagrado livre de toda sua
periculosidade. O perigo que o sagrado carregedetter sua verdadeira esséncia interpretada
como uma coisa que ela ndo é. A palavra do poptdagra que medeia o sagrado para 0s
homens. Assim, o sagrado n&o corre o risco de gkinterpretado. “A comoc¢ao do caos, que
nao oferece nenhum ponto de apoio, o terror doiatedque faz fracassar todo impulso, o
sagrado, se transformou na docura da palavra nwdi@dmediata gracas a silenciosa calma
do poeta resguardadd® O sagrado como caos representa para o homemoodesnao ter
onde pbr os pés. A fissura aberta pelo sagradoofétece nenhuma seguranca ou apoio.
Além disso, para o homem ¢é dificil entender consagrado pode ser ao mesmo tempo a lei e
0 caos.

O sagrado como o imediato também aterrorizava cehgnporque o mediato lhe é
mais proximo e por isso mais facil de ser comprigend Agora, através da docgura de suas
palavras, 0 poeta traz o sagrado aos homens.rE,da/ seus perigos, o homem pode ter a
chance de experiencia-lo.

A chegada do sagrado faz com que os poetas ellbgs“fila terra” assumam uma
nova posicdo. Com o sagrado eles “se véem tramaslpgrjuntamente a um novo modo de
ser"?Nesse novo modo de ser a distancia entre elediméoui, ela aumenta.

Nos primeiros versos da sétima estrofe, enquantowens bebem do fogo celestial,
0S poetas estdo colocados sob a tempestade dossddescabeca descoberta. Assim
colocados, eles devem suportar a tempestade & captaas proprias maos o raio do pai. “E
agora tém que permanecer ai, no lugar onde seaagrado mesmo, mais preparado e mais
inicial”.*®® Com o nascer do dia e a vinda do sagrado tudcemggaestar calmo e leve.
Entretanto, o que acontece é o contrario. O saggadorna muito pesado para os poetas. Seu

peso é quase insuportavel, mas eles tém que nuanpes firmes na mediacdo com os deuses.

18 HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Héldetliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 78.
(Traducédo nossa).

199 bid. p. 78. (Traduc&o nossa).

%0 |bid. p. 79. (Traduc&o nossa).
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A obrigacéo é dupla: captar o raio has maos emagtiocupando o espago no qual o sagrado
pode vir a manifestar-se novamente.

Por essa razdo é que no pendltimo verso da sé&stnafe os poetas sdo os de
“coracdo puro”. Para Heidegger, esses poetas (malpkdo os poetas futuros, entre os quais
o proprio Holderlin se encontra. Particularmentélddrlin € o primeiro, aquele que diz antes
de todos o que deve ser dito.

No coracao € onde se encontra recolhido e reungigceade mais proprio os poetas
possuem: a pertenca ao abraco do sagrado. A pyazatiolderlin, ndo tem nada a ver com
moral, e sim com o originario, “0 que decididamep&grmanece e se demora em sua
determinacao e destino inicial”. A pureza é par&deidin, uma caracteristica das criangas. Os
de coracao puro tém as maos puras como as de iangasrtudo o que tocam é de forma
pura. Desse modo, o poeta jamais ousa poluir amri§gsta permanece intocada.

Os poetas lidam com a natureza de “coracao pursé @ssim nao o fizessem, essa
relacdo ndo seria possivel. Pois dado que os psetaiscontram no interior da natureza, isso
poderia significar uma confusdo. Eles poderiam esgu o que tém de mais proprio,
poderiam esquecer que a natureza ¢é a lei. Entoetaglb fato de seus coracdes serem puros e
suas maos inocentes esse risco € amenizado. @S gee¢ncontram abracados pelo sagrado,
a ele pertencem e mesmo assim suas maos permaimeEmtes. ISso acontecesse porque
eles ndo se esquecem do que lhes é mais propas:abmas pertencem silenciosamente ao
sagrado.

De acordo com Heidegger, a virgula que vemos def@jzglavra “méos” do quinto
verso da sétima estrofe do poema nado aparece gmabrimanuscrito de Holderlin. Esta
virgula foi introduzida nas versfes produzidashbeltingrath e Zinkernagel porque para eles
ela esta subentendida no texto.

A sétima estrofe alude aos poetas, que como meémdo sagrado para 0s mortais,
devem se manter no perigo, debaixo da tempestadpaia dos raios divinos. Até a palavra
“maos”, os versos tratam dos filhos da terra e mmetas. O ponto final depois da palavra
“maons”, que aparece na nona estrofe do sétimo vérsolocado por Heidegger para sinalizar
uma descontinuidade. E que, segundo Heidegger, eoquestiio principal deste poema é a
vinda do sagrado, o final ndo poderia ser outroajuetomada desta questdo explicitamente
colocada na terceira estrofe. Os versos seguintgisgeala constituem uma retomada do
pensamento até a questdo do sagrado e seu dizetorAada acontece porque o sagrado,
como o imediato, necessita da mediacdo dos poataschegar até os homens, os filhos da

terra. Por intermédio dos poetas, o sagrado (in@dé@atransformado em algo mediado. A
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mediacao transforma o sagrado em palavra (mediade}o, por sua vez, pode ameacar
converter a esséncia do sagrado em algo mediadeétanEsse € o perigo que o sagrado
corre em razao da mediacao do canto do poeta.

O canto so6 desperta com o despertar do sagragso significa que o sagrado como
o imediato estad guardado no canto que € mediadan@ poético € o que chega mais perto
da esséncia do sagrado, pois ele € 0 que despataraza através da palavra. Desse modo, a
esséncia do sagrado corre o risco de transformamsalgo mediado. “Na medida em que o
sagrado se converte em palavra, seu ser mais icbmeca a vacilar. A lei se vé ameacada
em deixar de ser algo firmé®> No entanto, essa ameaca ndo se confirma, poisjltitass

estrofes do poema podemos ler que:

O raio do pai, o puro ndo chamusca.
E mesmo tocado no fundo, compartilhando
Das dores de um Deus, o coracdo eterno permamece fi

Segundo Heidegger, a razdo que explica porqueood@ipai ndo queima o poeta
encontra-se na expressao “coracdo eterno”. Estaessgp aparece de maneira Unica neste
poema, e s6 através dele pode ser entendida. Mwsétrso da terceira estrofe, o sagrado €,
em sua origem, a “solida lei”. Depreende-se digsotgdo o que existe no real e as possiveis
relacdes entre as coisas soO existem porque megattasagrado. Isso porque, se o sagrado €
onipresente e é a lei mais rigorosa, tudo estdhielconele. Todas as coisas do real estédo
recolhidas no sagrado porque ele é onipresente.

A primeira estrofe do esboco tardio de um poemduiatio Gestalt und Geist
(Figura e Espirito) de Hdlderlin, diz: “tudo é mb”. De acordo com Heidegger (2005, p.81),
isto significa que “tudo € somente na medida em suge radiante da intimidade da
onipresenca. O sagrado é a intimidade mesma, érag&@o™!>? O sagrado é mais antigo que
0s tempos, € algo que desde sempre ja existig, ‘el@rimeiro antes que qualquer outra coisa
e o ultimo depois de toda outra coisa, € 0 queepiee@ tudo e 0 que guarda tudo em si: 0
inicial, e enquanto tal, o que permanece. Seu percea € a intimidade do eterno. O sagrado
é a intimidade de outrora e de sempre, é ‘o coragtao™ 3

O sagrado é o “coracado eterno” que recolhe tudoanumtimidade. Logo, importa

saber: 0 que significa precisamente a palavraniidthde” para Holderlin?

*1 HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Héldetliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 80.
(Traducédo nossa).

152 |bid. p. 81. (Traduc&o nossa).

133 |bid. p. 81. (Traducdo nossa).
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No poemaComo quando em dia de festaonipresenca do sagrado como natureza
reune todo o real numa unidade que congrega at@ones elementos contrarios entre si. “A
ligacdo originariamente unitaria dos contrarios snafastados é o que Holderlin,
especialmente no seu periodo tardio, designa com patavra prépria: Ihnigkeit”. *>*
Innigkeit (intimidade) € uma das principais palavras de efdild

De acordo com Heidegger (2004, p.114), esta inanedndo deve ser confundida
“com uma mera interioridade do sentir, no sentidofechar-se-em-si de uma ‘vivéncia’'.
Também n&o designa um grau especialmente altoetdirteentos calorosos’. A intimidade
também ndo é um atributo da ‘bela alma’ e do sedomde posicionamento perante o
mundo”*®

A intimidade “primeiramente, designa uma elevadissiorca do ser-ai. Em segundo
lugar: tal forca afirma-se por resistir aos antagmos mais extremos do Sér®. A
intimidade € uma forca d@asein que suporta os antagonismos do ser. Desse modo,
“estarmos abertos em relacdo ao ente, dedicarnosmbe e aguentarmos a sua discérdia,
nao exclui a intimidade, pelo contrario, € justateésso que verdadeiramente torna possivel
0 acesso ao seu poder unificadd”Sé podemos pensar o ser, a verdade, o sagradpiepor
desde sempre ja estamos colocados na dimensateguaaesmos abriram. A possibilidade de
pensa-los é concedida por eles mesmos. Se issofos8e dessa forma ndo teriamos
“intimidade” para tanto.

O sagrado é o “coracao eterno” porque € o inioigje desde sempre existiu, o que
foi antes de qualquer coisa e também o ultimo de@eitoda outra coisa. O permanecer do
sagrado € a eternidade do eterno. No entanto, ewaapéncia pode ser ameacada pela
palavra do canto. O sagrado necessita da mediac@alavra poética, e em razdo disto ele
corre o risco de perder-se. Aquilo que primeiro agaeo sagrado em sua imediatez e de
maneira mais grave ndo é a palavra humana, magprigpraio sagrado do pai. O raio
sagrado é enviado pelos deuses no momento em pakaa é formada. Assim como 0s
mortais, eles se relacionam com o sagrado de medaado.

Entretanto, o décimo verso da sétima estrofe diz:rdio do pai, o puro, nao
chamusca”. A versdo do poema presente na edicamlespAclaraciones a la poesia de
Holderlin traz o verso traduzido assim: “O puro raio do &0 |he consome”. No texto da
conferéncia, Heidegger (2005, p.81) diz que “nmgigio, em vez de ‘ndo lhe consome’,

1* HEIDEGGER, MartinHinos de Hélderlin Lisboa: Piaget, 2004. p. 114.
199 |bid. p. 114.

%0 bid. p. 114.

7 |bid. p. 114 -115.
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Holderlin havia escrito ‘n&o lhe mata’. Em tracaga$ e nervosos pode-se ler a seguinte
observacéo marginal junto aos versos finais: Adrad que esta / mais alta que / a do homem
/ essa é o deus™®

A palavra “chamusca”, utilizada na tradutde por nés adotada, deriva do verbo
“chamuscar” que significa queimar de leve ou papsl chama. Provavelmente, a utilizagao
desta palavra por Werle tem o intuito de indicag tanto o préprio sagrado quanto o poeta
nao se queimam no raio sagrado, nem mesmo levemente

Segundo Heidegger, a nota marginal de Hoélderlingdie o raio sagrado é uma
esfera “mais alta” que a do homem, porém néo édia alta esfera”. A “mais alta esfera” é a
do sagrado mesmo. Portanto, o raio sagrado nadaquydra a sua propria origem. Mesmo
sendo aquele que ameaca mais de perto o sagrad@epode chamusca-lo ou consumi-lo.
O sagrado ou “coracédo eterno” permanece firme enesséncia.

O sagrado permanece firme, mas na mediagdo, qéaretdado de sua pureza, ele
se comove. E junto com ele comovem-se também asedeo enviarem-se a si mesmos em
forma de raio. Embora comovidos, ambos permanegemed na pertenca ao sagrado. “Esta
pertenca que se mantém intimamente e n&o é umtaierar é o padecer®°

Heidegger (2005, p.82) diz que Holderlin pensas#msa da palavra padecer “em
uma variante posterior da versdo tardia do hindulatdo ‘O Unicg”.*** O trecho é o
seguinte: “... deserto cheio de rostos, de mamgieapermanecer em inocente verdade é um
padecer™® Este permanecer na intimidade, na lei (lei daniitiade & qual tudo pertence) ndo
infringida é um padecer. A “inocente verdade” éeedade da sua prépria esséncia na qual o
sagrado permanece desde sempre e por isso padareqm o deus.

Porém, o padecer do sagrado ndo é um lamentar @usimples comiseracao
(piedade, pena, dd, compaixdo). “Padecer é perraafieme no inicio™®® Permanecer no
inicio ndo € o mesmo que um acomodar-se nelesdamdos que para Heidegger (2005, p.83)
0 permanecer nao pressupde uma falta de movimggistamente o contrario. Permanecer é
manter-se no caminho. Logo, permanecer no inio@éter-se no caminho do inicio, manter-

se em seu abrir-se e doar-se, e isso necessitaaltintimidade cada vez mais iniciaf*

1% HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de HéldetliMadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 81-82.
(Traduc&o nossa).

159 Conferir nota 117.

10 HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Héldetliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 82.
(Traducédo nossa).

%1 |bid. p. 82. (Traduc&o nossa).

12 |bid. p. 82. (Traduc&o nossa).

183 |bid. p. 83. (Traduc&o nossa).

14 |bid. p. 83. (Traduc&o nossa).
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Permanecer no sagrado € manter-se em seu in&iahde ocorre sua vinda, “seu
permanecer nunca significa a vazia duracéo de @iegente, sendo a vinda do inicig” A
vinda do inicio é algo que ndo se concretiza negurie, € algo a esperar. O inicio € 0 mais
antigo e o que desde sempre existiu; nada € anéeeie, portanto nada é mais inicial que ele.
Em seu permanente “vir a ser”, o sagrado manténaseicialidade do inicio.

De acordo com Heidegger (2005, p.88pmo quando em dia de feriadcg..um
poema inacabado. Esta incompletude do poema “éammicte a conseqiéncia da
superabundancia que flui desde o inicio mais intimpoema e exige um final concludente e
vinculador”!*® Um final verdadeiramente concludente e vinculgmima este poema, é para
Heidegger aquele que retoma a principal questaotradalhada. A principal questao aparece
na terceira estrofe: a vinda do sagrado. Portamidjnal concludente nesse caso € aquele que
retoma o sagrado em sua vinda, ja que é essa @QuUEE perpassa todas as estrofes e versos
do poema. Heidegger ja disse que o poeta s6 apanegeema porque é ele quem medeia a
vinda do sagrado. O sagrado mesmo é o protagoiistlas as demais estrofes giram em
torno daquela que nomeia o sagrado.

Uma outra questdo a ser pensada é que, tratande-sen poema que tem por
palavra fundamental o sagrado, torna-se dificillquex expressédo conclusiva, visto que o
sagrado é o extraordinario, o imediato. Sua supedfincia ndo cabe em pensamentos
calculadores e medi¢des. Sua imediatidade ndo pedeaptada. Isso quer dizer que a
incompletude do poema é na verdade o reflexo ddransbordamento que ndo pode ser
presumido com uma estrofe final supostamente csivelu

O poema em seu todo possui estrofes que se vinaulaas as outras e todas elas
existem em funcdo daquilo que o poeta quer fazsoee de modo mais originario: o sagrado.
Na verdade, todas as outras estrofes abrem espsg@pe o mais importante deste poema

ressoe nos seguintes VErsos:

Mas agora amanhece! Esperei e vi chegar,
E o que vi, o0 sagrado, seja minha palavra.

1% HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Héldetliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 83.
(Traducédo nossa).
1% |bid. p. 83. (Traduc&o nossa).
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Nestes versos, o poeta diz que “agbta” no amanhecer do dia, o sagrado surge
como palavra doada. O que Hdlderlin estaria quereiier com esse “agora’? Estaria ele se
referindo ao ano de composicédo do poema? - pergleitegger.

Ao que parece, diz o filésofo, esse “agora” nonmeiamomento em que O proprio
Holderlin diz: “mas agora amanhece”. O “agora” n@ma época de Hdlderlin, o tempo
estabelecido por sua palavra. No entanto, estaaégp@didlderlin ndo pode ser confundida
com o tempo a ele contemporaneo. Na leitura ddddeger (2005, p.84), o “agora” nomeia a
vinda do sagrado. “Unicamente esta vinda assin&kengpo’ em que ja é ‘tempo’ (...f°*2 O
tempo nomeado nessa passagem ndo pode ser medidicwiado. Esse tempo refere-se as
decisbes essenciais da nossa historia, ele é@araetiele que mede os dias e meses do ano.
Ele € anterior porque desde sempre ja € tempocaid® documenta-lo. O tempo como é
concebido comumente s6 existe porque antes existitempo original, esse que Hdolderlin
nomeia em sua poesia.

O poema diz que o sagrado é “mais antigo que gsagmLogo, ele é o tempo mais
originario, pois “funda em sua vinda outro inicie dutra histéria*®® O sagrado funda os
deuses, os homens, tudo o que existe. Ele decsteaado inicio e também do fim. Esta por
detras das decisdes mais extremas, do como e goédas coisas.

A palavra de Hoélderlin é a palavra qgue chama oaskiga sua vinda. O sagrado vem
na palavra e pela palavra do poeta. Mais do queaputiz Heidegger, o poema de Hdélderlin é
um hino “do” sagrado. A palavra “hino” deve seregmtida num sentido novo, ndo mais como
um elogiar ou celebrar alguma coisa. O hino, agé@ga é um elogio ao sagrado. O hino de
Holderlin é “do” sagrado, porque nele o sagradomuegem a baila.

A poesia de Holderlin chama o inicial, o que estapre por vir, o sagrado. O poeta
chama o sagrado porque tem a necessidade de fa&etundo Heidegger, por ser
“sagradamente necessaria’, a palavra nomeada mo éirisagradamente soébria”. Tal

expressao pode ser compreendida na recolha dodragrfCanto alemao” de 1800.

... sentado esta nas profundas sombras

Quando sobre sua cabeca sussurra 0 olmo

Junto ao arroio que respira frescor, 0 poeta aleméao
E canta, quando da agua sébria e sagrada

187 Aqui, invés de “agora”, a traducdo espanhola ysalavra “fim”. No entanto, em nota de nimero qoarela
pagina 83, os proprios tradutores aludem para® datque em alemao a palavra é “agora”. Decidinuss n
manter fiéis ao original aleméao e a traducao feaaWerle. Portanto, optamos por “agora”.

%8 HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Héldetliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 84.
(Traducédo nossa).

19 |bid. p. 84. (Traduc&o nossa).
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bebeu bastante, espiando ao longe em siléncio
o canto da alm&?

Nesses belos versos citados acima, Heidegger entaig a dinamica da disposicéo
fundamental da poesia que nomeia o sagrado. Bleareem paralelo entre esses versos e 0s
versos d€€Como quando em dia de feriada

Para Heidegger (2005, p.85), “as ‘profundas somls@sam a palavra poética da
claridade excessiva do ‘fogo celeste’. O ‘arroi@ gespira frescor’ protege a palavra poética
do ardor excessivamente forte do ‘fogo celesté””As profundas sombras vém da arvore que
esta suspensa sobre a cabeca do poeta. Assim ssomhras, a arvore fresca também ajuda
a refrescar o fogo celeste.

A 4agua do arroio é soébria e fresca assim como cadagambém o €. O poeta,
sentado nas sombras da arvore bebe da agua gaesébria e sagrada. A sobriedade da agua
nao a torna menos sagrada. O poeta também ndonsent@nos entusiasmado em cumprir
sua tarefa. Pelo contrario, o sagrado necessiésadsobriedade, que € a disposicao
fundamental da palavra poética no canto sagrado.

A nosso ver a poesia fala do “entre” ao dizer qupoeta esta nas “profundas
sombras” a olhar ao longe. A &rvore suspensa sobabeca do poeta se assemelha ao céu a
partir do qual os raios sagrados séo enviados plelases. O poeta esta sentado a sombra e
isso pode significar que ele esta préximo da orjgdgmnmistério. A origem € a luz, na qual o
poeta ndo adentra, mas do qual se aproxima, paraqu&s proximo da luz € a sombra. No
entanto, fora da origem, mas a ela devotado, éla ab longe, e depois de beber da agua
sagrada rompe o siléncio e sua alma canta.

Heidegger disse, no decorrer de sua interpretaggmema, que 0 mais importante
dessa poesia € a nomeacgdo do sagrado que nelaliza. rBodemos pensar entdo em que
sentido faz-se necessério entender de que modgradsavem a palavra do povo. A que isto
se propoe?

Durante todo o poema, o0 sagrado € tratado comaaadgo cumprido, a ser realizado.
Ele pertence ao porvir, 0 que significa que tal raoto ainda ndo se cumpriu. Palavras
semelhantes a essas sdo usadas pelo fil6sofo olus@m de sua interpretagcdo. Elas atestam
mais uma vez que o tempo de Hoélderlin, a sua leanada ndo chegou. E mais do que isso,

elas dizem respeito a nos, os homens, e a nosso poético de existir.

" HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de Hélderliadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 85.
(Traducdo nossa).
1 |bid. p. 85. (Traduc&o nossa).
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“A palavra de Holderlin diz o sagrado e assim n@ngsise espaco Unico de tempo da
inicial decisdo que articula essencialmente a #uthistoria dos deuses e do humano. Esta

palavra nunca ouvida, ainda estd guardada na lingcidental dos alemé&e$™

"2 HEIDEGGER, MartinAclaraciones a la poesia de HéldetliMadrid: Alianza Editorial, 2005. p. 85.
(Traducédo nossa).



CONCLUSAO

O primeiro capitulo procurou evidenciar o motivoeqlevou Heidegger a se
aproximar da poesia de Hélderlin e como se deuagmsximacado. O interesse de Heidegger
é fruto de uma necessidade intrinseca ao pensanfemgsca por uma linguagem capaz de
falar do sagrado sem esmilca-lo em determinacGeeitoais traz Heidegger para perto da
poesia, mais especificamente, da poesia de Haiderli

A verdade do ser € o0 que se abre como um panande,faobre o qual o sentido do
ser e 0 sagrado podem ser pensados e ao mesmo tesgpardados em sua dinamica. A
verdade comaaletheia preserva o jogo revelamento / velamento que ériordpnto da
dindmica do ser quanto do sagrado. A verdade coisi@nmo, ou seja, como aquilo que nao
precisa ser revelado para ser compreendido € opgumite entender o sagrado em sua
manifestacdo. O carater de mistério do sagradaiaedg-o de uma apropriacao usurpadora de
sua riqueza.

A linguagem da poesia é aquela que permite nomesaigoado como mistério.
Heidegger compreende que € a partir do momentoueno tpomem dialoga com o0 mundo em
que vive e com 0s outros homens que ele se aprdprisua propria esséncia humana. O
homem ¢é didlogo porque antes de tudo pertencegaagem. A linguagem o precede como
aguela que instaura as possibilidades de vivémcraundo.

O modo como o homem lida com as possibilidades,odorcomo ele faz suas
escolhas, ou seja, 0 modo como ele habita a tepaético. O existir humano tem como
fundamento a poesia. Holderlin € o poeta que coerhum outro, se ateve ao modo de
existir poético do homem. Isso porque ele soubepceemder que o ser se manifesta em
épocas distintas de maneiras distintas. Ou sejamggomo quando em dia de feriadm..
poeta canta a vinda do sagrado, a disposicao fuemtahque permeia o poern@ermaniaé
outra.

Em Germéania Hdlderlin reconhece a fuga dos deuses como uroeaége luto e
penudria. Para Heidegger esta época € aquela emivgumeos, € a época moderna da técnica.
A fuga ndo causa melancolia nem rancor no poeta, quatrario, na fuga o poeta deve se

manter atento aos vestigios do sagrado. O sofrovgunt ele despende ao suportar 0s raios
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enviados pelos deuses € um luto sagrado. O sagnaisa tanto do poeta quanto dos deuses
para se manifestar. Nos versos de Hoélderlin, osetesdo aqueles que enviam a si mesmos
em forma de raios. Debaixo da tempestade de rarsod esta o poeta a suportar o fogo
desses relampagos.

O poeta tem a tarefa de manter-se na intermed&g#® os deuses e os homens. Os
homens ndo sdo capazes de sozinhos compreenderastiggos do sagrado, eles precisam
de alguém que os interprete. Esse papel de intérgoesagrado cabe ao poeta. A esséncia do
fazer poético € se manter atento aos acenos desgjaue sdo como vestigios que anunciam
um possivel retorno da divindade que partiu. A nemgfio deste espacgo aberto pelo poeta e
mantido por ele é o que possibilita um pensameo¢oca do sagrado, que € anterior aos
deuses. O sagrado € o0 que permite que os deus@s dejses e que 0s homens sejam
homens. O sagrado ¢é a lei.

Os poetas sdo moradores da fronteira, sdo semglgusese colocam a disposicao
do sagrado na manutencéo do aberto que proporaisoa vinda. Os semideuses ou poetas
podem suportar o fogo celeste e ndo serem consarmacale porque participam do sagrado,
estdo abracados pelo abraco do sagrado. Os sessd&is aqueles que se encontram mais
préximos da origem. Desse modo, eles correm o risgtoente de ndo suportarem esta
proximidade. Segundo Heidegger, aqueles que seami mais experimentam o desamparo e
por isso estdo no rasto dos vestigios, no rastoildague necessita ser dito.

O desamparo ndo é sentido por aqueles que acredit@mem meio aos deuses
mesmo estando numa era os deuses sumiram. O horoderno vive nessa era € mesmo
assim nao se apercebe disso. Ele precisa dos mpetase arriscam no anuncio do porvir.
Esse porvir ndo € algo que esta por se manifestanamento em que a poesia de Hélderlin
for compreendida pelo homem, no momento em queesfazer presente. A manifestacdo do
sagrado esta sempre calcada em um porvir. O sagraho’vir a ser”.

O poeta é aquele que pressente o sagrado. Issficaiglizer que o sagrado nao esta
preso l& numa época passada e que esta époceedénazisla a baila pelo poeta. O sagrado é
o inicial, nada o precede, por isso ele é ao mésmpo, o primeiro antes de qualquer coisa e
o ultimo depois de toda coisa. Ao pressentir e pagoer no sagrado o poeta preserva a vindo
do sagrado como o que ha de mais inicial. Presdovarsagrado nessa inicialidade o poeta
preserva o espaco de manifestacéo dos deuses.

Por isso Heidegger ira dizer que o ultimo deusp@de ser confundido com aquele
que vem depois de tudo, como se ele fosse o fimiltido deus ndo é um deus que ira

substituir os deuses que sumiram. O Ultimo deua gendade a possibilidade de um outro
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inicio. Nesse outro inicio livre da metafisica,ltindo deus aparece como a possibilidade de o
homem lidar de um modo novo com o divino. A paldatimo” na nog&o do ultimo deus diz
do carater passageiro e efémero do deus. A divendad pode ser aprendida, sua existéncia
s6 é assegurada no existir enquanto tal. O deusn® (porque nao pode ser fixado, sua
chegada nao pode ser calculada.

Essas reflexdes acerca do ultimo deus sé podeaos®mreendidas tendo como pano
de fundo o modo como Heidegger compreende que devg@ensar o ser e 0 sagrado. O
caminho para se chegar até o ser e até o sagradouré caminho em linha reta. Perseguir o
sagrado, objetiva-lo, espia-lo com a finalidade tdmsforma-lo num conceito é tarefa
infundada. O que deve ser feito nesse caminho deapeento é se colocar “a caminho”. O
pensamento que se coloca “a caminho” da coisa gensaserva a distancia entre a coisa e
guem a pensa. Nessa distancia a coisa se presemeaeta mesma. Na distancia a coisa pode
se manifestar ou se esconder. Somente um pensar tifas pode suportar a falta dos deuses,
pois entende que a falta € também uma maneira ddewses se manifestarem em sua

divindade.
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ANEXOS

Germania*”

N&o a eles, os bem-aventurados que apareceranmgrogédos,
As imagens divinas no Pais antigo,

A eles ja ndo posso invocar de forma alguma; ssntemto,
O aguas da patria! agora convosco

Carpe o amor do coracgéo, que mais quer ele,

Em luto sagrado? E que pleno de esperanca jaz

O Pais, e como em dias quentes

Rebaixado, nos ensombra hoje

O saudosos! Um céu premonitorio.

Cheio esta ele de promessas e, me parece,
Ameacador também, mas quero ater-me a ele,

E ndo deixar que a alma me fuja pra tras

Para junto de vos, passados! que me sois carog .
E que ver o vosso rosto belo,

Como outrora, receio que seja mortal,

E dificilmente é permitido acordar os mortos.

O deuses que fugistes! também vés, 6 presentesyaut
Mais reais, tivestes os vossos tempos!

Nada quero negar, aqui, e nada pedir.

E que quando tudo acabou, e o dia se extinguiu,

O sacerdote € o primeiro atingido, mas como ansagoe
O tempo e a efigie, também, e 0 seu costume

Para o Pais sombrio e nada ja consegue brilhar.

S6 como de chamas sepulcrais propaga-se entao
Um fumo dourado, a lenda, sobre ele

E envolve, agora, a fronte de escuriddo, a noscospt

E ninguém sabe o que lhe acontece. Sente

As sombras daqueles que ja foram,

Os velhos que revisitam a Terra.

E que os destinados a ai vir nos empurram

E mais ndo se demora de homens divinos

A sagrada turba, ja, no céu azul.

3 HEIDEGGER, MartinHinos de Hélderlin Lisboa: Piaget, 2004. p. 18-21. (Traducao Lunahodil).
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Ja verdeja afinal, prenunciando um tempo mais rude,
O campo para eles cultivado, preparada esta anofere
Para o festim e vale e rios abrem-se

De par em par em torno de montes proféticos,

De forma a que possa mirar até ao Oriente

O homem e dai muitas transforma¢des o comovam.
No entanto, cai o éter

A imagem fiel e chovem os ditos divinos

Para ele incalculaveis e uma voz ecoa no maisérdiobosque.
E a &4guia vinda do Indo,

Que sobrevoa os cumes nevados do Parnasso,
Muito acima das colinas de sacrificios

Da Italia, em busca de presa alegre

Para o pai, ndo como antes, mais exercitada no voo,
A velha, transpde jubilante

Os Alpes por fim e enxerga os paises variegados.

v

A sacerdotisa, a mais taciturna filha de Deus,

Ela que gosta bem demais de fruir em siléncio & praifunda
simplicidade,

E a ela que [a aguia] procura, a que olhou de lndimo aberto,
Como se nao soubesse, ha pouco, quando uma tedgesta
Lhe tonitroou, ameacadora de morte, sobre a cabeca;
Pressentia, a crianca, algo de melhor

E finalmente um espanto se expandiu no céu,

Porque alguém de grande fé, como ela propria,

Seria 0 poder abencoante da altura;

Por isso enviaram um mensageiro que, reconhecerajmelamente,
Pensa, sorrindo, assim: A ti, 6 inquebrantavel, dem

por-te a prova outra palavra, e exclama-a em uaz al

A jovem &guia, olhando a Germania:

“Es tu a escolhida

“Tu que tudo amas e para carregares uma sortegesad
“Te fortaleceste”.

\Y,

Desde entdo, quando, escondida na floresta epayicala em flor,
Cheia da doce sonoléncia, ébria, em mim

N&o reparavas, muito tempo ainda antes que, também,
Inferiores sentissem

O orgulho da virgem e se espantassem de quemddeserias,
Mas tu propria ndo o sabias. Eu reconheci-te

E discretamente, enquanto sonhavas, deixei-te,

Partindo ao meio-dia, um sinal de amizade,

A flor da boca, e ficaste a falar solitaria.
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Mas também enviaste uma profuséo de palavras cmsjrad
O bem-aventurada! Com os rios eles jorram inesgav
Para todas as regifes. E que quase como a Santa,

Que é a mae de todas as coisas e traz em si ocabism

A que os homens costumam chamar a oculta,

Assim de Amor e Sofrimento

E cheio de pressentimentos

E cheio de paz esté teu peito.

Vi

Ho!, Bebe brisas matinais,

Até que te abras,

E nomeia o que tens diante dos olhos,

N&o mais deve ficar segredo

O que esta por pronunciar

Apos estar encoberto ha muito tempo;

E que aos mortais fica bem o pudor

E assim é sabio falar a maior parte do tempo
Também dos deuses.

Mas onde se tornou mais abundante que fonteslicrasta
O ouro, e ficou séria a ira do céu,

Entre o dia e a noite tem de

Um dia aparecer uma verdade.
Transcreve-a trés vezes,

Mas inexpressa também, como est4,

O inocente! tem de continuar.

VI

Nomeia, 0 filha, tu, da Terra sagrada!

Enfim, a mae, Rumorejam as aguas junto a rocha
E as tempestades na floresta, e ao nome dela
Ecoa de um tempo remoto a divindade do passado.
Como é diferente! E justamente brilha e fala

O futuro, também, alegre, das lonjuras.

Mas no centro do tempo

Vive tranquilo com a sagrada

Terra virgem o éter,

E com prazer, para recordagéo, séo eles,

Os né&o necessitados,

Recebidos hospitaleiramente pelos ndo necessitados
Nos teus dias de festa,

Germania, onde tu és sacerdotisa

E dés conselhos, indefesa, a toda a volta

A0S reis e aos povos.”
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O Rend’

Na hera escura estava eu sentado, a porta

Da floresta, justamente a hora em que o meio-disadio,
Vinha a descer, visitando dos Alpes,

Que para mim se chama o construido dos deuses,
O castelo dos celestes

De onde porém, segundo velha crenca,

Ainda decididamente muito chega

Aos homens, assim

Ouvi eu inadvertidamente

Um destino, visto que ainda ha pouco

A minha alma, na sombra quente,

Discutindo consigo muitas coisas,

Vagueou até a Italia

E para as longinquas costas da Moréia.

Mas agora, no meio da cordilheira,
Profundamente entre os cumes prateados
E entre o verde alegre,

Onde as florestas olham para ele tremendo
E as cabecas das rochas amontoadas umas sobteaas ou
Olham dias inteiros para baixo, ali

No precipicio mais frio ouvi

Implorar por redencgao

O jovem, ouviram-no enfurecer-se

E acusar a Terra-Méae

E o trovejar que o gerou,

Compadecidos os progenitores;

Mas os mortais fugiram desse lugar,

Pois era medonho, visto que no escuro

Em amarras se retorcia,

O furor do semideus.

I
Era a voz do mais nobre dos rios,

Do Reno nascido livre,
E outra coisa esperou ele quando, em cima, do®gma

" HEIDEGGER, MartinHinos de Hélderlin Lisboa: Piaget, 2004. p. 147-153. (Traduc&o Luxaihodil).
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Do Ticino e do Rédano

Se despediu querendo percorrer o mundo e, impacient
Impeliu em direcdo a Asia a alma real.

Mas séo insensatos

Os desejos perante o destino.

Os mais cegos, porém,

Séo os filhos de deuses. Pois 0 homem conhece
A sua casa e o0 animal sabe onde

Construir a sua, mas aqueles foi-lhes

Infundido, na alma inexperiente,

A falta de ndo saberem para onde ir.

v

Um enigma é o que nasce da pureza. Também
O canto dificilmente o desvendara. Pois
Como comecaste, assim permaneceras,
Por muito grande que seja a pendria

E a disciplina, visto que a maior parte

E devido & nascenca,

E ao raio de luz que

Vem ao encontro do recém-nascido.

Mas onde ha alguém

Que se mantenha livre

Por toda a sua vida, o desejo do coragao
Possa cumprir sozinho, assim nascido feliz
De alturas propicias, como o Reno;

E assim de um seio sagrado,

Como ele?

Vv

Por isso um grito de alegria € a sua palavra.
Nao gosta, como as outras criangas,

De chorar enfraldado;

Visto que onde as margens pela primeira vez
Lhe tocam o lado, retorcidas,

E, encostando-se-lhe sedentas,

Desejam puxa-lo a si, 0 insensato,

E protegé-lo bem,

Entre os proprios dentes, rindo,

Despedaca ele as serpentes e corre

Com a presa e se na pressa

Um maior ndo o domar,

O deixar crescer, como o relampago tem

De cindir a terra, e, como enfeiticadas, fogem
Atras deles as florestas e, desmoronando-se, oeson

Vi



No entanto um deus quer poupar os filhos

A vida apressada e sorri

Quando os rios, pouco sobrios, mas entravados
Pelos Alpes sagrados,

Na sua profundidade, como aquele, se revoltam.
Em tal forja, entéo,

Também se forja tudo o que é puro,

E é belo ver como ele, a seguir,

Tendo deixado os montes,

Atravessando calmamente a terra alema,

Se contenta e acalma o desejo

Em actividade benfazeja, lavrando a terra,

O pai Reno e alimenta os filhos queridos

Nas cidades que ele fundou.

VI

Mas nunca, nunca se esquece.

Porque antes acabara a casa

E a lei, e degradar-se-a

A vida dos homens, antes que um tal rio
Possa esquecer a origem

E a pura voz da juventude.

Quem foi o primeiro a

Perverter os lagos amorosos

E a transforma-los em amarras?

Foi nessa altura que

Escarneceram do seu direito proprio

E, certamente, do fogo celeste,

Os arrogantes e, nessa altura,
Desprezando os caminhos dos mortais,
Enveredaram por vias audazes
Querendo equiparar-se aos deuses.

VIl

Mas os deuses tém quanto baste

De imortalidade prépria e se necessitam

De algo, os celestes,

E de heréis e humanos e

Demais mortais. E que, visto

Os bem-aventurados nada sentirem por si so,
Deverd, se dizer tal coisa for permitido,

Um outro, em nome dos deuses,

Sentir compassivo,

Ta é a pessoa de que eles precisam; no entanto,
Seu juizo é que a sua propria casa

Destrua e o que Ihe é mais querido
Descomponha como se de um inimigo se tratasse
E enterre seu pai e filho sb os escombros,
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Se alguém como eles quiser ser e nao
Sofrer a desigualdade, o visionario.

IX

Por isso, feliz é aquele que encontrou
Um destino bem merecido

Onde ainda a recordacao

Das deambulacdes e dos sofrimentos
Docemente regurgita na margem segura
Para que para aqui e para ali

Possa olhar, até as fronteiras

Que Deus a nascenca

Para a sua morada lhe marcou.

Entdo repousa ele, de modéstia feliz,
Porque tudo que ele quisera,

O divino, vem abraca-lo por si mesmo,
Livre de constrangimento e sorridente
Agora que ele repousa, o destemido.

X

Em semideuses penso eu agora

E devo conhecer os caros

De tantas vezes que a sua vida assim
Me comoveu o peito saudoso,

Mas a quem, 6 Rousseau, como a ti
Foi dada uma alma invencivel,

Forte e tenaz

E um sentido seguro

E o doce dom do escutar,

De falar de tal modo que, de uma plenitude sagrada,
Tal como o deus do vinho, tola e divinamente

E sem lei da a fala dos mais puros

Compreensivel aos bons, mas que, com razao,

Fere de cegueira os falhos de atencéo,

Os escravos sacrilegos, como nomearei esse eranho

Xl

Os filhos da Terra sao, tal como a Mae,

Dotados de um amor que tudo abrange, e assim tamgdo&tmem

Sem esforco os felizes, e tudo.

Por isso também surpreende

E assusta ao homem mortal

Pensar no céu que

Com os bragos amantes

Amontoou sobre os seus ombros,

E o peso da alegria;

Entdo parece-lhe, muitas vezes, o melhor
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Morar, quase totalmente esquecido, ai

Onde o raio ndo queima,

Na sombra da floresta,

No meio dum verde fresco, junto ao lago de Biel,
E, despreocupado e pobre em sons,

Como os principiantes, aprender com 0s rouxinéis.

Xl

E como é sublime, entdo, de um sono sagrado
Erguer-se e da frescura da floresta,
Despertando agora, ao fim da tarde,

Ir ao encontro da luz mais suave,

Quando aquele que ergueu as montanhas

E delineou os percursos dos rios,

Depois de ter, sorrindo, também

Guiado a vida atarefada e falha de félego

Dos humanos, como as velas com as suas brisas,
Também repousa e para a discipula, agora,
Ele, o Criador; encontrando mais coisas boas
Do que mas,

Para a Terra hodierna, ele, o dia, se inclina.

Xl

Entdo celebram as nupcias os homens e os deuses
Celebra tudo que é vivo

E compensado esta

Por um instante o destino.

E os fugitivos procuram a hospedaria

E os audazes uma doce sonoléncia,

Os amantes, no entanto,

S&0 0s que eram, estao

Em casa, onde a flor rejubila

Com o calor inofensivo

E o espirito as arvores escuras

Sussurrando envolve, mas os irreconciliados
Estdo mudados e correm

Para se darem as maos

Antes que a luz amena

Se ponha e a noite venha.

XIV

Mas a alguns passa

Isto depressa, outros

O conservam por mais tempo

Os deuses eternos estao

Sempre cheios de vida; até a morte,
Contudo, também um homem pode



Conservar na sua memoéria o melhor,

E entdo experimenta o sublime.

No entanto cada um tem a sua medida.

Visto ser pesada de suportar

A desgraca, mais pesada, porém, a felicidade.
Mas um sabio conseguiu

Do meio-dia até a meia-noite,

E até que a manha resplandeceu

Manter-se lucido no festim.

XV

A ti Deus pode aparecer, meu Sinklair! Num camiatdente
Debaixo de pinheiros, ou na escuridéo da floresta
De carvalhos, envolto em aco, ou nas nuvens,

Tu conhece-lo, j& que conheces juvenilmente

A forca do Bem, e nunca te esta

Oculto o sorriso do dominador

De dia, quando

Febril e acorrentado brilha

Tudo que é vivo, ou também

De noite, quando tudo esta misturado,

Sem ordem e regressa

Uma confusao ancestral.
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