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RESUMO

O presente trabalho tem por intengé@o abordar o Espiritismo brasileiro como uma doutrina tal e
qual a doutrina originada na Franca, ou seja, com sua caracteristica tripla de ciéncia, filosofia
e religido, sem que haja o entendimento de que no Brasil o aspecto religioso tenha tomado
maiores propor¢des em detrimento do aspecto cientifico. Esse estudo vai tentar perceber que
ao chegar ao Brasil, no século XIX, a Doutrina Espirita certamente foi influenciada pela
formacdo cultural do pais e que o aspecto religioso, de fato, recebeu um maior destaque, o que
ndo significou, necessariamente, um afastamento de sua formacdo original francesa. O
trabalho se detera com maior afinco a uma caracteristica significativa do espiritismo que € a
forte valorizacdo do estudo, o que nos mostra que seu lado cientifico esta, assim como o0s
outros, a todo instante presente no universo espirita. A intencdo é perceber que no Espiritismo
0s aspectos de ciéncia, filosofia e religido coexistem de maneira complementar uma vez que
seu sistema ritual € formado pelo estudo, caridade e mediunidade. No estudo destaca-se a
intelectualidade dessa religido, a valorizacdo da investigacdo racional e da pesquisa
experimental. Na caridade o destaque € ao carater cristdo e, na mediunidade destaca-se a
relacdo entre homens e espiritos. Esses polos estdo interligados ja que a mediunidade engloba
também a caridade e o estudo. O estudo e a caridade, por sua vez, como formas de relagédo
com o mundo espiritual sdo também mediunidade. Tudo isso nos mostra que essa triade
(ciéncia, filosofia e religido) se apresenta, efetivamente, como o fio condutor da doutrina de
Allan Kardec também aqui no Brasil.

Palavras chave: Espiritismo. Cultura letrada. Mediunidade.



ABSTRACT

The present work has for intention to approach the Brazilian Spiritualism as a doctrine such
and which the doctrine originated in France, that is, with its triple characteristic of science,
philosophy and religion, without it has the agreement by that in Brazil the religious aspect has
taken bigger ratios in detriment of the scientific aspect. This study it goes to try to perceive
that when arriving at Brazil, in century XIX, the Spiritualist Doctrine certainly was influenced
by the cultural formation of the country and that the religious aspect, in fact, received a bigger
prominence, what it didn’t mean, necessarily, a removal of its French original formation. The
work will be lingered with bigger tenacity to a significant characteristic of the spiritualism
that is the strong valuation of the study, what in the sample that its scientific side is, as well as
the others, the all present instant in the espirita universe. The intention is to perceive that in
the Spiritualism the aspects of science, philosophy and religion coexist in complementary way
a time that its ritual system is formed by the study, charity and mediumship. In the study it is
distinguished intellectuality of this religion, the valuation of the rational inquiry and the
experimental research. In the charity the prominence is to Christian character e, in the
mediunidade it is distinguished relation between men and spirit. These polar regions are
linked since the mediumship includes also the charity and the study. The study and the
charity, in turn, as forms of relation with the world spiritual are also mediumship. Everything
this in the sample that this triad (science, philosophy and religion) if presents, effectively, as
the conducting wire of the doctrine of Allan Kardec also here in Brazil.

Keywords: Spiritualism. Learned culture. Mediumship.
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1 INTRODUCAO

Quando o Espiritismo apresentou-se como um corpo de doutrina, isto €, como
resultado de uma codificacdo, trazia em seu bojo as assertivas da ciéncia. O
codificador, Allan Kardec, salientou, até mesmo com certo relevo, a importancia da
ciéncia como um dos seguros pilares do Espiritismo. E como se o pensamento ético
e filosofico encontrassem um necessario e matuo amparo.

Desde o seu advento até os dias presentes sentimos a importancia daquele seguro
pensamento kardequiano que, no dia-a-dia, melhor se expressa na gleba cientifica.
E 0 que se tem visto e sentido. Sem as equacdes da ciéncia o Espiritismo perde a
sua grande significacdo socioldgica; tudo isto porque, com o avango das
descobertas a posi¢do do Espiritismo torna-se, cada vez mais, expressiva. *

Ao consultar os dados estatisticos mais recentes sobre a presenca das religides na
sociedade brasileira, percebemos que o Espiritismo Kardecista ndo apresenta muita relevancia
em termos quantitativos. Naturalmente esse fato € compreensivel se levarmos em
consideracdo a tradicional supremacia catélica em termos de adeptos no Brasil. De acordo
com Marcelo Camurca, o Censo de 2000 aponta o catolicismo como religido majoritaria do
pais representando, em termos percentuais, 73,8% da populacdo. Ainda que essa supremacia
esteja mais enfraquecida em funcdo dos desdobramentos do campo religioso brasileiro no
século XX, o nimero de adeptos catdlicos continua significativo e muito acima de outras
denominac@es religiosas. Por outro lado, fendmenos como o vertiginoso crescimento das
denominagdes pentecostais?, especialmente nas Ultimas décadas do século XX, indica
alteracdes importantes no cenario religioso brasileiro, fato que expressa também a mudanca
na configuracdo de elementos estruturais que constituem a sociedade brasileira
contemporanea. Uma interpretacdo para a variedade de religibes que surge, aponta para um
quadro de abundancia de ofertas religiosas e liberdade de escolha, que sdo conseqliéncia de
um processo de modernizacéo, liberalizacdo e democratizagéo ocorrido no pais.

Portanto, uma das mudancas mais significativas na vivéncia religiosa do brasileiro no

século XX ¢ a incorporagdo do termo “escolha” quando no momento de definir a adesdo

! ANDREA, Jorge. Enfoques cientificos na doutrina espirita. Rio de Janeiro: Sociedade Editora Espirita F. V.
Lorenz, 1991, p. 9.

2 Pelo Censo de 2000 os evangélicos ocupam o 2° lugar, representando um percentual de 15,45% da populagéo.
Dentre eles os pentecostais predominam, representando 10,43% da populacdo. CAMURGCA, Marcelo Ayres. A
realidade das religides no Brasil no Censo do IBGE — 2000. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata
(Org). As religides no Brasil: continuidades e rupturas. Petropolis: VVozes, 2006, p. 37.

¥ CAMURCA, Marcelo Ayres. A realidade das religides no Brasil no Censo do IBGE — 2000. In: TEIXEIRA,
Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religifes no Brasil: continuidades e rupturas. Petrépolis: Vozes, 2006,
p. 37-39.



religiosa. O surgimento do Kardecismo no cenario religioso brasileiro tem muito a ver com
essa mudanca de perspectiva. Em pesquisas mais recentes, no Censo de 2000, fazendo parte
do bloco de religides, o Espiritismo kardecista se localiza em 4° lugar, vindo apds os
catolicos, evangélicos e os sem religido. Os espiritas, entdo, estdo crescendo e representam
atualmente 1,4% da populagé&o.

Ainda de acordo com os dados do Censo de 2000, em meio as religibes medilnicas,
comparando a umbanda (com cerca de 400.000 autodeclarados), ao candomblé (com cerca de
118.000) e a outras religides afro (9.500), o Espiritismo esta em primeiro lugar (com cerca de
2,2 milhdes de autodeclarados). Isso ndo significa somente uma resisténcia sem dinamismo, ja
que num periodo de duas décadas, entre 1980 e 2000, o Espiritismo cresceu em 50% a sua
proporcdo no conjunto do universo religioso (0,7% em 1980 e 1,4% em 2000), sendo
superado somente pelo aumento dos evangélicos e dos sem religigo. *

Com todas essas informacgdes quantitativas do Censo, cabe mencionar aqui a analise

que Emerson Giumbelli realiza sobre as minorias. O autor chama a atencéo para o fato de que,

O Brasil ilustra uma situacio interessante. E sempre possivel encontrar na sua
historia, em recuos de variada extensdo, sinais de pluralidade religiosa — e mesmo
quando clausulas politicas previam gue apenas o catolicismo fosse cultuado nessas
terras. Entretanto, jamais o vocabulério derivado das no¢bes de maioria e minoria
se tornou dominante ou mesmo recorrente para descrever essa pluralidade. °

Giumbelli destaca que algumas religides, como é o caso do Espiritismo, embora
estatisticamente estejam denominadas como minorias, ndo se comportam com tal ou nédo
assumem a identidade que se esperaria delas. Ele cita o autor Carlos Brandao que informa que
na religido catolica € possivel ser catdlico sem necessariamente participar do catolicismo (“ser
sem participar”), ao contrario das religides meditnicas, como € o caso do Espiritismo, onde é
bastante comum participar da religido espirita sem fazer parte da mesma (“participar sem

ser”). ° Giumbelli conclui ainda que,

De fato, é impossivel entender os caminhos pelos quais passou e passa a
religiosidade no Brasil sem considerar a referéncia que representam o espiritismo e

* LEWGOY, Bernardo. Incluidos e letrados — reflexdes sobre a vitalidade do espiritismo kardecista no Brasil
atual. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006, p. 174.

® GIUMBELLI, Emerson. Minorias religiosas. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides
no Brasil: continuidades e rupturas. Petropolis: Vozes, 2006, p. 235.

® GIUMBELLI, Emerson. Minorias religiosas. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides
no Brasil: continuidades e rupturas. Petropolis: Vozes, 2006, p. 236.
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os cultos afros. Nesse sentido, mesmo sem nunca ter chegado perto de se tornar
maioria, s&0 muito mais do que minorias. ’

Nascido na Franca do século XIX, o Espiritismo, através do trabalho de codificacdo de
Allan Kardec se definiu como filosofia, ciéncia e religido. Desde entdo, teve inicio uma forte
e intrinseca relacdo entre a Doutrina Espirita e a préatica do estudo.

De acordo com o Kardecismo, a ciéncia e a religido representam as alavancas da
inteligéncia humana, pois uma revela as leis do mundo material e a outra as leis do mundo
moral. Se as duas possuem 0 mesmo principio que é Deus, entdo uma, necessariamente, ndo
pode negar a outra, posto que seria uma grande contradi¢do, uma vez que O Criador néo iria
desejar destruir a sua prépria obra.

O que se percebe, € que para a Doutrina Espirita, os aspectos de ciéncia e religido
podem sim caminhar juntos, e, que ambos, possuem a mesma importancia dentro dessa
filosofia. O acesso, porém, utilizado para se alcancar o conhecimento dessa filosofia € o
estudo.

Kardec deixa claro que o que caracteriza um estudo sério é a continuidade, pois quem
pretende adquirir uma ciéncia deve se dedicar a pratica do estudo de maneira sistematica,
comecando pelo inicio e prosseguindo por seu encadeamento de idéias. °

Como o Espiritismo brasileiro pretende ser entendido neste trabalho de acordo com
sua prépria definicdo que destaca seu carater triplo, € importante que tentemos perceber
porque, de fato, o aspecto cientifico € tdo significativo para essa filosofia. O autor Pierre
Bourdieu faz uma analise bastante interessante a respeito do campo cientifico quando coloca
que ele é o espaco onde se da o jogo de uma luta de concorréncia. Nessa disputa 0 que esta em
jogo é o monopolio da autoridade cientifica, que se define, de forma inseparavel, como
habilidade técnica e poder social, ou entdo, o monopdlio da competéncia cientifica, que pode
ser entendida como capacidade de falar e agir legitimamente, ou seja, de forma autorizada e
com autoridade. *°

Mais racionalista e liberal devido a sua filiacdo ao Iluminismo francés do que
propriamente por uma coeréncia teoldgica com o protestantismo, o0 Espiritismo se encontra

entre, de um lado, o catolicismo das mediacdes e hierarquias e, de outro, o discurso ideoldgico

" GIUMBELLI, Emerson. Minorias religiosas. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides
no Brasil: continuidades e rupturas. Petropolis: Vozes, 2006, p. 237.

8 KARDEC, Allan. O evangelho segundo o espiritismo. Sdo Paulo: IDE, 3322 edigo, 2006, p. 36-37.

® KARDEC, Allan. O livro dos espiritos. Traducdo de J. Herculano Pires, revista e anotada pelo tradutor para
esclarecimento e atualizagéo dos problemas do texto. 492 edi¢do. Sdo Paulo: LAKE, 1989, p. 44.

19 BOURDIEU, Pierre. L& champ scientifique. Actes de la Recherche en Sciences Sociales, n. 2/3, jun. 1976, p.
88-104. Traduc¢do de Paula Montero, p. 122 e 123.
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secularizado e laico que encontra no campo da ciéncia a sua representacdo simbdlica. E é
justamente essa tentativa sincrética de reunir fé e ciéncia que é mantida como sucesso do
sistema espirita por seus adeptos. Realmente é dificil exagerar o encanto que exerce um
conjunto de crencas que, como se ndo bastasse ser revelado, também se apresenta como
cientifico, ou seja, que intenta estar livre de preconceitos de ordem religiosa apresentando-se
como uma “f¢ racionalizada” que se fundamenta em provas empiricas da existéncia do mundo
espiritual e suas relacdes com o mundo material. **

Em Juiz de Fora o Espiritismo chega cedo, no final do século XIX. A partir dai, a
doutrina se estabelece e chega aos dias de hoje merecendo destaque devido a sua presenca
marcante e ativa na sociedade.

Segundo Simone de Oliveira, em Juiz de Fora os adeptos dessa religido desfrutam de
grande prestigio, participando com freqliéncia de diversos cultos e encontros ecuménicos que
sdo promovidos. E muito comum na cidade a realizacio de eventos culturais que abordam
temas relacionados ao Espiritismo, como por exemplo, pecas de teatro, congressos e palestras.
As datas comemorativas para 0s espiritas, e também suas atividades culturais, contam na
imprensa local com espaco livre para divulgacio. *?

De acordo com os dados da Alianca Municipal Espirita (AME), 6rgdo de unificacdo
do movimento, Juiz de Fora conta hoje com um total de quarenta e quatro centros espiritas.
Isso nos faz chegar a conclusédo de que a cidade, na verdade, possui um ndmero maior de
centros, uma vez que nem todas as casas sdo filiadas ao 6rgdo. Daniel Pavan, em funcdo dessa
filiacdo, faz uma classificacdo dos centros. Aqueles que sdo filiados formam uma parte do
movimento espirita, que ele classifica como espiritismo institucionalizado, ja que para se filiar
a AME ¢ preciso estar registrado junto aos 6rgdos publicos governamentais. Por outro lado, 0s
centros que ndo sao filiados sdo classificados como espiritismo ndo institucionalizado, pois
ndo possuem registro junto aos 6rgdos publicos. *3

E importante nesse estudo, esclarecer que temos o conhecimento da existéncia de uma
pluralidade ou diversidade dentro do Espiritismo, embora ndo tenhamos a intencdo de
explora-la. De acordo com Daniel Pavan, existe o conceito de um espiritismo plural dentro do

proprio Espiritismo de Kardec, ainda que de forma implicita, pois se ndo € homogéneo, pode

1 _LEWGOY, Bernardo. Incluidos e letrados. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides
no Brasil: continuidades e rupturas. Petropolis: Vozes, 2006, p. 184.

2 OLIVEIRA, Simone G. de. O Espiritismo em Juiz de Fora: do surgimento & consolidagio de uma “religido”.
In: TAVARES, Fatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas das devogdes: diversidade
religiosa em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 135-136.

3 PAVAM, Daniel; SOUZA, Petronio G. de. Diversidade identitaria no movimento espirita em Juiz de Fora. In:
TAVARES, Féatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas das devogdes: diversidade religiosa
em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 158.
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apresentar divergéncias que o dividiriam, deixando aberta a possibilidade de percebermos
nele, formas diferenciadas de espiritismo, surgindo de dentro para fora. Isso néo significaria,
necessariamente, um rompimento com a doutrina kardequiana, mas sim uma diferenciacéo na
maneira de interpretar essa doutrina. **

Entretanto, apesar das tensdes internas e externas que se apresentam no universo
espirita, trataremos a doutrina como de fato ela foi fundada, com suas caracteristicas de
filosofia, ciéncia e religido, sem nos atermos a essas fragmentagcdes que caracterizam o
movimento espirita.

Nossa pesquisa se desenvolveu, sobretudo, com base em material bibliogréafico
detalhado sobre o assunto, sendo utilizadas obras espiritas e ndo espiritas. As fontes
bibliogréaficas utilizadas se dividiram principalmente em dois grupos. O primeiro grupo se
dedica ao historico da Doutrina Espirita, destacando sua origem, principios béasicos, chegada
ao Brasil e conflitos com a Igreja Catdlica. O segundo grupo bibliografico trata das questdes
relativas as préaticas de cultura letrada, realizadas no centro espirita, tendo como destaque a

importancia do estudo para a doutrina.

A outra etapa da pesquisa se deu em proporcées bem menores que a primeira. Em
trabalho de campo, foram utilizadas algumas técnicas de coleta de dados trabalhadas,
sobretudo, a partir de observacgéo participante.

Dois Centros Espiritas foram escolhidos, A Casa do Caminho e a Fundacéo Espirita
Allan Kardec, para realizarmos nossos estudos. Lancamos mao da técnica de observacgédo
participante acreditando ser pertinente, jA que, hd muitos elementos que ndo podem ser
apreendidos atraves da fala ou da escrita. Essa técnica consiste em examinar, analisar, um
grupo de pessoas ou um individuo (dentro de um contexto) com o objetivo de descrevé-lo.
Demos importancia a observacdo dos ambientes (internos ou externos), ao comportamento
das pessoas no grupo, como postura corporal, normas de conduta, linguagem utilizada, tom de
voz e ao periodo de tempo em que ocorreram 0s processos observados. *°

Para tratarmos do nosso tema que diz respeito ao Espiritismo e sua relacdo com a
cultura letrada, mais especificamente com o estudo, sera também necessario apresentarmos,
ainda que de maneira breve, um histérico da Doutrina Espirita. Sera tracado o panorama

politico, econdmico e social do Brasil e da cidade mineira de Juiz de Fora no periodo da

1 PAVAM, Daniel. As fronteiras identitarias do espiritismo em Juiz de Fora. Dissertacio (Mestrado em
Ciéncia da Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2003, p.51.

> VICTORA, Ceres. Técnicas de pesquisa. In: Pesquisa qualitativa em salde: uma introducdo ao
tema. Porto Alegre: Tomo Editorial, 2000, p. 62-63.
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introducdo do Espiritismo, ocorrido em finais do século XIX, quando grupos familiares
comegaram entdo a se reunir para estudo e experimentacdo. Apds acompanharmos seu
percurso evolutivo, chegaremos, finalmente, aos nossos dias onde, ja centenario, o
Espiritismo de Kardec ocupa um lugar de destaque entre as religides do pais.

A pesquisa foi dividida em trés capitulos. O primeiro trata de uma forma mais geral,
da histdria do Espiritismo desde sua origem, na Franca, até os dias de hoje no Brasil e na
cidade de Juiz de Fora procurando apresentar os pontos principais da doutrina e os valores
culturais a ela relacionados.

O segundo capitulo vai abordar, de forma minuciosa e descritiva, o Centro Espirita,
que é o lugar mais indicado e apropriado para a pratica da doutrina em sua totalidade. Serdo
observados a estrutura fisica, o funcionamento e, sobretudo, as praticas rituais (que também
incluem as praticas letradas e a caridade), assim como outros aspectos que fazem parte do
centro.

Por fim, o ultimo capitulo se dedica ao grande valor atribuido a pratica do estudo pelo
Espiritismo desde sua origem até a atualidade. A énfase maior caira sobre a importancia da
leitura, o funcionamento dos grupos de estudo e a necessidade de se ter um nivel minimo de
letramento para conseguir se manter como participante dessa doutrina.

Visto tudo isso, podemos compreender o quao importante e necessario € o estudo da
Doutrina Espirita, ja que esse sistema religioso é parte significativa da cultura brasileira. SO
para termos uma idéia melhor, nem mesmo o grande abalo em decorréncia da morte do
médium Francisco Candido Xavier, chegou a alterar a posicdo do Espiritismo, o que se pode
perceber diante da grande exposicdo de temas espiritas na midia, especialmente na Rede
Globo de Televisdo, onde o assunto se apresenta com freqliéncia nas novelas, minisséries e
programas jornalisticos.’®Sua poderosa e diversificada industria editorial é responsavel pela
producdo de titulos muito populares num pais conhecido pelos baixos indices de leitura e
aquisicao de livros per capita. Por outro lado, o Espiritismo, cada vez mais representa um tipo

de subcultura religiosa independente e descentralizada, diante da qual se pode notar até

' Em Juiz de Fora, a presidente do centro espirita A Casa do Caminho, D. Isabel Salomao de Campos, j& teve a
oportunidade de divulgar o trabalho realizado em seu centro, em programas globais como Globo Repérter e
Fantéstico, além, € claro, de participar também de outras divulgacdes, através da midia, na prépria cidade
(CAMPQS, Irié Saloméo de. Elo de amor: vida e obra de Isabel Salomdo de Campos. Juiz de Fora: J.
Herculano Pires, 2006).
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mesmo o0 surgimento de um modelo informal e literario de construir uma religiosidade
privada, por meio de leituras e participaces casuais em centros espiritas. *’

E de grande importancia esclarecer que essa pesquisa tem a intencdo de analisar o
Kardecismo e sua essecial relagdo com a cultura letrada, na tentativa de se entender melhor a
posicdo de prestigio que essa religido ocupa no campo religioso brasileiro. O autor Bernardo

Lewgoy expressou de forma clara essa relevancia do Espiritismo quando analisou que,

A mediacdo letrada, compreendendo tanto a identificacdo com o racionalismo
moderno quanto com a idealizagdo nativa dos usos e costumes dos letrados — em
suas facetas de escola laica, de ciéncia, de saber erudito, mas também de cddigos
burocraticos — é fundamental para entender a preservacdo do lugar de prestigio
ocupado pelo espiritismo kardecista no campo religioso, bem como a escolarizacao
relativamente superior de seus membros. Ao lado da énfase na chamada
codificacdo de Kardec (pdlo simbodlico de identificacdo comum, a despeito dos
diversos modos de vivenciar o espiritismo) é a referéncia a cultura letrada que
lanca luzes sobre esta alternativa religiosa de incluidos e escolarizados, assim como
desvela as nem sempre visiveis barreiras intelectuais e sociais a participacdo dos
membros das camadas menos favorecidas da populacdo em seu espaco religioso. '8

Portanto, o intuito do trabalho é o de reunir algumas abordagens e analises acerca do
assunto proposto tendo em vista dar um maior realce a esse tema do estudo no Espiritismo,
gue em nosso entendimento, ainda ndo recebeu as merecidas atencdes, salvo o olhar de alguns
poucos autores. Esse universo letrado, presente no movimento espirita, nos serve como
indicador de caracteristicas e particularidades de significativa importancia para se
compreender essa doutrina e, consequentemente 0 Seu relacionamento com as demais
religides, que em nosso campo religioso aparece em terceiro lugar. Pensamos que o0
Espiritismo, certamente nos aponta para variadas perspectivas de pesquisa acerca de sua

riqueza cosmoldgica, sendo a cultura letrada com énfase no estudo, apenas uma delas.

" LEWGOY, Bernardo. Incluidos e letrados — reflexdes sobre a vitalidade do espiritismo kardecista no Brasil
atual. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006, p. 174.

8 _LEWGOY, Bernardo. Incluidos e letrados — reflexdes sobre a vitalidade do espiritismo kardecista no Brasil
atual. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religies no Brasil: continuidades e rupturas.

Petrépolis: Vozes, 2006, p. 173.



2 BREVE HISTORIA DO ESPIRITISMO: TRAJETORIA E CHEGADA
A JUIZ DE FORA

2.1 Origem da doutrina Espirita

O éxito do Espiritismo®® num pafis que por séculos foi oficialmente catélico resulta de
uma historia que teve inicio na segunda metade do século XIX, trazida por meio das obras de
um pedagogo francés, Hippolyte Léon Denizard Rivail, com pseudonimo Allan Kardec, que
comecaram a circular entre membros da elite brasileira.?

Hippolyte Léon Denizard Rivail®*

, hasceu na Franca no ano de 1804 e fez carreira
como pedagogo. Toda a atividade didatica realizada por ele caminhava juntamente com a
necessidade de se buscar o conhecimento do psiquismo humano e da transcendéncia da
alma.?? Ele fez parte do movimento espiritualista moderno surgido na segunda metade do
XVIII. Ao comecar a publicar seus escritos espiritas adotou o pseudénimo de Allan Kardec
que, segundo ele, teria sido seu nome em uma existéncia anterior.”®

Na Europa, em meados do século XIX, o que havia de novidade eram as intensas
tentativas de comunicacdo com o mundo dos espiritos, o que acabava ocasionando grande
alvoroco nos ambientes freqiientados pela burguesia. E comum atribuir a origem desse
movimento espiritualista a fenbmenos que aconteceram nos Estados Unidos em 1848 com as
irmas Fox. %

Margaret e Katie Fox criaram mecanismos para a comunicacdo com 0s espiritos e
passaram a interpretar ruidos sem explicacdo plausivel para os mesmos. Tais acontecimentos

despertaram entdo grande interesse por esses fendmenos. Na década de 1850 a manifestacéao

90 termo Espiritismo utilizado no presente trabalho se refere a Doutrina Espirita codificada pelo pedagogo
francés Allan Kardec. E importante elucidar essa questdo uma vez que esse mesmo termo, também pode ser
encontrado para designar toda crenca na possibilidade de comunicagdo com o mundo dos espiritos através de
médiuns, o que inclui também o Candomblé e a Umbanda.

2 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religido brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p.5.

2! para saber mais sobre a vida de Allan Kardec ver DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansao
do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1994,

22 DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1994, p. 43.

2 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religi&o brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 7.

2 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religi&o brasileira. Sao Paulo: Moderna, 1997, p. 7.
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mais comum se dava por meio das mesas girantes, nas quais um grupo de pessoas se reunia
em volta de uma mesa, pousava as maos sobre a mesma e se concentrava. Entendia-se que a
partir do movimento da mesa era possivel obter informacées dos espiritos.”> Em meio a essa
onda espiritualista internacional, Allan Kardec j& organizava em Paris sessdes espiritas com
médiuns cuidadosamente escolhidos.”®

Kardec apresentou ao mundo o que chamou de Terceira Revelacdo, em sequéncia ao
Judaismo e Cristianismo, e registrou em uma série de livros o que lhe teria sido transmitido
por espiritos superiores com o intuito de fundamentar uma nova religido, uma nova ciéncia e
uma nova filosofia.?” Coube a ele a tarefa de compilar, sistematizar e editar as inimeras
mensagens reunidas nas obras O Livro dos Espiritos (1857), o primeiro da chamada
Codificacdo ou Terceira Revelagdo, depois seguido pelo Livro dos Médiuns, Evangelho
Segundo o Espiritismo, Génese e o Céu e Inferno. Allan Kardec € considerado apenas o
codificador dessas obras, 0 que torna, para seus adeptos, 0 Espiritismo uma doutrina legitima,
jé que ndo é uma criacdo humana.?®

A doutrina filosofico-religiosa codificada por Kardec procurava se adequar as ultimas
descobertas no campo da ciéncia positiva (experimental) de meados do século XIX. O termo
Espiritismo, criado por ele para distinguir a doutrina revelada pelos espiritos, era uma vertente
do espiritualismo eclético do século XIX. Nessa doutrina, além da fé em Deus e na
imortalidade da alma, juntou-se também a pratica das manifestacfes dos espiritos, e a crenca
na reencarnacio e na pluralidade dos mundos habitados.?®

Seus livros apresentam uma doutrina completa a respeito da origem, situacéo e destino
dos homens, seus graus de desenvolvimento progressivo (evolucdo), seus nexos entre a
conduta moral do individuo e a trajetéria espiritual em diferentes existéncias, sobre a vida

ap0s a morte, assim como sobre 0s processos de comunicacdo entre vivos e mortos. Kardec

2 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religifo brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 7-8.

% | EWGOY, Bernardo. Incluidos e letrados — reflexdes sobre a vitalidade do espiritismo kardecista no Brasil
atual. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006, p. 178.

2T SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religi&o brasileira. Sao Paulo: Moderna, 1997, p. 7.

% | EWGOQY, Bernardo. Incluidos e letrados — reflexdes sobre a vitalidade do espiritismo kardecista no Brasil
atual. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006, p. 178.

% DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1994, p. 10-11.

% A Doutrina Espirita ndo foi pioneira na idéia de multiplicidade de existéncias. Tal crenca ja existia desde a
velha india até as culturas primitivas da Africa e das Américas (DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo:
advento e expansao do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1994, p. 33).



17

destaca que o Espiritismo &, acima de tudo, uma doutrina moral que concilia uma raiz crista
racionalista com outra, secular e cientificista.*

Em O Livro dos Espiritos, foram langados os principios da doutrina a respeito da
imortalidade da alma, da natureza dos Espiritos e suas relagdes com 0s homens, das leis
morais, da vida presente e futura e do destino da humanidade. O Livro dos Médiuns apresenta
a teoria sobre as manifestacbes e suas diversas modalidades, as condi¢cdes favoraveis a
ocorréncia dos fendmenos espirituais, o desenvolvimento e o exercicio da mediunidade. No
Evangelho Segundo o Espiritismo encontramos os ensinamentos de Jesus Cristo & luz do
Espiritismo, que tem como objetivo conciliar e aplicar os ensinamentos morais cristdos a vida
do homem na terra. Em O Céu e Inferno temos a idéia da causalidade das penas e
recompensas por meio da exemplificacdo de varios Espiritos, encarnados e desencarnados, e
de suas condigcOes de existéncia, vistas como consequéncia de seus atos anteriores. O livro
Génese € uma espécie de resumo das principais obras de Kardec, que destaca 0 aspecto
cientifico da fenomenologia espirita.

O Livro dos Espiritos resultou de um trabalho cuidadoso e regular de interrogacéo dos
espiritos. Tal atividade foi desenvolvida através de varias sessdes realizadas pelo proprio
Kardec, em sua residéncia, juntamente com um pequeno grupo. Dessa forma, a obra conteria
um conjunto de verdades comunicadas diretamente do mundo invisivel (espiritual) por
intermédio dos médiuns, isto é, das pessoas por meio das quais 0S espiritos se
manifestavam.®

Kardec, no intuito de conseguir maior contato com o publico que conquistara fundou
uma revista especializada e a primeira sociedade de estudos espiritas a ser regulamentada na
Franca. Além disso, realizou varias conferéncias pelas provincias, onde também criou circulos
de estudos da doutrina.**

Apos a publicacdo de O Livro dos Espiritos, 0 movimento espirita, tendo Allan Kardec
como seu representante principal, finalmente deslanchou na Franca e, a partir de entdo,
comegou a atingir outros paises. As obras publicadas em seguida também tiveram e

continuam a ter uma importancia fundamental para a Doutrina Espirita.>

1 LEWGOY, Bernardo. Incluidos e letrados — reflexdes sobre a vitalidade do espiritismo kardecista no Brasil
atual. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006, p. 178-179.

¥ DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1994, p. 46-47.

¥ SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religido brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p.8.

* DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1994, p. 11.

¥ SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religifo brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 8-9.
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2.2 Principios basicos

No Espiritismo a codificagdo de Allan Kardec ocupa um lugar central. Sua grande
importancia pode ser percebida em vérios planos:

1. E o que unifica o Movimento Espirita, permitindo sua diferenciagdo de “outras
formas de Espiritualismo”;

2. Constitui-se na fonte Gltima de autoridade em discusses a respeito da doutrina;

3. Nas vérias sessOes e atividades espiritas, a sua leitura, estudo e comentario ocupam

um lugar importante.®

Em suas obras Kardec sustenta a ideia de que os espiritos existem antes e depois da
vida na terra. Como consequiéncia desse pensamento, 0s espiritas entendem a morte como
uma circunstancia pela qual o espirito abandona definitivamente o corpo fisico, o que é
chamado, por eles, de desencarnacéo. Para ele, a relacdo dos espiritos com a terra ndo se dava
apenas por suas encarnagdes (nascimentos) e reencarnagcdes. Teriamos também interferéncias
frequentes dos espiritos na vida cotidiana, afetando a salde e a existéncia dos terrestres, seja
para 0 bem ou para o mal. Assim, a comunicacdo com o mundo espiritual era vista como
possivel e desejavel, uma vez que permitiria enfrentar influéncias negativas e conseguir apoio
e orientacdo de espiritos tidos como evoluidos.*’

Como a Doutrina Espirita foi elaborada numa conjuntura em que 0 pensamento
filosofico e cientifico estava dominado pelo racionalismo e pelo evolucionismo, os ideais da
razdo, opostos as nocGes de magico e sobrenatural, sdo encontrados de forma bastante
explicita nas obras da codificacdo. As idéias de revelacdo e experiéncia que sdo comumente
entendidas como contrarias, no Espiritismo se apresentam combinadas, isto €, a crenca tanto
na razdo quanto nos espiritos (inconciliavel para o discurso cientifico), é perfeitamente
conciliavel para Doutrina Espirita.*

Allan Kardec, no inicio, tinha uma forte preocupacdo em demonstrar um método de

comunicacdo com o0s espiritos, a maneira da ciéncia experimental, que pudesse ser repetido e

% CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nogo de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 22.

¥ SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religi&o brasileira. Sao Paulo: Moderna, 1997, p. 9.

% CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nogdo de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 23.
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que colocasse sob controle possiveis distor¢des das mensagens dos espiritos. Dai a grande
importancia que deu aos médiuns®®, que considerava veiculos das manifestacdes espirituais.*

A comunicacdo com o mundo espiritual, erguendo-se a evidéncia dos sentidos, adquire
0 estatuto de prova cientifica. A Doutrina Espirita se apresenta ndo somente como uma
religido, mas também como uma ciéncia e uma filosofia, uma vez que suas implica¢fes sdo ao
mesmo tempo filosoficas, cientificas e morais.**

O Espiritismo é um sistema religioso composto por suas crencas (representacées) e
praticas (rituais). Esse entendimento da religido acaba por separar o sistema religioso em dois
planos nos quais a andlise vai ocorrer: o plano do pensamento, do intelecto (as
representacdes); e o plano do comportamento, das ac6es humanas (os rituais). *?

Para tentarmos demonstrar o que se entende por religido langamos méo do autor

Clifford Geertz quando diz que,

A religido nunca é apenas metafisica. Em todos os povos as formas, os veiculos e
0s objetos de culto sdo rodeados por uma aura de profunda seriedade moral. Em
todo lugar, o sagrado contém em si mesmo um sentido de obrigacdo intrinseca: ele
ndo apenas encoraja a devocdo como a exige; ndo apenas induz a aceita¢do
intelectual como reforca 0 compromisso emocional. Formulado como mana, como
Brahma ou como a Santissima Trindade, aquilo que é colocado a parte, como além
do mundano, é considerado, inevitavelmente, como tendo implicagdes de grande
alcance para a orientacdo da conduta humana. Nao sendo meramente metafisica, a
religido também nunca € meramente ética. Concebe-se que a fonte de sua
vitalidade moral repousa na fidelidade com que ela expressa a natureza
fundamental da realidade. Sente-se que o “deve” poderosamente coercivo cresce a
partir de um “¢&” fatual abrangente e, dessa forma, a religido fundamenta as
exigéncias mais especificas da acdo humana nos contextos mais gerais da
existéncia humana.*

Todo esse sistema de pensamento era baseado numa concep¢do evolucionista, isto e,
0s espiritos se hierarquizavam segundo seus merecimentos e evolu¢do moral. O planeta terra
era visto como um local de provacao e as reencarnacGes como fases no percurso da evolugédo

espiritual. Essa evolucdo era de carater progressivo e sem retrocessos. O progresso espiritual

% Existem vérias modalidades de médiuns: de efeitos fisicos, sensitivos, videntes, auditivos, sonambulos, etc. O
desenvolvimento das faculdades medilnicas exige estudo, disciplina e exercicio para que se tenha um
conhecimento profundo dos fenémenos para um melhor controle e desempenho (DAMAZIO, Sylvia F. Da
elite ao povo: advento e expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1994,
p.61).

0 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religi&o brasileira. Sao Paulo: Moderna, 1997, p. 9.

* CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nogio de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 24.

2 CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nogio de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 9, 31.

* GEERTZ, Clifford. “Ethos”, Visio de Mundo e a Anélise de Simbolos Sagrados. In: A interpretacéo
das culturas. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1973.
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levaria a um estado de perfeicdo, cujo ritmo dependeria do uso que cada criatura humana
fizesse de seu livre-arbitrio no decorrer de suas sucessivas existéncias.**

Vejamos, de uma forma sintética, as principais teses do Espiritismo:

a) Possibilidade e interesse de comunicagdes com 0s espiritos;

b) Crenca na reencarnacéo;

c) Crenga na chamada “lei da causa e do efeito”, isto €, nada ¢ casual e ndo podemos
nos livrar das consequéncias de nossos atos;

d) Crenca na multiplicidade dos mundos habitados. Cada qual constituiria uma fase
geral do progresso espiritual. A terra é considerada como um planeta de peniténcia
(expiacdo);

e) Na&o existe diferenca entre o natural e o sobrenatural, nem entre a religido e a
ciéncia. Ndo ha graca. O progresso individual depende, unicamente, do valor
pessoal acumulado nas sucessivas encarnagoes;

f) A virtude primordial é a caridade, e, esta se aplica tanto aos encarnados quanto aos
desencarnados;

g) Deus, embora existente, se encontra muito longe e se perde na distancia
incomensuravel de um ponto espiritual que mal podemos vislumbrar;

h) Os “guias” se encontram mais proximos. Sdo muito importantes no culto espirita e
nos auxiliam movidos por amor;

i) Jesus Cristo é considerado a maior entidade encarnada que ja veio a0 n0sso
mundo.*

A vida humana, para Allan Kardec, era passageira e desprovida de sentido se vista
descontextualizada. Porém, a mesma adquiria sentido e significado quando colocada contra o
pano de fundo formado por um universo eterno e imutavel, onde a vida humana (longe de
iniciar-se e encerrar-se no mundo terreno) continuava além da morte, num plano espiritual
distinto do das religides tradicionais.*

O Espiritismo, como doutrina, foi desenvolvido com muito cuidado a partir de
algumas mensagens e muitas sessGes de perguntas e respostas com varios espiritos, por meio
de médiuns psicografos renomados. Alguns espiritos que deram testemunho foram o Espirito

da Verdade, Sdo Vicente de Paulo, Sao Luis, Santo Agostinho, Socrates e Platdo. As respostas

* SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religi&o brasileira. Sao Paulo: Moderna, 1997, p. 9.

** CAMARGO, Candido Procépio Ferreira de. Kardecismo e umbanda. Sdo Paulo: Livraria Pioneira Editora,
1961, p. 7-8.

*® DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1994, p. 30.
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adquiridas (de espiritos desencarnados que ndo possuiam nem a sabedoria nem a ciéncia
supremas) nao revelavam uma verdade absoluta, mas somente as verdades relativas ao nivel
de conhecimento de cada um sendo, dessa forma, suscetivel de revisdo. A partir dessas
informacGes Kardec passou a ordenar e a selecionar as perguntas e respostas dotando, enfim,
de coeréncia interna a doutrina que ia elaborando.*’

Uma vez que o Espiritismo é resultado do conhecimento de muitos autores
(encarnados e desencarnados) com limitacdes inerentes, Allan Kardec o considerava uma obra
inacabavel, que deveria incorporar 0s avancos nos diversos ramos do conhecimento na

medida em que a ciéncia fosse evoluindo.*®

2.3 A doutrina Espirita no Brasil

2.3.1 Origem e adeptos da Doutrina

A partir dos anos sessenta do século XIX, uma nova opc¢do se mostrou nos moldes de
uma doutrina que procurava conciliar o racionalismo, defendido pelos filésofos e cientistas,
com a crenga na sobrevivéncia individual do espirito, e em seu desenvolvimento constante: a
Doutrina Espirita. Objeto de estudo de grandes personalidades, a doutrina ndo se mostrava de
facil compreensdo para a populacdo iletrada. No entanto, em alguns aspectos, sobretudo
aqueles que se referiam aos fenbmenos fisicos e a pratica da homeopatia por leigos, o
Espiritismo conseguiu chegar ao povo e incorporar-se a sua religido.

O Brasil apresenta uma forte tradicdo espiritualista ja desde os tempos coloniais. O

chamado catolicismo luso-brasileiro, ligado ao regime do padroado®, tinha como

*" DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1994, p. 30.

*® DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansio do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1994, p. 30-31.

%9 padroado: institui¢do criada pelas monarquias ibéricas a partir do século XII1, para estabelecer aliangas com a
Santa Sé. Gragas a essa institui¢do as coroas ibéricas exerciam grande influéncia na administracdo eclesiastica
de seus impérios ultra-marinos. Através do padroado, a monarquia promovia, transferia ou afastava clérigos;
decidia e arbitrava conflitos nas respectivas jurisdigdes das quais ela prdpria fixava os limites. Com excecdo
dos temas e assuntos pertinentes ao dogma, a Igreja colonial, pelo padroado, ficava sob o controle permanente
do Estado. No Brasil, o padroado sé foi extinto na republica (AZEVEDO, Ant6nio Carlos do Amaral.
Dicionario de nomes, termos e conceitos historicos. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999, p. 340).
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caracteristica um baixo grau de controle eclesiastico sobre os cultos religiosos que eram
praticados & margem da Igreja. *°

Ocorreu aqui um diversificado processo de encontros culturais e sincretismos entre as
crencas em orixas e eguns das religibes africanas, trazidas pelos escravos, com o
espiritualismo xamanistico dos indios e com as crencgas cat6licas populares em santos, anjos e
almas penadas. Dessa forma, essas crencas e praticas de contato com o sobrenatural através de
rituais de feiticaria e transe de possessdo criaram como que uma lingua franca espiritualista
que rapidamente se universalizou na col6nia.*

No Brasil, o Espiritismo chega ainda na segunda metade do século XIX, vindo como
um entre outros modismos da época, uma vez que a Franca exercia uma forte influéncia no
imaginario intelectual e estético das elites brasileiras do periodo. Em pouco tempo a doutrina
transformou-se em alternativa religiosa de vanguarda, cujo atrativo estava em sua particular
conjugacdo entre ciéncia experimental e fé revelada, agregada a um anticlericalismo que
agradava a um publico de opositores ilustrados do Império. 2

O estreito contato que o Brasil possuia com a Europa, sobretudo com a Franca, se dava
por intermédio das elites brasileiras que para la viajavam a fim de realizar seus estudos, o que
acabou por contribuir e favorecer a importacdo das idéias correntes no Velho Continente.
Desse modo, as mais diversas tendéncias cientificas, filosoficas e religiosas foram absorvidas
pela intelectualidade do pais: a teoria da evolugcdo, o materialismo, o positivismo e o
espiritualismo moderno.>®

Inicialmente o Espiritismo era praticado no Rio de Janeiro pelos grupos de imigrados
franceses. Seu desenvolvimento ganhou maior impulso a partir da traducdo das obras de
Allan Kardec, realizada, a principio, pelo jornalista baiano Luiz Olimpio Teles de Menezes na
década de 1860. Neste periodo, o Espiritismo ganhou importantes adesfes de membros da

elite imperial, como médicos, advogados, jornalistas e militares.>*

| EWGOY, Bernardo. Incluidos e letrados — reflexdes sobre a vitalidade do espiritismo kardecista no Brasil
atual. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006, p. 180.

> LEWGOY, Bernardo. Incluidos e letrados — reflexdes sobre a vitalidade do espiritismo kardecista no Brasil
atual. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006, p. 180-181.

2 LEWGOQY, Bernardo. Incluidos e letrados — reflexdes sobre a vitalidade do espiritismo kardecista no Brasil
atual. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006, p. 181.

** DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1994, p. 12.

* LEWGOY, Bernardo. Incluidos e letrados — reflexdes sobre a vitalidade do espiritismo kardecista no Brasil
atual. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006, p. 181.
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Foi também na década de 1860, sob a lideranca de Teles de Menezes, que se
organizou o primeiro ndcleo espirita do Brasil. Tal ndcleo foi criado com o intuito de se
estudar, praticar e também difundir o movimento espirita. As atividades organizadas do
Espiritismo ndo pararam desde entdo, tornando assim, 0 movimento espirita cada vez mais
conhecido no nosso pais.>

A chegada da Republica trouxe consigo o principio constitucional da liberdade
religiosa. Neste momento entdo, o Espiritismo consagrou-se como uma doutrina da caridade e
da assisténcia aos pobres (tradicional bandeira da Igreja Cat6lica), principalmente através da
prescricdo medilUnica de receitas homeopaticas a uma populacdo carente de assisténcia
médica.>® Gracas a sua caracteristica magica-terapéutica, juristas e médicos se posicionaram
contra os espiritas, aos quais também se aliaram os clérigos catélicos. E nesse processo
conflituoso que os posicionamentos agressivos ao chamado “baixo-espiritismo” vao constituir
ponto de congregacao entre espiritas e intelectuais laicos da Republica.®’

Ainda que a Igreja Catolica reagisse de forma contraria ao Espiritismo, este
estabeleceu-se de maneira firme e duradoura. A partir de entdo comecaram a se formar grupos
de estudos voltados para compreensdo do contetdo filoséfico da doutrina.*®

Esses grupos tratavam da propria organizagdo interna, definindo cada um seus modos
de atuacdo. Eles mesmos eram responsaveis por cuidar da reunido de novos adeptos e fixar
suas metas e atividades. Nao existia uma estrutura que regularizasse o desenvolvimento das
sessbes nem o funcionamento dos nucleos que foram surgindo, para isso era necessario
consultar e buscar inspiracdo nas obras de Kardec.®

A inclinacdo ao trabalho independente dos nucleos espiritas era reforcada pela
importancia dada a mediunidade, pois, para Kardec, esta era a responsavel por permitir o
acesso organizado ao mundo invisivel e poderia entdo, ser trabalhada e aperfeicoada, mas

acima de tudo era considerada como um atributo individual.®°

> SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religi&o brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 11.

*% para maiores informacdes e detalhes sobre a relacdo entre o discurso médico e o discurso espirita no periodo
consultar a dissertagao Espiritas enlouquecem ou espiritos curam? Uma anélise das rela¢des, conflitos, debates
e didlogos entre médicos e kardecistas na primeira metade do século XX (Juiz de Fora-MG), 2007 de Roberta
Muller Scafuto Scoton.

> LEWGOY, Bernardo. Incluidos e letrados — reflexdes sobre a vitalidade do espiritismo kardecista no Brasil
atual. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006, p. 182.

¥ DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansio do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1994, p. 68.

% SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religido brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 15.

0 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religido brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 15.
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O Espiritismo entende que a comunicagdo espiritual tanto diz respeito aos mediuns
quanto aos proprios espiritos, e que as relacdes que se firmam entre eles definem as
peculiaridades de cada grupo. Entende também que os beneficios das sessdes espiritas
dependem do grau de evolugdo dos espiritos e dos espiritas, além da determinacdo de cada um
em se aperfeigoar. Tais concepg¢des impunham limite na possibilidade de controle externo e
formal das atividades dos grupos espiritas. **

Os primeiros grupos espiritas se organizavam de maneira familiar, agrupando parentes
e amigos com o intuito de discutir textos e questdes relativas ao mundo dos espiritos, além de
realizarem sess6es de comunicacdo com o mundo espiritual.®?Bem no inicio da penetracéo do
Espiritismo no pais, essas reunides eram realizadas nas proprias casas, 0 que atualmente ndo é
aconselhavel.®® Essa ¢ a origem mais comum dos centros espiritas do Brasil.**

No Rio de Janeiro, diversos grupos se sucederam, em conseqiéncia do aumento da
quantidade de adeptos e das controvérsias internas sobre a direcdo que 0 movimento espirita
deveria tomar. As disputas se davam entre os que queriam dar um status de ciéncia para o
Espiritismo e os que reforcavam seu aspecto religioso. Tal divisdo conduzia a énfases
distintas nas praticas espiritas. A corrente cientifica beneficiava as pesquisas de fenémenos
espiritas. A corrente religiosa preocupava-se com o recebimento de mensagens e instrucoes
dos espiritos voltadas para o aperfeicoamento moral.®

Embora estivesse ocorrendo uma expansdo da Doutrina Espirita, as disputas internas
acabavam por enfraquecer o0 movimento num ambiente hostil onde o catolicismo ainda
predominava.®®

Essa situacdo conduziu os espiritas a intencdo de fundarem uma entidade que viesse
representar a todos. No ano de 1884, na cidade do Rio de Janeiro, foi criada a Federacdo
Espirita Brasileira (FEB), que tinha a clara intencdo de filiar todos os nucleos e tendéncias
espiritas, independente de suas discordancias, isto é, pretendia ser a representante do
Espiritismo no Brasil.®’

Apos esse periodo, o Espiritismo acabou se afirmando, definitivamente, como um
movimento religioso que, inclusive, se apresentava como um aprofundamento do

cristianismo. Foi dessa forma, como religido, que a Doutrina Espirita cresceu

81 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religifo brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 16.
82 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religi&o brasileira. Sao Paulo: Moderna, 1997, p. 16.
% CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nogéo de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 51.
 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religi&o brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 16.
8 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religido brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 17.
% SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religi&o brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 19.
87 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religi&o brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 19.
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significativamente e se multiplicou em nucleos pelo pais. A partir de entdo, o Espiritismo, de
fato, se inseriu na dindmica cultural brasileira. ®

Com o passar do tempo, houve a definicdo de um modelo para a organizacdo de
centros espiritas, onde a terapia de passes, a fluidificacdo de agua, o atendimento fraterno e a
desobsess&o®® ultrapassaram a énfase anterior no receitismo meditinico sem, contudo, eliminé-
lo. O Espiritismo dirigiu-se para uma clientela de adeptos das camadas médias urbanas
letradas, afinando-se, de forma gradual, com os desafios de construcdo nacional no Brasil do
inicio do século XX. Sua mensagem conseguiu atingir, de forma significativa, alguns
segmentos profissionais urbanos, como o dos militares, advogados, funcionarios publicos,
médicos e jornalistas, muitos dos quais em franca oposi¢do ao controle de suas consciéncias e
projetos por parte das autoridades catolicas. O Espiritismo kardecista foi um dos poucos
espacos de uma religiosidade reflexiva e internalizada’®, devido ao fato de se tratar de uma
religido completamente pautada na raz&o e no livre-arbitrio.”*

Enquanto um sistema religioso, o Espiritismo cria uma determinada maneira de ser, de
se comportar e de estar no mundo que é tipica de segmentos das camadas medias, sendo
necessario ressaltar também, que a Doutrina Espirita é formada por um ethos’® de discricdo,
seriedade, controle, solicitude e paciéncia para com o proximo, o que é perfeitamente
compreensivel, ja que valoriza a todo instante, a harmonia, 0 respeito as posicdes
estabelecidas e a tolerancia. Em compensacéo, ele se manifesta contra a rebeldia, o conflito e
o descontrole de maneira geral.”

Naturalmente essa postura adotada esta relacionada ao tipo de imagem que se pretende
transmitir para a sociedade. Essa imagem, por sua vez, diz respeito diretamente a questdo do

letramento e da importancia do estudo dentro do Espiritismo, pois é essa caracteristica letrada

% SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religido brasileira. S&o Paulo: Moderna, 1997, p. 27.

%9 A sessdo de desobsessdo é considerada o ponto alto dentro do grupo espirita. Nessa sessdo, os médiuns entram
em contato com todo o tipo de espiritos sofredores. A intencdo € doutrinar esses espiritos fazendo com que 0s
mesmos se arrependam (CAVALCANT]I, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema
ritual e nocéo de pessoa o espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 123).

" Entende-se por religido internalizada a escolhida pelo fiel que pensou nela encontrar a satisfacdo de suas
necessidades e uma experiéncia de adesdo a verdade (CAMARGO, Candido Procépio Ferreira de.
Kardecismo e umbanda. Séo Paulo: Livraria Pioneira Editora, 1961, p. 59).

" LEWGOQY, Bernardo. Incluidos e letrados — reflexdes sobre a vitalidade do espiritismo kardecista no Brasil
atual. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006, p. 182.

2 A palavra “ethos” se refere aos elementos valorativos de uma determinada sociedade, ou seja, os aspectos
morais e estéticos de uma dada cultura. GEERTZ, Clifford. “Ethos”, Visdo de Mundo e a Andlise de Simbolos
Sagrados. In: A interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1973.

BCAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nogéo de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 58, 69 e 82.
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e instruida que de alguma forma confere respeito e, sobretudo, status ao adepto da Doutrina
Espirita.

Os adeptos do Espiritismo que frequientam o centro espirita se dividem em trés tipos:

1. Ativos: dirigentes dos centros, lideres institucionais e os médiuns. Geralmente esse
grupo recebe a orientacdo para ler de forma intensa e formar uma cultura doutrinaria bastante
consistente. Deve manter uma conduta moral ilibada e dar testemunho de suas convicgoes
dedicando-se a assisténcia social. Sdo considerados os ativistas do Espiritismo, pois séo
frequentemente solicitados devido a seus ideais éticos e religiosos, conseqlientes de sua visao
doutrinaria e de seu papel dentro do grupo. A tendéncia institucional procura fornecer a
maioria dos adeptos uma educacdo formal, por meio de ‘“escolas de médiuns”, cursos de
“passes” e formacio de “evangelizadores”.”*

2. Participantes: sdo aqueles fiéis que adotam a doutrina e participam de alguns
trabalhos praticos. Estes ndo desenvolvem sua mediunidade. Sdo assiduos nas sessdes
espiritas, mas se dedicam menos as reunides de estudos e as leituras doutrinarias.”

3. Eventuais: sdo as pessoas que vao em busca de conforto espiritual ou alivio para
seus problemas fisicos e morais. Nao possuem uma integridade doutrindria e, apenas
eventualmente, participam das atividades assistenciais. Ndo tentam conduzir suas vidas de
acordo com o codigo ético da doutrina. Vdo a procura de “passes” que tranqiiilizam e de
palavras que confortam. Os aspectos magicos os atraem casualmente a sessdo espirita e
raramente &s reunides de estudo.”

O Atlas da Filiagdo Religiosa’” nos informa que os espiritas estdo presentes em maior
namero nas areas urbanas, incorporam mais mulheres do que homens e também pessoas
acima de 31 anos de idade de cor branca "®. O nivel de educacdo e de renda esta acima da
média nacional, sendo que os setores mais escolarizados do pais estdo, em sua maioria,

representados no movimento.’

" CAMARGO, Candido Procépio Ferreira de. Kardecismo e Umbanda. S&o Paulo: Livraria Pioneira Editora,
1961, p. 73-74.

® CAMARGO, Candido Procdpio Ferreira de. Kardecismo e Umbanda. S&o Paulo: Livraria Pioneira Editora,
1961, p. 74.

® CAMARGO, Candido Procdpio Ferreira de. Kardecismo e Umbanda. S&o Paulo: Livraria Pioneira Editora,
1961, p. 74-75.

" JACOB, César Romero et al. Atlas da filiacdo religiosa e indicadores sociais no Brasil. S&o Paulo: Loyola,
2003.

® Grande parte dessas pessoas é classificada como empregador. LEWGOY, B. Incluidos e letrados. In:
TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides no Brasil: continuidades e rupturas. Petropolis:
Vozes, 2006, p. 174.

" LEWGOY, Bernardo. Incluidos e letrados — reflexdes sobre a vitalidade do espiritismo kardecista no Brasil
atual. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006, p. 174.
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2.3.2 Conflitos com a Igreja Catolica

Durante muito tempo, desde sua chegada ao Brasil, o Espiritismo se desenvolveu hum
ambiente marcadamente catélico.!® A histéria do Catolicismo no pais é parte integrante e
essencial da prépria historia do Brasil, ja que se firmou aqui através dos portugueses, desde a
constituicdo dos primeiros nicleos habitacionais.®*

Com a implantacdo do catolicismo (no periodo da colonizacdo) e ainda por cerca de
quatro séculos, criou-se uma situacdo singular, onde a Igreja ficou submetida ao Estado
devido a situacdo do padroado. Igreja e Estado, fortemente ligados, se amparavam e se
fortaleciam. Porém, na ocasido em que as novas correntes do pensamento europeu comegaram
a conquistar adeptos no Brasil, revelou-se, entdo, a delicada condicdo do catolicismo que era
visto como consagrado pelas instituicdes, mas desamparado pelos homens. Até meados do
século XIX, a Igreja Catdlica ainda ndo havia sido ameacada, mas, com o0 avango das idéias
liberalizantes/cientificistas, a reacdo da instituicdo catOlica acabou por resultar em um
movimento ultraconservador que tinha como objetivo defender sua doutrina e sua fé.%

Durante a segunda metade do século XIX, a hierarquia catélica e a administracao
imperial vinham mantendo relacdes tensas. Ocorreram conflitos quando alguns setores da
Igreja resolveram se opor, ao que eles consideravam como interferéncia do governo civil nos
assuntos eclesiasticos. Isso tudo acabou culminando na chamada Questdo Religiosa (1872-
1875).%% Entretanto, o catolicismo continuava usufruindo dos beneficios de ser a religido
oficial do Brasil (estabelecido no 5° artigo da primeira Constituicdo brasileira, de 1824).%

Apesar disso, o catolicismo ndo era a Unica religido admitida no pais. Nessa mesma
Constituicdo de 1824, ainda no mesmo artigo, havia, como restricdo, a possibilidade de que
outras crencas se estabelecessem por aqui. Isso, claro, desde que seus adeptos mantivessem a

discricdo, conduzindo suas praticas em locais sem identificacdo externa e evitando a

8 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religi&o brasileira. Sao Paulo: Moderna, 1997, p. 12.

8 DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1994, p. 54.

8 DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1994, p. 54-55.

8 Crise ocorrida entre a Igreja Cat6lica e a monarquia brasileira entre 1872 e 1875 (AZEVEDO, Antonio Carlos
do Amaral. Dicionério de nomes, termos e conceitos histéricos. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999, p.
377).

8 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religi&o brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 12.
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propagacdo através do proselitismo (atividade de converter um individuo a uma seita, religido
ou sistema).®

Os protestantes que emigraram da Europa foram bastante beneficiados por essa
restricdo da Constituicdo. A eles era permitido manter as concepgdes e crengas religiosas de
seus paises de origem. Nesse periodo, o protestantismo ficou praticamente limitado a
localidade de imigrantes e a coldnias de estrangeiros das principais cidades do pais. Como sua
presenca na populacdo brasileira era bastante discreta, o protestantismo ndo chegava a
representar uma ameaca a religido catélica.®®

Nesse contexto, havia também as religides de tradicdo africana, encontradas na maior
parte da populacdo brasileira e formadas por negros e mulatos. Essas tradi¢cdes carregavam em
si a marca da escravidao e o peso da exclusdo a ela relacionada. Embora as elites estivessem a
par dessas concepcOes e praticas, as mesmas ndo tinham forga suficiente para ameacar, de
forma direta, o catolicismo e sua hierarquia.®’

O Espiritismo deu origem a uma situacdo bem diferente, pois ocorreu na populagédo
branca, de classe dominante e nos mais poderosos centros politicos e administrativos do
Brasil, como Salvador e Rio de Janeiro. Embora ndo houvesse consenso, entre os adeptos do
Espiritismo, a respeito de destaca-lo como ciéncia ou religido, o fato € que a hierarquia
catélica comegou a se sentir ameacada.®

Os primeiros conflitos vieram assim que a Doutrina Espirita assentou as bases iniciais
da sua organizacdo. D. Manoel Joaquim da Silveira, o arcebispo da Bahia e primaz do Brasil
(e também presidente do Instituto Historico da Bahia), no ano de 1867 publicou uma pastoral
criticando o Espiritismo que, para ele, representava um atentado contra a Religido Catélica.

D. Manoel se mostrava extremamente preocupado com 0s rumos que vinha tomando a
propaganda espirita na Bahia, que havia merecido registro do préprio Allan Kardec, em 1865,
em sua revista espirita. No mesmo ano, Teles de Menezes (também membro do Instituto
Histdrico da Bahia), fundou a primeira associacdo espirita do pais e, em 1866, traduziu parte
da obra O Livro dos Espiritos, de Kardec, e o publicou em Salvador. Em resposta a pastoral
escrita por D. Manoel, Teles de Menezes escreveu uma carta aberta a populacdo defendendo a

preexisténcia, reencarnacio e comunicacao dos espiritos.®

& SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religido brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 12.
8 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religido brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 12.
8 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religido brasileira. S0 Paulo: Moderna, 1997, p. 12-13.
8 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religi&o brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 13.
8 SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religi&o brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 13.
% SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religido brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 13.
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As atividades do movimento espirita na Bahia tiveram seguimento, assim como,
também as dificuldades com a Igreja Catdlica. No ano de 1869, Teles de Menezes langou a
primeira publicacio periédica espirita denominada Eco de Além-Tumulo.*

Em 1871, o grupo de Teles de Menezes pretendia receber o registro formal para sua
associacdo espirita, ja com o titulo de Sociedade Espirita Brasileira. O registro ndo foi
concedido devido a alegacdo de que a Sociedade faria concorréncia com a Igreja Catodlica.
Como estratégia para vencer esse obstaculo, os espiritas baianos fundaram, entdo, a
Associacdo Espirita Brasileira, que, apresentada como uma associa¢do de cunho cientifico
pode, enfim, ser registrada.”

A confrontacdo entre o Espiritismo e a Igreja Catdlica na Bahia permaneceu mesmo
apos a proclamacédo da Republica. Afinal de contas, a Doutrina Espirita se inseriu no que era
entdo considerado o grupo dominante da populacéo catolica. Criou bases solidas no final do
Império e se beneficiou do fato de que o catolicismo vinha perdendo os privilégios que
mantinha com o Estado. Além das dificeis relacdes entre a hierarquia catélica e o Estado, as
elites politicas estavam debatendo sobre a separacdo entre Igreja e Estado, o que acabou por
acontecer com a Republica.”

Nas ultimas décadas do século XI1X, o Espiritismo era, sem divida, a ameaca religiosa
mais visivel para a hierarquia catélica. Depois de Salvador a Doutrina Espirita, na década de
1870, se fez presente na capital do Império com notavel dinamismo, fundando sociedades e
divulgando, com muita eficiéncia, suas idéias. A Igreja reagiu imediatamente. O movimento
espirita j& estava bastante estabelecido quando o bispo do Rio de Janeiro, em 1882, registrou
de maneira formal a ameaca, publicando uma pastoral que condenava o Espiritismo. O
médico Antbnio Pinheiro Guedes respondeu com artigos escritos diretamente para o
episcopado brasileiro, 0 que mais tarde, acabou servindo de base para a fundacdo do jornal
espirita (1883) O Reformador, que é publicado até a atualidade.*

Apesar do nucleo mais dindmico do Espiritismo estar no Rio de Janeiro, onde em 1873
foi fundada a segunda sociedade espirita do pais, 0 Grupo Espirita Confucio, outros grupos se
desenvolviam em diversas partes do Brasil, causando cada vez mais um grande desconforto

aos catolicos.*®

L SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religido brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 13.
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Num determinado momento, a Igreja Catdlica adotou uma oposicdo oficial ao
Espiritismo. Em 1915, o episcopado brasileiro condenou formalmente o movimento espirita,
e, em 1917 a Santa Sé manifestou-se, proibindo claramente que se assistisse a sessdes ou
manifestacdes espiritas. No ano de 1948, em novo documento, os bispos reafirmaram essa
posicdo, que em 1953 foi mais uma vez reforcada na Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil.*

Segundo afirmavam os bispos brasileiros, os catélicos que tivessem algum tipo de
envolvimento com o Espiritismo estariam sujeitos a ser considerados hereges e a excluséo dos
sacramentos até que reparassem os escandalos cometidos e renunciassem formalmente ao
Espiritismo. Isso incluia, sem distincdo, todas as religiGes meditinicas que se organizavam no
Brasil nas primeiras décadas do século XX. Para a Igreja Catdlica ndo existia diferenca entre
0 chamado baixo espiritismo ou o espiritismo kardecista, eram ambos igualmente

condenaveis.®’

2.3.3 Caracteristicas do Espiritismo brasileiro

Ja que nosso assunto central € o Espiritismo, que se define como um sistema religioso,
entendemos que também se faz necessario uma breve explanacdo sobre a perspectiva que
adotaremos a respeito da relacéo entre religido e sociedade. De acordo com Marcel Mauss e
Lévi-Strauss o social se compde da particularidade dos aspectos sob 0s quais o apreendemos
(o juridico, o politico, o religioso etc) e da articulacdo desses diversos planos, cada qual com
sua especificidade. Naturalmente uma religido € influenciada pelo mundo e por seus adeptos
que, no seu préprio cotidiano, atravessam varios dominios da sociedade. No entanto,
procuraremos destacar o fato de que a religido ndo somente retrata outras realidades, como
também representa uma matriz de producdo de valores, de maneira de pensar e se relacionar
com a realidade social. Tentaremos, assim, perceber no Espiritismo a construcdo de uma
experiéncia do social. %

Cabe também salientar, que neste trabalho, o Espiritismo serd entendido de acordo
com os principios doutrinarios codificados por Allan Kardec, que o definem como uma

ciéncia experimental de bases filosoficas e consequiéncias morais (religiosas). 1sso se faz

% SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religido brasileira. Sio Paulo: Moderna, 1997, p. 73.

" SANTOS, José Luiz dos. Espiritismo: uma religido brasileira. S0 Paulo: Moderna, 1997, p. 73-74.

% CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nogio de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 9-10.
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necessario para que possamos perceber o Espiritismo no Brasil, assim como na Europa,
alicercado pelo triplice aspecto da Doutrina Espirita (ciéncia, filosofia e religido). Essa visdo
pode se mostrar contraria a visdo de alguns autores que tentaram explicar o Espiritismo
ressaltando apenas um dos trés aspectos doutrinarios, * o que pode até ocorrer, sem que
necessariamente se entenda que a valorizagdo de um dos aspectos ocorra em detrimento dos

demais, pois como salienta Pavan,

Né&o h4 evolugdo plena do espirito imortal (individualidade césmica), no conceito
kardequiano, se o individuo ndo exercitar as “duas asas” que o levardo aos planos
mais altos na escala evolutiva: “as asas do corag@o” (desenvolvimento moral) e “as
asas da mente” (desenvolvimento intelectual, cientifico). Entdo, promover o
desenvolvimento cientifico, ampliar os conhecimentos intelectuais dos homens é,
em sintese, caridade, pois que os espiritas estariam ajudando a humanidade a
progredir, promovendo, fortalecendo e ampliando uma das bases onde estdo
apoiados o processo evolutivo do homem: a inteligéncia, o conhecimento
cientifico.

Assim, percebemos haver uma grande diferenca entre afirmar que o espiritismo no
Brasil é apenas religioso e postular que hd uma centralidade da caridade no meio
espirita brasileiro. Ainda que a centralidade da caridade no meio espirita tenha
reforcado o aspecto religioso do espiritismo no Brasil, podemos, utilizando o
mesmo raciocinio, dizer que as atividades de cunho cientifico sdo, no espiritismo,
também uma forma de caridade, o que modificaria, totalmente, o enfoque dado a
essa anélise.'®

Podemos entdo dizer que no Brasil realmente temos o Espiritismo em sua
configuracdo universal, onde os adeptos sdo, ao mesmo tempo, religiosos e cientificos. Essa
analise também é comungada pelo autor Marcelo Camurca que fez uma reflexdo sobre a
terapia espirita levando em conta a cientificizacdo do espiritual que ja fazia parte do
imaginario do médico Bezerra de Menezes, e que se mostrava presente em sua terapia de
desobssessdo, nos recursos & hipnose, telepatia e magnetismo utilizados.'®*

Entdo, ainda de acordo com Pavan, ndo podemos concordar com a analise de que o
éxito do Espiritismo em terras brasileiras deveu-se a sua desvinculacdo da tradi¢do cientifica
européia. Contrariando essa idéia, acreditamos que foi justamente a confirmacao do triplice
aspecto da doutrina, ciéncia, filosofia e religido, que possibilitou e facilitou sua insercdo em
nossa sociedade. E claro que o aspecto religioso foi de fundamental importancia para o

sucesso do Espiritismo no Brasil, 0 que ndo acarretou necessariamente em um afastamento

% PAVAM, Daniel. As fronteira identitarias do espiritismo em Juiz de Fora. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncia da Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2003, p. 16.

100 pAVAM, Daniel. As fronteira identitarias do espiritismo em Juiz de Fora. Dissertacio (Mestrado em
Ciéncia da Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2003, p. 22.

01pAVAM, Daniel. As fronteira identitarias do espiritismo em Juiz de Fora. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncia da Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2003, p. 23 ¢ 24.
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das tradicdes francesas, uma vez que a propria Doutrina Espirita compreende-se também
como religido.**

O éxito do Espiritismo no Brasil estd claramente ligado a sua énfase no mundo dos
espiritos, cujo acesso poderia ser possivel através de suas sessdes. Pode-se até mesmo supor
uma tendéncia cultural para abracar tais concepgdes. Dessa forma, as nogdes de mediunidade
e de comunicacdo espiritual podiam ser identificadas a aspectos da influéncia africana e
indigena na formacdo do Brasil. Soma-se a isso ainda, o fato de o proprio catolicismo
apresentar-se aqui de forma heterogénea, com muito espaco para o inexplicavel, o fenomenal
e 0 milagroso, no que dizia respeito as almas.*®

E a partir dessa circunstancia cultural mais ampla que se consegue compreender como
0 Espiritismo foi se expandindo para além dos pequenos grupos nos quais suas idéias foram
inicialmente introduzidas.*%*

A perseveranca de tal proposta, baseada em textos organizados sistematicamente e
atenta as tendéncias do conhecimento da época, facilitou, sem davida, o enraizamento da
Doutrina Espirita em setores sociais com acesso a educacao formal e a sua penetracdo em
grupos profissionais de formagao académica.’®

O Espiritismo é uma religido de leigos. Seus praticantes sdo donas de casa,
professores, medicos, enfermeiros, bancarios, assistentes sociais, comerciantes, funcionarios
publicos, militares, aposentados. Nao existe em sua organizacdo um clero espirita. As bases
do movimento se organizam de forma autbnoma e giram em torno de centros espiritas
espalhados por todo o Brasil.*®

O crescimento da Doutrina Espirita no pais se deu incentivando e enfatizando a leitura,
as referéncias a textos, o aperfeicoamento pelo estudo da doutrina e a circulacdo de
mensagens espirituais.*®”’

Como vimos, 0 movimento espirita se firmou como uma religido que possui decisdes
proprias de organizacdo. E uma religifo que também n&do possui uma hierarquia em suas
instituicbes. O que mais se assemelha a uma hierarquia é a estrutura de suas entidades de

unificagdo criadas com o Pacto Aureo.'®Este, por sua vez, criou entre as liderangas, um

192 pAVAM, Daniel. As fronteira identitarias do espiritismo em Juiz de Fora. Dissertacio (Mestrado em
Ciéncia da Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2003, p. 33.
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108 Acordo celebrado em 1949 que determinou que a FEB ficaria no centro do processo de unificacdo do
movimento espirita e aceitaria a criagdo de um Conselho Federativo Nacional com representantes de todos 0s
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acordo politico que visava determinar principios de ordem dentro do movimento e,
consequentemente, redefinir seu ambito de existéncia na sociedade brasileira.'%°

Logo apos esse acordo, 0 movimento passou a se dedicar ao trabalho de consolidacdo
do Espiritismo no Brasil, priorizando bem mais o trabalho interno do que a expansdo do
movimento. Durante esse esforco de consolidagéo interna, o Espiritismo fez uso, intenso, de
seus instrumentos tradicionais que s@o a atividade editorial e a propaganda. Aumentou a
quantidade de palestras, encontros e conferéncias com o objetivo de atingir as bases do
movimento (os dirigentes), algumas categorias especificas, como jovens, criangas, mulheres,
pais e categorias profissionais, como jornalistas, escritores, professores, médicos, etc.**

A codificacdo realizada por Allan Kardec acabou por constituir o ponto principal da
religido espirita no Brasil. Suas obras s&o consideradas aqui em nosso pais como sendo a base
doutrinaria do espiritismo. O destaque no aspecto religioso da obra de Kardec, que se define
igualmente como ciéncia e filosofia, compde, no entanto, o traco inconfundivel do Espiritismo
brasileiro, podendo vir a ser, quem sabe, a causa do sucesso da doutrina entre nés.**! Porém, é
necessario destacar que o aspecto religioso da organizagdo do espiritismo brasileiro néo
eliminou a atencdo a racionalidade interna de suas concepcdes e também a preocupacéo de se
manter atualizado com o conhecimento cientifico. Havia uma preocupacdo em apresentar o
mundo dos espiritos como uma realidade objetiva que ndo se chocava com outras realidades
objetivas de que as ciéncias se ocupavam.*?

A historia do Espiritismo no Brasil destacou o aspecto da religiosidade como alicerce
fundamental do movimento, procurando, entretanto, fugir de excessos misticos, assim como,
tentando manter a preocupacdo com a racionalidade das concepcdes originadas de sua crenca
basica no mundo espiritual. Em decorréncia de tal atitude, o Espiritismo conseguiu se
apresentar, aos que dele se aproximam, como uma religido racional.***Na prética religiosa dos
centros espiritas, a natureza racional do Espiritismo € encontrada, sobretudo, na forte

valorizacio da fala, da leitura e do estudo.***

estados. Foi firmado também que a obra de Kardec seria referéncia basica do movimento espirita (SANTOS,
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Podemos dizer que o éxito do espiritismo no Brasil se deu devido ao fato dele ter
conseguido ultrapassar alguns grandes obstaculos para sua fixacdo e legitimacdo na cultura
religiosa brasileira:

e Através da orientacdo cristd de sua doutrina e da prética da caridade, conseguiu
se aproximar dos principios cristdos da religido majoritaria do pais, o
catolicismo.

e Através das praticas medilnicas (conhecidas por possessdo) conseguiu dialogar
com as crengas afro-brasileiras, ao ponto de legitimar as discriminadas praticas
de incorporacéo.

e Através da cosmologia espirita criou uma empatia com a cultura espiritualista
reflexa, ao confirmar a existéncia de um mundo invisivel, habitado por
espiritos de homens que viveram na terra (desencarnados), que interagem com
0s vivos (encarnados), confirmando as crengas nas almas penadas, santos e
encostos difundidos pela religiosidade popular.

e Através da tendéncia racionalista de cunho evolucionista da doutrina e o
carater laboratorial, experimental de lidar com o inefavel adquiriu uma maior
plausibilidade para situacGes de dor e sofrimento que conseguiu apoio em
camadas médias e setores intelectualizados de nossa sociedade, que emergiram
com o advento da modernidade.**®

Esse resultado feliz se deve, em grande parte, ao fato de o espiritismo possuir, em seu
conjunto de principios, muitos pontos de unido com a cultura religiosa brasileira. Como ja foi
dito anteriormente, ele foi estruturado por Allan Kardec baseado nas filosofias religiosas
crista e oriental e articula-se enquanto sintese de trés pilares do pensamento humano, a
ciéncia, a filosofia e a religido, o que lhe confere determinadas similaridades com outros
sistemas religiosos. 1sso nos faz perceber que o espiritismo faz sucesso porque é inclusivo.**®

Essa caracteristica de inclusividade acabou por facilitar a entrada e consolidacdo do
espiritismo no Brasil, porque adota os mesmos referenciais de uma cultura religiosa

tradicional, formada durante séculos por trocas sincréticas entre crencas indigenas, ibéricas e

115 PAVAM, Daniel. As fronteira identitarias do espiritismo em Juiz de Fora. Dissertacio (Mestrado em
Ciéncia da Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2003, p.35-36.
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Ciéncia da Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2003, p. 36.
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africanas, reelaboradas em um formato cientificista e de uma ética do individualismo

moderno, orientada pela idéia de livre-arbitrio.’

2.3.4 A Doutrina Espirita em Juiz de Fora

Na cidade mineira de Juiz de Fora, encontram-se registros que mostram a presenca do
Espiritismo desde o final do século XIX. J& a partir da segunda década do século XX, o0s
Centros Espiritas comegaram a se organizar de forma mais sistematizada, formando assim, o
bloco hegemonico da organizacdo do movimento. Com o passar do tempo, a doutrina foi
adquirindo maior estabilidade e insercdo social, definindo-se como uma opc¢éo religiosa
racionalizada, dedicada a assisténcia aos necessitados, por meio da caridade espiritual e
material. Durante o periodo em que tentavam conseguir sua legitimacdo, os adeptos
enfrentaram oposicdes, em especial com a Igreja Catdlica, porém conseguindo alcangar, ja
nos anos 50, uma posicdo de destaque no campo religioso juizforano.*'®

E bastante provavel que a doutrina espirita tenha chegado a cidade mineira via Rio de
Janeiro, pois as primeiras noticias obtidas a respeito do movimento espirita sdo do ano de
1882, a mesma década em que ele se mostrava em franco desenvolvimento na cidade carioca,
sendo a mesma, considerada o ponto de partida do Espiritismo para as demais regifes do
pais.**

As primeiras reunides espiritas nesta cidade aconteceram na casa de Gouvéa Franco,

espirita convicto que veio para Juiz de Fora em 1898, proveniente do Rio de Janeiro.*”® Em

7 PAVAM, Daniel. As fronteira identitarias do espiritismo em Juiz de Fora. Dissertagio (Mestrado em
Ciéncia da Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2003, p. 36.

18 OLIVEIRA, Simone G. de. O Espiritismo em Juiz de Fora: do surgimento & consolidacéo de uma “religido”.
In: TAVARES, Fatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas das devogdes: diversidade
religiosa em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 150-151.

18 OLIVEIRA, Simone G. de. A “fé raciocinada” na “Atenas de Minas”: Génese e consolidagdo do
Espiritismo em Juiz de Fora e algumas repercussdes para contemporaneidade. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2001, p. 32.
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clubes, associa¢cBes ndo institucionalizadas, de carater domiciliar e muitas vezes secretos. Como ndo foram
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doutrina se dava pelo contato com pessoas espiritas que aqui viviam e com os livros que aqui chegavam
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pouco tempo conseguiu reunir pessoas interessadas no estudo e esclarecimento dos
fundamentos do Espiritismo. Desses encontros informais na residéncia de Gouvéa Franco,
surgiu o “Grupo Espirita Fé Esperanca ¢ Caridade” que, nesse formato, acabou por atrair
novos interessados. O desenvolvimento crescente dos trabalhos levou a formagao do “Centro
Espirita Unido Humildade e Caridade”, em 2 de Abril de 1901.*%

De outro grupo, que participava de reunides para estudo e pratica do Espiritismo na
casa do casal Albino e Firmina Esteves, nasceu um novo Centro Espirita: a “Casa Espirita”,
fundada em 26 de Maio de 1919. Dessa forma, aos poucos foram surgindo outros Centros
Espiritas na cidade e, consequentemente, a doutrina passou a ser mais divulgada e atraiu
novos adeptos.*?

Portanto, o Espiritismo nasceu em Juiz de Fora, assim como em outros centros
urbanos, atraves de grupos particulares que se reuniam nas casas de seus organizadores com a
finalidade de estudar a doutrina e praticar as sessdes de mesa, tendo em vista a comunicacao
com o plano espiritual.*?

Esses grupos entdo passaram a chamar a atencdo dos individuos que procuravam e
necessitavam de um sentido para sua angustia particular e de um motivo para sua condicéo de
sofrimento, j& que essas pessoas, oriundas das classes médias, costumavam recusar a idéia do
fatalismo da “vontade de Deus”, oferecida pelas religides tradicionais.***

A Doutrina Espirita, por meio da positividade da sua filosofia de Leis de Justica
Divina e nas evidéncias cientificas da mediunidade, apresentava um grau de plausibilidade e

satisfacdo intelectual para o vazio das davidas e crises que atormentavam essas pessoas.'?®

2l CAMURCA, Marcelo Ayres. “Lé livre dés esprits® na Manchester Mineira: A modernidade do
Espiritismo face ao conservadorismo Catdlico nas primeiras décadas do século em Juiz de Fora. RHEMA, v. 4,
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126

Nesse movimento espirita nascente (e crescente) " percebia-se de maneira evidente a

participacdo da camada letrada da populagdo. Muitos, inclusive, foram jornalistas ligados a
Academia Mineira de Letras. Essa intelectualidade, presente no Espiritismo em geral, foi
responsavel por influenciar a forma como a doutrina se estendeu na cidade e no pais: através
de jornais e periédicos.**’

Segundo o autor Marcelo Camurca, os raciocinios refinados e sutis com que a logica
explicativa da doutrina considerava 0s casos concretos a ela apresentados acabou por
preencher de significacdo as aflicbes e dores das demandas. Inclusive o fato de oferecer um
atendimento reservado, voltado para a investigacdo cuidadosa de cada caso e explicacdes
éticas e racionalizantes para as questdes apresentadas, fazia com que se tornasse bastante
diferente dos ritos massivos e cerimoniais, das procissoes e romarias e da dindmica acerca das
promessas e milagres do Catolicismo, tornando assim, o Espiritismo mais adequado as
exigéncias e mentalidades das camadas médias.*?®

Seu modelo organizativo, diferente do templo, pardquia ou igreja, disposto em grupos
organizados de maneira semelhante aos clubes e sociedades do fim do século XIX, como
abolicionistas, macons e republicanos, acabou por reunir intelectuais e profissionais liberais
que tinham interesse em um credo racionalizado, ou seja, a fé raciocinada.'*

Juiz de Fora era considerada pioneira em muitos empreendimentos no estado de Minas

Gerais, além de possuidora de grande poder econdmico. Sua elite era composta basicamente

126 Em Juiz de Fora, o jornal “O Semeador”, de novembro de 1922, chama a atengfio para o desenvolvimento do
Espiritismo na cidade, que estaria acontecendo de maneira intensa e animadora, o que poderia ser percebido
também nas reunides da Casa Espirita que apresentava um publico freqliente e atento. Em agosto do ano
seguinte, o jornal destaca a série de conferéncias publicas e propaganda da doutrina que favoreceu a sociedade
ter o prazer de ouvir pessoas de destaque na literatura espirita como Zilda Gama, autora de conhecidas obras
psicograficas e Aura Celeste, respeitada conferencista e colaboradora de varios jornais e revistas cariocas.
Mas, o ponto alto mesmo do processo de propagacdo do movimento aconteceu por meio das reunides publicas,
que foram denominadas “Conferéncias Espiritas Populares”, uma série de conferéncias, ocorridas nos anos de
1928 e 1929, sistematizadas e organizadas enquanto uma campanha (CAMURCA, Marcelo Ayres. “Lé livre
dés esprits” na Manchester Mineira: A modernidade do Espiritismo face ao conservadorismo Catolico nas
Primeiras décadas do século em Juiz de Fora. RHEMA, v. 4, n. 16, p. 199-223. 1998).
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por proprietérios de terras, advogados, banqueiros e comerciantes*® e no final do século X1X
podia ser dividida entre tradicionalistas e liberais. Juntamente com a aristocracia rural,
apegada aos valores de ordem e autoridade da tradicdo catdlica e escravocrata (em iniciada
decadéncia), a classe média urbana se desenvolvia completamente interessada pelas idéias
modernizantes, propagadas, em grande parte, pelo discurso protestante, portador dos ideais
liberais e progressistas norte-americanos, que tanto atraiam a classe emergente.**!

No que diz respeito a educacdo, Juiz de Fora era mencionada como a cidade da
instrugdo por exceléncia, comportando aqui, inclusive, varios estabelecimentos de ensino. Sua
diversificacdo no ambito da cultura era notéria. Os juizforanos dispunham de uma imprensa
muito ativa™*?, além de teatros, casas noturnas e cinemas.*®

Por transmitir uma imagem liberal e progressiva, onde se constituia uma sociedade
aberta e receptiva ao debate de novas idéias, Juiz de Fora atraia variados interesses,
aparentando ser uma cidade acolhedora e sem preconceitos. Possuia uma sociedade urbana
constantemente preocupada em manter e produzir eventos culturais tdo interessantes e
atraentes quanto os que ocorriam na cidade do Rio de Janeiro.***

Localizada em um ponto geografico e economicamente estratégico, servindo de
entreposto comercial entre o interior de Minas Gerais € 0 Rio de Janeiro, a cidade de Juiz de
Fora absorvia, dessa maneira, tanto a cultura quanto o dinheiro de ambos os pélos. Além
disso, a cidade recebeu, j4 no ano de 1850, um nimero significativo de imigrantes*®, o que
acabou por contribuir, de forma consideravel, para sua diversificacdo cultural. A mentalidade

européia trazida pelos imigrantes foi, aos poucos, se introduzindo na sociedade local e,

130 OLIVEIRA, Simone G. de. O Espiritismo em Juiz de Fora: do surgimento & consolidagdo de uma “religido”.
In: TAVARES, Fatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas das devogdes: diversidade
religiosa em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 137.

181 OLIVEIRA, Simone G. de. A “fé raciocinada” na “Atenas de Minas”: Génese e consolidagdo do
Espiritismo em Juiz de Fora e algumas repercussdes para contemporaneidade. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2001, p. 28.

132 Desde 1870 havia publicacdo regular de alguns jornais. Nesse ano tivemos o primeiro deles de nome “O
Imparcial”. O mais importante da época, “O Pharol”, foi publicado entre 1872 e 1939. Este vivenciou
momentos historicos e sempre contribuiu para a formacg&o da opinido publica, retratando a atividade cultural da
cidade. Tamanho era o dinamismo da imprensa de Juiz de Fora, que, somente no século XIX, contou com 55
jornais (OLIVEIRA, Ménica Ribeiro de, Juiz de Fora vivendo a historia. Juiz de Fora: Nucleo de Histéria
Regional da UFJF/ Editora da UFJF, 1994, p. 27).

133 OLIVEIRA, Simone G. de. O Espiritismo em Juiz de Fora: do surgimento & consolidagdo de uma “religido”.
In: TAVARES, Fatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas das devogdes: diversidade
religiosa em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 137.

3% OLIVEIRA, Simone G. de. O Espiritismo em Juiz de Fora: do surgimento & consolidagio de uma “religiio”.
In: TAVARES, Fatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas das devogdes: diversidade
religiosa em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 137.

135 Sobretudo alemaes e italianos. OLIVEIRA, Simone G. de. O Espiritismo em Juiz de Fora: do surgimento &
consolidagdo de uma “religido”. In: TAVARES, Fatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas
das devogdes: diversidade religiosa em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 138.
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consequentemente, contribuindo para as alteracbes comportamentais em todos os setores
sociais.™*®

O desenvolvimento econbémico do municipio ndo somente despertava o espirito
empreendedor como também favorecia a adesdo as novas idéias e incentivava a aceitagdo de
novas experiéncias. A elite urbana juizforana possuia grande preocupacdo com tudo aquilo
que pudesse vir a se tornar um obstaculo ao progresso e desenvolvimento da cidade,
questionando principalmente a unido entre Estado e Igreja e a formacao escolar da populacéo.
No ano de 1888, Juiz de Fora contava com muitos adeptos da macgonaria, 0 que reforca a
tendéncia dos cidaddos para o anti-clericalismo e para uma abertura aos ideais do
liberalismo.*’

De origem urbana, Juiz de Fora possuia uma sociedade de mentalidade metropolitana,
0 que acabava por diferencia-la das tipicas cidades do interior de Minas Gerais no mesmo
periodo. Sua arquitetura também era diferente das cidades mineiras do ouro. Suas ruas e
construcdes procuravam demonstrar o que houvesse de mais moderno e novo no momento,**®
refletindo o desenvolvimento econdmico e cultural da cidade. O estilo eclético das
construcgdes reunia varias manifestagdes arquitetdnicas do passado, 0 que podemos conferir
em construcdes que lembram castelos medievais, igrejas que imitam o estilo gotico europeu
ou a fachada de um templo grego. No inicio do século XX tivemos também construcdes em
estilo Art Nouveau, facilmente reconhecido gragas ao uso de uma rica decoragéo nas fachadas
das casas, onde prevalecem as linhas curvas imitando fitas ou flores e, demonstrando, desde
j&, a habilidade dos trabalhadores daquele periodo e a riqueza dos moradores.***

A religiosidade, em Juiz de Fora, também foi marcada por caracteristicas diferentes
daquelas encontradas nas demais cidades mineiras da época. O tradicional catolicismo tinha
pouca afinidade com os padrées modernos tdo aspirados pelos juizforanos. A maioria dos

imigrantes que chegavam a cidade, principalmente os alemédes, abracava o Protestantismo.

3% OLIVEIRA, Simone G. de. O Espiritismo em Juiz de Fora: do surgimento & consolidagdo de uma “religido”.
In: TAVARES, Fatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas das devogdes: diversidade
religiosa em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 138.

137 OLIVEIRA, Simone G. de. A “fé raciocinada” na “Atenas de Minas”: Génese e consolidagdo do
Espiritismo em Juiz de Fora e algumas repercussdes para contemporaneidade. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2001, p. 51.

138 OLIVEIRA, Simone G. de. A “fé raciocinada” na “Atenas de Minas”: Génese e consolidagdo do
Espiritismo em Juiz de Fora e algumas repercussdes para contemporaneidade. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2001, p. 27.

3% OLIVEIRA, Mbnica Ribeiro de. Juiz de Fora vivendo a histéria. Juiz de Fora: Nicleo de Histdria Regional
da UFJF/ Editora da UFJF, 1994, p. 78-79.
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Nesse contexto, também ndo demorou muito tempo para que diferentes crencas religiosas,
incluindo a Doutrina Espirita, se revelassem de maneira pablica na cidade de Juiz de Fora.**

Contrariamente ao tradicionalismo provinciano do Catolicismo de Padroado que
marcou algumas cidades mineiras (Sabara, Ouro Preto e Sdo Jodo del Rey), em Juiz de Fora
destacou-se uma diversidade religiosa e cultural, que foi sendo tragada com a chegada dos
imigrantes alemaes, que trouxeram o Luteranismo e com as missdes metodistas, que tiveram
seu auge com a fundacdo do Colégio Grambery, em 1891. Toda essa conjuntura acabou
incentivando também a fundac¢do da “Academia de Comércio” em 1894 por um grupo de
catolicos e, em seguida, por um grupo de religiosas tivemos a constru¢do do “Stela Matutina”
e 0 “Santa Catarina”. **

Em Juiz de Fora, ja nessa época, residiam catolicos, protestantes, espiritas, magons,
liberais e republicanos. Apesar dos possiveis conflitos entre eles, a cidade se apresentava
receptiva e propiciadora ao debate de idéias.*** Os protestantes, os espiritas, 0s macons e 0s
positivistas, formavam, inclusive, um grupo que fazia oposi¢cdo ao predominio catolico na
cidade. Embora apresentassem diferencas de crencas e ideologias, esses segmentos também
comungavam em algumas idéias. A principio, todos concordavam com a necessidade de um
entendimento entre religido e ciéncia, ja que para eles a fé ndo se opunha ao progresso do
homem. Além disso, buscavam através de suas idéias, alcancar a camada urbana letrada, ou
seja, a classe burguesa emergente e consideravam a Igreja Catdlica uma instituicdo
“conservadora e retrograda, responsavel pelo atraso do pais”.**® Esse ambiente diversificado
foi extremamente salutar, no entender de alguns espiritas, como condicdo preliminar para a
ampliacdo do movimento no perfodo.***

Atualmente, em Juiz de Fora, o Espiritismo tornou-se um elemento promotor de
destagque para algumas pessoas, uma vez que o fato de ser espirita esta intimamente ligado a

idéia de ser também intelectual, ou seja, a doutrina acaba de certa forma, representando um

10 OLIVEIRA, Simone G. de. O Espiritismo em Juiz de Fora: do surgimento & consolidagdo de uma “religido”.
In: TAVARES, Fatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas das devogdes: diversidade
religiosa em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 138.

1“1 CAMURCA, Marcelo Ayres. “Lé livre dés esprits” na Manchester Mineira: A modernidade do
Espiritismo face ao conservadorismo Catdlico nas primeiras décadas do século em Juiz de Fora. RHEMA, v. 4,
n. 16, p. 199-223. 1998.

2 OLIVEIRA, Mbnica Ribeiro de. Juiz de Fora vivendo a histéria. Juiz de Fora: Nicleo de Histdria Regional
da UFJF/ Editora da UFJF, 1994, p. 78.

143 OLIVEIRA, Simone G. de. A “fé raciocinada” na “Atenas de Minas”: Génese e consolidagdo do
Espiritismo em Juiz de Fora e algumas repercussfes para contemporaneidade. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2001, p. 29.

144 CAMURCA, Marcelo Ayres. “Lé livre dés esprits” na Manchester Mineira: A modernidade do
Espiritismo face ao conservadorismo Catdlico nas primeiras décadas do século em Juiz de Fora. RHEMA, v. 4,
n. 16, p. 199-223. 1998.
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status social.'*® Isso tudo, conforme j& foi dito antes, segundo Maria Laura V. Cavalcanti,
reforca o fato de que a religido nao apenas “expressa” ou “traduz” outras realidades, como
também representa uma matriz de producdo de valores, de maneira de pensar e se relacionar
com a realidade social.**®

Em tempos atuais, o Espiritismo de Kardec, agora ja centenario, ocupa um lugar de
destaque entre as religides da cidade. Isso ocorre tanto no fator de visibilidade quanto no fator
quantitativo.'*’

Essa visibilidade corresponde a capacidade publicitaria ou de divulgacdo, que é
reconhecida principalmente através das colunas especificas em jornais de grande circulacdo
municipal; nos jornais das comunidades espiritas; nos médiuns e escritores reconhecidos
nacionalmente; nas livrarias especializadas em obras espiritas; nos programas de radio e de
televisdo. Somam-se também a essas atividades, outras que colocam o Espiritismo em contato
direto com a sociedade de Juiz de Fora, como palestras, seminéarios, festas e eventos
promocionais, além das obras assistenciais. Ja o fator quantitativo é confirmado pelo Censo
2000, que mencionou o Espiritismo como o terceiro maior agrupamento religioso no pais,

sendo que em Juiz de Fora essa mesma posic&o também é observada.

5 OLIVEIRA, Simone G. de. O Espiritismo em Juiz de Fora: do surgimento & consolidagdo de uma “religido”.
In: TAVARES, Fatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas das devogdes: diversidade
religiosa em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 153.

146 CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nogo de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 10.

17 pPAVAM, Daniel; SOUZA, Petronio G. de. Diversidade identitaria no movimento espirita em Juiz de Fora. In:
TAVARES, Féatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas das devogdes: diversidade religiosa
em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 157.

148 PAVAM, Daniel; SOUZA, Petronio G. de. Diversidade identitaria no movimento espirita em Juiz de Fora. In:
TAVARES, Féatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas das devogdes: diversidade religiosa
em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 157-158.



3 O CENTRO ESPIRITA: ESPACO DA DOUTRINA E DAS PRATICAS
DE CULTURA LETRADA

“Um Centro Espirita é uma escola onde podemos aprender a ensinar, plantar o bem e recolher-lhe as
gragas, aprimorar- nos e aperfeigoar os outros, na senda eterna.”

(Emmanuel - Psicografia de F. C. Xavier - O Centro Espirita - “Reformador”, jan/1951.)"°

O Espiritismo é uma religido da cultura letrada, ou escrita, no sentido de pressupor
niveis minimos de letramento para a participacdo em suas atividades cotidianas, e tal
particularidade faz toda a diferenca em qualquer religiosidade, sobretudo no Brasil.**

Partindo desse principio, iremos tentar perceber e destacar a forte ligacdo que existe
entre o espiritismo e a cultura letrada, reconhecida aqui na perspectiva do autor Bernardo
Lewgoy no que diz respeito a uma cultura escrita, uma vez que ele se refere ao Espiritismo
nao apenas como uma “Religido do livro”, mas sim como uma religido dos livros, da leitura e
da escrita, que ndo somente supde a passagem pela escola como também presume uma
representacdo idealizada de suas regras, por meio dos grupos de estudo e de palestras, parte
fundamental de sua vida ritual. Portanto, cabe ressaltar que, juntamente com os rituais
mediunicos, a Doutrina Espirita realiza a todo o0 momento algumas praticas culturais letradas,
como a leitura, erudicdo, citacdo, critica, comentarios de textos, narrativa e retorica, e
outros.'**

E importante também, uma vez que estamos trabalhando com nocéo de cultura letrada,
procurar conceituar a idéia de letramento. Este seria o estado ou condi¢éo de individuos ou de
grupos sociais pertencentes a sociedades letradas que exercem, de fato, as praticas sociais de
leitura e de escrita e participam de eventos de letramento, ou seja, individuos ou grupos
sociais que dominam o uso da leitura e da escrita, mantém com os outros e com 0 mundo que

os cerca formas de interacdo, atitudes, competéncias discursivas e cognitivas que lhe

% FEDERACAO ESPIRITA DO PARANA. Como fazer. a organizacio da casa espirita. Federacdo Espirita do
Parand. 12 edi¢do, vol 2, 2000, p. 11. Disponivel em: <http://www.espiritismogi.com.br/livrosd.htm>. Acesso
em: janeiro de 2009.

30| EWGOY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antopologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de Séo
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 9.

151 |_LEWGOY, Bernardo. Incluidos e letrados. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Org). As religides
no Brasil: continuidades e rupturas. Petropolis: Vozes, 2006, p. 183-184.
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conferem um determinado e diferenciado estado ou condic¢do de inclusdo em uma sociedade
pautada pela cultura letrada.™

Para que se possa melhor compreender essa relacdo entre o Espiritismo e a cultura
letrada é fundamental tentar esclarecer, novamente e de forma mais resumida, o que se

entende por Espiritismo. Segundo o préprio codificador da doutrina, Allan Kardec,

O Espiritismo é ao mesmo tempo uma ciéncia de observacdo e uma doutrina
filoséfica. Como ciéncia prética, ele consiste nas relagdes que se podem estabelecer
com os Espiritos; como filosofia, ele compreende todas as conseqiiéncias morais
que decorrem dessas relacdes.'*

Kardec ainda reforca e complementa essa defini¢do dizendo,

O Espiritismo é, pois, a doutrina fundada sobre a existéncia, as manifestagdes e o
ensinamento dos Espiritos. Essa doutrina se acha exposta, de maneira completa, em
O Livro dos Espiritos para a parte filoséfica, em O Livro dos Médiuns para a parte
préticalsf experimental, e em O Evangelho Segundo o Espiritismo para a parte
moral.

O centro espirita, apesar de ser somente uma parte de um conjunto maior que 0s
espiritas denominam Movimento Espirita, € o local mais propicio para a pratica dos principios
doutrinarios em sua totalidade. E o lugar privilegiado para a mediagao entre os mundos visivel
e invisivel. ™

Ainda no seculo XIX, quando o Espiritismo aportou em terras brasileiras, eram
realizadas sessdes mediunicas nos lares (o que atualmente ndo é indicado pela Federagédo

156

Espirita Brasileira™"). Nos dias de hoje o que se aconselha realizar em residéncias ¢ o “culto

12 SOARES, Magda. Novas praticas de leitura e escrita: letramento na cibercultura. Educ. Soc., Campinas,
vol. 23, n. 81, p. 145-146, dez. 2002. Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdf/es/v23n81/13935.pdf >.Acesso
em: janeiro de 2009.

153 K ARDEC, Allan. O que é o espiritismo. Araras, SP, IDE, 70% edigo, 2007, p.12.

1 KARDEC, Allan. O que é o espiritismo. Araras, SP, IDE, 70% edi¢do, 2007, p.186.

1% CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nogao de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 51.

1% A antiguidade das instituicdes organizativas do Espiritismo e os processos pelos quais suas praticas
adquiriram uma maior legitimidade em relacdo a sociedade em geral colocaram as condi¢Bes para que as
federacBes pudessem ser 0s representantes dos centros e grupos filiados perante outras instituicdes sociais e
também as instancias mais capacitadas para arbitrar questes doutrinais. A estrutura das atividades, assim
como a arquitetura e a decoracdo, adotada pelas casas espiritas atuais estdo relacionadas a um longo trabalho
de codificagdo promovido por entidades federativas. Apesar disso, ndo significa que ocorra um total controle e
legitimidade por parte das federagBes sobre o universo das instituigdes espiritas, percebendo-se inclusive, que
muitos centros e instituicBes ndo sdo filiados a qualquer federagdo até porque néo existe nada que obrigue um
centro a se filiar a uma federacdo. A prdpria nocdo de organizacao federativa, da maneira como é encarada pela
FEB e as federacBes que a apGiam, admite e respeita, a0 menos retoricamente, um espaco de autonomia
(GIUMBELLI, Emerson. Em nome da caridade: assisténcia social e religido nas instituicfes espiritas. Vol I.
Rio de Janeiro. Nucleo de Pesquisa/ ISER, 1995, p. 15-16).
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do evangelho no lar”, uma reunido que consiste em uma prece, leitura e estudo de um trecho
do Evangelho segundo o Espiritismo. Apesar disso, ainda é possivel encontrar em algumas
casas atividades que comumente sdo realizadas no centro, como estudos meditnicos e
doutrinarios, sessbes de irradiacdo (reunides de preces e vibracbes em favor de espiritos
encarnados e desencarnados) e bazares de caridade. >’

O surgimento de um local especifico para as reunides e a organizagdo dos centros
espiritas ocorria quase sempre, quando o nimero de participantes aumentava muito e,
consequentemente, os trabalhos realizados tomavam maiores proporgdes.®

De acordo com a Federagdo Espirita Brasileira podemos entender o centro espirita’*®
da seguinte maneira:

O que séo:

e Centros de estudo, fraternidade, oracdo e trabalho, exercidos a partir dos principios
espiritas;

e Escolas de formacéo espiritual e moral, norteadas pela Doutrina Espirita;

e Postos de atendimento fraterno para todos os que 0s procuram necessitando de
orientacdo, esclarecimento, ajuda ou consolacéo;

e Oficinas de trabalho que favorecem aos seus freqlientadores o exercicio de
aprimoramento intimo pela pratica do Evangelho em suas atividades;

e (Casas onde todos tém a possibilidade de conviver, estudar e trabalhar, unindo a familia

sob a orientacdo do Espiritismo;

e Recantos de paz construtiva, que oferecem aos seus freqiientadores chances para a
recuperacao espiritual e a unido fraternal pela pratica do “amai-vos uns aos outros”;

e Locais que se distinguem pela simplicidade prépria das primeiras casas do
Cristianismo nascente, pelo exercicio da caridade e pela total auséncia de imagens,
simbolos, rituais ou outras quaisquer manifestacdes exteriores;

e Sdo as unidades fundamentais do Movimento Espirita.

Obijetivos:

7 CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nogo de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 52.

%8 OLIVEIRA, Simone G. de. O Espiritismo em Juiz de Fora: do surgimento & consolidacio de uma “religido”.
In: TAVARES, Fatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas das devogdes: diversidade
religiosa em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 144-145.

159 Orientagdo ao Centro Espirita. Texto aprovado pelo Conselho Federativo Nacional da Federagdo Espirita
Brasileira em sua reunido de novembro de 2006. FEB. Disponivel em: http://febnet.org.br/file/15/3233.pdf p.
19-22. Acesso em: janeiro de 2009
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Os Centros Espiritas tem como intuito promover o estudo, a propagacao e a préatica da

Doutrina Espirita, atendendo as pessoas que:

Procuram esclarecimento, orientacdo e amparo para seus problemas, sejam eles de
ordem espiritual, moral ou material;

Desejam conhecer e estudar a Doutrina Espirita;

Pretendem trabalhar, cooperar e servir em qualquer area de acdo que a pratica espirita
oferece.

Atividades principais:

Palestras Publicas nas quais sdo desenvolvidos temas abordados a luz da Doutrina
Espirita;

Reunides de Estudo Sistematizado da Doutrina Espirita, de forma programada,
metodica e constante, destinadas as pessoas de todas as idades e de todos 0s niveis
culturais e sociais, com a intencdo de fornecer um conhecimento abrangente e
aprofundado do Espiritismo em todos 0s seus aspectos;

Atendimento Espiritual para as pessoas que procuram esclarecimento, orientacao,
ajuda e assisténcia espiritual e moral, abrangendo as atividades de: recepcéo,
atendimento fraterno, explicacdo do Evangelho a luz da Doutrina Espirita, passe e

magnetizacdo (ou fluidificacdo) de agua, irradiacdo*®

e Evangelho no lar;

Reunides de Estudo e Educacdo da Mediunidade, com base nos principios e objetivos
espiritas, orientando, prestando esclarecimentos e preparando trabalhadores para as
atividades mediunicas;

Reunifes Mediunicas de assisténcia aos espiritos desencarnados necessitados de
orientacdo e esclarecimento;

Atividades de Evangelizacdo Espirita da Infancia e da Juventude, de forma
programada, metddica e sistematizada, atendendo a crianca e 0 jovem, com
orientacdes dentro dos principios do Espiritismo;

Atividades de Divulgacdo da Doutrina Espirita através de palestras, conferéncias,
livros, jornais, revistas, boletins, folhetos, mensagens, radio, televisdo, internet,
cartazes, fitas de video e audio;

Atividades do Servico de Assisténcia e Promocdo Social Espirita destinado a pessoas

carentes que buscam ajuda material: atendendo-as em suas necessidades mais

160 Reunides de preces e vibracdes em favor de espiritos encarnados e desencarnados (CAVALCANTI, Maria
Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e no¢do de pessoa o espiritismo. Rio de
Janeiro: Zahar, 1983, p. 52).
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urgentes; promovendo-as por meio de cursos e trabalhos de formacdo pessoal e
profissional; e esclarecendo-as com o0s ensinos morais do Evangelho da Doutrina
Espirita;

e Atividades Administrativas necessarias ao seu normal funcionamento, compativeis
com a sua estrutura organizacional e com a legislacdo do seu pais;

e Atividades que tém por objetivo a Unido dos Espiritas e das Instituicdes Espiritas e a

Unificacdo do Movimento Espirita.

Como se pode ver, o centro é de fato para o Espiritismo uma espécie de unidade
essencial para a pratica de sua doutrina. E como fregiientador e/ou provedor do centro que
todo individuo passa a ter contato com a Doutrina Espirita. No que diz respeito ao aspecto
fisico de um centro espirita, 0 que se percebe, de uma maneira geral, é que se trata de uma
casa simples ou prédio, que pouco se difere dos outros ao seu redor. Sua aparéncia interior
também é simples e quase austera, j& que praticamente € um local sem ornatos. Proxima a
aposentos mais reservados ou designados a atividades administrativas ou assistenciais, se
sobressai a sala de reunides, um local com caracteristicas de auditorio, com as paredes
contendo dizeres, figuras e, mais dificilmente, imagens santas.*®*

Em Juiz de Fora foram observados os centros espiritas A Casa do Caminho, que esta
localizado no bairro Paineiras, e a Fundacdo Espirita Allan Kardec, no bairro Cascatinha. As
salas onde acontecem as reunides publicas nesses centros também se parecem bastante com
um auditério. A FEAK, durante o periodo da pesquisa, estava passando por obras para
ampliacdo do centro. Estavam construindo um terceiro andar, aumentando a sala de passes e a
biblioteca, entre outras alteracGes. A sala de reunides desses centros, como de costume no
meio espirita, apresenta um ambiente simples, arejado (possui janelas nas laterais e
ventiladores) e limpo. Na Casa do Caminho predominam as cores branca e bege nas paredes.
A mesa de reuniBes conta com os microfones que serdo usados pelos expositores, uma jarra
de 4gua com copos, vaso com flores naturais e alguns livros. As cores utilizadas na FEAK séo
um verde claro e outro mais escuro. A mesa de reuniées € menor gque a da Casa do Caminho,
mas também conta com os microfones, a jarra de agua com copos e livros. Em ambos, atras
da mesa se localiza um quadro negro que o expositor utiliza para colocar informacdes durante

sua palestra.
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Todo centro possui um guia espiritual (espirito superior que o orienta e protege), e €
sustentado por um grupo de adeptos que se dividem entre administradores (responsaveis pelos
aspectos institucionais), cooperadores (responsaveis por atividades diversificadas) e médiuns
(responsaveis pela direcdo das atividades religiosas). Seus freqlientadores podem até fazer
parte somente desse circulo restrito, mas na maioria das vezes 0s centros sdo visitados por um
nimero muito maior de pessoas. Dentre essas, algumas sdo presencas constantes e professam
exclusividade a doutrina, mas a grande maioria pode ir em busca do centro para tentar
resolver problemas especificos, ndo deixando, no entanto, de freqlentar atividades
promovidas por outros grupos religiosos. Para dar conta do grande nimero de pessoas, cada
centro organiza uma série de reunibes publicas que podem ser de estudo, doutrinarias, de
passes e outras. Com o intuito de atender a um publico mais restrito, existem reunides
privadas, como as de desobsessdo, que atendem adeptos ou ndo do Espiritismo encaminhados
em funcdo da especificidade de seus problemas, e as reunifes de desenvolvimento da
mediunidade, que se destinam a adeptos que desejam desenvolver ou aperfeicoar essa
faculdade. Existem ainda, as atividades de assisténcia social, presentes e de grande relevancia
em quase toda casa espirita, que vao desde a distribuicdo de refeicdes e alimentos até
manutencdo de obras filantropicas como asilos, escolas, orfanatos, ambulatérios, creches,
etc.'®?

Em geral, toda sessdo para que seja bem realizada, exige que o recinto apresente um
ambiente espiritual adequado, garantido pelo comportamento dos espiritas, pelos
procedimentos rituais de inicio das sessdes e pela conjuntura de forcas espirituais amigas e
protetoras. Entre estas estdo principalmente o dirigente e os amigos espirituais do centro e
entidades que protegem e orientam os trabalhos realizados. Segundo os espiritas, cerca de
duas horas antes de cada sessdo (reunido), essas entidades realizam uma limpeza espiritual no
local, retirando do mesmo, forcas negativas. A pontualidade é de extrema importancia para 0s
espiritas. As salas principais geralmente possuem grandes reldégios e muito raramente as
reunides extrapolam o tempo de duragdo previamente estipulado.®®

Nas reunibes publicas assistidas em Juiz de Fora, na Casa do Caminho e na FEAK,
durante o momento da prece final seguida pela atividade do passe, costuma-se manter as luzes
na penumbra e um som ambiente tocando musicas classicas ou com mensagens religiosas,

mas sempre de melodias suaves. A musica, alids, marca presenca constante nas atividades

162 GIUMBELLI, Emerson. Em nome da caridade: assisténcia social e religido nas instituicdes espiritas. Vol I.
Rio de Janeiro. Ndcleo de Pesquisa/ ISER, 1995, p. 13.

163 CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nogéo de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 54.



48

dessas casas. Em determinadas ocasibes acontecem apresentaces de corais e de
instrumentistas classicos, que geralmente sdo frequentadores do préprio centro ou convidados
de outras instituicoes.

Como ja& vimos toda casa espirita funciona com um determinado nimero e tipo de
sessOes. Apesar de a Federacdo Espirita Brasileira (FEB) sugerir alguns modelos, um centro
ndo oferece necessariamente todas as reunides do repertorio espirita, e a forma como essas
sessdes sdo organizadas também podem se diferenciar entre um centro e outro.*®

Além da Federacdo Espirita Brasileira, e de outros érgdos ligados ao movimento, 0s
municipios podem contar com a Alianca Municipal Espirita (AME), que também ¢é
responsavel pela unido e unificagdo do movimento espirita. Em Juiz de Fora a AME nos
informa que o objetivo primeiro das instituicdes espiritas é divulgar a doutrina, oferecendo
aos interessados o conhecimento e a pratica de seus postulados libertadores. Segundo a AME,
a unidade e a pureza doutrinarias, observados o aspecto triplo e o carater progressivo do
Espiritismo, serdo mais facilmente resguardadas se o trabalho dos centros ocorrer de forma
unificada em torno do estudo e aplicacdo dos ensinamentos de Kardec. O alicerce da
unificacdo do movimento espirita se constroi, naturalmente, com a unido dos adeptos, com
base no estudo, no trabalho, na solidariedade, na toleréncia e na fraternidade.

Para Bernardo Lewgoy, um centro espirita pode ser compreendido a partir da interagdo
entre trés modelos sociais altamente institucionalizados que sdo o templo, o hospital e a
escola.

Um centro espirita é, naturalmente, uma espécie de templo religioso, ja que nele sdo
realizados muitos tipos de atividades e servi¢cos de ordem espiritual como preces, palestras,
irradiacGes, atendimentos, consultas, passes, etc. Como em outros ambientes religiosos, no
centro vigoram regras de decoro e respeito assim como também de pontualidade e horéarios. O
comportamento deve ser de recato e moderacdo e as conversas paralelas devem ser evitadas
antes, durante e ap0s a palestra doutrinaria. O ambiente é tomado por uma musica calma,
geralmente classica, que favorece e convida a meditacdo e a prece. Frequentemente 0s
espiritas chamam a atencao para essas regras que sao de fundamental importancia para o bom
desenrolar dos trabalhos, na intencdo de que apenas vibracGes positivas estejam presentes,

tornando possivel o auxilio das energias do plano espiritual superior.*®
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Cabe destacar que a idéia de um templo diferenciado dos demais so é possivel gragas a
afirmacdo espirita da ndo existéncia de dogmas nem rituais, ou seja, de um tipo de anti-
ritualismo espirita. Para eles, ritual é sinbnimo de conformidade vazia, de atos repetidos
mecanicamente sem se saber por que ou para que. E esse anti-ritualismo espirita nos leva a
uma caracteristica central do Espiritismo. No momento em que se difere um “culto externo”
(cerimonial, prescrigdes de adoragdo) de um “culto interno” (ato de consciéncia sem medo
nem interesse materiais), fazendo com que o primeiro seja considerado negativo e, 0 segundo
positivo, o Espiritismo coloca como ponto central de sua acdo a pessoa moral. Ao enfatizar a
consciéncia e 0 compromisso pessoal verbalmente explicitado, essa religido deixa claro que
seu objetivo primordial é transformar o individuo. Tal processo é um importante meio para se
chegar ao que de fato o Espiritismo se propde a evolugdo dos Espiritos. Portanto, o sistema
ritual espirita ao estabelecer a sucessdo de relagbes entre 0 mundo visivel (material) e o
mundo invisivel (espiritual), se torna uma instancia decisiva para a constru¢do do sujeito
espirita. Dentre os principais rituais do sistema espirita estdo o estudo, a caridade e a
mediunidade.'®®

Juntamente com o modelo do templo, temos também o do centro espirita como um
hospital para doengas espirituais, como por exemplo, a obsessdo, onde os espiritos (algumas
vezes 0s médicos do mundo invisivel) aparecem para cuidar dos doentes. Mais uma vez, as
atencdes de cuidado com o corpo e com 0 espirito se mostram presentes na preparacdo dos
participantes para os rituais. Em dias de trabalho os espiritas devem se conter e evitar o fumo,
o0 alcool e as drogas, assim como também o0s excessos alimentares e 0s conflitos pessoais.
Além disso, os médiuns que ministram o passe devem se submeter as restricbes corporais e
ainda a um processo de higienizacdo mental que atinja, inclusive, o plano espiritual. O espaco
é dividido chegando ao ponto maximo do investimento simbdlico e controle ritual nas salas de
passe, onde somente & permitida a fala do diretor do trabalho. Em diversos centros a
associacdo metaforica com os hospitais é bastante clara na denominacdo dos servicos de
pronto-socorro espiritual, onde o assistido é identificado como enfermo.*®’

O relacionamento entre o Espiritismo e a medicina é de longa data. Podemos nos dar
conta disso quando verificamos que o grande sucesso do Kardecismo esteve ligado por

décadas ao receitismo mediunico, sendo que o aspecto taumaturgico sempre foi destacado
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como caracteristica importante da histéria dos grandes médiuns espiritas. Pode-se considerar,
inclusive, que a atividade dos médiuns receitistas foi de extrema importancia para o0 sucesso
da implantacdo do movimento espirita no Brasil.*®®

O médium receitista era uma pessoa que, a partir da influéncia do espirito de um
médico ja desencarnado, diagnosticava enfermidades e recomendava um tratamento que quase

sempre era baseado na medicacdo homeopatica.'®

Alguns dos médicos que participaram do
inicio do movimento espirita no Rio de Janeiro também atuavam como médiuns receitistas,
porém nem todo médium receitista era médico, alids, grande parte deles, ndo tinha vinculo
com a medicina. Tais médicos realizavam seus atendimentos geralmente em instituicdes
espiritas das quais faziam parte, nas proprias residéncias ou nas dos doentes.!"

Apesar da concepc¢éo espirita de doenca adotar varios tipos de tratamento, o tipo mais
utilizado era o que envolvia a atividade receitista dos médiuns. Para milhares de pessoas, essa
era a melhor forma como o Espiritismo se apresentava, fazendo com que se tornasse
conhecido para alem dos grupos que fundavam sociedades espiritas e organizavam reunides
mediunicas frequentemente. Uma importante caracteristica na pratica brasileira desse tipo de
mediunidade foi a velocidade com que eram emitidas as receitas. Nao era necessario o contato
do paciente com o médium e nem mesmo que os problemas fisicos dos enfermos fossem
trazidos até ele. Somente precisava fornecer o nome e o endereco dos necessitados e ai, entéo,
as receitas eram expedidas. Embora a maioria dos pacientes fizesse parte das camadas pobres
da populacdo, e ndo possuisse nenhum contato com as obras de Allan Kardec, alguns
membros da elite também lancavam méo desse tipo de cura via médium receitista.*"*

No Rio de Janeiro havia uma nitida preferéncia, por parte da mediunidade receitista,
em adotar a homeopatia. Os medicamentos homeopaticos eram indicados e até mesmo
preparados e distribuidos pelos préprios médiuns. Até mesmo os médicos diplomados e
formados na alopatia (como era conhecida a medicina dominante), como era o caso de
Bezerra de Menezes, prescrevia homeopatia quando em estado meditinico.'"

A associacdo com a homeopatia, fortalecida pela atividade dos médiuns receitistas,

encontrava sentido no contexto de lutas que 0 movimento espirita travava para se consolidar
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no pais. Tanto a homeopatia quanto o Espiritismo sdo oriundos da Europa onde se
desenvolveram em épocas e situagdes distintas. Aqui no Brasil, assim como o Espiritismo
encontrou um ambiente catdlico e hostil, a homeopatia teve de enfrentar a medicina alopatica,
cujas nocdes acerca de salde e doenca, procedimentos terapéuticos e medicamentos eram
bastante diferentes. O Espiritismo se beneficiou ainda mais com essa associagdo. Como suas
atividades de cura acabava por afrontar o sistema médico oficial, a relagdo com a homeopatia
evitava aprofundar essa situacdo, ja que as receitas prescritas pelos médiuns receitistas quase
nunca continham medicamentos alopéaticos.*"

O médico responsavel pelas concepcdes basicas da homeopatia foi 0 alemao Samuel
Hahnemann, que a partir de um processo de experimentacdo com farmacos, criou um sistema
original de diagnostico e tratamento. Segundo suas conclusdes, um medicamento que
produzisse um determinado conjunto de sintomas em pessoas sadias poderia curar 0S mesmos
sintomas em uma pessoa doente. Hahnemann verificou também a eficacia das pequenas doses
das substéncias medicamentosas, que podiam ser tdo minimas que realmente nem sequer
apareciam, e ainda ndo aparecem, em testes fisicos ou quimicos de verificacdo de sua
presenca nos remédios homeopaticos. Ja que esse sistema podia ser comprovado
empiricamente, entdo para Hahnemann seria possivel conceber a existéncia de uma dimenséo
ndo-material, com a qual estariam relacionadas as substancias que serviam de base para 0s
medicamentos homeopaticos, assim como também os organismos humanos. E ai entdo, que
homeopatia e Espiritismo se aproximam, ou seja, a partir do conceito do medicamento e ndo
através da cura.'™

Apesar de Hahnemann ter falecido em 1843, mais de uma década antes de o Professor
Rivail, mais tarde Allan Kardec, se interessar por temas espiritas, o fundador da homeopatia
tem seu nome relacionado ao aparecimento do Espiritismo. De acordo com Kardec,
Hahnemann é um dos espiritos associados a seu trabalho de codificacdo em obras como O
Evangelho Segundo o Espiritismo e Obras Péstumas.'’

Nos dias atuais, muitos centros possuem farmacias para aviar receitas homeopaticas
recebidas mediunicamente. O meédico espirita € considerado um vanguardista tanto pela
medicina quanto pelo meio espirita. Pela primeira por reconhecer a etiologia carmica de
algumas enfermidades e tentar divulgar a legitimidade da doutrina e da terapia de passes no

ambiente médico; e pela segunda, por se dedicar a uma atividade que possui um teor
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terapéutico que é objeto de grande investimento religioso. A relacdo entre o movimento
espirita e os médicos vem ganhando mais impulso ainda de uns tempos para ca devido a
propagacdo de Associacbes Meédicas Espiritas, que inclusive realizam congressos préprios,
onde acontecem debates, sob a 6tica espirita, acerca de questdes relacionadas a medicina.

O ultimo modelo ao qual podemos associar o centro espirita é o da escola, gragas ao
papel j& reconhecido do estudo em seu sistema ritual. Juntamente a essa representacdo de
escola destacam-se algumas nog¢des fundamentais da doutrina, como a da assimilagéo da dor e
do sofrimento como um aprendizado, favorecendo o exercicio de sua retdrica, ja que a
instrucdo e as fontes escritas sao frequentemente valorizadas. Alias, instrucdo e conforto (no
sentido de amenizar as aflicbes), € o que os espiritas devem transmitir as pessoas que
procuram o centro, sendo estas categorias coerentes com a relacdo estabelecida em seu
sistema de representacdes, entre dor (sofrimento) e conhecimento.*’’

A idéia-mestra de uma religido racional envolve a importancia concedida ao
aprendizado e ao estudo, lado a lado com a caridade, como o trajeto necessario para o
aperfeicoamento pessoal no espiritismo. Portanto pode-se dizer que o centro espirita é
entendido como o local mais apropriado para a obtencdo e partilha desse saber, pois la a
instrucdo é sistematizada nas diversas atividades realizadas. As pregacdes sdo feitas nas
palestras doutrindrias e a iniciacdo acontece em grupos de estudo. O préprio ambiente é
organizado pedagogicamente, tendo como modelo um espaco de ensino, estudo e instrucao.
Tudo isso pode ser reconhecido na presenca dos livros nos varios ambientes, nas citacdes de
lemas espiritas impressas em cartazes e nas bibliotecas e livrarias que acabam por reforcar
essa identificagdo, sempre atualizada de maneira clara nos grupos de estudos. A prépria
denominacdo de principiante na doutrina é fortemente indicativa do lugar do modelo de escola
dentro do Espiritismo, onde o compromisso do adepto ndo se firma somente com uma
manifestacdo religiosa ou com a lealdade a um grupo de estudo, mas realiza-se, sobretudo,
diante de uma doutrina. O que se exige, além da piedade e de uma série de praticas e posturas
religiosas, € o conhecimento da doutrina por meio da leitura e do estudo das obras basicas e
complementares. O que se conclui é que para a Doutrina Espirita, o centro, ou a casa espirita,

é certamente um local de culto, de orientacéo e de atendimentos terapéuticos, mas tal lugar s6
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consegue exercer de forma completa suas finalidades se for também um espaco de
aprendizado, onde a doutrina é constantemente estudada em pequenos e diversos grupos.*’

Um centro espirita, geralmente, é composto por um conselho fiscal e consultivo,
tesouraria e secretaria-geral e um corpo de sécios. Seu sustento se da gracas a contribuicfes
voluntérias e fundos angariados em campanhas, bazares, lanches e outras atividades. Possui
departamentos como: programacdo doutrinaria e orientacdo mediunica, servigos assistenciais,
divulgacgdo, e infancia e mocidade, sendo seus responsaveis eleitos pela diretoria. Cada
departamento é um ndcleo responsavel por determinadas atividades, e seus diretores
participam de uma reunido mensal com o presidente, e também reuniGes com os dirigentes
dos subgrupos do setor. Estes, por sua vez, se renem com os colaboradores de atividades
especificas. Em todos esses setores, num grau crescente de poder e responsabilidade, quem
ocupa um cargo de direcdo deve supervisionar todas as atividades coordenadas pelo seu
ndcleo.™

As reunides kardecistas que acontecem no centro costumam ser divididas em duas
partes. O primeiro momento é onde acontece a abertura das atividades que tem por intuito
purificar o ambiente para que todos o0s presentes absorvam ao maximo as vibracdes e 0s
ensinamentos da palestra que sera proferida. Toda palestra € devidamente calcada no estudo
de alguma obra espirita. No segundo momento quando as luzes sdo diminuidas com a
intencdo de permitir maior concentracdo de todos, realiza-se a prece de encerramento e 0
preparo do passe. Essa Ultima prece € um pouco mais demorada a fim de permitir aos
necessitados receber melhor os beneficios da medicina do Cristo.*®

Apesar de toda essa organizacdo o funcionamento do centro pode parecer bastante
maleavel e informal. As pessoas nunca se referem as outras a partir de seus cargos ou funcgdes,
mas sim pelos seus nomes. !

Como nossa intencdo € mostrar que o centro espirita é o lugar mais adequado a
realizacdo das praticas espiritas, incluindo ai as de cultura letrada, ¢ de fundamental
importancia discutir também sobre a caridade e a mediunidade que sdo fatores de destaque na

Doutrina Espirita e que, consequentemente, desempenham fungbes extremamente relevantes
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para 0 movimento espirita, assim como o estudo, que sera abordado com maiores detalhes no
proximo capitulo.

De alguma forma, essas préticas rituais acabam por se mesclar em algumas atividades,
pois a mediunidade engloba também a caridade e o estudo. O estudo e a caridade, por sua vez,
como formas de estabelecimento de relagio com o mundo espiritual, sdo também
mediunidade. Toda atividade espirita, na verdade, pode ser considerada caridade, pois € um
servico de amor ao proximo. Receber espiritos sofredores em uma reunido de desobsessdo €
caridade, aplicar um passe num freqlentador também € caridade, embora as tarefas
denominadas como caritativas sejam em geral as obras assistenciais e, com menor frequéncia,
o atendimento fraterno.'®? Percebe-se que o estudo e a divulgacdo da doutrina também esto
interligados com a pratica da assisténcia espiritual-social, o que demonstra a confirmacéo da
associacdo entre motivagdo religiosa e atividade assistencial, ja que a ultima ndo acontece
desvinculada da primeira, ou seja, a caridade s6 tem sentido porque faz parte da Doutrina

Espirita.'®

O sistema ritual espirita tem na mediunidade®®*

a categoria cosmoldgica principal de
sua estruturacdo. Em seu principal sentido, mediunidade significa comunicacdo entre 0s
mundos material e espiritual, € como uma ponte entre um recurso do mundo invisivel e o
necessitado. Ainda assim, os espiritas distinguem dessa interpretacdo mais global, um sentido
especifico da mediunidade que é a comunicacdo espirita onde, por meio do personagem do
médium, os mundos visivel e invisivel mantém contato de maneira explicita. E nesse exato
sentido a mediunidade diz respeito a uma das formas da comunicacdo espirita que € a
recepcdo de espiritos. Percebe-se uma variedade de niveis da categoria mediunidade no
sistema ritual espirita, tanto que as atividades de estudo e de caridade, também séo

consideradas no sentido mais amplo da mediunidade, como tarefas meditnicas:'*®

Os Espiritos vém nos dizer que a mediunidade ndo se desenvolve apenas na mesa
medilnica, recebendo mensagens de Espiritos. A mediunidade se desenvolve

182 CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nogao de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p.65 e 132.

18 CAMURCA, Marcelo Ayres. Fora da caridade ndo ha religido! Breve histéria da Competicdo Religiosa
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Historico/EDUFJF, 2001. v.7, n.1, p. 147.

184 para um estudo mais aprofundado sobre o tema consultar CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O
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também no trabalho de caridade e no estudo. Pelo estudo nossa mente se esclarece
e no convivio com o sofrimento vamos despertando cada vez mais a nossa
sensibilidade. Entendemos assim que mediunidade ndo € s receber Espiritos. E
estarmos com a nossa sensibilidade de tal forma evoluida que onde quer que
estejamos possamos ser, na hora da necessidade de nosso préximo, a ponte entre o
recurso divino e a necessidade de nosso irméo.**

Assim, o estudo e a caridade sdo também tarefas mediUnicas no duplo sentido do
termo. Primeiro porque através dessas tarefas estabelece-se a relacdo entre os mundos visivel
e invisivel, e nelas o espirita € sempre um médium no sentido amplo. Segundo porque essas
atividades de estudo e caridade sdo complementares, e tdo importantes quanto a experiéncia
do transe, ao desenvolvimento da mediunidade em sua acep¢do mais estrita. Um médium
desenvolvido tem por obrigacdo se dedicar ao estudo e a pratica da caridade
constantemente.®’

O autor Emerson Giumbelli fez uma andlise das préticas de estudo e mediunidade nos
grupos espiritas do Rio de janeiro no século XIX. Realizavam-se, nesses grupos, estudos
sobre obras de carater doutrinario e sobre os evangelhos cristdos, sendo que os dois eram da
mesma forma submetidos a leituras, exegeses e discussdes coletivas. No que diz respeito as
obras doutrinarias, grande parte dos grupos seguia um dos livros de Kardec, tal como nas
reunifes da FEB onde, com o passar do tempo, esse modelo de atividade ganharia um carater
paradigmatico, sobretudo pelo fato de ter se tornado aberta ao publico. Os evangelhos, por sua
vez, dificilmente eram estudados a partir do texto canbnico, mas sim de acordo com as
orientacdes e a sequiéncia constantes de O evangelho segundo o Espiritismo de Allan Kardec.
De qualquer forma, tanto em reunides destinadas ao estudo de obras doutrinarias, quanto em
sessOes voltadas para a interpretacdo das passagens evangélicas, era bastante comum haver
um momento destinado ao recebimento de mensagens psicografadas, o que comprova a
permanente relacdo entre estudo e mediunidade.*®

Eram raros 0S grupos que possuiam em seus programas espacos destinados
especificamente para o desenvolvimento da mediunidade, onde as pessoas poderiam ter suas
faculdades identificadas como de vidéncia, cura, efeitos fisicos, psicografia etc, e moldadas a
partir das orientacfes prescritas, por exemplo, em O livro dos médiuns de Allan Kardec. Nas

sessOes que eram realizadas com a presenca de um ou mais desses individuos, distinguia-se

18 CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nogo de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 63.
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Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997, p. 74-75.
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dois tipos de praticas de acordo com a natureza dos espiritos que se apresentava, e da
modalidade das manifestacGes conseguidas. Primeiramente havia as mensagens dos guias
espirituais do grupo, contendo quase sempre ensinamentos de carater moral e esclarecimentos
de carater doutrinario. Outro tipo de manifestacdo que ocorria eram as manifestacdes de
espiritos sofredores que vagavam pelas regifes mais baixas da hierarquia do plano invisivel,
presos ainda as penosas lembrancas de suas encarnagdes anteriores. Esses espiritos podiam se
manifestar espontaneamente por meio de algum médium e, quando o faziam, quase sempre
assumiam um tom de agressao e afronta. Diante de tal situacdo, 0s presentes se concentravam
no esforco de moralizar o espirito, no intuito de mostrar-lhes os meios que possibilitariam sua
evolucao.*®

Ainda no que diz respeito a pratica da mediunidade é importante falar também sobre

as sessdes de desobsessdo’®’. Podemos entendé-la da seguinte forma.

No nimero dos escolhos que apresenta a pratica do Espiritismo, é preciso colocar,
em primeira linha, a obsessdo, quer dizer, o império que alguns Espiritos sabem
tomar sobre certas pessoas. Ela ndo ocorre sendo pelos Espiritos inferiores que
procuram dominar; os bons Espiritos combatem a influéncia dos maus, e se ndo os
escutam se retiram. Os maus, ao contrario, se agarram agueles sobre os quais fazem
suas presas; se chegam a imperar sobre alguém, se identificam com seu préprio
Espirito e 0 conduzem como uma verdadeira crianga.

A obsessdo apresenta caracteres diversos que € necessario distinguir, e que
resultam do grau de constrangimento e da natureza dos efeitos que produz. A
palavra obsessdo é de alguma sorte um termo genérico pelo qual se designa esse
género de fendmeno, cujas principais variedades sdo: a obsessdo simples, a
fascinacdo e a subjugacdo.’®

Segundo Giumbelli obsessdo era a denominagdo que se dava ao transtorno ocasionado
sobre o espirito de uma pessoa pela interferéncia do espirito de outra pessoa, sendo que este,
desencarnado e sofredor, em consequiéncia de um desejo de vinganca da parte deste ou de
falhas morais da parte do primeiro. Para que esse processo seja revertido € necessaria uma
dupla atuacdo, ou seja, sobre o individuo obsedado e sobre o espirito obsessor. O primeiro
passa a receber conselhos de cunho moral, e 0 segundo precisa ser invocado e persuadido a
desistir de sua perseguicdo. Exatamente a essas invocacdes € que 0s espiritas designavam de

sessOes de desobsessdo, concedendo-lhes carater terapéutico ja que 0s transtornos
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relacionados a obsessdo eram considerados como fendmenos de ordem patologica, pois eram
associados & loucura e  mania.'%

No que diz respeito as praticas terapéuticas teremos que mais uma vez falar dos
médiuns receitistas, uma vez que em se tratando desse assunto eles sdo 0s personagens mais
importantes. A mediunidade receitista, constantemente defendida e admirada nos artigos do
jornal O Reformador'® e em declaracdes de diretores da Federacdo Espirita Brasileira, para
0s espiritas desempenhava, de forma privilegiada, uma dupla funcédo, que de alguma maneira
compreendia e qualificava suas propriedades terapéuticas. Por um lado, ela representava uma
prova poderosa da existéncia dos espiritos e, consequentemente, da sobrevivéncia apés a
morte, da alma humana. Por outro lado, a atividade dos médiuns receitistas era considerada,
assim como a mediunidade curadora, a desobssesséo e a ajuda a espiritos sofredores, como
um tipo de pratica de caridade. Todas essas atividades que sdo o estudo doutrinario, a
interpretacdo dos evangelhos, o desenvolvimento da mediunidade, o recebimento de
mensagens espirituais e a mediunidade com aplicagdes terapéuticas, podem ser encontradas,
de maneira mais ou menos modificadas, em grande parte dos centros espiritas do pais.**

No final do século XIX e principio do século XX, o Espiritismo ainda incipiente nos
principais centros urbanos brasileiros, diante das acusagdes de charlatanismo, curandeirismo e
pratica ilegal de medicina que lhe atribuiam os poderes publicos, vai tentar legitimar sua
crencas e praticas diante da sociedade levantando a bandeira da caridade. A prépria
mediunidade praticada com intencdo de cura, para eles, ndo se configurava atividade de
rendimento, mas sim, exercicio de caridade moral para com o sofrimento humano.*®

A codificacdo de Allan Kardec é bastante clara quando define a caridade com um

sentido bem maior e amplo daquela que se costuma pensar,

A caridade é a lei suprema do Cristo: “Amai-v0os uns aos outros como irmaos; amai
VOSSO proximo como a vos mesmos; perdoai 0S vossos inimigos; ndo facais a
outrem o que ndo gostarieis que vos fizésseis”; tudo isso se resume na palavra
caridade.
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A caridade ndo estd somente na esmola, porque ha caridade em pensamentos, em
palavras e em atos. Aquela é caridade em pensamentos, que é indulgente para com
as faltas de seu proximo; caridade em palavras, que ndo diz nada que possa
prejudicar o seu préximo; caridade em acGes, que assiste seu proximo na medida de
suas forcas.™®

No ano de 1904, Leopoldo Cirne, na época presidente da Federacdo Espirita Brasileira
(FEB), € denunciado por ter tido aos seus cuidados uma doente de variola. Ele se defende
usando o argumento de que a Federacdo a qual pertence é uma associacao legalizada, que se
dedica a pratica da caridade, incluindo ai o abrandamento das dores fisicas dos doentes. Como
tudo isso diz respeito a um culto, tem total liberdade e direito garantidos pela Constituigdo. O
fato de levar a salde a tantos enfermos acaba por fazer com que alguns comparem suas
atividades com o exercicio da medicina ao invés do da religido, o0 que mesmo assim seria
legitimo, j& que a Constituicdo prevé a liberdade profissional. Entretanto, Leopoldo Cirne
responde que na FEB ndo ha mediuns que facam da pratica da mediunidade uma profisséo, ao
contrario, todos possuem empregos e servem gratuitamente a Federacdo. Esta por sua vez,
também ndo cobra pelas atividades realizadas nem pelos remédios distribuidos.’®” Através
desse conjunto de atividades caritativas, o Espiritismo de Kardec, finalmente conseguira
conquistar uma reputacdo de normalidade e respeitabilidade na sociedade o que permitira seu
reconhecimento pelo Estado, que anteriormente o via com bastante suspeita.®
Também em Juiz de Fora, no principio do século XX** o Espiritismo emergente

utiliza a caridade (resultante do estudo doutrinario) como atividade concreta dos Centros
Espiritas. Segundo as proprias associagdes espiritas da cidade, foi atraves das obras de
caridade e dos ensinamentos distribuidos que o Espiritismo comecgou a ganhar o respeito da

sociedade. Isso se deu igualmente nas demais metropoles do pais, ou seja, 0 exercicio da
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caridade por meio do atendimento aos necessitados acabou por tornar popular o Espiritismo
cristao.”

Ainda que o Espiritismo ndo tenha conseguido conquistar adeptos entre aqueles a
quem socorria, sua disposicao e vocacdo para praticar a caridade foi responsavel pelo respeito
adquirido entre os ndo-espiritas, sobretudo pelo fato de que qualquer pessoa, independente de
sua crenca, recebia a assisténcia necessaria. Tal assisténcia, por sua vez, propiciou a relacdo
com os poderes publicos ja que supria as caréncias de parte da populacdo, tarefa essa que
deveria ser de competéncia do Estado.”

Diante desse quadro de ascensdo social da Doutrina Espirita, a Igreja Catdlica reagiu e
deu inicio a uma forte campanha para que as obras filantrpicas espiritas ndo recebessem
nenhum tipo de apoio de catdlicos.

De qualquer forma, segundo Marcelo Camurga, esse acirrado nivel de competicdo por
adeptos entre Catolicismo e Espiritismo que orientou suas agdes de caridade enquanto
expressdo pratica de concepgdes doutrinarias, no que diz respeito ao Espiritismo ndo parece
ter obtido éxito, devido ao baixo nimero de adesfes resultantes dessa acdo. Entretanto, em
relacdo ao seu processo de crescimento e ampliacdo no campo religioso e na sociedade
brasileira, o Espiritismo estabeleceu uma divisdo de trabalho, pois atraves de seu aspecto
doutrinario filoséfico-cientifico procurou demonstrar sua superioridade ao Catolicismo,
atraindo assim adeptos nas camadas médias e na elite, e através de seu aspecto religioso-
caritativo, conseguiu conquistar um grande prestigio difuso, mas propagado em toda
sociedade.?%?

No Espiritismo, como podemos perceber, a caridade funciona como seu “cartdo
postal” para a sociedade. Juntamente com os instrumentos de formagdo e divulgagdo
doutrinaria (centros, federagdes, institutos culturais, associacdes profissionais, imprensa,
editoras) formam a parte visivel e o aparato material desta corrente religiosa, nos muitos

hospitais, escolas, asilos e orfanatos. Isso tudo é responsavel inclusive por reforcar a pertenca
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no movimento espirita das pessoas que aderiram a ele e que serdo os futuros responsaveis
pelas acBes de caridade.”®

A estratégia espirita enquanto corrente religiosa minoritaria, mas em visivel situacéo
de expansdo, era de se legitimar perante a sociedade e, para isso, dentro de uma ética
persuasiva e ndo belicosa, tentava buscar o convencimento de novos adeptos que se
mostravam insatisfeitos com o que a religido majoritaria Ihes oferecia. Nesse sentido,
empregava nessa situacdo de concorréncia com o Catolicismo uma espécie de capital
simbdlico, que era o fato de se apresentar como um cristianismo renovado, livre dos dogmas e
supersticdes catélicas, complementar a filosofia e a ciéncia e adequado a modernidade
vigente. Dessa forma ndo podemos dizer que a organizagdo das obras sociais/assistenciais
espiritas estivessem isentas de qualquer proselitismo religioso, ainda que o grande publico
que era alvo da caridade espirita (material e moral) ndo fosse de convertidos & doutrina. ***

Ainda de acordo com Marcelo Camurca, o Espiritismo acaba por utilizar a caridade
como meio de conversdo no momento em que relaciona o seu servigo assistencial de carater
beneficente, preventivo e promocional, além da ajuda material e espiritual, as necessidades de
evangelizacdo, ou seja, na obrigatoriedade de que os individuos amparados assistam reunides
doutrinarias. Mesmo se considerando que tal recurso ndo opere resultados significativos na
conquista de adeptos pela via da caridade, ainda assim nota-se uma persisténcia do
Espiritismo nessa pratica. O empecilho ao recrutamento de adeptos entre a populacéo de baixa
renda assistida pelas obras sociais espiritas esta no fato de a doutrina codificada por Allan
Kardec ser de dificil compreensdo pelas massas incultas.?®® A justificativa para tal persisténcia
estd na concepcdo de caridade espirita que acredita, portanto, que esta deve fornecer ajuda
material de doacdo de bens e proporcionar meios para que as pessoas tenham capacidade de

obter seus préprios recursos, tanto quanto deve prestar amparo moral e espiritual. Por isso a
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caridade diz respeito além da distribuicdo de mantimentos, a outras atividades como aulas de
costura e croché, assim como também ao estudo da doutrina.?%

O centro espirita permite a aproximacao entre os diversos tipos de publico na medida
em que trata de individuos carentes que necessitam, em alguns casos, de conselho ou ajuda
para problemas de diferentes naturezas e, em outros, de assisténcia material. Assim, o
Espiritismo se relaciona tanto com os frequentadores e ndo-pobres, quanto com 0s nao-
freqlientadores e os pobres. Nessas atividades de caridade o que procura se acentuar é a
doacdo de amor e compreensdo humanos. Os pobres, que representam uma humanidade
carente e fragilizada, ocupam lugar privilegiado. Caridade entdo refere-se assim
preferencialmente a relagdo entre espiritas e pobres, onde existe uma reciprocidade entre as
desigualdades ndo s6 no aspecto moral como também no social. De um lado estao os espiritas
que se doam esquecendo-se de si proprios, dedicando-se a praticar 0 bem, e ao fazé-lo
ajudam, alem dos outros, a si mesmos. Do lado oposto estdo os pobres que recebem ajuda
material e também moral, como a chance de transformar aquela existéncia de provacdes no
principio de sua redencdo.?”’

A Casa do Caminho é, em Juiz de Fora, um conhecido e renomado centro espirita que
dentre as varias atividades realizadas e que fazem parte do programa da casa esta a
distribuicdo de alimentos que ocorre no quarto domingo de cada més. Vérias mesas séo
alinhadas a beira da calcada para receber os alimentos que serdo distribuidos para cerca de
500 familias. Antes de cada distribuicdo, porem, é feita uma prece inicial na qual a presidente
do centro, Dona lIsabel, convoca a todos para renderem gratiddo ao Cristo por aquele
momento. O siléncio se faz presente e de microfone em punho ela inicia a prece solicitando
que todos unam suas emocBes ao Cristo agradecendo o alimento arrecadado por abnegados
amigos, que em fraterna emocdo saem de suas casas em dia de descanso para ajudar 0s mais

carentes.?’® Dona Isabel fala sobre a caridade:

A caridade mais dificil e mais urgente é a da alma, pois a maior fome e 0 maior
desencanto sdo do espirito. A caridade do espirita vai muito além do corpo fisico,
ela é essencialmente o pdo do espirito. Ajude sem perguntar, ampare quem quer
gue seja, dé de comer a quem tem fome, ensina-nos Jesus. Caridade no siléncio que
constroi 0 bem: a grande licdo.

26 CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nog4o de pessoa
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A obrigacdo primeira do espirita, portanto, é a doacdo do pao do espirito, que se
manifesta em amor, em fraternidade, em amparo social e familiar, em orientacdo,
enfim, para ai, entdo, doarmos o pdo do corpo. O que fardo os que receberam? Nao
importa. O importante é que fizemos a nossa parte, como filhos de Deus, com
responsabilidades junto ao proximo. Esse dever ndo é de uns poucos, mas de todas
as religides, de todas as camadas e de todas as filosofias. O Cristianismo é
mensagem de trabalho e fraternidade.

Para gue possamos ser felizes, ndo podemos mais brincar com o tempo, tampouco
brincar de viver. Busquemos, pois, as luzes do Espiritismo, conquistando salde,
paz e alegria espiritual. E a fé espirita, dinamica e atuante, vai aquecer-nos a alma,
esclarecer-nos as ddvidas, descortinando-nos horizontes novos e eternos. Vamos,
assim, vencendo definitivamente as dificuldades que vém acompanhando-nos
através dos séculos, com a sublime certeza de que Deus ajuda 0 homem através do
préprio homem.?®®

Como podemos perceber, a caridade diferencia e hierarquiza, mas também aproxima e
identifica. Ela se baseia ndo apenas em admitir a inferioridade do outro como também em
admitir a prépria inferioridade e necessidade de redencéo e evolucdo daquele que doa, ou seja,
a caridade é uma cura de si proprio através do outro.**

Voltando aquela discussdo anterior, sobre o Espiritismo no Brasil apresentar um
carater essencialmente religioso, acarretando dessa forma um distanciamento do caréater
racional do Espiritismo francés, como é compreendido por autores como Camargo e Damazio,
por exemplo, encontramos a pratica da caridade como fator fundamental para se chegar a essa
conclusdo. Diferentemente dessa corrente de pensamento, existe outro grupo de autores como

Camurca, Cavalcanti e Giumbelli®**

que argumentam, de maneira extremamente coerente, a
respeito de que no Brasil, o fato do movimento espirita ter adquirido uma caracteristica mais
mistica ou religiosa, sobretudo no que diz respeito a importancia da caridade para a doutrina,
ndo significa necessariamente um abandono as questdes filosoficas e cientificas.

Reforcando essa idéia, Daniel Pavan, em sua pesquisa, destaca que Maria Laura
Cavalcanti enfatiza que toda e qualquer atividade espirita, enquanto servico de amor ao
proximo é, em sentido geral, caridade e que o autor Sidney Greenfield cita que o Espiritismo
sem caridade simplesmente ndo existe, ou seja, é inconcebivel. Com isso perceber-se que essa

nova vertente de estudos acredita na centralidade da caridade, enquanto uma caracteristica

29 CAMPOS, Irié Saloméo de. Elo de amor: vida e obra de Isabel Salomdo de Campos. Juiz de Fora: J.
Herculano Pires, 2006. p. 374-375.
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0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 70.
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seus proprios adeptos) para essa discussdo. Para maiores informagdes conferir GIUMBELLI, Emerson. O
cuidado dos mortos: uma histéria da condenacdo e legitimagdo do Espiritismo. Rio de Janeiro: Arquivo
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religiosa do Espiritismo brasileiro, sem necessariamente comungar com a vertente que
defende o aspecto essencialmente religioso da Doutrina Espirita no pais.**?

A partir de tais observacdes, pode-se dizer que os estudos, as palestras, 0s seminarios,
0S cursos e todo o processo de interpretacdo da doutrina sdo para os adeptos do Espiritismo,
também uma atuacdo de caridade, ainda que representem tarefas relacionadas ao aspecto
cientifico da doutrina. Portanto, a caridade espirita, ndo da énfase ao carater religioso do
Espiritismo, nem tampouco o torna essencialmente religioso, muito pelo contrario, a caridade
no meio espirita procura aglutinar ciéncia, filosofia e religido, reforcando o triplo aspecto da
doutrina.??

Todas as tarefas espiritas entdo acontecem de forma imbricada, tudo esta inter-
relacionado. E no que tange o centro espirita, fica evidente que ele realmente é o espaco
principal onde acontecem todas essas praticas que envolvem a cosmologia espirita, ou seja, €
nele que a doutrina se apresenta de forma clara e completa. Dessa forma percebemos que a
caracteristica racional do Espiritismo se encontra, de fato, nessa valorizagdo da cultura
letrada, que estd embutida, como ja dissemos antes, nas atividades exercidas pelo movimento
espirita que envolve a todo instante a leitura, erudicdo, citacdo, critica, comentarios de textos
etc.

Grande parte dos centros espiritas promovem atividades freqlientes que nos mostram a
intrinseca relacdo entre suas préaticas de estudo, mediunidade e caridade e as préticas de
cultura letrada. Os centros podem adotar atividades consideradas de carater cultural como, por
exemplo, apresentacdo de pecas espiritas, filmes, exposicdes de livros (inclusive itinerante),
organizacdo de simposios e outras. Em Juiz de Fora, o centro espirita FEAK (Fundacéo
Espirita Allan Kardec), dentre as diversas atividades que desenvolve, apresenta palestras e
filmes (Cine FEAK) em sdbados intercalados sempre as dezenove horas. Essa atividade, como
as demais, requer a presenca do diretor para abrir e encerrar 0 evento com uma breve
apresentacdo e preces. Em dia de palestra, aléem do diretor o centro conta com a presenca do
expositor, que quase sempre vem de outros centros e até mesmo de outras cidades. Em outro
centro da cidade, A Casa do Caminho, acontece um evento a cada dois anos sendo bastante
conhecido e divulgado, que é a Semana de Kardec. Os ensinamentos de Allan Kardec, a
pratica da caridade e amor ao proximo, além de discussdes sobre temas que norteiam a

Doutrina Espirita, representam a base desse evento.

212 pAVAM, Daniel. As fronteira identitarias do espiritismo em Juiz de Fora. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncia da Religido - Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2003, p. 19-20.
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No ano de 2007 foi realizada a 21?2 edicdo da Semana de Kardec que aconteceu no
periodo de 16 a 22 de abril na sede da Casa do Caminho. De segunda a quinta-feira
aconteceram as palestras ministradas por expositores de Juiz de Fora, Rio de Janeiro e
Aracaju que discorreram sobre temas variados como Pesquisa Cientifica em Espiritualidade e
Saude - Paradigma Atual, A Atualidade do Livro dos Espiritos e A Inveja nas Manifestacdes
Humanas. De sexta a domingo ocorreu o simposio de titulo A Contribui¢cdo do Livro dos
Espiritos para a Humanidade. Participaram também expositores de Juiz de Fora, Rio de
Janeiro e S&o Paulo.

A 222 edicdo da Semana de Kardec foi no ano de 2009 no periodo de 20 a 26 de abril
na Casa do Caminho. Como em todas as edicGes anteriores, o evento foi divido em duas
partes. A primeira destinada a apresentacdo das palestras, dessa vez ministradas somente por
expositores de Juiz de Fora que abordaram assuntos como Quando tudo ndo é o bastante, O
Consolador e O método cientifico de Allan Kardec na elaboragdo do Espiritismo. A segunda
parte foi destinada ao simpdsio, desta vez com o tema Herculano Pires, 0 metro que melhor
mediu Kardec. O simposio contou com expositores de Juiz de Fora, Rio de Janeiro e Séo
Paulo.

Esse evento ja acontece ha 22 anos e requer um tempo longo, de cerca de um ano, para
seu planejamento e organizacdo sendo necessario, inclusive, promover diversas atividades
com o objetivo de angariar fundos para o acontecimento. O simpésio apresenta um formato
bastante académico e é todo voltado para o estudo, a informagéo e também para a divulgacao
da doutrina.

Como podemos perceber, as atividades realizadas em um centro espirita estdo, a todo
0 momento, envolvidas com as praticas de cultura letrada e estas, naturalmente, subentendem
um nivel minimo letramento que é o necessario para que se torne, de fato, um adepto do
Espiritismo. O que se quer dizer com isso é que nao basta simplesmente saber ler e escrever,
ou seja, ser um individuo devidamente alfabetizado. O letramento ao qual estamos nos
referindo diz respeito as praticas sociais de leitura e escrita e as diversas situacdes onde essas
praticas sdo aplicadas, assim como os efeitos delas sobre a sociedade.**

O autor Bernardo Lewgoy discorre sobre essa caracteristica do Espiritismo de forma

bastante elucidadora.

214 SOARES, Magda. Novas préticas de leitura e escrita: letramento na cibercultura. Educ. Soc., Campinas,
vol. 23, n. 81, p. 144, dez. 2002. Disponivel em: < http://www.scielo.br/pdf/es/v23n81/13935.pdf>. Acesso
em: janeiro de 2009
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Parto do principio de que o espiritismo estriba-se em determinadas pretensdes de
legitimidade cientifica e filoséfica, assim como uma composicdo social
diferenciada, as quais Ihe conferem uma feicdo muito particular no quadro da
religiosidade brasileira contemporanea. Diviso-o como um  segmento
profundamente identificado com um ideario racionalista e cientificista, proprio da
chamada experiéncia moderna, mas também com uma certa relacdo com a cultura
escrita e com o letramento, consoante com a construcdo simbdlica e ritual de seu
ideal de pessoa. Sustento que um dos registros da experiéncia cultural espirita
depende da compreensdo de que esta é uma religido do livro, da leitura e do
letramento, num sentido que dificilmente se iguala em outras religides. ™
Pelo fato do Espiritismo primeiramente se denominar como uma ciéncia e nio se
ocupar com questdes dogmaticas, € que haveria uma maior identificacdo com as camadas
medias letradas, por ser mais instruida e também mais exigente na aceitacdo de principios. O
proprio Kardec dizia que a grande maioria dos espiritas era formada por homens inteligentes e
estudiosos. Que somente a ma fé poderia dizer que eles eram atraidos entre os incautos e 0s
ignorantes e que era exatamente nas camadas esclarecidas que a Doutrina Espirita fazia maior
namero de prosélitos. Os participantes do Espiritismo sdo geralmente individuos que estéo
frequentemente a procura de conhecimento e que apreciam o habito da leitura. Coincidéncia
ou ndo, a questao e que um bom livro espirita exige do leitor um conhecimento de vocabulario
requintado, bem acima da média coloquial.?*®
Portanto, pode-se dizer que o Espiritismo, enquanto religido, cultura e cosmologia,
conseguiu reunir tanto em sua pratica quanto em sua doutrina, os fatores tradicionalmente
associados a secularizacdo e a promocgéao de uma consciéncia moderna que envolvia a escola

pUblica laica, o letramento, a racionalidade cientifica e as préticas de leitura e escrita.”’
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4 ESPIRITISMO: UMA RELIGIAO DOS LIVROS

4.1 A valorizacédo do estudo na doutrina

“O estudo constante da Doutrina Espirita com base nas obras de Allan Kardec ¢ o

propdsito permanente de colocar em préatica os seus ensinos, sao fundamentais para a

~ o . ;. 21
correta execugdo de toda atividade espirita”. *®

Uma atividade de significativa importancia para o Espiritismo é a palestra publica.
Segundo Emmanuel, um Espirito doutrindrio versado, o centro espirita deve ser a
Universidade da Alma. Os principios de disciplina, humildade e estudo séo considerados 0s
alicerces da conduta espirita. “Espiritas! amai-vos, eis 0 primeiro ensinamento; instrui-vos, eis
o segundo” com esta frase de autoria do “Espirito da Verdade” em O Evangelho segundo o
Espiritismo, constatamos que ha uma forte preocupacdo com a questdo do estudo na Doutrina
Espirita. 2*°

Juntamente a essa caracteristica de constante preocupacdo com o estudo e a instrucéo,
estd também o fato de que a Doutrina Espirita era de dificil entendimento para as camadas
iletradas. O contetdo de teor filosofico e as teorias explicativas dos fenbmenos naturais, em
consonancia com as Ultimas descobertas da época nos mais diversos campos do conhecimento
humano, faziam com que a leitura das obras fosse acessivel, somente, a pequena parcela
instruida da populacdo. No Brasil, como as obras chegavam em outras linguas, a dificuldade
de acesso as mesmas era ainda maior. %%

As concepcoes espiritas entraram no Brasil por meio dos livros e, estes, circularam a
principio em grupos restritos da elite brasileira, uma vez que, a habilidade da leitura e a
condicao econbmica de comprar livros eram privilégios de uma pequena parcela da populacéo
do pais. Menor ainda era o ambiente em que essas novas idéias e autores eram discutidos. %%

Os franceses, que moravam na cidade do Rio de Janeiro, foram os primeiros adeptos
do Espiritismo no Brasil. Em sua maioria, eram eles professores, jornalistas e comerciantes. A

partir dai, Juiz de Fora entdo comeca a receber a influéncia espirita, pois sempre manteve com
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0 Rio de Janeiro, fortes ligacBes econdmicas e culturais. Isso se deu por volta de 1882, época
em que aparecem as primeiras noticias do Espiritismo nessa cidade. %22

No ano de 1862 ¢é que foi publicada a primeira versdao em portugués de um livro
espirita. Era possivel adquirir a brochura nas cidades de Paris, Lisboa e Rio de Janeiro. A
vendagem foi um sucesso, 0 que acarretou em novas e sucessivas tiragens. 2%

No Brasil as primeiras publicacdes de livros espiritas em portugués apareceram no ano
de 1866, na Bahia e em S&0 Paulo. Na cidade paulista, onde a doutrina se inseriu com
discricdo, o poder da Igreja Catblica e a falta de um grupo que atuasse defendendo o
Espiritismo fizeram com que o responsavel pela traducdo se protegesse no anonimato. Na
Bahia, onde a nova doutrina penetrou de forma ostensiva, provocando polémicas, a
publicacdo da Introducgéo ao Estudo da Doutrina Espirita significou um fato relacionado a luta
pela afirmacdo da doutrina. Olimpio Teles de Menezes retirou a obra da 132 edigéo francesa
de O Livro dos Espiritos, 0 que possibilitou 0 acesso aos principios basicos do Espiritismo por
um grupo maior de pessoas. %*

O estudo no Espiritismo faz parte, juntamente com a caridade e a mediunidade, do seu
sistema ritual. No estudo destaca-se a intelectualidade dessa religido, a valorizacdo da
investigacdo racional e da pesquisa experimental. Na caridade a énfase é dada ao seu carater
cristdo e, na mediunidade, destaca-se a relacdo entre homens e Espiritos. Esses polos, como ja
foi falado anteriormente, estdo inter-relacionados, ja que a mediunidade engloba também a
caridade e o estudo. O estudo e a caridade, por sua vez, como formas de estabelecimento de
relacdo com o mundo espiritual, sdo também mediunidade. ?*°

A valorizacdo do ideal de razdo esta colocada de maneira clara nas obras de
codificacdo espirita. Se, de acordo com a codificacdo, a verdade é em Gltima analise revelada,
uma vez que foi comunicada pelos espiritos, o procedimento pelo qual se deu essa revelacéo é
entendido como eminentemente racional. Tal procedimento exigiu que Allan Kardec estivesse

a altura dessa incumbéncia de formular questdes para que 0s espiritos respondessem. Parte
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dessa verdade permaneceu ainda desconhecida aos homens, pois a revelagéo segue o caminho
evolutivo da humanidade. %°

O Espiritismo tem, portanto, uma visdo do conhecimento semelhante & da ciéncia,
onde o conhecimento avanga progressivamente. Existe no conhecimento uma dimensao
divina, pois ele é revelado, e também uma dimensdo humana, porque para que a revelacdo
ocorra é necessario que os homens estejam preparados, que também conhegam. Isso tudo
define essa outra dimenséo da vida religiosa espirita que é o estudo. %’

O estudo no Espiritismo se refere a uma variedade de préaticas que residem na leitura,
comentarios, exposicdo de textos espiritas, na producdo de artigos, apostilas e livros, na
organizacdo de debates, palestras, mesas-redondas, simposios. Esse leque de atividades
demonstra explicitamente a importancia concedida a palavra oral e escrita que se mostra
presente de forma igual na propria existéncia de uma doutrina, e na fregiiéncia e respeito com
que os adeptos se referem a ela. %

Conforme a explicacéo dos espiritas, o estudo esclarece e transforma, permite com que
0 individuo compreenda os motivos de suas aflicbes. Somente através do estudo, que
disciplina os sentimentos e nos ensina a orientar nossas afeicdes, é que é possivel conquistar a
renovacdo intima que é o caminho para se chegar ao progresso espiritual. **°

O estudo é entdo uma parte fundamental do Espiritismo, presente desde o primeiro
contato com o centro, e de extrema relevancia para o desenvolvimento da mediunidade. Ele é
estimulado tanto no ambito individual quanto no coletivo. Em casa o estudo deve ser
constante, com leitura diaria de parte de alguma obra espirita. Ja no centro, o estudo esta
relacionado ao aprendizado do conjunto da doutrina, e reveste-se de énfases distintas de
acordo com a especificidade do publico. As atividades determinadas como de estudo sdo a
reunido publica, a reunido de tratamento, a reunido da juventude e a iniciacdo espirita. As
duas primeiras reunibes dirigem-se aos frequentadores e, nesse caso, 0 estudo transcorre
apresentando énfases sobre o carater moral, de consolacdo do Espiritismo, no aprendizado do

bem-sofrer, como destacam os préprios espiritas. As duas Ultimas reunides dirigem-se aos
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cooperadores, respectivamente 0s jovens e os médiuns iniciantes. Nesse caso o estudo adota
um caréter mais especifico, tendo como propésito claro o conhecimento da doutrina. %%

O estudo é de tal importancia para o Espiritismo que ele se mostra presente em todo o
ritual espirita. Ele estj, de maneira mais sutil, na fase inicial de toda reunido que é a
preparacdo do ambiente, onde é lido e comentado um texto (ou somente um trecho)
evangélico retirado de livros espiritas. O texto é lido e comentado por algum cooperador da
casa, pois todo espirita deve estar apto a ler e fazer comentérios sobre passagens de um livro
espirita tanto para o publico quanto para 0s seus pares. Tudo isso funciona como uma espécie
de aprendizado e treinamento dessa técnica, que prepara o cooperador iniciante para as
demais situacdes necessarias. ApoOs essa breve introducdo, segue-se uma prece proferida na
penumbra, na qual os espiritos protetores e amigos da casa sdo evocados. Toda essa
preocupacao em preparar 0 ambiente tem por intencao afastar o pensamento das preocupacoes
do dia-a-dia, para que se consiga um bom aproveitamento da reunido, das vibracdes, energias
e presenca dos mentores espirituais além de propiciar a comunhd@o com o plano espiritual.
Nessas sessdes 0s espiritas adotam, como de praxe, uma postura de siléncio, concentracao e
recolhimento, na qual quem ndo esta falando continua sentado, os olhos fechados, a cabeca
levemente abaixada e apoiada nas méos. Tal conduta deve ser adotada em toda e qualquer
tarefa espirita, seja ela realizada em residéncia ou no centro. %

O estudo ainda aparece nas tarefas caritativas de assisténcia a familias necessitadas, e
reaparece na Ultima parte das sessdes meditnicas quando, ja com as luzes acesas, passam a
examinar e a estudar as mensagens recebidas, as visoes tidas, 0 comportamento e as duvidas
apresentadas pelos médiuns. 2*?

Toda reunido espirita possui um dirigente que é o responsavel pelo comando da
passagem entre os diversos momentos rituais e da formulacdo das preces. Embora ele seja de
extrema importancia, € o expositor que aparece como a figura central nessas sessdes.
Dirigente e expositor ficam juntos em uma mesa em frente ao publico. Sobre a mesa ficam o
microfone, os livros de referéncia, jarra de agua e copos e, em alguns centros, um vaso de
flores. Logo atras fica um quadro negro. Apds a prece que conclui a preparacdo do ambiente,

tem inicio o estudo, onde o expositor do dia 1€ um trecho previamente escolhido de alguma
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obra da codificacdo. Finda a leitura, o texto entdo passa a ser comentado verbalmente,
podendo ainda ser reforcado com anota¢Ges no quadro negro. Os assuntos abordados séo
bastante variados, se referem ao sonho, a mortes prematuras, mortes coletivas, parentesco,
orgulho, etc. O expositor deve conferir ao tema o seu toque pessoal, para que dessa forma, a
palestra adquira um tom informal apesar de sua maneira sempre uniforme evidenciar um
padréo e um aprendizado subjacentes. O bom expositor deve falar com firmeza, de maneira
clara e devagar, pacientemente como se estivesse falando para criancas. Esse tipo de palestra
permite o relato de casos pessoais e até a utilizacdo do improviso, com algumas brincadeiras
que possibilitam a participacdo do publico por meio de risadas. Além das obras de referéncia
utilizadas no estudo, sdo também mencionadas outras obras espiritas, fornecendo-se algumas
vezes, referéncias bibliograficas precisas. Chegando-se a fase final do ritual € pronunciada
nova prece e, entdo, segue-se 0 passe e a ingestdo de agua fluidificada para tranquilizar a
mente e revigorar as energias, preparando as pessoas para o retorno a suas casas.

O grupo de estudos também possui a imagem de um seminario teoldgico, ja que nele
se preparam expositores e divulgadores da doutrina através das atividades de reflexdo e treino
da retdrica. Isso acarreta uma inflexdo de padrGes linguisticos de expressdo, o que pode ser
comprovado em um enquadramento disciplinar da fala no tempo disponivel. O expositor
espirita e socializado no habitus de linguagem do grupo levando em conta trés questdes:

1) a necessidade de tornar comum qualquer trecho extraido de obras ou textos

disponiveis, tendo por base um repertorio de maximas e um conhecimento doutrinario,

0 que possibilita longos comentarios sobre fragmentos escolhidos ao acaso.

2) a capacidade de se enquadrar no tempo ritual de diferentes tarefas, de modo a

conseguir um discurso improvisado com inicio, meio e fim adequado a cada parcela de

tempo disponivel, o que é de grande importancia ja que a fala representa apenas um
dos momentos das atividades espiritas.

3) a capacidade de variar a entonacdo da voz de acordo com os objetivos e resultados

desejados em diversas situacGes, como a palestra, o discurso, a prece, o dialogo e a

doutrinacdo, e no que diz respeito aos efeitos esperados, a edificacdo, a elevacdo, a

exortago e a persuasdo. %

23 CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nog4o de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 74.

2% | EWGOY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 85-86.
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O expositor é um pregador, pois ele transmite aos homens a verdade dos espiritos.
Essa transmisséo, por sua vez, é envolvida pelo plano espiritual ja que o expositor, durante
sua fala é amparado pelo mentor e por amigos espirituais do centro e 0s médiuns presentes
sd0 responsaveis por manter um bom ambiente, emitindo, por meio de suas preces
individuais, da concentracdo e do pensamento no bem e em Cristo, energias positivas. Essa
protecdo recebida pelo mundo invisivel é de fundamental importancia, pois, para os préprios
espiritas, o expositor é fortemente importunado e perseguido pelas trevas porque a mensagem
que ele traz para os encarnados também reflete no plano espiritual. Essa transmissdo que o
expositor faz da verdade dos espiritos € mediada pelo conhecimento humano, ou seja, essa
instdncia humana que se destaca no estudo é o que completa, de maneira essencial, o contato
com o mundo invisivel tal como os espiritas a valorizam. 2*°

Diferentemente desse estudo ja falado, ha também outro que se dedica a explorar os
pontos da doutrina que ndo foram totalmente revelados e que aparecem na codificacdo
deixando em aberto diversas questdes ou discutindo a relacdo entre a Doutrina Espirita e
outras areas do conhecimento como a Medicina, a Psicologia, o Direito etc., ou outras
religides. 2*

Para Maria Laura Viveiros Cavalcanti, é a partir desse tipo de estudo que vai surgir um
personagem denominado por ela de “intelectual espirita”. A autora destaca que o Instituto de
Cultura Espirita se dedica, de forma expressiva, a esse segundo sentido do estudo que
consegue até adquirir uma relativa autonomia com relacdo as demais tarefas espiritas, ainda
que continue subordinado ao conjunto desse sistema de crengas. %*’

O Instituto de Cultura Espirita do Brasil tem por objetivo o estudo, a propagacéao e a
defesa dos principios espiritas. A instituicdo teve origem a partir da antiga Faculdade
Brasileira de Estudos Psiquicos (ICEB). Alguns de seus presidentes e expositores lecionavam
na antiga faculdade. No ano de 1957, o grupo que fazia parte da faculdade, juntamente com
novos membros, fundaram o ICEB. Devido a questdes legais e fiscais, a palavra professor foi
substituida pela palavra expositor, o que define o carater do ICEB que se vé& como uma
instituicdo livre assim como as catedras sempre o foram. Suas particularidades principais se
encontram ndo apenas na forte valorizacdo do conhecimento doutrinario, mas também do

conhecimento em geral, e possui uma preocupacdo constante com a legitimacdo do

2% CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nog4o de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 74.

2% CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e noc4o de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 75.

2T CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nogdo de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 75.
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Espiritismo como interlocutor digno das demais areas de conhecimento, principalmente as
chamadas ciéncias oficias. A forma como suas atividades sé&o organizadas demonstra, de
forma explicita, a referéncia ao modelo escolar/universitéario, pois a duracdo do seu ciclo de
palestras € a mesma do ano letivo, existe um programa trienal onde o expositor é responsavel
por uma matéria, etc. L& é um local para se estudar muito, apesar de ndo se receber nenhum
certificado de conclusdo. 2%

O espaco fisico no ICEB é organizado de forma semelhante ao das reunides
doutrinarias no centro. O presidente da instituicdo e os expositores do dia sentam-se, como em
muitos centros, em uma mesa sobre o palco, dispondo também de um microfone e de um
quadro-negro. O presidente da inicio a atividade com uma prece intima e entdo segue a
palestra. Os expositores adotam uma fala que ndo possui um conteudo moral t&o claro como
no centro. Como a platéia é considerada mais selecionada, os expositores podem falar com
maior liberdade, isto €, discutir o tema com maior profundidade, ja que a fala é, em parte, uma
forma de mostrar conhecimento ndo somente a respeito da doutrina como também de outras
areas do conhecimento. Com bastante freqiiéncia séo feitas referéncias precisas a obras da
codificacdo e de outros autores espiritas, assim como sdo citados autores de outras ciéncias
como, por exemplo, Piaget (teoria do aprendizado), Vico (idéia de forcas criadoras na
Historia), Bérgson (intuicdo), Freud (teoria da libido e do inconsciente), Mendell
(hereditariedade), e outros.

Mas quem seria, de fato, esse intelectual espirita? Maria Laura Viveiros Cavalcanti
explica que ele é também um expositor, porém com algumas distin¢des, uma vez que ele é
considerado uma pessoa de renome no seu meio. O intelectual espirita viaja com freqliéncia
para conferéncias, apresenta palestras em diversos centros, escreve artigos em jornais espiritas
e publica livros. 2%

O autor Emerson Giumbelli chama a atencdo para o fato de que, no universo das
instituicoes e adeptos do Espiritismo, existe a idéia de uma reflexdo integral sobre os diversos
assuntos discutidos. Ele demonstra isso abordando uma dupla situacdo: a do intelectual
espirita que possui habilidade para discorrer sobre todo e qualquer assunto e a de um
pensamento que submete todas as areas do conhecimento a uma abordagem propria,

incorporando-0s a um saber de base espiritualista. E possivel citar dois exemplos de espiritas

2% CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nog4o de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 75.

29 CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nocio de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 76.

20 CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nog4o de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 76.
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prestigiados que exercem um tipo de erudigdo bastante peculiar, tratando de temas sobre os
quais ndo possuem qualificacBes especificas. O primeiro é Chico Xavier®*!, famoso por suas
obras medilnicas e pelas mensagens de conforto dadas as pessoas que visitavam seu centro
em Minas Gerais, e 0 segundo € Divaldo Franco, considerado como o personagem, depois de
Chico Xavier, mais reconhecido do movimento espirita, seja na forma de médium, orador ou
lider de uma instituicdo. Ainda que Divaldo Franco seja o responsavel pela criacdo e
manutencdo de uma obra de carater assistencial, nem ele, nem tampouco Chico Xavier,
procuraram se especializar nessa area de assuntos e apesar disso, sempre foram convidados
para falar sobre os temas que envolvem a miséria e as praticas assistenciais, o que faziam de
forma muito & vontade. 2*2

Além dessa erudicdo, existe também outra caracteristica do pensamento produzido e
exercitado pelos intelectuais espiritas. E que todas as faces do conhecimento, desde a fisica,
passando pela medicina, psicologia, até a pedagogia e a sociologia, podem ser alvo de
reflexdo da Doutrina Espirita e o fator mais curioso disso tudo reside na maneira como se da a
relacio com o saber ortodoxo, oficial ou académico®*®. Comparando com intelectuais de

outras religides Giumbelli destaca que,

Os intelectuais e pensadores catolicos e protestantes tendem a conferir maior
respeito as fronteiras estabelecidas pelos saberes cientificos a medida em que estes
foram tomando territérios cada vez maiores da reflexao teoldgica. Quando se trata,
por exemplo, de falar algo sobre a realidade social, recorre-se a Sociologia; sobre o
corpo humano, a palavra é dada & Medicina, e assim por diante. O que pode dizer o
te6logo, nessa situacdo, limita-se a dimens@es que ele considera ndo contempladas
pelos saberes ortodoxos, o que lhe da legitimidade para tratar delas. O intelectual
espirita, ao contrario, tende a ndo se limitar a uma reflexdo propriamente
doutrinaria sobre assuntos metafisicos ou filosoficos. Os principios de sua doutrina
sdo aplicados aos varios campos de conhecimento e aos muitos territdrios de
realidade, e o esfor¢o vai no sentido de demonstrar como cada um deles possui
dimensdes e causalidades espirituais, desprezadas pelo saber ortodoxo. Surgem,
assim, a “medicina espirita”, a “pedagogia espirita”, a “sociologia espirita” — no
limite, tudo pode ser abordado “sob uma perspectiva espirita”. 244

21 Antes de ser considerado uma espécie de santo popular, Chico Xavier foi responsavel pela producéo de uma
obra de carater profético e nacionalista, a partir de meados dos anos 30. Seus livros passaram a imagem da
Doutrina Espirita como sendo uma religido culta, ligada ao cristianismo original, que dissemina a alta literatura
e 0 habito da leitura, tanto quanto o respeito ao saber cientifico e ao pantedo da lingua portuguesa (LEWGOY,
Bernardo. O grande mediador: Chico Xavier e a cultura brasileira. Bauru, SP: EDUSC, 2004, p. 92).

2 GIUMBELLI, Emerson. Em nome da caridade: assisténcia social e religido nas instituicdes espiritas. Vol II.
Rio de Janeiro. ISER, 1996, p. 90.

#3GIUMBELLLI, Emerson. Em nome da caridade: assisténcia social e religido nas instituicées espiritas. Vol II.
Rio de Janeiro. ISER, 1996, p. 90.

24GIUMBELLLI, Emerson. Em nome da caridade: assisténcia social e religido nas institui¢ées espiritas. Vol II.
Rio de Janeiro. ISER, 1996, p. 90.
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Essa idéia de reflexdo integral torna-se possivel uma vez que o Espiritismo foi
apresentado por Kardec como uma “filosofia”, ja que a doutrina possuia nog¢des capazes de
organizar todas as areas do conhecimento humano em torno das descobertas das leis que
regem os mundos, material e espiritual e das relacdes estabelecidas entre eles. Ndo obstante é
também necessario ressaltar outro ponto que consiste nas praticas pelas quais os intelectuais
espiritas sdo formados. No universo institucional espirita o aprendizado da doutrina se da de
forma bastante diferente da dos seminarios, onde as pessoas recebem preparacdo intensiva
para fazerem do exercicio do sacerddcio ou do pastorado, ocupacdes prioritarias de suas
vidas. No Espiritismo o aprendizado acontece de maneira intermitente e juntamente com as
demais atividades cotidianas, como a profissional ou académica. Nas instituicdes de formacao
catdlicas e protestantes o curriculo abre espacos para o ensino segundo o conhecimento
académico (como sociologia da religido), o que ndo se percebe tanto na formacéo espirita.
Nesta, como a convivéncia e praticamente com livros e exposi¢coes orais a respeito da doutrina
para a qual esta se convertendo, a abertura para conhecimentos e competéncias ortodoxos €
bem mais reduzida. Pode-se entdo concluir que trata-se de uma pratica de aprendizado que
embora ndo necessite da ajuda ou da sustentacdo de saberes ortodoxos para se realizar, admite
no futuro reintegra-los por meio da atividade profissional do individuo (por exemplo, o
médico que, convertido, passa a adotar a medicina espiritualista). 2*°

Embora o estudo represente uma condicdo necessaria e fundamental para a vida
cotidiana do movimento espirita, e isso naturalmente envolve as préaticas de escrita e leitura
assim como o mercado editorial fortemente estimulado por essa corrente no Brasil, a fungéo e
importancia do modelo letrado no kardecismo foram pouco exploradas como objeto de
investigacdo especifica dentro da literatura académica. Isso causa um certo espanto uma vez
gue existe uma grande propagacdo de sua literatura, que se mostra determinada a promover a
doutrina por meio de narrativas (ficcionais ou fatuais) de intervencéo de espiritos no cotidiano
e do lugar de destaque que ocupam o livro, a leitura e os comentarios eruditos nas casas
espiritas. A escrita € visivel por todos os lados, nos quadros de aviso na entrada dos centros,
nos murais de informacgdes, nos livros de registro sobre as atividades administrativas e
mediunicas, nas mensagens distribuidas, nos jornais e boletins, no site da instituicdo e
também no ritual da psicografia. Como podemos perceber o mundo letrado se faz presente em

todo momento da vida ritual espirita, na simples presenca fisica dos livros nos ambientes

5 GIUMBELLI, Emerson. Em nome da caridade: assisténcia social e religido nas instituicdes espiritas. Vol II.
Rio de Janeiro. ISER, 1996, p. 90-91.
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rituais, na formacdo de bibliotecas pessoais e até mesmo nas atividades de leitura, doacéao e
empréstimo de livros que sdo bastante corriqueiros na trajetéria dos espiritas. 2*°

Considerada uma religido de letrados, o Espiritismo confere um status diferenciado
(juntamente com a caridade e as préticas rituais) a leitura e interpretacdo de uma bibliografia
religiosa prépria, que tem inicio com a chamada Terceira Revelacdo de Kardec, e que
funciona como fonte de autoridade religiosa e constituicdo de identidades. Socializar-se na
Doutrina Espirita significa familiarizar-se, estudar, falar bastante sobre os autores e obras
candnicas, ou seja, entrar num universo de debate e reflexdo totalmente dominado por uma
tradicéo religiosa escrita e letrada. 2%’

Tudo isso quer dizer que essa socializagdo no movimento espirita envolve a
participacdo em palestras e grupos de estudos juntamente com as reunides de
desenvolvimento meditnico, desobsessdo e tarefas caritativas. E ainda é imprescindivel ler e
aprender a comentar diante de um puablico as mais variadas obras espiritas que se classificam
em meditinicas, ndo- medidnicas, romances, poesias, dissertacdes e mensagens.*®

Fica cada vez mais clara a nogéo de que a Doutrina Espirita, diferentemente das outras
religides, traz, desde sua conceituacdo de origem, uma atencdo especial a questdo do saber e
do conhecimento. Como ja dizia Kardec, a instrucdo espirita ndo abrange somente o
ensinamento moral transmitido pelos espiritos, mas também o estudo dos fatos. Ela se
encarrega da teoria de todos os fendmenos, da procura das causas e, consequentemente, da
comprovagdo do que é possivel e do que ndo o €. Cabe, portanto, a instrucdo espirita, a
observacdo de tudo o que pode fazer a ciéncia avancar. %

Allan Kardec faleceu no ano de 1869, porém antes disso teve a oportunidade de
realizar uma série de viagens pelo interior da Franca com o intuito de divulgar a doutrina e de
formar e orientar sociedades de estudo. *° Além disso, na Franca também foi criada uma
Sociedade para a continuacdo das obras espiritas de Allan Kardec. Era uma sociedade
cientifica, como tantas outras, que se dedicava em aprofundar os diversos principios da

ciéncia espirita, e buscava se esclarecer. Era o centro para onde se dirigiam as informacdes de

26 | EWGOY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Sdo Paulo, 2000, p. 22.

2T _LEWGOY, Bernardo. Etnografia da leitura num grupo de estudos espirita. In: Horizontes antropolégicos.
Porto Alegre, ano 10, n. 22, p. 255-282. jul./dez. 2004, p. 256.

28 | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 23.

29 K ARDEC, Allan. O livro dos médiuns. Araras, SP: IDE, 352 edigdo, 1995, p. 389-390.

20 GIUMBELLLI, Emerson. O cuidado dos mortos: uma histéria da condenacéo e legitimacao do espiritismo.
Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997, p.59.
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todas as partes do mundo, e onde eram elaboradas e coordenadas as questdes que se referiam
ao progresso da ciéncia, no entanto ndo era uma escola e muito menos um curso de
ensinamentos elementares. %*

O estudo, entdo, constituido por um conjunto de préaticas que repousa sobre a leitura,
comentérios, exposicdo de textos espiritas, na producdo de artigos, apostilas e livros, na
realizacdo de debates, palestras e mesas redondas, é parte integrante de um complexo de
valores que, desde Kardec, valoriza ao mesmo tempo a “razdo” / “ciéncia” e a “religiao” /
“ética”, o que na visao espirita ¢ fundamental para o desenvolvimento da mediunidade. Além
de revelar a importancia dada ao conhecimento formal neste dominio religioso, o estudo
exercendo sua funcdo de esclarecer e transformar, esta presente em praticamente todas as
tarefas espiritas, seja na preparacdo do ambiente para as reunides, nas atividades caritativas,
no “Evangelho no lar”, nas atividades meditnicas ou nas préprias reunides designadas de
estudo. %

Segundo alguns autores, na Franca de Allan Kardec, a leitura do Livro dos Espiritos
significava uma tomada de posicdo politica (assim como a leitura da Biblia na época da
Reforma) e representava 0 acesso ao conhecimento bem como uma oposicdo ao
conservadorismo da Igreja Catolica e dos setores burgueses da sociedade. Isso tudo acabava
por favorecer a construcdo de uma identidade laica e republicana. No Brasil, a alfabetizacéo e
o hébito da leitura ganham sentido bem diferenciado, pois representa um sinal de ascenséao
social, o que quer dizer que a habilidade de ler e estudar é a marca do pertencimento as
camadas médias e altas. >

Dessa maneira, a &nfase no livro e na leitura satisfaria um desejo de reconhecimento e
respeitabilidade social dos adeptos do Espiritismo brasileiro, ao mesmo tempo em que
definiriam, por esta via, as fronteiras de seu culto perante as religibes afro-brasileiras
(candomblé e umbanda), que sdo religibes populares, de tradicdo oral, com quem

frequentemente sdo confundidos. **

»1 KARDEC, Allan. O que é o espiritismo. Araras, SP: IDE, 70? edicéo, 2007, p. 79-80.

%2 | EWGOY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Sdo Paulo, 2000, p.42-43.

23 | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 54-55.

2% | EWGOY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p.55.
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4.2 Os grupos de estudos

Tamanha importancia dada ao estudo dentro do Espiritismo pode ser percebida, de
forma evidente, em uma atividade de grande relevo que é o grupo de estudos. Essa atividade
como qualquer outra tarefa espirita, pode apresentar algumas diferengas de um centro para
outro. Em Juiz de Fora, o centro espirita FEAK (Fundacéo Espirita Allan Kardec) é um 6timo
exemplo de instituicdo que se dedica de forma freqliente aos grupos de estudos. Em sua
programacdo, geralmente os dias de terca-feira, quarta-feira, sexta-feira e sdbado, oferecem,
em determinados horéarios, essa possibilidade de estudo.

Na FEAK os grupos de estudos possuem duracdo e temas diferenciados. Os grupos
podem durar semanas e atée mesmo alguns anos, dependendo do que se propde a estudar.
Existem grupos que se dedicam ao estudo da obra completa de alguns autores, grupos que
tratam de temas variados, existem grupos para capacitacdo de expositores, grupos que
estudam as obras basicas do Espiritismo, e ha até mesmo um grupo de reforgo nutricional.

Segundo a coordenadora de um dos grupos, a idéia do grupo sobre refor¢o nutricional,
surgiu como forma de se tentar acabar com conversas inuteis e improdutivas que poderiam
prejudicar o bom ambiente espiritual do lugar. Aos sabados o centro distribui um jantar para a
populacdo carente. A tarde, durante a preparacdo do jantar, enquanto os alimentos ficavam
cozinhando, os trabalhadores responsaveis pela tarefa ficavam ociosos, “jogando conversa
fora” e, entdo veio a idéia de se reunirem com o objetivo de estudar e, consequentemente,
transformar a atividade do preparo da comida em um momento envolto por pensamentos mais
elevados e instrutivos. I1sso demonstra claramente a no¢do que o espirita tem da necessidade
do estudo, como forma ndo somente de obter maior instrucdo sobre determinado assunto,
como também de possibilitar um desenvolvimento pessoal no sentido de evolugédo espiritual.
Além disso, esse exemplo reforca a analise de que o espirita adota um tipo de conduta que lhe
é peculiar e que preza pela discri¢do, pela sobriedade, pelo controle pessoal, pelo respeito e
paciéncia para com o proximo, pela tolerancia e outras atitudes que, em conjunto, representam
0 ethos espirita e, que certamente, de alguma forma Ihe confere seriedade e status.

Os grupos de estudos apresentam um formato bastante académico. As salas onde
ocorrem 0S mesmos sdo equipadas com cadeiras e um quadro negro. Os encontros costumam
ter duragdo de uma hora e a pontualidade é, de fato, exercida pelos coordenadores.

Em um grupo observado, cada participante que chega e entra na sala recebe uma
mensagem. O expositor, que também é coordenador, solicita que alguém faca a leitura da

mensagem e depois ele proprio realiza a prece do dia. A partir dai comega o estudo com o
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expositor discorrendo sobre 0 assunto em questdo, a medida que os participantes vao tecendo
comentérios de forma livre. Apés toda a discussao sobre o tema, a tarefa é encerrada com uma
prece de agradecimento pela oportunidade de estudo e esclarecimento do dia e com um
pedido de protecdo e boas vibragbes para todos os presentes, seus amigos e familiares
ausentes e, sobretudo, para 0s necessitados onde quer que se encontrem. Geralmente o inicio
e 0 téermino dos estudos ocorrem da mesma forma, com a entrega de uma mensagem, a prece
inicial, o desenvolvimento do estudo e a prece final. O desenvolvimento, porém, é que pode
variar dependendo do que prop8e o expositor do dia e até mesmo do grau de envolvimento e
participacdo dos ouvintes. Por exemplo, em outro grupo observado, um dos facilitadores
costumava levar textos diferentes para serem distribuidos em grupos formados na sala e apds
a leitura e discusséo sobre o assunto, cada grupo apresentava para 0s demais suas conclusdes
acerca do texto e no final o expositor retomava o assunto tendo como auxilio as diversas
opinides dos participantes. Enfim, as variagdes na forma de expor o tema proposto podem
mudar de grupo para grupo e também de centro para centro, mas no geral 0s grupos assumem,
sem sombra de davida, um modelo escolar, fazendo uso inclusive de listas de presenca.

Os centros espiritas possuem setores que sdo responsaveis pela organizagdo dos
grupos de estudos. Na FEAK esse setor é chamado de Departamento de divulgacéo
doutrinaria, o DDD. Para ser um coordenador de grupo é necessario ja ser freqlientador da
casa ha um certo tempo e ter experiéncia como expositor, ja que o coordenador de grupo de
estudo também € um expositor. Cada coordenador/expositor recebe uma programacdo de
cerca de trés meses onde deve apresentar em torno de dois estudos por més. Cada grupo de
estudos, normalmente, conta com trés coordenadores. E vélido lembrar que a participacio em
um grupo de estudos, seja como coordenador ou inscrito, exige uma leitura prévia do assunto
a ser discutido, ou seja, é necessario estudar e se preparar devidamente para o encontro com o
grupo.

O autor Bernardo Lewgoy no que diz respeito ao grupo de estudos, o caracteriza como

sendo responsavel pela producdo de identidades e estilos de atuacdo no Espiritismo:

O espaco de maior reflexividade na producdo desta identidade é o grupo de
estudos, onde hd o maior relacionamento concreto entre fala, leitura e livros, mas
também onde se processa a socializagdo e filiagdo a um certo modo de ser espirita
dentro do movimento espirita. Estou afirmando com isso que had um nivel interno
de identidade que estéa estreitamente relacionado com o grupo de estudos de que se
participa. Em recente conversa com o presidente do centro espirita que observo, a
primeira questdo a mim enderecada foi “de qual grupo tu estas participando?”, que
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indicava uma intencdo mapeadora de carater primordial na identificagdo do
interlocutor. **°

Lewgoy analisa a interpretacdo da leitura como atividade identitaria realizada pelo
socidlogo francés Francois de Singly. Ele percebe que por meio de uma percepcgdo
bidimensional da leitura nos moldes do individualismo contemporaneo, esse autor separa as
grandes linhas de construcdo da identidade social por esta atividade no ponto de vista do
publico e do privado. Na esfera publica, a leitura seria administrada por leis de mercado, que
valorizam o saber acumulado, sendo, portanto, entendida como busca de conhecimento. No
ambito privado, a leitura dominada pelas relagdes sociais e pela afetividade, seria vivida como
busca de si e liberdade, para se ter como resultado esperado dessa experiéncia o prazer da
descoberta. A leitura de cunho religioso, segundo Lewgoy, nédo € integrada no texto de Singly,
e 0 contexto do Espiritismo brasileiro mostraria que a descoberta de si e a busca de
conhecimento sd@o dimensfes juntamente acionadas na leitura de obras espiritas, onde
conhecimento e usufruto ndo sdo dominios separados. >

Analisando os processos de desencantamento do mundo na modernidade, nota-se que
a leitura também se seculariza®®’, simultaneamente & ascensdo do romance e & propagacéo da
imprensa. E nesse contexto historico e cultural que surge o Espiritismo, recuperando a idéia
de leitura como exercicio espiritual, ndo somente aplicada aos textos revelados, como também
estendendo o processo de revelacdo aos proprios textos psicografados. Fazendo uso de
instrumentos considerados seculares, como a ciéncia, o romance de folhetim, o romance

histdrico e temas romanticos, como a relacdo entre amor e morte, o Espiritismo amplia o seu

25 | EWGOY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 71.

26 | EWGQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Sdo Paulo, 2000, p. 72.

2T Entende-se por secularizago, segundo Peter Berger, o processo pelo qual setores da sociedade e da cultura
sdo subtraidos & dominacdo das instituigdes e simbolos religiosos. No que diz respeito & historia ocidental
moderna, a secularizacdo se manifesta na retirada das Igrejas cristds de areas que antes estavam sob seu
controle ou influéncia, como por exemplo, separacdo da Igreja e do Estado, expropriacdo das terras da Igreja,
ou emancipacao da educacdo do poder eclesidstico. Em relagdo a cultura e simbolos, a secularizacdo é mais
que um processo socioestrutural, pois atinge a totalidade da vida cultural e da ideacdo e pode ser observada no
declinio dos contetidos religiosos nas artes, na filosofia, na literatura e, principalmente, na ascenséo da ciéncia,
como uma perspectiva autdbnoma e completamente secular, do mundo (BERGER, Peter L. O dossel sagrado:
elementos para uma teoria sociolégica da religido. S&o Paulo: Paulus, 1985, p. 119).
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campo de atuagdo na literatura, anulando as fronteiras entre religido, arte e ciéncia e

ressacralizando o seu relacionamento. ?*®Lewgoy nos elucida ainda mais quando diz que,

Os epigonos de Kardec iniciaram este processo. Saliento Leon Denis, com 0
romance Giovana, incluido na obra “O por que da vida” e os romances assinados
por Camille Flamarion, como “Estela”, “Narragdes do infinito” e “Urania”.
Congruente com 0s processos presentes em Kardec a essa época importava pouco a
identidade do autor ou do médium, todos os créditos ficando com o compilador da
obra. Admitia-se pacificamente a relacdo hierarquica entre o autor compilador e o
médium, estando o Espirito em segundo plano, salvo se fosse alguém com
identificacdo histérica (Sdo Luis, Platdo, Santo Agostinho) ou um Espirito de
importancia progressivamente desvendada, como “O Espirito da Verdade”. Ja no
espiritismo brasileiro do século XX, a autoria é partilhada entre autor espiritual e
médium, ndo restando espa¢o para incluir um terceiro assinando obra. Isso é um
claro indicio do crescimento da importancia do médium bem como da consagragao
de uma determinada divisdo de trabalho no kardecismo. O compilador de ontem
torna-se, assim, o intelectual espirita de hoje, ou entdo o dirigente federativo que
cumpre um papel editorial em relacdo aos manuscritos oriundos dos médiuns.
Também as técnicas psicograficas se sofisticam. Chico Xavier psicografava
sozinho ou em situacOes publicas rituais, sempre a mao. Zibia Gasparetto
psicografa em casa no computador, como relatado em recente matéria da Folha de
S&0 Paulo (02/03/97).

Dessa forma, a ressacralizacdo do secular que o Espiritismo produz , ataca
primeiramente a autonomia da ciéncia, colocando-a a servico da fé na obra de Allan Kardec.
Para a Doutrina Espirita o patamar superior que administra o universo € de natureza teoldgica,
porém as realidades espirituais e morais sdo consideradas como perfeitamente experimentais,
por isso a possibilidade de utilizacdo da linguagem cientificista de lei e de conhecimento,
aplicada a religiao. Como as verdades reveladas sdo tidas como independentes da fé religiosa,
atingem indistintamente a toda a humanidade. Em segundo lugar, o ataque do Espiritismo ao
mundo secularizado se da na tentativa de reanexar a arte a religido, onde mdsica, pintura e
literatura sdo os pontos privilegiados de uma fala a respeito da necessaria filiacdo espiritual
das obras de arte. *°

A literatura esta sempre presente no universo espirita uma vez que a pratica da leitura

é exercida em praticamente todas as tarefas realizadas no centro. Nos grupos de estudos a

28 | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 74.

29 | EWGOY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 74.

%0 | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 74-75.
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leitura é a base da atividade, onde esta em jogo uma vigilancia constante da linguagem e da
expressdo utilizadas. Nesse ambiente uma atitude de seriedade é bastante valorizada. O
Espiritismo segue uma representacdo do processo de instrucdo baseado num modelo préprio
de escola e de aprendizado, adotando, inclusive, livros basicos e material didatico. O objetivo
fundamental desse tipo de educacdo é a representacdo de papéis sociais a partir da ética
religiosa definida pelo grupo. ?**

O que se percebe é que as divisdes entre religido e préaticas de escrita e de leitura
acompanham as outras divisdes do campo religioso brasileiro, onde é produzida a diviséo
basica entre um campo popular e subordinado e um campo de elite e dominante. No primeiro,
onde catolicismo popular, pentecostalismo e religides afro-brasileiras representam as
expressdes principais, a ligacdo com a cultura escrita e com o letramento ainda € externa.
Entretanto, a venda de Biblias e a promocdo de uma cultura biblica juntamente com atitudes
de racionalizacdo econémica da vida, sem falar da propria procura dos evangélicos por
escolarizagdo (bem mais alta do que antes de sua conversdo), ja aponta para novas
possibilidades de relacio entre escrita e religido nesses setores. 2%

Quanto mais proximos e influenciados pela cultura escrita, no sentido da relagdo com
0 conjunto de valores e praticas que materializa a no¢do de uma cultura letrada, cultura de
elite ou alta cultura, sobretudo no seu corolario de racionalismo e racionalizacdo (caso do
Espiritismo), mais se percebe a difusdo da posse de um capital cultural em que o livro é
apropriado de forma critica, gracas a um conhecimento escolar prévio. Na Doutrina Espirita, a
autoridade (textual, espiritual e ritual) esta sob o dominio de uma complexa associacdo de
tipos de socializacdo e acdo pedagodgica e capital cultural internos e externos a participacao no
movimento espirita, sem falar também na mediunidade que € distribuida de forma desigual.
Entdo, para o Espiritismo o prestigio académico e profissional significam realmente fatores de
atribuicdo de um valor extra ao intelectual espirita, o que pode ser constatado pela ostentacdo

de curriculos profissionais de autores em artigos, livros, jornais e congressos espiritas. 2°3

%1 EWGQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 85.

%2 | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 112.

%63 | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 113-114.
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O kardecismo é uma das modalidades religiosas que mais valoriza e reforga a relacéo
com a leitura sistematica e a interpretacdo de fatos da vida em termos de conhecimentos
alcancados por meio da incorporacdo de sua doutrina pelo estudo. Ter freqlientado a escola,
em suas diferentes insercGes e graus possiveis, para muitos centros espiritas, significa a
oportunidade de uma minima integracdo do recém-chegado ao ambiente, que é formado por
palestras doutrinarias, grupos de estudos e outras situacdes compostas por referéncias letradas,
citacdo e comentéarios orais, comentarios de fragmentos de obras espiritas escolhidos ao acaso
ou de leitura sistematica das obras de Allan Kardec. Para ser entdo um participante do
Espiritismo é necessario se inteirar de uma bibliografia determinada, mesmo que essa
atividade de estudo e leitura ndo seja nem homogénea e nem distribuida de forma igual entre
os membros e freqientadores de centros. Nesse sentido, a Doutrina Espirita pode ser
entendida como um segmento religioso que, de certa forma, seleciona membros das elites.

A valorizacdo do estudo, portanto, esta ligada a caracteristicas estruturais desse
sistema de crencas. E muito importante, e necessario, que o homem estude e conheca,
participe em sua condicdo humana e menor dessa Verdade que é transmitida gradualmente
pelos espiritos, pois o estudo eleva 0 homem, proporciona-lhe firmeza e seguranca, tornando-
0 assim, digno dos espiritos. A Doutrina Espirita entdo, procura desenvolver e estimular em
seus seguidores, um gosto pelo conhecimento e pela leitura, enfim, procura despertar nos

mesmos uma verdadeira ansia de saber. 2%*

4.3 Producéo literaria e Mercado editorial

Cada livro tem uma vontade de divulgacéo, dirige-se a um mercado, a um publico,
ele deve circular, deve ganhar extensdo, o que significara apropriacdes mal
governadas, contra-sensos, falhas na relagdo entre o leitor ideal, mas no limite
singular, e de outra parte o pGblico real que deve ser o mais amplo possivel. %*

Nossa intencdo ao falarmos da literatura espirita é a de fornecer um panorama geral
acerca da importancia do livro para o Espiritismo, abordando, de forma superficial, alguns
tipos de leituras espiritas e informando de que maneira esse mercado editorial se desenvolveu.
N&o iremos nos ater a maiores detalhes, como por exemplo, os diferentes modelos de

linguagem escrita que sao utilizados, os temas que se apresentam de forma mais frequente, a

%% CAVALCANTI, Maria Laura V. de Castro. O mundo invisivel: cosmologia, sistema ritual e nogéo de pessoa
0 espiritismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 76-77.

%5 BOURDIEU, Pierre; CHARTIER, Roger. A leitura: uma prética cultural. In: CHARTIER, Roger (Org).
Préticas da leitura. Sdo Paulo: Estacdo Liberdade, 2001, p. 245.
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oposicao entre oralidade e escrita, e, nem tampouco a classificacdo da literatura espirita. Para
um estudo mais aprofundado e detalhado sobre o assunto é interessante consultar os trabalhos
de Stoll (1999) e Lewgoy (2000). 2%

O autor Bernardo Lewgoy destaca uma passagem da obra La Table, Le Livre et Lés
Esprits, dos autores Marion Aubrée e Francois Laplantine que discute o valor capital da
escrita para o Espiritismo destacando, inclusive, o grande sucesso editorial da literatura
espirita no Brasil, j& que no periodo de algumas décadas milhdes de exemplares foram
vendidos. Os autores destacam a importancia da escrita e da leitura para a identidade espirita
quando relatam que atualmente a pratica da leitura é a caracteristica principal do Espiritismo,
e que agora, quem esta no centro do desenvolvimento da doutrina € o livro e ndo mais a mesa.
267

Considerada como um acessorio na transmissdo das idéias, praticas e valores
divulgados pelas diversas correntes que participavam do chamado Espiritualismo Moderno, a
producédo literaria se transformou em um importante suporte a propaga¢do do movimento
espirita. 2%

As primeiras publicacfes brasileiras aconteceram ainda na época em que Kardec
escrevia alguns dos seus principais titulos doutrinarios. Traduzidas para o portugués, essas
obras comecaram a circular no Brasil logo depois. Nesse periodo, a Livraria Garnier, principal
editora da cidade do Rio de Janeiro, lancou o primeiro titulo, O Livro dos Espiritos, no ano de
1875. De acordo com o autor Ubiratan Machado, a reacdo da imprensa local foi de total
rejeicdo, mas por outro lado, enquanto os intelectuais se mostravam racionalistas e céticos, o
povo, desejoso por solucBes magicas consumiu de forma rapida a publicacdo. Isso pode ser
comprovado pelo fato da editora Garnier ter lancado no mesmo ano mais duas obras de Allan
Kardec, O Livros dos Médiuns e O Céu e o Inferno. %

Ap0s esse investimento no setor editorial, o Brasil alcancou uma posicdo de destaque
no cenario internacional. Segundo um conhecido jornalista da época, Jodo do Rio, por volta

do ano de 1900 circulavam no mundo noventa e seis jornais e revistas espiritas, sendo que

286 para maiores informac0es sobre a questdo do livro religioso no Brasil, ver também LEWGOY, Bernardo. O
livro religibes no Brasil recente: uma reflexdo sobre as estratégias editoriais de espiritas e evangélicos.
Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, ano 6, n. 6, p.51-69, outubro de 2004.

%7 | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Sdo Paulo, 2000, p.54.

%8 STOLL, Sandra Jacqueline. Entre dois mundos: o espiritismo da Franca e no Brasil. Tese (Doutorado em
Antropologia) — FFLCH, Departamento de Antropologia, Universidade de S&o Paulo. Sdo Paulo, 1999, p. 18.
%9 STOLL, Sandra Jacqueline. Entre dois mundos: o espiritismo da Franca e no Brasil. Tese (Doutorado em
Antropologia) — FFLCH, Departamento de Antropologia, Universidade de S&o Paulo. S&o Paulo, 1999, p. 38.
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cinquenta e seis deles eram editados por toda Europa e dezenove somente no Brasil. Essa
importante posicdo brasileira foi mantida durante todo o século XX, sobretudo depois do
fendmeno Chico Xavier. %"

A literatura espirita hoje no Brasil representa um importante segmento no mercado de
livros. Ha um universo de milhdes de leitores que anualmente compram e léem os livros
psicografados por Chico Xavier’”*, Zibia Gasparetto e Vera Licia de Carvalho, que estio
entre os médiuns mais famosos do pais. A imensa popularidade desta literatura apenas se
compara s obras dos escritores campedes de vendas no Brasil. 2"

Para termos uma idéia melhor acerca desse sucesso, basta pegarmos como exemplo o
livro “Violetas na Janela”, psicografado por Vera Lucia de Carvalho (ed. Petit) que conseguiu
atingir a cifra de duzentos e setenta e cinco mil exemplares vendidos entre 0s anos de 1994 e
1995, segundo Lewgoy. Esse numero é de causar admiracdo se levarmos em conta que o
Brasil é considerado um pais onde o habito da leitura € pequeno e as tiragens das editoras
alcancam, normalmente, cerca de poucos milhares de exemplares. O livro “Nosso lar”,
psicografado por Chico Xavier, com certeza 0 principal escritor medidnico do Brasil, foi
editado pela primeira vez em 1944 e ao completar cinglienta anos ganhou uma edicéo
comemorativa de um milhdo de exemplares. Assim como os livros de Chico Xavier (que
possui cerca de 400 obras), também os de Divaldo Franco, Zibia Gasparetto e Ivone Pereira
estdo presentes em qualquer livraria espirita do pais, o que demonstra e confirma a
popularidade desse tipo de literatura. 2"

Segundo informagdes atuais da FEB, seu Departamento Editorial conta com um
catalogo de mais de 400 titulos que somam quase 40 milhdes de volumes vendidos. Todas as
obras séo inspiradas na Codificacdo Kardequiana: romances, mensagens, contos, cronicas,
textos cientificos e filosoficos. Sdo quase 39 milhGes de obras, 160 autores, mais de 15
milhdes de livros de Allan Kardec, titulos traduzidos para o espanhol, francés, inglés,

esperanto e hiingaro. %™

1% STOLL, Sandra Jacqueline. Entre dois mundos: o espiritismo da Franca e no Brasil. Tese (Doutorado em
Antropologia) — FFLCH, Departamento de Antropologia, Universidade de S&o Paulo. Sdo Paulo, 1999, p. 38.
2" para saber mais sobre Chico Xavier e sua influéncia na cultura do Brasil ver LEWGOY, Bernardo. O livro
religioso no Brasil recente: uma reflexdo sobre as estratégias editoriais de espiritas e evangélicos. Ciéncias
Sociais e Religido, Porto Alegre, ano 6, n. 6, p.51-69, outubro de 2004.

22 |_LEWGOY, Bernardo. A antropologia pés-moderna e a producdo literaria espirita. Horizontes
Antropolégicos. Porto Alegre, ano 4, n. 8, p. 87-88, junho de 1998.

2% |LEWGOY, Bernardo. A antropologia pés-moderna e a producdo literaria espirita. Horizontes
Antropolégicos. Porto Alegre, ano 4, n. 8, p. 95-96, junho de 1998.

2% Cf. em http://www.febnet.org.br/site/livros
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O livro mais vendido é o Evangelho segundo o Espiritismo com 3.878.000
exemplares. Os livros psicografados por Francisco Candido Xavier ultrapassam 18 milhdes
em vendas. Destes, Nosso Lar, ditado pelo Espirito André Luiz, superou a marca de 1,6
milhdo de exemplares. Outros autores, pensadores brasileiros e europeus dos séculos XIX e
XX e livros infantis, correspondem a mais de 13 milhGes de exemplares. A FEB comercializa
uma parte dos livros e a outra é doada para instituicbes espiritas, ja que, segundo a federacao,
sua prioridade consiste em dar apoio a0 Movimento Espirita. 2"

Lewgoy informa, segundo os autores Aubrée e Laplantine, que as vendas das obras de
Allan Kardec no Brasil, num periodo de poucas décadas, alcancaram o patamar de varios
milhdes de exemplares. Esse fendmeno estd relacionado ao sistema de representacBes e
praticas do Espiritismo, tanto em seu berco francés quanto na sociedade brasileira. 2"

Portanto, o Espiritismo &, em grande parte, uma religido do livro e da leitura. A
propria frequéncia ao centro espirita implica numa relagdo bastante intensa com a literatura, a
qual possui um estatuto singular que se relaciona com a constru¢do da autoridade das
mensagens escritas e que a propria escrita mediunica ja nasce com um objetivo doutrinal
dentro de uma experiéncia fortemente ritualizada, que é a psicografia. 2”’

Bernardo Lewgoy, embasado em um artigo do autor Luis Eduardo Soares, analisa a
psicografia que é um rito a partir do qual se produz a escrita mediunica. De acordo com
Lewgoy, Soares, em seu trabalho, atenta para duas importantes situagdes. A primeira delas é
sobre o estatuto do ritual psicografico, assimilado ao campo do sacrificio, onde o objeto
sacrificado € a prépria individualidade do medium, sendo esta a responsavel pela eficiéncia do
ritual. A segunda situacdo se da quando o autor introduz analogias entre a psicografia e as
teorias artisticas da tradicdo romantica, fundadas nas nocdes de contagio e inspiracdo, que
insinuam a transcendéncia da individualidade no ato criador. No romantismo o ato de criacédo
tem o artista como médium de um estado afetivo ou espiritual distante de sua dimenséao
consciente e planejada, como se fosse um “outro” inconsciente da etapa de criagdo. Assim
acontece na psicografia, pois ¢ também um “outro” que se insinua transcendendo a
individualidade do médium em instantes de inspiracdo. De qualquer maneira, apesar da
producdo de mensagens ndo acontecer de forma desregrada e espontanea de estados da alma,

ela se inclui numa experiéncia ritualizada e codificada pela tradicdo kardecista. J& no Livro

275 Consultar: http://www.febnet.org.br/site/livros

2% | EWGOY, Bernardo. A antropologia pés-moderna e a producdo literaria espirita. Horizontes
Antropoldégicos. Porto Alegre, ano 4, n. 8, p. 96, junho de 1998.

2" LEWGOY, Bernardo. A antropologia pés-moderna e a producdo literaria espirita. Horizontes
Antropoldégicos. Porto Alegre, ano 4, n. 8, p. 97, junho de 1998.
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dos Espiritos, Kardec dedicou um capitulo para a escrita psicografica, conferindo-lhe um
lugar privilegiado dentre os tipos de comunicagéo espiritual. No universo espirita, as reunides
quase sempre possuem um momento de escrita psicografica, onde os médiuns recebem
mensagens de espiritos superiores, também chamados de espiritos de luz. Esse lugar
privilegiado que a escrita ocupa no Espiritismo, remete a oposicdo entre o oral e o

escrito®’®

que se percebe dentro de seu sistema de representacdes, oposi¢cdo hierdrquica que
confere o seu sentido a partir da escrita adotada como valor e das representacGes e préaticas
criadas na superioridade da cultura letrada. E comum os espiritos superiores se manifestarem
por meio de mensagens escritas (ainda que esta ndo seja a Unica forma de comunicacdo), ao
contrério dos chamados espiritos obsessores ou de pouca luz, que se manifestam sobretudo no
plano oral, isto &, atraves da fala. Soares entdo, segundo Lewgoy, deixa evidente que a
Doutrina Espirita pode ser entendida ndo somente como uma religido do livro, mas também
como uma orientacdo religiosa que enfatiza as praticas de leitura e de escrita como um
componente essencial de sua identidade. 2"

Em relacdo a sugestdo de Soares sobre o papel da inspiracdo roméantica na concepgao
kardecista, Lewgoy chama a atencdo para uma reelaboracdo desta vertente literaria no
Espiritismo, que apaga 0s vestigios de uma expressao de estados mentais obscuros para se
prender num “outro” codificado, criando uma relacdo de dependéncia entre o médium
instrumento e o espirito que transmite a mensagem. Nessa relacdo medidnica, maior sera a
expectativa de sucesso da psicografia se ela acontecer de forma menos desregrada e mais sob
o controle ritual, porque a psicografia, mesmo que se deixe influenciar por uma certa
participacdo no ramo literario, possui o seu fio condutor de articulacdo sustentado mais pela

idéia de revelacdo do que pela glamurizacdo romantica do escritor. % Isso quer dizer que,

é mais facil entender a psicografia se atentarmos para a dimensao religiosa, que
deita raizes na redagdo biblica, do que se nos fartarmos de comparagdes com a
intuicdo literaria. %'

28 para maiores detalhes sobre essa questdo consultar o capitulo | de LEWGOY, Bernardo. Os espiritas e as
letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no espiritismo kardecista. Tese (Doutorado
em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de Sdo Paulo. S&o Paulo, 2000

2% | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 118-120.

20 | EWGQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 120.

%1 | EWGOY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Sdo Paulo, 2000, p. 120.
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As conexdes romanticas entre doenca, amor e morte, também se encontram nos
romances medilnicos, mas a linguagem e o género literario escolhidos passam por uma
instrumentalizacdo ao transmitirem a Doutrina Espirita em relatos narrativos. Assim, a partir
de uma teoria da inspiracdo com base no Romantismo, o kardecismo ressignificou 0s seus
temas e suas habilidades narrativas, como o fez com a literatura de folhetim, apresentando
coeréncia na relacdo entre linguagem e pensamento nesta religido, produzindo um tipo de
“romance de tese” kardecista. E bom lembrar que nesse tipo de romance os descomedimentos
das paixdes, sdo aos poucos substituidos pelo estabelecimento de relagcdes de causa e efeito
baseados nas nogOes espiritas de carma, dividas, faltas, missdes, resgates e programacdo
divina. %

As principais caracteristicas da concepg¢do de um romance de tese doutrinario séo:

1) Uma obra de um autor espiritual — supde que o autor tenha tido uma identidade
terrestre na encarnacdo anterior. Por exemplo, o espirito de André Luiz que
transmite suas mensagens ao médium Chico Xavier.

2) Um médium de grande credibilidade — €& necessario que sua vida pessoal
exemplifique modelarmente os valores e 0 ethos espirita, no que diz respeito as
faculdades de que é dotado, ou seja, as suas capacidades mediunicas, e também a
sua historia de vida.

3) Um texto que movimente um agrupamento de codigos linguisticos, discursivos e
narrativos que registre na forma escrita uma tradicdo bibliografica e erudita,
presente, principalmente por meio de uma cultura da citacdo e do comentario, isto
é, de uma competente dinamica intertextual. O leitor é estimulado a ver o texto

como parte de um todo organizado, de um canone que ja conhece. 2%3

Junto a autoridade de mensagens de cunho moral aparece, desde a época de Allan
Kardec, um conjunto de narrativas que confirma, por meio de testemunhos biograficos de

espiritos, os motivos para as dores e as alegrias sofridas em vida, assim como as diversas

%2 | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Sdo Paulo, 2000, p. 120-121.

%8 | EWGQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 136-137.
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condicBes em que se encontram apds a morte, sendo esta a raiz religiosa e narrativa dos
romances meditinicos. 2%

O autor Bernardo Lewgoy vai ainda mais fundo nessa anélise do romance medidnico
quando nos informa que este implica em uma especializacdo da mediunidade, coroada por
varias crengas acerca da origem da missdo do médium que psicografa. Existem, inclusive,
alguns livros espiritas que tratam essa questdo, como por exemplo, o livro Devassando a
mediunidade (1963), da médium Yvone Pereira. Nessa obra os textos, ou produtos de
qualquer atividade intelectual ou artistica, podem ser classificados como animicos ou
medilnicos. As obras animicas sdo provenientes da individualidade livre do artista, e as
medilnicas se originam de forma direta, sob transe ou de forma indireta, sob inspiragéo,
porém, é bastante perceptivel um claro privilégio da comunicacédo espiritual nas explicacGes
espiritas a respeito da origem da obra de arte. De qualquer forma, a literatura psicografada
tem como funcdo anunciar verdades, pois para os adeptos da Doutrina Espirita ela é entendida
como um instrumento a servi¢o da revelacdo, atraves do qual, ensinamentos e mensagens sao
transmitidos ainda que o meio utilizado seja o romance. %

A partir dos anos 60 surge um novo formato editorial associado a uma tentativa de
tornar popular a linguagem empregada nos livros espiritas. 1sso ocorre devido a popularizacéo
da literatura e da linguagem de Chico Xavier que comegou a ganhar forca com a publicacéo
de mensagens de mortos pertencentes a familias que iam a cidade de Uberaba, em Minas
Geralis, na tentativa de conseguir uma comunicacdo com o ente falecido. O sucesso desse tipo
de obra, de mensagens ou testemunhos, permanece ainda nos dias de hoje. 2*°

Apos esse periodo e, principalmente, depois dos anos 80, percebe-se uma propagacao
do Espiritismo em dire¢do a um publico de camadas médias, muitos dos quais nem ao menos
cultivavam o habito da leitura. Esse movimento, que se mistura com o periodo de redefinicao
das grandes linhas do mercado editorial no Brasil, se deu juntamente com uma adequacéo da
linguagem e do formato dos livros. Nesse contexto aparecem editoras como a Petit, criada em
1982, que adotando uma linguagem bem mais simples e agil, se comparadas ao padrdo mais

puro da FEB, encaixam-se no objetivo de alcancar o leitor ndo-espirita e medianamente

28 | EWGOY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 121.

25 EWGOY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Sdo Paulo, 2000, p. 121-122.

% | EWGQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Sdo Paulo, 2000, p. 124.
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letrado. Percebemos entdo, que acontece de fato uma mudanca, pois se no periodo anterior o
romance espirita agregava as funcdes de instruir e consolar, com os anos 80, além disso tudo,
0 romance espirita passa a apresentar a funcdo de entreter como legitima em sua proposta
literaria.?’

Assim, pode-se dizer que a divulgacdo do livro espirita ocorre concomitantemente a
um significativo aumento na quantidade de editoras e de uma modernizagdo popularizante de
sua linguagem, o que faz com que um publico maior seja atingido. Esse publico, porém, ndo
deixa de se espelhar na doutrina, mas modifica o seu perfil de leitura, ndo mais identificado
somente com o estilo literario corporificado nas obras mais antigas de Chico Xavier. E claro
que ele ainda é o grande consenso do Espiritismo no Brasil, sendo, inclusive, 0 nome mais
citado nos centros espiritas, depois de Allan Kardec e antes de Divaldo Franco. De qualquer
forma, o leitor pode conduzir sua leitura comegando, por exemplo, com Violetas na Janela e
passando para o Nosso Lar sem que se perceba mudanca no conteudo, mas sim na linguagem,
0 que indica que existem diversos modelos de linguagem escrita que, no entanto, sustentam
um contetido doutrinario comum. 2%

E relevante destacar, de uma maneira geral, de que forma é realizada a leitura dos
romances mediunicos. Estes sdo lidos e entendidos como representacdes fiéis de uma
dimenséo espiritual, que ndo somente possui a mesma realidade da crenca do puablico leitor
como também incute profundidade a esta crenca. Esse tipo de leitura pode, inclusive,
representar uma etapa de adesdo a um sistema de significados onde todas as esferas da vida do
converso vio, gradativamente, ganhando novo sentido a luz desta crenca. **

A leitura espirita é diferente de outros tipos de literatura, pois ndo se Ié um livro como
Nosso Lar da mesma forma como se leria Carlos Drummond de Andrade, Jorge amado,
Clarice Lispector ou Paulo Coelho. Ainda que casualmente os leitores sejam 0s mesmos, 0
horizonte de referéncia e as questBes direcionadas aos géneros sdo distintos. O publico de
romances espiritas busca a continuidade literaria de um tipo de vivéncia relacionada a
cosmologia propria do Espiritismo, ou seja, que dé um maior enfoque a realidade da vida ap6s

a morte, reencarnacdo e a confirmacdo da vigéncia das leis morais que regem 0 universo

27 | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Sdo Paulo, 2000, p. 124-125.

28 | EWGQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 125-126.

%9 | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 152.
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espirita, sem, contudo, desagregar o prazer literdrio da busca de um aprendizado esclarecedor,
que contribua para enriquecer a identificagcdo com este sistema religioso, utilizando para isso
um tipo de literatura na qual se busca a verossimilhanca e ndo a riqueza literéaria ou a inovagdo
formal. *°

Como ja foi mencionado anteriormente, a relacdo do Espiritismo com a cultura letrada
se faz perceber desde os tempos em que a doutrina chegou ao Brasil no século XIX. Suas
praticas, a principio disseminadas entre a elite imperial, aos poucos foram se espalhando para
outras camadas da populacdo, principalmente nos segmentos médios urbanos das grandes e
medias cidades brasileiras, atraindo especialmente profissionais do servi¢co publico, como
funcionarios e militares de carreira, e se estendendo para alcancar, sobretudo, advogados e
médicos. De acordo com Lewgoy,

Pessoas que podiam ler e comprar livros e jornais, necessarios a uma participacao
nas atividades espiritas, que sempre incluiu a mediunidade psicografica e receitista,
bem como a discussdo das obras de Kardec entre suas tarefas. Trata-se
historicggrlnente de uma religido de letrados, ou de pessoas que passaram pela
escola.

Assim, pode-se concluir, que a literatura espirita, dimensdo essencial da cultura e do
movimento religioso kardecista no Brasil, € de grande importancia para 0 movimento espirita,
pois aléem de fomentar uma grande discursividade junto ao seu publico leitor, também

desempenha o papel de manter e difundir o Espiritismo no pais.

20 | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Sdo Paulo, 2000, p. 149.

21 | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 115.

22 | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 152.



5 CONSIDERACOES FINAIS

O Espiritismo é uma opgdao religiosa tipica de classes médias urbanas, que enfatiza o
saber letrado e a formacdo erudita, valorizando a todo o instante as praticas de estudo e
leitura. O publico espirita € 0 mais escolarizado entre as religibes de maior expressdo
nacional, movimentando um forte mercado editorial que conta com um grande nimero de
editoras, nacionais e regionais, antigas e novas. Seus livros encontram uma boa aceitacao,
inclusive entre o publico ndo-espirita, podendo ser encontrados em livrarias proprias, livrarias
comuns, bancas de revistas e postos de venda de livros em centros espiritas.

Francisco Candido Xavier psicografou livros por mais de sessenta anos. No ano de
1993 deu por encerrada a sua carreira editorial contabilizando um total de 378 titulos
publicados. Todas as suas obras foram reeditadas, alcancando um patamar de vendas que
supera a média nacional. Portanto, antes mesmo do boom editorial dos livros de auto-ajuda,
anjos, tard, astrologia, cabala etc., os livros psicografados por Chico Xavier ja eram
considerados best-sellers. 2%

A vida apds a morte € um tema recorrente nas obras espiritas. Apesar de néo se tratar
de uma invencdo do Espiritismo, compde uma das teses fundamentais de sua doutrina. De
qualquer maneira, ndo deixa de ser original a forma pela qual a teoria da imortalidade da alma
se insinua no Espiritismo, ja que este sustenta essa crenca tendo por base a manifestacéo
direta dos espiritos. Isso se da através de fendmenos fisicos (producdo de sons, deslocamento
de objetos e materializacdo de espiritos) ou atraves de formas mais complexas de
comunicacdo, como por exemplo, a manifestacdo oral, escrita e artistica. Allan Kardec
atribuia funcdo doutrinaria a essas manifestacdes dos espiritos, mas dentre elas, considerava a
escrita como a mais eficiente na transmissdo de valores morais. 2%°

A literatura espirita, entdo, carrega em si diversas funcdes que vao do proselitismo a

iniciacdo, da formacdo de identidades sociais a producdo de diferencas, dentro e fora do

293 LEWGOY, Bernardo. O livro religioso no Brasil recente: uma reflexdo sobre as estratégias editoriais de
espiritas e evangélicos. Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, ano 6, n. 6, p.51-69, outubro de 2004, p. 56.

2% STOLL, Sandra Jacqueline. Entre dois mundos: o espiritismo da Franca e no Brasil. Tese (Doutorado em
Antropologia) — FFLCH, Departamento de Antropologia, Universidade de S&o Paulo. Sdo Paulo, 1999, p. 67.

2% STOLL, Sandra Jacqueline. Entre dois mundos: o espiritismo da Franca e no Brasil. Tese (Doutorado em
Antropologia) — FFLCH, Departamento de Antropologia, Universidade de S&o Paulo. Sdo Paulo, 1999, p. 67.
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movimento espirita. Literatura, texto e escrita exercem um papel de fundamental importéncia
para a socializacdo e o cotidiano dos adeptos do Espiritismo.

Na sociedade moderno-contemporanea, a construcdo do individuo e de sua
subjetividade, cada vez mais acontece por meio de pertencimento e participagdo em multiplos
mundos sociais e niveis de realidade. Dessa forma, a viagem, como bem denominou o autor
Gilberto Velho, pode se dar internamente a uma sociedade especifica diferenciada, sem que
isso signifique, necessariamente, um deslocamento geografico, mas, principalmente um
transito entre subculturas, mundos sociais, tipos de ethos ou, até mesmo, entre papéis sociais
do mesmo individuo. %

Giumbelli, em um artigo que analisa a contribuicdo do autor Clifford Geertz para o
estudo da religido, lembra que para Geertz a religido articula duas dimensdes que estdo
presentes em todo e qualquer grupo e de acordo com as especificidades pelas quais cada uma
das culturas se estabelece. Uma é a visdo de mundo, que remete para a metafisica, a
cosmologia e a ontologia, ou seja, para as no¢des mais abrangentes sobre ordem. A outra
dimenséo é o ethos, que evoca os valores, o estilo de vida e as disposi¢cGes morais e estéticas.
A religido entdo, se encarrega de fundir essas duas dimensdes fazendo com que elas se

confrontem e se confirmem mutuamente. >® A partir daf,

0 ethos torna-se intelectualmente razoavel porque é levado a representar um tipo de
vida implicito no estado de coisas real que a visdo de mundo descreve, e a visdo de
mundo torna-se emocionalmente aceitavel por se apresentar como imagem de um
verdadeiro estado de coisas do qual esse tipo de vida é expressao auténtica. Essa
demonstracdo de uma relacdo significativa entre os valores que o povo conserva e a
ordem geral da existéncia dentro da qual ele se encontra é um elemento essencial
em todas as religibes, como quer que esses valores ou essa ordem sejam
concebidas. O que quer que a religido possa ser, além disso, ela é, em parte, uma
tentativa (de uma espécie implicita e diretamente sentida, em vez de explicita e
conscientemente pensada) de conservar a provisdo de significados gerais em
termos dos quais cada individuo interpreta sua experiéncia e organiza sua
conduta.”*®

2% | EWGQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese de Doutorado — PPGAS, FFLCH, Universidade de Sdo Paulo. Sdo Paulo, 2000, p.
23,24 e 27.

27 \VELHO, Gilberto. Biografia, trajetéria e mediacdo. In: VELHO, Gilberto; KUSCHNIR, Karina (Org).
Mediacéo, cultura e politica. Rio de Janeiro: Aeroplano, 2001, p.20.

2% GIUMBELLI, Emerson. Geertz: a religido e a cultura. In: TEIXEIRA, Faustino (Org). Sociologia da
religido: enfoques tedricos. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2003, p. 208-209.

% GEERTZ, Clifford. “Ethos”, Visdo de Mundo e a Anélise de Simbolos Sagrados. In: A interpretagio das
culturas. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1973, p. 144.
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E possivel entdo, perceber que essa grande valorizagdo do estudo, com grande
incentivo a leitura, faz parte, juntamente com outros aspectos, da construgdo e manutencao
desse ethos e visdo de mundo t&o cultivados pelos espiritas. **° Esse ethos de discrigdo,
seriedade, controle, intelectualidade e paciéncia é o que, de fato, serve para diferenciar o
Espiritismo de outras religifes mediunicas, conferindo a ele, inclusive, certo status social.

Se nos reportarmos a Candido Procopio de Camargo, veremos que em sua opinido, o
Espiritismo, além de representar a idéia de evolucdo moral e doutrinéria, significa também um
caminho para que o individuo consiga alcangar melhor status e ascender socialmente. ***

Em Juiz de Fora, nos dias de hoje, o Espiritismo é responsavel por colocar em
evidéncia algumas pessoas, pois afinal de contas, ser espirita € uma forma de ser também um
intelectual. Para alguns adeptos, esse sistema religioso realmente representa status, pois faz
com que eles se tornem reconhecidos e dignos de serem consultados por outras pessoas acerca
dos mais variados assuntos.>*

De acordo com depoimentos de espiritas juizforanos prestados a Simone Oliveira, a
classificagdo do Espiritismo como uma doutrina de elite existe basicamente em decorréncia
do fato de que esta camada social sempre teve acesso ao mundo intelectual, frequentando as
melhores escolas, sobretudo no periodo do final do século XIX e principio do XX. Apesar
disso, os adeptos da Doutrina Espirita acreditam que aqueles que ndo fazem parte da elite,
mas se esforcam e estudam, conseguem sim vir a ser grandes espiritas. Na realidade, a
dificuldade em se chegar as camadas sociais menos ilustradas é motivo de preocupacdo para
os espiritas que temem pela divulgagéo distorcida da sua doutrina. **

Nos ultimos anos houve uma dedicacdo mais intensa ao trabalho de propagacéo do
Espiritismo nos bairros mais afastados do centro da cidade mineira. Isso aconteceu no intuito

de atender ao interesse dos centros espiritas, ja conhecidos e devidamente estabelecidos, de

%90 Nos dois centros observados, quando precisei conversar com os responsaveis para informar sobre a pesquisa,
ficou evidente, em ambos o0s casos, uma grande necessidade por parte da pessoa que me atendeu, de
demonstrar profundo conhecimento sobre a Doutrina Espirita e também sobre fatos atuais. Era como se eu
estivesse assistindo a uma aula, j& que essas pessoas demonstravam conhecimento inclusive no campo de
pesquisas académicas, chegando mesmo a me dar sugestdes quanto ao trabalho. O tema da importancia e da
necessidade do homem de se instruir estava sempre presente durante as conversas.

301 CAMARGO, Candido Procopio Ferreira de. Catdlicos, protestantes, espiritas. Petropolis, RJ: Editora
Vozes, 1973, p. 172.

%92 OLIVEIRA, Simone G. de. O espiritismo em Juiz de Fora: do surgimento a consolidagdo de uma “religido”.
In: TAVARES, Fatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas das devogdes: diversidade
religiosa em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 153.

%% OLIVEIRA, Simone G. de. O espiritismo em Juiz de Fora: do surgimento & consolidagio de uma “religido”.
In: TAVARES, Fatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas das devogdes: diversidade
religiosa em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 153-154.
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expandir a divulgacdo da sua doutrina, porém sempre com o cuidado de procurar manter uma
certa uniformidade para 0 movimento espirita de Juiz de Fora.*®*

Essa popularizacdo do Kardecismo obteve grande éxito com o modelo de Espiritismo
de Chico Xavier, ainda que a religido continuasse a ser dominada, em sua maioria, por
segmentos intelectualizados da populacdo. Chico Xavier conseguiu atingir as pessoas que
faziam parte de uma religiosidade popular, marcada pelo catolicismo, pela benzecéo e pelos
cultos afro-brasileiros, e que ndo dispunham de recursos culturais e simbdlicos que lhe
favorecessem criar uma identidade espirita, mesmo que ja fizessem uso dela como recurso de

cura.’®

O modelo de Chico Xavier ofereceu uma alternativa religiosa de pertencimento a
sociedade brasileira com uma plena identificacdo com simbolos laicos de ordem,
como a nacdo, bem como com estratégias de prestigio e distincdo ligados a posse
de um capital cultural que valorizava a leitura, o estudo, a erudi¢do e a ciéncia de
tanto valor nas sociedades contemporaneas. Ele permite ao fiel viver a integridade
de uma relacdo com um ethos religioso tradicional pleno de hierarquias,
mediacgdes, stplicas a santos, mas também sentir-se participando do mundo da alta
cultura, dos saberes escolares, da erudicdo e dos conhecimentos cientificos, ou seja,
tudo aquilo que goza da reputacéo que a educacéo confere. 3%

E por isso que acertadamente se fala que o Espiritismo é uma religido dos livros, da
leitura e da escrita, ou seja, uma religido intensamente relacionada com a cultura letrada.
Pensamos entdo, que essa importante caracteristica do universo espirita, mereca ser alvo de
maiores estudos e investigacdes, ja que apresenta um leque variado de possiveis
interpretacdes e analises. A intencdo primeira desse trabalho foi exatamente a de mostrar,
através de um panorama geral, que diferentemente de outras religides também letradas, a
Doutrina Espirita consegue se sobressair no que diz respeito a valorizacdo da pratica do
estudo e da instrucdo, fazendo com que essa atitude, com certeza, lhe confira uma identidade

peculiar.

%% OLIVEIRA, Simone G. de. O espiritismo em Juiz de Fora: do surgimento & consolidagio de uma “religido”.
In: TAVARES, Fatima R. Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres (Org). Minas das devogdes: diversidade
religiosa em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF/PPCIR, 2003, p. 154.

%5 | EWGQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Sdo Paulo, 2000, p. 221.

%% | EWGQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 222.
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Vale lembrar que o crescimento do Kardecismo ndo significa um boom, como é o caso
dos evangélicos, mas € parte importante do desenvolvimento da pluralidade religiosa
brasileira representando, inclusive, um de seus principais simbolos. **

Isso reforca o fato de que o fundamental ndo € ter conhecimento de quantas pessoas na
sociedade brasileira se declaram publicamente como espiritas, umbandistas, catélicos etc.,
mas ter a capacidade de perceber o significado desse conjunto de crengas e,
consequentemente, a sua importancia para construcgdes sociais da realidade em nossa cultura.
%% De qualquer maneira, sejam quais forem os motivos e os sentidos do crescimento dessa
doutrina, ndo se pode deixar de constatar que o Espiritismo demonstra sinais de renovada
vitalidade no campo religioso do Brasil atual. 3

Diante de tudo que foi dito, podemos concluir que embora o Espiritismo seja
considerado uma doutrina intelectualizada, ndo quer dizer que ndo se possa fazer parte do
mesmo sem que necessariamente se mergulhe em sua cultura letrada. Ao contréario, existe uma
variedade de formas de crer e participar desse movimento, mas ndo ha como explorar as
possibilidades mais valorizadas de participacdo no Espiritismo sem adquirir um certo cultivo
literdrio, pressuposto na pratica de leitura das obras espiritas. Nesse sentido, mesmo nao
construindo escolas espiritas a Doutrina Espirita consegue trazer a escola para dentro de si,

estimulando os habitos e valores implicados por essa singular énfase na mediacéo letrada.**°

%7 | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 178.

%8 \VELHO, Gilberto. Individuo e religido na cultura brasileira: sistemas cognitivos e sistemas de crenca, In:
Projeto e metamorfose: antropologia das sociedades complexas. 2 ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editores,
1999, p. 54.

%9 | EWGOQY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Sdo Paulo, 2000, p. 178.

319 | EWGOY, Bernardo. Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre cultura escrita e oralidade no
espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — PPGAS, FFLCH, Universidade de S&o
Paulo. Séo Paulo, 2000, p. 342.
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