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RESUMO

Esta dissertacdo pretende recriar a histéria e memdria da Unido Cristd de Estudantes do
Brasil, desde seu momento incipiente na cidade de Juiz de Fora, na década de 1920 até seu
alijamento do Protestantismo, na década de 1960. Consiste também em analisar as fases deste
movimento estudantil brasileiro afiliado a Federacdo Universal do Movimento de Estudantes
Cristdos e seus encontros e desencontros com 0s aspectos teologicos e sociopoliticos
presentes nas igrejas e nas estruturas da nacdo brasileira. O foco principal refere-se a
percepcdo da piedade, da responsabilidade social e da praxis politica, sempre evidentes na
singularidade da vida dos estudantes cristdos protestantes que buscaram a revolugéo social e a
renovacdo teoldgica.

Palavras-chave: Cristianismo, protestantismo, missdo, movimento estudantil, cultura
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memory of the Christian Union of Students from Brazil (UCEB) between 1920 and 1960.
Essay (Master Degree of Science of Religion), Federal University of Juiz de Fora, Juiz de
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ABSTRACT

This Essay intends to recreate the history and memory of the Christian Union of Students
from Brazil, since its incipient moment in the city of Juiz de Fora, in the decade of 1920 until
its throw out process of the Protestantism in the decade of 1960. It also consists in analyzing
the phases of this student movement, affiliated Brazilian the Universal Federation of the
Movement of Christian Students and its meetings and disagreements with the theological,
social and political aspects present in the churches and in the structures of the Brazilian
nation. The main focus refers to the perception of compassion, of the social responsibility and
of the political practice always evident in the singularity of the Protestant Christian students'’
life. Those same students looked for the social revolution and the theological renewal.
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Cronologia da UCEB

Surgimento de um movimento estudantil no Colégio Americano
Granbery em Juiz de Fora, MG. Um grupo de seminaristas idealiza
a criacdo de um movimento de estudantes semelhante ao
Movimento Voluntario Estudantil.

Surge no Rio Grande do Sul um movimento similar no qual
tomaram parte todos os colégios protestantes do Estado. O
Missionario Hounshell, que inicia o projeto no RS, visita a cidade
de Juiz de Fora e anima os estudantes.

Wesley M. Carr preside a comisséo encarregada de fundar o Grémio
de Obreiros Evangélicos com trés colégios afiliados: Granbery, Juiz
de Fora; Izabela Hendrix, de Belo Horizonte e Bennett, do Rio de
Janeiro. Este foi classificado como o primeiro Congresso da UCEB.
Segundo Congresso do “Grémio de Obreiros Evangélicos”, no
Granbery, em Juiz de Fora, MG. O grémio recebe o nome de Uni&o
de Estudantes para o Trabalho de Cristo (UETC).

Realizacdo do Terceiro Congresso da UETC no Colégio Bennett, no
Rio de Janeiro.

Quarto Congresso da UETC no Granbery, JF, MG.

Quinto Congresso realizado no Colégio Batista, no Rio de Janeiro.
Sexto Congresso realizado no Colégio lzabela Hendrix, em Belo
Horizonte, MG.

Sétimo Congresso realizado no Colégio Carlota Kemper, Lavras,
MG.

Oitavo Congresso realizado no Colégio Granbery, em JF, MG.

Nono Congresso da UETC no Colégio Bennett, no Rio de Janeiro.
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Décimo Congresso realizado no Colégio Izabela Hendrix, em Belo
Horizonte, MG.

A UETC conta com 14 agremiac0es afiliadas. Chegam informacGes
sobre a Federacdo Universal do Movimento de Estudantes Cristaos
(FUMEC). O décimo primeiro Congresso da UETC se realiza no
Curso Universitario José Manoel da Conceicdo, em Jandira, SP.
Décimo segundo Congresso da UETC ocorre no Instituto Gammon
em Lavras, MG. Nesse Congresso estuda-se a possibilidade da
Unido ter o seu primeiro Secretario Geral. Estabelece-se o primeiro
contato oficial com a FUMEC. Visita o Brasil uma das secretérias
da FUMEC, Suzanne de Dietrich.

Décimo terceiro Congresso da UETC realiza-se no Granbery, na
cidade de Juiz de Fora, MG. A UETC conta neste ano com 17
afiliadas.

Décimo quarto Congresso realizado na Igreja Presbiteriana Unida
em Sdo Paulo. Wilson Fernandes, Secretario Geral da UETC que
visitou a FUMEC na Europa trouxe novidades e um plano para a
reorganizacdo da UETC. Neste plano, incluia-se a mudanca do
nome do movimento para Unido Cristd de Estudantes do Brasil
(UCEB).

Décimo quinto Congresso realizado na cidade de Castro, PR. A
nova sigla comeca a fazer parte da histéria do movimento estudantil
cristdo. John R. Mott visita o Brasil e cria as ACAs do Rio de
Janeiro e de S&o Paulo, afiliadas ao Movimento Cristdo de
Académicos do Brasil (MCAB que também foi criacdo de Mott.
Tempo de crise e instabilidade na UCEB. J. C. Mota reclama que o
movimento, embora afiliado a FUMEC, é um gigante aprisionado.
Mesmo com 1.000 membros afiliados, vivenciava uma crise
financeira.

Relatorio da FUMEC reconhece finalmente a afiliacdo da UCEB.
Grande instabilidade financeira. Faltam recursos para manutencéo
do trabalho do Secretario Geral. O auxilio de Genebra era
insuficiente para fazer frente aos desafios da UCEB no Brasil.

Realizacdo da primeira reunido da ACA de Sao Paulo no dia 18/03
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na casa do académico Camilo Ascher. Ocorre o Décimo Sétimo
Congresso da UCEB na cidade de Presidente Soares, MG.

Wilson Fernandes desliga-se do quadro da UCEB como Secretario
Geral. Jorge César Mota € eleito para o cargo no Décimo oitavo
Congresso da UCEB que aconteceu em Lavras, MG. O presbitério
de S&o Paulo concede licenga ao seu pastor por tempo
indeterminado. Realizagdo da primeira reunido do “Grémio
Estudantino” Vicente Themudo Lessa de estudantes secundaristas no
dia 14/12.

Preparacdo de documento para unificacdo da UCEB e MCAB
formando a Federacdo Crista de Estudantes do Brasil (FCEB).
Unificacdo dos dois movimentos, manutencdo do nome do
movimento mais antigo e elaboragcdo do novo estatuto da UCEB.
Sai nota no jornal “O Estado de Sao Paulo”, de 10/04 sobre a
inauguracdo da sede da UCEB na Rua Martim de Sa, 60, na Vila
Mariana, com atendimento diario aos estudantes das 8h as 22h.

T. Z. Koo, Secretario da FUMEC, em visita ao Brasil oficializa a
fusdo da UCEB com a MCAB em uma Unica organizacdo: a UCEB.
Viagem de J. C. Mota aos EUA e Europa. O Secretario Geral e
Billy Gammon representam a UCEB em reunido do Comité Geral
da FUMEC em Celigny, Suica. Na Folha de S&o Paulo de 10/03, sai
a noticia da realizagdo do Primeiro Congresso de Teologia
promovido pela UCEB. Ocorre também o Vigésimo Congresso da
UCEB, no Instituto Granbery, em Juiz de Fora, MG.

Realiza-se no Colégio Bennett, RJ, o primeiro Congresso da UCEB
depois da fusdo dos dois movimentos. A UCEB chega a 50
agremiagdes afiliadas. Phillip Maury, secretario itinerante da
FUMEC, visita o Brasil. O Jornal do Comércio de 26/03 noticia sua
estadia na cidade de Recife, PE. J. C. Mota escreve um artigo para
“O Puritano”, Periddico da Igreja Presbiteriana do Brasil, de 10/10,
intitulado: Cristianismo e Comunismo. A professora Billy Gammon
concede entrevista ao jornal “Diario de Pernambuco”, de 17/10,
referindo-se a sua participagdo no Congresso da FUMEC, ocorrido

na Suica.
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Realiza-se na cidade de Rio Claro, SP, entre os dias 02 a 07, dois
Congressos paralelos da UCEB, sendo um para universitarios e
outro para secundaristas. Noticiou o Diario de Séo Paulo de 30/06.
Os periodicos: “O Puritano” da Igreja Presbiteriana de 25/11 e
“Expositor Cristdao” da Igreja Metodista de 26/11 anunciam a
realizacdo do 2° Instituto Ecuménico da UCEB. Publicagdo da
revista Excelsior. Criacdo do Conselho Mundial de Igrejas.

Artigo de J. C. Mota no jornal Folha da Manha de 09/01 intitulado:
O Espirito Ecuménico. No Expositor Cristdo de 08/12, Mota
escreve também sobre o Ecumenismo.

Presenca do Secretario da FUMEC, Kwang H. Ting, também
ministro da Igreja Episcopal da China, ao Brasil, ministrando
palestras aos estudantes da UCEB e grémios afiliados. Realizacéo
do Terceiro Instituto Ecuménico na cidade de Campinas, SP.

Jornal “Cristianismo” pontua vérios aspectos do pensamento de J.
C. Mota em relacdo a Reforma na sinopse: O Espirito da Reforma.
Realizacdo do IV Instituto Ecuménico da UCEB no Colégio
Mackenzie.

Realizacdo do Congresso da FUMEC no Sitio das Figueiras, em S&o
Paulo, visando a formacdo de lideres para a América Latina.
Richard Shaull tem o primeiro contato com a UCEB. Torna-se um
assessor fundamental para a UCEB.

Langamento do primeiro volume da revista Testimonium no més de
mar¢o. A UCEB lanca o livro: Cristianismo e Revolugdo Social de
Richard Shaull.

Primeiro Acampamento de Trabalho envolvendo estudantes norte-
americanos e brasileiros em Jacarepagud, RJ. Realiza¢do do V Instituto
Ecuménico no Seminario Presbiteriano do Sul. Campinas, SP.

A UCEB langa o livro A Descoberta da Biblia de Suzanne de
Dietrich.

Eduardo Dallal, juntamente com equipe da FUMEC, em carta
datada de 20 de setembro, solicita a J. C. Mota uma vasta
bibliografia para a composic¢do de artigos sobre o Brasil e a América

Latina para a proxima edi¢cdo da Student World.
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A UCEB lanca o livro Somos uma Comunidade Missionaria de
Richard Shaull. Desenvolvimento do Projeto de Vila Anastacio que
seguia 0 modelo dos padres operarios da Franca. Participaram do
projeto o Paulo Wright, sua esposa Edimar, Jovelino Ramos, Hiber
Conteris, entre outros. A publicacdo da Testimonium sai do Brasil e
vai para Buenos Aires sob a responsabilidade de Miguez-Bonino,
conforme carta datada de 10 de junho. J. C. Mota escreve a Esdras
B. Costa e Leticia T. de Barros, em 16 de dezembro, solicitando
apoio para a criagdo de uma Escola de Servico Social no
Mackenzie.

Em carta de julho, J. C. Mota expressa que a UCEB atingiu todos 0s
centros universitarios do pais, além de muitos colégios e escolas
secundarios.

Realizagdo da Conferéncia Latino-Americana, promovida pela
FUMEC em Campos do Jorddo, no Hotel Umuarama. Suzanne de
Dietrich vem ao Brasil, segunda vez, e profere a palestra: Feitos
para a Liberdade: Uma interpretacao Biblica do Homem. A UCEB
langa o livro Tito, Meu Filho, de Jorge César Mota.

Valdo Galland, do Uruguai, é eleito Secretario Geral da FUMEC,
conforme carta de J. C. Mota, datada de 29 de novembro.

Diante da tensdo gerada pela rentncia de Janio Quadros e o veto
militar & posse de Jango, os estudantes da UCEB reunidos em um
congresso declaram: “A contemporaneidade do Cristianismo esta na
esquerda”. Shaull traz o professor Paul Lehmann ao Brasil para
palestras aos estudantes da UCEB. Surgimento dos Cadernos da
UCEB.

Conferéncia do Nordeste: Cristo e o Processo Revolucionério
Brasileiro em Recife, PE. Participagdo de integrantes da UCEB. A
UCEB lanca o livro Alternativa ao Desespero, de Richard Shaull.
Shaull tem que deixar o Brasil e voltar para os Estados Unidos. E
repelido do Seminario Presbiteriano do Sul. Funda com Joaquim
Beato o Seminéario do Centenario, em Governador Valadares, MG.
Surge a Acdo Popular. Integrantes da UCEB se afiliam ao

movimento.
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A UCEB toma a iniciativa de reestruturar o trabalho das ACAS na
perspectiva da “humanizagdo”, com a ideia de se criar Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs) operéria, estudantil e camponesa. Golpe
Militar em 01 de abril desestrutura o movimento estudantil. A
Assembléia da FUMEC marcada para o Brasil teve que ser
transferida para Embalse, Argentina.

Repressdo. Nao ha informacdes escritas sobre esse periodo.
Repressdo. Nao ha informacdes escritas sobre esse periodo.
Repressdo. Nao ha informacdes escritas sobre esse periodo.

Ato Institucional Numero 5.

Fevereiro, suspensdo definitiva das atividades da UCEB.

Fechamento do escritério da UCEB em Sao Paulo.



Estava convencido de que um desenvolvimento teoldgico
criativo dependia de dialogo dindmico entre nossa heranca
de fé e a situacdo humana contemporénea — o0 que clamava
pela exploracdo de novos caminhos e de uma nova
pedagogia.

Encontrava-me fascinado diante dessa nova geracdo, com a
possibilidade de desenvolver uma teologia autenticamente
brasileira que fluisse da reflexdo sobre o poder de Deus na
historia e cultura do Brasil.

Tinha certeza de que uma teologia criativa demandaria sério
envolvimento dos estudantes na vida e na luta pelo seu
proprio povo, e estava ansioso para encoraja-los a prosseguir
nessa diregéo.

Como missionario, e professor, uma das minhas
responsabilidades era ajudar essa nova geracao de pastores
a avaliar criticamente o fundamentalismo e o pietismo
importado por alguns missionarios, e que nao constituiam
uma expressao auténtica da Reforma.

Richard Shaull

A UCEB foi um sonho em uma noite de verao.

Edir Cardozo

A UCEB acabou realmente ap6s 1964?A didspora durante a
ditadura separou-nos, desarticulou todo o movimento,
muitos foram mortos e estdo “desaparecidos” até hoje. AS
marcas deixadas pela ditadura levaram a reacdes e posigdes
diferentes, que parecem se agravar no momento historico e
politico (e “religioso”) em que vivemos. (...) A UCEB ainda
ndo acabou. Mas talvez a verdadeira resposta a pergunta que
fiz esteja em saber de que forma ela esta viva na teoria e na
praxis de cada um de nos, sobreviventes, e que ferramentas
nos fornece para ainda compreender o mundo atual e com
ele interagir.

Maria Julia C. L. da Costa



Introducéao

A trajetéria do movimento estudantil conhecido como Unido Cristd dos
Estudantes do Brasil — UCEB, sua origem, suas crises e inquietagdes, acordos e rupturas, seu
envolvimento com os organismos similares em outros paises, a falta de reconhecimento de
sua legitimidade por parte da maioria das Igrejas Protestantes na década de 1960 serdo o foco

e 0 objetivo deste trabalho.

Este movimento teve seu inicio no Instituto Granbery, na cidade de Juiz de
Fora, MG, como parte de uma estratégia das Igrejas do Protestantismo de Missdo, com o
objetivo de alcancar os estudantes universitarios com sua mensagem conversionista. Até a
década de 1930, essas igrejas, implantadas no Brasil desde a segunda metade do século XIX,
por meio das missfes norte-americanas, Se oOcupavam apenas com Seu crescimento
guantitativo. A partir dai, porém, estudantes, pastores, professores e ativistas politicos
mostravam-se interessados em provocar o surgimento de uma nova igreja identificada com as
necessidades e anseios do povo brasileiro. Esses jovens tinham como horizonte uma igreja
ecuménica e engajada na vida das pessoas e da sociedade. O desenvolvimento de suas
propostas, no decorrer dos 45 anos de existéncia da UCEB, gerou, indubitavelmente, tensdes,
conflitos, perseguicdes e reacdes. A presente pesquisa pretende elucidar esses aspectos com o
intuito de revelar o ineditismo e a ousadia desta “comunidade de f¢”, formada por estudantes

na contramé&o do conservadorismo e provincianismo de suas igrejas de origem.

Este trabalho pretende também compreender o “esquecimento” sofrido por este
movimento nas Ultimas décadas e que ora passa a ter sua memoria recriada. Dessa forma, esta
dissertacdo ndo é apenas uma mera narrativa historica, mas pretende p6r em relevo as
memorias dos remanescentes da UCEB e destacar fatos e acontecimentos ndo contemplados
pela oficialidade da historiografia protestante. Ora, é sabido que nem todos 0s aspectos e
situagdes vivenciados ou experimentados sdo registrados. Além disso, quem registra o faz

com grande carga de subjetivismo, e as vezes, a partir de posturas marcadas pelo preconceito.
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Infelizmente, 0 movimento da UCEB foi muitas vezes criticado sem o devido conhecimento

de seus propasitos.

O percurso delineado por este autor o levou, finalmente, a tentativa de
elucidacdo da experiéncia de insercdo de um conjunto de novas significacdes coletivas que se
expressaram pela afirmagdo, por um lado, da nacionalidade e, por outro, de ideais
ecuménicos. Ou seja, a busca da unidade cristd e o exercicio da responsabilidade sociopolitica
ensejaram uma verdadeira renovacdo teoldgica e pastoral, conduzida por estudantes de

teologia protestantes e pelos movimentos de jovens estudantes protestantes.

Entretanto, por que recriar a histéria e memoria da UCEB? Por que trazer ao
palco da historiografia protestante este movimento de estudantes, esquecido pelas igrejas
protestantes brasileiras? Qual a mensagem empenhada pelos jovens estudantes cristdos que
confrontou tanto assim as igrejas, a ponto de provocar tal rejeicdo? Responder a essas

perguntas sera um dos objetivos do presente trabalho.

Que significa voltar ao passado para se descobrir a UCEB? A recriagdo da
histéria e memdria da UCEB neste trabalho se confirmou a partir de registros historicos,
artigos e, principalmente, os testemunhos de pessoas que viveram 0 movimento e sentiram a
responsabilidade e o peso do compromisso evangélico, no contexto das lutas sociais e
politicas no Brasil e na América Latina, na segunda metade do século XX.

A partir dessas fontes, procuraremos delinear as fases experimentadas pelo
movimento ao longo de cinco décadas. Logicamente, ao abordar as diferentes fases da UCEB,
vamos situar o movimento estudantil cristdo num paralelismo com o desenvolvimento do
Protestantismo de Missdo e as maltiplas transicGes que o contexto nacional brasileiro sofreu
entre as décadas de 1920 e 1960.

Assim, no primeiro capitulo, apresentaremos uma delimitacdo de temas e
conceitos que explicitardo a metodologia norteadora da pesquisa. Além disso, nos ocuparemaos
também das delimitacGes e das questbes basicas referentes aos conceitos de historia e

memoria coletiva, que nos ajudardo na compreensdo do movimento.

No segundo capitulo, abordaremos alguns aspectos referentes a histéria da
insercdo protestante no Brasil, de forma mais particular o Protestantismo de Missdo de origem
norte-americana. Num primeiro momento, pretendemos analisar as origens dos movimentos
de estudantes na Europa e Estados Unidos que provocaram a formacdo do movimento

brasileiro em momento posterior. Nessa linha, sera fundamental apontar as perspectivas que
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favoreceram o surgimento do Movimento Voluntario Estudantil — MVE e a Associacao Crista
de Mocos — ACM. A raiz origindria da UCEB encontra-se justamente nas motivacdes e
propdsitos dessas duas importantes organizacGes. Ao considerar o desenvolvimento do
Protestantismo em terras brasileiras, importa identificar também as dificuldades dos
missionarios norte-americanos em compreender e assimilar o ethos cultural-religioso do pais.
Para um bom entendimento desse processo, sinalizaremos, de forma abrangente, alguns
topicos mais emblematicos da histéria do Protestantismo no Brasil, de modo a perceber que
este, em sua faceta de Missdo, ndo acompanhou o desenvolvimento sociocultural do pais,

sendo em pequenos agrupamentos como, por exemplo, 0 movimento em quest&o.

Embora a UCEB tenha nascido em um colégio metodista, desde a sua origem a
preocupacdo com a unidade crista estava em evidéncia. Assim, é possivel apontar que mesmo
em sua forma incipiente, a UCEB nasceu com o intuito de aproximar as denominacdes
protestantes. Portanto, sera igualmente importante abordar os movimentos ecuménicos ja
presentes na reflexdo e teologia dos lideres protestantes na América Latina. Para esta tarefa,
serdo cruciais os trabalhos desenvolvidos pela jornalista Dafne Sabannes Plou e o pelo

),1

tedlogo David Bosch. O livro de Plou, “Caminhos da Unidade™, é um importante roteiro

sobre o itinerario do ecumenismo protestante ao longo da histdria, principalmente na América

Latina. “Missdo transformadora”?

, de Bosh, assinala a modificacdo dos eixos missionarios ao
longo da histdria cristd, evidenciando em Ultima instancia as mdltiplas maneiras de se fazer
missao, inclusive os elementos de um novo paradigma missionario emergente — “a missao

COmo a igreja-com-0s-outros”.

No terceiro capitulo, de forma mais detida, descreveremos a histéria e memoria
da Unido Cristd de Estudantes do Brasil, desde o seu estagio incipiente em 1924, como
Grémio dos Obreiros Evangélicos, passando pela Unido de Estudantes para o Trabalho de
Cristo - UETC, até a sua configuracdo final como Unido Cristd de Estudantes do Brasil —
UCEB, afiliada a Federacdo Universal do Movimento Estudantil Cristdo - FUMEC. A
presente pesquisa constatou trés fases distintas e correlacionadas que nos ajudam a entender
melhor as transi¢Ges sofridas pelo movimento. A primeira fase ficou marcada pela sua énfase
mais piedosa. Ora, 0 movimento dos jovens seminaristas seguia 0 modelo das missdes norte-

americanas. O projeto de “salvar e educar” deveria ser aplicado com o objetivo

! PLOU, Dafne Sabanes. Caminhos da Unidade: itinerario do dialogo ecuménico na América Latina. S&o
Leopoldo: Sinodal, 2002, 232p.

2 BOSCH, David. Missdo transformadora: mudancas de paradigma na teologia da missdo. S&o Leopoldo:
Sinodal, 2002, 694p.
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conversionista, de “conquistar almas para Cristo”, ou seja, proselitista. Posteriormente,
principalmente depois da 1% Guerra Mundial, cristdos de todo mundo comegaram a se
preocupar de forma mais sensivel com a realidade sociopolitica, como fonte de tantas
tragédias e sofrimentos. O conceito de responsabilidade social dos cristdos ganha corpo e
consisténcia teoldgica, passando a ser motivagdo central das principais organizacGes
internacionais do mundo protestante, como a FUMEC, e logo depois, 0 CMI.

A segunda fase da UCEB é marcada pela recep¢do dessas novas motivacoes
teoldgicas. Esdras Borges Costa destaca que uma das marcas da UCEB era o seu cuidado
pastoral. Portanto, ndo é demais afirmar que Jorge César Mota e Richard Shaull foram de
grande inspiracdo para 0 movimento. De fato, Mota deu importante contribuicdo para a
consolidacdo da perspectiva teologica de responsabilidade social na UCEB, sendo uma

espécie de ancora do movimento.

A terceira e ultima fase da UCEB foi marcada pela énfase na acdo
sociopolitica. A descoberta da politica como espaco privilegiado do testemunho cristdo
deveu-se tanto as novas influéncias teoldgicas emanadas do movimento ecuménico como da
pratica existencial dos jovens estudantes, motivados pelo nhovo momento vivido pelo pais.
Ambas as influéncias marcaram decisivamente a vida da UCEB, colocando-a em sintonia com
a atmosfera de transformacéo experimentada pela sociedade brasileira. Essas trés dimensoes
apresentadas, ou seja, a piedosa, a social e a politica estiveram presentes nos perfis dos
estudantes que compunham a UCEB, resultando dai uma piedade social ou mesmo uma
piedade politica. Serdo fundamentais neste capitulo os registros encontrados no arquivo
pessoal de J. C. Mota. De igual modo, as entrevistas com 0s remanescentes, a autobiografia de
Shaull: “Surpreendido pela Graga”, assim como perioddicos, artigos em revistas, cartas,

depoimentos e obras secundarias de aporte teorico.

Um ultimo objetivo desta dissertacdo sera pontuar algumas evidéncias que
ajudardo a responder a inquietante pergunta sobre o alijamento da UCEB. Na decada de 1940,
a UCEB passou a ser marcada pelo inconformismo e a contestagdo diante do injusto quadro
social brasileiro. Por isso, os jovens de vérias denominagdes protestantes que néo
encontravam respostas as suas inquietagdes nos espacos destinados ao estudo da Biblia nas
igrejas, buscavam apoio e sentido nos grupos de estudos deste movimento. Além desse
aspecto, a UCEB sempre promoveu o dialogo ecuménico. Inclusive, na sua fase mais
politizada, a aproximagdo com a JUC e com 0s dominicanos se caracterizou como uma agao

de vanguarda. O ecumenismo, apds a década de 1970, tem nessa iniciativa da UCEB a sua
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raiz. Foi no borbulhar das crises sociais presentes na década de 1960 que esses dialogos se
aprofundaram. O Concilio Vaticano Il (1962 a 1965) e as Conferéncias Episcopais Latino-
americanas de Medellin (1968) e de Puebla (1979), bem como a expressiva afirmacdo da
“opcéao preferencial pelos pobres”, favoreceram a criagdo de novas entidades promotoras da
aproximacéo de liderancas de ambos os lados — catdlicos e protestantes. De qualquer forma,
desde 1934, a primeira organizacdo ecuménica do Brasil, a saber, a Confederacdo Evangélica
Brasileira (CEB) estimulava a integracdo de igrejas numa proposta missionaria para além do
gueto denominacional. Em fins dos anos de 1950 e inicios de 1960, o Setor de
Responsabilidade Social da Confederacdo Evangélica Brasileira era basicamente formado por
membros da UCEB. Richard Shaull, Waldo César, entre outros, davam a linha politico-

teoldgica ao referido setor.

Esperamos que os aspectos mais caracteristicos da UCEB sejam aqui postos
em relevo, embora tenhamos de compartilhar um sentimento de impoténcia diante de um
movimento de amplo significado para a historia do Protestantismo Brasileiro. Pretendemos,
assim, contribuir para que a redencéo historica da UCEB siga a Idgica daquilo que o ucebiano
Jovelino Ramos disse: “De certa forma, a UCEB nunca desapareceu. Os lagos que uniam
essa comunidade continuam vigorando. Como dizia William Faulkner, THE PAST IS NEVER
DEAD. IT'S NOT EVEN THE PAST”.2

% Entrevista de Jovelino Ramos concedida ao autor. Tradugdo da frase de Faulkner: “O passado nunca esta
morto. Ele nem mesmo ¢é passado”. Veja Anexos, p.185.



Capitulo 1: Histéria e Memoria da
Uniao Crista dos Estudantes do Brasil

Falar de historia ou de memoria é falar sobre pessoas e grupos sociais, bem
como sobre suas vivéncias frustrantes ou carregadas de esperanca. Também é crucial a busca
por fontes historicas, baseadas em obras historiogréficas, com a finalidade de se conhecer e
compreender os paradigmas mais relevantes sobre o0s conceitos de histéria e de meméria. De
antemao, afirmamos gque esses sdo conceitos caros a nossa pesquisa. Delimita-los €, em nossa
percepcdo, uma tarefa a0 mesmo tempo complexa e necessaria. De fato, sdo muitas as
inquietacbes que permeiam a pesquisa de quem resolve caminhar no passado em busca da

recriacdo para o presente. Como aponta a professora de histéria D" Aléssio,

As palavras meméria e histéria evocam o0 mesmo tempo: o passado. Dai a
identificacdo entre os dois termos. Mas, apesar da matéria-prima comum, € a
compreensdo oposta a mais difundida entre os especialistas, ou seja, memoéria e
histdria ndo se confundem.*

Certamente, é o passado o chdo onde se instauram as perguntas do historiador.
Nessa complexidade questionada e questionadora, os relatos orais ou escritos virdo, ou pelo
viés da historia ou da memoria, ou até mesmo por um Viés histérico-memorial. Embora se
tenha nas palavras de D"Aléssio uma ampla possibilidade de interpretacdes, voltaremos ao
tema em questdo de forma mais precisa. Por enguanto, basta-nos a ideia de que hd uma

aproximac&o entre memoria e histdria.

Em segundo lugar, é preciso considerar que no afé de se compreender a historia

e memoria de um determinado grupo social, as fontes disponiveis sdo limitadas e sempre

* D'ALESSIO, Marcia Mansor. Memoria: Leituras de M. Halbwachs e P. Nora. In: Meméria, Historia,
Historiografia. Dossié Ensino de Historia. Revista Brasileira de Historia. Sdo Paulo: ANPUH/ Marco Zero, vol.
13, n®25/26, 92/93, p.98.
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subjetivas, pois marcadas pelo juizo de quem as registrou. Entdo, toda pesquisa de carater
historico-memorial é sempre inquietante, por trilhar em terreno gelatinoso. E a divida, nessa
situacdo, é a principal aliada. E nesse caminho duvidoso e inquietante que almejamos
encontrar algumas percepcOes sobre histéria e memodria da Unido Cristd de Estudantes do
Brasil — UCEB, mesmo porque nesta pesquisa a busca pela memdria dos personagens que
viveram situacdes especificas em lugares determinados e com determinadas pessoas sera de

importancia vital.

Antes de tudo, um desafio inerente ao trabalho académico € a escolha de uma
metodologia que ndo seja unilateral e favorega a transdisciplinariedade da pesquisa. Neste caso
especifico, a pesquisa pretendida necessita do apoio das Ciéncias Sociais. Como aponta Chizzotti:

Este processo designado de pesquisa, genericamente pode-se definir como um esforco
duradvel de observacdes, reflexdes, analises e sinteses para descobrir as forgas e as
possibilidades da natureza e da vida, e transforméa-las em proveito da humanidade.
Este esfor¢o ndo é fruto de uma inteligéncia isolada em um tempo abstrato, mas é o
produto histérico e social porque resulta de um esforgo coletivo e permanente da
humanidade, no curso do tempo, para construir as dimensdes da vida.”

Entdo, como podemos perceber, em toda e qualquer pesquisa, simples ou
complexa, ha uma opg¢do de respeito para com a histéria humana. De qualquer forma, o
processo apontado por Chizzotti nos lanca o desafio de escolher bem as ferramentas para a

investigacdo do problema com a

finalidade de descobrir a légica e a coeréncia de um conjunto, aparentemente disperso
e desconexo de dados, para encontrar uma resposta fundamentada a um problema bem
delimitado, contribuindo para o desenvolvimento do conhecimento em uma &rea ou
em problematica especifica.®

Nesse percurso que visa a descoberta de logicas, ndo temos em mente a
invencdo de um processo novo, sendo a aplicacdo dos paradigmas ja elaborados, segundo a

concepgdo de Thomas Kuhn'. Existem exemplos cientificos reconhecidos que

® CHIZZOTT]I, Antonio. Pesquisa Qualitativa em Ciéncias Humanas e Sociais. Petrépolis: Vozes, 2006, p.19.
® 1dem, ibidem.

" Kuhn (na obra KUHN, Thomas. A Estrutura das Revolucdes Cientificas. S3o Paulo: Perspectiva, 1994)
evidencia o conceito de paradigmas nas ciéncias sociais. Sua tese das revolugles cientificas se apresenta,
sucintamente, da seguinte forma: H& duas possibilidades de se configurar o choque de dois paradigmas. Em
primeiro lugar, pela renovacdo e assimilacdo de crencas, valores, usos e técnicas do velho paradigma que tenta se
impor. Dessa forma, esse velho paradigma se transforma a si mesmo e mantém sua validade. Mas, também ele
pode se fortalecer mediante a resisténcia & mudanca, e acaba sendo deslocado pelo paradigma emergente,
produzindo assim uma “revolug¢do cientifica”. Nao ¢ nosso objetivo tecer comentarios a respeito do conjunto de
ilustracdes recorrentes e quase padronizadas de diferentes teorias nas suas aplica¢fes conceituais, instrumentais e
na observacdo, sendo apontar a referéncia para aprofundamentos posteriores.
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englobam uma lei, uma teoria, uma aplicacdo e um dispositivo experimental e
fornecem modelos que dao nascimento a tradiges particulares e coerentes de pesquisa
cientifica e, portanto, se constitui quando o campo de conhecimento que recobre esta
bem definido, os problemas pendentes de pesquisa estdo estipulados e o grupo
duradouro de praticantes da pesquisa estd convicto da oportunidade do modelo em
relagdo a outras teorias explicativas competidoras.®

A metodologia aqui abracada pertence ao campo dos paradigmas cientificos,
mesmo porque resulta do aprofundamento de conhecimentos passados. O método adotado
pela presente pesquisa ndo concebe a dualidade sujeito-objeto, portanto, ndo se qualifica pelos
métodos da ciéncia positiva, tampouco pela sinalizacdo de uma verdade absoluta ou de carater
guantitativo. N&o se quer menosprezar nenhuma das duas posturas metodoldgicas.
Reconhecemos o valor de ambas, mas a pesquisa ora proposta serd marcada pelo seu teor

qualitativo®. Segundo Chizzotti,

a pesquisa qualitativa recobre, hoje, um campo transdisciplinar, envolvendo as
ciéncias humanas e sociais, assumindo tradicbes ou multiparadigmas de analise,
derivadas do positivismo, da fenomenologia, da hermenéutica, do marxismo, da teoria
critica e do construtivismo, e adotando multimétodos de investigagdo para o estudo de
um fenémeno situado no local em que ocorre, e, enfim, procurando tanto encontrar o
sentido desse fendmeno quanto interpretar os significados que as pessoas déo a eles.*

Notamos, entdo, que ao abordar a histéria da UCEB e 0s personagens que a
estruturaram ao longo de sua existéncia, necessitaremos de uma pluralidade de métodos, uma
vez que esta pesquisa se caracteriza, de antemao, como investigagdo social. A definicdo de
pesquisa social usada em nosso trabalho se ap6ia na perspectiva de Bauer e Gaskell:

Na pesquisa social, estamos interessados na maneira como as pessoas
espontaneamente se expressam e falam sobre o que é importante para elas e como elas
pensam sobre suas acGes e as dos outros. Dados informais sdo gerados menos
conforme as regras de competéncia, tais como capacidade de escrever um texto, pintar
ou compor uma masica, € mais do impulso do momento, ou sob a influéncia do
pesquisador. O problema surge quando o0s entrevistados dizem 0 que pensam que 0
entrevistador gostaria de ouvir. Devemos reconhecer falsas falas, que podem dizer

8 CHIZZOTTI, Antonio. Pesquisa Qualitativa em Ciéncias Humanas e Sociais, p.21.

% Conf. Chizzotti, o termo qualitativo implica uma partilha densa com pessoas, fatos e locais que constituem
objetos de pesquisa, para extrair desse convivio os significados visiveis e latentes que somente sdo perceptiveis a
uma atencdo sensivel. Idem, p.28.

1% 1dem, ibidem.
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mais sobre o pesquisador e sobre o processo de pesquisa, do que sobre o tema
pesquisado.™

Temos ciéncia da subjetividade explicita de uma pesquisa social. Mas é
importante frisar que toda a abordagem qualitativa serd enquadrada em uma I6gica dogmatica
marcada pelos vestigios historicos oriundos de fontes documentais e tradi¢bes orais. Garrido
problematiza a discussdo entre fontes historicas e oralidade da seguinte forma: “podemos
falar de histéria oral ou € mais correto nos referirmos as fontes orais para a pesquisa
histérica?” E ainda: “Existe o que poderiamos chamar de Historia Oral, como um produto
historiografico diferenciado e alternativo a historia realizada exclusivamente com fontes

escritas?””'? Ao que o autor responde:

Em nossa opinido, a resposta é negativa. Aceitando essa tese, a proxima pergunta pode
ser: utilizar fontes orais nos permite escrever outro tipo de historia? Isto é: podemos
construir um discurso de interpretagdo histérica mais completo, mais rico e complexo?
Nesse caso, nossa resposta é positiva.*®

A presente pesquisa qualitativa buscara o cruzamento entre os fragmentos escritos
que revelam a histdria e os relatos orais. A fusdo dessas duas importantes perspectivas favorecera
um melhor entendimento sobre esse movimento conhecido pela sigla UCEB. E, pelo fato de tal
entendimento ser multidisciplinar, esse resultado estara em sintonia com 0s aspectos da historia

cultural, social e politica do Brasil. Dessa forma, o que realmente é necessario?

Uma visdo holistica do processo de pesquisa social, para que ele possa incluir a
definicdo e a revisdo de um problema, sua teorizagdo, a coleta de dados, a analise de
dados e a apresentacéo de resultados. Dentro desse processo, diferentes metodologias
tém contribuicBes diversas a oferecer. Necessitamos de uma nogdo mais clara das
vantagens e desvantagens funcionais das diferentes correntes de métodos, e dos
diferentes métodos dentro de uma corrente.*

E para que fique evidente o percurso a ser perseguido, apontamos que: “A
pesquisa qualitativa é, muitas vezes, vista como uma maneira de dar poder ou dar voz as
pessoas, em vez de trata-las como objetos, cujo comportamento deve ser quantificado e

.. 1
estatisticamente modelado™®.

1 BAUER, Martin W. e GASKELL, George. Pesquisa qualitativa com texto, imagem e som: um manual
pratico. Petropolis: Vozes, 2005, p.21.
12 GARRIDO, Joan del Alcazar. As fontes orais na pesquisa histérica: uma contribuicdo ao debate. In: Meméria,
historia, historiografia. Dossié Ensino de Historia. Revista Brasileira de Historia. Sdo Paulo: ANPUH/ Marco
Zero, vol.13, n°25/26, 92/93, p.33.
3 1dem, ibidem.
i: BAUER, Martin W. e GASKELL, George. Pesquisa qualitativa com texto, imagem e som, p.26.

Idem, p.30.
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Desta forma, pretendemos dar voz aos que fizeram parte da micro-histéria da
UCEB, como um grupo social especifico, composto por pessoas teoldgica e politicamente
engajadas em dado momento historico. Esse movimento passou por uma série de mutacdes ao
longo dos seus 48 anos de existéncia. Podemos considerar, assim, a UCEB como um
movimento do passado. E diante desta afirmativa, continuamos nossa reflexdo em busca de
vestigios historicos, refletindo sobre as agdes do passado e visando a recriagdo do presente. E

preciso, de antemdo, afirmar com Arendt:

Esse pensar, alimentado pelo presente, trabalha com “os fragmentos do pensamento”
gue consegue extorquir do passado e reunir sobre si. Como pescador de pérolas que
desce ao fundo do mar, ndo para escava-lo e trazer a luz, mas para extrair o rico e o
estranho, as pérolas e o coral das profundezas, e trazé-los a superficie, esse pensar
sonda as profundezas do passado — mas ndo para ressuscitd-lo tal como era e
contribuir para a renovagio das coisas extintas.*

Por certo, uma pesquisa histérico-memorial busca extrair o rico, 0 precioso e 0
inusitado visando a recriagdo de sentido para o respectivo grupo social. H& um perigo em toda
essa reflexdo, a saber, os caminhos a serem percorridos com o objetivo de se aproximar das
melhores possibilidades de percepcdo da UCEB ndo podem ser presas de sentimentos
nostalgicos que favorecam leituras saudosistas e mesmo conservadoras. Na mesma linha de
pensamento, Stephanou e Bastos apontam: “E preciso, contudo, que estejamos atentos aos
perigos de reificacdo da memoria, que a transforma em objeto, como se fosse um conjunto de
documentos depositado na cabeca das pessoas ou nas escritas privadas do eu”.!” Esse
cuidado com a memdria ¢ importante para que ndo se estabeleca uma espécie de “celebragdo

oL . ~ .1
dos derrotados”, como adverte o historiador Daniel Aardao Reis. 8

1.1. A historia de um movimento sociorreligioso e a memdria dos seus
remanescentes

Como ja afirmamos, ndo é simples definir o que vem a ser histéria. O
historiador Carr, por exemplo, questiona: “‘Que é historia?’ Nossa resposta, consciente ou
inconscientemente, reflete nossa prépria posicdo no tempo, e faz parte da nossa resposta a
uma pergunta mais ampla: que visdo nos temos da sociedade em que vivemos?"*® Na

sequéncia, ele aponta que a historia se caracteriza pelos fatos. Segundo Carr, o século XI1X foi

® ARENDT, Hannah. Homens em tempos sombrios. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1987, p.12.

7 STEPHANOU, Maria e BASTOS, Maria Helena Camara. Historia, Memoéria e Histéria da Educacdo. In:
Histdrias e memorias da educacéo no Brasil. Petrépolis: Vozes, 2005, Vol. Il (Século XX), p.423.

¥ REVISTA FORUM. Editorial. Editora Publisher Brasil, n° 62 , maio de 2008, p.3.

9 CARR, Edward Hallet. Que é histéria? 3.ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982, p.44.
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uma grande época para fatos e os historiadores positivistas e empiristas marcaram o processo
historiografico numa simplicidade caracterizada por uma recepgao passiva: “tendo recebido
os dados, ele entdo atua sobre eles”®. E acrescenta: “os fatos estdo disponiveis para os
historiadores nos documentos, nas inscri¢des, e assim por diante, como os peixes na tabua do
peixeiro. O historiador deve reuni-los, depois leva-los para casa, cozinha-los, e entdo servi-
los da maneira que o atrair mais”**. Ora, 0 que se percebe nitidamente nessa argumentacéo
de Carr é que, mesmo diante dos fatos, o historiador acaba cedendo a tentacdo da
interpretacdo ou mesmo da intencionalidade em revelar os fatos a um determinado publico.
Diante dessa constatacdo, é preciso afirmar que a presente abordagem sobre a UCEB ndo é
isenta. No decorrer da pesquisa, este autor se viu envolvido com as tramas, com os fatos e
com as pessoas do movimento de tal forma que a perspectiva da isen¢do académica ficou
deslocada. Isto posto, é preciso criticar o tébnus académico da isencdo ante o objeto de

pesquisa e perguntar: Isso realmente é possivel?

Além disso, é preciso evidenciar o papel do historiador diante do fato historico.

Ainda segundo Carr:

N&do é exigido do historiador ter a pericia especial que capacita 0 especialista a
determinar a origem e o periodo de um fragmento de ceramica ou marmore, a decifrar
uma inscrigdo obscura, ou a fazer elaborados calculos astrondmicos necessarios para
estabelecer a data exata. Estes tdo chamados fatos basicos, que sdo 0S mesmos para
todos os historiadores, normalmente pertencem mais a categoria de matéria prima do
historiador do que a propria historia. A segunda observacdo é que a necessidade de
estabelecer estes fatos basicos repousa ndo em qualquer qualidade dos proprios fatos,
mas numa decisdo a priori do historiador.?

Fica evidente para Carr que a matéria prima pode ser a mesma, mas a decisao
do historiador certamente evidenciara a qualidade dos fatos. E embora se diga que os fatos
falam por si, podemos também constatar o contrario: os fatos falam de forma enfética, precisa
ou ndo, dependendo da abordagem ou o debrucar do historiador frente a eles. Dessa forma,
podemos concluir com Carr: “O historiador € necessariamente um selecionador. A convic¢ao
num nuacleo solido de fatos histéricos que existem objetiva e independentemente da
interpretacdo do historiador é uma falacia absurda, mas que é muito dificil de erradicar”.?®
Sabemos que desde o nascimento das sociedades, “a ciéncia histdrica define-se em relacéo a

uma realidade que ndo é nem construida nem observada como na matematica, nas ciéncias e

% CARR, Edward Hallet. Que é historia?, p.44-45.
2! |dem, p.45.
22 |dem, p.47.
2 |dem, p.48.
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nas ciéncias da vida, mas sobre a qual se ‘indaga’, ‘se testemunha’”.** Na mesma linha de
raciocinio, Halbwachs assim informa: “Recorremos a testemunhos para reforcar ou
enfraquecer e também para completar o que sabemos de um evento sobre o qual ja temos
alguma informacéo, embora muitas circunstancias a ele relativas permanecam obscuras para

néS”25.

Le Goff também aponta que:

N&o é um objeto dado e acabado, pois resulta da construgdo do historiador, também se
faz hoje a critica da nocdo de documento, que ndo é um material bruto, objetivo e
inocente, mas o poder da sociedade do passado sobre a memoria e o futuro: o
documento é monumento.”

Mas o que Le Goff quer dizer a respeito do documento como “monumento”?
Ora, monumento é uma obra ou construcdo — diga-se de passagem, do historiador — que se
destina a transmitir para a posteridade a memoria de fato, situacdo ou pessoa notavel. Decorre
dessa informagdo de Le Goff o fato de que todo e qualquer “fragmento historico” — para usar
aqui uma expressdo de Marc Bloch — ndo pode ser abordado sem intencionalidade. E preciso

desconfiar do documento-monumento a ser analisado.

Ora, toda organizacéo historiografica se da mediante uma matéria fundamental
para a historia: o tempo. Marc Bloch ja definiu a historia como a “ciéncia dos homens no

9927

tempo™“’. Discutir a importancia do tempo na historia € crucial, pois “0 tempo na historia, ao

contrario, € o proprio plasma em que se engastam os fendmenos e como o lugar de sua
inteligibilidade™?®. De qualquer forma, “0 interesse no passado esta em esclarecer o presente;
o passado é atingido a partir do presente (método regressivo de Bloch)”?. Essa concepcéo do
tempo histérico, oriunda de Bloch e Febvre, desempenha um papel importante, pois “a
historia seria feita segundo ritmos diferentes e a tarefa do historiador seria, primordialmente,

reconhecer tais ritmos™. Sobre esse aspecto, Certeau assim se posiciona:

Entendo como historia esta pratica (uma “disciplina”), o seu resultado (o discurso) ou
a relacdo de ambos sob a forma de uma producéo. Certamente, em seu uso corrente, 0

" LE GOFF, Jacques. Historia e memoria, p.9.
2 HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. Sao Paulo: Centauro, 2006, p.29.
% |E GOFF, Jacques. Historia e memoria, p.9-10.
2 BLOCH, Marc. A Apologia da Historia ou O oficio de Historiador. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001, p.55.
28 - -
Idem, ibidem.
% E GOFF, Jacques. Historia e Memobria, p. 13.
% |dem, p.15.
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termo historia conota, sucessivamente, a ciéncia e seu objeto — a explicacéo que se diz
e a realidade daquilo que se passou ou se passa.*

Mas o que importa para nds na obra de Certeau é 0 que compete ao processo de
recriacdo historico-memorial presente em nosso trabalho. Sobre esse aspecto, 0 autor expressa
que existem dois tipos de historia: a pensavel e a vivida. Sobre a historia pensavel, ele assim

afirma:

A primeira dessas problematicas examina sua capacidade de tornar pensaveis 0s
documentos de que o historiador faz um inventario. Ela obedece a necessidade de
elaborar modelos que permitam constituir e compreender séries de documentos:
modelos econdmicos, modelos culturais, etc. Esta perspectiva, cada vez mais comum
hoje em dia, leva o historiador as hip6teses metodoldgicas de seu trabalho, a sua
revisdo através de intercambios pluridisciplinares, aos principios de inteligibilidade
suscetiveis de instaurar pertinéncias e de produzir “fatos” e, finalmente, a sua situagédo
epistemoldgica presente no conjunto das pesquisas caracteristicas da sociedade onde
trabalha.*

E ainda: “A outra tendéncia privilegiada € a rela¢do do historiador com um
vivido, quer dizer, a possibilidade de fazer reviver ou de ‘ressuscitar’ um passado. Ela quer
restaurar um esquecimento e encontrar os homens através dos tragos que eles deixaram 33,

Certeau conclui que entre essas duas formas ha tensdo, mas ndo oposicao.

Embora tenhamos evidenciado varios topicos importantes, é preciso avancar no
intuito de se delimitar de forma mais precisa os conceitos de histéria e memoria, mesmo
porque é-nos impossivel precisar uma espécie de arqueologia da UCEB sem 0s aspectos
memoriais oriundos das pessoas que tiveram a oportunidade de respirar o tempo de acéo,

reflexdo e ecumenismo entre secundaristas e universitarios.

Entdo, podemos concluir que histéria serd aqui entendida como um
monumento erigido por um historiador que, de forma intencional, seleciona os aspectos que
ficardo para a posteridade. O olhar atento para as fontes que adotamos em nossa pesquisa e a
coeréncia nos cruzamentos de informacbes poderdo caracterizar melhor a consisténcia do

nosso trabalho.

Como ja evidenciado no pensamento de Arendt, nosso trabalho se firma na

intengdo de “buscar pérolas” no fundo do mar. Pérolas que sofreram todas as intemperies

31 CERTEAU, Michel de. A Escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2002, p.32.

%2 |dem, p.46. Certeau aqui faz referéncia a nova série dos Annales ESC (a partir de 1969), ou The Journal of
Interdisciplinary History, 1970, MIT Press (USA).

% 1dem, ibidem.
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marinhas, mas que serdo trazidas a superficie com a Unica inten¢do de se recriar 0 presente.

Essa tarefa é uma recriacao histérico-memorial.

Isto é importante porque a Memodria, ndo sendo a Histéria, € um dos indicios,
documento, de que se serve o historiador para produzir leituras do passado, do vivido,
do sentido, do experimentado pelos individuos e daquilo que lembram e esquecem, a
um sé tempo.*

H& uma aproximagdo e um nitido distanciamento entre histéria e memoria,
conforme Halbwachs. A aproximacao tange a especulacao ao passado. O distanciamento tem
a ver com a busca de sentido da espécie humana, se é que isso ¢ possivel. Ja a memoria “liga-
se a lembranca das vivéncias, e esta s6 existe quando lagos afetivos criam o pertencimento ao

grupo, e ainda os mantém no presente”*>. Nessa mesma linha de raciocinio, Félix aponta que:

A memoria acaba quando se rompem os lagos afetivos e sociais de identidade, j& que
seu suporte é o grupo social. E este que permite a reconstrucdo de memdrias, pois
quem desaparece € o individuo e ndo o grupo. Essa dimensdo social da meméria e da
identidade explica também por que ndo podemos considerar identidade como um dado
pronto, um produto social acabado; ao contrario, a identidade tem que ser percebida,
captada e construida e em permanente transformagdo, isto €, enquanto processo. Logo,
a identidade pressupde um elo com o passado e com a memoria do grupo.*

E a partir dessas nocdes de Hawlbachs e Félix que a abordagem a respeito da
histéria e memdria da UCEB se torna preponderante na compreensédo das visdes de mundo do
referido movimento. N&o se trata de simples recuperacdo histérica, mas de recriacdo
histérico-memorial. Isso quer dizer que interrogaremos as significacdes do presente,
favorecendo a abertura as significacdes que possam emergir ou ser criadas. Trata-se,

outrossim, de reler o passado com olhos no presente, abrindo-se ao novo, recriando-o.

O que se denota dessas Ultimas observagdes € a conviccao de que pretendemos,
necessariamente, recriar a histéria e meméria da UCEB com o intuito de nos situarmos no
presente tempo, onde vivemos uma iminente crise de todas as instituigﬁes37. De alguma

forma, o Protestantismo de Missdo se esqueceu do compromisso firmado ao longo da histéria

¥ STEPHANOU, Maria e BASTOS, Maria Helena Camara. Histéria, Memoéria e Histéria da Educacéo,
p.418.
* FELIX, Loiva Otero. Historia e Memoria: a problemética da pesquisa. Passo Fundo: Ediupf, 1998, p.41-42.
36

Idem, p.42.
% Um importante trabalho que considera o assunto é BERGER, Peter e LUCKMANN, Thomas. Pluralismo,
crise de sentido e a orientacdo do homem moderno. Petrdpolis: Vozes, 2003. Nele, Berger e Luckmann
apontam que o homem moderno perdeu os referenciais que norteavam o0 nascimento até a morte. Dessa forma,
decorrem-se duas probabilidades: abertura para novas possibilidades (pluralismo) ou fechamento na logica de ‘o
meu € melhor’.
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na América Latina. Nao a toa, Ivan Lessa apontou que “de 15 em 15 anos, esquecemos 0S

altimos 15 anos™8.

Mas essa discussdo — a historia é a ciéncia do passado reconstruida no presente
ou a ciéncia do presente buscando respostas no passado — € passivel de muitas interpelacdes.
Bloch, por exemplo, afirma que falar da histéria como ciéncia do passado é equivocar-se®. E
mesmo com a pretensdo de apontar uma Unica interpretacdo, € preciso considerar que ha pelo

menos duas historias quando se trata a objetividade e manipulacdo do passado:

a da memdria coletiva e a dos historiadores. A primeira é essencialmente mitica,
deformada, anacrdnica, mas constitui o vivido desta relagdo nunca acabada entre o
presente e o passado. E desejavel que a informacdo historica, fornecida pelos
historiadores de oficio, vulgarizada pela escola (ou pelo menos deveria sé-l10) e pela
massa média, corrija esta histdria tradicional falseada. A historia deve esclarecer a
memoria e ajuda-la a retificar seus erros.*

Ora, é coerente afirmar que todo grupo social, em sua memoria coletiva, possui
uma espécie de “enfeudamento”. Cabe, pois, ao historiador cruzar informagdes, corrigir
possiveis equivocos, ser objetivo em sua abordagem, ndo sendo plenamente submisso aos
fatos e, enfim, fazer ciéncia, pois a “memoria ndo é a histéria, mas um de seus objetos e,

simultaneamente, um nivel elementar de elaboracéo histérica™*. Dessa forma,

A cultura (ou mentalidade) histérica ndo depende apenas das relacbes memoria-
historia, presente-passado. A histéria é a ciéncia do tempo. Esta estritamente ligada as
diferentes concepcbes de tempo que existem numa sociedade e é um elemento
essencial de aparelhagem mental de seus historiadores.*

Segundo Le Goff, o “conceito de memoria ¢ crucial”*®. Sua classica definigdo
aponta que “a memdria, como propriedade de conservar certas informagfes, remete-nos em
primeiro lugar a um conjunto de funcdes psiquicas, gracas as quais 0 homem pode atualizar

impressdes ou informacdes passadas, ou que ele representa como passadas™*.

De igual modo, “os fenémenos da memoria, tanto nos seus aspectos biolégicos

como nos psicoldgicos, mais ndo sdo do que os resultados de sistemas dinamicos de

% |van Lessa fez parte do grupo que colaborou e que, durante muito tempo, fez sucesso no jornal "O Pasquim”.
Carioca, filho de Origines Lessa e Elsie Lessa, escreve valendo-se de um humor cheio de ironias. Autoasilado na
Inglaterra, segundo ele por ter-se desencantado com o Brasil, trabalha na BBC de Londres.

% BLOCH, Marc. A apologia da histéria ou o oficio de historiador, p.52.

“0 LE GOFF, Jacques. Histéria e Meméria, p.29.

! 1dem, p.49.

2 |dem, p.52.

3 |dem, p.419.

“ 1dem, ibidem.
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organiza¢do e apenas existem ‘na medida em que a organizagdo os mantém ou oS
reconstitui’*. Nessa linha de raciocinio, tornou-se inevitavel a aproximacéo da meméria aos
fendmenos “diretamente ligados a esfera das ciéncias humanas e sociais”*°. Desta forma,
pode-se falar de arquivamento de elementos de memdria coletiva, oriundos na luta das forcas

sociais pelo poder.

Tornar-se senhores da memdria e do esquecimento é uma das grandes preocupacgdes
das classes, dos grupos, dos individuos que dominaram e dominam as sociedades
histéricas. Os esquecimentos e 0s siléncios da histdria sdo reveladores destes
mecanismos de manipulacdo da memoria coletiva.*’

Essa Gltima constatacdo de Le Goff permite-nos a identificacdo do siléncio dos
que viveram o movimento da UCEB e que sofreram, na pele, o dominio de uma historiografia
ou acdo memorial caracterizada pela supremacia de um grupo social dominante. A mensagem
dissonante dos membros da UCEB nao foi compreendida pelas Igrejas, em especial, pelas
liderangas que exerciam cargos e possuiam razfes para se preservarem institucionalmente.

Ainda sobre o siléncio, Félix expressa:

A histéria capta e estuda memdrias; constroi-se também com elas, mas historia e
memoria ndo sdo sinbnimos. Estudar memorias sociais é abordar também histéria e
temporalidades. Le Goff alerta para a necessidade, em tais estudos, de observar as
diferencas entre sociedades de memoria oral, sociedades de memdria essencialmente
escrita e as fases de transicdo da oralidade a escrita. Estudar memorias, entretanto, é
falar ndo apenas de vida e de perpetuacdo da vida através da histdria; é falar, também,
de seu reverso, do esquecimento, dos siléncios, dos ndo-ditos, e, ainda, de uma forma
intermedidria, que é a permanéncia de memdrias subterraneas entre o esquecimento e a
memoria social. E, no campo das memdrias subterraneas, é falar também nas
memorias dos excluidos, daqueles que a fronteira do poder lancou & marginalidade da
historia, a outro tipo de esquecimento a retirar-lhes o espago oficial ou regular da
manifestacdo do direito a fala e ao reconhecimento da presenca social. Nesse sentido,
esquecimento e morte se aproximam.*

Essa citagdo de Félix remete-nos o olhar a perspectivas ndo muito evidenciadas
nas ciéncias sociais. Infelizmente, a historia é contada, via de regra, pelos vencedores. Em

uma analise conclusiva, Félix assim expressa:

Portanto, a tensdo criada pela fronteira entre o vivido, a tradi¢ao e suas possibilidades
de lembranca, com a aceleracdo do tempo e o risco da perda de referéncias espacial-
temporal-afetivas dos grupos sociais leva, em nosso tempo, a necessidade da

** LE GOFF, Jacques. Historia e memoéria, p.420-421.
“® |dem, p.421.

" Idem, p.422.

“ FELIX, Loiva Otero. Historia e memoéria, p.44-45.
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proliferacdo de lugares de memdria, encarregados de dar o suporte da continuidade
com o registro de suas marcas através da escrita da historia.*

Importa-nos dizer que a presente dissertacao, dessa forma, caracteriza-se como
uma espécie de lugar de memdria, ou seja, um relato memorial historiografico de
caracteristica qualitativa, que almeja registrar o movimento da UCEB, seus principais

personagens e marcos categoriais.

1.2. A importancia da memdria coletiva

O milenar relato do livro de Eclesiastes denota em sua referéncia de 3.21 a
seguinte expressao: “Quero trazer a memoria aquilo que pode me dar esperanga”. De alguma
forma, o fato de se erigir um determinado totem memorial tem a ver com a preservacdo de
algo significativo a um determinado grupo de pessoas ou mesmo a um individuo. Halbwachs
ja alertou que mesmo a memoaria individual é oriunda do grupo social de referéncia. Dessa
forma, a pesquisa das memorias pode provocar a reescrita da historia, e quica, o retorno da
esperanca, a Vitdria sobre a morte, mesmo diante da consciéncia cientifica de que a memoria

possui duas faces: alethéia e lethe.*

Essas duas faces da memodria remetem a presente abordagem a ideia,
igualmente importante, de memdria coletiva. Le Goff, citando Leroi-Gourhan, afirma que a
historia da memoria coletiva pode ser dividida em cinco periodos: o da transmissao oral, o da
transmissao escrita com tabuas ou indices, o das fichas simples, o da mecanografia e o da

seriacdo eletronica.>

Entretanto, € nos primorosos trabalhos de Halbwachs e Nora que boas
abordagens podem ser relevadas com o intuito de classificar de forma mais sistematica o

conceito de memoria coletiva que €, indubitavelmente, crucial para a analise da UCEB.

Halbwachs aponta que a memoria individual esté diretamente coligada a ideia
de memoria coletiva, isso porque 0s aspectos memoriais e as lembrancgas sdo constituidos no
interior de um determinado grupo. Isso fica evidente na seguinte frase: ‘“Recorremos a

testemunhos para reforcar ou enfraquecer e também para completar o que sabemos de um

* FELIX, Loiva Otero. Historia e meméria, p.55.

0 A professora Félix, citando Marcel Detiénne, assim expressa sobre as duas expressdes gregas: Vernant nos
lembra de que ‘ndo ha oposigdo, contradi¢do entre verdadeiro e falso, a verdade (alétheia) e o esquecimento
(Iéthe) (...) mas entre esses dois polos se desenvolve uma zona intermediaria, na qual alétheia se desloca
progressivamente em direcdo a léthe, e assim reciprocamente’ (apud Detiénne, 1988:9). Idem, p.45.

°L LE GOFF, Jacques. Histéria e memoéria, p. 423.
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evento sobre o qual ja temos alguma informagdo, embora muitas circunstancias a ele

relativas permanecam obscuras para nds”.>

Decorre dessa informacdo preciosa de Halbwachs que as lembrancas sdo e

permanecem coletivas. Ele informa:

Outras pessoas tiveram essas lembrangas em comum comigo. Mais do que isso, elas
me ajudam a recorda-las e, para melhor me recordar, eu me volto para elas, por um
instante adoto seu ponto de vista, entro em seu grupo, do qual continuo a fazer parte,
pois experimento ainda sua influéncia e encontro em mim muitas das ideias e
maneiras de pensar a que ndo me teria elevado sozinho, pelas quais permaneco em
contato com elas.”®

Além dessa perspectiva do que poderiamos chamar de lembrancas comuns, é
importante citar que Halbwachs, ao considerar a memdria individual, pergunta: “sera que por
isso a memodria individual, diante da memdria coletiva, ¢ uma condicdo necessaria e
suficiente da recordacdo e do reconhecimento de lembrancas?”®* Ao que responde: “De
modo algum, pois se esta primeira lembranca foi suprimida, se ndo nos é mais possivel
reencontra-la, é porque ha muito tempo nédo fazemos parte do grupo na meméria do qual ela
se mantinha™. Essa pergunta e resposta de Halbwachs nos lanca necessariamente & ideia de
“intui¢do sensivel”, que associa elementos de pensamento e sensacdo. De alguma forma, esse
é um estado de consciéncia individual, construido a partir das referéncias e lembrancas
préprias do grupo, portanto, a um ponto de vista sobre a memoria coletiva. Dessa forma, a

memoria individual

nado esta inteiramente isolada e fechada. Para evocar seu proprio passado, em geral a
pessoa precisa recorrer as lembrancas de outras, e se transporta a pontos de referéncia
gue existem fora de si, determinados pela sociedade. Mais do que isso, O
funcionamento da memoria individual ndo é possivel sem esses instrumentos que sdo
as palavras e as ideias, que o individuo ndo inventou, mas toma emprestado de seu
ambiente.*®

Essa ideia de Halbwachs nos leva a outra constatagdo: e possivel visualizar

dois tipos de memorias: “que chamariamos, por exemplo, uma interior ou interna, a outra

exterior — ou entdo uma memoria pessoal e a outra, memaria social”.>’

2 HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. Sdo Paulo: Centauro, 2006, p.29.
> |dem, p.31.

> Idem, p.39.

> 1dem, ibidem.

% |dem, p.72.

5 Idem, p.73.
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Como ja expresso, a recriagdo da historia-memoria da UCEB se estabelece na
dialética, dentro de uma concepcdo hegeliana, entre a memoria individual e a memoria
coletiva, estabelecendo uma sintese que pode ser chamada de memodria modal, ou seja, uma
memoria que possua sua particularidade de execucdo ou mesmo uma perspectiva

circunstancial e condicional. De qualquer forma, essa memdria circunstancial “ndo se apoia

na histéria aprendida, mas na histéria vivida™®.

E aqui que chegamos a um ponto crucial de nossa pesquisa, ou seja, o fato de
existirem, segundo Halbwachs, muitas memdrias coletivas, e toda memoria coletiva tem como

suporte um grupo limitado no tempo e no espago™.

Consideremos agora o contetido dessas memorias coletivas multiplas. Ndo diremos
que, diferente da historia, ou melhor, da memoria historica, a memoria coletiva retém
apenas semelhangas. Para que se possa falar de memoria, é preciso que as partes do
periodo sobre o qual ela se estende sejam diferenciados em certa medida. Cada um dos
grupos tem uma historia. Neles, distinguimos personagens e acontecimentos - mas 0
que chama a nossa atencédo é que, na memoria, as semelhangas passam para o primeiro
plano. No momento em que examina seu passado, 0 grupo nota que continua 0 mesmo
e toma consciéncia de sua identidade através do tempo.®

Mas, além do tempo, € preciso considerar a ideia de lugares. A expressdo

lugares da meméria ndo € nova. Foi cunhada por Pierre Nora. Segundo Félix,

Pierre Nora elaborou a expressao lugares da memaoria como resultante de um processo
de questionamento sobre a memdria social, a aceleracdo da histéria (processo) e a
necessidade do registro da memoria através da histéria (conhecimento/disciplina).
Nora partiu das chamadas sociedades tradicionais, onde a memdria social partilhava
das vivéncias, mantendo-se pela tradicdo e costume; garantia-se, assim, uma passagem
regular do passado ao futuro. Na transmissdo, indicava-se o que era necessario reter do
passado para lembrar no futuro.”

Com a aceleragdo da historia, surgiu a necessidade de se preservar os lacos de
continuidade, manter os liames sociais e fugir da ameaca do esquecimento®. Na mesma linha

de raciocinio, D" Alessio aponta que: “0s lugares da memoria expressam o desejo de retorno a

¥ HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva, p.78-79.
> |dem, p.106.

% |dem, p.108.

1 FELIX, Loiva Otero. Historia e memoria, p.52.

%2 |dem, p.53.
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ritos que definem os grupos, a busca do grupo que se auto-reconhece e se auto-diferencia, o

momento de resgate de sinais de appartenance grupal”®.

Na recriacdo da historia e memoria da UCEB, o cruzamento entre as memaorias
individuais e coletivas sera crucial. Nos elementos chamados essenciais, se descobre, por
certo, as perspectivas primordiais do movimento de estudantes, foco da presente pesquisa.
Mas € preciso considerar que esse cruzamento provoca inquietaces e contradi¢des, pois 0s
testemunhos, sejam eles individuais ou coletivos, dependem dos fatores temporais, além, é
claro, de elementos que melhor caracterizam a pesquisa social e norteiam os aspectos mais

basilares da pesquisa marcada pelo levante memorial. E assim, podemos concluir com Alves:

Memérias ndo podem ser esquecidas. O passado, uma vez vivido, entra em nosso
sangue, molda 0 nosso corpo, escolhe nossas palavras. E inttil renegéa-lo. As cicatrizes
e 0s sorrisos permanecem. Os olhos dos que sofreram e amaram serdo, para sempre,
diferentes de todos os outros. Resta-nos fazer as pazes com aquilo que ja fomos,
reconhecendo que, de um jeito ou de outro, aquilo que ja fomos continua vivo em nés,
seja sob a forma de deménios que queremos exorcizar e esquecer, sem sucesso, seja
sob a forma de memdrias que preservamos com saudade e nos fazem sorrir com
esperanca.®

A perspectiva do que Alves aponta tem a ver com a ideia de corporeidade. As
memorias, de alguma forma, sdo reverberagdes daquilo que o corpo sentiu. Dessa forma, a
experiéncia religiosa e mesmo a experiéncia de vida sdo a recriagcdo do passado com os olhos

na esperanca do futuro. E mesmo a fé, nessa perspectiva:

E companheira de imagens, memorias, perfumes, musicas, soliddes, retiros,
caminhadas por montanhas e beira-mar, rostos, sorrisos, acampamentos de trabalho
em favelas, funerais, injusticas, esperancas enterradas, algumas ressuscitadas, certezas
de lealdade a toda prova... E aqui eu teria de ir colocando nomes: presencgas ausentes
com quem compartilno minha vida. O decisivo é a pessoa que a gente invoca, ndo
importa que ja estava morta.*®

De alguma forma, o papel do historiador ¢ também revolver “cadaveres”, e
erigir uma série de perguntas, muitas delas buscando respostas para o presente. Mas aqui, vale

também a adverténcia de Alves: “Sei mais que a objetividade que deve animar o trabalho do

% D’ALESSIO, Marcia Mansor. Memoria: Leituras de M. Halbwachs e P. Nora. In: Membria, Histéria,
Historiografia. Dossié Ensino de Historia. Revista Brasileira de Histéria. Sdo Paulo: ANPUH/ Marco Zero, vol.
13, n° 25/26, 92/93, p.102.

 ALVES, Rubem. Dogmatismo e tolerancia. Sdo Paulo: Paulinas, 1982, p.9.

% Idem, p.10.
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historiador deveria manté-lo a salvo de desapontamentos e entusiasmos. Afinal de contas, no

reino da necessidade ndo ha lugar para pranto...”® E de forma subjetiva, assim expressa:

Acontece que uma deformacéo pessoal, possivelmente originaria de minha formacéo
cristd, me compele a ler o passado do ponto de vista da redengdo do futuro. A
memoria se subordina a esperanca. E como a esperanca tem o seu lugar na
imaginacdo, por sua vez, filha do desejo, a minha leitura do passado é claramente
determinada pelas minhas expectativas.®’

E aqui que se estabelece de forma clara nossa intencionalidade, ou seja, redimir
o futuro pela recriacdo historico-memorial do passado. E ndo importam as deformacdes
presentes no todo da historia subjetiva de quem resolve caminhar no passado em busca de
monumentos, mas sim, a capacidade de se entender que nada ha novo debaixo do céu. Como
disse Marcuse: “A memdria do passado pode produzir visGes perigosas... A rememoracao é
uma forma de nos distanciarmos dos fatos dados, um modo de ‘media¢do’ que quebra, em

curtos momentos, o poder onipresente destes mesmos fatos™°,

% ALVES, Rubem. Dogmatismo e tolerancia, p.149.

*7 |dem, p.149-150.

% Marcuse apud Alves, idem, p.150. Cf. MARCUSE, Herbert. One dimensional man. Boston: Beacon Press,
1964, p.98.



39

Capitulo 2: Raizes historico-eclesiasticas
da Unido Crista de Estudantes do Brasil

O objetivo deste capitulo é refletir sobre a UCEB num contexto maior,
procurando entender suas nuancas e sua emergéncia no interior do Protestantismo de Missao
em terras brasileiras. Vamos considera-la também como parte de uma rede internacional de
movimentos similares, no contexto do desenvolvimento dos movimentos de juventude na

Europa e EUA, a partir do final do século XIX.

Em um primeiro momento, abordaremos a evolucdo dos movimentos
estudantis a partir do final do século XIX, com destaque para a criacdo da World Student
Christian Federation (WSCF), conhecida na América Latina como Federagdo Universal do
Movimento Estudantil Cristdo (FUMEC) e da qual a UCEB era parte constitutiva.

Em segundo lugar, procuraremos estabelecer a identidade teolégica da UCEB,
a partir de suas origens no chamado Protestantismo de Missdo no Brasil, do qual também
faremos uma breve incursdo histérica, destacando seus avangos e fracassos. Com essa
abordagem, procuraremos sinalizar a UCEB como uma importante semente para 0
desenvolvimento do ecumenismo em terras brasileiras. Finalmente, procuraremos analisar 0s

diferentes contextos sociopoliticos que marcaram as fases da UCEB.

2.1. A evolucdo dos movimentos de juventude — missao e educacao

Juventude é um conceito moderno. Nas sociedades mais antigas, 0 conceito nao era em
nada relevante, apenas distinguindo um estagio do processo de formacao do adulto. Somente a

partir do século XIX, o conceito de juventude ganhou significado sociopolitico importante.
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Segundo Groppo, “a juventude é uma categoria social estruturante gerada pela

modernidade”®°.

A histéria da modernidade tem sido também a da criacdo de uma estrutura de faixas
etérias (entre as quais, a juventude) sob principios universalistas e naturais, fundados
na cronologizagdo do curso da vida (o tempo do crescimento fisico-psiquico medido
em anos). Esse registro cronoldgico do curso da vida tornou-se instrumento juridico
para determinar responsabilidades criminais, direitos comerciais e de propriedade,
cadigos civis e regras de casamento, direitos politicos, leis trabalhistas de protecéo a
menores e direitos especiais da infancia e adolescéncia.

A abordagem do tema juventude, portanto, remete-nos necessariamente a uma
categorizacdo socioldgica. Na passagem do século XIX para o XX, houve uma proliferacédo de
projetos que visavam estruturar as juventudes, assim como controlé-las™. Surge dessa
mobilizacdo europeia a expressdo Era da adolescéncia, cunhada por Gillis’, que traca um
itinerario da nocdo de juventude e as grandes evolugdes surgidas a partir dessa categorizacao
sociolégica na Europa, no final do século XIX. E nesse contexto que nascem, por exemplo, 0
Movimento Voluntario Estudantil (MVE)™, a Associacdo Cristd de Mogos (ACM)™ e a
Federacdo Mundial do Movimento Estudantil Cristdo (FUMEC). Com excecdo da primeira
organizagdo, as outras continuam existindo até os dias de hoje. E claro que as vertentes

ideolodgicas sdo diferentes, mas as preocupacoes se assemelham.

2.1.1. O Movimento Voluntéario Estudantil

David Bosch, ao se referir aos maltiplos movimentos voluntarios surgidos no
final do século XVII, afirma que eles constituiram um dos mais notaveis fendmenos da era
iluminista. Essas sociedades missiondrias protestantes, formadas por voluntarios, se
caracterizavam por estilos diferentes: denominacionais, interdenominacionais, néo-
denominacionais e, outras, inclusive, antidenominacionais. A principio, se mostraram timidas

e hesitantes, entretanto, mais precisamente no final do século XVIII, tornaram-se mais

% GROPPO, Luis Antonio. Uma onda mundial de revoltas: movimentos estudantis de 1968. Piracicaba:
Editora Unimep, 2005, p.17.

" 1dem, ibidem.

! Idem, p.17-18.

2 GILLIS, John R. Youth and History: tradition and change in european age relation, 1770-present. New York/
London: Academic Press, 1981.

7 Student Volunteer Movement (SVM).

" Youth Men Christian Association (YMCA).
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seguras, proliferando-se em Vérios paises protestantes tradicionais, tais como: Inglaterra,

Alemanha, Paises Baixos, Suica, Paises Escandinavos e Estados Unidos’.

Na década de 1880, com o advento do auge imperialista, ocorreu uma segunda onda
de novas sociedades; uma vez mais, engajou-se todo 0 mundo protestante, mas estava
claro, entéo, que os Estados Unidos se destacavam dentre os demais paises, ndo s em
relacdo ao nimero de missionarios enviados ao exterior, mas também na quantidade
de novas sociedades criadas.”

Bosch indica que entender esse fendmeno ndo é tarefa facil, mas ndo se pode
negar o espirito de empreendimento e iniciativa gerado pelo lluminismo. Se no inicio do
século XVI1 ndo se podia considerar a ideia de uma sociedade ou agéncia missionaria, no final
do século XVII emergiu um novo animo. Individuos com 0s mesmos interesses comecgaram a
se reunir visando a causas comuns. “Fundamentalmente, as sociedades se estruturavam todas
com base no principio do voluntariado e dependiam da contribui¢do, em termos de tempo,

dedicaco e dinheiro, de seus membros™’’.

Embora se tenham originado a partir das quatro posturas em relacdo as
denominagdes, como citado acima, essas sociedades, na quarta década do século XIX,
alcancaram um clima ecuménico. Precisamos considerar que esse clima sofreu uma reagédo
por parte das posturas mais confessionais das Igrejas Historicas. A énfase deste
confessionalismo era apontar para a estrutura interna da propria igreja, ao invés de apontar
para Deus e para o futuro. Os movimentos de reavivamento espiritual que ocorreram tanto na
Europa como nos Estados Unidos sdo um exemplo do que acabamos de pontuar’®. Entretanto,

Bosch destaca:

No fim do século 19, o péndulo oscilou novamente em dire¢do a misséo por meio de
sociedades e a um espirito mais ecuménico. Isso representou, a0 mesmo tempo, uma
reafirmac&o do principio do voluntariado. Formou-se uma grande quantidade de novas
agéncias de missionarios voluntarios no decorrer dos, aproximadamente, Gltimos cem
anos. Mas exatamente como expressdo do espirito do voluntariado, também ilustram o
moderno estado de espirito ocidental de ativismo, “bom-mocismo” e destino
manifesto.”

" BOSCH, David. Misséo transformadora: mudancas de paradigma na teologia da missdo. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2002, p.395.

"® 1dem, ibidem.

" |dem, p.396.

® N&o é nossa intencdo abordar os movimentos de reavivamento estadunidenses. Uma importante obra que
considera o assunto é: REILY, Duncan Alexander. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil. 3.ed.
Séo Paulo: ASTE, 2003.

" BOSCH, David. Missao transformadora, p.401.
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E nessa linha do “bom-mocismo” que, no ano de 1886, nasce em Monte
Hermon, Massachusetts, EUA, o Movimento Voluntario Estudantil, basicamente formado por
jovens universitarios diplomados, que se colocavam a disposicdo de agéncias missionarias

com o intuito de realizarem missao em outros paises, especialmente os ndo-cristianizados.

Segundo J. Herbert Kane, o MVE foi instrumento para enviar cerca de 20.500
estudantes, a maioria, norte-americana™, para os diversos campos missionérios no exterior. E
preciso considerar que esse processo nao era bem-visto, principalmente pelos familiares, visto

que a maioria desses estudantes eram jovens com promissoras carreiras.

Os voluntarios eram desafiados a partir sem quaisquer garantias financeiras,
simplesmente baseados na confianga de que o Senhor da missdo se encarregaria desse
aspecto. Para alguns, eles eram herdis da fé; para outros, uns tolos; segundo eles
proprios, “tolos por amor a Cristo”. Nao se dispunha de tempo para avangos timoratos
ou diligentemente preparados em territorio pagdo, nem para a morosa edificacdo de
igrejas “autonomas’ no “campo de missdo”. Fazia-se necessario proclamar o
evangelho a todas as pessoas 0 mais rapidamente possivel, e para isso jamais haveria
um namero suficiente de missionarios. A urgéncia também significava que ndo havia
tempo nem necessidade para uma extensa preparacio ao servico missionario™.

Segundo Tucker, “apesar de suas falhas, os estudantes voluntadrios se achavam
entre os missiondarios mais dedicados que jamais fizeram parte do servigo das missées ™. E
acrescenta: “Eles eram impulsionados por uma intensidade de propdsito raramente igualada

. \ . ~ , . , . 83
e se dedicavam a evangeliza¢cdo do mundo através de todo e qualquer meio necessario’".

Apesar de o Movimento Voluntério Estudantil ter-se inicialmente caracterizado
por seu afa missionario, com uma concentracao na leitura da Biblia, certo € que os estudantes,
que se formavam num contexto liberal, adaptaram “sua fé a nova cultura a fim de atrair mais
pessoas para 0 cristianismo”®. E claro que essa abertura a novas culturas favoreceu a

ampliacdo teoldgica. Tucker assinala:

Devido as Convengdes Quadrienais, realizadas regularmente e patrocinadas pelo
Movimento Voluntério Estudantil, havia um elo interdenominacional entre o0s

% TUCKER, Ruth A. Até os confins da terra: uma histéria biografica das misses cristds. S&o Paulo: Vida
Nova, p.279.

81 BOSCH, David. Missdo transformadora, p.401-402.

82 TUCKER, Ruth A. Até os confins da terra, p.279.

8 Idem, p.280. A pesquisa histérica de Tucker foi fundamental para a recriacéo deste relato memorial, mas a
orientacdo teoldgica da autora possui caracteristicas mais conservadoras. Em seu relato, ela deixa transparecer
sua opcao teoldgica, como no caso da expressdo: “todo e qualquer meio necessario”, dando a ideia de que os
estudantes missionarios utilizavam qualquer l6gica para atingirem seus objetivos, 0 que ndo é tdo coerente
afirmar. Na verdade, Tucker questiona a abertura liberal que o movimento sofreu durante suas incursdes tanto na
China como na Africa e em outros continentes.

8 TUCKER, Ruth. Até os confins da terra, p.280.
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estudantes voluntarios que jamais houvera num movimento missionario dessa
amplitude. O resultado desta associacdo foi um esfor¢o de cooperacdo positivo entre
0S Mmissionarios raramente visto antes; mas ele também abriu as portas para o
movimento ecuménico. Esta preocupagdo com a unidade, juntamente com a
abordaggsm modernista das Escrituras, teve efeitos a longo prazo sobre a evangelizagdo
mundial™.

Indubitavelmente, 0 Movimento Voluntério Estudantil sinalizou, em sua agéo e
reflexdo, o futuro do movimento ecuménico e a preocupacdo com a unidade da Igreja. A
citacdo anterior €, por demais, preciosa para o presente trabalho, principalmente por situar as
origens do movimento ecuménico moderno no MVE. Ora é dessa semente que,

posteriormente, vai se originar a UCEB. Tucker ainda considera:

Para muitos estudantes voluntarios, 0 mundo inteiro e ndo s6 um pais era 0 seu campo
missionario. Enquanto varios se estabeleceram em um s6 campo e dedicaram sua vida
a uma pequena area, inimeros outros mudaram de campo e viajaram através do
mundo num esforco para alcancgar a elite — as classes educadas que podiam exercer
mais influéncia sobre seus semelhantes. Os estudantes voluntarios foram os
introdutores da ACM e outras organizacGes que forneceram uma rede de apoio aos
estudantes cristaos através de todo o globo®.

As organizacOes a que se refere Tucker eram a Associacéo Crista de Mogos e a
Federacdo Mundial do Movimento Estudantil Cristdo, a qual retornaremos adiante. Somente
com a finalidade de registro, citaremos o nome de alguns estudantes, talvez os mais
relevantes: Charlie Thomas Studd e seu irmdo, John Edward Kynaston Studd, Robert E.
Speer, W. Temple Gairdner, William Paton, Fletcher Brockman, E. Stanley Jones, John Mott,

entre outros®’.

Por razbes que se tornardo Obvias no desenrolar do processo, vamos nos ater a
figura de John Raleigh Mott, embora, segundo Tucker, “0 mais famoso de todos os estudantes
voluntarios foi talvez C. T. Studd, um destacado atleta universitario e filho de um abastado

inglés®.

2.1.2. John Raleigh Mott e a FUMEC

De acordo com Tucker,

Foi John R. Mott, mais do que qualquer outro individuo, que influenciou a ida de
estudantes para 0 campo missionario nas décadas seguintes. Embora fosse leigo e

% TUCKER, Ruth. Até os confins da terra, p.280.
% 1dem, ibidem.

®" 1dem, ibidem.

% |dem, p.281.
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jamais um verdadeiro missionario na acepcao da palavra, sua influéncia nas missdes
se comparou e talvez ultrapassou — a de seu idolo, David Livingstone, “cujas
realizacOes herdicas, semelhantes a Cristo”, nas palavras de Mott, “forneceram a
motivacdo missiondria que dominou minha vida”®.

Assim como ja evidenciado, Mott era um desses estudantes abastados que abriu
mdo das possibilidades académicas, do prestigio e da riqueza para se dedicar as missoes
mundiais, apesar de ter sido, ao longo de sua jornada, uma pessoa bem relacionada em todo o
mundo, sendo inclusive, segundo Tucker, “amigo e conselheiro de presidentes, ganhador do

Prémio Nobel da Paz e o lider religioso de maior influéncia no século XX%.

g B O
Figura 1 — John Raleigh Mott
Mott nasceu e cresceu em lowa, e tornou-se ativo membro da Igreja Metodista
Episcopal. Aos 16 anos, em 1881, Mott saiu de casa para frequentar a Upper lowa University,
tornando-se ali membro fundador da Associagdo Cristd de Mogos. Quatro anos depois,

transferiu-se para a Universidade de Cornell, “onde estudou Ciéncias Politicas e Histria” **.

Foi mediante a pregacédo de J. E. K. Studd que Mott vivenciou uma experiéncia
especial, que o levou a considerar o crescimento espiritual e a evangelizacdo como
prioridades. Entretanto, foi na Conferéncia de Estudantes Cristdos, realizada em Monte
Hermon, Massachusetts, que Mott, representante da Universidade de Cornell na conferéncia,
passou um més “sob a tutela de D. L. Moody e outros renomados professores da Biblia®.

Decorre desse discipulado a seguinte situagao:

No ultimo dia da conferéncia, Robert Wilder, um entusiasta das miss@es de Princeton,
apresentou um desafio missionario que se transformou num apelo insistente por um
compromisso pessoal. Como resultado, cem estudantes, mais tarde chamados de “Cem

$TUCKER, Ruth. Até os confins da terra, p.287.
% |dem, ibidem.

% |dem, ibidem.

% |dem, p.288.
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do Monte Hermon”, assinaram o “Pacto de Princeton” (“Tomo a decisdo, se Deus
quiser, de tornar-me um missionario para o exterior””) que logo se tornaria o juramento
de iniciacdo no Movimento Voluntario Estudantil. Mott estava entre os cem que
assinaram e essa reunido foi o inicio do Movimento Voluntario Estudantil para as
Missdes Estrangeiras (oficialmente organizado em 1888)%.

Mott, como lider do Movimento Voluntario Estudantil, convenceu muitos
estudantes para a “Evangelizacdo do mundo nesta gerac&o”®. Para ele, a melhor maneira de
realizar este propdsito era mobilizar milhares de estudantes com o “objetivo de levar o
evangelho até os confins da terra”. Mott estava convencido de que a formagéo dos estudantes
poderia, em muito, proporcionar um avanco do evangelho. Em nossa concepc¢éo, isso ocorreu
por dois motivos especificos: em primeiro lugar, porque esses jovens tinham formacéo
académica, o que proporcionava uma melhor insercdo como missionarios em diferentes
contextos culturais. O didlogo com culturas diferentes era favorecido pela sensibilidade
académica para aceitacdo do outro e sua diferenca. Em segundo lugar, porque esses estudantes
eram oriundos de diversos e diferentes movimentos religiosos. Essa abrangéncia ecuménica
favorecia a contextualizagdo da mensagem e, logicamente, a interlocu¢cdo com pessoas

distintas. De qualquer forma:

As atividades de Mott com o MVE estavam ligadas de perto com as suas atividades na
ACM, cuja organizagéo ele serviu eficientemente por mais de quarenta anos, dezesseis
deles como secretério geral. Nessas atividades, as viagens se tornaram um modo de
vida e tdo logo uma volta a0 mundo terminava, ele ja se punha a planejar outra.
Enquanto viajava, ele assistia 0s missionarios residentes assim como os estudantes
nativos e procurava desenvolver uma rede mundial de atividade unificada. Ao
trabalhar nesse sentido, ele ajudou a organizar a Federacdo Mundial do Estudante
Cristdo, uma organizacdo internacional independente de estudantes cristdos que sob a
sua lideranca ampliou-se de forma a incluir sociedades em cerca de trés mil escolas™.

Como se pode perceber, Mott foi um dos principais pioneiros da FUMEC,
fundada entre os dias 17 e 19 de agosto de 1895, quando da conferéncia dos estudantes
cristdos na Escandinavia, realizada no castelo de Vadstena, Suécia. Seis lideres estudantis
foram importantes nesse processo: John R. Mott, representando o movimento estudantil

americano; J. Rutter Williamson, do movimento britanico; Johannes Siemsen, do movimento

% TUCKER, Ruth. Até os confins da terra, p.288.

% cf. www.reformedreader.org/rbb/pierson/mrphiladelphia.htm, acessado em 19 de novembro de 2008. Essa
expressao € atribuida a Arthur Tappan Pierson (1837-1911), professor de Biblia da Igreja Congregacional, que se
tornou um dos importantes lideres do movimento das missdes modernas. “Esse slogan tanto refletiu quanto
gerou o efervescente otimismo missionario do periodo. Mais do que qualquer outra coisa, resumiu 0 espirito
missionario protestante da época: pragmatico, resoluto, ativista, impaciente, seguro, franco, triunfante”. Cf.
BOSCH, David. Misséo transformadora, p.405.

% TUCKER, Ruth A. Até os confins da terra, p.289.
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alemdo; Karl Fries, da Suécia; Martin Eckhoff, da Noruega e Luther D. Wichard, um
representante americano do movimento estudantil cristio “em terras de miss&0™®. E os
objetivos a serem perseguidos pela nova organizacdo foram assim listados: 1. Unir o
movimento cristdo de estudantes ou organizacfes por todas as partes do mundo; 2. Coletar
informacdes relativas as condicOes religiosas dos estudantes em todos os paises; 3. Promover
as seguintes linhas de atividades: a) conduzir os estudantes, tornando-os “discipulos de Jesus
Cristo, unico salvador e Deus”; b) aprofundar a vida espiritual dos estudantes; c¢) recrutar

estudantes em suas atividades para estender o reino de Cristo por todo o mundo®”.

Embora seja notorio o engajamento de Mott no Movimento Estudantil, é
importante considerar, também, que um ponto alto da sua acdo missionaria foi a realizacéo,
sob sua organizacao e presidéncia, da Conferéncia Missionaria de Edimburgo (Escécia), de 14
a 23 de junho de 1910. O evento contou com 1355 participantes, sendo a primeira conferéncia
missiondria internacional e interdenominacional. Ela deu um impeto significativo para o
movimento ecuménico que se estruturou posteriormente. Plou informa que essa Conferéncia

contava

com representacdo de todas as missfes protestantes europeias e estadunidenses para
tratar da questio da obra de missdo na Asia, Africa e Oceania, com exclusdo expressa
da Ameérica Latina. Essa exclusdo ndo era casual, mas se devia ao fato de que para
algumas miss@es europeias, principalmente as alemas e a Igreja da Inglaterra, 0s povos
latino-americanos eram nominalmente cristdos e a énfase, naguele momento, devia ser
dada & evangelizacdo das nacdes ndo-cristas™.

Piedra assinala que

Essa conferéncia, contudo, representou um grande obstaculo para as organizagdes que,
a margem da ajuda das grandes igrejas protestantes da Europa e dos Estados Unidos,
trabalhavam em &reas sob o controle religioso da Igreja Cat6lica. Por isso é que, no
futuro, os diretores e missionarios das “missdes de f&” culpardo a conferéncia pelas
repercussdes negativas em suas atividades na época determinada. Os lideres da
Conferéncia de Edimburgo foram questionados por ter inspirado e fortalecido o
trabalho missionario principalmente na Asia e na Africa, em detrimento da obra
missionaria protestante na América Latina®.

% POTTER, Philip e WIESER, Thomas. Seeking and serving the Truth: the fisrt hundred years of the World
Student Christian Federation. Geneva/ Switzerland: WCC Publications, 1997, p.1.
97

Idem, p.11.
% PLOU, Dafne Sabanes. Caminhos de unidade: itinerario do didlogo ecuménico na América Latina. S&o
Leopoldo: Sinodal, 2002, p.20.
% PIEDRA, Arturo. Evangelizacdo protestante na América Latina: analise das razdes que justificaram e
promoveram a expanséo protestante (1830-1960). S&o Leopoldo: Sinodal, 2006, p.28.
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A exclusdo da América Latina é decorrente de dois fatores especificos: o
primeiro refere-se a certo fascinio que as missdes na Asia e na Africa geravam nos estudantes,
como bem pontua Tucker'®. O segundo refere-se ao fato de que “havia uma forte pressao
dentro dos circulos teoldgicos liberais das igrejas protestantes, que sustentavam que suas
instituicdes missionarias deveriam respeitar as diferencas religiosas estabelecidas pela

Igreja Catélica e Igreja Ortodoxa™'%".

Um ano depois da Conferéncia de Edimburgo, Mott escreveu “A hora decisiva
para as missdes cristas”, para melhor orientar o trabalho missionario ao redor do mundo. O
esforco na cooperagdo das véarias agéncias missiondrias, representadas por distintas
denominacdes protestantes, incluindo o catolicismo romano, para a expansédo do Cristianismo
as nacgdes ndo-cristds, gerou o chamado “espirito missionario”, ou seja, o espirito de unido
para alcancar um mesmo objetivo. Portanto, 0 Movimento Ecuménico nasceu desta tentativa

de cooperagdo™®.

Essas e outras discussdes contribuiram, posteriormente a Edimburgo, para a
diminuicdo do afd missionario do Movimento Voluntario Estudantil. A preocupacdo dos
estudantes, marcada pela missdo como anuncio do cristianismo em terras estrangeiras se
ampliou para a esfera socio-politica. A pregacdo do evangelho se imbuiu das énfases do
Evangelho Social'®. Dessa forma, os estudantes missionarios comecaram a se preocupar
profundamente com as crises e desajustes sociais presentes em cada continente,
principalmente em regiGes desfavorecidas economicamente. Essa preocupacdo também era
oriunda das discussfes de Mott com os estudantes voluntarios. Ele mesmo sempre enfatizou
as dimensdes sociais na evangelizacdo mundial, mas nunca como foco principal da acdo dos

estudantes voluntarios.

Todavia, foi for¢cado a concordar com “o esquema do evangelho social” que estava
comec¢ando a ser introduzido nas missdes. O servi¢o social, insistiu ele, é “um dos
chamados mais distintos de nossa geragdo” e ligado intrinsecamente a evangelizagdo
pessoal: “Nao existem dois evangelhos, um social e outro individual. S6 existe Cristo

100 TUCKER, Ruth A. Até os confins da terra, p.289.

191 pIEDRA, Arturo. Evangelizagio protestante na América Latina, p.29.

192 SILVA, Helérson. A era do furacéo: histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil (1959-1966). Sao Bernardo do
Campo: UMESP, 1996 (Dissertacdo de Mestrado), p.24. As expressdes que aparecem entre aspas sdo oriundas
da seguinte obra: MOTT, John R. The decisive hour for the Christianity mission. London, s/e, 1911.

183 A Teologia do Evangelho Social é oriunda do pensamento e acdo de Walter Rauschenbusch. Para ele, ndo
somente os individuos, mas as associa¢fes coletivas dos homens se encontravam sob o juizo de Deus. Além
disso, como tanto o mal social quanto o bem social sdo coletivos, e os cristdos fazem parte dessa coletividade.
Eles sdo também chamados a reconstru¢do da sociedade com parte de sua obediéncia a Deus. Ponto de
convergéncia entre os membros do movimento era a ideia de que o capitalismo representava um grande
obstéaculo a implementacéo do reino de Deus. Cf. BOSH, Davi. Missao transformadora, p.388 a 393.



48

que viveu, morreu e ressuscitou, o qual se relaciona com a vida dos homens. Ele é o

Salvador do individuo e o Unico Poder suficiente para transformar seu ambiente e

relacionamentos”.**

Percebemos, nitidamente, na citacdo de Tucker, certo conservadorismo,
principalmente quando cita o fato de Mott ter sido “for¢cado a concordar com o esquema do
evangelho social”. Ora, Mott ndo foi forcado a coisa alguma. De fato, em todas as
conferéncias até entdo realizadas, a discussd@o em torno do Evangelho Social sempre esteve
presente. Por exemplo, em 1938, o metodista Sante Uberto Barbieri, que muito contribuiu
para os trabalhos com e para a juventude, vai reforgar as énfases das reflexdes em torno do

Evangelho Social ao declarar:

O Cristianismo que naufraga na pratica é Cristianismo que ndo merece viver. A Igreja
gue, num mundo cheio de dores, cruza “santamente” os seus bracos, esperando que
Deus envie um diluvio ou um qualquer outro castigo, é uma igreja apostata. Os
cristdos devem ser ensinados, no seu cristianismo, a servir. A religido deve ser acdo. A
Igreja deve fazer sentir sua influéncia na comunidade. Se ndo o faz, é porque esta
adormecida.'®

E acrescenta:

As reservas latentes da mocidade devem ser aproveitadas neste empreendimento. Nela
esta encerrado um reservatério de energias incalculaveis. Canalizadas essas energias
para mover uma grande obra, produzirdo um resultado extraordinario. A mocidade é
nobre em seus impulsos, heroica em seu entusiasmo, sacrificial em sua ac¢do, quando
sabemos despertar nela o interesse e 0 zelo por uma boa causa. (...) E incalculavel o
prejuizo que a Igreja sofre, todos os anos, com a perda de milhares de jovens vidas,
que, ndo encontrando meio ambiente favordvel na ‘comunhdo dos santos’, se
extraviam nos atalhos e nas veredas da sociedade.'®

E, finalmente, é preciso considerar que o esfriamento das missfes estrangeiras
decorreu também da hecatombe originada pela Primeira Guerra Mundial (1914-1918). Na
contramdo desse esfriamento, surgiu uma importante organizagdo de cunho ecuménico
(1918). Silva assim nos informa: “Nesse mesmo ano, surgiu a “Federa¢do Mundial para a
Cooperacdo Fraterna entre as Igrejas, preocupada com a responsabilidade comum das

igrejas cristas por uma solucdo pacifica dos problemas internacionais e sociais™%’.

194 TUCKER, Ruth A. Até os confins da terra: uma histéria biogréfica das missdes cristds. Sdo Paulo: Vida
Nova, p.290.

105 BARBIERI, Sante Uberto. A acdo social da Igreja. Publicado pela Junta Geral de Acdo Social da Igreja
Metodista do Brasil, s/e, 1938, p.12.

198 1dem, p.20.

Y7 SILVA, Helérson. A era do furacdo, p.26.
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H& outros desdobramentos, como por exemplo, a tentativa do arcebispo

luterano de Uppsala (Suécia), Nathan Soederblom, de

Reunir as Igrejas dos paises beligerantes e neutros, para que emitissem uma
declaragdo conjunta em favor da paz. Na primeira assembleia da “Federagdo Mundial
para a Cooperagdo Fraterna entre as Igrejas”, realizada apds a guerra em Oud
Wassenaar (Holanda), em 1919, Soederblon elaborou o plano de um “Conselho
Ecuménico”, que haveria de atuar como voz de consciéncia cristd e como tal defender
a paz e empenhar-se por uma ordem social mais justa. No ano de 1925, Soederblon fez
com que se promovesse a | Conferéncia Mundial sobre “Vida e A¢do”, em Estocolmo
(1925).'%8

Assim, o primeiro quarto do seculo XX foi carregado de anseios relevantes —
sobre os quais se estruturou 0 movimento estudantil e dos quais Mott partilhava — para uma
pratica ecuménica e de servi¢co para além dos guetos denominacionais. Ao longo de toda a

sua vida, tendo se dedicado aos movimentos missionarios, Mott participou ativamente do

109

processo de formacdo do Conselho Mundial de Igrejas™ . Obviamente, também foi duramente

criticado pelos fundamentalistas, que o acusavam de liberal quanto ao seu ponto de vista sobre

as missoes transculturais.

Mott permaneceu sempre um homem ligado a familia, apesar de suas muitas viagens.
Leila, sua esposa de 62 anos, viajava e trabalhava frequentemente com ele, falando a
grupos de mulheres nas faculdades e ministrando a missionarias em todo o mundo. A
morte dela, em 1952, foi um pesado golpe para Mott, mas ele continuou a viajar em
favor da evangelizagdo mundial mesmo depois de perdé-la. Em 1953, aos 88 anos, ele
voltou a casar-se e, em 1954, fez sua Ultima apari¢cdo em publico no Concilio Mundial
de Igrejas em Evanston, Illinois, nos Estados Unidos. Mas suas viagens ndo tinham
terminado. “A morte”, afirmou ele a um reporter, “¢ um lugar em que mudo de trem”,
e ele fez essa baldeacdo a 31 de janeiro de 1955.'*°

198 SILVA, Helérson. A era do furacéo, p.26.

199 “Depois de existirem independentes por um tempo, os movimentos conformados pela Conferéncia Mundial
do Cristianismo Pratico (Movimento de Vida e Acédo), pela Comissdo de Fé e Ordem, pela Alianca Mundial para
a Amizade Internacional através das Igrejas, pela Associacao Cristd de Mocos(as) e pela Federagdo Mundial de
Estudantes Cristdos, comegaram, nos inicios da década de trinta, a expressar seu desejo de se integrarem num
Unico organismo (...) Em 1932, o Movimento de Vida e Trabalho e a Alianca para a Amizade Internacional
passaram a ter um Unico Secretario-Geral. (...) Ainda nesse ano, por proposta de William Adams Brow,
secretario administrativo de “Vida e Trabalho”, foi convocada uma reunido, pelo Arcebispo de York (William
Temple, importante figura de “Fé e Ordem” e um dos principais lideres de todos os movimentos acima
mencionados), com os representantes do Conselho Internacional de Miss6es. (...) O processo de discussdo — que
entdo se deslanchou — fez emergir a figura de J. H. Oldham, que vai passar a desempenhar um papel decisivo
para a constituicdo do Conselho Mundial de Igrejas”. Conf. DIAS, Zwinglio Mota. Etapas no desenvolvimento
histérico do movimento ecuménico. In: TEIXEIRA, Faustino e DIAS, Zwinglio Mota. Ecumenismo e dialogo
inter-religioso: a arte do possivel. Aparecida: Santuério, 2008, p.34-35.

10 TYUCKER, Ruth A. Até os confins da terra, p.291. Nessa citagdo, aparece a palavra “Concilio”, mas
possivelmente seja um problema de traducéo.
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2.2. Os movimentos estudantis cristdos no Protestantismo de Missao:
prendncios do ecumenismo na América Latina

A Conferéncia de Edimburgo gerou um constrangimento para 0s missionarios
presentes na América Latina, 0 que provocou uma reacdo de protesto dos préprios
missionarios que estavam em Edimburgo. Dentre eles, podemos citar Daniel Hall, diretor do
El Estandarte Evangélico, publicado em Buenos Aires pela entdo Igreja Metodista
Episcopal.** O protesto de Hall conclamava os delegados afetados pela resolucdo a se

retirarem coletivamente da convencao.

Segundo Hall, os europeus e estadunidenses ignoram “que os povos papais estdo mais
necessitados do Evangelho que os pagdos, a medida que para as almas € maior o
perigo existente em uma religido semipaga-semicrista do que aquele paganismo puro.

[...] Cremos estar cumprindo com nosso dever ao protestar contra o fato consumado e

dar o aviso que estamos dando”.*?

O resultado foi que os 60 delegados provenientes da América Latina reuniram-
se por duas vezes, em conversas informais, com o intuito de refletirem de forma séria e
profunda sobre a missao evangélica neste continente. “A Ultima aconteceu com a presenca de
todos os secretarios de juntas missionarias com trabalho na América Latina, presentes na
conferéncia. O objetivo foi decidir a realizacdo de uma reunido similar para tratar da tarefa

evangélica nesta regido”.!*®

Apesar dessa controvérsia, € inegavel que a Conferéncia de Edimburgo foi
emblematica para 0 movimento ecuménico mundial. Plou assinala que ela ¢ “considerada

‘ . . s - mlld
como o ‘lugar de nascimento do movimento ecuménico”™ .

2.2.1. A Conferéncia sobre Missdo na América Latina e os Congressos oriundos

Nos dias 12 e 13 de marco de 1913, aconteceu na cidade de Nova lorque a
Conferéncia sobre Missdo na América Latina'**. E chama a atengéo o fato de uma conferéncia
destinada a discutir os problemas das missdes em terras latino-americanas ter ocorrido nos

Estados Unidos.

111 p| OU, Dafne Sabanes. Caminhos de unidade: itinerario do didlogo ecuménico na América Latina. S&o
Leopoldo, Sinodal, 2002, p.21.

2 1dem, ibidem.

3 1dem, ibidem.

14 1 dem, p.22.

115 Estavam presentes nessa Conferéncia: Associacdo Cristd de Mogos (ACM), a Sociedade Biblica Americana,
as denominagdes histdricas e alguns grupos conservadores, como a Unido Missionaria Evangélica, a Alianca
Cristd e Missionaria e os Batistas do Sul. Conf. PLOU, Dafne Sabanes. Caminhos de unidade, p.24.
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Robert Speer, leigo presbiteriano e amigo de longa data de Mott, foi eleito
presidente dessa conferéncia. Ele objetivava que 0 evento ndo se restringisse a um ataque
veemente a Igreja Romana. Mas o principal tema em discussdo foi: qual é a posicao das
missOes frente a Igreja Catdlica? Plou destaca que, no calor das discussdes sobre a tematica, o

posicionamento do bispo metodista E. R. Hendrix foi caloroso e ponderativo. Ele destacou:

Nossas atitudes diante dos catdlicos romanos na América Latina devem ser
exatamente como as atitudes do Senhor Jesus Cristo frente ao judaismo de seu tempo:
‘ndo viemos para destruir, mas para cumprir’. Devemos fazé-los sentir fome da
Palavra de Deus. A isto acrescentou que “a pregacdo por exposicdo deve ser

acompanhada da pregacdo através do exemplo e da exortacdo, pedindo a reconciliagao

com Deus” .11

Em continuidade ao seu inflamado discurso, Hendrix ainda destacou que:

Ndo é o metodismo, nem o presbiterianismo tampouco o congregacionalismo que
gueremos semear em terras pagas ou papais, mas sim o cristianismo. [...] Que nossas
diferencas importadas ndo se repitam na América Latina, [...] que estejamos dispostos
a sacrificar o orgulho denominacional pelos nimeros que Cristo pode aumentar,
enquanto nés podemos diminui-los.**’

Um dos resultados dessa conferéncia foi a criacdo do “Comité de Cooperagao
para a América Latina”, conhecido depois por sua sigla em inglés: CCLA, cujo presidente era
justamente Robert Speer. A tdnica para esse comité era a da cooperacdo. Havia todo um
sentimento entre os participantes para que os erros que envolveram as missdes protestantes no
passado nédo se repetissem. Era a hora da unidade. Dessa forma, em especial, a Conferéncia

encerrou-se com a ora¢io de Jesus: “Que todos sejam um [...] para que o mundo creia”**2,

O Comité liderado por Speer tratou logo de desenvolver as temaéticas propostas
pela Conferéncia. A principal preocupacéo foi relativa a ma-distribuicdo dos missionérios
pelo mundo, em especial na América Latina''®. Decorreu disso uma reunifo em Montevidéu,
em junho de 1914, promovida pela Associacdo Cristd de Mogos e liderada pelo Rev. Samuel
G. Inman. Foram entdo lancadas as bases para uma conferéncia maior acerca do trabalho

missionario no continente, que aconteceu entre 10 e 20 de fevereiro de 1916 e ficou conhecida

118 p| OU, Dafne Sabanes. Caminhos de unidade, p.24.

17 1 dem, p.25.

18 |dem, ibidem.

19 por exemplo, Plou (idem, ibidem) nos informa: “Estatisticamente se comprovava que, enquanto em Cuba e
Porto Rico havia um missionario para cada 30 mil habitantes, na América Central um para cada 60 mil e no
Meéxico um para 160 mil, na América do Sul a média alcangava um missionario para cada 457 mil habitantes”.
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como ‘Congresso do Panama’.*? John Mott dele participou ativamente, como presidente do
comité assessor. O Congresso enfocou suas reflexdes em torno de oito temas: “Ocupagdo
territorial”, “Mensagem e Método”, “Educacao”, “O campo da literatura”, “Trabalho com
mulheres”, “A igreja em missdo”, “A missao em sua sede”, “Cooperacdo ¢ promogao da
unidade™?*. Todos os temas foram relevantes e continuam a ter seu lugar na totalidade das
discussbes que envolvem o sentido de missdo na atualidade. Contudo, importa-nos, no escopo
deste trabalho, trés deles: mensagem e método; educacdo e cooperacdo; e promocdo da
unidade, porque a UCEB atuou ao longo de sua trajetoria nessas trés énfases, por exigéncia do

contexto no qual se desenvolviam as dinamicas e reflexdes do movimento.

Neste Congresso, discutiu-se amplamente a necessidade de cooperagédo entre as
denominacdes evangélicas, sobretudo na educacdo teoldgica e na formacdo de novos lideres,
em especial, pastores. Houve discuss@es sobre a Igreja Catélica Romana, cujas autoridades no
Panama, inclusive, haviam rechagado com veeméncia a presenca dos delegados protestantes.
Mas o equilibrio imperou pois todos “estavam decididos a ndo causar irritacdo nesse

sentido”'?2. Plou destaca:

Outro tema que ja havia sido discutido em reunifes anteriores e tornou a ser debatido
no Panama foi o denominacionalismo e a falta de dialogo entre as diferentes igrejas
evangélicas. Algumas das perguntas que se fizeram publicamente aos delegados
foram: Por que temos que ter medo uns dos outros? Por que temos que ser timidos uns
com 0s outros? Por que temos que suspeitar uns dos outros? O professor Erasmo
Braga, presbiteriano do Brasil, foi um dos principais promotores do dialogo.'?

E interessante notar que trata-se de um Congresso ocorrido no inicio do século
XX. Dessa forma, como ja afirmamos, os temas, as perguntas e as énfases fizeram parte das
discussbes havidas no interior da UCEB e, muitos ainda continuam a fazer parte das
discussbes ecuménicas na atualidade. O Congresso do Panama foi assinalado na histéria do

movimento ecuménico como um evento que

120 A reunido realizou-se na zona central do Canal do Panamé (territrio norte-americano), no Hotel Tivoli.
Participaram 304 delegados da América Latina, América do Norte, Grd-Bretanha e Espanha. A esses se juntaram
177 visitantes do Panama e da zona do Canal. Dos delegados da América Latina apenas 28 — um pouco menos
do que 20% - eram naturais do continente e apenas trés eram mulheres. Ndo obstante, as mulheres em todo o
congresso representaram 21% do total. As delegacdes da América Latina estavam assim divididas: México — 27;
Cuba — 11; Brasil — 10; Argentina — 9; Colémbia — 8; Chile — 6; Panama — 4; Venezuela — 3; Bolivia — 3 e um
delegado para cada um dos seguintes paises: Nicaragua, El Salvador, Costa Rica e Uruguai. Nao estiveram
representados: Paraguai, Equador, Honduras, Republica Dominicana e Haiti.

21 pLOU, Dafne Sabanes. Caminhos de unidade, p.28.

122 |dem, p.29.

123 |dem, ibidem.
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Constituiu uma licdo objetiva de amor, equidade e bom espirito, ao tratar os problemas
dificeis das missbes e as relacbes entre as igrejas. Promoveu a amizade e a boa
vontade entre as diferentes culturas representadas. Também fez com que as igrejas-
maes tivessem um novo interesse pela obra cristd da América Latina. Criaram-se lagos
de simpatia, de confianca e de trabalho comum entre os lideres das igrejas
evangélicas, tanto no Norte como no Sul. Sopraram nova coragem e nova esperanca
nos coragdes dos missionarios que estavam sos e em lugares afastados. Permitiu um
discernimento claro da necessidade de cooperagdo em tarefas demasiado grandes para
serem realizadas solitariamente. Foi um chamado a uma confraternidade mais plena de
fé e garra e um reconhecimento de que nem a geografia, nem o entendimento politico,
nem os interesses comerciais, nem a ciéncia, nem os intercAmbios poderdo unir as
nacdes, mas tdo-somente Jesus Cristo.'**

Nas palavras de Piedra:

O Congresso do Panama de 1916 € considerado um acontecimento que marcou uma
nova era no tocante a presenca e expansdo do protestantismo na América Latina.
Representou o final de um periodo em que a presenca da Igreja Catolica fez crer que,
por ser um territorio ja& ocupado pelo cristianismo, o trabalho das institui¢cGes
missionarias protestantes era estranho e ilegitimo. Por outro lado, para as grandes
sociedades missionarias, o congresso significou o comeco de um esforgo consciente
para estender seu trabalho ao longo do continente latino-americano, como nunca antes
tinha feito.'®

Houve um reconhecimento expresso do Comité de Cooperagdo Latino-

Americano (CCLA) e do seu papel na conjuncdo de uma acdo mais expressiva ha América

126

Latina™”. A evidéncia de um projeto missionario que visava ao bem-estar nas nacdes, em

acordo com toda uma dimensdo ecuménica — apontadas por Edimburgo, definiu, segundo as

124 Christian Work in Latin America, vol. I, p.33, apud PLOU, Dafne Sabanes. Caminhos de unidade, p.30.

125 pIEDRA, Arturo. Evangelizacio protestante na América Latina, p.159.

126 BRAGA, Erasmo. A Accdo Christd na América Latina. Rio de Janeiro: Centro Brasileiro de Publicidade,
1923. Decorreu desse Congresso do Panama uma reunido no Rio de Janeiro com o intuito de estabelecer a
“Commissao Brasileira de Cooperacdo” filiada ao “Committe on Cooperation in Latin American”. Localizado na
25 Madison Avenue, New York City, EUA, Norte. A sede brasileira se localizava na Rua 1°. de margo, n. 6, 1°
andar, Rio de Janeiro. Enderego: Caixa 260, Rio. Telephone-Norte 7921. Sua organizagdo assim se dava: A CB,
creada em 1916 pelo Congresso Regional de Accdo Christd da América Latina, reunida no Rio de Janeiro, esta
actualmente constituida de delegagdes officiaes dos concilios ecclesiasticos brasileiros e das juntas (Boards)
missionarias que tém trabalho no paiz. Federacdo Universitaria Evangélica: Directoria: Chanceller (até 1925):
Rev. Dr. S. R. Gammon, Lavras, Minas; Vice-chanceller, Rev. Prof. W. M. Moore, Juiz de Fora, Minas. 1°
Secretario: Rev. Prof. Matt. Gomes dos Santos; 2% Secretaria: Miss Jean Porter; Thesoureira-secretaria geral:
Miss Hatty Tannehiel, Lavras, Minas. Escolas Federadas: 1. “O Granbery”, Juiz de Fora, Minas, com gymnasio,
a escola biblica. 2. Mackenzie College, Rua Maria Antonia,S. Paulo, com escola de engenharia civil, mechanica
e electricidade,e chimica industrial, cursos de preparatorios, e curso commercial. 3. Seminario Theologico da
Egreja Presbyterianan no Brasil, Campinas Estado de S. Paulo, rua Dr. Quirino, 277. 4. Collegio Piracicabano,
Piracicaba, Estado de S. Paulo. 5. Colégio Unido- Uruguayana, Rio Grande do Sul. 6. Gymnasio de Lavras,
Minas, Collegio Carlota Kemper, e Escola Agricola de Lavras, Minas e Gynmnasio, reunidos sob o titulo
“Instituto Evangélico”. 7. Escola de Ponte Nova-Bahia; 8. Collegio Cruzeiro do Sul, Porto Alegre, R.G. do Sul.
9. Atheneu Valenciano, Valenca, Estado do Rio. 10. As escolas da Egreja Presbyteriana Independente. 11. As
escolas da Egreja Methodista Episcopal no Brazil. Conjuncto: 3500 alumnos e 180-200 professores. 12.
Faculdade de Theologia das Egrejas Evangelicas do Brazil, Rio de Janeiro. Programma: Estudar os problemas da
educacdo christd, recommendar cursos, compéndios, e padrbes de ensino; fazer estatistica escolar. Reunir-se
semanalmente. O chanceller ¢ eleito por cinco annos”.
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palavras de Samuel Inman, de uma vez por todas, as questdes de legitimidade do trabalho das

missées evangélicas na América Latina e sua contribuicio para o bem-estar dessas nacées'?’.

Ao término do Congresso, havia uma expectativa de que outro congresso
similar acontecesse rapidamente, mas a guerra na Europa se estendeu até 1918 e as condicdes
econdmicas e sociais dos paises envolvidos, direta e indiretamente, estavam debilitadas.
Dessa forma, somente em 1925, mais precisamente entre os dias 29 de margo e 8 de abril, no
Hotel Pocitos, em Montevidéu, ocorreu outro encontro, que recebeu o nome de Congresso

sobre a Obra Cristd na América do Sul.

Os nove anos que separam 0s Congressos do Panama e de Montevidéu e as
decorréncias da Primeira Guerra Mundial deflagraram uma série de transformacdes em todos
0s paises. A ascensdo de movimentos sociais, a expansdo da educacdo, as conquistas
femininas constituiam demandas novas para a obra cristd na América do Sul. Por exemplo, é
digna de nota a Conferéncia Educacional, organizada pelo secretario educacional do Comité
de Cooperacdo e ocorrida nos dias 25 e 26 de marco do mesmo ano, antes do Congresso de

Montevidéu.

Nessa oportunidade, o Dr. Juan A. Mackay, diretor do Colégio Anglo-Peruano em
Lima, expbs trés principios que deveriam reger a educacdo: 1- O principio
pedagdgico: a escola é para o aluno; 2- O principio sociol6gico: o aluno é para a vida;
3- O principio transcendental: a vida é para Deus. Ao continuar sua exposicao,
intitulada “O lugar da escola cristd na sociedade”, o Dr. Mackay afirmou: “A educagdo
em todas suas fases deve ser adaptada ao aluno”; “a tendéncia de educar para esta ou
aquela profissdo tem como resultado a ditadura de profissdes liberais na América
Latina”. Comumente se tem tornado a religido co-extensiva com uma instituicdo ou
cédigo de leis que limitava o pensamento ou o aprisionava. Uma verdadeira
concepgdo de Deus, porém, ndo limita o pensamento, pelo contrario, o estimula. A
vida, para Deus, somente significa viver de acordo com o plano imanente das
coisas.'?®

Os temas da cooperacéo, tolerancia e da unidade dos cristdos estavam presentes

nas discussdes do Congresso de Montevidéu.

O ‘Congresso Evangelico de Havana’, também conhecido como Congresso
Evangélico Hispano-Americano foi realizado em Cuba, de 20 a 30 de junho de 1929,
presidido pelo professor metodista mexicano Gonzalo Baez Camargo. Desse Congresso,

resultaram quatro énfases basilares, a saber: a. a latinizacdo das Igrejas Protestantes; b. a

127 «Carta de Inman a Robert Speer da Republica Dominicana”, arquivo de Inman. In: PIEDRA, Arturo.
Evangelizacdo protestante na América Latina, p.168-169.
128 pOU, Dafne Sabanes. Caminhos de unidade, p.32-33.
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intensificacdo das criticas ao denominacionalismo; c. a garantia da tarefa de educagdo
religiosa conjunta e preparagdo de literatura evangélica em nivel continental; d. a criacdo de

uma confederacgéo de conselhos ou federacdo de igrejas nacionais.

Esses Congressos se tornaram marcos historicos de uma série de
empreendimentos levados a cabo pelas principais agéncias missionarias na América Latina. O
CCLA foi fundamental no financiamento desses projetos ao longo dos seus 50 anos de
existéncia (1913 a 1963).

Como ja foi assinalado, o primeiro secretario executivo do CCLA foi Samuel G.
Inman, da Igreja Cristd dos Discipulos de Cristo (1916-1940). O segundo secretario
executivo foi o Dr. W. Stanley Rycroft, que foi missionario da Igreja da Escocia no
Peru e depois secretario para a América Latina da Igreja Presbiteriana dos Estados
Unidos. O Dr. Rycroft desempenhou essa tarefa no periodo de 1940-1950 e foi
sucedido no cargo pelo missionario Howard Yoder até 1961. Em 1963, o CCLA

deixou de existir, para ser substituido pelo Departamento para a América Latina do

Conselho Nacional de Igrejas Cristas dos Estados Unidos'®.

2.2.2. A Associacdo Crista de Mogos

E inevitavel, ao se tomar conhecimento da histéria do Protestantismo na
América Latina, levar em conta as acfes da Associacdo Crista de Mocos. A primeira ACM foi
fundada no Brasil em 1900, sendo que em 1940 j& havia filiais em praticamente todos 0s

paises do continente®.

A Associacdo Cristd de Mocos surgiu no final do século XVIII durante o
decorrer da Revolucdo Industrial, cujos avancos tecnoldgicos proporcionaram o aumento da
qualidade de vida para um ndmero restrito de pessoas e, a0 mesmo tempo, provocaram
problemas sociais graves, tais como: aumento da populacdo nas cidades, ampliacdo das
jornadas de trabalho nas fabricas e empobrecimento dos artesdos urbanos e dos camponeses

no meio rural.

Desde o século XVI ja existiam na Europa pequenos grupos de jovens cristaos
que se reuniam para estudos biblicos. Entretanto, nenhum deles alcancou a dimenséo do

movimento iniciado pelo jovem inglés George Williams.

George Williams nasceu em 11 de outubro de 1821 em uma granja no condado de
Somerset (Inglaterra). Até os 15 anos, viveu no campo com sua familia, dedicado aos
trabalhos rurais como seus irmaos. Desde cedo George Williams ndo se mostrou apto

129 pLOU, Dafne Sabanes. Caminhos de unidade, p.43.
30 1 dem, p.49.
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para as atividades no campo. Mesmo assim, demorou muito tempo para se dar conta
de que estava bastante desorientado frente a vida. Durante essa época o jovem de 15
anos enfrentou sérios problemas de ordem moral e espiritual a respeito do seu destino.
Toda essa efervescéncia pessoal culminou na sua conversao a Igreja
Congregacionalista, onde se tornou um ativo participante da escola dominical e iniciou
um movimento de evangelizacdo de companheiros de trabalho, celebrando em sua
casa reunides de estudos biblicos.'*"

Indo para Londres em 1841, Williams consegue um emprego na loja de tecidos
Hitchcok & Rogers. Ali, encontrou outros 140 funcionarios que tinham uma historia de vida
muito parecida com a sua: jovens pobres, vindos do campo para a cidade em busca de

emprego e sem op¢oes de diversdo, educacdo etc.

Como a maioria dos trabalhadores ganhava muito pouco, dormiam nos
proprios locais de trabalho. No dormitério da Hitchcok & Rogers, as condi¢cdes eram
péssimas. O expediente era das 7h as 21h, com menos de uma hora para descanso, almoco e
jantar. Esses horarios excessivos, a promiscuidade e o incdmodo de dormitorios pequenos nao

favoreciam a dignidade humana.

Essa situacdo levou Williams a refletir sobre as dificuldades de
desenvolvimento sadio de pessoas que viviam expostas a tais condicdes. Ele trabalhava na
escola dominical e, aos poucos, conseguiu reunir em Seu quarto um pequeno grupo de
empregados para meditacdo e oracdo. Este grupo foi crescendo e se agregaram a ele
funcionarios de outras lojas e fabricas de Londres, o que for¢ou a busca por um lugar mais
amplo. O préprio Sr. Hitchcok, chefe da empresa, se interessou pelas reunides do grupo de
oracdo e colaborou financeiramente para a iniciativa. Dessa forma, o0 movimento teve um

rapido crescimento.

Aproveitando a crescente importancia que o grupo obtinha junto as casas
comerciais londrinas, Williams lutou pela melhoria das condig¢des de trabalho, conseguindo
uma razoavel diminuicdo do horério de trabalho. O otimismo foi uma forte caracteristica da
vida de Williams, que também era dotado de um grande espirito de tolerancia, o que permitiu
que ele transitasse por varios circulos em Londres. Em certa reunido, Williams enfatizou seu
espirito de tolerancia: "Aqui temos reunidos homens de quatro credos distintos, mas em um sé

Cristo. Prossigamos todos unidos"**2.

131 Apostila do Programa de Formagdo de Jovens Voluntarios. S3o Paulo, 2004. Disponivel em:
www.ymca.org.br/sec.asp?sec=Institucional &sub=Histéria&nsec=2. Acesso em 22 de janeiro de 2009.
'3 |dem, ibidem.
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Suas caracteristicas permitiram também que, em pouco tempo, fosse
promovido, ganhando um salario um pouco melhor. Entretanto, metade de seu salario era

destinado ao grupo de oracdo e aos projetos sociais.

O crescente numero de seguidores levou Williams a formar um grupo especial
para visitar as casas comerciais de Londres e estabelecer um mesmo programa de atividades.
Assim, em maio de 1844, se realizou um encontro para definir as caracteristicas, metas e
diretrizes desse grupo. Entdo, em 6 de junho de 1844, numa outra reunido na casa de W. D.
Owen, um grupo de doze jovens fundou a Young Men Christian Association (Associacdo
Cristd de Mocos - ACM) com o objetivo de: "Buscar a cooperacao dos jovens cristdos para
difundir o Reino de Deus entre 0s outros jovens™ e “promover reunides espirituais entre os

demais estabelecimentos de Londres"*,

Fundamentalmente, 0 movimento nasceu da necessidade desses jovens de
refletir sobre 0 mundo em que viviam, de discutir os problemas de sua sociedade e as
profundas transformac6es socioecondmicas que ocorriam a cada dia, lutar pela introducdo de
jornadas de trabalho de seis horas e pela erradicacdo do trabalho infantil; e buscar um sentido

de vida.

Em agosto de 1855, resolveu-se realizar a Primeira Conferéncia Mundial. Dela
participaram as ACM da Inglaterra, Holanda, Estados Unidos, Franca, Canada, Bélgica e

Alemanha. Durante o encontro, precisamente no dia 22 de agosto, foi aprovada a "Base de

Paris", linha filosofica das ACM em todo o mundo™*.

Um dado relevante para esta pesquisa é o fato de que a ACM patrocinou a

vinda de John Mott, em 1940, a América Latina.

Um dos acontecimentos mais importantes dessa visita foi 0 Congresso Evangélico,
que sob a organizacdo da Conferéncia de Igrejas Evangélicas do Rio da Prata
(Argentina, Paraguai e Uruguai), realizou-se em Buenos Aires, com a participacdo de
200 delegados de igrejas-membros da mencionada confederacdo e de representantes
provenientes do Peru, Chile e Bolivia. A viagem também incluiu a realizacdo de
conferéncias de trés ou mais dias nas cidades do México, San Juan (Porto Rico),
Havana, Rio de Janeiro, S&o Paulo. As reunides ocorriam em templo e salGes repletos,
para onde acorriam lideres locais, numerosos fiéis e também pessoas interessadas no

13 Apostila do Programa de Formagdo de Jovens Voluntarios. Sdo Paulo, 2004. Disponivel em:
www.ymca.org.br/sec.asp?sec=Institucional &sub=Histéria&nsec=2. Acesso em 22 de janeiro de 2009.
134 Idem, ibidem.
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movimento evangélico. Durante essa viagem também se realizaram reunides com
grupos de estudantes e homens de negdcio sobre temas especificos.*®

A visita de Mott ao Brasil resultou em um constrangimento para a UCEB.
Vamos tratd-lo de forma mais especifica no terceiro capitulo. Importa dizer que Mott teve a
oportunidade de reunir-se com a Associacao Cristd de Mogos e com estudantes de seminarios
e institutos teoldgicos evangélicos. Desses encontros, surgiram as bases para a
“organizacdo™*® do trabalho estudantil, “que, mais tarde, daria origem ao Movimento
Estudantil Cristdo (MEC, no Brasil com a designacdo de Associagdo Cristd de Académicos —
ACA)"".

O Movimento Estudantil Cristdo (MEC) desenvolveu-se, de forma
significativa, no Hemisfério Norte, assim como na Asia e Africa, justamente por causa dos
estudantes missionarios que se concentravam nessas regides, como ja abordamos. Na América

Latina, 0o MEC se estabeleceu apos a visita de Mott. O movimento

Tomou for¢a em primeiro lugar no Rio da Prata e, ap6s consultas correspondentes
com dirigentes destacados de toda a regido, foi designado diretamente para o cargo de
secretario do Movimento Estudantil Cristdo (MEC) um destacado leigo metodista, o
advogado Daniel D. Lurd Villanueva, que deixou sua profissdo para dedicar-se
integralmente a essa obra. Posteriormente, formaram-se grupos do MEC em outros
paises, e em 1964 o total de paises superava uma dezena.**®

E importante frisar que o MEC néo julgou oportuno formar na América Latina
um organismo coordenador continental, tendo sua lideranca decidido que cada grupo nacional
se afiliaria a FUMEC. A UCEB, portanto, também se afiliou a Federacdo. E € crucial também
afirmar que as discussdes geradas no final de século XIX e inicio do século XX foram
reativadas no contexto das décadas de 1950 e 1960 pelos movimentos estudantis. No caso da
UCEB, os temas ganharam uma importante dimensdo teoldgica, cujas derivacfes continuam

na pauta das discuss@es dos organismos ecuménicos na atualidade.

1% pLOU, Dafne Sabanes. Caminhos de unidade, p.52.

138 Dizer que Mott organizou 0 movimento estudantil cristdo no Brasil é desconhecer 0 movimento dos Grémios
Estudantis, da UETC e, posteriormente, da UCEB, que se expandiram com o intuito de ampliagdo do movimento
estudantil. Mott, dessa forma, criou o Movimento Cristdo de Académicos do Brasil, conhecido pela sigla:
MCAB, por considerar a UCEB muito eclesial.

7 pLOU, Dafne Sabanes. Caminhos de unidade, p.54.

38 | dem, p.122.
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2.3. Encontros e desencontros do protestantismo no Brasil: lacunas que
favoreceram o desenvolvimento da UCEB

Darcy Ribeiro, renomado antropologo brasileiro, aponta em seu livro: “O Povo
Brasileiro”, que o Brasil possui uma cultura de retalhos. Em outras palavras, o “fazimento” do
Brasil € o resultado dos encontros e desencontros entre indigenas, portugueses e africanos.
Assim, a génese do povo brasileiro foi marcada pela heterogeneidade. Talvez, seja esta a

grande vocac#o brasileira: a conciliagdo entre diferentes.*®

De igual modo, a religiosidade brasileira, como reflexo dessa cultura, & uma
religiosidade de retalhos. A simples observacdo das multiplas manifestacbes do fendmeno
religioso em terras brasileiras denota como estdo misturados os ritos e celebracdes, embora
cada grupo religioso insista em se afirmar diferente. Por isso, fazemos coro com Bittencourt
Filho:

E preciso estar advertidos quanto ao fato de que as abordagens tedricas relativas a
religido ndo podem descurar as idiossincrasias culturais, ou seja, a despeito das
determinacdes histdricas, existem valores que insistem em subsistir acima dos limites
de tempo e espago. Sobretudo nos ritos, nas festas e nos valores religiosos partilhados,
o tempo e o espago sdo premeditadamente “suspensos”, num ritmo pendular, para que
prevaleca a natureza especial dos contetdos simbolicos que sdo neles recapitulados,
segundo uma urdidura sempre nova, no intuito de prover que o essencial permanega
incOlume. Este essencial sdo os valores retidos nas camadas abissais da existéncia
social e que muitos desejam que permanecam imutaveis e perenes. E nesse sentido que
afirmamos a existéncia da Matriz Religiosa Brasileira.**

Entdo, como se pode notar, existem valores imutaveis e perenes que
permanecem em todas as religiosidades. Tais valores se caracterizam como uma espécie de
estabilidade na instabilidade, decorrendo dai disputas no campo religioso brasileiro, inclusive
entre guetos intradenominacionais. De alguma forma isso vai ficar claro quando analisarmos
os choques e conflitos do movimento representado pela UCEB em relacdo as estruturas
conservadoras e reacionarias dos Protestantismos Brasileiros, para usar aqui uma expressao de
Dias'*'. De qualquer forma, a UCEB vai se formar nos encontros e desencontros do

Protestantismo Brasileiro.

%% RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro: a formacéo e o sentido de Brasil. 2.ed. S0 Paulo: Companhia das
Letras, 1995.

10 BITTENCOURT FILHO, José. Matriz religiosa brasileira: religiosidade e mudanca social. Petrépolis:
Vozes/ Koinonia, 2003, p.27.

11 DIAS, Zwinglio Motta. Evangelho e ideologia: uma mistura ndo premeditada (0 caso do protestantismo
brasileiro). In: ALVES, Rubem et all. Fé cristd e ideologia. Piracicaba: Editora da UNIMEP/Imprensa
Metodista, 1981, p.87.
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Mas antes de falar da formacdo da UCEB, é preciso fazer algumas
consideracOes sobre os primeiros passos do Protestantismo em terras brasileiras. Houve um
tempo em que a constatacdo de Antdnio Gouvéa de Mendonga, citada por Bittencourt Filho,

fazia sentido:

Embora sejam muito raros os momentos em que, de um modo ou de outro, a presenca
protestante se faga sentir no Brasil, existe um protestantismo no Brasil. O protestante
ndo aparece, ndo se apresenta, ndo se insere de modo sensivel na politica ou na
cultura, ndo h4 um impacto protestante na sociedade brasileira. O protestante ainda é
um ser estranho, um ser exoético.'*?

A insercdo do Protestantismo em terras brasileiras, deu-se, basicamente, pela
acao dos imigrantes europeus e dos missionarios norte-americanos imbuidos da ideologia do
“Destino Manifesto™'*®. Decorre dessa insergdo que “as formas religiosas, a religiosidade e a
espiritualidade brasileiras, foram desde logo rejeitadas pelas missdes como fazendo parte do
acervo pagdo que o catolicismo romano ha séculos tolerava e mesmo incorporava”.*** Além
dessa “demonizacdo” das expressodes culturais brasileiras por parte das missdes, € importante
considerar que o Protestantismo, ao chegar ao Brasil, era, em suas formulagdes, expressao do
“american way of life” e, portanto, muito distante dos valores e formas da cultura brasileira. E
embora houvesse um nitido hiato social e cultural entre Brasil e EUA, este ndo foi percebido
pelos portadores da nova proposta religiosa, fazendo com que o Protestantismo permanecesse

como

Corpo estranho, ndo assimilavel facilmente em meio aos escombros da sociedade
colonial brasileira, pois apesar de todas as transformacdes sofridas por esta sociedade
a partir da 2% metade do século passado, o Protestantismo permaneceu sem pontos de
referéncia ideoldgicos que lhe permitissem encauzar o conteldo utdpico de seus
valores. O pano de fundo para esse desencontro foi construido pelos diversos estagios
de desenvolvimento em que se encontravam as sociedades brasileira e norte-
americana. E essa situacio que explica a dificuldade de implantacdo do Protestantismo
até o final do século.**

12 BITTENCOURT FILHO, José. Matriz religiosa brasileira, p.82.

143 A expressdo Destino Manifesto foi primeiramente utilizada por John L. O’Sullivan, num artigo escrito em
1839, mas sd publicado em 1845. Neste artigo, se defendia que os EUA estavam destinados a realizagdo dos
melhores feitos e a manifestar para a humanidade a exceléncia dos principios divinos, eles seriam a nagdo do
progresso, da liberdade individual e da emancipacdo universal, e ndo haveria dlvidas de que, no futuro, seria a
maior de todas. A partir deste, percebe-se a intencao de ampliacdo dos principios americanos pelo mundo. Conf.
http://www.meuartigo.brasilescola.com/historia-geral/estados-unidosdestino-manifesto.htm. Acesso em 22 de
janeiro de 2009.

1 BITTENCOURT FILHO, José. Matriz religiosa brasileira, p.87-88.

> DIAS, Zwinglio Motta. Evangelho e ideologia: uma mistura ndo premeditada (0 caso do protestantismo
brasileiro). In: ALVES, Rubem et. all. Fé crista e ideologia, p.89.
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Por outro lado, ndo podemos deixar de expressar os esforcos dissonantes de
lideres e pensadores protestantes preocupados com a fragmentacao das igrejas e empenhados

na construcdo de uma unidade minima entre os evangélicos. Bittencourt Filho assim aponta:

A bem da verdade, porém, faz-se necessario registrar o empenho de alguns pioneiros
que, ainda nos primordios da implantacdo do Protestantismo, propuseram um modelo
de evangelismo que considerasse as peculiaridades da formacgdo nacional brasileira,
muito embora suas proposicdes ndo tivessem alcancado a devida ressonancia na
pratica das denominacgdes. Referimo-nos, especificamente, aos lideres e pensadores
José Manuel da Conceicdo, Eduardo Carlos Pereira e Erasmo Braga.'*®

N&o é objetivo deste trabalho assinalar todos os caminhos e descaminhos da
“aventura protestante” em terras brasileiras, mas ressaltamos alguns aspectos do
desenvolvimento republicano e os seus tracos sociopoliticos que, de uma forma muito
especifica, provocaram movimentos centrifugos e centripetos na estrutura interna do proprio

Protestantismo. Um deles é que o Protestantismo de Misséo, no fim do século XIX, vai

Impor-se como um elemento de ruptura e de renovagdo cultural, ao fazer coincidir o
seu discurso anticat6lico com as premissas basicas do modelo liberal de sociedade. Ao
converter brasileiros catélicos, o Protestantismo de Missdo parecia estar também
lancando as bases para a formacdo de um novo tipo de cidaddo: moderno, liberal,
responsavel por si mesmo, e apto a tornar-se 0 protagonista de novas relacoes
sociais.**’

Este autor também constata que essa estratégia funcionou por breve tempo:

A inconsisténcia desse projeto logo se tornou evidente. A partir de uma concepgédo que
ndo levava suficientemente em conta as profundas contradi¢cBes sociais, nem a
natureza peculiar da formacdo cultural brasileira, as missdes ndo obtiveram
ressonancia suficiente para virem a desempenhar uma funcéo transformadora no plano
sociopolitico.**®

Por exemplo, desde a Proclamacdo da Republica, predominavam no pais
politicas determinadas pelos interesses da aristocracia agraria. O Brasil antes de 1930 nédo
possuia uma politica ampla de industrializacdo. A economia e 0s investimentos dependiam da

agricultura cafeeira'®. E preciso ainda aliar a essa informacéo que até 1930, havia um niimero

146 BITTENCOURT FILHO, José. Matriz religiosa brasileira, p.88.

17 |dem, p.124.

%8 | dem, p.124-125.

9 DE VITA, Alvaro. Sociologia da sociedade brasileira. Sdo Paulo: Atica, 1999, p.138-139. Isso tanto é
verdade que Alvaro de Vita aponta que embora o nimero de inddstrias nas duas primeiras décadas do século XX
tenha saltado de 3.258 em 1907 (empregando 150.841 operarios) para 13.336 em 1920 (empregando 275.512
operérios), a participacdo da industria no total da produgdo no Pais ndo ia além de 10%. A indistria téxtil e a
inddstria alimenticia eram as mais importantes.
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expressivo de empresas inglesas e americanas cujo capital estava solidamente fixado nos
comeércio de importacdo e exportacdo. Dai a auséncia da participacdo da nacéo brasileira na

1%0 5 Brasil,

sua propria estruturacdo econdémica. Com o advento do capitalismo monopolista,
seguindo o exemplo dos paises europeus e dos EUA, favoreceu o desenvolvimento das
multinacionais™®. Entretanto, apds a Primeira Guerra Mundial, com a instalacdo de
subsidiarias de grandes empresas no Pais e entrada de capital financeiro internacional, o

Brasil experimentou um novo momento.

Desde o fim da Primeira Guerra Mundial, o horizonte da expansdo econdmica norte-
americana parecia ilimitado. Os investimentos no exterior, sobretudo na Europa,
garantiam a demanda dos produtos, isto é, os Estados Unidos emprestavam dinheiro
aos paises europeus arruinados pela guerra para que estes comprassem, com o dolar
norte-americano, mercadorias das proprias indistrias norte-americanas. O fluxo de
dinheiro no mercado externo ganhava um Unico sentido: da América para a Europa.
No plano interno, as vendas deslanchavam devido a expanséo da venda a crédito.**?

O capital financeiro internacional “teve decisiva participa¢ao — associado ao
capital cafeeiro — no sistema de crédito que possibilitou o surgimento da grande inddstria

153 Mas, muito embora a indUstria tenha crescido, as praticas autoritarias

brasileira
provenientes do coronelismo do periodo cafeeiro continuavam a promover o paternalismo, a
pratica do favor, o uso privado do poder publico, a exclusdo das classes dominadas da vida
politica e a sistematica repressdo as suas formas de protesto e organizacdo™*. Por outro lado,
0 movimento liderado por Vargas significou, antes de tudo, um rompimento com as

oligarquias — principalmente cafeeiras — presentes no Brasil, embora as tenha liquidado®*°.

Com a “crise da hegemonia” das velhas classes agrarias ante a emergéncia de

novas forcas sociais urbanas, ocorre a emergéncia das massas trabalhadoras no cenario

%0 0 capitalismo monopolista era marcado pelo surgimento de trustes (empresas gigantescas que controlavam
desde a extracdo da matéria prima até a comercializacdo dos seus produtos); dos cartéis (quando as empreas se
mantém independentes mas dividem o mercado entre si) e 0s holdings (quando diversas empresas que parecem
independentes sdo, na verdade, controladas por uma Unica empresa que detém a maioria das agdes de todas elas).
Infomagdes obtidas em DE VITA, Alvaro. Sociologia da sociedade brasileira, p.140.

51 Importante frisar que a ampliacdo das multinacionais foi favorecida pela aplicagdo do taylorismo,
amplamente criticado por Weber.

12 KOSHIBA, Luiz e PEREIRA, Denise Manzi Frayze. Historia geral e Brasil: trabalho, cultura, poder. Sdo
Paulo: Atual Editora, 2004, p.313.

13 DE VITA, Alvaro. Sociologia da sociedade brasileira, p.145.

% 1dem, p.150. Por esse fato, a revolugéo brasileira conhecida como revolugdo burguesa (1930) ndo ocorreu de
acordo com os moldes das revolugdes na Inglaterra (século XVII) e na Franga (século XVII1).

155 Alias, as oligarquias mostraram suas garras em 1945, na queda do Estado Novo.
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156
|

politico nacional™. De Vita afirma ser este o fato mais significativo da politica e da

sociedade brasileira nos Gltimos decénios.

E importante que se diga que o advento da industrializacéo e da urbanizacéo

encontra um Protestantismo que havia sido ‘congelado’ em sua mundividéncia e em
sua proposta religiosa, perde interlocutores e se vé transformado numa espécie de
subcultura de refugio para setores populares e médios, objetivamente impedidos de
ascenderem socialmente.*’

Em contraposicdo, os setores populares, a partir de 1940, se tornaram uma
forca social e politica significativa. Por causa disso, 0 dominio do Estado se dava mediante

uma “incorporagéo das classes populares  vida politica do Pais™®,

Além disso, apds a Segunda Guerra (1945) e a consequente divisdo do mundo
em dois blocos econémicos e ideoldgicos — Capitalismo e Socialismo — uma singular euforia
tomou conta das acdes populares em toda a América Latina. Isso ocorreu, principalmente,
porque a Russia, antes, um dos paises mais atrasados da terra, em pouco mais de trinta anos
veio a tornar-se a segunda poténcia industrial do mundo. A divisdo favoreceu a ascenséo da
Unido das Republicas Socialistas Soviéticas, conhecida pela sigla URSS, e a expansao de sua
influéncia sobre a Europa Oriental e, posteriormente, a ascensdo do Partido Comunista Chinés
em 1949, sob lideranca de Mao Tsé-tung. Essa divisdo favoreceu a difusdo dos ideais
socialistas nos paises periféricos, muitos deles recém-libertados do jugo colonial. Dessa

forma,

ao longo dos vinte anos que se seguiram ao fim da Segunda Guerra, 0s paises
capitalistas centrais foram surpreendidos por um duplo movimento em sua periferia:
primeiro, desmoronou o sistema neocolonial formado na Segunda metade do século

1% DE VITA, Alvaro. Sociologia da sociedade brasileira, p.188. Para melhor aprofundamento do tema, leia as
consideracGes deste autor no subitem: Estado e classes populares urbanas.

7 BITTENCOURT FILHO, José. Matriz religiosa brasileira, p.125.

%8 De Vita salienta ainda que: “o que dificulta a compreensio da participagio politica das classes populares no
periodo 1945 — 64 — e também agora — é sua forte ambiguidade. A presenca politica popular, ao mesmo tempo
em que legitimava a manipulagdo populista, ameagava sempre ir além de seus limites e coloca-la em xeque”.
Conf. p.200. Aliada a essa simples constatacdo historica do cenario brasileiro, € preciso levar em conta que com
0 advento da Revolugdo Industrial na Inglaterra (Séc. XIX), outra revolugdo se intensificou — as lutas operarias,
que, de uma forma ou de outra, se constituiam como emblemas ou referencias para as organizacdes e
movimentos de foro operario ou estudantil. A medida que a industrializacdo se difundia na Europa, crescia o
nimero de operérios. No comego do século XIX, eles eram brutalmente explorados, com salérios baixos e
jornada de 14 a 16 horas diéarias, trabalhavam em fabricas construidas sem nenhuma preocupagdo com sua salde
e seguranca. Os operarios naturalmente nao ficaram de bracos cruzados, esperando a boa vontade dos industriais.
Comecaram a protestar contra o salario infimo e a longa jornada de trabalho, e passaram a exigir melhores
condicBes no emprego. DE VITA, Alvaro. Sociologia da sociedade brasileira, p.188. Conf.: KOSHIBA, Luiz e
PEREIRA, Denise Manzi Frayze. Historia geral e Brasil, p.260.
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XI1X e, segundo, difundiu-se a luta antiimperialista dos paises periféricos, direcionada
sobretudo contra os EUA.*™*

Essa situacdo rapidamente gerou frutos na America Latina. A América Central,
assim como o Caribe e pouco depois a América do Sul, se viram permeadas, a partir da
década de 1950, por movimentos revolucionarios de diferentes matizes. Com isso, a velha
ordem foi ameacada e uma nova vertente, instaurada na diregcdo de politicas socialistas. Um
dos acontecimentos mais emblematicos foi o provocado pela Revolucdo Cubana em 1959.
Com a derrota de Fugéncio Batista, um ditador corrupto apoiado pelos EUA, a revolucéo

conduzida por Fidel Castro proclamou-se socialista e acabou aderindo ao bloco soviético.

O evento cubano tornou-se uma forte bandeira para 0 movimento estudantil
brasileiro, inclusive para a UCEB na sua terceira fase, que, indubitavelmente, foi a mais
politizada. A figura de Che Guevara foi iconizada, galvanizando a juventude do continente. A
reflexdo teoldgica mais atualizada naquele momento e veiculada nas publicacfes ligadas ao
movimento estudantil tinha como eixo principal a relagdo entre Marxismo e Cristianismo. Por
exemplo, Richard Shaull publicou pela UCEB, em 1953, o livro: Cristianismo e Revolugdo
Social. Nele, Shaull faz uma leitura histérica do significado do marxismo. Discute as ideias de
Marx e Lénin, aponta suas limitacbes e destaca a proposta comunista como um projeto de

salvacdo para a humanidade. Sobre o comunismo, Shaull aponta:

O Comunismo, porém, vé o que estd acontecendo. Esta armado com uma ideologia
capaz de enfrentar a situacdo e com um programa que aparenta poder solucionar o
problema. Ele possui, ademais, uma poderosa forca religiosa, capaz de mover 0s
coracBes de homens e de mulheres, através do mundo inteiro. Por isso, ele estd
predestinado a ocupar um lugar sumamente importante no mundo em que estamos.*®

No livro, Shaull revela seu incbmodo com a apatia do Cristianismo.

Mas o Comunismo, e ndo o Cristianismo, é que tem se identificado com as massas
sofredoras. O interesse pela justica social esta inscrito através da Biblia inteira; mas o
Comunismo é que tem tomado a dianteira na luta contra a injustica e contra a
exploracdo, ao passo que nés temos vivido gozando complacentemente das coisas
boas da terra. A nossa fé desafia-nos a nos oferecermos como sacrificios vivos, mas o
Comunismo envergonha-nos, quando nos mostra o que realmente significa, em nosso
tempo, uma vida de sacrificio.'®

139 KOSHIBA, Luiz e PEREIRA, Denise Manzi Frayze. Historia geral e Brasil, p.340.
122 SHAULL, Richard. O Cristianismo e a Revolugéo Social. Sdo Paulo: Imprensa Metodista/UCEB, 1953, p.20-21.
Idem, p.51.
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O que Shaull, em ultima instancia, almeja, é definir uma resposta cristd ao

Comunismo. E ele propde que o Cristianismo examine a sua responsabilidade social e politica

|162

em face dos varios aspectos da crise mundial™“. A perspectiva da responsabilidade politica

dos cristdos ndo tem a ver com a busca de poder, mas de “dar testemunho a respeito de Jesus
Cristo em todas as esferas da vida, bem como afirmar e interpretar a significagdo de Sua

soberania em todas as estrutura da sociedade*®®. E conclui:

Se o0s cristdos estiverem mesmo dispostos a fazer alguma coisa adequada em face do
Comunismo e da crise fundamental do nosso tempo, certos pontos existem, nos quais
a Igreja precisa de comecar a pensar, como também a agir. 1. E imperioso que
comecemos por estudar as bases biblicas e teoldgicas da acdo politica e a orientacéo
que as mesmas bases devem fornecer. Isto significa que as nossas igrejas precisam
preparar alguns estudos basicos, que possam ser usados, como ponto de partida, para a
discussdo, em grupos pequenos. 2. Estes problemas devem ocupar lugar muito mais
importante, no programa educacional da igreja, do que até aqui. Contudo, com isto
ndo estamos querendo dizer que os pastores devam comecar a pregar sermdes sobre
assuntos politicos. Queremos, sim, que, pequenos grupos, tanto de jovens como de
homens e de mulheres, se devem reunir para tais estudos; entendemos que deveriam
organizar-se congressos e retiros especiais, em regides diversas e para individuos e
grupos selectos, para estudarem atentamente estes problemas; entendemos ainda que
deveria constar do curriculo dos nossos institutos para leigos, como também dos
nossos seminarios teoldgicos, um curso especial nestes moldes. 3. Deve ser dada
atencdo imediata ao problema de como poderdo os cristdos agir politicamente, sem
formarem partidos politicos nem grupos de pressdo. Se organizarmos partidos
evangélicos, estaremos incidindo no mesmo erro que condenamos na Igreja Romana.
Ainda mais, estaremos cometendo um grave erro teoldgico: estaremos identificando o
Reino de Deus com um movimento politico. Isto é impossivel. O Reino de Deus
transcende todos os partidos politicos e a todos julga: a Igreja visivel ndo pode ser
identificada com qualquer partido, sem a destruicdo de muito do seu testemunho. O
Evangelho é para todo o povo — incluindo mesmo comunistas, como também,
reacionarios — e a lgreja oferece a todos um lar espiritual, a todos 0s que créem em
Jesus Cristo sem olhar filiagdes politicas. Como poderemos nés estar reconhecendo
estes fatos e, contudo, ainda agir efetivamente como cristdos na vida politica? Este é
um problema que merece seéria consideracdo. 4. Finalmente, precisamos de (sic) dar
énfase & vocagdo dos cristdos para a politica. A atividade politica precisa ser
considerada como um verdadeiro campo de servicgo cristdo de tempo integral, e para o
qual Deus estd chamando os jovens hoje em dia. N6os precisamos ser capazes de dar ao
mundo cristdos que se entreguem a vida politica com uma inspira¢do tdo dinamica, e
gue se déem tdo apaixonadamente como 0s comunistas. Somente quando tivermos
subido a este plano de fé e de acdo, é que poderemos, realmente, dizer que a Igreja
Crista esta respondendo os desafios do Comunismo.™*

A discussao acerca da responsabilidade politica dos cristdos estava na pauta de
reflexdo de Shaull e de outros tedlogos ligados a Confederacdo Evangélica do Brasil (CEB), a

UCEB e demais organizacGes de foro ecuménico. De qualquer forma, a conjuntura

102 SHAULL, Richard. O Cristianismo e a Revolucéo Social, p.64.
193 1 dem, p.73.
164 1 dem, p.86-87.
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sociopolitica das décadas de 50 e 60 repercutiu em toda a América Latina e desembocou
numa serie de movimentacdes ecuménicas, algumas delas mediadas pelo CMI por meio de
sua Comissdo de Igreja e Sociedade. Um exemplo dessa mediacdo se deu na Conferéncia
sobre Igreja e Sociedade, promovida em Sdo Paulo, em 1953, que, somada a outros esforcos
como as Conferéncias Evangélicas Latino-Americanas (CELAS), resultou na formacdo da
Junta Latino-Americana de Igreja e Sociedade, mais conhecida pela sigla ISAL (Igreja e
Sociedade na América Latina), em 1961. Essa organiza¢do passou a congregar, entdo, oS
setores politizados das igrejas, ocupados com a questdo da presenca dos cristdos nas

sociedades latino-americanas'®.

Resultou dai que a CEB implantou, em 1955, o Setor de Responsabilidade
Social, originalmente chamado de Comissao Igreja e Sociedade, um ano depois da segunda

assembleia do CMI.

A Responsabilidade Social da lgreja

CRIADO, NA CONFEDERACAO EVANGELICA DO BRASIL, UM
DEPARTAMENTO DE ESTUDOS — ORIGEM E PLANOS DO
NOVO DEPARTAMENTO — A COMISSAO DE IGREJA
E SOCIEDADE

xecutivo; Rev. Robert Wisdom,
Te.oureiro; Sr. Joaquum inac.o
dé carvalho Filho, Vogal; Rey
caoaries w. Clay, Digente do
Sewor Rural; Sr. Lwsz Carios
Weil. Dirigente do Setor indus-
trial; Dr. Alberto Mazon: ue An-
uraae, Lurigente do Setor Yo-
litico; Rev. Raymond Karl
Riebs, Dirigente do Setor de
Servico Social; Rev. <Richaiu
Shautl, Rev. Virginio Pereira
Neves, Deputado Lauro Cruz,
Rev. Hans Wiener.

Todas as resolucdes aprova-
das na I Reuniao de Consulia
foram publicadas e serdo envia-
da: gratuitamente aos interes-
sados. Os pedidos devem ser di-
rigidos a Comissao de rej
Sociedade, Confederaca
gélica do Brasil. Czixa Postal.
260 — Rio.

tando em pleno funcionamento
apenas a Comissao de Igreja e

Foi criado recentemente, na
Coniederacao Evangélica do
Brasil, um novo Departamento. | Sociedade.

Trata-se do Departamento de Esse novo trabalho da Con-
Estudos cuja finalidade é a de |federacdo Evangélica do Brasil
promover pesquisa, estudo e do- |teve sua origem na I Reunidc |Face do Comunismo, Campos de
cumentacao sobre vérios seto- |de Consulta sébre a Responsa- | Acao Social da Igreja, A Igreja
res da obra evangélica nacional, | bilidade Social da Igreja, que |e o Proletariado Industrial e a
entre os quais os que se refe- |se realizou em novembro de ... |Igreja e os Problemas das Zo-
rem as relacbes entre Igreja e |[1955. na cidade de Sdo Paulo. |nas Rurais.

Sociedade, a Evangelizacdo, a |Participaram dessa reuniao cér-
ac2o da Igreja Catolica Roma- |ca de 40 pessoas. pertencentes a
na e outros. Cada um désses | diversas denominacdes e orga-
aspectos, provavelmente. se |nizagdes, quando estudaram o:
constituira numa Comiss@o, es- Iseguintes assuntos: Orientacgao

e Educacdo dos Evangélicos pa-
ra Participacao na Vida Poli-
tica, A Igreja Evangélica em
Face da Acdo Social e Politica
da Igreja Romana, A Igreja em

A Comissao de Igreja e So-
ciedade € constituida dos se-
guintes membros: Rev. Benja-
min Moraes, Presidente: Sr. ——
Waldo A. César, Secretario E-

G

Vries e Wilhelm Hahn. O: dois ultimos, espe-
cialistas em assuntos econémicos e sociais re-

A 1 Reuniao de Censulta sobre a Respon-
sabilidade Seccial da Igreja realizou-se em Sao

Paulo. de 15 a 18 de novembro de 1955. Dela
participaram 19 pastores. 6 professores, 4 ad-
vogados, 2 jornalistas. 1 juiz de direito, e ou-
tros, num total de 40 pe:soas. 11 Igrejas (de-
nominac¢dis) e organizacdes evangélicas esti-
veram representadas. Foram preletores da
Reun.do os Revs. Benjamin Moraes e Richard

presentaram o Departamento de Estudos do
Conselho Mundial de Igrejas. Da I Reuniao
¢e Consulta surgiu a Comissdo de Igreja e
Sociedade, parte do novo Departamento de

Estudos da Confederacao Evangélica do Bra- ||

sil, conforme noticiamos em outra parte. Na

Shaull e os Profs. Joao Del Nero, Egbert De

foto, um grupo dos participantes da Reuniao.

Figura 2: Participantes da Criacéo do Setor de Responsabilidade Social

Fazem parte da Comissdo varios ucebianos, como o sociélogo Waldo César e 0
tedlogo Richard Shaull. Esse Setor promoveu trés consultas e uma importante conferéncia,
que movimentaram lideres, intelectuais e militantes de diversos grupos: a “Primeira Consulta

sobre Responsabilidade Social da Igreja”, em 1955; a segunda consulta: “As igrejas e as

185 DIAS, Zwinglio Mota. O movimento ecuménico: histéria e significado, p.147-149.
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rapidas transformagdes sociais”, em 1957; “A presenga da igreja na evolugdo da
nacionalidade”, em 1960. E em 1962, nos dias 22 a 29 de julho, o encontro no Recife que
ficou conhecido como “Conferéncia do Nordeste”, o primeiro encontro entre marxistas e
cristdos em terras brasileiras e que teve como lema “Cristo e o processo revoluciondrio
brasileiro”. Segundo Bittencourt Filho, foi o mais importante evento ecuménico que o

Protestantismo Historico ja pdde promover166.

A Conferéncia foi um marco no engajamento politico da CEB e contou com a
participagcdo de 167 pessoas de 16 estados. Foram discutidas questdes como a
consciéncia dos problemas sociais, o envolvimento da Igreja com a realidade social, a
andlise das solucdes e novas diretrizes de acdo. Intelectuais importantes participaram
da histérica conferéncia, com Celso Furtado, Gilberto Freire e Paul Singer.167

Como se pode perceber, nas distintas Conferéncias os temas eram correlatos e

caracterizavam o momento sociopolitico brasileiro. Huff Junior assim expressa:

Responsabilidade social, rapidas transformacgdes, nacionalidade, revolucdo,
evangelizacdo e ecumenismo sdo alguns exemplos. Ao redor desses conceitos e termos
deu-se o debate e as lutas politicas até o arrefecimento daquela primeira fase de
politizagdo do movimento ecuménico por ocasido da instauracdo da ditadura militar,
em 1964.'®

O que estava em jogo na perspectiva teologica dos diversos grupos,
movimentos e organizacdes cristds era justamente a acdo politica que visava a modificacdo
interna das estruturas econémicas e sociais do pais, em coopera¢do com 0s grupos sociais sem

vinculacgdo crista.

Huff Janior nos informa ainda que “os te6logos, nessa perspectiva, com suas
teologias, tiveram um papel central na delimitacdo dos conteldos que informavam as

o . ,,169
praticas sociais do grupo” .

Mas, indubitavelmente, € a Teologia do Evangelho Social de Rauschenbusch
que caracterizou o senso de justica social dos diversos grupos, em especial da UCEB. Diante

de uma tendéncia francamente individualista do protestantismo, o Evangelho social voltava

166 BITTENCOURT FILHO, José. Matriz religiosa brasileira, p.142.

17 SANTOS, Lyndon Aratjo. O pulpito, a praca e o palanque: os evangélicos e o regime militar brasileiro. In:
FREIXO, Adriano e MUNTUEL FILHO (org.). A Ditadura em debate: estado e sociedade nos anos de
autoritarismo. Rio de Janeiro: Contraponto, 2005, p.171.

188 HUFF JUNIOR, Arnaldo Erico. Responsabilidade social e revolugdo no movimento ecuménico brasileiro
dos anos 50 e 60. Sdo Paulo: Universidade Presbiteriana do Mackenzie (IV Congresso Internacional de Etica e
Cidadania, 21-23 de outubro de 2008)

1%9 1dem, ibidem.
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sua atencdo para os aspectos coletivos da sociedade moderna e para a necessidade de justica
social. De igual modo, a UCEB recebeu influéncia da teologia de tradicdo reformada de Karl
Barth (1886-1968), de Paul Tillich (1886-1965), Emil Brunner (1889-1966), Reinhold
Niebuhr (1892-1971) e Dietrich Bonhoeffer (1906-1945).

A teologia europeia de pds-guerra abriu uma nova perspectiva de reflexdo em
terras brasileiras mas, para a UCEB, a expressdo de uma teologia revolucionéria foi articulada
por Richard Shaull. No terceiro capitulo nos ocuparemos de alguns aspectos da acéo de Shaull
com a UCEB e com alguns setores do Protestantismo Brasileiro. De qualquer forma, vale
pontuar aqui que Shaull via na revolugdo comunista da China, na revolta dos Mau-mau no
Kenya, nas agitagdes do sudoeste da Asia e da América do Sul “as linguas de um fogo
revolucionario que arde nas profundidades do vulc&o™’°. Dentro do vulco, todavia, néo
estava apenas o comunismo, como eram tentados a pensar os estadunidenses. “N&o é o
comunismo”, dizia Shaull. “é a revolucdo o fato fundamental a ser reconhecido; revolugdo
que é global, e que €, na realidade, a primeira e verdadeira revolucdo mundial na
historia™"".

Mas enquanto estava em ebulicdo toda essa efervescéncia teoldgica, setores
conservadores do Protestantismo Brasileiro se alinhavam e reproduziam a teologia pietista de
grupos evangeélicos norte-americanos. E quando o Brasil ingressa no clube do capitalismo,

mais precisamente no periodo denominado “Anos JK”,

a tdo acalentada modernizacéo econdmica, politica e cultural do Pais propalada pelas
missdes estaria finalmente realizada. Assim como a histéria do Brasil havia
completado um ciclo, nesse periodo, o Protestantismo brasileiro havia chegado a um
limite, qual seja, o da realizacdo do projeto de sociedade subjacente as missdes.'"

A nebulosa abertura democratica da Carta Magna de 1946, que afirmava o
direito de todos a educagao aliado a regra: “0 ensino ministrado pelos poderes plblicos™'",
ampliava os esforcos de alguns partidos politicos com o intuito de reformular a estrutura

educacional do pais. Ora, tal processo nao se deu sem conflitos entre os defensores do ensino

10 SHAULL, Richard. No olho do furacdo. In: ALVES, Rubem (org.). De dentro do furacdo: Richard Shaull e
os primérdios da Teologia da Libertacdo. Sdo Paulo: CEDI, CLAI, Programa Ecuménico de Pés-Graduacdo em
Ciéncias da Religido, 1985, p.54-55.

L 1dem, ibidem.

12 BITTENCOURT FILHO, José. Matriz religiosa brasileira, p.125.

3 PILETTI, Nelson. Histéria da educagdo no Brasil. Sao Paulo: Atica, 1997, p.99.
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pUblico e os partidarios da escola privada'’*. Todas essas mobilizacées exerceram uma forte
influéncia em toda uma geragédo de jovens que, inspirada pelas propostas marxistas, viam a
possibilidade de instaurar no pais aquilo que viria a ser apelidado como “processo
revolucionario brasileiro”. A logica desse movimento estrutural que contava com estudantes,
trabalhadores urbanos e rurais e uma parcela da burguesia urbana, visava a construcdo de uma

ordem social sem disparidades grotescas.

Nesse contexto, Giraldelli Jr. afirma:

Entre a efervescéncia ideoldgica dos primeiros quatro anos da década de 60, cresceram
organizagdes que trabalharam com a promogdo da cultura popular, a
desanalfabetizacdo e conscientizagdo da populagdo sobre a realidade dos problemas
nacionais. Os Centros Populares de Cultura (CPCs), os Movimentos de Cultura
Popular (MPCs) e o Movimento de Educagdo de Base (MEB) foram os grandes
protagonistas das acGes de varias tendéncias e grupos de esquerda preocupados com a
problematica cultural das classes trabalhadoras.'”

Entre esses protagonistas, encontram-se 0s movimentos estudantis cristaos,
tanto catélicos como protestantes. Mas € importante abrir um paréntese para considerar um

movimento associado, nas décadas de 50 e 60, a UCEB.

2.3.1. AJEC,aJUCea UCEB

Além dos grupos citados anteriormente por Giraldelli Jr., importa destacar o
papel da Juventude Estudantil Catélica (JEC) e da Juventude Universitaria Catolica (JUC),
bem como as relagdes que mantiveram com a UCEB, principalmente na fase mais politizada
deste movimento. A fim de entender o papel da JEC e da JUC, é preciso lembrar que elas sdo
frutos da Acdo Catdlica Brasileira (ACB), criada em 1935, sob a direcdo de D. Sebastido
Leme, cardeal arcebispo do Rio de Janeiro, com o objetivo de reconquistar a sociedade para a
Igreja Catélica'’®. Segundo Costa: “O modelo adotado pela ACB foi o italiano, organizado
em quatro setores principais: Homens da Acdo Catolica (HAC), Liga Feminina de Agéo

Catdlica (LFAC), Juventude Catdlica Brasileira (JCB, para homens) e Juventude Feminina

74 por exemplo, em 1956, “o padre deputado Fonseca e Silva, em discurso no Congresso Nacional, atacou
Anisio Teixeira, entdo diretor do Instituto Nacional de Estudos Pedagdgicos (INEP) e Almeida Janior, relator do
projeto original da LDBEN, acusando-os de ‘elementos criptocomunistas’ que desejavam ‘destruir as escolas
confessionais’”. Para o padre deputado, as teses de Teixeira e Jinior favoreciam as teses comunistas. Segundo
Giraldelli Jr., é a partir dai que o debate extrapola a sociedade politica (Congresso Nacional) e amplia-se para a
sociedade civil.

> GIRALDELLI JR., Paulo. Histéria da Educacéo. S&o Paulo: Cortez Editora, 2000, p.121.

176 COSTA, Marcelo Timotheo da. Operacéo Cavalo de Troia: a Acdo Catdlica Brasileira e as experiéncias da
Juventude Estudantil Catélica (JEC) e da Juventude Universitéria Catdlica (JUC). In: FERREIRA, Jorge e REIS
FILHO, Daniel Aardo (orgs). Nacionalismo e reformismo radical (1945-1964). Rio de Janeiro: Civiliza¢do
Brasileira, 2007, p.438.



70

Catdlica (JFC)”.*"" Tratava-se de uma proposta de mobilizacdo e organizacdo do laicato
catélico para uma presenca mais visivel e atuante da igreja na sociedade. Esta abertura para
um maior protagonismo dos leigos era coordenada pelas dioceses. Em outras palavras, “se,
através da ACB, o leigo era chamado a ter mais participacao, tal apostolado era controlado

de perto pela hierarquia™".

No final dos anos 1940, a ACB sofre uma importante reestruturagcdo, se
especializando em diversas areas de atuacdo. E quando surgem a JEC, a JUC, e também a
Juventude Agraria Catdlica (JAC), a Juventude Operaria Catdlica (JOC), criada em 1948 e a
Juventude Independente Catdlica (JIC), essa Ultima menos expressiva que as anteriores. Com
excecdo da JOC, as demais foram criadas em 1950. O impulso para essa reestruturacdo veio
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do padre belga Joseph Cardjin, que foi vigario nos suburbios de Bruxelas . As ideias de

Cardjin recolhiam as proposicées do catolicismo francés*®

e a experiéncia dos padres-
operéarios. Essa dltima influenciou profundamente a UCEB no projeto de Vila Anastécio,

como veremos adiante. Dessa forma:

Caia por terra o modelo italiano anterior, em que o controle da hierarquia era
facilitado. Assim, imbuidas de novas ideias e reestruturadas, as juventudes catdlicas
brasileiras (...) puderam percorrer itinerarios impensados pelos adeptos do modelo de
neocristandade no bojo do qual nascera a Acdo Catdlica.'®

Portanto, durante o complexo segundo governo de Getdlio Vargas e na
posterior e tensa gestdo de Juscelino Kubitscheck, bem como em meio as discussfes sobre
nacionalismo e desenvolvimentismo, os membros dos diversos organismos estudantis se

despertam para a acao politica.

Nesse processo ¢ gestado o neologismo “engajamento”, vindo de circulos
existencialistas franceses e cristianizado por Emmanuel Mounier. Para as juventudes
catolicas, o cristdo deveria ser “engajado”, o que significava estar compromissado

Y7 COSTA, Marcelo Timotheo da. Operagéo Cavalo de Troia: a Agdo Catdlica Brasileira e as experiéncias da
Juventude Estudantil Catélica (JEC) e da Juventude Universitaria Cat6lica (JUC). In: FERREIRA, Jorge e REIS
FILHO, Daniel Aardo (orgs). Nacionalismo e reformismo radical, p.438.

178 | dem, p.439.

' |dem, ibidem.

180 Nessa corrente, podemos citar: os dominicanos Marie-Dominique Chenu e Yves Congar e os jesuitas Henri
de Lubac, Jean Daniélou e Theilhard de Chardin, que, “refletindo sobre temas como as relagdes entre fé-historia-
ciéncia bem como sobre catolicidade e ecumenismo, forjaram a chamada Nouvelle Théologie”. Conf. COSTA,
Marcelo Timotheo da. Operacdo Cavalo de Troia: a Agdo Catolica Brasileira e as experiéncias da Juventude
Estudantil Catélica (JEC) e da Juventude Universitaria Catélica (JUC). In: FERREIRA, Jorge e REIS FILHO,
Daniel Aardo (orgs). Nacionalismo e reformismo radical, p.440.

181 | dem, p.441.
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com a transformagéo da sociedade — apresentada como desigual e injusta — em que
ia 182
vivia.

O engajamento dos jucistas foi levado as Ultimas consequéncias. Houve uma

radicalizacao dos discursos e, consequentemente, uma perseguicao dentro e fora da Igreja.

Bom exemplo do clima reinante entre os jucistas naqueles anos é o do XI Conselho
Nacional da JUC, ocorrido em Natal, em julho de 1961. Nele se debateu, entre outros
temas, socialismo, revolugdo e luta armada. O lema do encontro era revelador: “O
Evangelho como fonte de revolugdo brasileira.” A reacdo nao se fez esperar. Presente
ao encontro, o padre Pedro Calderon Beltrdo enviou relatério a varios bispos
brasileiros, denunciando o que via como ideologizacdo da JUC. Outra consequéncia
foi o desligamento da JUC de Natal da JUC Nacional, operado por d. Eugénio de
Araljo Salles, a época administrador apostolico da capital potiguar. A comissdo
episcopal da ACB ratificou a decisdo de Salles. Ainda em julho de 1961, o Congresso
Nacional da Unido Brasileira de Estudantes (UNE) elegeu o jucista Aldo Arantes para
sua presidéncia. Ato continuo, o cardeal do Rio de Janeiro, d. Jaime de Barros
Camara, expulsou Aldo da JUC.*®

Consequéncia desse engajamento foi o surgimento da Acdo Popular (AP),

“movimento ndo vinculado a Igreja, nem limitado a catdlicos ou demais cristaos, mas ao qual

acorreram jucistas e jecistas”,"®* inclusive membros da UCEB. Mota nos informa sobre este

aspecto:

No final da década de sessenta e durante toda a década seguinte, um novo tema ira
nutrir e promover a aproximacao entre setores catolicos e protestantes e, a0 mesmo
tempo, aprofundar o fosso entre os grupos eclesiasticos ditos conservadores e
progressistas: a questdo da defesa e da promogéo dos direitos humanos. A principio
limitado a defesa dos direitos pessoais e a integridade fisica dos prisioneiros politicos
das vérias ditaduras militares que assolaram o continente, a luta pela tomada de
consciéncia e promogdo dos direitos humanos vai ampliar-se, tendo as Igrejas,
notadamente a Igreja Catdlica Romana como a grande instituicdo (a Unica estrutura de
ambito nacional que néo esteve sob o controle direto do poder militar), impulsionando
e dando protecdo aos setores envolvidos na contestacdo aos atropelos dos direitos
democraticos perpetrados pelos diferentes governos ditatoriais latino-americanos.*®

Como se sabe, todos os movimentos de juventude foram duramente reprimidos
p0s-64. Em outras palavras, tanto a JEC, a JUC e a UCEB, bem como outros movimentos de

juventude agonizaram até o encerramento de suas atividades. Entretanto, ndo ha divida de

182 COSTA, Marcelo Timotheo da. Operacéo Cavalo de Troia: a Acdo Catdlica Brasileira e as experiéncias da
Juventude Estudantil Catélica (JEC) e da Juventude Universitéria Catolica (JUC). In: FERREIRA, Jorge e REIS
FILHO, Daniel Aardo (orgs). Nacionalismo e reformismo radical, p.443.

183 |dem, p.444.

'8 |dem, ibidem.

1% plAS, Zwinglio Mota. Etapas no desenvolvimento histérico do movimento ecuménico. In: TEIXEIRA,
Faustino e DIAS, Zwinglio Mota. Ecumenismo e dialogo inter-religioso, p.49-50.
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que todo esse processo vivido por esses e outros grupos de estudantes cristdos, contribuiu de
forma significativa como sementeira para a Teologia da Libertacéo.

2.3.2. Os grupos autoctones do Protestantismo e a crise de 60

As multiplas variagdes do Protestantismo de Missdo em terras brasileiras
provocaram o fracionamento desse ramo da Igreja Cristd em organismos que intencionaram

sinalizar uma proposta que conjugasse 0s elementos de fé e os desafios sociopoliticos.

Esses grupos autdctones sublinharam sua inser¢do na sociedade mediante uma
reflexdo teoldgica agucada, sintonizada com a realidade da crise estrutural na sociedade
brasileira. Ora, depois do periodo de vertente mais missionaria, o Protestantismo continuou a
crescer, mas, a0 mesmo tempo, foi “incapaz de perceber as mudangas que comegaram a
abalar e transformar a sociedade brasileira”*®®. A industrializacdo e a urbanizacéo ocorridas
no pos-guerra ndo foram acompanhadas pelas igrejas protestantes. Alias, elas estavam
paralisadas em suas estruturas, internalizadas, sem nenhuma possibilidade de ascendéncia
social. Diante desse quadro de apatia, um discernimento especial de grupos autdctones arfou-

se. Bittencourt Filho ressalta que:

Apenas uma minoria discerniu o estado da questdo e imbuiu-se desse proposito de
recriacdo autoctone. Curiosamente, tal minoria intuiu que para alcangar essa meta, o
caminho mais apropriado seria uma ultrapassagem das fronteiras denominacionais,
isto é, uma opgdo em favor da unidade cristd, do ecumenismo, e da luta em prol das
transformacOes sociais entdo em curso. Essa minoria veio a constituir a corrente
progressista, libertaria e nacionalista do protestantismo brasileiro. E oportuno
sublinhar que as liderancas e o0s intelectuais pertencentes a esse segmento
encontravam-se a época congregados na Confederacdo Evangélica do Brasil, em
particular no seu Setor de Estudos de Responsabilidade Social.*®’

Essa minoria, inserida que estava nos setores sociais, sentindo-se indignada
com a apatia, resolveu se lancar em uma forma mais auténtica de conduta cristd. Dessa forma,
engrossou os inflamados discursos por justica social e avangaram sinalizando assim, uma
nova forma de koinonia em uma dimens3o ecuménica. E l14gico que esse grupo se viu acuado
posteriormente, pois grande parcela das Igrejas Protestantes alinhadas aos poderes
constituidos pos-64 deflagraram uma verdadeira “caga as bruxas”. Dessa forma, os setores

engajados das Igrejas ndo conseguiram continuar sua luta em prol de uma sociedade mais

18 BITTENCOURT FILHO, José. Matriz religiosa brasileira, p.125.
87 | dem, p.126.
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justa. N&o houve alternativa sendo recuar diante da perseguigéo sofrida. Quem insistiu se viu

obrigado a deixar a vivéncia junto as Igrejas. Dias corrobora com essa informacao ao afirmar:

A solucdo autoritéaria e conservadora encontrada pelas igrejas para fazer frente a luta
politico-ideoldgica, que agitava a sociedade em todos os seus segmentos, revelou algo
mais grave: o esgotamento do modelo eclesiolégico implantado pelos organismos
missionarios, que ndo foi capaz de resistir as mudancas provocadas pela
democratizag&o do pais a partir do fim da Segunda Guerra Mundial. O rapido processo
de industrializagdo, a urbanizagdo veloz, os planos de desenvolvimento tecnolégico e
econbmico, a afirmacdo da brasilidade, apanagio dos governos de Vargas e
Kubitscheck, marcaram a década de cinquenta com a afirmacdo de um Brasil cheio na
modernidade, como que afirmando que frente ao Brasil rural da Velha Repuablica um
novo Brasil era possivel. A ndo percepcdo dessas novas realidades congelou uma
forma de ser igreja em descompasso com a nova sociedade que se formava no pais. O
resultado imediato foi a perda, por parte das igrejas, de grandes contingentes de sua
juventude e de seus quadros intelectualizados mais promissores.*®

Com o alijamento dessa minoria, dois outros segmentos do protestantismo
brasileiro, com caracteristicas mais religiosas, e sem o minimo de possibilidades de
interferéncia na vida sociopolitica do Brasil se evidenciaram: 0s grupos protestantes que
reforcaram os vinculos com as raizes pietistas e seu individualismo atavico e 0s grupos que se
inspiraram na acelerada expansao do Pentecostalismo. Decorre dai a seguinte observacéo de
Bittencourt Filho: “Portanto, no tocante a escolha de alternativas em face do esgotamento do
projeto protestante para a sociedade brasileira, no lugar de solucbes genuinamente
inovadoras e consensuais, o que se verificou foi apenas um novo fracionamento

ideoldgico™®. E ainda:

Vale sublinhar que os conflitos que advieram entre as correntes conservantista,
libertaria e carismatica ndo se deram propriamente no terreno das ideias, mas no da
disputa pelos espagos de poder institucional, gerando um circulo vicioso inescapavel.
Neste quadro, as denominagBes do Protestantismo Histérico acabam por sucumbir
num torvelinho de deficiéncias, que vdo desde a crise da doutrinagdo dos adeptos
(crise da educacdo religiosa) até a da formacdo dos ministros (crise da educacao
teoldgica), passando pelos aspectos estéticos e simbolicos (crise litlrgica).'*

E l6gico que esses dois segmentos ndo deram prosseguimento ao projeto
vanguardista da minoria protestante que discerniu 0s novos tempos. Ao contrario, seguiram a

corrente do status quo e 0s respectivos posicionamentos teoldgicos segmentados.

188 DIAS, Zwinglio Mota. Ecumenismo é Partilha Solidéria. In: TEIXEIRA, Faustino e DIAS, Zwinglio Mota.
Ecumenismo e didlogo inter-religioso. Aparecida: Santuério, 2008, p.65-66.

% BITTENCOURT FILHO, José. Matriz religiosa brasileira, p.126-127.

1901 dem, p.127.
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Essas importantes consideracbes nos ddo uma ideia aproximada do contexto
em que se encontrava o Protestantismo Brasileiro na década de 1960. Torna-se fundamental,
porém, reafirmar que o tempo oportuno era dos novos atores politicos: movimentos sociais,
movimentos populares ¢ movimentos estudantis. Bittencourt Filho salienta: “As ruas das
capitais latino-americanas estavam frequentemente tomadas por trabalhadores grevistas e
estudantes combativos™'. Mas de igual modo, a direita se tornava forte, almejando tomar as

rédeas.

Em contrapartida, nas entranhas do poder, no mesmo periodo foi-se descortinando a
estratégia das classes dominantes e dirigentes para a América Latina: chegara o
momento de patrocinar e auspiciar o endurecimento dos regimes capazes de conter as
greves, as ocupacOes de terras e as mobilizagGes dos partidos de esquerda. O momento
era de insuflar golpes de Estado de cunho autoritario que salvaguardassem os
investimentos e os lucros e tivessem sua sustentacdo no endividamento externo.'*

E infelizmente, os grupos reacionarios das Igrejas Protestantes apoiaram tais
alternativas de poder e se afastaram do legado da Reforma que lhes deu origem.

Figura 3: Luta dos jovens estudantes contra a ditadura militar

Exemplificando o conflito ideoldgico na sociedade que também se revelou no
interior das Igrejas, citamos a polémica experimentada pela revista oficial dos jovens
metodistas, “Cruz de Malta” ¢ membros dessa igreja inconformados com as posi¢oes
politico-teologicas. Na edicdo de julho de 1959, editada por Luiz A. Caruso, a revista
publicou um artigo de Waldo César, entdo Secretario Executivo do Setor de Responsabilidade
Social da Confederacdo Evangélica do Brasil (CEB), duramente critico da auséncia politica

dos protestantes. Entre outras afirmac6es, W. César afirmava:

Por sua vez, o Protestantismo, ao lado de uma contribui¢do educacional bastante larga
e em geral reconhecida, também ndo exerceu nenhuma outra influéncia que

191 BITTENCOURT FILHO, José. Matriz religiosa brasileira, p.128.
192 |dem, ibidem.
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evidenciasse a sua compreensdo ou interesse pelos problemas sociais e politicos
sempre em ebuli¢do na vida nacional. Parte dessa posicdo de alheamento proveio do
carater ndo indigena do Protestantismo missionario, cuja identificacdo com a nossa
vida e cultura nunca pode ser total. Para muitos, o Protestantismo era mesmo julgado
como estrangeiro.’”® (...) No terreno ideoldgico deve ser lembrado o carater ativo e
sacrificial dos comunistas que ainda agora constituem uma férca ponderavel em certas
situacOes sociais, principalmente nas elei¢des. Os circulos sindicais e estudantis estdo
praticamente “invadidos” e as vezes controlados por grupos comunistas.**

Este expressivo e controvertido artigo de W. César mexeu com o publico mais
piedoso das igrejas. Isso levou a edicdo de 1960 a publicar uma carta de um jovem chamado
Enos Méximo, de Campo Grande, MT. Depois de ter exaltado aspectos da revista, afirmou:
“s6 ndo tenho gostado é da preocupacao pela politica em nossa revista. Sou franco a dizer, e
caiba a quem couber, gque esta énfase tem acarretado sérios problemas de descontentamento

para a ‘nossa familia™.

Caruso, ainda redator, respondeu perguntando: “Qual a responsabilidade de
nossa revista? Serd a de ajudar a embalar 0s nossos jovens em berco espléndido de ilusGes
escritas (por mais bonitas que sejam), ou chamé-los a responsabilidade? O que é que vocé

acha que Jesus Cristo faria em nosso lugar?”

Como se percebe, os conflitos estavam presentes. Sampaio afirma que a
juventude se destacou na década de 60 devido as suas posigdes teologicas. “Os melhores
sonhos e os piores pesadelos foram experimentados por essa juventude, a semelhanca do

movimento estudantil do Brasil daquela época”®®.

Na mesma linha de raciocinio, Sampaio ressalta que a juventude de 60, “Ao
sonhar com uma Igreja comprometida com a superacdo das injusticas sociais, envolveu-se
em um processo de luta que propugnava transformacdes das condi¢fes materiais que as

engendravam .

Importante registrar que a consternacdo em relacdo aos pobres sempre se
evidenciou na pratica dessa juventude de 60, ao lado do sonho de uma sociedade justa e
comprometida. Sampaio ainda aponta que essa juventude, tendo recebido os ensinamentos da

Igreja e do movimento ecuménico, também:

193 Revista Cruz de Malta. Julho de 1959, p.49.

19 Idem, ibidem.

1% SAMPAIO, Jorge Hamilton. Os dificeis anos 60. In: SOUZA, José Carlos de (org.). Caminhos do
Metodismo no Brasil: 75 anos de autonomia. S&o Bernardo do Campo: EDITEO, 2005, p.22.

1% SAMPAIO, Jorge Hamilton (org.). Os direitos humanos e os desafios para a Igreja Metodista. Séo Paulo:
Cedro, 1999, p.18.
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Participou nos movimentos sociais que lutavam pelas mudancas estruturais na
sociedade brasileira e ap6s o golpe de 1964, na luta contra a ditadura militar. Nessa
caminhada, percebeu que também era necessario haver mudancas na estrutura da
prépria Igreja, considerada como anacrbénica naquele momento histérico. A sua
proposta era redimensionar a concepcdo teoldgica da Igreja, especialmente na
compreensdo de salvacdo da alma e missdo da Igreja voltada para si mesma;
equivocos que ndo respondiam as exigéncias de injustica social. Em seu lugar,
propunham a concepgdo de salvagdo do homem total que incluia tanto a aceitagdo do
Evangelho para construcdo da dignidade das pessoas como a missdao fora da Igreja
para contribuir para a superacdo das estruturas sociais injustas. Desta situagdo surgiu
com forca a expressdo clamor da mocidade.*”’

Evidentemente, a geracdo da década de 60 percebeu a profundidade do

Evangelho Social e, de certa forma, radicalizou-o. Mas ¢ importante frisar que o “clamor da

juventude” ndo fora bem-visto por muitas das liderancas da época.

Contudo, as posturas da juventude foram consideradas afrontosas e antievangélicas
por algumas pessoas que detinham o poder na Igreja. Esses, ao defenderem a
prioridade da salvacdo da alma como o primeiro e decisivo passo para a melhoria da
vida no pais, também consideravam o governo militar como a solucéo enviada por
Deus para acabar com o perigo do comunismo no Brasil. %

Diante desse quadro ndo € de se espantar que liderangas tenham entregue seus

iguais as forcas de repressédo. Padilha, por exemplo, narra um desses momentos:

A partir desse despertamento, nds nos envolvemos, diretamente, na situa¢do brasileira.
Redescobrimos ou descobrimos a nossa vocacdo politica. Entdo grande parte dos
jovens comecou a se envolver no movimento estudantil, nos sindicatos e outras
associagdes. Comegamos a ter os contatos com o0s catdlicos. Foi uma abertura
ecuménica que coincidia também com a abertura ecuménica da Igreja Catdlica, sob
influéncia do Vaticano Il. E comecamos a discutir qual devia ser o nosso papel, ou
seja, 0 papel dos cristdos, na revolugdo brasileira, porque, na verdade, nds
acreditdvamos que era possivel fazer uma revolugdo no Brasil. Desenvolveu-se,
também, internamente, nas igrejas uma luta pela renovacédo da Igreja, para que a Igreja
avangasse no seu compromisso social. E a partir dai comegamos a criar ndcleos
ecuménicos e evangeélicos em vérias regides do pais, para ajudar a ganhar um espaco
de reflexdo e ajudar os jovens das igrejas a participarem dos movimentos politicos e
sociais que estavam ocorrendo no Brasil. Ai nos enfrentamos um problema sério. E
importante lembrar que esse periodo coincidia com grande polarizacéo ideoldgica, sob
a influéncia da guerra fria. E falar de pobreza no Brasil era considerado uma atitude
subversiva. Ser ecuménico era ser confundido com comunista. As pessoas nos
acusavam de ser comunistas, porque nds €ramos ecuménicos. Ecumenismo e
Comunismo rimavam, ndo é?'%

E continua;

97 SAMPAIO, Jorge Hamilton (org.). Os direitos humanos e os desafios para a Igreja Metodista, p.18.

19 |dem, p.19.

199 PADILHA, Anivaldo. Palestra proferida no ENUM (Encontro Nacional de Universitarios Metodistas).
Bennett, RJ, 09 de setembro de 2007.
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O que aconteceu? Passamos a sofrer forte repressdo interna nas igrejas, além de
enfrentar a repressdo da ditadura. O que ficou claro para nés é que as igrejas que
tinham nos incentivado, no final da década de 50, a redescobrir o Brasil, ou a
descobrir 0 Brasil, essas mesmas igrejas e suas liderancas ndo estavam preparadas
para nos acompanhar. Nés ultrapassamos e atropelamos as liderangas. Conseguimos,
em muitas igrejas, assumir o controle autbnomo dos nossos movimentos de juventude
nas igrejas, que antes eram liderados e controlados por clérigos. Comegamos a romper
essas correntes, essas amarras, com a organizagdo de ndcleos autbnomos em varias
igrejas e regides do Brasil, trabalhando de duas formas: uma para incentivar os jovens
a participar dos movimentos politicos e sociais, outra para que lutassem também para
a renovacdo da Igreja. Além de enfrentar repressdo interna nas igrejas, esse
envolvimento levou muitos jovens a sofrer também a repressdo da ditadura. Prisdo,
torturas, assassinatos, desaparecimento foram a constante para muitos jovens da nossa
geracdo, catdlicos e protestantes e também ndo cristdos. Eu s6é vou dar uma
informacdo para vocés: Eu e Eliana fomos presos juntos. N6s fomos presos em S&o
Paulo. Estou dando este testemunho pessoal, porque eu quero mencionar um fato
doloroso, mas que é importante ser tornado publico. Nés dois fomos presos. Logo em
seguida mais dois jovens da Igreja Metodista também foram presos. Fomos
denunciados por um membro da igreja. Durante uma das sess@es de tortura em que eu
estava sendo interrogado, os torturadores queriam me forcar a confessar que eu era
comunista. Diante da minha negativa, um interrogador disse: ‘Vocé quer que eu
acredite em vocé ou no Pastor José Sucazas Jr.”, que te denunciou, dizendo que vocé é
comunista? O caso desse pastor ndo foi isolado. Este tipo de papel das igrejas na
repressédo foi muito grande, nesse periodo entre 64 e inicio da década de 70.%°

Notamos claramente que havia uma dicotomia teoldgica no interior da igreja.
Eram duas teologias diferentes. “Cada grupo, em nome da sua prépria fé, agia na Igreja e
fora dela de acordo com as suas crencas. O sonho da juventude foi transformado em

pesadelo por ndo professar a mesma fé desses lideres que estavam no poder na Igreja”®®.

Entretanto, apesar das dendncias, das perseguicfes, dos cerceamentos e dos
expurgos, “essa juventude deixou marcas de sua elaboracdo teoldgica e de sua ética cristd
nos ensinamentos da Igreja feitos posteriormente. Assim, compreende-se que o0 conhecimento
dessa parte da historia do pensamento e da pratica cristd pode ajudar os cristdos, que lutam

pela dignidade da vida neste pais e continente”.**

Na mesma linha, Boran descreve a importancia dos grupos estudantis da
década de 60, formados por jovens académicos e secundaristas que agiram politicamente

visando a uma sociedade mais justa e democratica:

Os estudantes, tanto dos paises ricos quanto dos paises empobrecidos, iniciam uma
luta pela construgdo de um mundo novo. Ha revoltas em Berlim, em Praga, em Roma

20 pADILHA, Anivaldo. Palestra proferida no ENUM (Encontro Nacional de Universitarios Metodistas).
Bennett, RJ, 09 de setembro de 2007.

21 SAMPAIO, Jorge Hamilton (org.). Os direitos humanos e os desafios para a Igreja Metodista, p.19.

292 1dem, ibidem.
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e no México. Nos Estados Unidos comegam na Universidade de Berkeley e depois se
espalham por todo o pais.?®®

Por certo, houve uma onda em todo 0 mundo nesta época e a América Latina
também viveu a mobilizacdo da juventude em dimensdo politica. A juventude é contagiada
pelos movimentos operario, camponés e popular. H4 uma enorme movimentagdo contra 0s

projetos politico-econdmicos das burguesias nacionais e internacionais®**.

E no Brasil, a movimentacéo da juventude foi intensa. Segundo Boran:

Os jovens prefiguram o homem novo que se quer construir. Questionam a atitude
guase sagrada diante da ordem estabelecida. Afirmam que esta ordem havia sido
construida pelos homens e, portanto, poderia ser mudada. E uma gerac&o que luta com
corpo e alma porque acredita que ha alternativas para se sair daquela situacéo
profuzrggamente injusta. Lutam porque acreditam que o amanhd se decide na luta de
hoje.

Toda essa militancia ganhou ainda mais for¢ca com a morte do estudante Edson

Luiz, assassinado pela policia.

No dia 28 de maio de 68, um grupo de estudantes que protestava contra a ma
qualidade da comida, em frente ao restaurante estudantil do Calabougo, no Rio, é
atacado pela policia. O estudante Edson Luiz cai morto, atingido por uma bala. Os
estudantes se recusam a entregar o corpo para a policia e o levam para a Assembleia
Legislativa, onde é velado. Durante a noite, revezam-se os discursos de lideres
estudantis, politicos, sindicalistas, intelectuais e artistas. No dia seguinte, o Rio de
Janeiro para para enterrar um jovem assassinado. Cem mil estudantes, intelectuais,
padres, religiosos, artistas e populares levam o corpo de Edson Luiz para o
cemitério.”®

Figura 4: Morte do estudante pernambucano Edson Luiz.

%3 BORAN, Jorge. O futuro tem nome: Juventude. Sugestdes préticas para trabalhar com jovens. Sao Paulo:
Paulinas, 1994, p.20.

2% |dem, ibidem.

2%5 |dem, ibidem.

206 | dem, p.21.
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E contra esse pano de fundo que se enquadra a terceira fase da UCEB, ou seja,
a fase mais politizada. A UCEB, de origem protestante, como um ramo dos movimentos
estudantis da época se constituiu em “lgreja na Nova Fronteira”. A fim de entendermos
melhor o significado dessa expressao, faremos uma breve incursdo na historia-memorial da
UCEB. Desde a sua fundacdo no Granbery até seu alijamento pelas préprias igrejas
protestantes.
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Capitulo 3: Da piedade individual a militancia socio-politica:
a evolucdao historica da Unido Crista de Estudantes do Brasil

O movimento de jovens protestantes no Brasil passou por trés fases distintas ao
longo de sua existéncia. A primeira foi marcada por uma énfase no exercicio da piedade crista
protestante, seguindo um modelo profundamente individualista, caracteristico da teologia
pietista do Protestantismo de Missdo aqui implantado. Assim sendo, o objetivo central da
mobilizacdo dos estudantes protestantes, secundaristas e universitarios era parte do projeto
expansionista/proselitista das igrejas protestantes, como expressdo da énfase conversionista

que as animava.

A segunda fase implicou uma ampliacdo da perspectiva teoldgica dominante.
Nesta etapa, nota-se um inicial deslocamento da énfase no individuo para a sociedade. Os
graves problemas sociais experimentados pela sociedade brasileira comecam a fazer parte da
agenda de reflexdo e acdo dos jovens protestantes. Essa preocupacédo pela responsabilidade
social das igrejas e dos cristdos é resultado, ao mesmo tempo, das transformacfes porque

passa o pais e dos contatos e vivéncias da UCEB com suas co-irmas no exterior.

A terceira e ultima fase vivida pela UCEB foi, decisivamente, marcada pela
descoberta da politica como campo principal do exercicio da responsabilidade cristd para a
transformacdo da sociedade humana. A essa altura de sua historia, 0 movimento dos
estudantes protestantes no Brasil ja havia se “descolado”, de forma inapelavel, das estruturas
eclesiasticas originarias e se engajado na luta contra a ditadura militar. Cumpre notar que a
UCEB, desde seu nascedouro como Unido de Estudantes para o Trabalho de Cristo (UETC)
até o seu desaparecimento, esteve sempre associada a dindmica internacional de estudantes
protestantes, preocupados com um testemunho em favor da unidade crista, a busca da justica

social e a realizacdo da paz entre os humanos. Neste sentido, a UCEB participou ativamente
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do movimento dos estudantes que, em todo o mundo, viveram suas “ondas mundiais de

revolta”, para usar a expressao de L. A. Groppo.

Neste capitulo, procuraremos descortinar os principais aspectos destas trés
diferentes etapas que marcaram esse movimento estudantil. Essa curta e intensa historia
demonstra, a nosso ver, a relevante contribuicdo da UCEB para a renovacgdo do pensamento
teoldgico no mundo protestante brasileiro, sua efetiva participacéo e pionerismo na formacao
dos empenhos ecuménicos no pais e sua inestimavel contribuicdo para a luta pela

redemocratizacdo da sociedade.

3.1. O amélgama do protestantismo brasileiro

Antes de situar essa primeira fase da UCEB, torna-se crucial tecer alguns
comentarios sobre as principais énfases teoldgicas que norteavam o pensamento das igrejas
componentes do Protestantismo de Missdo. Assim, torna-se possivel compreender as linhas de
acao do movimento de jovens estudantes que se evidenciardo, mais precisamente, nas escolas

de origem norte-americana em terras brasileiras.

E fato para os historiadores que a implantagio do Protestantismo ocorre vis-a-
vis as mudancas do cenario brasileiro, como ja pontuamos no capitulo anterior. Mas além
dessa abertura de ordem social, é preciso considerar que 0 ambiente nacional estava propicio a
implantacdo de uma ideologia de caracteristicas mais “modernas” do que as ideologias
presentes no Brasil, mais precisamente no ultimo quarto do século XIX. Dessa forma, os
missionarios norte-americanos, majoritariamente do sul dos Estados Unidos, implantaram,
consolidaram e expandiram suas ideologias, muitas delas com caracteristicas politicas e
econbmicas, agradando boa parte da sociedade burguesa. O Documento Brazil Mission

Conference assim declarou:

Na verdade, essa gente busca nos Estados Unidos conceitos civis e modelos religiosos,
0 que representa para nds uma responsabilidade adicional, porém com uma vantagem
extra na propagacao de nossa visao religiosa e das béncéos do evangelho.?”’

E aqui, torna-se crucial registrar um paradoxo. Por um lado, temos a ideologia
politica e econbmica norte-americana, que coincidia com os valores liberais defendidos por

setores da sociedade brasileira que visavam a transformacéo social. Por outro lado, as missoes

207 Brazil Mission Conference, 1889, p.51.
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protestantes, que possuiam um discurso marcado pela énfase puritana, denominacional,

conservadora e proselitista. E importante frisar que a expans&o dos missionarios

Foi produto do sentimento nacional expansionista combinado com motivos teoldgicos.
O desejo de salvar os “pagéos” da danagdo eterna originava-se no espirito da teologia
dos avivalismos, que enfatizava a conversdo instantinea e o0 consequente
redirecionamento da vida para a obtencdo da perfeicdo. Para muitos, a pregacdo da
salvacdo era urgente; devia ser feita antes da segunda vinda de Cristo, do milénio
portanto.”®®

Entretanto, o projeto dos missionarios norte-americanos bateu de frente com a
religiosidade catdlica, de ha muito estabelecida, eivada de elementos religiosos oriundos das

culturas indigena e africana. De fato, o Protestantismo de Missdo encontrou uma “religido ja

59209

confortavelmente instalada™™™, ou seja, a religiosidade caracteristica do povo brasileiro.

Como assinala Bittencourt Filho:

No Brasil, as denominacdes do Protestantismo Historico consagraram a pratica de
identificar os valores religiosos nativos com o mal, o pecado e a heresia. Assim sendo,
as missdes protestantes desde logo rechacaram quaisquer expressfes religiosas
oriundas da Matriz Religiosa Brasileira e, dessa maneira, contribuiram para recalca-la
ainda mais no plano do inconsciente. Tal rejei¢do tornou-se mesmo um elemento
constitutivo da identidade evangélica brasileira, assim como lhe enriqueceu o discurso
apologético, visceralmente anticatdlico.?™

Esta atitude preconceituosa dos protestantes ante a pluralidade do campo
religioso ja instaurado fez com que o esfor¢co dos missionarios norte-americanos se voltasse
para a construcdo e consolidacao de seu proprio espaco. Como recém-chegados, era 6bvio que
0s protestantes lutassem por reconhecimento social nos trépicos. O proselitismo foi
fundamental nesse processo. Dessa forma, € possivel concordar com Mendonca quando

afirma:

A luta dos protestantes por um espaco religioso na sociedade brasileira desenrolou-se
em trés niveis: o polémico, o educacional e o proselitista. O educacional se
desenvolveu em dois outros niveis: o ideoldgico, cujo objetivo era introduzir
elementos transformadores na cultura brasileira a partir dos escaldes mais elevados, e
o0 instrumental, cujo objetivo era auxiliar o proselitismo e a manutengdo do culto
protestante na camada inferior da populagdo. O primeiro foi representado pelos
grandes colégios americanos, e o segundo, pelas escolas paroquiais. O proselitista, isto
é, o0 esforco desenvolvido pelos protestantes para converter catolicos, constituiu-se no

2% MENDONGCA, Antonio Gouvéa. O celeste porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. S&o Paulo: ASTE,
1995, p.62.

29 |dem, p.81.

210 BITTENCOURT FILHO, José. Matriz religiosa brasileira: religiosidade e mudanca social. Petrépolis:
Vozes/ Koinonia, 2003, p.43
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confronto direto com o catolicismo uma vez que se tratava de tentativa de substituicdo
de principios de fé e procedimentos religiosos profundamente arraigados em trés
séculos livres de concorréncia.*

Um caso emblematico referente a constatacdo de Mendonga € o ocorrido em
Juiz de Fora, cidade onde nasceu a UCEB. Com a chegada do metodismo e o consequente
surgimento da igreja local, com sua escola paroquial e o Colégio Americano Granbery, as
énfases conversionistas e proselitistas se evidenciaram no binémio salvacdo e educacéo.

Segundo Novaes Netto:

A implementacdo do Granbery foi precedida de ampla reflexdo, pelos missionarios
enviados pela Igreja Metodista Episcopal do Sul dos Estados Unidos, depois da
primeira visita ao Brasil, do Bispo Granbery, em 1886. Esses educadores estavam
imbuidos da certeza de que somente 0s conhecimentos préaticos e cientificos nédo
bastariam para saciar “os desejos pela educacdo e cultura intelectual. Tal sabedoria
faria, de um homem depravado, um criminoso mais habil”. Nesse sentido, o ideal dos
primeiros educadores foi de propiciar aos educandos condi¢fes de saberem direcionar
bem os conhecimentos e de se tornarem receptivos aos valores cristios.*

Na mesma linha, dois livros de Atas do Colégio Americano Granbery também

confirmam o binébmio:

Conquanto os professores de todas as reparticdes devam cuidar rigorosamente pelo
mais alto desenvolvimento dos alunos, devem, contudo, lembrar-se de que o fim do
Estabelecimento é evangélico, isto é, a verdadeira conversdio e 0 maior
desenvolvimento possivel moral e espiritual de todos os alunos.?

E ainda:

Para o feliz éxito de nosso empreendimento, outras qualidades além da pedagdgica sdo
necessarias, entre as quais eu destacaria: sincera simpatia e amor para com a mocidade
brasileira e uma paciéncia que se aproxima da grande virtude cristd que tudo sofre,
tudo cré, tudo espera, tudo suporta.**

Entéo, o projeto de salvagédo e educacdo em terras brasileiras seguia interesses

expansionistas. Mesquita, por exemplo, afirma que o significativo desenvolvimento

I MENDONCA, Antonio Gouvéa. O celeste porvir, p.81-82.

212 NOVAES NETTO, Arsénio Firmino. As crises de um ideal: os primérdios do Instituto Granbery. Piracicaba:
Editora UNIMEP, 1997, p.15-16.

213 COLEGIO AMERICANO GRANBERY. Livro de Atas, n.1, 20 de junho de 1896, p.3.

214 COLEGIO AMERICANO GRANBERY. Livro de Atas, n.2, 30 de novembro de 1914, p.21. Uma importante
obra que também considera este tema é: MESQUIDA, Peri. Hegemonia norte-americana e educacgao
protestante no Brasil. Juiz de Fora: EDUFJF, Sdo Bernardo do Campo: Editeo, 1994.
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econdmico dos EUA, mais especificamente no século XVIII, convenceu a igreja protestante

norte-americana da legitimidade das propostas dos “puritanos ingleses”. Dessa forma:

A missdo norte-americana no Brasil, bem como em outros paises, implicava o
estabelecimento de padrfes culturais, brancos e anglo-saxénicos que se moldavam na
ética protestante fortemente identificada com os principios liberais e o sistema
econdmico capitalista.”®

Decorreu, entdo, um transplante cultural norte-americano para o Brasil que
ainda ndo possuia uma expressdo etnocultural plenamente consolidada, mesmo porque 0s
valores da Coroa Portuguesa eram europeus e a oligarquia buscava seus referenciais de vida
social na Franga ou mesmo Inglaterra. Segundo Zuleica Mesquita, ndo se pode falar aqui de
imposigdo cultural “tout court”, mas de oferecimento de certos padrdes até entdo

desconhecidos da sociedade brasileira. Diz ela:

E certo, portanto, que ndo houve imposicdo cultural. As novas ideias surgiram no
vazio de uma sociedade sem solucGes proprias. Por outro lado, vale a pena questionar:
que significariam solucgdes proprias? A histéria da cultura humana ndo se deu sempre
num eterno copiar e modificar, adaptar e refazer? E ainda, a cultura transplantada nao
sofreu transformacdes, adaptacGes, absorvendo apenas o que interessava para frutificar
no novo solo?*'

Embora o projeto inicial pudesse ser considerado “moderno”, era o amalgama
protestante norte-americano que marcava a pratica educacional e missionaria. Ora, 0 que se
percebe nesse amalgama ¢ “uma versdo do liberalismo teoldgico protestante fortemente

influenciado pelo pietismo”?!’

que coincidia com os ideais republicanos. Foi esse hibridismo
que favoreceu a expansdo missionaria protestante em terras brasileiras, pelo menos no inicio

do século XX.

A estrutura hibrida da ideologia das missdes norte-americanas — marcada por
um projeto educacional liberal e uma proposta conversionista conservadora e pietista, regada
pelos valores do liberalismo sécio-econdmico do século XIX — repercutia, acriticamente, 0s
valores do “american way of life”. E igualmente importante evidenciar que o protestantismo

transplantado para o Brasil e América Latina estava eivado de mediagdes, precisamente

215 MESQUITA, Zuleica de Castro Coimbra. A proposta educacional metodista no Brasil: fase de implantagdo —
1876-1914. In: Revista do Cogeime. Séo Paulo, Cogeime, n.6, junho/1995, p.93.

219 1 dem, p.94.

2" BOAVENTURA, Elias. A educagdo metodista no Brasil. Edicdo do Autor, 2005, p.26.
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denominadas por Arias de “distorcionantes de um legado original”.**® Dessa forma, é
possivel concluir que esse protestantismo provocou uma desconfiguracdo do legado
protestante europeu, construindo uma singularidade propria e, nessa forma, chegando ao

contexto latino-americano.

3.1.1. Puritanismo, denominacionalismo e conservadorismo do protestantismo

norte-americano

Em fins do século XVII, os ideais do lluminismo®® chegaram aos Estados
Unidos e influenciaram aspectos do Protestantismo. Nesta época, a efervescéncia religiosa e o

puritanismo®%

estavam em declinio, por causa das lutas politicas com a Inglaterra, que
desembocaram na Guerra de Independéncia e nas reagdes a rigida teologia, carregada de um
calvinismo ortodoxo, que prevalecia nas igrejas. Dessa forma, as perspectivas das res cogitans
e res extensa, préprias do Iluminismo, atingiram a Biblia e promoveram o desenvolvimento
de uma teologia que fez crescer ainda mais uma moralidade individualista, com reforco a
ideia da sujeicdo do ser humano a vontade soberana de Deus. Essa moralidade subjetiva foi

uma espécie de patologia do lluminismo em terras americanas.

218 ARIAS, Mortimer. Heranca e responsabilidade do metodismo na América Latina. In: BONINO, Miguez et al.
Luta pela vida e evangelizagdo: a tradicdo metodista na teologia latino-americana. S8o Paulo/Piracicaba:
Paulinas/Unimep, 1985, p.47.

219 Cf. BOSCH, David. Misséo transformadora: mudancas de paradigma na teologia da missao. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2002, p.324. “O iluminismo foi, eminentemente, a Idade da Razdo. Com o tempo, o Cogito, ergo sum
de Descartes passou a significar que a mente humana constituia o inquestionavel ponto de partida de todo o
conhecimento. A razdo humana era ‘“natural”, i. é, derivava-se da ordem da natureza e, portanto, era
independente em relacdo as normas da tradi¢do ou da pressuposi¢do. A razdo representava um legado que
pertencia ndo sé aos “crentes”, mas a todos os seres humanos em igual medida. (...) Em segundo lugar, o
iluminismo operava com um esquema sujeito-objeto. Isso significa que separava 0s seres humanos de seu
ambiente e 0s capacitava a examinar o mundo animal e mineral do ponto de vista da objetividade cientifica. A
res cogitans (a humanidade e a mente humana) podia pesquisar a res extensa (todo 0 mundo ndo-humano). A
natureza deixou de ser “criagdo” e ndo era mais mestra das pessoas, mas objeto de sua analise. A énfase ndo se
encontrava mais no todo, mas nas partes, as quais se conferiu prioridade sobre o todo. Inclusive os seres
humanos ndo eram mais considerados como entidades inteiras; era possivel examina-los e estuda-los de uma
série de perspectivas: como seres pensantes (filosofia), seres sociais (sociologia), seres religiosos (ciéncia da
religido), seres fisicos (biologia, fisiologia, anatomia e ciéncias afins), seres culturais (antropologia cultural) etc.
Dessa forma, mesmo a res cogitans podia se tornar res extensa e, como tal, objeto de analise”.

220 Cf. MENDONCA, Antonio Gouvéa. O celeste porvir, p.40-41: “A Reforma da Igreja da Inglaterra, sob a
influéncia de Isabel I, fora cautelosa porque a rainha ndo desejava que o abalo fosse grande ao ponto de
desagradar muita gente. Embora a teologia fosse reformada, o sistema de governo hierarquizado tradicional e as
antigas formas de culto foram mantidas. Ja durante o reinado de Isabel, havia na Igreja Anglicana um forte
contigente de partidarios de uma reforma mais profunda na Igreja. Esse contingente era composto por pessoas
que haviam fugido para o Continente, principalmente para Genebra, durante as perseguicfes desfechadas pela
Rainha Maria. Ali entraram em contato direto com movimentos protestantes que tinham ido muito mais longe
em suas reformas do que a Igreja da Inglaterra. [...] O partido dos puritanos, como era chamado esse contingente,
desejava também que a Igreja adotasse a disciplina severa contra clérigos e leigos, cuja conduta moral ndo
satisfazia aos padrBes elevados do modelo genebrino. Eram esforcados estudantes da Biblia e calvinistas na
teologia”.
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Por outro lado, as influéncias iluministas produziram uma énfase racionalista
que implicava a negacdo de algumas das doutrinas cristds nas colonias inglesas, fazendo
crescer o “ateismo”. E nesse pano de fundo que surgem os movimentos de avivamento, que

geraram um entusiasmo missionario. Segundo Bosch,

os historiadores distinguem entre o Grande Despertar [Great Awakening], uma série
de reavivamentos [revivals] ocorridos nas col6nias americanas, entre 1726 e 1760, e
um segundo movimento, que se prolongou, aproximadamente, de 1787 a 1895, e que
se chamou, na Inglaterra, de Reavivamento Evangélico [Evangelical Revival]. Nos
Estados Unidos, porém, ficou conhecido como o Segundo Grande Despertar [Second
Great Ag\éxl/akening]. Cada um desses movimentos exerceu uma profunda influéncia na
missao.

Niebuhr destaca alguns fendbmenos que acompanhavam o Grande Despertar:

As caracteristicas deste primeiro reavivamento religioso em solo americano tém sido
frequentemente descritas. Pregacdes fervorosas, ricas em imagens, nervosas agitagcdes
se estendendo de pessoa para pessoa, de cidade para cidade, subitas aquisigdes de paz,
tudo muito semelhante ao fendmeno quase contemporaneo do reavivamento metodista
na Inglaterra. O Despertamento permaneceu sob a lideranca de um clero que havia
sido treinado nos presbitérios de fronteira e em Yale; a pregacdo leiga ndo era muito
praticada, mas a organizacdo sectdria era a consequéncia inevitavel de todo o
movimento com énfase na convers&o.??

A base desses movimentos era calvinista, mas contava com certa influéncia
arminiana, principalmente no que concerne a tematica da conversdo instantanea e de
reorganizacdo da vida, exemplificada no pensamento do batista de Northhamptonshire,

William Carey: “Esperem grandes coisas de Deus, tentem grandes coisas por Deus”?%,

Nos EUA, tais movimentos revitalizaram a perspectiva puritana dos imigrantes
ingleses e irlandeses, majoritariamente. Entretanto, torna-se crucial frisar que o ressurgimento
desse puritanismo em terras norte-americanas teve sua origem, principalmente, entre os mais
pobres. Estes, decerto, ndo encontravam espago nas igrejas que se distinguiram econdmica e
culturalmente das denominacdes de imigrantes anteriores.?* Na mesma linha de reflexéo,

Mendonca assinala:

A situacdo de enfraquecimento demandava novas formas teoldgicas eclesiais que
atendessem as exigéncias diferentes da sociedade. O estudo dos Grandes
Despertamentos (revivals) do protestantismo americano pode mostrar a evolugédo de

221 BOSCH, David. Miss&o transformadora, p.337.

222 NIEHBUR, Richard. As origens sociais das denominacées cristas. S&o Paulo: ASTE, 1992, p.95.
228 BOSCH, David. Miss&o transformadora, p.340.

224 Cf. NIEHBUR, Richard. As origens sociais das denominacdes cristas. Sdo Paulo: ASTE, 1992.
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seu pensamento religioso que, apesar das tradicbes muito diversificadas e de algumas
divergéncias internas, apresenta notavel unidade na teologia e no espirito. Pode-se
dizer que foi nos movimentos de despertamento que se forjou e consolidou essa
teologia e esse espirito. Fato interessante € o paradoxo do puritanismo que, na
Inglaterra, lutava por liberdade religiosa e politica, vindo buscar na América o espaco
de vida que almejava. Aqui tende a se tornar exclusivista e s6 cede mediante o poder
de ideias que nédo eram tdo novas e das quais eles, os puritanos, de certo modo, tinham
sido portadores. Parece que essa ambiguidade estd no cerne do protestantismo: ao
mesmo tempo em que conduz ideias libertarias e proclama o livre exame, tende a
enrijecer-se no dogmatismo.?®

No primeiro quarto do século XIX, uma nova onda avivalista ocorreu nos

EUA. E o interessante desse fato € que:

As mesmas ideias do lluminismo que haviam contribuido para enfraquecer a religido
americana, agora ajudam o surgimento do novo despertamento. E a era do idealismo
romantico, do homem comum e da democracia popular. Tanto o individuo como a
sociedade podem caminhar infinitamente no sentido do aperfeicoamento. As cruzadas
evangélicas refletem o novo espirito de democracia, na sua énfase sobre as obras
humanas, na capacidade do ser humano de tomar decisdes e de desempenhar tarefas
cada vez mais complexas, afastando-se, desse modo, do elitismo calvinista. A
soberania de Deus vai sendo cada vez mais esquecida, assim como a classica doutrina
da eleicdo foi relegada para segundo plano a medida que os homens, dentro do novo
espirito de desempenho, tornavam-se seguros de que todo o que quiser se salvar pode

fazé-lo através de uma “fé viva” e “obras de justi¢a”.??®

Portanto, essas novas tendéncias teoldgicas, evidenciadas na ideologia do
liberalismo teoldgico, geraram o0 conservadorismo protestante, que alcancou amplo
desenvolvimento e penetracdo nas terras americanas. Os adeptos do conservadorismo
opunham-se, veementemente, aos novos métodos e técnicas do fazer teoldgico, visto que eram
tidos como perigosos, ou “inimigos da fé” ou do proprio Cristianismo. O conservadorismo
passou a advogar para si a condi¢do de Cristianismo verdadeiro, adotando a Biblia e sua
interpretacdo literal como unica fonte e base do cultivo da fé e do conhecimento de Deus. O

que era exterior a Biblia era rejeitado®’.

Decorreu dai, uma radicalizacdo do conservadorismo. Assim, no final do
século XIX, surge o fundamentalismo que visa preservar o tradicional, ou seja, as supostas

bases da fé cristd. Segundo Cunha:

22 MENDONCA, Antdnio Gouvéa. O celeste porvir, p.54.

228 |dem, p.56.

22T \VELASQUES FILHO, Précoro. O nascimento do “racismo" confessional. In: MENDONGCA, Antbnio
Gouveia de e VELASQUES FILHO, Prdcoro. Introducdo ao Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo:
Loyola/Ciéncias da Religido, 1990, p.114-124.
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Caracterizou-se, porém, menos pela afirmacdo desta identidade classica do que pela
recusa do liberalismo teoldgico: mais pela reacdo do que por uma agdo. Cresceu na
Europa e, especialmente, nos Estados Unidos. Resumidamente, as bases do

fundamentalismo sdo: a inerrancia biblica; o cristocentrismo absoluto da mensagem

cristd; o anti-intelectualismo; a expectativa pelo fim do mundo?.

A partir desta inspiracdo, o Protestantismo norte-americano passa a se embasar,
ainda mais, em verdades estabelecidas: um Protestantismo de certezas (com forte dose de
platonismo). Diante destas posturas, os conflitos entre os fundamentalistas e os liberais

passaram a ser uma das marcas do Protestantismo norte-americano.

Essas disputas teoldgicas, aliadas as sequelas da Guerra de Secessdo
provocaram a decepcdo em relacdo a uma nova sociedade. Nesse contexto, surgem as
teologias escapistas que se caracterizavam como fuga do mundo em contraposicdo a
instauracdo do Reino de Deus na terra. Decorreu dessa forma de interpretacdo a dicotomia
entre espiritual e temporal. Assim, leis e politica pertenceriam ao mundano, e questdes

reconhecidas como espirituais seriam as preocupacdes da Igreja®®.

E por fim, ¢ preciso considerar, ainda, a esfera do denominacionalismo. “A
denominacdo era uma igreja independente, composta por pessoas que a ela aderiam

voluntariamente, de acordo com suas preferéncias e convicgdes pessoais, nos moldes do

espirito da livre empresa”®®.

Reily sintetiza o pensamento de Winthrop Hudson afirmando que:

A palavra “denominagdo” sugere que o grupo referido é apenas membro de um grupo
maior, chamado ou denominado por um nome particular. A afirmagdo basica da teoria
denominacional de Igreja é que a igreja verdadeira ndo deve ser identificada em
nenhum sentido exclusivo com qualquer instituicdo eclesiastica particular... Nenhuma
denominacéo afirma representar toda a igreja de Cristo. Nenhuma denominagéo afirma
que todas as outras igrejas sdo falsas... Nenhuma denominag&o insiste que a totalidade
da sociedade e igreja deve submeter-se aos seus regulamentos eclesiasticos (...) O
denominacionalismo era testemunha da verdadeira igreja por indicar, além das
divisdes das estruturas humanas da igreja, a unidade compartilhada por todas.*"

Jé& para Niebuhr, o denominacionalismo seria, em oposi¢éo a visdo de unidade,

a vitoria do divisionismo de forma velada. Este divisionismo seria a resposta ao conflito de

222 MENDONCA, Antonio Gongalves de. Vocacdo ao fundamentalismo: introducdo ao espirito do

Protestantismo de Missdo no Brasil. In: MENDONGCA, Antdnio Gouveia de e VELASQUES FILHO, Précoro.
Introducéo ao Protestantismo no Brasil, p.139-141.

29 CUNHA, Magali. Crise, esquecimento e meméria: o Centro Ecuménico de Informacio e a construcéo da
identidade do protestantismo brasileiro. 1997. Dissertacdo (Mestrado em Comunicacdo).Rio de Janeiro: UNI-
Rio, 1997, p.68-69.

2% | dem, p.65.

ZLREILY, Duncan Alexander. Histéria documental do protestantismo no Brasil. S&o Paulo: ASTE, 2003, p.38-39.
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interesses que opunha as igrejas em seus objetivos de autopreservacdo e de ampliacdo de
poder. Para o referido autor,

Os males do denominacionalismo ndo estdo, no entanto, nas diferencas entre igrejas e
seitas. Ao contrério, o surgimento de novas seitas, empenhadas em advogar a ética
sem concessoes de Jesus, ¢ em “pregar o Evangelho dos pobres” tem servido para
levar o cristianismo a se lembrar de sua missdo. Esta fase da historia denominacional
deve ser considerada salutar a despeito da quebra de unidade que representa. O perigo
do denominacionalismo reside nas condi¢des produtoras de seitas, isto é, no fracasso
de organizacBes de casta, em sublimar a fidelidade a padrfes e instituicGes pouco
relevantes, até mesmo contrarias ao ideal cristdo, e em resistir a tentacdo de dar
prioridade a autopreservacdao e ao crescimento numérico de seus membros. (...). O
denominacionalismo origina a fraqueza moral do cristianismo ndo sé por dividi-lo e
exaurir suas energias, mas principalmente porque a ética de casta acaba com a ética de
fraternidade.?*

Essa ideologia langou seus frutos na extensdo do territorio dos Estados Unidos
e no expansionismo politico e econdmico norte-americano, por meio do préprio
empreendimento missionario do século XIX. Mendonga chega a considerar, como
anteriormente mencionado, que “aquilo que se tem chamado de religido civil americana (...)
constituiu-se, sem davida, numa das mais perfeitas simbioses entre religido e sociedade, na
histéria ocidental moderna”.?®®* Os aspectos ressaltados até aqui caracterizaram o

Protestantismo norte-americano do periodo do empreendimento missionario.

No que diz respeito aos norte-americanos, é fato que o que 0s missionarios que
disseminaram o Protestantismo conservaram em suas praticas foram outros ideais protestantes
originarios da Reforma como a pratica religiosa leiga (“o sacerdocio universal de todos os
crentes”), a vivéncia da f€¢ com liberdade, o interesse pela Biblia e a consciéncia de pertencer
a Igreja, como uma comunidade. Todavia, transmitiram um Protestantismo marcado pelas
divergéncias entre puritanos, arminianos, pietistas, liberais, avivalistas, fundamentalistas.
Essas divergéncias entre as tendéncias do Protestantismo norte-americano ndo impediram,
muito pelo contrério, a autocontaminacdo doutrinal e teoldgica entre elas, cada grupo

absorvendo elementos dos outros.?**

Esta perspectiva protestante — puritana, conservadora e denominacionalista —
prevaleceu nas missdes no Brasil, influenciando também o movimento incipiente dos jovens

estudantes na cidade de Juiz de Fora, MG.

%2 NIEHBUR, Richard. As origens sociais das denominacdes cristas, p.21.
% MENDONCA, Antdnio Gouvéa. O celeste porvir, p.65.
24 CUNHA, Magali. Crise, esquecimento e memoria, p.72.
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3.2. Vida piedosa para “ganhar almas para Cristo”

Segundo Rubens M. Bueno,

A UCEB foi um movimento que saindo dos colégios, principalmente metodistas,
presbiterianos, batistas e luteranos, fruto do movimento missionario evangélico
mundial, superou a fase do paternalismo e deu espaco para o jovem se afirmar, e

tomar as rédeas do seu destino, ndo sendo sujeito a um capeldo ou dedo, mas ele

mesmo organizando seu movimento®®.

Com esta citacdo, iniciamos nossa tentativa de perceber o movimento dos
jovens estudantes na construgio de seu espaco no interior do Protestantismo de Missdo. E
claro que as palavras de Bueno demonstram o idealismo do movimento que, por diversos
aspectos alheios aos anseios estudantis, ndo puderam se desenvolver na perspectiva de uma

organizagdo plenamente autbnoma.

Dessa forma, como ja indicado em preliminares abordagens, a UCEB trilhou
seus caminhos buscando se tornar uma expressao brasileira dos movimentos de estudantes
cristdos presentes em varias partes do mundo. Em 1924, a exemplo do Movimento de
Estudantes Voluntarios, em operacdo nos Estados Unidos, um grupo de jovens metodistas,
aspirantes ao ministério pastoral resolveu criar, a partir do Colégio Americano Granbery uma

organizacédo pioneira dedicada ao servigo cristdo em terras brasileiras.

Figura 4: Fachada do Granbery

2% Entrevista de Rubens Menzen Bueno, concedida ao autor em 19/09/2006. Ver anexo, p.163.
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Da expressdo da vontade de criar tal movimento até o seu efetivo

236

estabelecimento decorreram dois anos“™. A organizacdo criada em muito se assemelhava ao

modelo norte-americano, embora possuisse um colorido especial: “0s estudantes deveriam
exclusivamente dedicar-se ao servico cristdo aqui no Brasil e ndo no estrangeiro”®’.
Figuravam entre os membros fundadores: Isaias Sucasas, Afonso Romano Filho, Augusto
Schawab, Jodo Ramos Junior, Manoel Pereira, Elias Escobar Gavido, Abdulassis do Vale,
Antdnio Baggic, Francisco Nocetti, Marcilio Fischer, Nelson Godoy Costa e Adriel Motta®*.

Segundo J. C. Mota:

Um grupo de mocos entusiastas, hoje ministros do Evangelho espalhados pela nossa

terra, foram, por assim dizer, as primeiras pedras que se lancaram decididamente ao

s6lo no afan (sic) de estabelecerem as bases do soberbo edificio da Uni&o®.

Mota apresenta como pioneiros da UCEB esses jovens académicos de teologia.
Entretanto, vale registrar que em abril de 1925 um movimento semelhante surgiu no Rio
Grande do Sul. Tal iniciativa, também ligada ao movimento norte-americano, resultou no
“Primeiro Congresso da Mocidade para Voluntarios de Servigo Cristdo”. O evento foi
presidido pelo Dr. C. G. Hounshell e “achavam-se reunidos professores e alunos de quase
todos os colégios evangélicos do Estado”®*. Dentre eles, Miss Leila F. Epps, e ainda rev.
Chas A. Long, J. W. Daniel, rev. James E. Ellis, rev. Derly de Azevedo Chaves, rev. D.
Parker, todos acompanhados de suas esposas®*’. Nesse congresso galcho, o sermio foi
pregado pelo rev. Parker, que abordou o tema: “Triplice visdo — de nds prdprios, da vida e de

Deu5”242.

Em maio de 1925, um més apds o Congresso da Mocidade no Sul do pais, o Dr.
Hounshell fez uma visita a cidade de Juiz de Fora. Provocou, assim, a realizacao de

2% FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge César. Histérico da Unido Cristd de Estudantes do Brasil. S&o
Paulo: UCEB, 1945, p.3.

27 1dem, ibidem.

2% 1dem, ibidem.

239 |dem, ibidem.

240 |dem, ibidem.

241 |dem, ibidem.

22 |dem, ibidem. O rev. Parker discorreu sobre “os privilégios gloriosos do servigo cristio e a premente
necessidade de maior numero de obreiros para os trabalhos da vasta seara”. Quase todos os presentes fazem uso
da palavra. Entretanto, os dois movimentos ndo se estabeleceram conjuntamente. Enquanto o de Minas
permaneceu fiel as suas origens, vinculadas a dimensdo estudantil, o galcho abriu as portas para o0s jovens das
igrejas e assim caminhou até se unir as Ligas Epworth. “Dai por diante todos os congressos eram chamados
‘Congressos das Ligas Epworths e de Estudantes dos Colégios Evangélicos’. Durante esses congressos anuais, 0s
estudantes tinham suas reunides a parte em determinados momentos a fim de considerar o trabalho realizado
pelos grémios. Entretanto, a0 movimento caracteristicamente estudantino surgido no Estado de Minas — “Grémio
dos Obreiros Evangélicos” — ia ficar o privilégio de continuar a senda que levaria mais tarde & Unido Crista de
Estudantes do Brasil”. Idem, p.6.
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um Congresso que contou com a participacao de pastores, missionarios, professores e
alunos. Mesmo ndo havendo uma divulgacao anterior, os colégios Izabella Hendrix de
Belo Horizonte e Bennett do Rio de Janeiro enviaram seus representantes.

lra 1 R 7 corso, promoveu, n'O Gran-
tee - lonlersriss § Moenda Eimglics. — pory o e e onforan
‘::f .Esteve em nosso meio, em  cias religiosas, pronunciando
re- dias do mez passilo, o Dr. C. elle a primeira ¢ a ultima;
os, U.Hounshell, um dos secreta- wduas o Rev. Cesar; duas o
as rios do Departamento de- ‘Rev. H. C. Tucker; e uma o
?:. Missoes da Egreja Methodista. Rev.  C. A. Long; além de
f O Dr. Hounshell estid fa- varias  theses ~que delen
i Sendo, nos ' maiores centsos ram varios prolessore

methodistas, conferencias & mnos d'0 Granb

2 de sua egreja, em Vieram tomar  p.
fdegpertar inte- ses’trabalhos religi

Figura 5: Periédico “O Granbery”, pontua a visita de Hounshell.

Curiosamente, os representantes dos referidos colégios eram do sexo feminino,
a saber: as professoras srtas. Inacia Guimardes e Zeni Machado, acompanhadas das alunas
srtas. Scylla Vidigal e Alecia Oliveira Costa. Pelo Bennett, participaram as alunas srtas. Isaura
de Almeida e Edna de Andrade. Foi precisamente no dia 22 de maio a noite, no edificio do
Primario do O Granbery que comegou o Congresso, sendo presidido pelo Rev. Hounshell, que
abriu os trabalhos falando sobre os servigos que a mocidade pode e deve prestar a Igreja de

Cristo, frisando as responsabilidades que dai decorrem.?*

Como se pode notar, nesta primeira fase da Unido Cristd de Estudantes do
Brasil, a tonica das prelegdes era eminentemente piedosa e proselitista. Ainda ndo estavam
presentes as evidéncias de responsabilidade social e politica. Talvez, tais evidéncias se
encontrassem, de forma velada, em acGes esporadicas decorrentes da prépria atitude ascética,
mas certo € que a vivéncia académica deveria estar em consonancia com a vida piedosa ligada
a igreja e vice-versa. De qualquer forma, nesse encontro no Granbery, deram continuidade ao
discurso de Hounshell, desenvolvendo temas apropriados para a mocidade, 0s seguintes
participantes: professora Inacia Guimaraes, d. Yone S. d”Afonseca, Miss Leila F. Epps, rev.
Charles A. Long, rev. César Dacorso Filho, rev. Jorge L. Becker, rev. Wesley M. Carr, rev. H.

C. Tucker e d. Elisa Persinson.?*

23 FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge César. Histérico da Uni&o Crista de Estudantes do Brasil, p.4.
24 |dem, ibidem.
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E importante informar que:

Este congresso foi organizado casualmente, isoladamente, ndo havendo a menor
intensdo (sic) de se iniciar uma série de Congressos a realizar-se anualmente, passando
este a ser 0 primeiro da histdria. Entretanto, a animacao dos trabalhos, apesar do nimero
escasso de delegados, parece ter produzido em muitos o desejo de continuidade.?*

Ao término desse encontro, uma comissdao deu parecer favorével para a
possibilidade de realizagao anual do evento “em tempo e logar (sic) a que possam com mais
facilidade concorrer os estudantes das nossas instituicdes educativas™*. Com a previséo de
um encontro para 1926, Wesley Carr foi encarregado de superintendé-lo. A designacao foi

feita por Hounshell.

Segundo J. C. Mota, precisamente em 1926, em um dos saldes do Granbery,
em Juiz de Fora, nasceu a Unido Cristd de Estudantes do Brasil. As 20h30min do dia 03 de
maio, Wesley Carr deu abertura ao Primeiro Congresso®*’, no qual reuniram-se os estudantes
dos Colégios Metodistas Granbery, lzabella e Bennett, mas havia a intencdo, como ja
evidenciamos, de ampliar a participa¢do de alunos de outras “instituicGes evangélicas” — para
usar aqui a expressdo de J. C. Mota. Nesse congresso foi fundado o “Grémio dos Obreiros
Evangélicos”, por proposi¢do do rev. Odilon de Morais. E ele mesmo que propde “que se
eleja uma diretoria para presidir os trabalhos do préximo congresso e que se conservem atas

dos mesmos para fins historicos”**.

Acolhida a proposta, o congresso elegeu a seguinte diretoria: Saulo Almeida,
presidente, e Iracema Castro e Alécia Oliveira Costa, auxiliares; Nair Andrade, do Colégio
Bennett e do Colégio Izabella, Inacia Guimaraes. Foi eleita também a comissdo, conhecida
posteriormente como conselheira, formada por Walter H. Moore, Wesley Carr e Miss. E.
Hyde**. Foi ainda nesse congresso que a incipiente Unido Cristd de Estudantes do Brasil, que
possuia 0 nome de Grémio dos Obreiros Evangélicos constitui o seu primeiro orgamento de
Cr$ 24,50 (vinte e quatro cruzeiros e cinquenta centavos). Uma coleta foi realizada no
encerramento do encontro e os que puderam contribuiram. Com o hino 518, do Hinério

Salmos e Hinos e oragdo de W. H. Moore, encerrou-se o primeiro congresso da Unido.?°

> FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge César. Histérico da Unido Crista de Estudantes do Brasil, p.4.
246 -
Idem, ibidem.
7 |dem, p.5.
2% 1dem, ibidem.
9 |dem, p.5-6.
20 1 dem, p.6.
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O segundo congresso do entdo “Grémio dos Obreiros Estudantes” também
aconteceu no Granbery. Realizou-se entre os dias 13 e 15 de maio de 1927. Nesse congresso,
as linhas e finalidades do movimento foram definidas. “Uma comissdo € nomeada para
elaborar os Estatutos e na sétima sessdo do Congresso eles ja sdo lidos e aprovados por

95 251

unanimidade”.”>" Nesse congresso, o Grémio recebeu o nome de “Unido dos Estudantes para

o Trabalho de Cristo”.

da direita para a esquerda, os reverendos Erasmo Braga e Walter Harvey Moore.

Segundo Fernandes e Mota, os principios dos Estatutos foram vanguardistas.

Destacamos, por exemplo, as finalidades da Unido:

a) Implantar e cultivar o interesse pelo trabalho evangélico nacional e estrangeiro, entre
0s jovens estudantes das differentes (sic) institui¢des de educacao.

b) Despertar entre os estudantes o enthusiasmo (Sic) e 0 amor ao servigo ao préximo, a
fim de que se decidam como voluntarios a um trabalho evangélico.

c) Realizar congressos periodicos de estudantes, onde serdo apresentadas as
necessidades dos campos missionarios, a fim dos jovens serem inspirados para maior
atividade.

1 FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge César. Histérico da Unido Cristd de Estudantes do Brasil, p.6. A
comissdo foi formada por W. H. Moore (Granbery), Adolfo Anders (Seminario Unido), Lygia Catdo (Izabella
Hendrix), Bella Kolb (Carlota Kemper), Gastdo de Oliveira (Instituto Gammon), Daniel do Carmo (Colégio
Batista), Iracema Castro (Bennett), Augusto Schawab (Granbery).
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d) Promover grémios e associac@es locais para manter e orientar o trabalho dos jovens j&
no trabalho interessados e chamar outros ao campo de ac¢&o.?*

Destacam-se nessas finalidades da UETC as perspectivas mais piedosas do

E2*, Alias, torna-se crucial

movimento de estudantes. E elas se alinham as énfases do MV
entender que as énfases piedosas do movimento brasileiro s&o os reflexos das énfases
protestantes norte-americanas. Com a organizagdo estatutdria da Unido, definiu-se o

movimento como sendo estudantil. Fernandes e Mota apontam:

A Unido era definida nos estatutos como sendo exclusivamente de estudantes. Até
entdo, havia certa incerteza que levava os dirigentes do trabalho a se interessarem
pelos jovens das igrejas, convidando-os a participarem dos congressos, como
oficialmente participaram representando igrejas de varios logares (sic) nas reunides
anteriores. Foi seguindo esta rota que o movimento surgido no Rio Grande do Sul
perdeu seu carater estudantino deixando de existir como tal. Agora, verifica-se neste
segundo congresso de 1927 a justa iniciativa de se precisar o carater da Unido. H4& uma
diretoria composta de 6 membros, uma comissdo de Expediente e outra de
Conselheiros; os congressos se realizam anualmente; fica estabelecida a “taxa per-
capita”; exige-se de todos os congressistas uma “taxa de inscri¢do”; 0S grémios

fundados nos colégios é que se filiam & Unido; o objetivo é despertar vocagdes para o

trabalho de Cristo em todos os setores da vida®*.

Como bem se percebe, o segundo congresso foi crucial, pois determinou o que
realmente seria a Unido, rompendo-se assim com toda e qualquer possibilidade futura do
movimento se perder com o trabalho destinado aos jovens nas igrejas. Além disso, torna-se
também importante considerar a vocagdo da organizacdo incipiente que era de “despertar
vocacOes para os setores da vida”. O movimento estava se orientando para uma discussao
com a sociedade juizforana com motivacGes conversionistas, na ldgica de ser testemunha e

“referencial de Cristo para além das igrejas”.

De alguma forma, o movimento incipiente seguia as linhas do MVE, definindo
suas diretrizes a partir dos ideais daquele. A primeira diretoria constitucional ficou assim
definida: Adolfo Anders, presidente; Gastdo de Oliveira, primeiro vice-presidente; Daniel do
Carmo, segundo vice-presidente; Genny Gomes, secretaria arquivista; Euripedes Cardoso de

Menezes, secretario correspondente; Augusto Schwab, tesoureiro. A primeira Comissao de

232 primeiro Livro de Actas dos Congressos da Uni&o de Estudantes para o Trabalho de Christo, Juiz de Fora, 16
de maio de 1927, p.9-10. O secretéario era Arthur C. Gongalves.

23 Movimento Voluntario Estudantil, citado no capitulo 2.

%4 FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge César. Histérico da Uni&o Crista de Estudantes do Brasil, p.7.
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Conselheiros foi formada por W. H. Moore, Wesley Carr, Miss. Eva Hyde, Bella Kolb,

Erasmo Braga, Samuel Gammon e Langston®®.

O terceiro congresso, o primeiro da nomenclatura “Unido dos Estudantes para
o Trabalho de Cristo” ocorreu no Colégio Bennett, no Rio de Janeiro, entre os dias 5 e 8 de

abril de 1928.

T

Figura 7: 3° Congresso da UETC —

Participaram desse congresso “muitos estudantes de direito, medicina,
engenharia, teologia, da Escola de Oficiais da Reserva do Exército Brasileiro e alunos do
Instituto técnico da Associacdo Cristd de Mogos™.?® Presidiu esse encontro o sr. Adolfo
Anders, sendo secretario o sr. Euripedes Cardoso. A énfase piedosa ficou evidente na

narrativa do discurso do secretario:

Disse este que além dos representantes dos Grémios de Bello Horizonte (lzabela
Hendrix), Lavras (Instituto Evangélico), do Bennett e da Fac. De Theol. Do Rio, e 0
do O Granbery, notava a presenca de varios académicos de medicina, engenharia,
direitos e theologia, alumnos da Escola de Officiaes de Reserva do Exército Brasileiro,
alumnos do Instituo Technico da A. C. de Mogos e de outros visitantes. Agradeceu a
sua presenca e fez votos para que acompanhassem com grande interesse todos os
trabalhos do Congresso, cujo resultado sera de grande proveito para “as nossas almas ¢
para a implantacdo do Reino de Deus em nossa amada Pétria, que todos queremos ver
salva e redimida pelo sangue de Jesus Christo, nosso Senhor”.%’

Na terceira sessdo do congresso, o orador Anselmo Filgueiras Chaves

255

Idem, p.8.

2® FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge César. Historico da Unifio Cristd de Estudantes do Brasil, p.9. Os
autores fazem questdo de frisar a participacdo de estudantes de nivel superior justamente para comprovar a
vocagdo da UCEB em relacdo a todos os estudantes. Mais tarde, por ocasido da visita de Mott, a UCEB sera
acusada de ndo possuir os pré-requisitos para filiar-se 8 FUMEC.

257 primeiro Livro de Actas dos Congressos da Unido de Estudantes para o Trabalho de Christo, Juiz de Fora, 5 a
8 de abril de 1928, p.13. O secretéario era Euripedes Menezes.
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Proferiu substancioso discurso sobre o thema (sic): “A evangelizagdo do Mundo
Portuguez”, indicando a grande necessidade do Evangelho em Portugal, falando ainda
da aspiracdo da mocidade lusitana por um renascimento da grandeza politica, social,
scientifica da patria de Camdes, fazendo sentir qual a necessidade e privilégio do
Brasil em socorrer a patria mde. Terminou fazendo veemente appello & mocidade
académica de nosso paiz a que considerasse seriamente o importante problema da
evangelizacdo de Portugal >

Notamos que os principios do MVE estavam presentes nos primeiros discursos
piedosos da UETC.

O quarto congresso realizou-se novamente no Granbery, de 28 a 31 de marcgo
de 1929, sob a presidéncia de Américo Chagas e secretariado por Ruth Correa e Adriel de
Souza Mota, mas este congresso ndo apresentou nenhum detalhe relevante, a ndo ser a palavra
de Walter H. Moore, que expds com “clareza e brilhantismo a sua tese: ‘A evangelizagdo e o
futuro do Brasil’”*®°. Na Gltima sess&o, um hino de Nelson de Godoy Costa foi cantado pelos

alunos da Faculdade de Teologia. A letra diz:

Hora triste de separacdo
De pessoas tdo queridas.
Amizades néo fingidas,
Sente e sofre o coracao.

Coro

Mas ndo ha de ser para sempre a dor.
Juntos estaremos com Jesus!

Mas nédo ha de ser tdo pesada a cruz:
A distancia ndo apaga o amor.

Neste mundo temos de soffrer
Muitos transes dolorosos
Muitos olhos lacrimosos

Neste mundo temos nos de ver!

Confortada pelo grande amor:
Evangelho de esperanga!

A alma lucta e ndo se cansa

Por reunir-se um dia ao seu Senhor.

Nas moradas de Jehovah, enfim

Vae o crente fervoroso

Encontrar perfeito goso

Que ndo tem mudanca e ndo tem fim.

2%8 primeiro Livro de Actas dos Congressos da Unido de Estudantes para o Trabalho de Christo. Juiz de Fora, 5 a
8 de abril de 1928, p.13. O secretério era Euripedes Menezes.
%9 |dem, p.19. Ata datada de 28 de marco de 1929, sendo secretario Adriel Motta.
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O quinto congresso saiu dos arraiais metodistas, por insisténcia do sr.
Benjamim Moraes Filho, que “apresentou valiosas razfes para que fosse acceito o convite do
Collegio Baptista™®®®. O congresso aconteceu entre os dias 16 a 20 de abril de 1930, no
Colegio Batista do Rio de Janeiro, com a presenca de delegados e delegadas de oito grémios

afiliados.

Figura 8: 5° Congresso da UETC, Colégio Batista, RJ

Preside o quinto congresso Abdulassis Vieira do Vale, sendo secretariado por
Adriel de Souza Mota. O congresso foi aberto pelo presidente que concedeu a palavra ao Dr.

Shepard, presidente do Colégio Batista.

Tomando a palavra, o Dr. Shepard annunciou para inicio do culto o hymno 76, do
Hymnario do Collegio Baptista. Fez em seguida uma leitura biblica e proferiu palavras
de saudagdo e sympathia aos Congressistas presentes. Houve oragdes voluntérias,
seguidas de testemunhos pessoaes sobre béngéos recebidas pelo trabalho da U.E.T.C.
Falaram neste sentido os jovens: Eduardo Pereira Magalhdes e Adriel de Souza Motta.
Este ultimo testemunhou o fato de ter vindo com o auxilio espiritual da Unido, que
conseguiu se decidir a estudar para o santo ministério da pregacio do evangelho.?®

Adriel de Souza Motta, mais tarde, foi um dos bispos metodistas brasileiros.

Na setima sesséo deste congresso ocorreu uma dindmica digna de nota:

As 11,45 da manha do dia 18 de abril de 1930, o presidente deu inicio aos trabalhos
com o hymno 94. Depois de ter feito uma oracdo, o presidente apresentou diversos
visitantes ao Congresso e passou 0 seu logar ao 2° Vice-presidente, sr. Joaquim de
Alcéntara, para presidir os trabalhos. Segundo o programma, foram ouvidos diversos
oradores sobre o thema: “Qual o maior problema brasileiro e como resolvé-10?”
Falaram obedecendo a seguinte ordem: Francisco Alves, do Instituto Gammon de

280 primeiro Livro de Actas dos Congressos da Unido de Estudantes para o Trabalho de Christo. Juiz de Fora, 5 a
8 de abril de 1928, p.23.

%61 primeiro Livro de Actas dos Congressos da Uni&o de Estudantes para o Trabalho de Christo. Rio de Janeiro,
16 de abril de 1930, p.25. Secretario: Adriel Motta.



99

Lavras. Olga Prado, do Collegio lzabela Hendrix, de Bello Horizonte. Eduardo
Magalhédes, do Curso Universitario José Manoel da Conceicdo, de S. Paulo. Srta.
Joanna Ornelas Ferreira, do Carlota Kemper de Lavras. Em seguida foi dada a palavra
ao Dr. Erasmo Braga, o qual fez a apreciacdo de todas as discussdes apresentadas
sobre este thema. Dividiu-se 0 Congresso em classes para o estudo. Foram suspensos
os trabalhos da presente sessd0.2%

A organizacdo em grupos pequenos para a discussdo da agenda acompanhara o

movimento em todas as suas fases.

O sexto congresso voltou aos arraiais metodistas. Ocorreu nas dependéncias do
Colégio lzabella Hendrix, em Belo Horizonte, nos dias 1 a 5 de abril de 1931. H& uma

chamada para o evento no perioédico “O Granbery” (1931):

Unido dos Estudantes para o Trabalho de Christo (U.E.T.C.)

Realizar-se-a em Bello Horizonte, durante os dias da Semana Santa, 0 6° Congresso
dos Estudantes para o Trabalho de Christo, grande organizacéo de estudantes em oito
collegios evangélicos, inclusive o Granbery. E presidente da U.E.T.C. o jovem
académico de theologia snr. Adriel de Souza Motta. A representagdo do Grémio do
Granbery coube ao snr. Sebastido Dornellas, também académico de theologia em
nossa Faculdade.

Lo
Figura 9: 6° Congresso da UETC, Colégio Izabela Hendrix

Foi presidente Adriel de Souza Motta e secretariou 0 Congresso a srta. Juracy
Costa. Estavam presentes 0s seguintes grémios filiados a Unido: l1zabella Hendrix, Granbery,

Instituto Gammon, Seminario Unido, Colégio Batista, Carlota Kemper, Curso José Manoel da

262 primeiro Livro de Actas dos Congressos da Uni&o de Estudantes para o Trabalho de Christo. Rio de Janeiro:
16 de abril de 1930, p.29. Secretario: Adriel Motta.
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Conceicdo e Colégio Bennett. Na segunda sessao, que ocorreu no dia 02 de abril, novamente a
perspectiva piedosa foi posta em relevo:

O culto devocional foi dirigido pelo Snr. Josias Lopes. Iniciando os trabalhos, cantou-
se 0 hymno 591; logo ap6s o Snr. Josias Lopes fez a leitura biblica em Tito,
Thessalonicenses 5 e Philippenses 4; depois de ligerias consideracfes fomos dirigidos
em oracgdo pelo Snr. Adriel Motta (em favor da U.E.T.C.) e pelo Snr. Samuel do O
(em favor da nossa Patria). Cantou-se em seguida o hymno 139. O Rev. Berry, orador
da manhd, ndo podendo estar presente, enviou 0 Rev. Allen para substitui-lo. Este leu
em S. Matheus 5: (Sermdo do Monte) discorrendo em seguida sobre o tdpico: “Os
ideaes de Jesus para a juventude christd”. Conclusdes tiradas: 1°. Intima communhio
com Jesus; 2°. Conhecimento dos principios de Jesus e necessidade de pd-los em
pratica. “Caracter Christao”; 3°. Convicgdes firmes; 4°. Conhecer as necessidades do
préximo e trabalhar para supri-las. Terminada a reunido, ouvimos oragdes voluntarias
dirigidas por 6 (seis) pessoas. Deram testemunhos pessoaes e contaram alguns factos
as seguintes pessoas: Snr. Adriel Motta, Snr. Eduardo Magalhdes, Snr. Sebastido
Dornellas, Srta. Ruth Wollmer, Snr. Josué Salles, Snr. Samuel do O e a Srta. Martha

Barbara.?®®

Na décima sessdo do congresso, um tema inusitado estava na agenda:

O presidente apresentou aos congressistas 0 orador da noite, 0 Rev. Casemiro de
Oliveira. Este, depois de saudar o Congresso em nome dos Baptistas, principiou a falar
sobre o thema: “Evangeliza¢do do Sertdo”. Em resumo sdo estes os principais pontos
da sua palestra: 1. As necessidades do sertdo e a sua actual situagdo; 2. Os
caracteristicos do sertdo: a) Falta de opportunidade. b) O peccado que alli campea
como uma chaga. ¢) A exploracdo que os civilizados fazem da populacéo sertaneja.
Apbs, discorreu sobre as difficuldades de evangeliza-lo: 1. Falta quase absoluta de
meios de evangelizagdo. 2. Falta de conforto e commodidades. 3. Linguagem
paupérrima, 0 que constitui uma grande difficuldade pois os sertanejos ndo podem
compreender bem a mensagem de Jesus, apresentada pelos pregadores. As
possibilidades de evangeliza-los. 1. Ndo terem os sertanejos muitos divertimentos que
impegam 0 progresso do reino de Deus. 2. Enviar ao sertdo homens capazes que
comprehendam bem a alma sertaneja. Cumpre pois que homens consagrados, ungidos
pelo Espirito Santo se decidam a evangelizar essas almas rudes mas cheias de
possibilidades.?®

Estes extratos das Atas da UETC confirmam a evidéncia da orienta¢do vinda
dos missionarios norte-americanos, em perspectiva mais piedosa. O preconceito € notado no
discurso do Rev. Casemiro, seguindo a linha das dificuldades que o0s missionarios
encontraram com a pluralidade cultural brasileira. Indubitavelmente, a grande preocupagéo
dos estudantes, seminaristas e pastores nessa época era com a “pregag¢do do evangelho”. O
encerramento do congresso ocorreu na Igreja Metodista Central de Belo Horizonte, contando

com uma inspirada liturgia, com a apresentacdo do coral da igreja e um batismo de crianca,

263 primeiro Livro de Actas dos Congressos da Unido de Estudantes para o Trabalho de Christo. Belo Horizonte,
02 de abril de 1931, p.34. Secretéria: Juracy Costa.
264 | dem, p.39.
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oficiado pelo Rev. José de Azevedo Guerra, que também, ao final, despediu o Congresso com

a bencéo apostélica.?®

Ocorreu na cidade de Lavras, nas instalacdes do Colégio Carlota Kemper, o
sétimo congresso da UETC, entre os dias 23 a 27 de marco de 1932, sob a presidéncia de
Eduardo Pereira de Magalhdes e secretariado por Silvia Matos e Juracy Costa. Quase todos 0s
grémios estavam representados.?®® Foram expostas algumas teses, dentre as quais citamos:
“Preparai o Brasil para Cristo”, “Preparai a Mocidade Evangélica” e “Preparo Emocional e
Artistico do Estudante”.”®” Na sexta sessdo, 0s congressistas votaram e aprovaram a proposta
do Snr. Adriel Motta, que visava enviar aos grémios as recomendagOes seguintes, a fim de

orienta-los no seu trabalho durante o decorrer do ano:

Recommendagdes do 7° Congresso da U.E.T.C.

1°. Que todos os grémios levantem a taxa “per capita”;
2°, Que enviem o maior nimero possivel de representantes ao oitavo Congresso;
3°. Que se esforcem para fazer uma offerta a Unido;

4°. Que os grémios cumpram com o artigo IX § 5° Dos Estatutos da U.E.T.C. “Cada
grémio devera designar um 6rgdo correspondente junto a Unido”;

5°. Que procurem usar os melhores methodos para a execugdo do seu trabalho;

6°. Que haja mensalmente uma reunido de negdcios e quando possivel uma social;

7°. Que facam mais propaganda da U.E.T.C. por conferéncias, artigos, etc.”®®

Como se pode perceber, nestes encaminhamentos ndo ha coisa alguma que
motive 0 movimento a se expressar na sociedade. Na décima primeira sessdo, por proposta do
Snr. Nelson de Godoy, resolveu-se adotar a seguinte frase como divisa da UETC: “Urge

Estarem Todos em Cristo”.?%°

O oitavo congresso retornou ao Granbery entre os dias 12 a 16 de abril de
1933. Adriel de Souza Motta o presidiu, e secretariou a sra. Jair Costa. Ocorreu uma

peculiaridade nesse congresso. Segundo Fernandes e Mota:

265 primeiro Livro de Actas dos Congressos da Unido de Estudantes para o Trabalho de Christo. Belo Horizonte,
02 de abril de 1931, p.34. Secretéria: Juracy Costa, p.41.

266 FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge César. Histérico da Unido Crista de Estudantes do Brasil, p.9.

287 primeiro Livro de Actas dos Congressos da Uni&o de Estudantes para o Trabalho de Christo. Lavras, 24 de
marco de 1932, p.43. Secretéria: Sylvia Mattos.

268 primeiro Livro de Actas dos Congressos da Unido de Estudantes para o Trabalho de Christo. Lavras, 25 de
margo de 1932, p.45.

29 | dem, 27 de margo de 1932, p.49.
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Desligaram-se nessa ocasido da U.E.T.C. os seguintes grémios: do Colégio Batista por
razdes nao declaradas; do Seminario Unido do Rio por ter se dissolvido aquele grémio
em virtude de o estabelecimento ter deixado de existir; do Mackenzie College por ndo
existir mais. Foi filiado o grémio Alvaro Reis da Faculdade de Teologia da Igreja
Crista Presbiteriana em Campinas.””

Aliadas a essas medidas administrativas, a comissdo de Conselheiros do oitavo

congresso, nas pessoas de Derly de Azevedo Chaves e Elsa Rothier Duarte, assim sugere:

Que se fundem grémios onde for possivel, independentes de colégios; que se organize
um fichario para controle dos membros da Unido; que se crie um Boletim trimestral;
gue se crie um patrimonio para a Unido com o alvo minimo de dez contos de reis; que
se organizem festas em beneficio da tesouraria.?™

Infelizmente, ndo foi possivel recuperar os registros sobre o nono Congresso da
UETC que ocorreu entre os dias 28 de margo e 01 de abril de 1934, no Colégio Bennett, na
cidade do Rio de Janeiro, sendo presidido por Isnard Rocha e secretariado por Anasia Pereira.

O décimo Congresso realizou-se no Colégio Izabela Hendrix, entre os dias 17 e
21 de abril de 1934, presidido por Juvenal Ernesto da Silva e secretariado por Adalgisa Ziller.
Houve uma expressiva participacdo dos grémios. Em uma das sessdes, o Rev. Eduardo
Pereira de Magalhdes encaminhou uma série de sugestdes interessantes a plenaria, dentre as
quais, destacam-se: “Que se filie 0 movimento a World"s (sic) Student Christian Federation e
se mantenha sempre contacto com aquela entidade para dela receber inspiracéo; que se crie

uma revista para a mocidade e que se fundem grémios nas escolas superiores”.?"?

Entre os dias 8 e 11 de abril de 1936, ocorreu na cidade de Jandira, estado de
Sdo Paulo, o décimo primeiro Congresso da Unido dos Estudantes para o Trabalho com
Cristo. Presidiu o encontro Natanael Nascimento e secretariou Anésia Aradjo. Sediou o
evento o Curso Universitario José Manoel da Conceicdo. Estiveram reunidos os oito grémios
afiliados e foi acrescido o grémio “Club da Boa Vontade” do Mackenzie College. Foi nesse
congresso que o jornal Excelsior foi criado, sendo este o primeiro érgdo de comunicagdo da

Unido dos Estudantes.

" FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge C. Historico da Unido Crista de Estudantes do Brasil. p.9-10.
2! | dem, p.10.
2’2 |dem, ibidem.
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Figura 10: 11° Congresso da UETC, 1936.

Sua publicacdo foi confiada ao grémio Alvaro Reis, da Faculdade de Teologia
em Campinas, sob a responsabilidade de Wilson Fernandes, como diretor e Jorge César Mota

como redator?”,

Em 1937, o congresso realizado em Lavras, no Instituto Gammon, entre os dias
23 a 28 de marco, e deu passos significativos para a histéria da Unido. No relato de Fernandes

e Mota ha uma euforia em relacdo ao momento, como segue:

Este congresso marcou profundamente uma nova pagina na historia da Unido. Nao ha
nenhum exagero em afirmar que, depois de 1936 para c4, a Unido tem vivido em
atividades mais constantes, procurando realizar os mais dificeis planos, tendo sempre
em vista fazer do movimento algo de real e pujante. O congresso em Lavras foi
assinalado pela entrada de mais 5 grémios para a Unido, fruto dos esforgos da diretoria
e notadamente do presidente.?”

E preciso salientar que o presidente desse congresso era justamente Jorge César
Mota. Como se percebe, ele era bem resolvido e possuia boa estima para o trabalho junto aos
estudantes. Mas por que Mota afirma ter sido este um significativo congresso? Primeiro: a
eleicdo do primeiro secretario geral, Wilson Fernandes, com a concessdo de poderes para
representar a Unido fora do pais. Segundo: a resolucéo de que os estudantes que se formassem
pudessem continuar vinculados a UETC. Ambas as resolucdes favoreciam o crescimento da

UETC e a sua afirmacdo como movimento de estudantes.

°"* FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge C. Histérico da Unido Crista de Estudantes do Brasil, p.11.
2% | dem, p.11-12.
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Figura 11: 12° Congresso da UETC, Lavras, 1937, que elegeu o primeiro Secretario Geral, Wilson Fernandes.

L

Novamente no Granbery ocorreu um congresso da UETC, entre os dias 13 e 17

de abril de 1938, presidido por Eudaldo Silva Lima e secretariado por Mario Barbosa Gomes.

Figura 12: 13° Congresso da UETC, Juiz de Fora.

Nesse congresso, a UETC contava com 18 grémios de estudantes. Ao falar de

Eudaldo e da UETC, Fernandes e Mota deixaram novamente extravasar sua emogao no relato:

O sr. Eudaldo Silva Lima encarnou o espirito do verdadeiro uetecismo, conseguindo
fundar grémios em varias localidades. O que tem prejudicado a Unido é a falta de
propaganda. Facil se torna verificar os servicos incalculaveis que o jornal Excelsior
vem prestando ao movimento. Como veiculo dos ideais da Unido, ano apds ano, a
modesta folha da U.E.T.C. percorre todas as escolas lembrando-lhes a existéncia de
um movimento que foi criado exclusivamente para o congrassamento de todos 0s
estudantes. Naturalmente muitas circunstancias que ndo vem a pélo mencionar,
contribuiram favoravelmente para esse impulso agitador. A Unido entra propriamente
no periodo de colher frutos de sua tenacidade durante anos a fio.?”

A Igreja Presbiteriana Unida de S&o Paulo acolheu o décimo quarto congresso
da UETC, entre os dias 5 a 9 de abril de 1939, presidido por Oscar R. Silva, com 20 unidades

afiliadas. Este ¢ denominado o “congresso da reorganizacdo”.’® Essa expressdo é resultante

2”5 FEERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge C. Histérico da Unido Crista de Estudantes do Brasil, p.13.
2% 1dem, ibidem.
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do impacto sofrido por Wilson Fernandes®’ em consequéncia de seus contatos junto as
organizacOes de estudantes em paises do continente europeu, o que o levou a um plano de

reorganizacéo e mudanca do nome da UETC:

O representante da U.E.T.C. na Europa, Rev. Wilson Fernandes, depois de ter passado
dois anos em contacto com 0s movimentos estrangeiros, visitando-os em oito
diferentes paises, volta ao Brasil trazendo muitos esclarecimentos a respeito do
verdadeiro cardter da organizacdo. O Secretario Geral apresentou um plano de
reorganizacgdo cujo principal objetivo era possibilitar um desenvolvimento mais rapido
do trabalho. O plano visava, de fato, definir claramente 0 movimento e apresentava
indmeras sugestdes que seriam aproveitadas imediatamente ou no futuro, de acordo
com as possibilidades. Entre os pontos capitais do Plano, havia o da mudanca do
nome, e foi assim que a Uni&o passou a chamar-se “Unido Cristd de Estudantes do
Brasil”.?"®

A mudanca livraria 0 movimento de qualquer tentacdo sectaria:

Duas eram as raz@es principais para essa alteracdo: 0 nome devia ser mais preciso e
claro, e, a0 mesmo tempo mais genérico, de acordo com o desejo da Federagéo
Universal de Estudantes, no sentido de se tornar 0 nosso movimento mais largo, sem
qualquer carater sectario.””

Indubitavelmente, foi o contato com a Federacdo que permitiu a Wilson

Fernandes a ampliacéo de todo o projeto da Unido. Seu plano incluia outras demandas:

Uma modificagdo na administragdo do Movimento, que passaria a ser dirigido por
uma Comissdo Executiva, ter uma secretaria instalada, a realizar congressos regionais
todos 0s anos e nacionais de trés em trés anos, a ter assembleia geral durante os
congressos nacionais, criar outras tantas secretarias auxiliares a medida que fossem
necessarias.”®

O plano também sugeria a aquisicdo de terrenos no campo e na praia para 0s
estudantes, além da fundagdo da casa do estudante em vérias cidades, mas a principal
orientagdo dizia respeito & filiagdo definitiva 8 FUMEC?®, tal como o sugerido por Eduardo

Pereira de Magalhédes no décimo congresso.

2" No final da década de 1930, Wilson Fernandes, pastor presbiteriano, foi estudar na Europa. Ele era formado
pelo Seminario Presbiteriano de Campinas. Em 1936, foi secretario da Unido de Estudantes para o Trabalho de
Cristo, que se tornou, posteriormente, a Unido Cristd de Estudantes do Brasil (UCEB). Ele estudou em Oxford e
na Suica, onde entrou em contato direto com o ensino de Barth. Cf. SOUZA, Silas L. Pensamento social e
politico no protestantismo brasileiro. S&o Paulo: Editora Mackenzie, 2005, p.105.

" FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge C. Histérico da Unido Crista de Estudantes do Brasil, p.13.

2’9 |dem, ibidem.

259 |dem, ibidem.

2% |dem, ibidem.
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Apbs o0s debates, uma comissao®®

trabalhou em um anteprojeto de estatutos
que poderiam viabilizar a aplicagdo das sugestdes. Depois de aprovado o anteprojeto, foi
eleita pelos congressistas a Comisséo Executiva®®® que iria desenvolver seu trabalho por trés
anos, juntamente com o Secretario Geral, Wilson Fernandes, reeleito.?®* O desenvolvimento

do trabalho seria sustentado por um significativo or¢camento:

Para facilitar o progresso da Unido, uma soma de 1.000 francos suicos foi conseguida
pelo Secretario Geral quando estava na Europa por meio da Federacdo Mundial Cristd
de Estudantes. Tudo indica que éste contacto com o movimento mundial foi de real
valor para a Unido em virtude da inspiracdo a cada passo recebida e a frequente troca
de correspondéncia que muita orientacéo oferece. Pode-se dizer que a U.C.E.B. passou
a ocupar um logar destacado, sendo colocada ao lado de outros movimentos nacionais
e reconhecida pela sede de Genebra.”*

Ao que parece, a vinculagdo da UCEB a FUMEC?®® foi significativa para os
brios dos grémios afiliados. O percurso iniciado com o “Grémio dos Estudantes de Cristo”,
passando pela “Unido dos Estudantes para o Trabalho com Cristo”, chegando a “Unido
Crista dos Estudantes do Brasil” e seu reconhecimento na sede da FUMEC, em Genebra,
revela o desenvolvimento paulatino de um movimento de jovens, pastores, professores e
académicos no esforco pela superacdo das barreiras denominacionais e abertura do dialogo
interconfessional. Ndo sem conflitos, com a filiacdo a FUMEC, a UCEB consolidou um
espaco de abertura para o didlogo e a cooperacdo entre os protestantes. Mas ainda era

perceptivel a énfase pietista que caracterizava a sua autocompreensao.

Em 1940, na cidade de Castro, no Parana, entre os dias 19 e 26 de junho,
realizou-se o décimo quinto congresso do movimento, sob a presidéncia de Mario Barbosa de
Andrade. A assisténcia a esse congresso foi significativa: “Pela primeira vez a Unido
conseguiu por intermédio do sr. presidente da Com. Executiva, Mario Barbosa Gomes, um
carro especial na Estrada de Ferro Sorocabana de S. Paulo que ficou lotado”.®’ O
congresso de Castro foi marcado por “alta espiritualidade, camaradagem cristd, recreacoes

sadias e acentuada consciéncia de Uni&o”.2%

%82 Essa comissdo foi composta por Eduardo Magalhdes, Jomes E. Ellis, Charles Wesley Clay, Wilson
Fernandes, Eudaldo Silva Lima, Marta Faustini, Irene Marques e Luiza Cecilia de Assumpg&o.

283 Formaram a Comissdo Executiva: Mario Barbosa Gomes, presidente; Rodolfo Anders, vice; Marta Faustini,
secretéria; Dario Bastos, tesoureiro. Cooperadores: Celso Queiroz Matoso, Domicio Pereira de Matos, Jorge
Ribeiro de Morais, James E. Ellis, Charles Wesley Clay, Eduardo Pereira de Magalhdes e Jorge Goulart.

% FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge C. Histérico da Unido Crista de Estudantes do Brasil, p.14.

2% |dem, ibidem.

28 Federacéio Universal do Movimento Estudantil Cristao, citada no capitulo 2.

%57 | dem, p.14-15.

%88 | dem, p.15.
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Figura 13: 15° Congresso da UCEB, Castro, 1940

I .

Essa ultima constatacdo confirma, uma vez mais, que uma das caracteristicas
dessa primeira fase era a busca por uma espiritualidade que fundamentasse o testemunho da fé
cristd nas escolas. Entrementes, uma acao social, na perspectiva da piedade, ja comecava a se
configurar. Dessa forma, os grémios estudantis eram fundamentais para a énfase do

testemunho cristdo com vistas ao proselitismo:

A U.C.E.B., por intermédio dos grémios, tem se empenhado em testemunhar a fé
cristd perante os estudantes; reunides devocionais, de estudos ou de carater social tém
sido efetuadas mais ou menos regularmente pelos grémios; a obra de beneficéncia tem
um acentuado acolhimento por parte dos estudantes evidenciando nas avultadas
ofertas que todos os anos fazem a hospitais, orfanatos e criangas pobres das
localidades em que residem; a causa missionaria empolga muitos grémios que sempre
tem suas ofertas preparadas maxime em se tratando de missdo entre os indios;
conferéncias com o objetivo de evangelizagdo da classe tém sido organizadas no
correr destes anos como apdio dado a Cruzada Nacional, dirigida pelo Dr. Gustavo
Armbrust; grande soma de folhetos e Evangelhos foram distribuidos por estudantes no
empenho de evangelizar a gente de nossa terra.?®

A Cruzada Nacional citada era um movimento de alfabetizacdo, com sentido
“pan-americano”. Ela se autodeclarava cristd, mas com peculiaridades protestantes, e
mobilizava as Forcas Armadas, a indUstria e o comércio em acordo com 0 governo

nacional®®.

N&o se pode negar que um dos objetivos primeiros da UCEB era o de converter
estudantes ao protestantismo. Em muitos congressos, havia espago para que estudantes

cristdos contassem aos outros suas experiéncias de fé e vida: “Como trabalho pratico entre

2% FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge C. Histérico da Unido Crista de Estudantes do Brasil, p.15-16.

2% JANNUZI, Gilberta de Martino. A educacéo do deficiente no Brasil: dos primérdios ao inicio do século
XXI. Séo Paulo: Autores Associados, p.85-86. Disponivel em: http://books.google.com.br/books, acesso em
janeiro de 2009.
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estudantes propriamente dito, nota-se no curso da pequena historia da U.C.E.B. um esforco

bem acentuado de provocar decisdes por meio de testemunhos pessoais™.?*

Essa fase piedosa da UCEB, embora ainda marcada pela visdo missionaria de
origem norte-americana, trazia perspectivas alvissareiras. Em outras palavras, 0 movimento

estava aberto a novos horizontes e propostas:

De resto, 0 que a historia da Unido até aqui deixa transparecer é que os estudantes
estdo impressionados com o fato de que precisam sempre fazer mais do que tém feito.
H& um desejo espontaneo de realizar grandes coisas, de ser mais eficiente na obra, de
colher frutos concretos e eficazes. E este descontentamento consigo propria, esta
ansiedade por feitos objetivos e esta imaginacdo afogueada que tudo cria em beneficio
comum, que dao carater a Unido e garantem seu triunfo gradual mas alcan¢ado com
seguranca nas pautas da histéria.*?

Os primeiros passos da UCEB, como Grémio dos Obreiros Evangélicos e
posteriormente como Unido de Estudantes para o Trabalho de Cristo, acompanharam 0s
desafios e dilemas dos missionarios norte-americanos. Certamente, a ideologia de carater
pietista e conservador permeou o pensamento dos brasileiros convertidos ao Protestantismo,
em seus ramos metodista, batista e presbiteriano, no final do século XIX e primeiro quarto do
século XX. O anseio de salvar a nacdo estava explicito nos discursos e acbes dos que

efetivavam o Protestantismo em terras brasileiras.

Mas, ao mesmo tempo, o0 contato de parte da lideranca da UCEB com o0s
segmentos mundiais, principalmente com a FUMEC, fez com que o movimento mudasse de
fisionomia e o despertou para uma nova caminhada. Uma nova possibilidade de se expressar a

fé protestante no pais se revelou, marcada pela I6gica da responsabilidade social.

3.3. Descobrindo a sociedade como espaco privilegiado de atuagdo dos cristdos

Desde o0 momento em que ocorreu a afiliacdo da UCEB a FUMEC, profundas
transformacgfes comecaram a acontecer nas suas estruturas internas. Vale destacar que o
movimento inicia seus primeiros passos no Metodismo e ganha corpo no Presbiterianismo,
denotando ser autenticamente protestante. E l6gico que, com a afiliagdo 8 FUMEC, a UCEB
precisou reconfigurar a sua pratica e mensagem. Se antes, as énfases estavam em torno de

uma proposta proselitista/conversionista, a partir da influéncia da organizacdo mundial, a

21 FEERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge C. Histérico da Unido Crista de Estudantes do Brasil, p.16.
292 1dem, ibidem.
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perspectiva ecuménica comeca a se evidenciar de forma mais especifica na estrutura da
UCEB.

As énfases da FUMEC chegavam ao Brasil pela revista The Student World e
pelos relatorios apresentados pelos secretarios que viajavam para a Europa e traziam as
evidéncias dos novos ventos teoldgicos. Nesse contexto de critica aos sistemas totalitarios e,
principalmente, no pds-guerra, a no¢do da responsabilidade social dos cristdos se evidenciou

de forma determinante. Bittencout Filho explica que

Em primeiro lugar, vale recordar que o assunto da responsabilidade social dos cristdos
é uma criacdo dos anos de 1950. O Movimento Ecuménico Internacional, perfilado ao
CMI (organizado em 1948), nasceu das cinzas da guerra, ndo sé com a preocupacao de
reconstruir uma civilizagdo arrasada como também preocupado para que ndo ocorresse
um novo conflito generalizado, lembrando que a Segunda Guerra Mundial foi entre
paises considerados cristdos. As igrejas tomaram consciéncia de que participaram de
um processo civilizatério que produziu uma civilizagdo bélica, terrivelmente
destrutiva, capaz até de destruir a si mesma e a todo o planeta.?®

A tragédia da guerra despertou os cristdos para uma nova consciéncia. Era
preciso uma nova agdo pontual, caracterizada justamente pela busca da prevencao de conflitos
futuros, auxilio a reconstrucao das nacoes e aos povos assolados pela guerra e posicionamento

teoldgico frente & nova configuragdo geopolitica no pés-guerra.?®

Alem desse aspecto formal, cabe-nos analisar a nova fisionomia que nasce na
estrutura da UCEB, decorrente das teologias do pds-guerra. Além disso, refletiremos sobre a
responsabilidade social da Unido Cristd de Estudantes do Brasil, apresentando as motivacgdes
do movimento a partir de 1942, principalmente por causa da presenca de J. C. Mota como
Secretario Geral. As aberturas teoldgicas angariadas por ele e o envio de estudantes para o
exterior ao longo do seu mandato nortearam a tese da responsabilidade social no interior da
UCEB. Esdras Borges Costa, um importante ucebiano, corrobora tal percepcdo ao dar seu

testemunho pessoal:

A UCEB faz parte de um movimento mais amplo, um movimento mundial e as vezes
a gente se esquece disso. Apds a segunda guerra, essa histdria de que o Mott achava
gue 0 nosso movimento era muito eclesial, aos trancos e barrancos foi acabando. O
Mott deveria saber disso, coitado. Um detalhe que eu fiquei sabendo: o movimento
ecuménico mundial foi inspirado na FUMEC, entdo a UCEB ¢é herdeira. Como a gente

%3 BITTENCOURT FILHO, José. Da marginalizagio a proscricdo na América Latina. In: RIBEIRO, Claudio de
Oliveira e BITTENCOURT FILHO, José. Por uma nova teologia latino-americana: a teologia da proscricao.
S&o Paulo: Paulinas, 1996, p.50.

2% BITTENCOURT FILHO, José. Da marginalizagdo a proscricdo na América Latina. In: RIBEIRO, Claudio de
Oliveira e BITTENCOURT FILHO, José. Por uma nova teologia latino-americana, p.50.
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estd voltando, é importante dizer que nds estamos em contato com o movimento
cristdo de renovacdo, de revolucéo, que vem logo depois da segunda guerra. A Leticia
teve la em 47 e deu para perceber como esse movimento da UCEB fazia parte de um
movimento muito mais amplo.”*®

Antes de abordarmos os temas enunciados, é preciso considerar alguns elementos da
transicdo interna do movimento. Por exemplo, em 1943, ocorreu o 17° Congresso da UCEB,
na cidade de Presidente Soares, Minas Gerais, em meio a uma crise financeira. Mesmo com o

apoio de Genebra, os recursos eram insuficientes para os inumeros projetos e sonhos. Com a

afiliacdo, os privilégios se ampliaram consideravelmente; entretanto, ndo havia recursos.
8296

Alids, este foi um problema que acompanhou toda a existéncia da UCE

)..)ODP UN!HDEHIDTH”LESTUDHNT l
ES 0 BRASILyS

Figura 14: 17° Congresso da UCEB, em Presidente Soares, Minas Gerais.
Mario Barbosa é o Presidente da UCEB, o primeiro da direita para a esquerda.

Em contraposi¢do, a FUMEC exigiu que a UCEB tivesse um Secretario Geral
de tempo integral, o que ndo era facil. Wilson Fernandes deixara a presidéncia da UCEB para
dirigir um Colégio no Rio Grande do Sul. Assim, o 18° Congresso da UCEB, realizado em

Lavras, MG, em junho de 1944, elegeu Jorge César Mota como Secretario Geral.

290\2? <¢ 195/{/ 6 e

Flgura 15: 18° Congresso da UCEB, Instltuto Gammon Lavras M

2% Conversas sobre a Mesa. Veja no Anexo, p.217.
2% FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge C. Histérico da Unido Crista de Estudantes do Brasil, p.17.
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Para resolver o problema do cargo em tempo integral, “o Presbitério de Sdo
Paulo, da Igreja Crista Presbiteriana do Brasil, concedeu licenca ao seu ministro por tempo
indeterminado, fazendo registrar em ata que a referida licenca era concedida —

‘considerando o alcance e o significado da obra’ 2%’

J. C. Mota, entretanto, somente assumiu suas fungdes em margo de 1945, pois
até entdo pastoreava uma igreja. Assim, 0 movimento somente conseguiu ter um secretario de

tempo integral 19 anos ap6s sua fundacéo.

Como ja afirmamos, a afiliagho a FUMEC provocou uma mudanca
consideravel em todo o perfil da UCEB. A perspectiva teoldgica pietista que, até entdo, tinha
caracterizado o movimento era insuficiente para responder aos desafios colocados pela

realidade brasileira. E um fato especifico ajudou a acelerar a mudanca da UCEB.

Em 1940, o Dr. John R. Mott, em visita ao Brasil, ainda que afastado
oficialmente da direcdo da FUMEC, reuniu-se com varios estudantes no Rio de Janeiro e S&o
Paulo, falando-lhes da obra missionaria e organizando-os em novos grémios dissociados da
UCEB. Tanto o Rev. James E. Ellis quanto Jorge César Mota “pediram insistentemente ao
Dr. Mott que, em vez de fundar ‘novos movimentos’, prestigiasse a Unido Cristd de
Estudantes do Brasil, auxiliando-a a penetrar no ambiente universitario por meio da
organizacdo de grémios no Rio e em S&o Paulo que a ela fossem filiados”.?*® Entretanto, o
Dr. Mott possuia informac@es imprecisas sobre o trabalho desenvolvido pela UCEB em terras
brasileiras, as quais apontavam que esta era um movimento eclesiastico e ndo um auténtico

movimento de estudantes.

Mott ficou receoso de que o trabalho que pretendia motivar junto aos
universitarios brasileiros ndo fosse a frente se estivesse nas maos de uma organizacao
eclesiastica, com caracteristicas sectarias. Resolveu, assim, estruturar um movimento capaz de

responder a suas expectativas.

E assim se organizou a Associagdo Cristd de Académicos de S. Paulo e do Rio (1940).
Nas duas primeiras capitais a U.C.E.B. possuia dois grémios filiados, compostos de
estudantes universitarios, o “Chamberlain”, do Instituto Mackenzie e o “Savonarola”,
do Rio. Este Gltimo havia sido fundado com o propésito de ser o ponto de partida para
a penetracdo na Universidade do Brasil.**

2" FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge C. Histérico da Unido Crista de Estudantes do Brasil, p.17.
2% |dem, p.21.
299 |dem, p.22.
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Com a organizacdo da Associagdo Cristd de Académicos, ACAS, surgiu, em
decorréncia, 0 Movimento Cristdo de Académicos do Brasil, MCAB. A criacdo dessa
organizacdo foi um balde de agua fria nos principais interesses da UCEB. J. C. Mota revela,
de forma nitida, seu desconforto quanto aos passos incipientes da MCAB. Ele temia que o
apoio da FUMEC ao novo movimento ameagasse a propria sobrevivéncia da UCEB. Sua
inconformidade com a situagéo o levou a convocar uma reunido da Comissdo Executiva da
UCEB com o Secretario da MCAB, o Dr. Euripedes Facchini. Seu temor se justificava: “A
W.S.C.F. havia ja deliberado (fev. 1942) que se uma ou mais organizacGes universitarias
viessem a ser criadas no Brasil e provassem nao possuir vida efémera, poderia ser anulada a

filiagdo da U.C.E.B. em favor de uma terceira que abrangeria a todas”.>®

A questdo principal tinha que ver com o fato do MCAB estar mais ligado ao
ambiente universitario. Em seus escritos, J. C. Mota faz referéncias diretas a vocacdo da
UCEB em relagdo ao ambiente universitario. Escrevendo sobre as relagfes entre a UCEB e a
Universidade, ele recorda o prefécio do rev. Epaminondas Melo do Amaral a obra de Erasmo
Braga — “Religido e Cultura”. Nesse texto, o rev. Amaral destacou que Erasmo Braga sempre

sonhou com uma “associacao de estudantes evangélicos”.

Desejo disto deduzir, com o meu leitor, uma inferéncia razoavel. Erasmo Braga, que
era um homem de “extraordindria visdo”, ao prestar o seu concurso e dar o seu apdio a
uma “associagdo de estudantes” jamais teria pensado que ela devesse limitar a sua
esfera e as suas aspiragdes de modo a abranger apenas alunos de cursos ginasiais. Para
¢le que ja estivera em contacto com os lideres de varios “Students Movements” pelo
mundo fora, era necessario que o nosso Movimento nacional tomasse pé,
preliminarmente, nas nossas escolas evangélicas onde, ja naquele tempo, havia alguns
cursos superiores. E entdo (talvez levasse anos a execugdo do plano ndo importa: de-
vagar é que se realizam as grandes cousas) havia de chegar o dia em que a Unido
Cristd de Estudantes do Brasil alcangaria académicos que representassem tédas as
faculdades e tédas as universidades do pais a semelhanca do que sucede noutras partes
do planeta.®®

J. C. Mota defendeu a UCEB e na sequéncia, passou a citar diversos
congressos onde a vocagdo universitaria estava presente. Refere-se, por exemplo, ao 3°
Congresso (1928), quando se fizeram presentes representantes da Escola Agricola de Lavras,
um delegado do Centro Académico da Associacdo Cristda de Mocos e muitos estudantes de
direito, medicina, engenharia e teologia. Procura também sinalizar as razdes do fracasso da

missdo no interior das Universidades:

zzz FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge C. Historico da Uni&o Crista de Estudantes do Brasil, p.22.
Idem, p.20.
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Algumas razdes existiram para que todos esses esfor¢os resultassem em quasi (sic)
nada durante mais de 13 anos. 1" - Uma foi o fato de ter ficado o movimento sob a
direcdo imediata de estudantes. 2° - Outro motivo foi o de ser quasi (sic) inexistente o
nimero de estudantes evangélicos nas escolas superiores do pais, e com 0s
evangélicos deviamos comecar. 3° - Outro foi a circunstancia tdo conhecida de aos
movimentos protestantes ser muito dificil, e por vezes impossivel 0 acesso ao gozo de
certos privilégios no Brasil. 4 - S6 em 1939 a Unido conseguiu possuir o seu
Secretario Geral, mas ainda assim ndo com o tempo integral (Em 1937/38, o
Secretario esteve ausente, na Europa). 5 - Finalmente, uma razdo muito forte foi a
falta de recursos materiais para o desenvolvimento da propaganda.®®

Essas observacgdes indicam que o surgimento da MCAB trouxe inquietacdo e
desassossego a UCEB e ao proprio J. C. Mota. De qualquer forma, 0s passos iniciais da
MCAB provocaram uma reflexdo interna na UCEB e levaram o Secretario Geral a buscar

uma resolucao para o problema:

Escreveu ao Dr. R. C. Mackie, Secretario Geral da Federacdo Mundial em Toronto, a
Mlle. Suzanne de Dietrich, em Genebra, e ao rev. James E. Ellis entdo nos Estados
Unidos, tratando do assunto com toda a franqueza. Ao mesmo tempo, solicitou
entrevistas com Dr. Euripedes Facchini e outros lideres do M.C.A.B. e de U.C.E.B.,
no Rio e em S. Paulo, tendo sido convidado a assistir a uma reunido da Diretoria da
A.C.A. de Sdo Paulo em que se ia debater a quest&o.**

O rev. James Ellis foi indicado pela FUMEC para mediar a possibilidade de
unificacdo da UCEB com a MCAB. Quando chegou ao Brasil, Ellis reuniu-se com os
Secretarios Gerais dos dois movimentos. Em seguida, nos dias 05 e 06 de maio de 1944, na
cidade de Sdo Paulo, participou da reunido decisiva que levou a unificacdo dos dois

movimentos, conforme o documento proposto para a discussdo na ocasido.>*

Com vistas a solucao da obra crista entre os estudantes do Brasil, 0s srs. Rev. James E.
Ellis, Dr. Euripedes Facchini e Rev. Jorge Cesar Mota propdem a Unido Cristd de
Estudantes do Brasil, ao Movimento Cristdo Académico do Brasil e & Federacdo
Mundial Cristd de Estudantes o seguinte: 1. A Unido Crista de Estudantes do Brasil e
0 Movimento Cristdo Académico do Brasil (Associa¢bes Cristds de Académicos)
serdo fundidos numa organizacio que tomara o nome de FEDERACAO CRISTA DE

zzz FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge C. Histérico da Unio Crista de Estudantes do Brasil, p.21.
Idem, p.23.

%04 participaram dessa reunido: Prof. Henrique Maurer Janior, Presidente da Comissdo Executiva da MCAB;
Prof. Jorge Campelo, Tesoureiro da Comissdo da MCAB; Académico Walter Camargo Schutzer, Secretério da
Comissdo da MCAB e Presidente da Associacdo de Académicos de S&@o Paulo; Prof. Dr. Josué Cardoso
d’Affonseca, Representante da Se¢do Rio do Conselho do MCAB; Dr. Charles W. Turner, Representante da
mesma secao; Prof. Paulo Moreira, Secretario dessa Secédo e presidente da Associacdo Cristd de Académicos do
Rio de Janeiro; Prof. Ernesto Then de Barros, membro da Secdo Sdo Paulo do MCAB; Rev. Méario Barbosa,
presidente da Comissdo Executiva da UCEB; Académico Guaraci Adiron Ribeiro, secretdrio da mesma
Comissao; Académico José Ortenci, tesoureiro da referida Comissao; Professora Billy Gammon e prof. Dario de
Oliveira Bastos, membros da Comissdo Executiva da UCEB; Rev. Rodolfo Anders, Secretério Executivo do
Conselho de Educacdo Religiosa e membro ex-officio da Comissdo Executiva da UCEB; Rev. Jorge César Mota,
Secretario Executivo da UCEB e Dr. Euripedes Facchini, Secretario Executivo da MCAB.
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ESTUDANTES DO BRASIL. 2. A F.C.E.B. compor-se-4 de Grémios e Associacoes
Cristds de Académicos, 0s quais existirdo em instituicGes de ensino, ou fora delas,
conforme o aconselharem as circunstancias, podendo, e em alguns casos devendo,
multiplicar-se em cada cidade. 3. Os Grémios deverdo ser constituidos de estudantes
de cursos secundarios e superiores (inclusive cursos teoldgicos), segundo o costume
até agora seguido pela UCEB desde que esse procedimento seja aconselhavel em face
das circunstancias, mediante entendimento prévio entre os Secretarios, ou, se
necessario, resolucdo da Comissdo Executiva. 4. As ACAS constituir-se-d0 somente
de estudantes dos cursos superiores, da mesma sorte como teem (sic) sido formados os
trés grupos existentes — do Rio, S. Paulo e Rio Grande do Sul. 5. Um estudante de
curso superior podera fazer parte tanto de um Grémio como de uma ACA a sua
escolha, ou ambos ao mesmo tempo, desde que seja isso vantajoso para o referido
estudante, devendo, contudo, previamente entender-se, ou €éle ou a dire¢do dos grupos
com os Secretarios. 6. A FCEB teré dois Secretarios, cada um déles se encarregando
da direcdo e administracdo de um dos campos mencionados mas ambos tendo o direito
de, em comum acdrdo, visitar todos os grupos, realizar néles estudos e conferéncias,
etc., sempre visando economia de tempo e de recursos materiais. 7. Os secretarios
serdo escolhidos e nomeados respectivamente pelos Congressos dos dois
departamentos, e a nomeacgdo aprovada pela Comissdo Executiva. O periodo de
duracdo das suas funcdes sera de cinco (5) anos, podendo, entretanto ser reeleitos e
reconduzidos ao cargo no fim de cada exercicio. 8. Os Secretarios deverao reunir-se ao
menos uma vez por més, para troca de ideias e coordenacdo de planos. 9. Dirigira a
F.C.E.B. uma Comissdo Executiva composta de 12 membros, sendo 4 eleitos nos
Congressos das ACAS e 4 nos Grémios, os dois Secretarios, que serdo escolhidos
como acima estd determinado, e mais dois membros escolhidos pelos membros
eleitos. 10. A Comissdo Executiva terd pelo menos uma reunido anual, e a sua
diretoria, composta de Presidente, Vice-Presidente, Secretario e Tesoureiro, terd trés
reunides, no minimo ao ano. Os Secretarios Executivos sao membros ex-officio, da
Diretoria, sem direito a voto. 11. A sede da FCEB sera em S. Paulo. 12. As Se¢0es
locais do Conselho Consultivo das ACAS serdo mantidas até resolugdo ulterior da
Comissdo Executiva. 13. Realizar-se-d0 congressos anuais, tanto dos Grémios como
das ACAS, periodicamente congressos gerais, com participacdo dos dois
departamentos. Os Secretarios participardo de todos os Congressos sempre que
possivel. 14. No que respeita a financas, a Comissdo Executiva pedira a World’s
Student Christian Federation que continue a enviar o auxilio que tem enviado a ambos
0s Secretérios, com a declaracdo de que, logo que um dos departamentos esteja apto
com a responsabilidade de sustento do seu Secretario, a verba respectiva sera
imediatamente dispensada, inteiramente ou em parte, conforme o que tiver sido
conseguido aqui. O pedido da Comissdo Executiva devera incluir a declaragéo de que
independentemente dessa possivel dispensa, que podera ser feita em qualquer tempo, a
F.C.E.B. espera que a WSCF mantenha o auxilio por trés anos mais, diminuindo-o
proporcionalmente depois désse tempo, cada ano. 15. No caso de, em qualquer
eventualidade, faltar, no todo ou em parte, dentro do prazo acima referido ou fora déle,
qualquer das verbas provenientes da Federacdo Mundial Cristd de Estudantes, fica
estabelecido que cada um dos Departamentos se responsabilizara pela manutencdo de
seus Secretarios. Faltando os recursos para ésse fim de um déles ou de ambos, a
Comissdo Executiva escolherd o Secretario que assumird sozinho a direcdo de ambos
os Departamentos. Nessa hipotese, o Secretario ou Secretarios que tiverem de deixar o
seu pobsto receberdo comunicagdo do fato seis meses antes, pelo menos. Sdo Paulo, 10
de abril de 1945. (aa) James E. Ellis, delegado da WSCF; Euripedes Facchini,
Secretario do MCAB; Jorge Cesar Mota, Secretario Executivo da UCEB.*®

%05 FERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge C. Histérico da Unido Crista de Estudantes do Brasil, p.25.
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Como se pode perceber, James E. Ellis, Euripedes Facchini e J. C. Mota
buscaram, por meio do documento citado, criar uma solucdo para o impasse gerado pelo Dr.
John Mott com a criacdo das ACAS. A criacdo da FCEB era um paliativo, pois estava
garantida a acdo distinta dos Grémios, em ambiente secundarista, e das ACAS, em ambiente
académico. Entretanto, foi o professor Josu¢ Cardoso d’Affonseca que, buscando uma nova
possibilidade, opinou que, ao invés de se criar uma federacdo, deveria realizar-se uma fuséo,
justificando-se assim a permanéncia do primeiro movimento. O assunto foi discutido pelo
grupo, e mediante a analise do documento acima e de um estudo realizado por J. C. Mota com

caracteristicas de estatuto, os membros presentes na reunidao decidiram:

A Unido Cristd de Estudantes do Brasil, fundada em 1926, e o Movimento Cristéo
Académico do Brasil, organizado em 1940, pelos seus representantes abaixo
assinados, apds o estudo da proposta datada de 10 de abril do corrente e firmada pelo
representante da World’s Student Christian Federation e pelos Secretarios Executivos
dos dois movimentos, resolvem, a luz do proposto e visando a maior eficiéncia da
acdo que ésses movimentos representam e a solucdo definitiva de problemas com
ambos relacionados, unir os dois movimentos dentro do seguinte plano de
organizagéo:

| — Da Constituigdo

Art 1° - A UNlAQ CRISTA DE ESTUDANTES DO BRASIL e 0 MOVIMENTO
CRISTAO ACADEMICO DO BRASIL, resolvem constituir-se numa organizagdo
denominada UNIAO CRISTA DE ESTUDANTES DO BRASIL.%®

A fusdo da UCEB com o MCAB, identificando de forma mais plena o
movimento dos estudantes, catalisando recursos da FUMEC e unindo for¢as para atuacdo no
cenario politico social brasileiro foi fundamental. De qualquer forma, foi a partir dessa unido
que novas perspectivas, documentos, acdes e um conjunto de atividades comecaram a
acontecer. Definitivamente, a UCEB estava completa, ndo somente com um corpo de
estudantes secundaristas, mas também com académicos de varias areas. E a insercdo dos
académicos, de forma especifica, fomentou e consolidou um processo de reflexdo-acéo-
reflex@o, baseado numa teologia de carater libertario, que encontrou no engajamento politico
seu espacgo proprio de testemunho cristdo. Esdras Borges Costa, em seu depoimento, assim

relata:

Entdo, a UCEB era basicamente de estudantes protestantes, entretanto totalmente
aberta. Aberta ndo somente a outras religides, crengas, mas também & sociedade. Esses
sdo dois pontos que continuaram com a UCEB em todo o tempo. Com as dificuldades

%06 FEERNANDES, Wilson e MOTA, Jorge C. Histérico da Unido Crista de Estudantes do Brasil, p.26.
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de enfrentamento com o tradicionalismo inerente as estruturas das igrejas. Em geral,
eram essas as duas preocupacdes da UCEB: uma era a questdo do ecumenismo e a
outra a da responsabilidade social ou preocupacdes com o mundo. As igrejas eram
muito fechadas. Até hoje ainda muitas sdo. Achavam que a preocupagdo com 0S
problemas da sociedade era um desvio da fé. Era sair do que interessava para a igreja,
tipo o Evangelho, a salvacdo etc. Eu me lembro dessas duas questdes porque elas
continuaram até o fim. Foram tomando novas formas, mas continuaram até o fim.

Gente da sua geragdo ja chegou depois de tudo isso. Vocé pegou a repercussao das
lutas de 60 e do periodo criativo de 50. Para a UCEB, o periodo p6s-guerra marcou
profundamente, mesmo porque a UCEB estava ligada a FUMEC. Esse periodo foi de
grande expectativa e agitacdo em relacdo a uma nova ordem mundial, uma nova
sociedade. Estava terminando o pesadelo nazista ditatorial. No Brasil, a gente estava
saindo da ditadura de Getulio que durou de 37 a 45. Depois veio a amplitude do
movimento constitucional. Essa nova ordem da politica nacional passou a ser interesse
da UCEB e, particularmente, do Jorge César Mota, porque o Mota tinha uma
percepcdo muito social e muito ecuménica.®”’

A UCEB sempre enfrentou o fechamento teol6gico das igrejas. Rubens

Menzen Bueno assim expressa a esse respeito:

A UCEB nunca saiu da Igreja. A Igreja é que saiu das Universidades. Saiu do meio
universitario. Inicialmente, a Igreja achava que podia evangelizar os estudantes, e
todas as denominagdes tinham pastores estudantes, principalmente os luteranos que
tinham casas de estudantes, abrigos de estudantes. E a nossa relagdo foi muito grande
nesse ponto. E ai que surgiu na préatica a perspectiva ecuménica, porgue no meio
universitario, numa mesma sala de aula ja é complicado encontrar uma linguagem
comum. Ainda mais um dizer que é metodista, que o outro é batista, que é
presbiteriano. Até adventistas nos tivemos. NOs criamos, de certa forma, a Associacao
de Seminarios Teoldgicos Evangélicos a partir da nossa experiéncia e também a
Associacdo dos Estudantes de Teologia que comegou como encontros de seminaristas
e todas as formas possiveis. Classes de Escola Dominical de estudantes, pastores
estudantes, tudo para ver se podia a igreja encontrar uma linguagem de comunicar
com o estudante. Porque se o0 pastor chega pra o estudante tentando convencer de que
Deus criou 0 mundo em sete dias, embora o sol tenha sido criado no terceiro dia, e que
os fosseis na verdade ndo sdo nada da evolucéo, o estudante simplesmente abandona.
Esse debate do século X1X continua latente até hoje. A igreja ndo tem uma resposta.
Ainda tem gente fazendo essa discussdo. Tem gente fazendo discusséo sobre controle
de natalidade, sobre divorcio, sobre homossexualismo, sobre relacGes sexuais antes do
matrimdnio ou fora do matrimonio e ai ndo tem di&logo. VVocé primeiro precisa falar a
linguagem do outro. A nossa problematica é a mesma que Jesus enfrentou. Ele
encontrou com a mulher samaritana, encontrou com Zaqueu e encontrou com Pilatos.
Nos trés casos, ele tocava em um ponto que essas pessoas ndo queriam que tocassem.
Ele foi falar com a samaritana um assunto que ela ndo queria que mexesse. Ele falou
com Zaqueu um assunto que ndo dava. E falou com Pilatos sobre o poder, sobre a
questdo do poder. Para nos, essa discussdo de Jesus com Pilatos tem muito mais
relevancia na questdo da politica do que Paulo aos Romanos 13 que fala que toda a
autoridade é revestida do céu. Para n6s, a participagdo, o engajamento é definitivo. E o

397 Entrevista de Esdras Borges Costa, concedida ao autor em 20 de setembro de 2007. Ver no anexo, p.167.
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que realmente define a presenca do cristdo no mundo. Entdo, nés nunca saimos da
igreja. Nos nunca deixamos de participar.®®

Esse processo complexo, refletindo o clima de transformacGes culturais e
politicas que o pais experimentava, introduziu a UCEB em sua Ultima e definitiva fase — o
testemunho por meio da agdo politica. Este se deu num processo intenso de experiéncias e
reflexBes coletivas. Muito contribuiram, também, os contatos internacionais e as novas

propostas teoldgicas veiculadas pela revista da FUMEC: “The Student World”. J. C. Mota, em

’

seu livro, “Tito, meu Filho”, publicado em 1959, delineou essas mudancas radicais que
estavam acontecendo no cenario nacional. Num de seus paragrafos introdutorios, assim

expressa:

A Carta a Tito € um dos mais antigos documentos que tratam da questdo das heresias,
da estabilidade das igrejas, dos problemas econdémicos e sociais, da responsabilidade
do pulpito da Igreja e do Estado, da preocupagdo escatologica, da unidade da Igreja,
da vocagcao cristd e de outros temas. Todos esses sdo problemas bem atuais.**

Mas, além disso, é importante relatar que os proprios estudantes traziam para a

UCEB suas preocupac@es oriundas da universidade. Esdras assim pontua sobre este aspecto:

Bom, eu fiquei relacionado com a UCEB até 52. Em 52, além da chegada do Shaull,
foi também a transformacdo da UCEB. Entre 52 e 62, eu vi significativas
transformacdes na UCEB. Eu havia ido para a Califérnia, com a finalidade de estudar.
Voltei em 58 e nessa volta passei a trabalhar para a UCEB. Fiquei mais 3 ou 4 anos.
Esse foi um periodo muito ativo, pois a UCEB estava crescendo e foi ai que aconteceu
a politizacdo mais especifica da UCEB.

Mas essa politizagdo ndo era em todos os aspectos. Havia o aspecto da UCEB como
nacleo de aglutinacdo ndo somente dos estudantes, mas também dos seminaristas. Os
seminaristas eram muito importantes para a UCEB e vice-versa. Entdo, a UCEB
também esteve envolvida na transformacédo da igreja e nesses problemas todos. Varios
seminaristas passaram pela UCEB e alguns até hoje estdo no exterior. Entdo, foi um
momento de bastante relacionamento da UCEB com as igrejas. Em outro sentido,
houve um avivamento da UCEB, uma movimenta¢do ecuménica e politica maior. Essa
foi a época que, sob a influéncia do Shaull, a UCEB passou a ter contato com a igreja
catolica, especialmente com os dominicanos. E ai foi (sic) chegando os anos de 62 e
63, e a coisa foi se complicando.**°

Assim, ao longo de toda a acdo do movimento de estudantes duas
preocupacOes se fizeram presentes: a primeira, relativa a fidelidade da comunidade crista e a

segunda, referente a sociedade, ao Estado e seus conflitos.

%% Entrevista de Rubens Menzen Bueno, concedida ao autor em 19 de setembro de 2006. Ver no anexo, p.165.
%9 MOTA, Jorge César. Tito, meu filho. Sdo Paulo: sfe, 1959, p.5.
319 Entrevista de Esdras Borges Costa, concedida ao autor em 20 de setembro de 2007. Ver anexo, p.167.
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Mas a UCEB néo era somente uma comunidade de estudantes em constante
alerta frente a crise social. Era também um espaco de acolhimento pastoral. Esse detalhe pode

ser ampliado no testemunho de Esdras:

Outra coisa importante na UCEB, eu acho, era o cuidado pastoral. A maior parte dos
estudantes que se aproximavam da UCEB estava vivendo conflitos, tinha problemas
com a sua igreja e ndo havia espaco para levantarem suas questdes pessoais, 0S
problemas sociais e na UCEB havia toda uma preocupacdo para que o estudante
encontrasse ndo uma ilha de opinido, mas uma comunidade. Até hoje, a UCEB € uma
espécie de comunidade religiosa de uma religido diferente. Entdo, essa atuacao
pastoral tanto do secretario quanto da comunidade toda, eu acho, foi uma coisa muito
importante pois deixava as pessoas mais explicitas, tanto em uma ldgica politica
quanto na sua questdo teoldgica. Havia um esforco de se manter o apoio comunitario
num momento em que a fé estava balangada ou tomando novas formas. Até a propria
nogdo de comunidade, koinonia, como era chamada, foi uma expressdo teoldgica do
gue a UCEB vivia e do que ela sentiu necessidade juntamente com os estudantes.
Entdo, a UCEB foi uma espécie de comunidade religiosa dispersa e sacerdotal. Nunca
foi uma igreja, mas deu oportunidade para os estudantes. Entdo, eu acho que ndo é
somente 0 movimento de opinido ou de teologia, mas de acolhimento religioso,
acolhimento espiritual ***

Ou seja, a UCEB se caracterizou como uma comunidade de referéncia. As
crises sofridas pelos estudantes nas universidades eram amenizadas pela perspectiva da
koinonia. Paulina Steffens expressa seu sentimento de falta de uma estrutura de comunidade,

como era a UCEB:

Ha uma realidade cruel, por falta de estrutura. Estamos comegando um a um, no nosso
prédio. Depois de muito conversar, estamos reunindo algumas amigas, senhoras, para
poder conversar, sem nenhuma base, sem nada. Somos mais ou menos meia dizia.
Entdo, se toma um cafezinho e se conversa. Mas para acompanhar a conversa, é
preciso ter paciéncia! Imensa paciéncia! Sdo pessoas bondosas, polidas, mas ndo da
para conversar mais do que aquele pedacinho do apartamento até o elevador. Mas a
préxima sou eu, eu vou levar as senhoras para conversarmos em minha casa, mas,
infelizmente, ndo sai nada de novo. Para mim faz falta a estrutura da UCEB para me
sentir bem. S&o vocés aqui que me socorrem.**?

Como ja pontuamos no segundo capitulo, as transices mundiais e nacionais
nortearam a reflexdo teoldgica da UCEB. J. C. Mota considera essas muta¢des em varios de
seus textos. Por exemplo, no jornal O Puritano, datado de 10 de outubro de 1947, J. C. Mota
escreve um artigo intitulado Cristianismo e Comunismo, abordando o Congresso de Praga,
que visava fundar a Unido Internacional de Estudantes. O programa deste congresso foi

preparado por lideres marxistas e, sem entrar no mérito, J. C. Mota apresenta o problema do

31 Entrevista de Esdras Borges Costa, concedida ao autor em 20 de setembro de 2007. Em anexo, p.170.
312 Conversas sobre a mesa. Anexo, p.222.
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choque entre comunismo e cristianismo de forma muito habil. J& o Jornal “Estado do Rio”
publicou em 28 de outubro de 1948 uma matéria sua sob o titulo: Narrando aos estudantes o0s
horrores da Europa, sobre os absurdos da 22 Guerra e a destruicdo da Europa. Relata também
a situacdo calamitosa em que se encontram as pessoas e afirma que somente a solidariedade

cristd pode salvaguardar a vida.

Mas, como expressou o poeta, “a fila tem que andar”. E a fila da UCEB andou
de forma répida e veemente. A responsabilidade social se ampliou na perspectiva de uma
praxis politizada. Uma terceira e expressiva fase, marcada pela Teologia da Revolucéo, se

evidenciou para esse movimento de estudantes, a partir da assessoria de Richard Shaull.

3.4. “A Igreja na nova fronteira’: politizagdo dos estudantes, democracia e
Teologia da Revolucao

Embora tenhamos identificado trés fases emblematicas marcando o itinerario
da UCEB, importa sublinhar que ndo era algo estanque. Assim, a terceira fase, marcada pela

dimensdo da praxis politica, também se distinguiu por sua espiritualidade comprometida.

Importa lembrar que todos os processos pelos quais a UCEB passou ao longo dos
anos refletiam as transices sociais e politicas experimentadas pela sociedade brasileira. Ela foi
um movimento dos dramas e tramas do seu tempo. Outrossim, além das mudancas estruturais, o
movimento contou com a contribuicdo positiva de alguns visionarios. J. C. Mota foi uma das
pessoas que desenvolveram sua pratica junto aos estudantes sempre de forma entusiasta. Com a
afiliacdo a FUMEC, o proprio movimento modificou-se em sua natureza e estrutura, passando a
ter, paulatinamente, uma envergadura mais politizada. Era chegado, pois, o0 tempo do movimento
pensar-se para além das fronteiras eclesiais. Foi quando, num contexto de profundas
transformacdes politicas e sociais que agitavam o mundo e o Brasil, em particular, entrou no

cenario da UCEB a figura do missionario americano Richard Millard Shaull.

Foi em 1952 que Shaull teve seu primeiro contato com a UCEB em chéo
latino-americano, por ocasido da I Conferéncia Latino-Americana em Sdo Paulo, promovida
pela FUMEC. Margaret Flory, do programa estudantil da Junta Presbiteriana de Missdes,
decidiu que Shaull participaria do encontro.

No ambito do Congresso, Shaull conheceu Jorge César Mota e encontrou-se
com Philippe Maury, secretario geral da Federacdo e conversaram longamente sobre sonhos e

esperangas diante da iminente crise social do continente. Naquele mesmo dia, Philippe achou
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por bem que Shaull se envolvesse com o movimento da UCEB. No dia seguinte, com o inicio
da Conferéncia, Shaull ficou impactado com o andamento do congresso e assinalou:

Além do mais, pela primeira vez nos meus anos ha América Latina, havia encontrado,
na Fumec, uma ampla comunidade de homens e mulheres espalhados pelo mundo que
compartilhava de minha base de fé e de teologia, dedicados ao estudo da Biblia em
profundidade, e cuja fé deveria expressar-se no meio das lutas sociais.***

Shaull sentiu-se vocacionado para este trabalho porque viu nos estudantes a
possibilidade de discussdo de temas importantes. Ele estava a caminho do Chile por
determinacdo da Junta Presbiteriana de MissGes, mas Philippe buscou a mudanca de
itinerdrio. Depois de conseguir a aprovacdo dos brasileiros presentes na Conferéncia,
promoveu um encontro com a Comissdo Executiva da Igreja Presbiteriana do Brasil e com a
Missdo Brasil Central (MBC), responsavel pelo trabalho de Shaull. Antes do término da
Conferéncia, a IPB e a MBC confirmaram o convite para que Shaull trabalhasse com a
UCEB, no Rio de Janeiro, sob a direcdo do rev. Benjamim Moraes, presidente da IPB e pastor
da Igreja Preshiteriana de Copacabana®*. Nesse mesmo ano, o Comité Executivo da Miss&o
Brasil Central convidou Shaull para 0 magistério no Seminario Presbiteriano, em Campinas.

Ele aceitou o convite e passou a desenvolver os dois projetos paralelamente.

A partir deste encontro, Shaull, tedlogo preocupado com o papel da Igreja
Cristd numa sociedade em mudancas, tornou-se uma referéncia para o trabalho da Unido
Cristd de Estudantes do Brasil. E pelo fato de ter servido como missionario em Bogota, na
Colémbia, tinha uma visdo abrangente da América Latina, sendo também muito critico das

politicas norte-americanas para a regido.

Segundo Botas, a década de 1960 foi marcada pelo surgimento do fenémeno da
Igreja subterranea e/ou paralela, ou seja, varias formas de contestacdo ao conformismo e ao

tradicionalismo imobilista das estruturas eclesisticas.

Nesse periodo nasceu, no mundo protestante, 0 movimento chamado “Teologia da
Revolugdo”. Ele se exprimiu pela primeira vez na Conferéncia Igreja e Sociedade,
organizada pelo Conselho Mundial de Igrejas (Genebra, 1966). Nos paises latinos essa
teologia surgiu, sobretudo, do confronto com o marxismo, pois a liberacdo do
Vaticano Il incluia inevitavelmente uma nova maneira de conceber as relagdes com o
marxismo. Tal teologia caminhava pelas veredas, contestacdes e revolta dos anos de

313 SHAULL, Richard. Surpreendido pela graca: memorias de um teélogo, Estados Unidos, América Latina,
Brasil. Rio de Janeiro: Record, 2003, p.94.
314 | dem, p.95.
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1960, os paradoxismos de 68, e ndo pode evitar os refluxos dos anos que se seguiram.
A partir de 1970 saiu de cena.*™

Botas chama a atencdo para o fato de que, entre os anos 1966 e 1970, pensar
em revolucdo implicou, necessariamente, pensar em luta armada. Ele também assinala que,
diante de eventos singulares como a morte de Stalin (1953), o XX Congresso do Partido
Comunista soviético com Kruchev (1956), a convocagdo do Concilio Ecuménico Vaticano Il
(1959), a Revolucdo Cubana (1959) e a eleicdo de Kennedy (1961), as igrejas se viram

conduzidas a trés grandes desafios:

O primeiro, o desafio de reconhecer o povo latino-americano como sujeito histérico da
formagdo social concreta, histérica, cuja “memoria” remonta antes da chegada dos
espanhois e portugueses a América Latina. O segundo, o desafio de optar somente
pela reforma ou pela revolugdo. A Revolugdo Cubana oferecia aos cristdos a
possibilidade de um triunfo “foquista” imediato, e a via armada foi vista como politica
e eticamente possivel. Discutia-se pela primeira vez a “opgdo socialista”. (...) O
terceiro desafio é o proprio “modelo” da Igreja e o seu modo de entender sua fungio
na sociedade politica e civil. O modelo de cristandade apoiado no Estado para realizar
suas acdes entra em crise e 0 modelo de uma Igreja dos Pobres abre caminho.**

A Teologia da Revolucdo era preconizada por Shaull e secundada pelo frei
Cardonnel, dominicano francés. Shaull estimulou os seus alunos e os estudantes da UCEB
justamente nessa vertente teoldgica. Sua proposta era a de uma revolugdo pacifica, mas

consistente. Isso fica evidente na seguinte citagao:

Sustentados pela esperanca na grande realidade divina, viveremos num mundo
revoluciondrio sem que nada nos perturbe. Realizaremos nossas tarefas nas esferas
social e politica com seriedade e tranquilidade, a0 mesmo tempo em que vivemos pela
missdo mundial da Igreja. A despeito dos temores e perigos que possam cercar-nos,
viveremos em esperanga e tentaremos descobrir, em cada momento especifico, aquilo
gue podemos fazer para contribuir para o fim que Deus estabeleceu para o mundo. Ao
fazer isto, nossas vidas ficardo mais cheias de sentido e a nossa Igreja mais dindmica,
e seremos capazes de ajudar a nossa nacdo a se ver sob a luz do julgamento e da
misericordia de Deus, e de cumprir a missdo para a qual ele a chamou neste tempo em
que vivermos.*’

Engajados nessa nova perspectiva, 0s jovens militantes cristdos da UCEB véo
desenvolver uma nova configuracdo para sua fé e ampliar a responsabilidade social. Sua

piedade ndo é mais marcada pela mistica tradicional ou pela dogmatica, mas sim, pelo esfor¢o

315 BOTAS, Paulo Cezar. A busca do elo perdido: teologia e revolugdo. In: RIBEIRO, Claudio de Oliveira e
BITTENCOURT FILHO, José. Por uma nova teologia latino-americana, p.77-78.

%1% | dem, p.79-80.

317 SHAULL, Richard. De dentro do furacdo: Richard Shaull e os primérdios da Teologia da Libertagdo. S&o
Paulo: Sagarana/ CEDI/ CLAl, 1985, p.15.
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em favor da maior presenca da Igreja nas questdes-limite da sociedade, ou seja, numa nova
fronteira. Afinal de contas, era no mundo que Deus deveria ser encontrado e ndo no interior

dos templos®®.

Como professor do Seminario Presbiteriano em Campinas®®®, Shaull também

deixou claras suas convicgoes:

Estava convencido de que um desenvolvimento teoldgico criativo dependia de dialogo
dindmico entre nossa heranca de fé e a situacdo humana contemporanea — o que
clamava pela exploracdo de novos caminhos e de uma nova pedagogia. Encontrava-
me fascinado diante dessa nova geracdo, com a possibilidade de desenvolver uma
teologia autenticamente brasileira que fluisse da reflexdo sobre o poder de Deus na
historia e cultura do Brasil. Tinha certeza de que uma teologia criativa demandaria
sério envolvimento dos estudantes na vida e na luta pelo seu préprio povo, e estava
ansioso para encoraja-los a prosseguir nessa direcdo. Como missionario e professor,
uma das minhas responsabilidades era ajudar essa nova geracdo de pastores a avaliar
criticamente o fundamentalismo e o pietismo importados por alguns missionarios, e
que n&o constituiam uma expresséo auténtica da Reforma.*®

Sua teologia e acdo ministerial encontravam-se firmemente enraizadas na teologia
da Reforma, o0 que o levava a uma vigorosa oposi¢do ao fundamentalismo e o colocava em
confronto com as principais liderancgas de sua igreja (IPB), seus colegas, professores, bem como
grupos de alunos do Seminério. Shaull conta, em sua autobiografia, que algumas de suas criticas
saiam da sala de aula e chegavam aos presbitérios. N&o poucas vezes foi exortado a se retratar em
sala de aula, como testifica Edir Cardozo, ex-aluno de Shaull no Seminario Presbiteriano:

Na realidade, a UCEB néo se caracterizou por escrever a sua historia ou 0s seus
principios, porque era um movimento de estudantes. Na época, era muito menos
comum que hoje efetivar registros. E, a0 mesmo tempo, havia uma urgéncia de tempo.
Nenhum de nés queria perder um minuto sequer. Todos nés queriamos O
envolvimento etc. Agora, a participacdo da gente na UCEB, evidentemente, possuia
seus prolegdbmenos, e eles sdo importantes. Entdo, eu diria que para se entender a
UCEB, é preciso entender a Federacdo Mundial dos Estudantes, a Igreja Presbiteriana
do Brasil e 0 nosso profeta-mor, Richard Shaull, ou Ricardo Shaull. [...]. Fui para o
Seminario Presbiteriano de Campinas e chegando 14, ndo gostei do que vi. Entdo,
apareceu aquele homem fabuloso, aquele individuo que, quando olhava pra gente, ja
sabia 0 que falariamos. Era o professor Shaull. Ele era uma luminaria frente aquele
monte de professores desatualizados. [...] Lembro a vocé que esses professores tinham
uma grande adoracdo pelos americanos, embora o Shaull ndo aceitasse essa situacao.
O fato de ele ser um americano era uma casualidade e ndo um atributo. Mas os
presbiterianos “puxavam o saco” dos missionarios, segundo a logica: “Fagamos tudo o

38 SHAULL, Richard. Surpreendido pela graca, p.118.
319 1952 a 1959, coincide com o tempo de atuacdo junto & UCEB.
20 SHAULL, Richard. Surpreendido pela graca, p.113.
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gue nosso mestre mandar”. E quando o Shaull se insurgiu contra tudo isso, deu

enguico.**

Mas independente das criticas, a convic¢do de Shaull o levava a buscar varios
espacos de testemunho em outros movimentos. Dessa forma, estimulou seus alunos
seminaristas a “entrar em contato com um pequeno grupo de estudantes universitarios (ACAS
— Associacao Cristd de Académicos), especialmente em Sao Paulo, e com sua organizagdo

nacional, a Unido Crista de Estudantes do Brasil (UCEB)”.3% Shaull expressa que:

Nas discussbes na UCEB, com frequéncia os seminaristas se surpreendiam com a
limitacdo dos seus conhecimentos quanto ao dinamismo do pensamento e da
sociedade brasileira. E 0s que se aventuraram nesses pequenos circulos da ACA
ficaram marcados por seu espirito comunitario e pelos debates sobre questdes de fé e
de responsabilidade social, um novo desafio a enfrentar seriamente nas suas igrejas
como futuros pastores.®

Ora, os estudantes e seminaristas encontraram dificuldades no alto grau de
conservadorismo e fundamentalismo presente nas estruturas eclesiasticas. Além disso, havia
entre as liderangas um jogo de vaidades pelo poder. A bem da verdade, os estudantes viam
uma perspectiva nas universidades e outra nas Igrejas ou na Escola Dominical, para citar um
exemplo. Eram poucos os pastores e lideres atentos as radicais transformacg6es que o mundo,
em geral, enfrentava. Dessa forma, tornava-se preponderante encontrar uma leitura mais
abrangente da realidade mundial que fugisse das perguntas e respostas dos manuais. O mundo
estava em transformacdo. A crise politica e econémica pesava sobre todos. A neo-ortodoxia
barthiana, que também néo era aceita pelos mais conservadores dos seminarios, precisava de
novos capitulos. Dessa forma, os estudantes buscavam na UCEB novos referenciais e
respostas para suas crises de fé.

Foi nesse contexto que Shaull organizou um pequeno projeto em 1957,
formado basicamente por estudantes, denominado: “Estudantes na Industria”, com base na

cidade de Campinas, SP. Esse projeto se caracterizava pelo seguinte processo:

Cada estudante se dirigia a uma comunidade pobre de operarios, procurava quarto
numa casa de familia e arranjava — ou tentava arranjar — emprego numa fabrica, desta
forma tomando parte em atividades comunitarias, porém sem revelar sua qualidade de
seminarista. Varias noites na semana, nas quais procurava participar, encontrava-se

%21 Entrevista de Edir Cardozo, concedida ao autor em 19 de setembro de 2008. Ver anexo, p.190.
%22 SHAULL, Richard. Surpreendido pela graca, p.119.
%23 |dem, ibidem.
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para refletir sobre a experiéncia, e 0 que poderia significar para a igreja uma presenca
mais integral em tal comunidade.®**

Aqueles que participaram do projeto de Shaull chegaram a alarmante conclusao
de que o que pregavam e ensinavam nas igrejas em areas urbanas industrializadas “era, em
grande parte, reproducdo da mensagem e dos padrdes da vida da igreja oriundos da
pregacdo do evangelho em 4reas rurais do Brasil passado™?®. Nesse contexto de reflex&o
teoldgica, politica e social, surgiu o projeto Vila Anastacio. Dele participaram: Mateus
Benevenuto, pastor; Jovelino Ramos, seminarista; Janet Graham, uma jovem missionaria

presbiteriana que cresceu no Brasil; Paulo Wright®*®

, que havia regressado de varios anos de
estudos nos Estados Unidos e buscava oportunidade para viver em total compromisso com 0s
pobres; Edimar Wright, esposa de Paulo e Hiber Conteris, um jovem intelectual metodista

uruguaio, que mais tarde escreveria uma peca teatral sobre Vila Anastacio®’.

Uma casa foi alugada e os membros do grupo constituiam uma comunidade.
Arrumaram empregos em fabricas nas proximidades da Vila, participaram nos movimentos
sindicais e viveram dramas da vida comunitaria. Como resultante desse processo, 0 grupo se
viu obrigado a conhecer, estudar e se aprofundar na leitura da realidade social brasileira. O
projeto foi vanguardista e necessitava do apoio de uma estrutura maior, mas poucos esforcos
foram feitos nesse intuito. De qualquer forma, aqueles que participaram do projeto foram
muito impactados. Jovelino Ramos aponta que “uma das raizes da teologia da libertacéo foi

Vila Anastacio”.3* Ja o Edir assim testemunha em relacdo a Vila Anastacio:

%24 SHAULL, Richard. Surpreendido pela graca, p.120.

%25 |dem, ibidem.
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Eu me lembro de fazer contatos com colegas europeus e americanos. E entdo, a gente
via uma nova perspectiva de viver a fé cristd. Necessariamente, o individuo que estava
no seminario ndo precisava ser um pastor. Ele poderia ser um politico, etc., entretanto
tinha o dever de dar o seu testemunho. Isso leva a uma coisa, que é o foco da
mensagem do Shaull: a renovacgdo da Igreja. Em relacdo ao fato de que o Shaull dizia:
A Unica razdo de ser da igreja é a sua missdo. Entdo, a gurizada brincava com o0s
calouros: Como diz o professor Shaull, se a igreja ndo cumprir a sua misséo, se ferrou!
Ai o0 pessoal, o Arcedino, o Jovelino se meteram com o Sindicato, com aquele projeto
da Vila Anastacio. O Paulo Wright, que foi estudar Sociologia em Miami, veio pra ca,
em Santa Catarina. Ele, com outros, criaram a FECOPESCA. Ele descobriu que aqui
tinha muito peixe. Ele dizia que esses peixes eram dos pescadores, mas infelizmente
essa regido de pesca era dominada pelas companhias de pescadores. E o Paulo veio
aqui para Florianépolis e foi eleito Deputado Estadual. E a UCEB estava junto, pois na
época eu era 0 Secretéario Geral. N6s trabalhamos juntos. Eu me lembro que o terno da
posse dele na Assembleia Legislativa fui eu quem comprou na Casa José Silva. O
Wright vivia como um apdéstolo nessas praias com os pescadores. Alguns desses
pescadores diziam: Esse homem é um santo. Ele veio a minha casa em apreco a minha
pessoa e nem esteira ele queria, nem travesseiro. Era assim que o Paulo era visto. Mas
essa é a primeira parte. Depois o Paulo foi para Cuba, foi para a China e ficou
porraloca (sic). E ai pegaram ele (sic) e o mataram.*?

Em acordo com a UCEB, Shaull resolveu implementar um projeto de
revigoramento das Associacgdes Cristas de Académicos (ACAS), que comecaram a fazer parte
da UCEB logo apo6s a coligacdo com a MCAB, como narrado anteriormente. Shaull revela
que ndo foi facil reorganizar as ACAS e criar outras em espacgos universitarios. Ele visitou
varios centros universitarios a procura de universitarios protestantes. Marcava reunides, mas
em geral, apareciam dois ou trés estudantes, muitas vezes comprometidos com trabalhos em
organizagOes distintas. Uma saida para Shaull foi a criacdo de um grupo de graduandos e
recém-graduados que se responsabilizaram pela formacdo desses grupos. Edir Cardozo conta

como conheceu a UCEB e iniciou o projeto da ACA de Campinas:

Através do Seminario. Lembro a vocé que em todos os lugares, a situagdo de classes
era muito forte. Ainda hoje é assim. E que ocorria uma situa¢do muito clara no
seminario. Os “bons” alunos ou bons seminaristas eram convidados para pregar em
igrejas que pagavam bem. Mas se o convite era para representar 0 seminario em
reunido de velhinhas, ninguém ia, ninguém tinha interesse (rs). Se fosse de moca
bonita, todo 0 mundo queria ir. Em uma Semana Santa, no segundo ano de seminario,
eu estava descendo as escadas do prédio e o Edir de Medeiros, que era um “cobrinha”,
com quem eu morei Cinco anos no seminario, muito amigo meu, era “peixinho” dos
professores. E tinha chegado para ele um convite para ndo sei o que la. E um convite
para a UCEB. Segundo ele, uns estudantes meio loucos. E ele me perguntou se eu
queria ir a Sdo Paulo, pois ele ndo iria. Eu perguntei: Mas como é que eu vou? Ele
argumentou: Depois se Vvé. VVocé quer ir? Porque eu ndo vou nisso! Entdo, eu disse:
Vou, sim! Eu fui pra ver como a coisa estava funcionando, o que se estava dizendo, o
que se pregava e 0 que se solicitava de cada individuo que estivesse 14. Entdo, tinha a
ACA de Séo Paulo e eu dei meus pitacos e palpites. Ai, eu entendi que deveria chegar

%29 Entrevista de Edir Cardozo, concedida ao autor em 19 de setembro de 2008. Em anexo, p.193-194.
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a Campinas e criar a ACA de Campinas. Eu reuni um grupo de estudantes, uns
cinguenta, mais ou menos, € eu comecei a atuar ativamente na ACA de Campinas.
Depois vieram as reuniBes regionais em S&o Paulo, as reunides nacionais e assim foi
indo.*®

Aos poucos, foram contratados estudantes protestantes pela UCEB para
desenvolver o trabalho junto as ACAS, com a importante missdo de tornar o trabalho da
UCEB mais proximo da realidade e necessidade estudantis. Os meios de comunicac¢do ndo
eram tao avancados, dai a necessidade de um agente ucebiano préximo para o direcionamento
das atividades e expansdo do movimento. “Dentro de dois ou trés anos, a UCEB se tornou um

movimento dindmico, atraves de grupos locais (ACAs), que muito contribuiram na formacéao

de estudantes protestantes e para tornar visivel sua presenca no mundo universitario”*.

Além dos responsaveis pelas ACAs, foram cruciais também os artigos e textos publicados
pela revista Testimonium®*, que ajudaram a consolidar e a expandir o movimento das ACAs.
Um interessante testemunho sobre a atuacdo das ACAS é o de Nelson Luiz Campos Leite. Ele
fala precisamente da ACA de Sdo Paulo e seu testemunho nos ajuda a compreender o

funcionamento e as tematicas que a envolviam:

A ACA tinha um papel significativo no movimento estudantil na década 60, em
especial depois do golpe militar. Militei participando de alguns encontros, reunides,
seminarios e discussdes a respeito da relevancia do Evangelho no contexto social e
junto ao movimento da Juventude Mundial, oriundo da Franga. A ACA procurou
inserir-se, em especial, junto aos seminarios teoldgicos evangélicos. Teve o apoio de
alguns lideres da época, dentre eles o missionario Brady Tyson, que era militante junto
aos estudantes universitarios. Sobre Tyson, veiculavam informacoes as diversificadas.
Uns achavam-no como um intruso da CIA. Outros o consideravam um comunista. Na
verdade, ele era um cientista social, sociélogo e te6logo interessado no movimento
estudantil. (...) A lideranga da ACA era mais presbiteriana, que na época era uma
igreja de vanguarda: Prof. Julio Andrade, Francisco Alves, Rubem Alves etc., que na
contra-acdo presbiteriana foram alijados da Faculdade de Teologia em Campinas. (...)
Um dos centros da fé presente na ACA era o da dessecularizacdo da fé, isto é,
inserindo-a no contexto sociocultural, iniciando o processo da mediagdo das ciéncias
sociais. (...) Na época, eram comuns 0s Encontros Anuais de Seminérios Teoldgicos,
com apresentacOes de teses, seminarios etc., repercutindo na ACA e em contrapartida,
sendo influenciados por ela. A ACA se contrapunha ao modelo universitario da ABU,
na época, creio, tendo outra designacdo. Existia no contexto teoldgico brasileiro uma
forte influéncia da Teologia Conservadora, de direita, mantida por entidades
internacionais e divulgada por jornais e livros: Mc Intar (ndo sei se escrevia assim) se
contrapunha a tudo o que era social, liberal e moderno. Nesse contexto, a ACA era
uma agéncia estudantil que determinantemente ia em dire¢do oposta. O principio de
secularizacdo era tal que se podia dizer ser possivel tomar a Santa Ceia “comendo
pizza e tomando cerveja”. Lembro-me que alguns dos encontros davam-se num espaco

%% Entrevista de Edir Cardozo, concedida ao autor em 19 de setembro de 2008. Em anexo, p.195.
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da ACM na represa Billings, no ABC. Havia muita discusséo a respeito da ACA e
reacOes contrarias. Mesmo assim, alguns seminaristas metodistas participaram de
VArios encontros, seminarios... sendo até lideres. 3

As ACAS foram importantes para o desenvolvimento do trabalho junto a
juventude. Alias, muitos estudantes conheceram a UCEB e toda a sua mobilizagdo por meio
das ACAS. Galasso informa:

A preocupacdo com a fronteira universitaria e o testemunho fez brotar a ideia de
identificacdo dos cristdos com o0s outros colegas. Nesse esforco, comecaram a
descobrir que estavam alienados dos companheiros, 0s quais 0s consideravam
“santos” ou “puros”, e ndo tinham coragem de conviver com eles. Superado esse
momento, reconheciam a honestidade deles e passavam a respeitar sua coragem
intelectual. Aos poucos, as ACAS nas diversas faculdades comegaram a participar,
sendo seus membros até convidados para formar chapas na disputa dos Centros
Académicos.®

As ACAS realizavam as suas atividades nas Universidades de S&o Paulo, Rio
de Janeiro, Salvador, Recife, Brasilia, Belo Horizonte, Porto Alegre, Campinas entre outras.
Dessa forma, é possivel concluir que as transformacfes do movimento eram evidentes,
revelando a possibilidade de desenvolvimento da UCEB junto as universidades. Nesse
contexto de fé e a¢do nas universidades, mesmo diante de dilemas, os estudantes “poderiam
estar preparados para analisar a sociedade e descobrir como se engajar na sua
transformacéo, melhor do que aqueles dirigidos por uma rigida ideologia™***. Decorreu desse
desenvolvimento das ACAS o0 contato mais expressivo com segmentos estudantis mais
politizados. Marilia Cruz afirma que a posicéao politica de esquerda da UCEB levou o grupo a

uma cisdo. Diante desse engajamento politico por parte de varios membros da UCEB, uma

parcela significativa, inclusive ela, se afastou do movimento®®:

Quando a UCEB ficou mais politizada, eu me afastei, mais ou menos em 60, 61. Eu
me lembro que tinha um culto na Igreja Episcopal que reunia todo o pessoal da UCEB.
E a gente usava a liturgia Laudate Deum, de autoria do Jorge César Mota. Depois que
a gente ia ao Congresso da UCEB, a gente ndo ia mais ao Congresso de Mocidade
Presbiteriana, porque a Unido de Mocidade tinha brincadeira, tinha n&o sei o qué e o
congresso da UCEB tinha estudo. Eram uns estudos pesados. Tinha estudo de manha,
de tarde e de noite, com teologia firme em cima de todo mundo. Tinha duas horas de
liberdade depois do almogo, mas depois, s6 teologia firme e todo mundo ia e gostava,
e levava outras pessoas. Tinha reunido na faculdade e depois nos acampamentos. O
Paulo organizava muitos acampamentos e a irmd da Paulina, a D. Berta, é que
cozinhava. Depois tinha esse Sitio das Figueiras e a gente ia, mesmo sem dinheiro. Pra

%33 Entrevista de Nelson Luiz Campos Leite concedida ao autor. Em anexo, p.188-189.
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ir, a minha tia alugava uma perua e levava as nossas bagagens. A gente ia de onibus de
linha. Descia la e andava quatro quilémetros a pé para chegar. E voltar era do mesmo
jeito. Ninguém tinha dinheiro. Isso em 58, 59, 60. O ultimo que eu fui foi no Rio, hum
lugar chamado Sacra Familia. Foi o ultimo acampamento que eu fui. Depois vieram
essas coisas de radicalizar pra la e pra ca e ai ndo deu mais.**’

E justamente nesse contexto de conquista da liberdade de expressdo e
pensamento e acao concreta que se estabelece uma significativa dialética entre cristianismo e

marxismo para os estudantes.

Tudo isso os levou a participagdo em varios movimentos politicos estudantis e, em
certos casos, em partidos politicos, o que significava dispor muito do seu tempo e
correr muitos riscos. Numa situagdo em que todos os estudantes engajados estavam
em maos de grupos marxistas ou catdlicos, alguns poucos membros da UCEB se
uniram a um ou outro desses movimentos; outros encontraram formas de participagédo
sem identificacdo com nenhuma dessas organizagfes. Dado o compulsivo poder de
atracdo da ideologia e acdo do marxismo na universidade, os lideres da UCEB
passaram a dedicar bom tempo ao estudo e reflexdo do movimento, assim como a
respeito do seu proprio engajamento como cristdos.**

Com esse conjunto de atividades, a UCEB passou a ndo ser bem-vista pelas
Igrejas e nem mesmo pelos seus organismos de juventude. Foi-se tornando, cada dia mais, um

movimento marginal. E o que constata Eduardo Galasso:

De modo geral, o movimento foi visto com desconfianca. Era um desafio ao
protestantismo conservador. Os proprios participantes, por uma necessidade natural de
afirmacdo pessoal, contribuiram para isso. A meu ver, no entanto, os temas por ela
tratados plantaram silenciosamente uma compreensao teoldgica e vivencial da fé crista
contra a qual muitas Igrejas, atuando tradicionalmente com uma visdo restrita e
criando fantasmas anti-isto, antiaquilo, perderam sua forca de ataque. Pena que tudo
isso tenha sido cada vez mais colocado sob suspeita no contexto do periodo politico-
historico-social criado com a ditadura militar, a partir de 1964. Parece-me, entretanto,
que, em uma visdo mais global, nesta questdo, ela desempenhou um possivel e
importante papel**°,

Na mesma linha de raciocinio, Jovelino Ramos destaca:

Num primeiro momento, a UCEB teve uma relacdo cordial com as igrejas. Algumas
igrejas urbanas, para segurar e atrair estudantes universitarios evangélicos, criaram
classes académicas como parte da Escola Dominical. E muitos membros da ACA
eram ativos nas unides de mocidade. Por um tempo, a coisa funcionou. Mas no inicio
da década de 1960, com a radicalizacdo politica no pais, especialmente apds a
rentncia de Janio Quadros e a luta pela posse do Vice-Presidente Jodo Goulart, houve
uma quebra de relagdo. Os estudantes comegaram a ver as igrejas protestantes como

%37 Conversas sobre a mesa. Anexo, p.235.
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completamente divorciadas da realidade do pais e a lideranca eclesiastica passou a
encarar os estudantes (e muitos pastores da minha geracdo que os apoiavam) como
elitistas, arrogantes, e... sei 14 0 qué. A UCEB, sob a direcdo de Edir, Rubem Bueno,
Paulo Cruz, e Barbara, mais e mais se transformou em um dos poucos pontos de
encontro, de apoio e de relevancia para esses estudantes.**

E o testemunho de Maria Julia corrobora:

A meu ver, a compreensao era maior nas igrejas ja ecuménicas e realmente firmadas
na teologia, como a Episcopal e a Luterana. Dentro da Igreja Metodista, havia boa
compreensao, sobretudo por parte de alguns lideres. Quase 0 mesmo em relagdo a
Congregacional. Estudantes e pastores batistas participavam de ACAs, embora em
Salvador a principal igreja tenha reagido mal a conferéncia la realizada. A Igreja
Presbiteriana, de onde partiram os primeiros e grandes lideres da UCEB e talvez a
maioria de seus membros, foi aquela que se levantou realmente contra nds, acusando-
nos de “modernistas, ecumenistas e comunistas”, desde 1961. A partir de 1964, houve
até “caga as bruxas” em alguns locais, e muitos jovens presbiterianos afastaram-se de
suas congregagdes.®

Indubitavelmente, apesar de todas as dificuldades apresentadas pelos
testemunhos transcritos, a UCEB foi de grande importancia para todos os que estavam ligados
direta e indiretamente a ela. E inegavel o fato de que todas as pessoas que participaram do
movimento foram plenamente marcadas pelas possibilidades de vislumbrar uma reflexédo
teoldgica para além do ambiente denominacional. Dessa forma, Presbiterianos, Metodistas,
Batistas, Congregacionais, Luteranos, etc., se viram diante de novas possibilidades de agéo. A
espiritualidade se caracterizava pelo confronto com a realidade cadtica instaurada no Brasil.
“A UCEB tornou-se mais e mais um movimento, ndo de um corpo geral do protestantismo na

59342

universidade, mas de todos quantos se comprometiam com a luta™**“. Isso levou a UCEB a

organizacao de acampamentos de trabalho e reflexfes para a discussao de tematicas voltadas
para 0 contexto politico-social brasileiro. Essa mudanca de perspectiva do movimento o

conduziu para uma nova fronteira, para usar aqui uma expressao de Shaull:

Até entdo concebia nossa participacdo como extensdo da igreja na universidade — o
que significaria estar |4 presente para todos os estudantes cristdos. Nossa tarefa, entéo,
era ajuda-los a enfrentar o mundo universitario segundo categorias de fé, a0 mesmo
tempo que os orientdvamos no campo de suas responsabilidades e missdo. Na medida
em que 0s estudantes mais se envolviam socialmente, isto parecia tornar-se um
elemento importante no nosso trabalho, assim entendido também por eles.**®

E Shaull continua:;

0 Entrevista de Jovelino Ramos, concedida ao autor. Em anexo, p.185.
! Entrevista de Maria Julia Belém, concedida ao autor. Em anexo, p.181.
%2 SHAULL, Richard. Surpreendido pela graca, p.150.

3 |dem, p.151.
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Assim, a UCEB ndo mais significava uma extensdo da igreja na universidade para o
bem dos estudantes protestantes, mas uma expressdo, uma forma de igreja, uma
comunidade de fé no meio dessa luta, cujo resultado seria concentrar esforcos por
meio daqueles que respondiam ao chamado de Deus para viver nessas fronteiras de
mudancas.**

Para assessorar teoricamente esse braco da igreja, surgiram os Cadernos da
UCEB. Possuiam uma impressao simples, com estudos claros e questionadores e tinham o

seguinte objetivo:

Com esta série de estudos, a UCEB inicia uma tentativa de didlogo. Hoje em dia o
didlogo é uma das maiores necessidades porque vivemos em uma situacao de rapidas
transformac@es sociais em que novas tarefas desafiam as ideias e institui¢oes vigentes.
Na comunidade crista e na sociedade em geral, podemos encontrar varias perspectivas
sobre a realidade. Para entender o que esta acontecendo, o que deve ser feito e qual a
tarefa do cristdo, é imprescindivel um dialogo franco e profundo em que a gente ouve
e discute as diferentes visdes do mundo e da vida que pretendem informar e dirigir a
marcha dos acontecimentos. Para fazer a sua contribuicdo, o cristdo precisa néao
somente aprofundar cada vez mais a sua compreensdo de fé, mas também manter uma
conversa com aqueles que tém outra perspectiva; essas duas coisas sdo feitas ao
mesmo tempo, ndo isoladamente. Sabemos, como cristdos, que Deus nos fala de
diversas maneiras, inclusive através do nosso préximo. Por isso queremos dialogar
entre n0s mesmos, com outros estudantes e com outros membros da familia de Cristo,
na esperanca de que Jesus Cristo nos fale e nos capacite a dar um testemunho mais
adequado. Estes estudos iniciam um dialogo, ou melhor, se oferecem como parte
modesta do didlogo que ja esta em processo. O que neles se diz ndo é, evidentemente,
a Ultima palavra sobre assuntos de que tratam. Esperamos que os leitores, membros
das ACAS, ou ndo, nos enviem suas reacBes e comentarios. SO assim, poderemos
manter um dialogo real, cada vez mais (til e profundo.®*®

Sobre os Cadernos da UCEB, ha um curioso relato de Edir Cardozo:

Mas o material mais explosivo que a gente tinha eram os Cadernos da UCEB, mas eles
ja estavam em varios lugares. Aqui em Floriandpolis. O Xerxes e o Eber tiveram a
brilhante ideia de fazer uns pacotes, amarra-los com paralelepipedos e joga-los na baia
de Floriandpolis. No outro dia, o material estava boiando. E 1a em Séo Paulo, o Paulo
Cruz, que gostava de carro velho, inclusive ele tinha um carro velho, pés no bagageiro
do seu carro varios materiais comprometedores e andou por VArios meses com 0S
mesmos.**°

E preciso ainda considerar que, realmente, para a época, 0s temas eram de
enorme atualidade. A discusséo era aberta e clara: ndo havia meio-termo. Todos possuiam a
sua relevancia e importéancia, mas os mais contundentes foram o Il e o V. O terceiro Caderno

da UCEB tratava a questdo da Humanizagéo e Politica e contava com trés estudos do Shaul.

¥4 SHAULL, Richard. Surpreendido pela graca, p.151-152.
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A tese béasica de Shaull é que a humanizagdo, que se caracteriza por um processo de libertacdo

do ser humano de tudo o que impede seu crescimento e desenvolvimento, somente pode

ocorrer por intermédio da politica. Esta dimensdo, por sua vez, ndo resolve o problema do

povo, mas €

um elemento essencial. O quinto Caderno era intitulado: Marxismo: uma

interpretacdo cristd. O texto era resultado de oito prele¢des, pronunciadas em dois encontros:

em Recife, de

19 a 21 de junho de 1963, e outro em Mairipora, entre os dias 24 e 28 de julho,

oferecidas pelo tedlogo francés André Dumas. Ele veio ao Brasil com o apoio do CMI para

proferir essas palestras a UCEB. A conclusdo de Dumas é emblematica e assim se expressa:

Porgue recebemos do marxismo um chamado a luta, o amor cristdo seria falso e irreal
se se proclamasse isento de luta (como se Cristo ndo tivesse dito que veio para trazer
guerra). Mas, num sentido muito real devemos dizer aos marxistas ndo ser verdadeira
a afirmacdo de que uma visédo geral da historia é suficiente para todos 0s momentos da
vida; e dizemos isto com base na experiéncia dos homens e dos povos. Como cristdos,
temos de dizer que Deus nos da uma boa nova, que é a liberdade de amar todos os
homens, que s&o amados por Deus. No Brasil, 0 marxismo pode ainda ser tomado
como uma esperanca. Em outros paises, ele é vivido como uma alienagdo.>"’

Antes, porém, em 1961, Shaull, percebendo a necessidade dos estudantes na

nova fronteira, resolveu convidar Paul Lehmann para uma visita ao Brasil. Ele participou de

varios debates na companhia do préprio Shaull e Barbara Hall. Segundo Shaull,

seguinte frase:

Lehmann ndo apenas nos ofereceu a riqueza dos seus recursos teoldgicos e a
profundidade de sua visdo das Escrituras em dialogo com estudantes, como também
respostas as questdes com as quais se debatiam. Fez ainda mais, ao demonstrar que
numa situagdo como a que atravessdvamos no Brasil, o chamado cristdo era
acompanhar a acdo de Deus nas fronteiras de mudancas.®*

Depois das palestras de Lehmann, alguns dos participantes cunharam a

“a contemporaneidade do cristianismo est& na esquerda”.3*

T DUMAS, André. Marxismo: uma interpretagéo cristd. In: Cadernos de Estudos. Rio de Janeiro: UCEB, s/d.
%8 SHAULL, Richard. Surpreendido pela graca, p.154.

9 1dem, ibidem.
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Figura 16: Richard Shaull e Paul Lehmann

Em 1962, ainda como reflexo da visita de Lehmann, ocorre um acampamento
da UCEB, em Niter6i. Os resultados dos debates desse acampamento foram também
refletidos nos Cadernos da UCEB.

Figura 17: Acampamento de estudo, Encontro de Carnaval de 1962, na casa de construcdo do Saco de Sao
Francisco, Niteroi. Na foto, Shaull conversa com os estudantes da UCEB.
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Figura 18: Acampamento de estudo, Encontro de Carnaval de 1962, na casa em construcdo do Saco de S&o
Francisco, Niteréi. Paulo Wright, Rubens Menzen Bueno, Xerxes de Carvalho e Armando Borges (escondido).

No cotidiano, a UCEB estava inserida nas Universidades, possuia um escritério
localizado na rua Maria Paula, 122, no sexto andar, conjunto 602. Infelizmente, por ocasido
da repressdo, a UCEB perdeu este patrimonio. Edir assim narra este episodio:

Olha, n6s recebemos um apartamento na Maria Paula, 122, 6° andar. Esse apartamento
era a sede da UCEB. Essa sede foi mobiliada: mesas, duas maquinas de escrever,
escrivaninhas etc. Ali era a sala da UCEB. A Maria Paula e a sede do Estaddo ficavam
perto da Biblioteca Municipal. Eu tinha uma pasta de couro deste tamanho, € eu era a
UCEB porque todos os papéis estavam naquela pasta. Entdo, a gente marcava de se
encontrar no cinema. Eu sentava, ai vinha o outro e sentava do lado. Isso depois do
golpe. Parecia até paranoia, mas nés estdvamos preocupados.

Na praca Buenos Aires tem uma arvore, a maior. VVocé repara 0 buraco. A gente
deixava recados la. Mas, em vérios casos, 0 pau comia. Nos tinhamos que descobrir
formas inovadoras de nos comunicar. Entdo, tinha questdes como pagar o condominio,
pagar as pessoas que trabalhavam com a gente, entrar em contato com o pessoal que
estava em Recife, Salvador, porque abertamente ndo dava. S6 que ai, um dia eu estava
perto do Estaddo e o Oliveiros, que era um jornalista que chegou a uma posi¢ado bem
alta no Estadao, justamente antes do golpe, foi 8 UCEB e houve uma discussao entre o
Marco Antonio, membro da UCEB e ele. O Oliveiros foi 14 e conheceu a sede da
UCEB. E essa reunido terminou com a seguinte afirmagdo: “Ou vamos fazer isso, ou
nés vamos para a guerrilha”. Ora, eles eram os caras de cima, da burguesia. Nos
ficamos de boca aberta e perguntamos: “Vocés vao pra guerrilha?” Ao que Oliveiros
respondeu: “E, seu pixote! A guerrilha é uma técnica. Ganha quem dominar melhor
essa técnica. E nos dominamos”. Entdo, saiu no Estaddo uma série de afirmagoes
sobre a UCEB. Algumas eram verdadeiras, outras falsas. Entdo, eu pensei: estamos
sendo seguidos. Eu levei esse negdcio até principios de 66, quando embarquei para 0s
Estados Unidos e fui para Princeton. Deixei na direcdo da UCEB um trio: O Rubem
Menzen, o Caio Toledo e um cara que fez agronomia em Piracicaba e depois ficou
importante no Governo de Sdo Paulo, antes do Serra. Ndo me lembro do seu nome.
Ficaram esses trés. Os tempos mais dificeis haviam passado. Agora eles eram trés e
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deviam dar conta do recado. Eu voltei para o Brasil no dia 19 de dezembro de (19)68.
O AI-5 havia se instaurado no dia 13. No dia 24, recebi uma intimacdo do DOPS. Eles
deixaram de pagar o condominio, o aluguel e aquela propriedade foi perdida. Na
verdade, ndo sei 0 que aconteceu. N4o sei se eles fugiram, sei 14.%°

Mas o0 que nos interessa aqui € relatar que a UCEB participava de todas as
movimentacOes estudantis e de todos 0s debates com outros segmentos. Por exemplo, a foto
abaixo € um registro historico importante de uma reunido ocorrida no escritorio da UCEB.
Trata-se de um debate envolvendo a UCEB e a UEE (Unido Estadual de Estudantes).
Aparecem: Edir Cardozo (primeiro da esquerda para a direita) que era o Secretario Geral da
UCEB; José Serra (centro), Presidente da UEE/SP, candidato, depois eleito a presidéncia da
UNE (1963-1964); Tota (terceiro da esquerda para a direita), Presidente do Centro Académico
da Faculdade de Engenharia Industrial (FEI) e que sucedeu Serra na presidéncia da UEE/SP e
Rubens Menzen Bueno, que era o 4° Vice-presidente da UEE/SP, bem como Secretario da
UCEB.

Figura 19: Reunido envolvendo a UCEB e a UEE

Esse engajamento da UCEB na esquerda permitiu que os delegados brasileiros,
presentes na Assembleia Geral da FUMEC, realizada em Embalse Rio Tercero, Argentina, em
1964, partilhassem com os demais delegados de outros paises e continentes, 0 que estava
acontecendo no entorno do movimento da UCEB em terras brasileiras. Foi tdo impactante a
partilha por parte dos estudantes brasileiros que Donald Wilson, secretario do movimento

estudantil cristdo do Canada, num relatorio para o escritério em Genebra, declarou:

%0 Entrevista de Edir Cardozo, concedida ao autor. Em anexo, p.207-208.
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O movimento brasileiro esta muito alerta para as necessidades do povo e assim, por
vezes, se defronta com severas criticas da lideranca mais velha das igrejas
protestantes. Por outro lado, a abertura do movimento para promover as reformas na
vida brasileira significou, varias vezes, que sua lideranca teve um papel primordial nas
relaces entre 0 Movimento Estudantil Catdlico, de tendéncia liberal, e organizac6es
estudantis mais radicais. O movimento brasileiro € uma das atividades-chave da
Federacdo Mundial Cristd de Estudantes e oferece uma lideranca consideravel em todo
o cendrio latino-americano.**

O periodo p6s-64 foi marcado pela semiclandestinidade que a UCEB foi levada
a assumir e pela impiedosa campanha de descrédito desencadeada pelos setores reacionarios
das Igrejas. Mas Edir Cardozo faz questdo de ressaltar que esse tipo de critica era injusto e
falaz:

Mas a UCEB tinha uma perspectiva de que alguns jovens cristdos daquela época
tiveram a forca e entusiasmo para fazer diferenca na sociedade e eu fico pensando o
que aconteceria se eles ndo tivessem sido detidos. Eu acho que teriamos hoje uma
situacdo diferente. E evidente que eu até hoje me pergunto o que teria acontecido.
Acho que nos éramos a premissa de um avivalismo diferente, como o que estamos
vivendo. Ndo um avivalismo individualista, mas sim de caracteristicas comunitérias.
Com caracteristicas politicas, etc. Por exemplo: A revolugdo nicaraguense, que
ocorreu e depois foi detida ou abortada, devia ter acontecido ou nd0? E uma pergunta
interessante, mas ndo da pra responder, certo? Revolugdo cubana... Bem, eu me
lembro que levei porrada defendendo Fidel Castro, aquele rebelde fabuloso. Mas
depois que ele caiu nos bragos dos russos, nunca mais teve o meu apoio. E agora, ai
esta ele caindo de podre. E o ditador mais velho do mundo. Isso é um absurdo! Isso é
pra vocé perceber que a acusagdo de comunista nunca coube para o pessoal da UCEB,
porque n6s nunca deixamos de ser criticos com esse tipo de coisa. E como eu digo a
minha neta: Minha filha, Fidel Castro disse pra mim que iria acabar com a
monocultura em Cuba e ele ndo acabou. Que ele iria industrializar Cuba e néo
industrializou. Que Cuba iria deixar de ser o prostibulo dos Estados Unidos, mas agora
é o prostibulo da Europa. Entdo, ndo me venha com essa histéria porque ndo vai
valer.®?

Infelizmente, dadas as circunstancias adversas, ha pouca informacdo sobre a
UCEB a partir de 1964. A recuperacdo dessa fase se baseia nas memdrias de seus
protagonistas. 1sso significa dizer que ndo hd documentacdo acerca do movimento até o
fechamento do escritorio, em 1969. Quanto ao fim do movimento, a ucebiana Maria Julia

vaticina;

A UCEB acabou realmente apdés 1964? A diaspora durante a ditadura separou-nos,
desarticulou todo o movimento, muitos foram mortos e estdo “desaparecidos” até
hoje. As marcas deixadas pela ditadura levaram a reacOes e posicdes diferentes, que
parecem se agravar no momento historico e politico (e “religioso”) em que Vivemos.
Remanescentes de duas ACAs continuam a se encontrar até hoje, compartilhando de

%1 SHAULL, Richard. Surpreendido pela graca, p.158.
%2 Entrevista de Edir Cardozo, concedida ao autor. Em anexo, p.201-202.
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algum modo vida e experiéncia: a de S&o Paulo e a da Bahia. No Rio, raramente
acontece um encontro programado - muitos deixaram Estado ou pais, varios morreram
ou foram mortos. Mas encontros ocasionais aconteceram e acontecem — com os daqui,
da Bahia, de S&o Paulo, com a Myra sempre que vem ao Brasil, com Bérbara Hall,
guando podia viajar. As vindas do Shaull foram oportunidades sempre bem
aproveitadas. Sempre uma festa. Em todos estes momentos senti que a UCEB estava
ali, era, somos ndés ainda, apesar de tudo. A UCEB ainda ndo acabou. Mas talvez a
verdadeira resposta a pergunta que fiz esteja em saber de que forma ela esté viva na
teoria e na praxis de cada um de nds, sobreviventes, e que ferramentas nos fornece
para ainda compreender o mundo atual e com ele interagir.**

O testemunho de Galasso também € especial por causa do conjunto de
informacdes sobre este periodo obscuro para a historiografia protestante:

Comecei como divulgador da revista Testimonium (agente), fazendo assinaturas para 0s
seminaristas em Campinas. Era uma revista bilingue, dedicada aos movimentos
cristdos de estudantes da América Latina, editada na Argentina. Ainda como
seminarista, visitei Vila Anastacio, em uma experiéncia pioneira de testemunho cristdo
junto a operarios metalirgicos em S&o Paulo. Participei de encontros com
universitarios catolicos liderados pelo politico Paulo de Tarso (Agdo Popular).
Entusiasmei-me com o jornal Brasil Urgente (Frei Carlos Josaphat). Colaborei para a
elaboracdo de um pequeno Cancioneiro Popular com as musicas brasileiras mais
cantadas nas reunifes e acampamentos. Quando voltei ao Seminéario (Presbiteriano
Independente em Sao Paulo em 1963) para completar meu curso de teologia, procurei
envolver os colegas seminaristas no conhecimento da UCEB, colocando-os em
contato com R. Shaull e facilitando a discusséo da teologia dialética de Barth. Entendi
que a organizacdo de uma livraria com textos teoldgicos de fronteira a precos
acessiveis, em inglés e espanhol, poderia inserir os colegas, futuros pastores, nessa
perspectiva. Quando fui para o pastorado em 1964, no interior de S8o Paulo, em um
momento histérico dificil para o Brasil, tentei estimular estudantes evangélicos
para que participassem da discussdo de temas relacionados com o testemunho de
Cristo na universidade.**

Rubens Menzen Bueno, por exemplo, deixou escapar, em um telefonema a este
autor, a sua experiéncia com um mimedgrafo. Ora, no final da década de 1960, ter um
mimedgrafo em casa era uma atitude subversiva. Bueno conta que, diante da iminéncia de
uma “visita” do DOPS a sua casa, em Sao Bernardo do Campo, chamou um taxi e, juntamente
com sua esposa, Regina, saiu de casa, atravessando ruas durante um periodo de duas horas
com um mimeografo no bagageiro. A situagdo de pressdo sofrida pelo grupo da UCEB foi tdo
grande que Paulina Steffen confessou a este autor, na reunido dos remanescentes na casa de
Marilia Cruz, que teve receio do primeiro contato feito por telefone. Somente depois de ter
conhecido o autor, é que ela abriu o jogo, dizendo: “Fiquei apreensiva com sua ligacdo. Achei

que fosse da policia”.

%53 Entrevista de Maria Julia, concedida ao autor. Em anexo, p.181-182.
%4 Entrevista de Eduardo Galasso, concedida ao autor. Em anexo, p.174.
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Mas foi antes do periodo da repressdao que Shaull perdeu o contato com a
UCEB. Vitimado pelas acusagdes da prépria igreja a que servira como missionario no Brasil,

viu-se obrigado a voltar aos Estados Unidos, em 1962. Mas ele atesta:

O que eu e outros fizemos em 1962 somente pode ser entendido a luz do que
aconteceu a seguir. Assim, a historia da UCEB néo pode ser totalmente contada sem
levar em conta sua continuidade depois do golpe militar de 1964 e durante os piores
anos de repressao. A UCEB pdde dar continuidade ao seu trabalho como resultado do
que recebera nas décadas anteriores — e do dedicado trabalho de Edir Cardozo e de
Barbara Hall. Eles se tornaram numa sorte de encarnacdo do que a UCEB havia sido e
uma sinalizacdo que orientou a precéria jornada assumida por estudantes cristaos.
Correndo um grande risco pessoal, mantiveram-se em contato com estudantes cujas
vidas se encontravam sempre em perigo, e conservaram abertas as linhas de
comunicagdo com a comunidade.®®

3.5. A Revista Testimonium

A Federacdo Mundial divulgava em varios paises a revista O Mundo
Estudantino®® desde o primeiro quarto do século XX. Em um primeiro momento, a versio
latino-americana da revista da Federacédo foi batizada de Excelsior. O primeiro volume dessa
revista saiu em 1948, sob a responsabilidade de Jorge César Mota, entdo Secretario Geral da

UCEB. No prefacio dessa obra, Mota expressa:

Ha muito tempo vem se tornando mais e mais necessario ao trabalho cristdo entre os
estudantes um livro como este. Uma espécie de “vade mecum” do estudante cristao e,
particularmente, do obreiro cristdo entre os estudantes. H& aqui quase de tudo. Por isso
mesmo nao se encontrard neste volume certa ordem e harmonia entre os capitulos.
N&o foram estes escritos para formar um livro. N6s os compilamos e reunimos na
melhor ordem possivel. Entretanto, apesar disso, temos a certeza de que estamos
oferecendo aos presidentes dos Grémios e Associa¢des de académicos filiadas a Unido
Cristd de Estudantes do Brasil um livro util.*’

A intencdo de Mota era a de publicar obras tais como essa, com a finalidade de
motivar os grémios e ACAS. Claro que isso somente poderia ocorrer mediante demanda. No
primeiro numero da revista Excelsior sairam os seguintes artigos: A Federacdo Mundial Cristad
de Estudantes e a Unido Cristd de Estudantes do Brasil (p.5-8); A Oracéo e o Estudante, por J.
Borges dos Santos Junior (p.9-11); Um Ideal Cristdo para a Universidade, por Henrique
Maurer Jr. (p.12-18); Conclusbes da Comissdo de Estudos Universitarios que trabalhou no
XXI1 Congresso da UCEB, por Henrique Maurer Jr. (p.19-21); Tentativa de Resposta ao

%5 SHAULL, Richard. Surpreendido pela graca, p.159.
%%® The Student World.
%7 MOTA, Jorge César. O Estudante Cristdo. In: Série Excelsior, Vol I, 1948, p.3.
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Inquérito da U.C.E.B. sobre a Universidade no Brasil (p.22-26); Os Estudantes e a Politica,
escrito por J. C. Mota, ¢ que comeg¢a com a seguinte afirmagdo: “Uma das tarefas mais
importantes de um movimento como a U.C.E.B. € a de despertar o interesse dos estudantes
pelos problemas politicos, principalmente no que se relacionam com as suas convicgoes
cristds, ajudando-os a levar esses problemas a sério e a agir de acordo com uma consciéncia
esclarecida e responsavel”®®. Posteriormente, surge: O Inquérito da Federacdo sobre os
Estudantes e a Politica (p.32-34); um artigo sobre a WSFC e as doutrinas politicas (p.35-38);
Um trecho de um relatorio da Comisséo de Politica do Comité Geral da WSCF, em Celigny,
Suica, agosto de 1946, com o tema: Cristianismo e Comunismo. Em suma, o relatério convida
0s cristdos a estudarem o comunismo sem preconceitos, inclusive, se possivel, fazendo parte
de programas politicos com essa énfase, pois ha uma natureza anticrista no capitalismo®®. Na
sequéncia, surgem as opinides de estudantes sobre a politica (p.41-47); uma se¢do destinada a
discutir a ‘Evangeliza¢do na Universidade’ (p.48-67); em seguida, um texto de Mota sobre

Ecumenismao.

No mais, na revista aparece um apéndice informando sobre a UCEB e o0s
movimentos das ACAS. Depois de algumas versdes da Revista Excelsior, surge no cenario

latino-americano a Revista Testimonium. Segundo J. C. Mota:

Foi no Comité Geral da Federacdo Mundial Cristd de Estudantes, em Nasrapur, na
india, que nasceu o titulo desta revista. A atmosfera que respiravamos ali, desde o
momento da abertura, quando Phillipe Maury proferiu o discurso, que aparece neste
primeiro ndmero desta revista, e através de todas as discussdes em plenério ou nas
comissdes e subcomissdes, era a urgéncia de uma compreensdo acertada da nossa
responsabilidade de testemunhas de Cristo, porque é Ele a verdadeira testemunha, e
nds os mensageiros por quem Ele mesmo da testemunho.**°

Mota ressalta que a palavra Testimonium é de facil compreensdo em todos os
paises da América Latina e da Europa. Diz ele:

TESTEMONIUM ¢ facilmente entendido por qualquer ibero-americano, do México
até a Argentina, e resume fielmente o proposito com que esta revista é fundada, e
também o propo6sito que anima os préprios movimentos aos quais ela vai servir. [...]
Servird como um estimulo a mais perfeita koinonia, um alimento para mais completo
testemunho na Igreja, na sociedade e na Universidade. Em nenhum desses campos,
nenhum outro objetivo temos sendo mostrar que o Senhor é Deus.**

%8 MOTA, Jorge César. O Estudante Cristdo. In: Série Excelsior, Vol. I, 1948, p.27.
9 |dem, p.39.

%0 MOTA, Jorge César. Editorial. In: Testemonium. Vol. I, marco de 1953, n°. 1, p.1.
% |dem, p.1-2.
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Shaull também se refere a Testimonium como um importante 6rgdo para

divulgacéo dos seus planos para as ACAS. Ele assim expressa:

Meus objetivos em relacdo as ACAs eram esbocados na Testemonium, uma revista
quadrimensal criada para orientacdo dos movimentos estudantis em toda a América
Latina. Fui um dos seus fundadores, membro do Conselho Editorial e autor de artigos
para os dois primeiros nimeros.**

A revista, resultado da compreensdo teoldgica do movimento estudantil crist&o,
trazia como mote a expressao ut omnes unum sint da oracdo de Jesus, para ndo deixar davidas

de seu compromisso ecuménico.

Destacamos, para fins de memoria, o artigo de Acyr Costa Araujo no terceiro
volume da revista. Além de relatar o afastamento de Mota e a chegada de Shaull como
Secretario Geral da UCEB, Araljo fala dos futuros projetos relativos aos acampamentos de
trabalho:

Para um futuro proximo temos a responsabilidade da organizacdo simultanea de dois
Acampamentos Internacionais de Trabalho. Serdo iniciados em 1° de julho, um, no
Morro da Gamboa, em cooperagdo com o Instituto Central do Povo, instituicio
assistencial e educacional da Igreja Metodista no Rio de Janeiro; outro no Recife,
tendo como tarefa a construgdo de um templo. Vinte e cinco mogas e mocgos, sendo
dez norte-americanos e quinze brasileiros, construindo um prédio para Assisténcia
Social e uma escada para os moradores do morro, no Rio de Janeiro. Igual nimero de
universitarios trabalhara em Recife. Relembrando o éxito do “T Work Camp” realizado
em Jacarepagud, em julho de 1954, temos seguros 0s bons resultados dos proximos
Acampamentos para 0s quais ja estamos aceitando pedidos de inscri¢o.*®

A divulgacéo da revista foi fundamental para as transicdes sofridas pela UCEB a
partir de 1942 e que foram salientadas neste trabalho. A responsabilidade de edicéo inicial ficava
por conta do pastor presbiteriano J. C. Mota. Em seguida, pela ampliacdo dos trabalhos deste
junto a capelania do Mackenzie e a necessidade dos estudantes de lingua espanhola, ligados ao
MEC, que tinham dificuldades em ler os artigos em lingua portuguesa, a responsabilidade passou

a ser de José Miguez-Bonino, na Argentina, e a revista passou a ser bilingue.

3.6. AUCEB e 0 Ecumenismo

Dias, no seu artigo: Ecumenismo, novo rosto da Igreja, assim convida seus

leitores:

%2 SHAULL, Richard. Surpreendido pela graca, p.142.
%3 MOTA, Jorge César. Testemonium. Vol. I1I, 1954, n°.1, p.38.
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Reflexionemos um pouco sobre um aspecto atual da vida da Igreja que, sem divida,
faz parte da nova forma que ela esta assumindo hoje e que, além disso, possuli
implicacBes da maior importancia para o futuro de todas as confissdes cristas.
Referimo-nos ao ecumenismo, ao esfor¢co de cristdos das mais diversas origens
eclesiasticas na busca de um testemunho comum do mesmo Cristo.** (...)

O ecumenismo, portanto, é o esfor¢o de atualizacdo da Igreja. Mas ndo deve ser visto
como um esforgo particular de alguns homens, mas sim resultado da ac¢do do Espirito
Santo agindo sobre aqueles que compreenderam o significado da liberdade com que
Cristo atua na historia. E a busca de sintonia com a a¢do de Deus no mundo. E
disponibilidade total para Deus, para que Ele mesmo dé forma & sua comunidade aqui
e agora. Ao considerarmos as fronteiras denominacionais ndo como barreiras mas
como pontes para o0 encontro e o didlogo, para troca de experiéncias e herangas
espirituais, estaremos vivendo nessa nova dimensao da Igreja que permite a expressao
da vida verdadeiramente evangélica e oferece ao mundo um novo rosto cristd0.>®

As percepcdes de Dias refletiam as preocupacdes centrais das discussdes da
UCEB. Este autor teve participagdo direta no movimento e, por certo, foi influenciado pelos

paradigmas “ucebianos”.

De qualquer forma, ja evidenciamos no segundo capitulo que a UCEB é fruto
de um movimento estudantil que atravessou continentes e épocas. Na raiz desse movimento
de estudantes brasileiros, esta a preocupacdo ecuménica. Se num primeiro momento, a
vertente ecuménica se dava nas configuracdes protestantes, com a evolugdo da UCEB, a

aproximacdo aos catolicos se evidenciou de forma significativa.

Desde os tempos de J. C. Mota, havia uma relacdo de muatua confianca entre 0s
estudantes protestantes e cat6licos. Esdras Borges Costa, companheiro de J. C. Mota, fala

sobre a existéncia de contatos entre estudantes catolicos e protestantes. Segundo ele:

Eu me lembro que em (19)67, a gente da UCEB estava montando duas coisas
importantes: uma era 0s grupos de estudos biblicos e a outra eram 0s contatos
ecuménicos. Naquele tempo, estavamos em contato com os dominicanos. Faziamos
estudos sobre a questdo da sociedade e ja estavam surgindo membros novos na
UCEB.*®

O jornal metodista Expositor Cristdo, datado de 16 de outubro de 1947,
apresenta uma matéria de J. C. Mota intitulada: A Unido Cristd de Estudantes do Brasil e o

Ecumenismo. Em suma, J. C. Mota assim expressa:

%4 DIAS, Zwinglio M. Discussdo sobre a Igreja. Petropolis: Vozes/ Tempo e Presenca, 1975, p.92.
365

Idem, p.94.
%66 Conforme entrevista concedida ao autor, p.169-170.
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A U.C.E.B. ndo estd promovendo qualquer campanha no sentido de unido organica
das Igrejas, mesmo as evangélicas. A U.C.E.B. est4 apenas cumprindo o dever de um
movimento leigo e sem ligacdo oficial com qualquer igreja: dando oportunidade a que
uns e outros se conhecam melhor conhecendo as Igrejas a que pertencem; procurando
mostrar que ha outras Igrejas e, sobretudo, levando a juventude a ter ndo somente essa
visdo horizontal de que existem outras Igrejas, mas também uma visao vertical que lhe
revelara a existéncia de uma outra Igreja, a Igreja de Cristo, o corpo de Cristo.*’

Posteriormente, quando assessorou a UCEB, Shaull também destacou a
importancia do contato com os frades dominicanos. Esse foi um significativo avango
ecuménico para uma época quando a relacdo dos protestantes com o0s catdlicos era quase
impensavel. Desse contato resultam didlogo e colaboracdo. Shaull reconhece em seus escritos
a dificuldade do ecumenismo em terras brasileiras na primeira metade do século XX. Destaca,
em suas memdrias, a presenca do frade dominicano Paulo Denis realizando um estudo biblico
no escritério da UCEB em S&o Paulo. Shaull ndo estava presente e foi convidado para
participar do encontro seguinte. Comparecendo, ficou impressionado com a explanacéo

biblica do frei Denis. Conta ele:

Depois do terceiro encontro, disse que os dominicanos estavam me convidando para
jantar com eles, acrescentando que ndo havia o que temer quanto a algum veneno em
meu prato. Aceitei 0 convite, mas ndo sem alguma apreensdo quanto aos Seus
desdobramentos. Embora ndo compartilhasse da comum e forte reagéo negativa diante
do catolicismo, nunca havia participado de uma missa, muito menos visitado um
convento.*®

Indubitavelmente, a questdo ecuménica sempre esteve na pauta das discussoes
da UCEB. Por exemplo, em 1951, a UCEB realizou no Instituto Mackenzie, SP, o IV Instituto
Ecuménico, cujos objetivos foram assim tragados: “Reunir jovens do maior nidmero possivel
de tradices eclesiasticas cristds, levando-0s a conviver e a pensar juntos sobre os grandes
problemas da vida, do mundo e da Igreja, e a estudar juntos a Biblia Sagrada”. O Plano de

estudos para o ano de 1951 contava com:

1. Hinologia: Prof. Isaac Nicolau Salum. Fac. De Filosofia da Univ. de S. Paulo, Fac.
de Filosofia do Instituto Mackenzie, Fac. de Teologia da Igreja Metodista do Brasil.

2 . O Credo dos Apostolos: Rev. Jorge César Mota, Secret. Geral da U.C.E.B.

3. Acdo Social: Aulas sobre assisténcia social por varios especialistas sob a dire¢do do
Rev. Paulo Licio Rizzo, do Instituto de Cultura Religiosa.

%7 EXPOSITOR CRISTAO. Séo Paulo: Imprensa Metodista, 16 de outubro de 1947. Publicado também em:
MOTA, Jorge César. O Estudante Cristdo. In: Série Excelsior, Vol. 1, 1948, p.68.
%8 SHAULL, Richard. Surpreendido pela graca, p.170.
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4. Sociologia Rural e Agricultura: por um técnico do Ministério da Agricultura, sob o
patrocinio da Fundacdo Getulio Vargas.

5. Ecumenismo: Rev. Jorge César Mota e Snha. Leticia Thenn de Barros. Ecumenismo
e Problemas Sociais - Contribuicdo da Sociologia Cristd: Dr. Jodo Del Nero, Bacharel
em Ciéncias Juridicas e Sociais, Juiz de Direito em Lins.

6 — Estudos Biblicos: C. B. Duncan, da St. George Scholl.

7 — Temas Cristdos: Prof. Henrique Maurer Jr., Fac. de Filosofia da Univ. de S&o
Paulo, Fac. de Filosofia do Instituto Mackenzie, Fac. de Teologia da Igreja Metodista
do Brasil.

8 — O Conceito de Igreja: por preletores das igrejas Batista, Metodista, Episcopal,
Presbiteriana, Congrecional, Luterana, Anglicana, Ortodoxa, Catélica (ex-padre).

9 — Interpretacdo da Biblia: Rev. Jorge César Mota.**

Infelizmente, ndo conseguimos recuperar as fontes relativas aos primeiros
Institutos Ecuménicos, cuja primeira edicdo foi celebrada pela FUMEC. Entretanto, a
iniciativa da UCEB, no que tange a realizacdo dos mesmos, ja ocorria desde fevereiro de
1948. Na revista O Mundo Cristdo, de 01/04/1948, na secdo: O Mundo Estudantino®”,

deparamo-nos com o seguinte testemunho de J. C. Mota:

O Instituto Ecuménico

Uma iniciativa da U.C.E.B. que desperta maior interesse no estrangeiro do que no
Brasil. Algumas ilustres personagens da Federagdo Mundial Cristd de Estudantes e do
Conselho Ecuménico de Igrejas entrevistadas por Leticia Thenn de Barros.

(N. da R. — A U.C.E.B. realizou em fevereiro o seu primeiro Instituto Ecuménico. Mil
convites foram distribuidos nas maiores igrejas da capital e alguns enviados cm uma
carta a pastores do interior. Com antecedéncia suficiente, anincios e explicaces
foram publicados por varios modos. Ocupadissimos e ilustres professores da
Universidade e de Faculdades de Teologia sacrificaram um ougo de suas férias e
deram aulas magnificas. Na sessdo de abertura havia, além de professores, apenas dois
alunos... Durante o curso todo nunca houve mais de 20 alunos. Na sessdo de
encerramento, para a qual tinhamos pedido licenga de usar o templo da Igreja
Metodista Central, estiveram presentes, num domingo a tarde, seis pessoas.
Entretanto, em Genebra, na Suica, Leticia Thenn de Barros entrevistava o Dr. Robert
Mackie, Mlle. Suzanne de Dietrich, Dr. Viser't Hooft e Philippe Maury. Que pensam

39 Esses estudos estdo no folder de apresentagdo do Instituto Ecuménico. Notemos que a presenca de catélicos
ainda é timida e acrescida de uma informacdo entre parénteses, a saber: ex-padre. Em 1951, assim como hoje,
discutir o tema do ecumenismo entre cat6licos e protestantes ndo é tarefa simples.

30 O Mundo Estudantino se caracterizava por ser uma “sec¢do cedida pela revista & Unido Cristd de Estudantes
do Brasil e dedicada ao estudo e interpretacdo cristd dos problemas universitarios do pais e no estrangeiro.
Redator-responsavel: Jorge César Mota. Caixa Postal 416, S. Paulo”.
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eles? Que pensam os leitores devemos responder a Robert Mackie no artigo que ele
pediu para a revista da Federacdo? Para consolo, temos a satisfacdo de dizer que
ministros e amigos nos escreveram de longe congratulando-se com a fundacéo do I. E.
e lamentando n&o poderem vir assistir as aulas).

E bastante perceptivel a frustracdo de Mota em relacdo ao primeiro Instituto
Ecuménico, mas na contramdo, a positivacdo do 6rgdo oriunda da FUMEC. Na referida

entrevista, na mesma secéo da Revista Mundo Crist&o, Leticia assim narra seu encontro:

Ao chegar ao escritorio da Federacdo M. C. de Estudantes, disseram-me que 0
secretario-geral estava ocupadissimo, e seria dificil interrompé-lo. Em todo caso,
disseram-lhe quem era que lhe queria falar sobre o Instituto Ecuménico da U.C.E.B. e
logo eis Robert Mackie que aparece, com mil perguntas: “Um Instituto Ecuménico no
Brasil? Onde? Como? Quando? Venha ca contar-me!” Mostrei-lhe o folheto com o
programa do Instituto, que ele leu quase sem ajuda, mesmo em portugués. Informou-
se de todos 0s pormenores — “Mas isso tem que sair na folha de noticias da Federagao!
Peca ao Jorge Mota que mande um artigo sobre o curso”. Assenti e perguntei suas
impressdes sobre esse empreendimento da U.C.E.B. — Mas é uma coisa espléndidal
Ainda mais que boa lideranca é uma das grandes necessidades de nossos movimentos
estudantinos. Um curso como esse € de grande utilidade.®"

Depois do encontro com Mackie, Leticia foi para Celigny com o objetivo de

h372

encontrar-se com Suzanne de Diétrich®’“, como narra:

Desci bastante satisfeita aquelas velhas ruas do templo de Calvino e dirigi-me a gare
de Cornavin, na outra margem do lago, de onde o trem me levou a Celigny. L& fui
encontrar a encarregada dos cursos do Instituto Ecuménico do Conselho E. das Igrejas
(sic) no seu pequeno escritdrio, no castelo de Bossey, entre pilhas de livros e macos de
documentos. Animou-se muito, ao ouvir falar de um novo Instituto Ecuménico.
Passei-lhe o programa, que ela também quis ler sem ajuda.

- Que lhe parece?

37! Extrato da Revista Mundo Cristdo, s/d.

372 Conforme POTTER, Philip & WIESER, Thomas. Seeking and Serving the Truth, p.119. A vida de Suzanne
de Diétrich se caracterizou por uma profunda preocupagdo com os pobres. Francesa, formada em engenharia,
nunca exerceu a profissdo. Como estudante, ela sempre foi fascinada com o estudo da Biblia. Possuia uma
concepcgdo feminista e lutou para que as mulheres fossem respeitadas como tais. Sem muitos recursos
financeiros, viajou 0 mundo inteiro, normalmente s6. Sua teologia era solida, orientada pela neo-ortodoxia.
Suzanne de Diétrich foi designada secretaria de meio-periodo da Federagdo, sendo que o outro periodo era
destinado a Associacdo Cristd de Mocos Mundial. Ela fez parte da lideranga da Federacdo desde 1924, e prestou
grande contribuicdo no que se refere ao estudo da Biblia, adoracdo e relagbes ecuménicas. Na Bulgaria, ela
participou da preparacdo de um livro de adoragdo para confissdes diferentes, projetado para uso da Federagéo e
do Movimento Estudantil Cristdo. Ele foi chamado de Venite Adoremus, junto com o hinario Cantate Domino.
Ambos motivavam a adoragdo no movimento ecuménico. Em 1936, Diétrich fez uma visita extensiva a América
Latina, animando os estudantes para estudar a Biblia de forma diferenciada. Sua vida é lembrada pelos ucebianos
pelos seus ensinamentos em relagdo a redescoberta da Biblia.
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- E excelente! Alegro-me de ver que a U.C.E.B. propde-se a preparar lideres no
somente para si mesma, mas também para o trabalho leigo na lIgreja. Espero que o
Instituto seja um instrumento a servico da Igreja.*”

Suzanne de Diétrich, por ocasido dessa visita de Leticia, escreve uma carta a

UCEB que, ao que parece, a propria Leticia trouxe-a em maos, com as seguintes palavras:

Caros amigos:

V0sso programa me comove e me alegra: este Instituto Ecuménico subitamente
nascido no Brasil pode ser o comeco de algo muito importante e muito grande, e ao
olha-lo de Bossey, - velhos que somos, de 18 meses de existéncia - parece-nos gue nos
nasceu um novo irmaozinho. Digo um “novo” irmaozinho, porque outros Institutos
nacionais nasceram recentemente em diversos paises, procurando formar, de maneiras
diferentes, mas sobre um plano ecuménico, cristdos conscientes de suas
responsabilidades na Igreja e no mundo. Todos tém esta caracteristica comum: séo ao
mesmo tempo centralizados sobre a revelacdo biblica e resolutamente voltados para o
mundo, quer esse mundo se chame o férum, a oficina ou universidade. Trata-se para
eles de pensar como cristaos, a luz da Palavra de Deus, todas as suas responsabilidades
familiais, civicas e sociais. Vemos com prazer que entre vos também a Biblia, a Igreja
e a Evangelizacdo s&o os trés temas essenciais. Alegramo-nos de ter tido em Bossey,
este inverno, uma representante da U.C.E.B., e é acompanhada da afei¢cdo e das
oragOes de todos que Leticia Thenn de Barros vai voltar a seu pais. Ela serd um lago
vivo entre o Instituto Ecuménico de Bossey e esse Movimento. Ela vos dira que
também aqui procuram-se novos meios de anunciar ao mundo doente de 1948 o
Evangelho eterno. A Europa vive horas graves, e uma pesada angustia paira sobre 0
mundo inteiro. E-nos preciso formar cristdos que saibam ver este mundo sem ilusdes e
discernir suas demonias (sic); e que saibam ao mesmo tempo que Jesus é “Christus
Victor”, aquele que veio sobre a terra para vencer os demonios. Possa vosso Instituto
formar jovens que, fortes nesta certeza, partam ao ataque do mundo, com todo o poder
de seu Senhor.*™

Em 30 de janeiro de 1948, Robert Mackie também escreve:

Minha cara Leticia:

Estou muito contente que vocé veio e mostrou-me o interessante programa do Instituto
Ecuménico, que tera lugar em Sdo Paulo no proximo més. Este é um acontecimento
muito encorajador, e alegro-me ao pensar que as experiéncias de nossos visitantes
brasileiros em Genebra em 1946 e suas proprias experiéncias em 1947 ajudaram este
Instituto a organizar-se. Estou certo de que um treino desta natureza é uma das coisas
mais Uteis que se podem fazer para nossos lideres. Isso tera certamente uma influéncia
muito boa sobre a U.C.E.B. Com muito bons votos, sinceramente, Robert Mackie.*”

373

ldem.

374 Extrato da Revista Mundo Cristéo. s/d.

375

ldem.
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Mackie refere-se a visita de Suzanne de Dietrich ao Brasil em 1946. Todos 0s
entrevistados pelo autor ressaltaram a importancia das duas visitas de Suzanne como um dos
emblemas da historia da UCEB.

Na revista Mundo Cristéo, datada de 1° de abril de 1948, J. C. Mota escreve
um longo artigo intitulado: A Unido Cristd de Estudantes do Brasil em 1948. Esse artigo
também foi publicado pelo jornal “Folha da Manha”, da cidade de Sdo Paulo. Dentre os
planos da UCEB, encontra-se a possibilidade de extensdo dos Institutos Ecuménicos para o

Rio e outras capitais, isso para 1949.

Deparamo-nos também com uma nota importante sobre a realizacdo do V
Instituto Ecuménico na Revista da Mocidade de 1954, correspondente aos meses de janeiro,

fevereiro e marco. A matéria é assim explicitada:

V Instituto Ecuménico: melhor representacdo e mais ecumenismo

Como disse o Secretario Geral da U.C.E.B., Rev. Jorge César Mota, nos primeiros
instantes, o V Instituto Ecuménico estava mais representativo do que os anteriores.
Portanto, mais ecuménico. Além de um namero regular de delegados, cerca de 20,
representando 4 Estados (Rio, Sdo Paulo, Minas Gerais e Goias), havia diversas
denominag0es (Presbiteriana, Metodista, Metodista Livre, Batista, Congregacional). O
Programa constou de trés cursos basicos:

1. A Palavra de Deus na Vida do Cristdo, pelo Rev. Jorge César Mota, baseado no
livro de Suzana de Dietrich, “A Redescoberta da Biblia”, recentemente traduzido.

2. A Responsabilidade Missionaria do Cristdo, pelo Rev. J. A. Elder.

3. O Cristianismo e a Revolugdo Social, pelo Rev. Richard Shaull, baseado no seu
livro sobre esse assunto, também aparecido recentemente.

Além destes estudos, alguns seminarios e mesas redondas, dirigidos por Esdras Borges
Costa e Leticia Thenn de Barros. O Instituto, que se realizou no Seminario
Presbiteriano do Sul, em Campinas, durou de 17 a 24 de janeiro.

Mas é na perspectiva dos Acampamentos de Trabalho que a agdo ecuménica
mais ficava evidente. Por exemplo, o Primeiro Acampamento Internacional de Trabalho no

Brasil aconteceu em Jacarepagua, Rio de Janeiro, no ano de 1954.
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2 A %4 3
Figura 20: Primeiro Acampamento de Trabalho em Jacarepagua

A repercussdo deste acampamento foi tdo evidente que mereceu algumas
paginas da revista “O Cruzeiro”, com um artigo intitulado: A Original Empreitada, assinado
pelo jornalista José Alberto Gueiros, com fotos de Jorge Audi. Gueiros assim inicia sua

matéria:

Quando nos disseram que havia gente trabalhando de graca em Jacarepagua pensamos,
imediatamente, que se tratasse de ardiloso plano, visando a propaganda eleitoral de
algum partido preocupado com o proselitismo, as vésperas das elei¢des. Mas as nossas
investigacOes resultaram na maior surpresa desses Ultimos tempos. O trabalho que
estava sendo executado por jovens, rapazes e mocas, de nacionalidade americana e
brasileira, sem nenhuma recompensa material era, na verdade, muito mais nobre do
que qualquer gesto filantropico de fundo politico. Tratava-se do primeiro
Acampamento de Trabalho Internacional, promovido pela Associacdo Mundial Crista
de Estudantes, de que é presidente o Sr. Daniel T. Niles, do Ceildo, atualmente em
visita de estudos ao nosso Pais.

No boletim local da Igreja Presbiteriana de Copacabana, pastoreada pelo Rev.
Benjamim Moraes, datado de 06 de junho de 1954, ha uma nota sobre esse Acampamento de
Trabalho:

A Unido Cristd de Estudantes do Brasil efetuara um Acampamento de Trabalho, no
Orfanato Presbiteriano de Jacarepagué, de 2 a 30 de julho. Nos ultimos dias de junho,
chegardo no (sic) Rio quinze estudantes norte-americanos, mogos e mogas, da
Westminster Students Fellowship, da Universidade do Texas, que, com outros
estudantes brasileiros, de diferentes igrejas, ajudardo as criangas a construir um novo
prédio para os cursos ginasiais daquela instituicdo.
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Shaull também tem de ser citado quanto aos desdobramentos do ecumenismo.
Ja salientamos a sopa comunitéria que envolvia os protestantes e os dominicanos. Mas 0
ecumenismo de Shaull se fazia concreto na visdo dos seus alunos e companheiros. Jovelino
Ramos, quando presidente do “Centro Académico Oito de Setembro — CAOS” do Seminario
Presbiteriano do Sul, em Campinas, SP escreveu um artigo no qual salientava o perfil
contundentemente ecuménico de Shaull. Dizia: “O homem revolucionario e ‘escandaloso’
ndo se prendeu a barreiras denominacionais. Como Abrado, foi uma bencéo para todos. [...]
O missionario, herdeiro legitimo de todas as qualidades positivas de Calvino, telogo entre

0s mais cultos... volta agora a sua terra. Volta, mas deixa uma geragdo missionaria”.

Uma interessante citagdo a respeito do ecumenismo e do envolvimento do

movimento estudantil é a de Herbert de Souza:

Muitos tentaram de diversos modos fazer-nos heréticos, marxistas ou indiferentes a
mensagem cristd, ao sentimento vivo e exigente do Evangelho. Por mais que o
tentassem s6 conseguiram deixar em nos a convicgdo profunda de que o Cristianismo
é a fonte de uma revolucgdo radical na Historia do homem e que jamais podera ser
utilizada com a finalidade de ocultam a verdadeira face do homem e da sociedade, o
drama de existir e dos caminhos de sua liberdade.*"

Souza estd fazendo uma alusdo a JUC, que também se constituiu em
importante movimento de luta pré-democracia no Brasil. E na mesma linha refere-se 8 UCEB
e seu braco universitario, as ACAS: “Outro grupo, que aos poucos se afirma, é a ACA, dos
nossos irmaos de fé, os protestantes, com os quais trabalhamos buscando marcar uma
posicdo ideoldgica coerente, no plano social, com os nossos principios™®’’. E amplia a

perspectiva ecuménica:

Mas ndo s6 com grupos confessionais convivemos. Encontramos outros
profundamente impregnados de uma perspectiva humanista, comprometidos com a
tarefa de construir um novo mundo e deles muitas vezes aprendemos a tolerar, a saber
conviver, a somar esforcos, a dialogar. Juntos, todos nds expandimos-nos, no
movimento estudantil*’®.

E enfim, Souza conclui: “Para nds, ser cristdo é ser alguém comprometido

com a Vida, a Historia, envolvendo o destino de toda a humanidade”. 379 Mas vale ainda citar

%7 SOUZA, Herbert José. Juventude cristd hoje. In: LIMA, Luiz Gonzaga de Souza. Evolucdo politica dos
catélicos e da Igreja no Brasil: hipéteses para uma interpretacdo. Petropolis:VVozes, 1979, p.108.
377
Idem, p.111.
78 |dem, p.111.
9 |dem, p.116.
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alguns testemunhos significativos sobre o ecumenismo na visao dos ucebianos. Por exemplo,

Esdras Borges Costa assim expressa:

Entdo, a UCEB era basicamente de estudantes protestantes, entretanto totalmente
aberta. Aberta ndo somente a outras religides, crencas, mas também a sociedade. Esses
sdo dois pontos que continuaram com a UCEB em todo o tempo, com as dificuldades
de enfrentamento com o tradicionalismo inerente as estruturas das igrejas. Em geral,
eram essas as duas preocupagdes da UCEB: uma era a questdo do ecumenismo e a
outra, a da responsabilidade social ou preocupacfes com o mundo. As igrejas eram
muito fechadas. Até hoje ainda muitas sdo. Achavam que a preocupa¢do com 0S
problemas da sociedade era um desvio da fé. Era sair do que interessava para a igreja,
tipo o Evangelho, a salvacdo, etc. Eu me lembro dessas duas questes porque elas
continuaram até o fim. Foram tomando novas formas, mas continuaram até o fim.*°

Ja Eduardo Galasso é mais comedido e fala do envolvimento ecuménico da

UCEB em uma vertente mais protestante:

O envolvimento foi irrestrito, tanto na tematica como no favorecimento
de contatos com outros grupos evangélicos e catolicos. 1sso possibilitou a saida do
provincianismo e a apreciacdo de trabalhos de instancias internacionais como a
Alianga Mundial de Igrejas Reformadas (AMIR). Abriu possibilidades amigéveis de
fraternidade surpreendentes, que ndo faziam parte das propostas da maioria das igrejas
histéricas. Favoreceu a discussdo de temas universais contemporaneos de
profundidade biblica e teol6gica que estavam praticamente ausentes no protestantismo
nacional **

E Donald Camargo, laconicamente, assim se expressa: “O ecumenismo era um

topico que parecia afetar pessoas mais ligadas as denominagfes do que ao grupo da UCEB

., . L 382
que ja era por natureza multidenominacional”.

Maria Julia C. L. da Costa faz questdo de frisar seu comprometimento na

atualidade como fruto da vivéncia junto a UCEB:

Hoje eu frequento uma paréquia da Igreja Episcopal, que se apresenta como
“ecuménica e inclusiva”. A UCEB, por sua relagdo com o Conselho Mundial de
Igrejas e por sua teologia era, em esséncia, ndo s6 ecuménica como inclusiva. A
relacdo com o Conselho Mundial de Igrejas, a Confederacdo Evangélica do Brasil,
6rgdos ecuménicos; os didlogos com Frei Josafa, dominicano de Séo Paulo, o contacto
de nossos estudantes com colegas e militantes de diferentes partidos e organizacdes
sdo alguns exemplos disso. A época, estes contatos politicos iam do didlogo &

%% Entrevista de Esdras Borges Costa concedida ao autor. Em anexo, p.167.
%! Entrevista de Eduardo Galasso, concedida ao autor. Em anexo, p.175.
%82 Entrevista de Donald Camargo, concedida ao autor. Em anexo, p.177.
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militdncia, e em geral, incluiam questionamentos, criticas, avaliagBes frequentes.
Dialogo com o outro. Inclusdo e ecumenismo.®*

Jovelino Ramos, além de esbocar o compromisso ecuménico da UCEB,

demonstra, em seu relato memorial, suas dificuldades por também se afirmar ecuménico:

A UCEB, em tudo e por tudo, era uma comunidade ecuménica e interconfessional.
Incluia em lideranca e membresia gente de todas as denominagdes, inclusive catélicos
e pessoas sem vinculacédo religiosa. Provavelmente o primeiro (e prolongado) didlogo
teolégico no Brasil, entre protestantes e catélicos, se deu em S&o Paulo, nos meados
da década de 1950, entre Richard Shaull (entdo Secretario Geral da UCEB) e um
grupo de monges dominicanos. Quando pastor de Ipanema, convidei a presidente da
JUC da Faculdade de Filosofia para nos visitar e pregar. Ela foi muito radical e foi a
causa do meu primeiro problema com o Presbitério. Dias apds a pregagdo dela, um
candidato a presbitero me acusou de ateu por convicgéo, politico por profisséo e pastor
por conveniéncia.®

Caio Navarro de Toledo também é lacdnico, mas seu relato memorial esboca o
envolvimento com os catolicos: “Na UCEB participavam estudantes de denominagdes
diferentes do protestantismo: na sua maioria, luteranos, metodistas, presbiterianos; poucos

. . ) 385
batistas. Contatos com estudantes da JUC, por vezes, ocorriam em nossos encontros”.

E preciso que registremos ainda, os encontros entre os estudantes membros da
UCEB e os estudantes da Universidade de Cornell (EUA). Esses encontros aconteciam no periodo
de férias escolares nos Estados Unidos, entre os meses de julho e agosto, e contavam com a
presenca de aproximadamente 20 de estudantes das duas nacGes. Um dos encontros memoraveis
foi 0 que aconteceu na Praia da Piedade — Sul do Recife — com palestras sobre o Nordeste e 0
Brasil. Entre os palestrantes, Dom Hélder Camara se sobressaiu. Convidado a visitar os Estados

Unidos, passou a ter maior projecdo internacional em sua resisténcia a ditadura.

é:‘ t Q

Figura 21 — Encontro dos estudantes da UCEB e de Cornell
na Praia da Piedade em Recife, com a presenca de Dom Hélder Camara.

%3 Entrevista de Maria Jdlia, concedida ao autor. Em anexo, p.180.
%84 Entrevista de Jovelino Ramos, concedida ao autor. Em anexo, p.184.
%5 Entrevista com Caio Navarro de Toledo, concedida ao autor. Em anexo, p.187.
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Como podemos notar, a rica historia da UCEB desenvolveu-se em meio a um
intenso processo de tomada de consciéncia e participacdo nas lutas politico-sociais no Brasil,

na América Latina e no mundo.

Os 45 anos de existéncia deste movimento estudantil cristdo em suas trés fases
distintas, como pontuamos, constituem um exemplo maior de abnegacgéo, entrega e vivéncia
evangélica ocorrido no interior do protestantismo brasileiro. Para além das rigidas estruturas
eclesiasticas, a criatividade e o compromisso da fé dos estudantes plasmaram uma nova forma
de ser igreja num particular periodo da historia brasileira. Esta experiéncia fez emergir um
novo espirito comunitario, de profundo compromisso com os valores do Evangelho. Este foi o

espirito ucebiano que Edir Cardozo resume muito bem:

Uma das caracteristicas mais vitais neste trabalho da UCEB era a comunidade, a
koinonia. Pergunta ao Zwinglio se ele se lembra do macarréo que eu fazia e que ele ia
comer la& no escritério. A gente repartia. Repartia tudo. Eu fui para o Uruguai e
encontrei um estudante de medicina. Eu ganhava U$ 50,00 por més. Fui morar em um
pordo e a gente comia um guisado e tomava cha. E dava para os dois. E a gente nao
achava que estava fazendo nada de extraordinario, ndo. A gente acreditava naquilo. A
gente acreditava que a UCEB ou qualquer outro movimento similar se expandiria para
a sociedade. A gente queria que a igreja pulasse essa etapa e se tornasse uma igreja
confessante. A igreja ndo tinha que estar do lado de 1. Tinha de estar do lado de c4,
com o pessoal. A gente tinha aquilo como verdade. Muito mais verdade do que é hoje.
Esse principio era vital. Entdo, a encarnagdo de Jesus e a necessidade da gente se
encarnar, 0 movimento dos padres operarios, etc. Inclusive, o Gustavo Cor¢do, um
escritor brasileiro, nos seus primeiros anos de manifestagdo de suas ideias, expressava
algumas coisas interessantes, como por exemplo: a perspectiva do Deus que falhou.
Nesse livro, ele conta a historia de um navio. O navio naufraga e existem poucos botes
salva-vidas. As pessoas correm para os botes, de modo que eles ficam todos lotados, e
gue qualguer movimento poderia fazer os barcos encherem-se de agua. Os que
estavam nos botes se encontram armados com uma machadinha e cortavam as maos e
os pés de quem queria se salvar. E entdo, o Cor¢do faz um “Ora, vejam”. E conclui:
“Eu me recuso a salvar-me em um barco salva-vidas onde poucos se salvardo em
detrimento da vida de outros”. E eu digo a vocé, esse para mim era um ideal.*®

%86 Entrevista de Edir Cardozo, concedida ao autor. Em anexo, p.201.
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Concluséao

Quando perguntado por este autor se, porventura, comecaria tudo de novo em
relacdio & UCEB, Edir Cardozo assim respondeu: E dificil de dizer... Ndo, primeiro... Bem, eu
diria que faria. Mas é muito dificil de aquilatar porque eu ja vivi 40 anos e descobri que
algumas das crengas eram furadas, ingénuas... Ao que o autor insistiu: Mas foi importante

acreditar naquele momento? Ter esperanca? E Edir nos presenteia com essa pérola:

Era uma situacdo tipo aquela do homem feliz que néo tinha camisa. Vocé néo vivia
para si, vivia para 0s outros. Vocé sempre tinha que conversar com alguém. Vocé
sempre tinha que ter uma palavra pertinente diante de determinada situagéo. Por
exemplo, depois da UCEB eu fui para a América Latina. Fui viver outras situa¢des. Eu
vivi a revolugdo nicaragliense por 15 anos. Eu fui convidado para a festa. Eu
frequentei reunides desses rapazes e mogas quando eles estavam se preparando para a
luta. Na época de meu envolvimento na América Latina, eu desenvolvia uma funcéo
importante mandando gente para Cuba. Eu mandei mais de 200 pessoas para Cuba
através do Movimento Estudantil para conhecer e aprender |4, pois eu estava
convencido de que isso ajudaria a formacdo dos individuos. Uns voltavam falando
maravilhas de Cuba e outros perceberam algumas falhas. (...) Nessa época, também
estava em moda o existencialismo, Kierkegaard, etc. Shaull citava muito aquele jovem
francés que estava lutando na Argélia a favor dos argelinos e que veio a ter alguns
conflitos de consciéncia. Ele vai se confessar com Sartre. E fala, fala, fala. Até que
finalmente Sartre diz para o rapaz: “Eu ndo sei bem se entendi o que vocé me disse,
mas nao me interessa também se entendi. O que me interessa é: 0 que quer que Vocé
faca, que seja com paixdo”. Naquela época, tinha que ter muito saco. Os caras vinham
com uns problemas de consciéncia e vocé tinha que escuta-los por duas horas. O
Shaull escutava nego (sic) por duas horas. Eu escutava por duas horas. Pergunta ao
Zwinglio, ele também escutava os caras. Eles iam |4, as vezes ndo diziam nada de
importante, mas o importante era o que eles falavam. Mas esse negdcio de paixdo, era
um pouco do que tinha naquela época. VVocé tinha que se doar, fazer aquilo com tudo.
Tinha que ser por inteiro e ndo por metade. N&o dava pra ser meio grego; tampouco,
meio arabe. Entdo, 40 anos depois de ter embarcado na baba de algum politico que
parecia bom, descubro que estava errado.*®’

%7 Entrevista de Edir Cardozo concedida ao autor. Em anexo, p.203-204.
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Temos consciéncia da dificuldade de se falar em paixdo num trabalho
académico, mas vale nesta conclusdo a maxima de Sartre, narrada por Edir. Ao longo de
nossa abordagem, procuramos mostrar da forma mais fidedigna possivel os encontros e

desencontros da UCEB sob o foco da paixao.

Cabe dizer, nestas dltimas linhas, que esta dissertacdo pode e deve ser
aprofundada. Existem muitos detalhes ainda a serem salientados quanto a historia deste
movimento estudantil de jovens protestantes que almejou a “oikoumene” em didlogo com as
esferas da justica e da dignidade humana. Sdo muitos os elementos que podem permitir a
recriagdo de todos os processos vivenciados pela UCEB e, quem sabe, favorecer a
ressignificacdo desse novo tempo marcado pelo pluralismo em todas as dimensdes da vida

social.

Os ucebianos descobriram ao longo da trajetéria do movimento criativas e
responsaveis maneiras de se expressar perante a sociedade e suas respectivas comunidades de
fé. Os estudantes foram sujeitos historicos que procuraram ser a Igreja na nova fronteira. E se
alguém ousar perguntar se a UCEB acabou-se, muitos diriam que sim, mas 0s remanescentes
duvidariam, segundo a légica da pergunta e do posicionamento de Esdras Borges Costa:
“Bom, de qualquer forma, n6s ndo estamos mortos! Tem alguém morto ai? Entdo precisamos
fazer alguma coisa!™® De qualquer forma, é preciso que a vida e acdo dos nossos
agrupamentos sejam posicionadas de forma tal que novas possibilidades surjam, de forma

criativa.

A UCEB foi um movimento autenticamente brasileiro, formado por estudantes
das diversas vertentes denominacionais oriundas do protestantismo de missao. E considerando
0s seus primordios no modelo norte-americano, o seu desenvolvimento aqui deu-se em
resposta as exigéncias do momento historico experimentado pela sociedade brasileira. Como
toda organizacdo humana, viveu tensdes e conflitos, perseguicdes e reacdes as mais diversas
caracterizando-se, desde seus primeiros momentos, como um movimento ecuménico e
inclusivo. No inicio, seu ecumenismo era intraprotestante, mas os contatos com os catdlicos

comecaram a se ampliar na década de 60.

Por certo, oriundo do desenvolvimento ecuménico da UCEB, é possivel
considerar a formacdo de um ethos que desembocara posteriormente na luta pelos direitos

humanos. Aqueles estudantes ligados a0 movimento se langaram em novos espacos sociais e

%88 Conversa sobre a mesa. Em anexo, p.234.
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buscaram a evidéncia de uma sociedade mais justa e igualitaria. Ndo se tratava somente de

uma percepcgdo politizada, mas também de um comprometimento segundo a ldgica da

dimensdo conhecida entre os protestantes como Reino de Deus. O ecumenismo na UCEB néo

era um item na agenda de trabalho, mas sim a sua esséncia. Inclusive, nessa vertente segue o

testemunho de Paulina Steffen, dado a Eduardo Galasso:

que:

A UCEB se entendia como um movimento cuja fronteira estava “entre a fé a nao-fé,
quer na politica, [...] quer entre evangélicos (que sempre fizeram parte da UCEB). Isto
quer dizer também, que ela ndo tem todas as respostas, porém, ndo tem medo de ir ao
encontro do Senhor, nos desafios e perigos da vida de hoje. [...] Dentro do conjunto do
Povo de Deus, a Igreja, a UCEB procura desempenhar um servico especial no campo
estudantil. Para isto [...] precisa de liberdade para experimentar, para procurar novas
formas de vida cristd, que abram possibilidades de tornar visivel a presenca de Jesus

Cristo no mundo”.**°

E ainda na perspectiva do envolvimento ecuménico, torna-se importante frisar

Com a convocacao do Concilio Vaticano I, pelo papa Jodo XXIII, frei Paulo Deni, do
Convento dos Dominicanos em S&8o Paulo procurou, em 1959, a UCEB, para
participar de estudos biblicos. Esse inicio de relacionamento logo cresceu e muitas
portas se abriram. O pessoal da UCEB passou a conhecer o frei Carlos Josaphat e
outros dominicanos como o frei Bernardo Catéo, e o intercdmbio entre os estudantes
catélicos e protestantes se desenvolveu. Foi com espanto que 0s seminaristas de
Campinas viram a presenca desses padres em seu grande auditorio, falando sobre o
pensamento catélico francés e convivendo com eles. [...] Depois surpreenderam,
mostrando-se interessados em ndo impor seu ponto de vista, mas participar de uma
luta comum contra a injustica social e pelas mudangas estruturais na politica e
economia. E 0 mesmo acontecia com aqueles marxistas, que Se mostravam
insatisfeitos com qualquer tipo de sectarismo ou dogmatismo. Queriam colaborar e
estavam interessados no dialogo com os cristdos. Esse desejo de colaborag¢do acabou
se consubstanciando, anos mais tarde, na publicacéo da revista Paz e Terra.>®

Finalmente, é preciso evidenciar que esta dissertacdo ndo é conclusiva.

Constitui-se como primeiro passo. Mas, entdo, o que fica para nos desse trabalho? Fica cada

um dos relatos memoriais, como o testemunho de Caio Navarro de Toledo que, ao ser

perguntado sobre as suas principais memarias da UCEB, respondeu:

Nos tempos de minha formacao académica, a UCEB representou uma abertura para o
enfrentamento da questdo social e politica relegada a um plano secundério pelas
igrejas evangélicas. Nos anos 1960, a UCEB, por meio de seus encontros regionais e
locais (ACAS) e, inclusive, internacionais (via Federagdo Mundial dos Estudantes)
permitiram um extenso debate sobre o significado do cristianismo numa ordem social

9 FARIA, Eduardo Galasso. Fé e compromisso, p.113-114.

3% | dem, p.119.
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profundamente desigual e injusta. Descobrimos que estar no mundo implicava um
compromisso efetivo com a sua transformacao econémica e social. "Estar no mundo"
implicava necessariamente um envolvimento com o debate e a participacao politica. O
que para a UCEB - ao contrario da JUC - jamais deveria significar a formagéo de um
partido ou associacdo politica isolada, restrita aos cristdos; em suma, um partido
politico cristdo.**

Mas ainda repercute a indagacdo de Edir: A UCEB tinha a perspectiva de que
alguns jovens cristdos daquela época tiveram a forca e entusiasmo para fazer diferenca na
sociedade. Eu fico me perguntando: o que aconteceria se eles ndo tivessem sido detidos?>%
Infelizmente, o fechamento do escritério da UCEB em 1969, bem como seu final sombrio,
com a diaspora dos seus membros por causa da repressdo, nao caracterizaram a
expressividade e a dimensdo da acdo desse movimento de estudantes universitarios e
secundaristas em terras brasileiras. E claro que, nio necessariamente, todo movimento precisa
ter o seu final feliz. Mas por tudo o que significou, nas a¢cdes mais expressivas entre 0s jovens
estudantes que desenvolveram uma discussdo proficua com a sociedade e o posterior
desenvolvimento de uma ética revolucionaria numa praxis politizada, muitas vezes acirrada,
deveria ter sido melhor considerada e respeitada pelos que se mantiveram em suas posicdes

eclesiésticas e se langcam a curiosa transformagao denunciada por Alves:

A politica eclesiastica aparecia como profecia da politica secular. As duas sdao uma
mesma coisa. A diferenca estd em que se numa os deuses aparecem com vestimentas
sagradas e perfumes de incenso, na outra as roupas sdo de outras cores e 0s rituais
litargicos seguem outros ritmos. S&o momentos metafisicos, em que o sentimento do
Absoluto é respirado, de forma embriagadora, pelos Inquisidores. [...] Ocorre entdo
uma fantéstica transformagéo na imagem que as pessoas fazem de si mesmas. As mais
insignificantes, perdidas no sem sentido do dia a dia que se repete, se descobrem
participantes de uma coisa enorme. Elas podem ser cumplices daqueles que
empunham a bandeira divina, na luta contra o Mal. [...] Porque os perdedores sdo
sempre definidos pelos nomes de Demdnio: bruxas, hereges, subversivos, comunistas,
pequeno-burgueses.®*

A juventude vanguardista da UCEB experimentou a pressdo das Igrejas e
maltiplos sentimentos se espraiaram na memoria, ainda engajada, dos seus remanescentes.
Aliés, sdo estes que continuam a esbogar reacdes, mesmo no atual momento da historia,

seguindo, talvez, a logica poética de Dom Hélder Camara:

91 Entrevista de Caio Navarro de Toledo concedida ao autor. Em anexo, p.186.
%92 Entrevista de Edir Cardozo concedida ao autor. Em anexo, p.201.
%3 ALVES, Rubem. Da Esperanga. Campinas: Papirus, 1987, p.26-27.
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Que toda palavra nasca da acéo e da meditacao.
Sem acdo ou tendéncia a acdo ela seré apenas teoria
Que se juntara ao excesso de teoria

Que esté levando os jovens ao desespero.

Se ela é apenas acdo sem meditacéo ela acabara no ativismo
Sem fundamento,

Sem conteudo,

Sem forca...

Presta honras ao Verbo eterno

Servindo-te da palavra

De forma

A recriar o mundo.>**

E na recriagdo do mundo que as dimensdes sonhadas e almejadas por aquela
juventude de estudantes protestantes e pelos seus remanescentes continuam a se aplicar, em

acOes e meditacdes do ecumenismo no Brasil. Basta-nos abrir os olhos.

34 CAMARA, Dom Hélder. O deserto é fértil. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1976, p.101.
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