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Podeis criar um Deus? Entéo calai-vos de uma vez por
todas a respeito de todos os deuses! Mas bem podeis criar o
Super-homem. (...) N&o mais querer, ndo mais avaliar, ndo
mais criar! Ah! Sempre fique longe de mim esse grande
cansago!

Assim Falava Zaratustra, “Nas Ilhas Bem Aventuradas”.
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Resumo

Pretendemos neste trabalho entender por que Nietzsche (1844-1900) identifica o
cristianismo ao niilismo. Seguiremos nosso objetivo buscando uma compreensdo do que é o
niilismo, quais as formas como ele se apresenta e as possibilidades de supera-lo. A partir do
conceito de décadence, compreender a inversao dos valores realizada pela interpretacéo
judaico-cristd da existéncia, como uma vontade de poder habitada pelo negativo, que
conserva e faz crescer as forgas decadentes. O cristianismo, entendido aqui como fenémeno
moral norteador do processo civilizatorio ocidental, sera analisado em sua moral, raizes
historicas e continuidade nas idéias modernas para estabelecer o vinculo necessario que o
identifica ao niilismo.

Com énfase nas obras A Genealogia da Moral, Creplsculo dos idolos e O
Anticristo, nosso trabalho quer seguir com Nietzsche em sua critica para vislumbrar sua
proposta de transvaloracdo de todos os valores.



Abstract

We have the intension in this paper to try to understand why nietzsche (1844-
1900) identies the Christianity to the Nihilism. Whe will keep on our reaserch trying to
understand what the nihilism is, in which ways it is presented and the possibilities to
surpass it. From the concept of decadence, the comprehention of the inversion of the values
realized by the interpretation Jewish — Christian of the existence, like a willof power
habited for the negative, that conserves and makes the declining forces grow up. The
Christianity, studied here as moral phenomenon that guides the process of civilization of
ocident, will be analyzed in his moral, his historical basis, and continuity in the modern
ideas to estabilish the necessary band, that identifies it to the nihilism.

Emphasis in the workmanshyps The Genealogy of the Morals, Twilight of the
Idols and The Antichrist, our work will share with nietzsche the same thought in his critic to
glimpse his propose of transvaluation of all values.



Lista de abreviacdes em ordem alfabética das obras de Nietzsche citadas neste estudo

A — Aurora, 1881.

AC - O Anticristo, 1895.

BM — Além do Bem e do Mal, 1886.

CI — Crepusculo dos idolos, 1889.

CW/NW - O caso Wagner, 1888 / Nietzsche contra Wagner, 1895.
EH — Ecce Homo, 1908.

FF — Fragmentos Finais, 1885-89.

GC - A Gaia Ciéncia, 1882.

GM - Genealogia da moral, 1887.

HDH — Humano, Demasiado Humano, 1878.
NT — O Nascimento da Tragédia, 1872.

Z — Assim Falava Zaratustra, 1883-85.



INTRODUCAO

Quando nos propusemos a estudar o niilismo na obra de Nietzsche, sabiamos que
a tarefa ndo seria facil e que os resultados poderiam nos levar a respostas bem diversas do
que se diz a respeito do cristianismo. Um simples contato com a obra O Anticristo ja revela
que a posicdo do autor quanto ao cristianismo é polémica. Sua critica a essa religido passa
por outros caminhos que no levam para além de uma destruicdo das verdades e dogmas
professados por essa fé. Nos levam a questionar que tipo de avaliacdo esta por tras das
valorac6es da moral crista.

Assim, procurando entender o niilismo que se manifesta como pano de fundo no
pensar nietzscheano, sua complexidade e ambiguidades, por meio dos quais se explicita a
compreensdo de mundo do autor, nos entregamos a ardua — e também prazerosa — tarefa de
recolher em suas obras 0 modo como o filésofo compreende o niilismo e como consegue
identifica-lo com o cristianismo. Utilizamos também comentadores como Araldi' que
centra sua analise na questdo do niilismo para afirmar que o pensamento de Nietzsche “se
move entre dois extremos: da perspectiva da negagéo da vida — de seus sentidos e valores —
a perspectiva da suprema afirmacéo do mundo e da vida” e Barros?, que nos mostra que o
filésofo trata de investir contra um modo de vida que precisa negar 0 mundo e a natureza,
apontando a transvaloracdo dos valores e apresentando um programa inédito de tarefas
redimido do ideal de se criar e reproduzir seres humanos condicionados unicamente a
obedecer. Também nos servimos da anélise de Giacéia®, segundo o qual Nietzsche entende

a vida como vontade de poder, como um jogo de forcas presente na luta constante de

! ARALDI, C. L. Niilismo, criacéo, aniquilamento: Nietzsche e a filosofia dos extremos, p. 33.

2 BARROS, F. M. A Maldic&o Transvalorada — o problema da civilizacdo em O Anticristo de Nietzsche, p.
26-29.

¥ GIACOIA Jr, Oswaldo. Nietzsche & Para além de bem e mal, p. 32.
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afirmacdo e dominio dos impulsos e instintos. Dai a necessidade da transvaloracéo de todos
os valores.

O niilismo, para Nietzsche, é um capitulo de nossa civilizacdo, pois designa o
momento histérico em que se desvalorizaram os valores supremos. Momento em que se
perdeu qualquer ilusdo sobre a chance de se estabelecer verdades definitivas sobre as
coisas. A perda da confianca em Deus, pela supressdo da crenca no “mundo verdadeiro”,
originario da metafisica classica e do cristianismo, fenbmeno caracteristico do século XIX.
Para buscar a resposta para essa desvalorizacdo, Nietzsche voltard a sua origem, no
pensamento socratico-platénico e seu desenvolvimento posterior, chegando & concluséo de
que o niilismo apresentado no sec. XIX é resultado de toda a histéria do pensamento
ocidental.

Iniciamos nosso trabalho descrevendo o modo como o termo niilismo participa do
pensamento ocidental, antes de tratar diretamente do que o proprio Nietzsche pensa a
respeito desse tema. Nesse ponto, nos foi de grande valia o trabalho de Volpi* sobre o
niilismo, o que nos permitiu uma rapida exposicdo e caracterizacdo do tema. Sendo assim,
no primeiro capitulo, situamos o niilismo no pensamento de Nietzsche compreendido como
a desvalorizagdo de todos os valores. Ainda neste capitulo olharemos as formas nas quais
este niilismo se apresenta (passivo ou ativo) e as possibilidades de se supera-lo.

No segundo capitulo, procuramos descrever o que Nietzsche entende por
décadence e como, com este operativo teorico, analisa a evolugdo da civiliza¢do ocidental,
suas relagdes com o organismo social e a degeneracdo fisioldgica imposta a esse
organismo. Também dedicamos nossa atengdo a compreensdo do cristianismo como
décadence, ao entender que o sacerdote asceta se revela como formacao tipica da vontade
de poder habitado pelo negativo, cujo paradoxo consiste em transformar essa negatividade
em condicdo de triunfo e conservagdo da existéncia. O que essencialmente estad em jogo na
interpretacdo ascética do mundo é sua perspectiva de valor diante de tudo aquilo que faz
parte da vida: a natureza, 0 mundo, o devir. Aqui, a vida vale como ponte para uma outra
existéncia...

A partir dessa compreensdo buscamos entender porque o autor identifica o

niilismo ao cristianismo e a necessidade de uma transvaloracdo de todos os valores.

*VOLPI, Franco, O niilismo, trad. Aldo Vannucchi. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 1999.
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Dedicamos o terceiro capitulo a apresentacdo de como o filésofo interpreta o cristianismo,
ndo como uma religido que deve ser combatida em seus dogmas, mas enquanto fenémeno
moral que guia toda a formacdo do processo civilizatério ocidental. O solo que tornou
possivel o crescimento de tal planta — a Grécia de Socrates e Platdo e também o povo
judaico de onde se originou o cristianismo — serdo apresentados como um olhar cansado e
ressentido para com a vida. Uma inversao de forcas que conduz a décadence. O trabalho de
Valadier® sobre o cristianismo foi uma ferramenta importante para a compreensio da boa-
nova de Jesus e de seu posterior desenvolvimento por seus discipulos e especialmente
Paulo, a quem Nietzsche chamara de inventor do cristianismo. Ainda aqui, passaremos a
interpretacdo nietzscheana das idéias modernas, entendidas como uma continuidade dos
valores cristdos, mesmo secularizados e querendo-lhes ser uma oposi¢cdo. A ordem moral
universal, as revolugdes operarias, o advento da ciéncia sdo vistos como continuidade e/ou
consequéncia do processo civilizatdrio iniciado pelo cristianismo em todo o ocidente.

Um exaustivo caminho que, sem divida, ndo tem a pretensdo de encerrar a
discussao sobre o tema, mas oferecer subsidios para a compreensao da teoria nietzscheana
sobre o cristianismo e 0 adoecimento do animal homem. Sabemos que Nietzsche tem se
tornado um filésofo muito popular e nem sempre os temas e questdes por ele levantado sdo
vistos como um experimento que visa a salde deste “animal”. As vezes tomado apenas
como simples afronta a tradicdo e ressentimento contra a religido em que foi educado
(assim o querem Fink® e outros pesquisadores apresentados no estudo de Ledure’), o
intento do autor em alcancar a grande salde se perde, para estes autores, na tentativa de
salvar o que sobrou da fé nesta religido. Nessa perspectiva, o filésofo é acusado de querer

8 como se fechar os

“ofender, insultar a tradicdo, «transvaliar» criando valores anticristdos
olhos para a doenca fosse sinal de cura.

Para entender Nietzsche, pretendemos seguir com ele em seu pensamento, certos
de que seus exageros sao sinais de um estilo que quer “cutucar a ferida” para obter, sendo

uma resposta, pelo menos o incobmodo de ruminar a questdo. Sendo assim, ndo devemos

> VALADIER Paul, Nietzsche Y La Critica Del Cristianismo, trad. Eloy Rodriguez Navarro, Madrid:
Ediciones Cristandad, 1982.

® FINK, Eugen. A Filosofia de Nietzsche, p. 146.

" LEDURE, Yves. O pensamento cristdo face & critica de Nietzsche, p. 56-66. In: Nietzsche e o cristianismo
org. Claude Geffré e Jean Pierre Jossua, revista Concilium/165, Paris: Teologia Fundamental, 1981.

8 FINK, Eugen. A Filosofia de Nietzsche, p. 146.
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mascarar, e sim clarear, o diagndstico apresentado para que novos trabalhos possam
verificar a receita que o autor apresenta para a grande saude.

A possibilidade da grande salde anunciada pelo autor como uma afirmacéo
tragica da realidade — uma vitoria do “sim” dionisiaco sobre a realidade frente a negacéo

instaurada pelo cristianismo — é onde pretendemos chegar ap0s as paginas que se seguem.



CAPITULO 1- O NIILISMO - UM HOSPEDE INOPORTUNO

O termo niilismo vem do latim nihil (nada) e se caracteriza por uma reducao a
nada, uma descrenca total. Foi Turgueniev, escritor russo do séc XIX, o primeiro a
popularizar o termo no romance “Pais e Filhos” (1862), conforme nos relata Franco
Volpi'. O conceito aqui se refere ao homem que nada respeita, que tudo examina do ponto
de vista critico. “O niilista € 0 homem que ndo se curva perante nenhuma autoridade e que
ndo admite como artigo de fé nenhum principio, por maior respeito que merega”.?

A utilizacdo do termo j& aparece em outros autores anteriores a Turgueniev, pois,
a filosofia ndo pode prescindir do nada. Para buscar o ser como ser, ela o deve distinguir de
seu oposto essencial, 0 nada. Neste caso podemos encontra-lo em filésofos como Gorgias,
Fridegisio de Tours (De substantia nihili et tenebrarum), Mestre Eckhart, Dionisio
Areopagita, S30 Jodo da Cruz, Angelo Silesio, Charles de Bovelles (Liber de nihilo
(1509)), Leonardo da Vinci (Codex Atlanticus), Francisco Sanches (Quod nihil scitur),
Leibniz (Principes de la Nature et de la Grace). Leopardi diz em Zibaldone, ““o principio
das coisas, inclusive de Deus € o nada”.

Até mesmo Agostinho ja havia utilizado o termo taxando os “ndo-crentes” de
niilistas e na variante nihilianismus ele aparece numa obra de Valter de Sao Vitor.?

Somente no final do séc. XVIII e XIX, porém, que 0 termo comeca a Se
configurar como um problema filoséfico. Em 1829 o roméantico N. I. Nadezdin escreve um

» 4

artigo A reunido dos Niilistas, e os define como *“os que nada sabem e de nada entendem”.
Também M. N. Katkov usa o termo para indicar “gente que néo acredita em nada”.’ 1sso

1VOLPI, Franco. Op. Cit, p. 14.

2> TURGUENIEV, I. (1863:31) apud. ARALDI, Clademir L. Niilismo, criacdo e aniquilamento: Nietzsche e a
filosofia dos extremos, p. 57.

® Cf. VOLPI, Franco. Op. Cit, p. 9-14.

* 1dem.

> |dem.
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antes de Turgueniev. Karl Ferdinand Gutzkow escreve uma novela em 1853 Die Nihilisten.
Na sua forma exata, nihilismus, j& aparece em 1733 no titulo de um tratado de F. L.
Goetzius, De nonismo et nihilismo in theologia. Na cultura francesa da revolucgéo,
classificava-se de niilista quem ndo era nem a favor, nem contra a revolugo.®

A manifestacdo do niilismo acontece na cosmologia moderna com a concepcao de
natureza como res extensa, mero espago vazio e matéria. Essa nova concepgdo vai causar
um estranhamento metafisico no homem, que ja ndo sente mais a forca vinculadora da
transcendéncia e sente-se abandonado a si mesmo. O homem est4 s6 consigo mesmo numa
imensiddo infinita dos espacos, diante do siléncio eterno das estrelas... Na falta de um
sentido, quando o “porqué” ndo tem resposta, o niilismo certamente aparece.’

O uso filosofico do conceito niilismo aparece no nascimento do idealismo, em
debates contrapondo o idealismo ao realismo e ao dogmatismo. Caracteriza a operagdo
filoséfica pela qual o idealismo pretende anular na reflexdo o objeto do senso comum, para
mostrar como ele ndo passa do produto de uma atividade invisivel e inconsciente do sujeito.
Jacobi combate como niilismo a forma pela qual se introduz Deus na reflexao filosofica, de
Spinoza a Schelling. Também nessa época, Schlegel e Jean Paul falam de niilismo. O
primeiro, apesar de utilizar o conceito com diversos significados, ajuda a engrossar as
fileiras daqueles que se valem dele para polemizar contra o idealismo e o realismo,
enguanto o segundo também traz para a cena os romanticos a quem chama de niilistas
poéticos. Até mesmo Hegel defende que o niilismo da filosofia transcendental é um passo
metodoldgico inevitavel, e a0 mesmo tempo, relativo e incapaz de alcangar o pensamento
puro em que se supera a oposicdo ao ser. “Dever primeiro da filosofia” e “obrigacdo do
niilismo” ¢é chegar a “conhecer o nada absoluto”, isto €, atingir o *“acabamento do
verdadeiro nada”.?

No correr do séc. XIX, o sentido da palavra niilismo se desloca dessa esfera
especulativo-filosofica e assume consequéncias sociais e politicas, resultando nas Gltimas

décadas do século em uma concepcdo de niilista como um “livre pensador” contrario a

® Ibidem, p. 16.
" Ibidem, p. 16-17.
¥ Idem.
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todos os pressupostos, preconceitos, condicOes estabelecidas, a todo e qualquer valor

tradicional.

1- O niilismo na obra de Nietzsche

Friedrich Nietzsche foi quem diagnosticou o niilismo como a “doenca do século”
e 0 tomou como eixo temético e problema capital expresso na “morte de Deus”. Para
responder o que € o niilismo, explica: “Faléncia de uma avaliacdo das coisas, que da a
impressdo de que nenhuma avaliacdo seja possivel”.? “Niilismo: falta a meta; falta a
resposta ao “por que?”; o que significa niilismo? — que os valores supremos se
desvalorizam™.*°

Visto como um longo processo, o niilismo alcanga seu auge na “morte de Deus”, e
marca 0 momento de constatacdo da perda de sentido e validade por parte dos valores
superiores da cultura no Ocidente. Representa assim, o fracasso de uma interpretacdo da
existéncia que por muito tempo auxiliou 0 homem a suportar a dor.

Deus estd morto! Deus continua morto! E n6s o matamos! Como nos consolar,
a nos, assassinos entre 0s assassinos? O mais forte e mais sagrado que o
mundo possuira sangrou inteiro sob 0s nossos punhais — quem nos limpara este
sangue?... Esse acontecimento enorme esta a caminho, ainda anda: ndo chegou
ainda aos ouvidos dos homens... Os atos, mesmo depois de feitos, precisam de
tempo para serem vistos e ouvidos.*

A morte de Deus ¢ a constatacdo do niilismo da modernidade, é o diagnostico da
auséncia cada vez maior de Deus no pensamento e nas praticas do Ocidente moderno. O
homem moderno é o responsavel pela perda da confianca em Deus, pela supressdo da
crenca no “mundo verdadeiro”, originario da metafisica e do cristianismo. Ao substituir a
teologia pela ciéncia, o sonho teoldgico pelo sonho antropoldgico, o ponto de vista de Deus
pelo ponto de vista do homem, provocou-se uma ruptura com os valores absolutos, com as
esséncias, com o fundamento divino. E quando se percebe que toda verdade que se

acreditou até entdo ndo passa uma de ilusdo. 1sso é o niilismo, o esvaziar 0 mar, a esponja

%FF, 5 (57), p.49.
19 1dem, 9 (35), p. 54.
1 G, 125. p. 148.
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que apaga o horizonte, 0 romper a corrente que liga esta terra ao sol. Na consciéncia do
europeu do final do século XIX, ja se vive a morte de Deus. E o que Nietzsche constata a
frente de seus contemporaneos é que essa morte implica também a desvalorizacdo dos
valores morais: o fim do Deus cristdo desencadeia o fim da moral por Ele sancionada e de
todos os substitutos secularizados do cristianismo.

O niilismo, enquanto desvalorizacdo dos valores, faz surgir o niilismo enquanto
desvalorizacdo da existéncia. A existéncia é apenas dor, e dor sem sentido. E este fenémeno
gue Nietzsche consegue ler no pessimismo filoséfico do século X1X. O homem do niilismo
serd agora uma consciéncia infeliz: ele sabe que o mundo, tal como deveria ser, ndo existe,
e sente que o0 mundo que existe nao deveria ser.

Aqui podemos entender porque Nietzsche se intitula o primeiro “niilista
completo” da Europa. Se por um lado o niilismo € a faléncia dos valores que sustentaram
nossa civilizagdo, a morte de Deus abre um oceano de possibilidades para a existéncia que
néo podia ser vislumbrado antes.

O maior acontecimento recente — o fato de que “Deus estd morto”, de que a
crenca no Deus cristdo perdeu o crédito — ja& comeca a lancar suas primeiras
sombras na Europa (...) — e tudo quanto ird desmoronar, agora que esta crenca
foi minada, porque estava sobre ela construido, nela apoiado, nela arraigado:
toda nossa moral européia, por exemplo. (...) De fato, nds, filésofos e “espiritos
livres” ante a noticia de que “o velho Deus morreu” nos sentimos como
iluminados por uma nova aurora; nosso coracdo transborda de gratiddo,
espanto, pressentimento, expectativa — Enfim o horizonte nos aparece

novamente livre, embora ndo esteja limpo, (...) 0 mar, 0 nosso mar, estd

novamente aberto, e provavelmente nunca houve tanto “mar aberto”.*

O anuncio da morte de Deus representa muito mais que o devaneio de um louco
em combate com a religido. E expressdo da constatacdo do grande erro trilhado pela cultura
ocidental e que, como o escorpido picado pelo proprio ferrdo, se auto-aniquila. Esse erro
gue sempre quis ser “a verdade” ndo consegue mais se sustentar e leva junto com ele todas
as “verdades”, como se nenhum outro sentido fosse possivel. Mas, mesmo diante do em vao
que quer a todo custo se ancorar em nosso horizonte, podemos contemplar também um
enorme oceano que se abre novamente diante de nés. Em outras palavras, se a morte de
Deus é a faléncia do sentido e dos valores que até hoje acreditamos, podemos supor que

nenhum sentido seja possivel, ou podemos criar outro sentido e novos valores. Esta

2GC, 343. p. 234.
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superacao do niilismo ndo seré equivalente ao encontro de uma nova "meta da existéncia",
um novo "sentido" para o sofrimento. N&o serd uma reedicéo do cristianismo. A verdadeira
superacdo do niilismo serd antes de tudo o desenraizamento daquilo que tornava o
cristianismo desejavel: a apreensdo da existéncia como sendo uma fonte de sofrimento®®.

Por isso o0 autor de Zaratustra entende que a morte de Deus é apenas um capitulo
de uma histéria bem mais longa: a morte do “mundo-verdade”, ou seja, o fim do
platonismo. “O pior, mais persistente e perigoso dos erros até hoje foi um erro dogmatico: a
invencdo platdnica do puro espirito e do Bem em si”.** Esse “Bem” ideal concebido por
Socrates existiria em um mundo supra-sensivel, no “verdadeiro mundo”, inacessivel ao
conhecimento dos sentidos, 0s quais sO revelariam o aparente e irreal. A teoria socratico-
platdnica da inicio a uma verdadeira mutacdo no entendimento da existéncia. “Com
Sécrates inaugura-se a época da razdo e do homem tedrico, quando se estabelece a
distingdo entre dois mundos, pela oposicdo entre essencial e aparente, verdadeiro e falso,
inteligivel e sensivel.”™ A filosofia aqui se coloca como tarefa, “julgar a vida”, opondo a
ela valores pretensamente superiores como o “Divino”, o “Verdadeiro”, o “Belo”, o “Bem”
medindo-a por eles, impondo-lhe limites, condenando-a.

Esses mais sabios dos homens, em alguma coisa coincidiam fisiologicamente,
para situar-se — ter de situar-se — negativamente perante a vida. Juizos, juizos de
valor sobre a vida, contra ou a favor, nunca podem ser verdadeiros, afinal; eles
tém valor como sintomas, sdo considerados apenas enquanto sintomas. Em si, tais
juizos sdo bobagens. E preciso estender ao maximo as méos e fazer a tentativa de
apreender essa espantosa finesse [finura], a de que o valor da vida ndo pode ser
estimado. Nao por um vivente, pois ele é parte interessada, até mesmo objeto da
disputa, e ndo juiz; e ndo por um morto, por um outro motivo. *°

O marco inicial deste processo, o germe de onde nasce esse niilismo sera a teoria
socratico-platénica e sua tarefa de transformar a razdo em juiza da vida, como se algo que
vive pudesse julgar a vida. Por transformar a razdo em dominadora dos afetos e Unica fonte
para corrigir os erros da existéncia, e assim, garantidora do convivio social, Socrates e
Platdo sdo considerados tipos decadentes, como sintomas de declinio, cansados da vida.

“Até mesmo Socrates falou, ao morrer: “Viver — significa ha muito estar doente: devo um

13 Mais a frente dedicamos um capitulo para essa discuss&o sobre o cristianismo e a forma como essa religido
encara a existéncia.

' BM, prélogo. p. 8.

> Disponivel em <www.mundodosfilosofos.com.br/nietzsche> acesso em 20 ago 2006.

°CrLn, 2. p.18.
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galo a Asclépio, o salvador’ Mesmo Sécrates estava farto. — O que prova isso? O que indica
isso?”t

O que Nietzsche pretende mostrar com sua critica a teoria socratico-platdnica é
que ela traz o germe do niilismo ao inventar um mundo real e condenar este mundo das
aparéncias como mundo de ilusdes e que a verdade pode ser encontrada em outro lugar, no
mundo das idéias. Se esse mundo das coisas em si ndo existe, toda a filosofia desenvolvida
em nome dele é um erro e termina por chegar ao niilismo do homem moderno. Esse
caminho comega com o julgamento do mundo que existe, que ndo deveria ser assim, e vai
até a constatacdo de que o mundo como deveria ser, ndo existe. Com a morte de Deus,
sucumbe toda interpretacdo moral do mundo e da vida, o niilismo se radicaliza apos esse
evento.

Para Nietzsche, o processo de desvalorizacdo dos valores é a marca mais
profunda da evolucéo histérica do pensamento europeu, que é assim, a histdria de
uma decadéncia. O ato gerador dessa decadéncia tem sua base na doutrina dos
dois mundos de Socrates e Platdo, vale dizer, na proposta de um mundo ideal,
transcendente, em si, que como mundo verdadeiro, estd subordinado ao mundo
sensivel, considerado mero mundo aparente.18

Se Nietzsche entende a morte de Deus como 0 momento de uma crise da cultura,
cabe entdo investigar todo o processo de desenvolvimento dessa cultura niilista para
compreender 0 sentido a que esses valores apontavam e o que lhes dava sustentacdo. O
niilismo do homem moderno é fruto de um erro da filosofia... O erro da crenca na verdade!
A morte de Deus marca o fim da metafisica. O fim da concepgdo de realidades imutaveis
que fornecem a chave para a compreensdo do mundo em geral. Tal concepcdo se assenta
“na pressuposicdo da igualdade das coisas, da identidade de uma mesma coisa em

»19

diferentes pontos do tempo”~, reconhece “cada objeto em si, em sua propria esséncia,

como um objeto idéntico a si mesmo, portanto existente por si mesmo e, no fundo, sempre

20 A metafisica se tornou a ciéncia dos

igual e imutavel, em suma, como uma substancia
erros fundamentais do homem, como se esses fossem verdades fundamentais. A moral

atuou como antidoto ao niilismo, apoiando-se no ideal de verdade. “N&o passa de um

1, 1. p. 17.

8 \VOLPI, Franco. O Niilismo, p. 56.
¥ HDH, 11. p. 21.

2 HDH 18. p. 28.
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preconceito moral que a verdade tenha mais valor que a aparéncia”.?* A morte de Deus
marca o fim do dualismo entre mundo sensivel e supra-sensivel, e 0 mundo que sobrou
parece falso e sem valor. Ao eliminar o “mundo-verdade” a morte de Deus pde fim também
ao “mundo das aparéncias” e ao mais longo erro da humanidade. Se o mundo verdadeiro
ndo existe, tudo o que se acreditou era uma mentira, a vontade do homem moderno é uma
vontade que quer o nada. A morte de Deus cria um vazio que pode ser acentuado pelo
Gltimo homem, para quem n&o ha mais valor, ou preenchido pelo super-homem?, produto

da criacdo de novos valores.

2- A desvalorizacdo dos valores e a crise do sentido

Ao se perguntar pelo sentido do ideal ascético, Nietzsche constatara que esse foi o
unico sentido para o animal homem até hoje, e que qualquer sentido é melhor que nenhum.
O homem é um animal que sofre com a auséncia de sentido. E para fugir dessa falta de
sentido inventou os valores superiores.

Porém, no fato de o ideal ascético haver significado tanto para 0 homem se
expressa o0 dado fundamental da vontade humana, o seu horror vacui [horror ao
vacuo]: ele precisa de um objetivo — e preferira querer o nada a nada querer. —
Compreendem?... Fui compreendido?... “Absolutamente néo, caro senhor!” —
entdo comecemos do inicio.”

A grande pergunta de Nietzsche é qual o sentido da vida, do mundo, do homem. E
sua resposta: ndo tem sentido. "Se a existéncia tivesse algum [objetivo], entdo ele ja deveria
ter sido alcancado".** O homem é um animal cansado da vida e precisa encontrar um
alivio... Transfere suas esperangas para um outro mundo, que ndo esse daqui, onde podera
gozar a felicidade que parece impossivel aqui. Prefere o nada a falta de sentido algum. O
gue adoece 0 homem ¢€ a falta de um motivo para o sofrer e ndo o sofrer mesmo. O que
essencialmente estd em jogo na interpretacdo ascética do mundo € sua perspectiva de valor

diante da “vida” e de tudo aquilo que dela faz parte: a natureza, 0 mundo, o devir. Aqui, a

2 BM, 34. p. 41.

22 Considero aqui “super-homem” para traduzir “Ubermensh” pois além de o termo ja ter o uso consagrado na
lingua portuguesa, segundo Roberto Machado é o que melhor parece indicar que o sentido de “super-homem”
é dado pelo processo de auto-superagdo. Além de ser uma possibilidade correta de traducao.

Z2GM, III, 1. p. 87, 88.

?FF, 5 (71). p. 49.
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vida vale como uma ponte para uma outra existéncia... “A longa histdria da moralizagdo
surge de uma vontade que se volta contra a vida e contra si mesma, tendo como
conseqiiéncia a doenca, a perda de sentido, o niilismo”.?

Por isso a grande tarefa de nosso autor é desmontar toda a filosofia ocidental e sua
busca pela verdade. Mostrar que toda verdade é uma ilusdo, que os valores morais do
Ocidente sdo juizos de homens esgotados da vida, cansados da existéncia, uma busca
doentia por salvacdo. O homem moderno é um animal domesticado e doente que nao tem
forcas para suportar a vida. Esses Gltimos homens, esgotados, s6 querem a felicidade, o
repouso, o que ndo é dificil, ja ndo sdo capazes de criar. Faltam-lhes a forca e o vigor para
encarar a vida de frente em toda sua crueldade e sofrimento. O homem é um animal doente.
A religido da compaixdo domesticou 0 homem com o argumento de civiliza-10%, e hoje ele
espera pela morte e sua redencédo... No nada!

Tomava-se o valor desses “valores” como dado, como efetivo, como além de
qualquer questionamento; até hoje ndo houve davida ou hesitagdo em atribuir
ao “bom” valor mais elevado que ao “mau”... E se o contrario fosse a verdade?
E se no “bom” houvesse um sintoma de regressivo, como um perigo, uma
sedugdo, um veneno, um narcoético, mediante o qual o presente vivesse como
que as expensas do futuro?... De modo que precisamente a moral seria culpada
de que jamais se alcangasse o supremo brilho e poténcia do tipo homem? De
modo que a moral seria 0 perigo entre os perigos?...%’

Interpretando a vida como vontade de poder, a multiplicidade do mundo como um
jogo de forgas, Nietzsche percebe que ela poderia ser um movimento ascendente ou poderia
ser descendente. Através dessa perspectiva, o filésofo ird fazer uma critica dos valores
vigentes, na esfera da religido, da moral, da ciéncia, da teoria do conhecimento, da arte, da
filosofia e da politica.

Toda essa critica se funda, como afirma Giacéia®®, numa hip6tese global de
interpretacdo da existéncia: o conceito de vontade de poder. E numa teoria do
conhecimento que dele decorre, o perspectivismo. Pensada desse modo, a natureza é uma
infinita multiplicidade de forcas em relacdo, como um incomensuravel campo de forgas,
cuja esséncia consiste em sua efetivacdo integral, a cada instante. Partindo dessa

interpretacdo global de existéncia — a vontade de poder, entendida como a luta infindavel

> ARALDI, Clademir L. Niilismo, criacéo e aniquilamento. Nietzsche e a filosofia dos extremos, p. 77.
% Cf. AC, XXII, p. 55.

7 GM, Prélogo 6, p. 13.

%8 Cf. GIACOIA Jr, Oswaldo. Nietzsche e Para Além de Bem e Mal, p. 30-32.



21

entre os impulsos, como condi¢do de todo o acontecer — Nietzsche quer avaliar em que
medida as interpretacGes morais, como sintomas de um instinto dominante, expressam uma
decadéncia fisioldgica.

Com o perspectivismo, articula a desconstrucdo sistemética de toda pretensdo a
objetividade, toda pretensdo dogmaética de apreender a estrutura ontol6gica do real. A
verdade é como a pele, mostra algo na superficie e a0 mesmo tempo encobre uma
profundidade que dissimula e subtrai o olhar. Ou seja, toda perspectiva € injusta por que
como um campo de visdo, nunca consegue apreender o todo, mas somente aquilo que esta
em mira. Portanto, toda pretensdo de dar conta da realidade como um todo é ilusdo. Assim,
tomara toda avaliagcdo como uma interpretacdo — ocasionada por uma pressdo organizadora
de uma perspectiva decorrente do indelineavel feixe de impulsos em batalha no corpo —
dessa eterna peleja que se expressa e se faz conhecer em nossas proprias apreciacoes
valorativas como um sintoma de plenitude ou de decréscimo da vontade de poder. Pois, a
vida é aquilo que deve sempre superar a si mesma, onde ha vida ha vontade — vontade de
poder!

O que valem 0s nossos juizos de valor e as nossas tabelas de valores como tais?
O que decorre de sua dominacdo? Para quem? Em relacdo a qué? — Resposta:
para a vida. Mas o que € a vida? Aqui se torna necessaria, portanto, uma nova
versdo, melhor definida, do conceito “vida”: minha férmula para isso reza: vida
é vontade de poder. O que significa o proprio ajuizar valores? Aponta ele para
um outro mundo metafisico, por trds ou por cima? Assim como Kant ainda
acreditava (o qual se localiza antes do grande movimento histérico). Em suma:
onde surgiu isso? Ou ndo surgiu? Resposta: a avaliagdo moral é uma exegese,
um modo de interpretar. A prdpria exegese é um sintoma de determinados
estados fisioldgicos, assim como de determinado nivel espiritual de juizos
dominantes. Quem interpreta? — Nossos afetos.?

Negar que os valores existiram desde sempre € retirar deles a causa imaginaria de
sua origem e investigar sob que condicdes e circunstancias nasceram tais valores e como se
desenvolveram e se modificaram. Se os valores sdo uma invengdo humana, ao dizer “isto é
bom” ou “isto é mal”, cada avaliacdo revela uma postura ou posi¢cdo diante do prdprio
existir. Se todo valor nasce de uma perspectiva que avalia, Nietzsche vai entdo distinguir
gue em toda avaliacdo moral, duas perspectivas diversas e até mesmo opostas podem ser
encontradas como formas de se colocar perante a vida: a moral dos senhores e a moral dos

escravos. Essas duas grandes Oticas valorativas observadas remontam a tempos

» FF, 2 (190). p.109.
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imemoriaveis e formam o pano de fundo para se investigar criticamente a proveniéncia dos
valores morais. Nao significam aqui concebé-las como signo de diferenca entre classes
sociais predeterminadas, mas como diferentes maneiras de avaliar a existéncia: “enquanto
toda moral nobre nasce de um triunfante dizer Sim a si mesma, ja de inicio a moral escrava
diz N&o a um "fora”, um “outro”, um “ndo-eu” — e este N&o é seu ato criador”.*® Entende,
portanto, que a tarefa do filésofo do futuro é estabelecer uma hierarquia dos valores; a
questdo que deve ser colocada nas mais diversas perspectivas: 0 que valem esta ou aquela
tabua de valores, esta ou aquela moral? O que querem esses valores? Obstruir ou promover
o0 crescimento do homem?

A moral é uma interpretacdo da vida e indica nessa mesma interpretacdo uma
qualidade do querer: uma afirmacdo ou uma negacao da vida. Uma vida que ascende ou
que se degenera.

A perspectiva de avaliagdo senhoril atribui o valor bom apenas a si mesmo, as
suas vitdrias e conquistas e que encontra sua felicidade no sentimento “de que uma
resisténcia foi superada”.* Como elemento derivado, posterior e subsidiario da nogdo de
bom aparece entdo o conceito de ruim, como aquilo que deve ser desprezado. Na
perspectiva dos escravos, acontece o contrario, 0 que o homem despreza é que possui
estatuto fundador. Seu primeiro movimento, sua no¢do primordial é mau, conferida
primeiramente ao senhor, e posteriormente a todo ndo-eu que poderia maltrata-lo, e em
decorréncia desta concepcdo de mau, “elabora como imagem equivalente, um “bom” — ele
mesmo!”* Retomaremos a essas formas de avaliacdo mais adiante para compreender a
virada dos valores de escravos na avaliagdo moral, aqui nos interessa discutir o valor da
moral e o valor da verdade.

Afirmar a vida é se insurgir contra a possibilidade de um julgamento da vida a
partir de um critério de verdade. A criacdo de valores superiores, como “bem” e “verdade”,
expressa um tipo especifico de vontade de poder: uma vontade negativa, que pode ser
reduzida a juizo de homens esgotados. A crenca no valor absoluto e no parentesco entre a
verdade e a divindade é o que faz Platdo negar todo esse mundo em que vivemos em favor

de um outro mundo, imaginario, mas que sera tido como “verdadeiro” por comportar as

¥ GM, I, 10. p. 29.
LAC, 2. p. 39.
2GM, I, 10. p. 31.
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idéias perfeitas e imutaveis, que servirdo de raiz para toda a filosofia posterior. “O carater
errdneo do mundo onde acreditamos viver é a coisa mais firme e segura que o nosso olho
pode apreender”.*

Portanto a critica ao ideal de verdade, ao valor da verdade, constitui o essencial da
critica aos valores morais dominantes que tem origem na metafisica socratico-platdnica e
na religido judaico-cristd. A partir daqui ndo cabe mais buscar uma verdade que explique o
mundo, mas apenas interpretar — a partir da relacdo de forcas — se afirmam a vida ou a
negam, se fazem crescer ou diminuir a vontade de vida, a vontade de poder. Em Nietzsche e
a Verdade, Roberto Machado afirma que “o ideal de verdade é uma negacéo da vida”.*
Como todo valor, a verdade pressupde uma instancia de avaliagdo. O valor da verdade é
relativo a instancia de avaliacdo que a constitui como pretensamente incondicional. A
verdade é valor em relacdo a vida, meio de conservacao e incremento da vida. Sendo assim,
condicionada por interesses, por desejo de conservacdo e crescimento, por vontade de
poder, a reflexdo sobre a origem da verdade como valor incondicional aponta a falsidade
presente em sua propria origem. Restando, portanto, ndo mais oposi¢do entre verdade e
aparéncia, mas apenas diferenca de graus, nas palavras de Nietzsche — “valeurs, como

dizem os pintores”®

— graus de aparéncia, como sombras e tonalidades do aparente,
matizes mais claros ou mais escuros... Isso significa que a verdade a todo preco, 0
incondicionado na verdade, € fachada, superficie apenas.

Para Nietzsche, essa objetividade dos valores ndo passa de uma criagcdo. A vida
humana é estabelecimento de valores. Sendo assim, todos os valores sdo criagdo humana,
ndo existe valor “em si”, imutavel, eterno, transcendente: “Talvez a palavra Mensch
(Manas) expresse ainda algo desse sentimento de si: 0 homem (mensch em alemao)
designava-se como o ser que mede valores, valora e mede, como o animal avaliador”.*
Nesse sentido, os valores sdo entendidos como estimativa manifestadora de sua prépria
condigdo de existéncia. Os valores constituem estimativas por meio das quais um grupo
avalia um bem, uma acdo, designando-o como bom ou mal segundo a perspectiva de sua

condicdo de vida, portanto, o valor dos valores ndo pode ser 0 mesmo para todos 0s grupos,

3 BM, 34. p. 40.

* MACHADO, Roberto, Nietzsche e a Verdade, p. 106.
¥ BM, 34. p. 41.

% GM, 11, 8. p. 59.
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ja que as condicdes de vida ndo sdo as mesmas para todos os homens. E preciso levar em
conta que, ao dizer “isto € bom” ou “isto é mal”, cada grupo estaria denunciando sua
postura perante o proprio existir. A forca da vida consiste em expressar nessa avaliacdo a
vontade de poder, e a fraqueza em voltar-lhe as costas. Dai Nietzsche ter sido tomado de
“assalto” pela mais terrivel suspeita: “de que tudo que até esse momento se chamava
filosofia, religido e moral néo passaria de um envenenamento da vida”.*’

O homem moderno se encontra cansado da vida, sua perspectiva de avaliacdo
aponta uma vontade que quer 0 nada, um esgotamento da vontade, um grande cansacgo. Se a
morte de Deus representa a faléncia desses valores, o homem se encontra sem sentido e
com a vontade fraca para mudar de perspectiva, para ousar criar novos valores e superar 0
niilismo que ronda sua porta. E um decadente e n&o percebe. O imperativo que constitui a
moral ndo lhe permite questionar para onde esses valores estdo lhe levando: ele est4 cada
vez mais envenenado e moribundo, o tipo superior de homem esta cada vez mais longe e o
solo estd cada vez mais pobre para que se plante a semente do homem superior. “O
Ocidente inteiro ndo tem mais os instintos de que nascem as instituicdes, de que nasce o
futuro”.®

Se todo valor nasce de uma perspectiva que avalia e ndo de um valor absoluto,
essa perspectiva que avalia revela uma vontade, uma qualidade de querer por tras de cada
avaliacdo. A morte de Deus abre para o questionamento: “qual o valor desses valores?”
Que tipo de homem essa moral quer construir? Até esse acontecimento, toda moral era
divina, devia-se aceitar e obedecer, nunca questionar. A desvalorizagdo desses valores abre
as portas para o niilismo, a falta de sentido da existéncia, € 0 homem mergulha no tudo é
vao, onde nenhuma avaliacdo € mais possivel... Mas também abre espaco para a criagdo de
novos valores, um oceano de possibilidades nunca antes imaginadas, somente possiveis

agora, depois desse grande acontecimento: A morte de Deus!

¥ FINK, Eugen. A Filosofia de Nietzsche, p. 141.
%.CI, 1X, 39. p. 90.
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3- As formas do niilismo

Nietzsche, ao narrar como o0 mundo verdadeiro se transformou numa fabula, deixa
expresso o processo desse niilismo.*® As grandes interpretacfes da histéria humana
(platonismo, cristianismo, positivismo, pessimismo), sdo apenas metamorfoses e disfarces
de um processo de declinio. Todas as tentativas antigas, medievais e modernas de fornecer
um sentido a existéncia e a0 mundo sucumbem e ao sucumbirem, mostram ser a auséncia
de sentido a condicéo inevitavel do homem que pautou sua existéncia em valores morais.
Compreendido como processo que move a histéria do ocidente, o niilismo se radicaliza, a
medida que o homem experimenta o vazio de sentido decorrente da ruina dos valores
superiores transcendentes ou, nas palavras de Nietzsche, a morte de Deus.

“— Como o0 “Mundo Verdadeiro” se Tornou Finalmente Fabula. (Histdria de um
erro)

1 — O mundo verdadeiro, alcangavel para o sabio, o devoto, o virtuoso — ele vive
nele, é ele. (A mais velha forma da idéia, relativamente sagaz, simples, convincente.
Paréafrase da tese: “eu Platéo, sou a verdade™.)”” %

Nietzsche identifica a raiz do niilismo numa avaliacdo desesperada e mortalmente
cansada — surge quando o homem ndo encontra sentido para o seu sofrimento e inventa um
“verdadeiro mundo” para justifica-lo. O mundo se tornou falso devido as propriedades que
constituem sua realidade: mudanca, devir, multiplicidade, antitese, contradicdo, guerra; o
“verdadeiro mundo”, para o qual se procura o caminho, ndo pode estar em contradi¢do
consigo mesmo, ndo pode mudar, ndo pode vir a ser, ndo tem origem e nao tem fim.
Somente o espirito puro pode alcancar esse mundo ideal. Os sentidos, o corpo falsificam a
realidade por s6 verem mudancas, devir, apenas aparéncias. Negando a realidade em prol
de uma convicgdo, a filosofia platonica trds em si 0 germe do niilismo. Em nome do Ideal,
nega-se a vida. Ao negar o devir como aparente e falso, o filésofo inventa o ideal de mundo
verdadeiro, atribuindo valor supremo a verdade. A filosofia se torna a busca da verdade a

qualquer preco.

% Deve-se entender aqui processo como um jogo de forcas (sem finalidade intrinseca), e ndo como um
movimento logicamente determinado.
O CI-1V.p. 31,32
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“2 — O verdadeiro mundo, inalcancavel no momento, mas prometido para o sabio,
o0 devoto, o virtuoso (“para o pecador que faz peniténcia”). (Progresso da Idéia: ela se
torna mais sutil, mais ardilosa, mais inapreensivel — ela se torna mulher, torna-se
crista...)” !

Neste segundo momento, o cristianismo desenvolve as idéias platonicas e as
converte em reino de Deus. Um mundo supra-sensivel que se encontra depois desta vida
como recompensa prometida ao pecador que faz peniténcia, que se tornou o virtuoso, o
sabio... Uma grande ruptura entre mundo sensivel e mundo ideal se anuncia aqui, visto que
0 mundo ideal é apenas uma promessa, inatingivel por ora. O niilismo aqui significa a
negacdo da vida em nome de uma outra vida, uma vida melhor; a negacdo do mundo em
nome de outro mundo: o “verdadeiro mundo”. Se a religido judaico-cristd e a metafisica
socratico-platbnica sdo por natureza niilistas € porque julgam e desvalorizam a vida
temporal a partir do mundo supra-sensivel e eterno, considerado verdadeiro. Ao transferir o
eixo da vida para o depois da vida, criou a férmula para todas as caltnias contra o “aqui e
agora” e para todas as mentiras do além. Somente quem sofre com a realidade precisa crer
em um mundo melhor, mesmo que ndo seja esse aqui, que se encontre depois dessa vida de
sofrimentos... No nada.

“3 — O mundo verdadeiro, inalcancavel, indemonstravel, impossivel de ser
prometido, mas, j& enquanto pensamento, um consolo, uma obrigacdo, um imperativo. (O
velho sol, no fundo, mas através de neblina e ceticismo; a Idéia tornada sublime, péalida,
nérdica, Konigsberguiana.)” *?

O niilismo como "estado psicoldgico", surge a medida que os valores tradicionais
comecam a perder o sentido. O principio organizador do mundo, baseado nas categorias
Verdade, Finalidade, Unidade, introduzido para dar um sentido ao vir-a-ser, mostra-se
corroido pela suspeita. A armadilha kantiana, o imperativo categorico, que alimenta a
ilusdo de uma “ordem moral do mundo” combinado com a descrenca num mundo
metafisico, ou pelo menos sua incognocibilidade, transforma o homem num autémato do
“Dever”, sem prazer, livre de uma necessidade interior, dependente em tudo de uma

disposicdo moral que pode ser reconhecida pela razdo. Agora ndo mais se precisa de

4 Idem.
42 |dem.
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garantia divina, a razéo pode reconhecer o bem da humanidade — o “verdadeiro mundo”
mesmo reduzido a uma simples hipotese, continua a se impor como um imperativo. A
verdade como um valor supremo fornece um sentido ao homem, afastando de si a ameaca
niilista do em vao. Para escapar da falta de sentido, a razdo pratica especifica os casos em
que devemos deixar a razéo de lado e ouvir a voz da moral, a sublime exigéncia “tu deves”.
Uma disposicdo moral guiada pela tendéncia da humanidade para o “Bem”.

“4 — O mundo verdadeiro —alcangavel? De todo modo, inalcancado. E enquanto
ndo alcancado também desconhecido. Logo, tampouco salvador, consolador, obrigatério: a
que poderia nos obrigar algo desconhecido?... (Manha cinzenta. Primeiro bocejo da razéo.
Canto de galo do positivismo.)” *®

Se em Platdo, no cristianismo e em Kant ha uma relacdo positiva com o mundo
verdadeiro, 0 positivismo sera um momento de ruptura com os valores decorrentes da
crenga no “verdadeiro mundo”, é o niilismo incompleto. Os antigos valores s&o colocados
em questdo, destruidos seus ideais, mas em seu lugar sdo erigidos outros tdo ascéticos
quanto os anteriores. A distincdo entre mundo verdadeiro e mundo aparente ndo desaparece
e continua a alimentar uma crenca. Se ap6s a constatacdo da incognocibilidade do mundo
verdadeiro ele é desprezado e descartado, em seu lugar sdo colocados outros idolos como o
Nacionalismo, a Ciéncia, 0 Bem da Humanidade, o Socialismo, e outros ideais onde
persiste a urgéncia da “verdade”. O sentido de verdade tdo difundido pelo cristianismo se
volta contra o Deus cristdo, por toda falsidade e hipocrisia contida na interpretacao crista do
mundo e da historia. A instauracdo e autodestruicdo do “mundo verdadeiro” e dos valores
morais conduzem ao niilismo propriamente dito.

“5 — O “mundo verdadeiro” — uma idéia que para nada mais serve, ndo mais
obriga a nada — idéia tornada inutil, logo refutada: vamos elimina-la! (Dia claro; café da
manhd, retorno do bon sens [bom senso] e da jovialidade; rubor de Platdo; algazarra
infernal de todos os espiritos livres.)” *

Niilismo completo se caracteriza pela destruicdo dos valores antigos e pela
impossibilidade de novos valores ascéticos; excluindo todo principio organizador e toda

transcendéncia. O mundo se torna um eterno fluir e vir-a-ser desprovido de sentido e de

3 Idem.
4 Idem.
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valor. Esse niilismo completo desdobra-se em duas formas distintas: O niilismo passivo que
se revela como incapacidade do processo de destruicdo de valores seguir em frente; e o
niilismo ativo, como uma forca ativa capaz de acelerar o processo de destrui¢cdo dos
valores, dando lugar a novas formas de valoragdo. Enquanto o niilismo passivo demonstra
um esgotamento do poder do espirito, enquanto aspiracdo ao nada, onde predominam os
sentimentos de compaixao e de desprezo, no niilismo ativo ha uma intensificacdo do poder
enguanto forca de destruicdo, na forma de destruir de aniquilar e de ultrapassar o mundo
dos valores arruinados.

“6 — Abolimos o mundo verdadeiro: que mundo restou? O aparente, talvez?...
N&o! Com o mundo verdadeiro abolimos também o mundo aparente! (Meio-dia; momento
da sombra mais breve; fim do longo erro; apogeu da humanidade. INCIPIT
ZARATUSTRA [comeca Zaratustra].)” *°

Por fim temos a radicalizagdo do niilismo. Esse niilismo extremo ou radical é
ultima expressdo do niilismo ativo. Radicalizar o niilismo ativo é transformar o niilismo de
um conceito negativo em positivo, de um niilismo que nega o0 mundo para a suprema
afirmacdo deste mundo. O niilismo tem essa conotacdo negativa de falta de sentido, de
negacdo da vida e dos valores. Mas o que Nietzsche prop8e para superé-lo é justamente a
radicalizagdo deste niilismo que assume assim a forma de uma suprema afirmagdo: um
dizer sim a vida, de novo, e de novo e de novo. O Eterno Retorno é a radicalizacdo desse
niilismo. Querer o Eterno Retorno é afirmar essa vida, afirmar o niilismo que se inverte
aqui em algo muito positivo. Por isso ele precisa de uma transvaloragao de todos os valores,
quando se admite a mais terrivel de todas as hip6teses possiveis: 0 Eterno Retorno.*

Radicalizando o niilismo ativo, a destruicdo dos valores arruinados, abre-se o
caminho do criador. Somente aqui o0 niilismo pode ser superado. A dimensdo da realidade
estd num recriar, numa renovagdo constante; os valores estdo em jogo permanente, 0s
valores estdo sempre criando novos valores de acordo com a diversificagdo e a intensidade
de sua forca, isso €, na capacidade de se introduzir nos atos humanos mais acrescimos de
forca, mais movimentacdo, mais criatividade, pois é a vontade de poder que da ao homem o

sentido ativo da arte. Quando critica e descreve o niilismo na modernidade como um

5 1dem.
“® Cf. FF, 5(71) 6. p. 49, 50.
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movimento de negacdo da vida, Nietzsche quer apontar 0 movimento oposto de

intensificacdo e aumento de poder, desde uma atitude afirmativa.

N&o é de maneira alguma a questdo primeira saber se estamos satisfeitos
conosco, porém se estamos de um modo geral satisfeitos com alguma coisa.
Caso dissermos Sim a um unico instante, entdo diremos Sim ndo s6 a nés
mesmos, mas a toda a existéncia. Pois nada esta ai para si, nem em nds mesmos
€ nem nas coisas: e se apenas uma Unica vez a nossa alma vibrou e ressoou de
alegria como uma corda musical, entdo todas as eternidades foram necessarias
para condicionar esse Unico evento — e, nesse um Unico instante do nosso dizer
Sim, toda eternidade foi aprovada, redimida, justificada, confirmada e
reafirmada.*’

Mas o niilismo completo também abre espaco para um niilismo passivo. O

niilismo visto como negac¢do do mundo e negacdo da liberdade, que implicou na viséo da

metafisica e na moral cristd, uma vez deixada para trés, pode trazer um homem cansado e

angustiado pela falta de sentido da existéncia, guiado por um em vao que ndo suporta mais

essa vida.

O niilista filosofico esta convencido de que todo acontecer é vdo e sem sentido;
e nao deveria haver um ser sem sentido e gratuito. Mas de onde tal: ndo
deveria? Mas de onde se apanha esse ““sentido”?, Essa medida? — o niilista
quer dizer, no fundo, que a visdo de um tal ser vazio e indtil atuaria sobre o
filésofo de um modo insatisfatdrio, vazio, desesperador; tal visdo contradiz a
nossa mais refinada sensibilidade como filésofos. Acaba levando a absurda
postulacdo: 0 modo de a existéncia ser deveria agradar ao filésofo, caso ela
ainda quisesse ter algum direito de subsistir...

Agora € facil entender que agrado e desagrado no ambito do acontecer somente
podem ter o sentido de meios: seria desnecessario perguntar se “sentido” e
“finalidade” sequer poderiam ser vistos, se a questdo da falta de sentido ou de
seu contrario € irresoltvel para ns. — *

O que Nietzsche pretende, demonstrando essa ambigtidade existente no niilismo

(ativo-passivo), é pensar sua manifestacdo como doenca e declinio do homem ocidental. E

guem podera suportar esse terrivel pensamento que parece tornar a existéncia insuportavel?

O Super-homem. Aquele que supera o homem ocidental na medida em que pde de lado as

atitudes, as crencas e os valores desse ultimo homem e tem a capacidade de criar novos

valores.

*"FF, 7 (38). p. 52, 53.

*®FF, 11 (97). p. 57.
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a) O Niilismo Passivo

Até aqui vimos o niilismo em sua forma incompleta culminando na morte de Deus,
descrita nas quatro primeiras proposi¢ées de como o “verdadeiro mundo” se tornou uma
fabula, o niilismo enquanto negacdo do mundo pela suposi¢do de um outro mundo e seu
apice a morte de Deus. Mas como bem lembrado pelo homem louco®, fomos nés que o
matamos, mas ainda ndo chegou aos ouvidos dos homens, € preciso tempo para as acdes
mesmo quando foram efetuadas, serem vistas e entendidas. O niilismo completo, excluindo
todo principio organizador e toda transcendéncia, torna o mundo um eterno fluir e vir-a-ser
desprovido de sentido e de valor. Como fica o poder do ideal ascético, a vontade de
verdade, quando Deus mesmo se revela nossa mais longa mentira? O valor da verdade,
posto em questdo, destr6i ndo sé os antigos valores, como também, a possibilidade de
novos valores acéticos. “Nada é mais necessario do que a verdade, e em relacdo a ela tudo
0 mais é de valor secundério”.*®

Que sentido teria nosso ser, sendo o de que em nds essa vontade de verdade
toma consciéncia de si mesma como problema?... Nesta gradual consciéncia de
si da vontade de verdade — disso ndo ha ddvida — perecera doravante a moral:
esse grande espetadculo em cem atos reservados para 0s proximos dois séculos
da Europa, o mais terrivel, mais discutivel e talvez mais auspicioso entre todos
os espetaculos... **

Nietzsche chama de niilismo completo, quando se percebe que o lugar desses
valores superiores € que morreu junto com Deus. “A apavorante catéstrofe de uma
educacdo para a verdade que dura dois milénios, que por fim se proibe a mentira de crer
em Deus”. Deus, a verdade divina, Deus a verdade, o garantidor da superioridade dos
valores supremos.

Agora 0 homem cré experimentalmente ora num, ora noutro valor, para depois
esquecé-lo. Cada vez mais os valores vao sendo superados e esquecidos, uma crescente
percepcao de vazio e pobreza de valores. Esse € o0 niilismo passivo, quando nos damos
conta de que tudo é véo, nada faz sentido... O que Zaratustra chamaria o ultimo homem

sobre a face da terra.

* GC, 125. p. 147,148.
0 GC, 344. p. 235.
*LGM, 111-27. p. 148.
%2 |dem.
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Se Deus criou 0 homem, depois da morte de Deus vivemos o tempo do Ultimo
homem. Chama de o ultimo homem — aquele que ndo sabe o que € amor, 0 que € criacdo, 0
que é ardente desejo, mas que diz ter descoberto a felicidade por abandonar as regifes
duras de se viver, reduzir o trabalho a um passatempo, desistir do que é penoso, conquistar
seguranca e conforto, considerando que todos sdo iguais e vivendo para pequenos prazeres.
Esse ultimo homem esgotado, desiludido, sem forca, desprezivel, terd perdido toda
esperanca de elevacdo da humanidade. E uma época de enfraquecimento da poténcia do
espirito. A dissolugdo no Nada. No longo processo de desvalorizacdo dos valores, a
evolucdo histérica do pensamento europeu, é encarada como a histéria de uma decadéncia.

A manifestacdo do niilismo passivo se faz como periodo dos grandes afetos —
compaixdo e desprezo. O afeto da compaixdo expressa uma vida fraca e decaida que nao
consegue mais criar valores apds o ocaso da interpretacdo moral cristd ocidental. Aparece
como um pessimismo da fraqueza. O homem se encontra sozinho, com a vida depreciada,
num mundo sem sentido. Esse empobrecimento da vida quer quietude, mar liso,
embriaguez, entorpecimento, convulsdo. “O que mais sofre, 0 mais pobre de vida necessita
ao maximo de brandura, paz, bondade, tanto no pensar como no agir, e se possivel, de um
deus que é propriamente um deus para doentes, um salvador”.>®* O pessimismo da época
moderna é compreendido como sendo a expressao da atrofia dos instintos humanos fortes.
Uma consequéncia do cansaco da vida, expressdo do esgotamento dos impulsos. O ultimo
homem vivera a propria existéncia do niilismo passivo, passara pela auséncia de valor
transcendente, de um fundamento metafisico, de uma condi¢cdo humana para o valor ou
sentido da vida, pela descrenca de metas e ideais. Em véo!

O niilismo passivo se expressa como decadéncia e regressao do poder do espirito:
como um sinal de fraqueza, a forca do espirito esta cansada, esgotada, de maneira que as
metas e os valores até hoje existentes sdo inadequados, ndo encontram mais crédito.
Representa uma impoténcia para se colocar novamente uma meta, um por qué? Uma
crenca. Tudo o que acalma, cura, restaura, anestesia aparece em primeiro plano, sob
disfarces morais, religiosos, politicos ou estéticos. A vontade voltada para o nada se
apoderou da vontade voltada para o viver. Suas palavras de ordem: “isso ndo deveria ser”

ou “isso ndo poderia ter sido”. S&o frutos da fraqueza, ou da incapacidade de lidar com o

>3 CW/NW, N6s, antipodas. p. 60.
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sofrimento. Mal nasceram e ja comegam a morrer e a suspirar por doutrinas do cansago e
da renuncia, proclamando: a vida esta refutada, insensato é quem continua vivo, a vida € sé

sofrimento, é preciso ter compaixao.

Para mim tratava-se do valor da moral... do valor do ndo-egoismo, dos instintos
de compaixdo, abnegacdo, sacrificio, que precisamente Schoppenhauer havia
dourado, divinizado, idealizado, por tdo longo tempo que afinal eles Ihe ficaram
como “valores em si”, com base nos quais ele disse ndo a vida e a si mesmo.
Mas precisamente contra esses instintos manifestava-se em mim uma
desconfianca cada vez mais radical, um ceticismo cada vez mais profundo!
Precisamente nisso enxerguei o grande perigo da humanidade, sua mais
sublime seducdo e tentacdo — a que? Ao nada? — precisamente nisso enxerguei
0 comeco do fim, o ponto morto, o cansaco que olha para tras, a vontade que se
volta contra a vida, a Ultima doenca anunciando-se terna e melancoélica: eu
compreendi a moral da compaixao cada vez mais se alastrando, capturando e
tornando doentes até mesmo os fildsofos, como o mais inquietante sintoma
dessa nossa inquietante cultura européia; como 0 seu caminho sinuoso em
direcdo a um novo budismo? A um budismo europeu? A um — niilismo?...>*

Ao se perguntar pelo valor da moral, o que Nietzsche quer saber é para onde
apontam esses valores, que tipo de homem eles descrevem, qual a qualidade do querer
desse sujeito que valora. “Sédo indicio de miséria, empobrecimento, degeneracdo da vida?
Ou, ao contrario, revela-se neles a plenitude, a forca, a vontade de vida, sua coragem, sua
certeza, seu futuro?”>> A religido da compaixao se transforma na modernidade em moral da
compaixdo, ganha estatuto de “valor em si” — ate mesmo os filésofos, aqui ele se
decepciona com Schopenhauer, posto que justamente sobre o ndo-valor da compaix&o, 0s
filésofos estavam até agora de acordo. “Platdo, Spinoza, La Rochefoucauld e Kant, quatro
espiritos tdo diversos quanto possivel um do outro, mas unanimes em um ponto: na pouca
estima pela compaix&o”.>® — esses valores apontam para o grande cansaco, indica um querer
0 nada, uma negacdo da vida. De modo que a moral seria 0 perigo entre os perigos. O
perigo de uma vida guiada pela vontade de nada!

A piedade é deprimente, pois enfraquece as paixdes revigorantes que
aumentam a sensacdo de viver. O homem perde o poder quando € contagiado
pelo sentimento de piedade, e esta dissemina todo sofrimento. As vezes, ela
pode conduzir a um total sacrificio da vida e da energia vital — uma perda
totalmente desproporcional diante da magnitude da causa (0 exemplo da morte
do Nazareno). A piedade opfe-se completamente a lei da evolugdo, lei da
selecdo natural. Ela luta ao lado dos condenados da vida. A humanidade

> GM, prélogo, 5. p. 11.
> GM, prélogo 3. p. 9.
% GM, prélogo 5. p. 12.
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aprendeu a chamar a piedade de virtude, quando em todo o sistema moral
superior ela é considerada como fraqueza.*’

E justamente dessa perspectiva de avaliacdo cansada, que Nietzsche desconfia do
valor da moral que se baseia nesse afeto. Os valores dos fracos e doentes sem cura
corroeram a vida; perigosamente envenenam e questionam a confianga na vida, no homem,
em nos. Demonstra isso na luta da moral dos escravos contra os valores aristocraticos. H&
nesta luta uma inversédo de perspectiva, 0 que é bom para o senhor é mau para o0 escravo, e
nessa luta o povo venceu... A moral dos escravos derrubou os valores aristocraticos.

Os judeus realizaram esse milagre da inversdo dos valores, gragas ao qual a
vida na terra adquiriu um novo e perigoso atrativo por milénios — 0s seus
profetas fundiram “rico”, “ateu”, “mau”, “violento” e “sensual” numa sé
definicdo, e pela primeira vez deram cunho vergonhoso a palavra “mundo”.
Nessa inversdo dos valores (onde cabe utilizar a palavra “pobre” como
sinbnimo de “santo” e “amigo”) reside a importancia do povo judeu: com ele
comeca a rebelio escrava na moral.*®

A moral do homem comum venceu, e Nietzsche toma essa vitéria como um
retrocesso da humanidade. Um envenenamento, uma condigdo doentia do homem. O maior
triunfo dessa rebelido foi introduzir na consciéncia dos felizes sua propria miséria, toda a
miséria! A ponto de eles comecarem a envergonhar-se da sua felicidade, a duvidar do seu
direito a felicidade. “E uma vergonha ser feliz! Existe muita miséria!...”®

Nasce o grande nojo ao homem e a grande compaixao pelo homem e da uniéo deles
sua Ultima vontade, sua vontade do nada, o niilismo. Essa degeneracdao e diminuicdo do
homem, até torna-lo o perfeito animal de rebanho, sua mediocrizacdo e rebaixamento de
valor, o apequenamento e nivelamento do homem encerra um grande perigo, pois essa
visdo cansa... No niilismo passivo temos um tipo de homem onde o dizer ndo e o fazer ndo
sdo tidos como instintos mais valiosos e fortes que a vontade de afirmar a vida. Mas nessa
negacdo se expressa 0 nada para o qual aponta o cansaco, a enfermidade do homem
moderno. Constitui para Nietzsche “nossa aversdo ao homem”.® “A vis&o do homem agora

cansa — 0 que é hoje o niilismo, se ndo isso?... Estamos cansados do homem...”.**

" AC, VII. p. 41,

¥ BM, 195. p. 95.

¥ GM, Il - 14. p. 114.
0 GM, I -11.p. 34.

. GM, I - 12. p. 35.
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b) O Niilismo Ativo

A outra possibilidade também aberta por esse niilismo completo Nietzsche anuncia
como aquela que superard as oposicOes terreno-extraterreno, sensivel-espiritual, corpo-
alma; que superara a ilusdo metafisica do mundo do além e se voltara para a terra, para dar
valor a terra. Apressando a destruicdo desses valores para a criacdo de novos valores, 0
niilismo ativo € um poderio potencializado do espirito.

Ele pode ser um sinal de vigor: a for¢a do espirito pode ter crescido tanto que
as metas até hoje existentes (“convicgdes”, artigos de fé) sdo-lhe inadequadas...
0 seu maximum de forca relativa ele alcanca como forca violenta da
destruicdo: como niilismo ativo. A sua antitese seria o niilismo cansado, que
ndo agride mais: a sua mais famosa forma, o budismo: como niilismo mais
passivo.*

O niilismo ativo significa a intensificacdo do poder do espirito enquanto forca de
destruicdo, na forma de vontade de destruir, de aniquilar e de ultrapassar o mundo dos
valores arruinados. O afeto que se manifesta com essa forma de niilismo é a destruicdo. A
destruicdo compreendida como afeto, pathos ou instinto em que predomina o ndo, um nao
ativo, que quer se superar num Dionisiaco dizer sim a vida. Em Nietzsche, esse afeto da
destruigdo se volta contra a Razdo, o Estado, a Ciéncia, as formas de organizagao sociais
modernas, por domesticarem o homem, anulando seu instinto e criatividade. Seu Super-
Homem aposta no rejuvenescimento cultural, na vida instintiva, na intensificacdo dos
sentidos, no prazer. Ndo uma vida com ideais depois da vida, mas uma vida que flui para
todos os lados, sem rotinas, enraizada no presente e aberta ao devir, ao futuro. A eterna
novidade do futuro, 0 movimento sempre incerto de onde jorra a vida.

O niilismo ativo é uma negacédo de todo o passado para afirmar um novo futuro; a

"3 tr4s uma nova

afirmacdo de que a “vontade é a destruidora de todos os tumulos
perspectiva, uma nova visdo de redencdo. Se o0 passado e o presente séo niilistas, a vontade
pode querer o futuro. O futuro passa a ser a possibilidade de superacdo de uma vida niilista.
Para Nietzsche, a criacdo do super-homem como a mais elevada expressdo da vontade de
poténcia, como aquele capaz de suportar e querer o eterno retorno do mesmo, seria uma

criacdo que se coloca como contrapartida ao niilismo do Gltimo homem que decai e que se

%2 FF, 9 (35). p. 54.
% MACHADO, Roberto. Zaratustra tragédia Nietzschiana, p. 100.
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auto-anula no niilismo passivo. Superar esse ultimo homem em suas crencas e valores é sua
tarefa. Sua preocupacdo em liquidar o “mundo verdadeiro”, condenando-o como 0 mais
perigoso atentado contra a vida, se da por que o “mundo verdadeiro” reduz o valor do
mundo em que vivemos, seus valores apontam para a difamacao da vida.

Ao criticar e descrever o niilismo na modernidade como um movimento de
negacdo da vida, o filosofo alemdo tem em vista 0 movimento oposto de
intensificacdo e aumento de poder, desde uma atitude afirmativa. Se entre 1880
e 1885 ha uma énfase no advento do niilismo como o evento necessario e
fatidico da Historia do ocidente, a partir de 1886, ha um distanciamento, uma
tentativa de pensar o niilismo e, por meio dele, compreender toda a histéria do
homem e, mais do que isso, ir além da histéria marcada pela instauracdo e
declinio de valores.*

Aprofundar o declinio desses valores até sua destruicdo é o que faz Nietzsche
mover “Guerra a todos 0s pressupostos a partir dos quais se tem fingido um mundo

verdadeiro. Desses pressupostos faz parte que os valores morais s&0 0s superiores”®

, toda
avaliacdo moral, reconhecida como ilusdo, ndo teria mais o direito de condenar, a partir de
si mesma, a aparéncia. Todo julgamento da vida a partir de um critério de verdade,
expressaria um tipo especifico de vontade de poténcia: uma vontade negativa, que pode ser
reduzida a juizo de homens esgotados.

A histéria da filosofia € um rancor secreto contra 0s pressupostos da vida,
contra os sentimentos de valor da vida, contra o tomar partido a favor da vida.
Os filésofos (...) acreditavam nas “verdades” morais, eles encontravam nelas o0s
valores supremos, - 0 que lhes restava se ndo, quanto mais entendiam a
existéncia tanto mais dizer ndo a ela?... Pois essa existéncia é imoral... E esta
vida aqui repousa sobre pressupostos imorais: e toda moral renega a vida - *

Ao afirmar que a arte possui mais valor do que a verdade o fildsofo atribui a arte
0 estatuto de ser uma contrapartida ao niilismo, a vontade de negar a vida. A superioridade
da arte se da pela ilusdo que ela representa e por querer ser apenas ilusdao. O valor da
verdade, quando posto em questdo, revela que a verdade é uma ilusdo que ndo se aceita
enguanto mera ilusdo. A verdade, para Nietzsche, ndo € o valor supremo, mas somente uma
espeécie de erro necessario a vida, uma determinacéo ativa da vontade de poder.

“A vontade voltada para a verdade” teria de ser, entdo, examinada

psicologicamente: ndo se trata de uma forga moral, mas de uma forma de vontade voltada

® ARALDI, Claudemir Luis. Niilismo, criacdo, aniquilamento: Nietzsche e a filosofia dos extremos, p. 108.
® FF, 14 (103) 2. p. 59.
% FF, 14 (134). p. 82-83.
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para o poder. Isso seria demonstravel com o fato de ela utilizar-se de tudo quanto € meio
imoral: a comecar pela metafisica.” ®

A vontade de verdade € o desejo de que tudo se torne o que pode ser pensado, e
sentido pela perspectiva humana. Uma vontade de tornar pensavel todo o existente, de
adequar a vida ao pensamento humano. Uma vontade de projetar sobre o mundo, sobre a
vida, valores humanos estabelecidos em termos de bem e mal. Ao colocar a vida como
vontade de poder, o que Nietzsche pretende é que ela seja o Unico critério de avaliacdo: “a

vida mesma nos forca a estabelecer valores;”

a propria vida avalia através de nés, quando
instituimos valores, a avaliacdo da vida esta além de qualquer avaliagdo em termos de Bem
e Mal humanos. Por isso o niilismo ativo deve ser aquele destruidor de valores numa
perspectiva para Além de Bem e Mal. O caminho da destrui¢do leva a criacdo de novos
valores e passa pela Unica instancia que aprova a aparéncia, joga com a ilusdo, contornando
assim, a vontade de verdade. E esse caminho é a arte, o caminho do criador!

Destruir valores é demolir verdades, abrir espaco para criar novos valores, novas
formas de avaliacdo, onde a vida, enquanto vontade de poder, € o critério de avaliacdo para
a qualidade do querer que expressa esses valores. Reavaliar os aspectos da existéncia
destacando aquilo que neles efetivamente diz sim, mais vida... Vontade de Poder!

Algum dia, porém, num tempo mais forte do que esse presente murcho,
inseguro de si mesmo, ele vira, o homem redentor, o homem do grande amor e
do grande desprezo, o espirito criador cuja for¢a impulsora afastara sempre de
toda transcendéncia e toda insignificancia, cuja solidao sera mal compreendida
pelo povo, como se fosse fuga da realidade — quando serd apenas sua imerséo,
absorcdo, penetracdo na realidade, para que, ao retornar a luz do dia, ele possa
trazer a redencdo dessa realidade: sua redencdo da maldicdo que o ideal
existente sobre ela langou. Esse homem do futuro, que nos salvard ndo s6 do
ideal vigente, como daquilo que dele forcosamente nasceria, do grande nojo, da
vontade de nada, do niilismo, esse toque de sino do meio dia e da grande
decisdo, que torna novamente livre a vontade, que devolve a terra sua
finalidade e ao homem sua esperancga, esse anticristdo e antiniilista, esse
vencedor de Deus e do nada — ele tem que vir um dia...*®

Se o niilismo ativo ¢ destruicao e afirmacéo do futuro, ainda resta como problema
o sentido deste futuro. Como dizer que todo passado e presente € vao e confiar que o futuro

sera diferente? Resta nesse caso uma nova compreensdo do tempo: com a 0posicao

" FF, 14 (103) 3. p. 59.
%8Cl,V,5.p. 37.
¥ GM, II, 24. p. 84.
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passado—futuro a vontade fica presa, ao ndo poder querer para tras, nas correntes do “foi
assim”! A compreensdo de uma redencdo pelo futuro € insuficiente. Dai Nietzsche
pretender uma radicalizacdo do niilismo, o niilismo extremo: O Eterno retorno! Uma forma
de redimir o passado transformando todo “foi assim” em “assim o quis”.

“Assim foi”: eis como se chama o ranger de dentes e a mais solitaria aflicdo da
vontade. Impotente contra o fato, a vontade é para todo o passado um malévolo
espectador.

A vontade ndo pode querer para trds: ndo pode aniquilar o tempo e o desejo do
tempo € a sua mais solitéria afligdo. ...

Todo “foi” é fragmento e enigma e espantoso azar, até que a vontade criadora

acrescente: “Mas eu assim o quero! Assim o hei de querer”.”

O que Nietzsche propde para superar o niilismo € justamente a radicalizacéo deste
niilismo que assume assim a forma de uma suprema afirmagdo, um dizer sim a vida, de
novo, e de novo, eternamente. O Eterno Retorno € a radicalizacdo desse niilismo. Querer o
eterno retorno é afirmar essa vida, afirmar o niilismo que se inverte aqui em algo muito
positivo. Por isso ele precisa de uma transvaloracdo de todos os valores. Reverter a virada
dos valores dos escravos. Os valores afirmativos sdo criados pela espécie “mais nobre de
homens”, os valores da decadéncia, negadores da vida, provém dos fracos. Nos fracos a
vontade de nada prevalece sobre a vontade de vida. Os fracos amaldicoariam o eterno
retorno. Por isso s6 0s homens superiores seriam criadores.

“Minha nova concepgdo do pessimismo como busca voluntaria dos lados terriveis
e problematicos da existéncia... Tal pessimismo poderia desembocar na forma de uma
afirmacdo dionisiaca do mundo como ele é: até o desejo de seu absoluto retorno e sua
eternidade: com o que surgiria um novo ideal de filosofia e de sensibilidade”.™

Com a compreensdo do eterno retorno, um tempo circular, que ndo tem inicio
nem fim, o tempo € eterno e as forcas (vontades) que atuam nesse tempo, por serem finitas,
repetirdo eternamente as mesmas combinacdes. Tudo o que ja aconteceu tornard a
acontecer novamente... A perda do valor do mundo e a auséncia de sentido da vida humana
se apresentam para todos 0os homens. Em sua configuracdo mais extrema, tal situacéo se

revelaria como o eterno retorno do sem sentido e da auséncia de valor.

70 7, Da Redengo. p. 115.
"M FF, 10 (3). p. 56.
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Pensemos esse pensamento em sua mais terrivel forma: a existéncia como ela
é, sem sentido e nem finalidade, mas retornando inevitavelmente, sem um
Finale na direcdo do nada: “o eterno retorno”.

Essa é a forma mais extremada do niilismo: o nada (0 “sem sentido™)
eternamente!

Forma européia do budismo: energia do saber e da forca obriga a uma tal
crenca. E a mais cientifica de todas as hipGteses possiveis. Negamos metas
finais: se a existéncia tivesse alguma, entdo ela ja deveria ter sido alcancada.”

O “mundo” pensado como eterno retorno € uma realidade em constante mudanca,
sem causas nem finalidades, sem forcas ou deuses que lhe imponham uma direcéo definida,
a exclusdo de outras. Com o eterno retorno, 0 “mundo” é pensado como entregue ao jogo
infinito do tempo e a sucessdo caotica de suas forcas em luta por afirmacdo. Dado que o
tempo é infinito e as formas de existéncia que a realidade é capaz de assumir sdo finitas,
pode-se conceber que estas se repetirdo indefinidamente e, portanto, retornardo
perpetuamente, ndo importa quao grande seja sua diversidade e niUmero. Dado o eterno
retorno do mesmo, cada ocorréncia particular de nossa existéncia supfe todas as
ocorréncias anteriores. Suposto o eterno retorno, tanto nossas experiéncias positivas como
negativas ndo poderiam deixar de ocorrer sendo da maneira que ocorreram. Neste caso ndo
podemos seriamente desejar ou aprovar qualquer aspecto de nossa existéncia sem desejar
igualmente todos os seus antecedentes.

Desejar que parcelas de nossa existéncia tivessem sido diferentes é desejar que o
curso da realidade tenha sido distinto do que € ou foi. Isso seria desejar o impossivel. Negar
a realidade. Desejar o eterno retorno é desejar viver cada momento de nossas vidas como se
ele fosse retornar... Eternamente.

A mais extremada forma de niilismo seria: que toda crenca, todo tomar-por-
verdadeiro € necessariamente falso: por que um mundo verdadeiro nem
sequer existe. Portanto: uma aparéncia perspectivista, cuja origem reside em
n6s mesmos (na medida em que temos constantemente necessidade de um
mundo mais estreito, estrito, restrito, simplificado)

- que a medida da forca é o quanto ndés conseguimos suportar a
aparentabilidade, a necessidade da mentira sem irmos a pique com isso.

Nessa medida, niilismo, como degeneracdo de um mundo veraz, de um ser,
poderia ser uma divina maneira de pensar: - - - .

Nietzsche ndo trata o niilismo somente como um momento ou fenbmeno a

retornar eternamente no mundo dionisiaco da vontade de poder; ele necessita assumir o

2 FF, 5(71) 6. p. 50.
" FF, 9(45). p. 165.
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niilismo como movimento necessario de negacdo/destruicdo radical, para, a partir dele,
engendrar um novo sentido de criacdo. Para a consecucao de tal sentido de criacdo, no
entanto, ele recorre ao “homem futuro”, que vencerd o niilismo extremo, a saber, a
Zaratustra e, no limite, ao super-homem, cume mais elevado da auto-superagédo humana.

Entender os aspectos até agora renegados da existéncia ndo apenas como
necessarios, mas como desejaveis; e ndo apenas desejaveis em vista dos
aspectos até agora afirmados (digamos como seu complemento e condicédo
prévia), porém por causa deles mesmos como 0S aspectos existenciais mais
poderosos, fecundos, verdadeiros, nos quais a sua vontade se manifesta do
modo mais nitido.

Reavaliar os aspectos da existéncia que até agora s6 foram aprovados; destacar
aquilo que ai efetivamente diz sim (por um lado, o instinto dos sofredores; por
outro, o instinto do rebanho, e aquele terceiro instinto: o instinto da maioria
contra o sujeito excepcional)™.

A radicalizagdo do niilismo para Nietzsche traz como tarefa uma transvaloragao
de todos os valores. Saber que qualidade do querer expressa os valores aceitos até entdo, se
afirmam ou negam a vida, e constatados que por tras deles o que se esconde é uma vontade
de nada e uma negacdo da vida, transmutar o sentido e o valor de toda valorizacao, para a
vontade, que cria e institui todo valor. Se os valores sobre os quais se assentam nossos
processos civilizatdrio sdo os valores cristdos, entdo a tarefa de transvaloracédo, de reversao
de todos os valores, para fazer surgir o super homem, deve ser realizada pelo Anticristo. E
Nietzsche vai se assumir o Anticristo para dar inicio a essa tarefa. Desvelar o que querem
os valores cristdos e apontar valores que indiqguem um acréscimo de vida, em suas palavras,
A Grande Saude, ja que os valores cristdos serdo tomados como sinal de enfermidade e

degeneracéo fisioldgica.

" FF, 10 (3). p. 56.



CAPITULO 2 - DECADENCE E NIILISMO

A radicalizacdo do niilismo para Nietzsche mostra que a raiz desse fenbmeno esta
na interpretacdo moral da existéncia, como conseqiiéncia dos valores até aqui existentes.
Parte dessa raiz a pretensdo do homem de se opor a0 mundo. Essa cisdéo homem-mundo,
durante muito tempo nos deu uma interpretacdo falsa e mentirosa de acordo com uma
necessidade, suportar a vida." E essa necessidade que faz o homem avaliar a vida e criar
valores que lhe ddo um sentido. Criar, a partir do conflito de vontades de poder, uma
hierarquia de valores que conservam e fazem crescer uma complexa organizagéo vital.

A modernidade é compreendida como uma época de crise e de questionamento do
sentido da existéncia, do mundo e da interpretacdo moral de ambos, o que desembocou no
niilismo e na morte de Deus. Por isso, Nietzsche se esforcara numa ousada reflexdo do tipo-
histérico cultural constitutivo do homem moderno, utilizando como operador teérico o
conceito de décadence.

Como se caracteriza a decadéncia literaria? Pelo fato de a vida ndo mais habitar
0 todo. A palavra se torna soberana e pula fora da frase, a frase transborda e
obscurece o sentido da pagina, a pagina ganha vida em detrimento do todo — o
todo ja ndo é um todo. Mas isto € uma imagem para todo estilo da décadence: a
cada vez, anarquia dos atomos, desagregacdo da vontade, “liberdade
individual”, em termos morais — estendendo a teoria politica, “direitos iguais
para todos”. A vida, a vivacidade mesma, a vibragdo e exuberdncia da vida
comprimida nas mais pequenas formac@es, o resto pobre de vida. Em toda parte
paralisia, cansago, entorpecimento ou inimizade e caos: uns e outros saltando
aos olhos, tanto mais ascendemos nas formas de organizacdo. O todo j& nédo
vive absolutamente: é justaposto, calculado, postico, um artefato.?

Esse conceito, colhido por Nietzsche dos estudos em literatura francesa, foi
desenvolvido por Paul Bourget (1852-1935), critico literario e ensaista francés que

1 Cf. GC, 346. p. 239, 240.
ZCWINW, 7, p.23.
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desenvolve sua teoria da décadence social e literaria comparando a sociedade e a lingua
com um organismo Vivo.

“Da-se a decadéncia da sociedade quando os individuos que a compdem se
tornam independentes e 0s organismos que compdem 0 organismo total deixam de
submeter sua energia a energia do todo, e a anarquia que se instaura constitui a decadéncia
do conjunto”.?

Nietzsche insere os temas tomados de Bourget na sua interpretacdo pessoal do
niilismo como légica da historia ocidental. Interpreta o niilismo ndo como uma causa, mas
como a propria légica da décadence: nela se efetiva a dissolu¢do de uma organizagdo, um
processo de degeneracdo cuja estrutura e coesdo consiste na hierarquia das forcas que a
constituem. A décadence se caracteriza pela dissolucao fisiolégica do organismo e pela
desagregacao das partes que se separam do todo para se fazerem independentes.

Uma formacio décadent®, isto é, “Uma totalidade posta sobre o império de um
movimento de inversdo, de reversdo violenta de fins e propositos, cujo ser e operar pdem em

movimento a destruicdo de determinada estrutura hierarquizada de forcas em relagdo. Esta

destruicdo é, no entanto, um evento natural do mundo orgénico”.5

Partindo da interpretacdo global da existéncia como uma pluralidade de forcas em
combate umas com as outras, uma complexa formacdo de dominio sera dita décadent
guando despreza seus sentidos, quando prefere o que Ihe é prejudicial, quando o vencedor
do combate sdo aquelas forgcas que querem negar, querem aniquilar as condicdes de
sustentacdo dessa mesma complexa formacao vital. Esse processo de décadence determina-
se no nivel das relacBes entre forcas e se expressa como crise dos valores, ja que valores
sdo condigdes de conservacdo e crescimento de complexas formagdes vitais, de duracdo
relativa, no interior do devir. A décadence promove a desagregacdo das forcas. Na
eternidade do tempo um jogo incessante de ascensdo e declinio no rearranjo das forcas. A
decadéncia de um povo ou cultura esta ligada a ascensdo de outro povo ou cultura mais
fortes, com maior poder de organizagdo e dominio. A décadence pertence a todas as épocas
da humanidade.®

¥ BOUGET, P. (1993:14) apud. VOLPI, F. O Niilismo, p. 47.

* Sobre o desenvolvimento do conceito de decadéncia na obra de Nietzsche ver ARALDI, C. L. Niilismo,
criacdo e aniquilamento: Nietzsche a filosofia dos extremos, p. 92-95.

> GIACOIA Jr, Oswaldo. Labirintos da alma: Nietzsche e a auto-supressao da moral, p.21.

® Cf. ARALDI, C. L. Niilismo, criacdo, aniquilamento: Nietzsche e a filosofia dos extremos, p. 94.
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A décadence consiste na negacdo da hierarquia dos valores que até entdo
constituiram as condi¢bes de sustentacdo e incremento dessa mesma organizacdo. A
décadence tem entdo como meta, a aniquilacdo destas condicGes para afirmar e instituir a
prépria negatividade transformada em condicdo de conservagdo e crescimento das forgas
decadentes.

A vontade niilista manifesta na negacdo e por meio dela, sua condi¢do de
vontade de poder, conquistando ascendéncia sobre a positividade a que se
contrap®e; a negatividade torna-se, pois, dominante, e, o vigor de uma vontade
gue anseia pela morte constitui, a0 mesmo tempo, a energia que a mantém
ferreamente apegada a vida, assegurando as condi¢des do proprio crescimento
e intensificacao.’

A negacdo da hierarquia dominante e de sua expressdo no nivel dos valores
implica afirmacdo e instituicdo da propria negatividade, transformada em condicdo de
conservagao e crescimento de forgas decadentes. Como essas forgas decadentes ndo sdo
capazes de criar ou instituirem tabuas de valores, apenas revertem os sentidos dos valores
estabelecidos. Sua dindmica consiste em inversao e oposi¢do. Tudo o que era considerado
bom passa a ser visto como mal e vice-versa. Esse processo é conduzido por uma vontade
de aniquilamento, aqui entendido como “vontade de Nada”, visto que continua sendo uma
vontade e prefere querer o nada a nada querer.

Se 0 mundo € visto como uma pluralidade de vontades de poder em combate
umas com as outras, e a “vontade de Nada” assume superioridade sobre todas as outras,
Nietzsche toma tal interpretacdo como expressao exata do sintoma de décadence.

Como a decadéncia é processo e ndo estado, esta vontade de nada se pfe a
servico daquilo que restou dos “mais profundos instintos de vida”, de modo que
0 ascetismo é o esforco desesperado pelo qual uma forma degenerada de vida
luta pela prépria sobrevivéncia, negando e invertendo as estimativas de valor

que eram “condicdes favoraveis” para um tipo fisioldgico “sadio”, “ndo

degenerado”.®

Essa inversdo de valores serd cuidadosamente apresentada na Genealogia da
Moral, obra em que Nietzsche interpretara a origem dos valores como produto da criagao
humana frente as necessidades da vida, que hierarquizara os valores para o crescimento do

homem e a virada moral dos escravos promovida pelo judaismo. Uma rebelido “que hoje

" GIACOIA Jr, Oswaldo. Labirintos da alma: Nietzsche e a auto-supressao da moral, p.23.
% Idem, p.27.
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perdemos de vista, porque — foi vitoriosa...”® Voltaremos a essa discussdo sobre o
cristianismo e décadence mais a frente, agora queremos entender como é que se da esse
processo na vida, pois para Nietzsche, décadence é um evento natural do mundo organico.

“Quero dizer que também a inutilizacdo parcial, a atrofia, e degeneracéo, a perda
de sentido e propdsito, a morte, em suma, esta entre as condi¢cGes para o verdadeiro
progressus; o qual sempre aparece em forma de vontade e via de maior poder, e é sempre
imposto & custa de inimeros poderes menores”.*

Pensando o processo de uma complexa formacdo organica como conflito entre
forcas (vontade de poder), a guerra entre forgas ascendentes e decadentes sempre acontece,
resultando no passar do tempo em vitdria ora de uma, ora de outra, nesse complexo de
forcas; a decadéncia das forcas estara sempre ligada a ascensdo de outras com maior poder
de organizacdo e de dominio. Sendo assim entendido, enquanto movimento de destruicao,
dissolugdo, degeneracdo de determinada estrutura ou organismo, é um evento inerente a
toda forma de vida, impossivel de ser eliminado. Enquanto processo, a décadence da
margem para que crescam 0s instintos contrarios aqueles que, até entdo, gozavam
naturalmente de supremacia, resultando na perda da capacidade de organizacdo do todo que
ja ndo pode mais ser reunido num conjunto. Ao pensar o niilismo como a propria l6gica da
décadence, Nietzsche quer mostrar que o que move essas forcas € uma “vontade de Nada”,
uma vontade cansada, enfastiada da vida. Como vontade de poder esta condenada a
sustentar uma estrutura de relacGes de dominio que sistematiza condi¢des mais favoraveis
de existéncia para um tipo de homem doentio, décadent.

“Um tipico décadent, que se sente necessario com seu gosto corrompido, que o
reivindica como um gosto superior, que sabe por em relevo sua corrupg¢ao, como lei, como
progresso, como realizacdo”.*

Compreender e se defender da décadence. Conforme ja adiantamos, a dindmica da
décadence consiste em inverter e opor valores, sendo, portanto, “Bem e Mal” apenas
variante desse problema. Investigar a origem dos valores, esta foi a formula para chegar a
oposicdo mais estreita entre os valores morais. Aquela entre uma moral dos senhores e a

moral cristd. “A primeira partilha a sua abundancia com as coisas — transfigura, embeleza,

"GM 1,7, p.26.
0GMm, 11, 12, p.67.
1 CWINW, 5, p.18.
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traz razéo ao mundo — a segunda empobrece, empalidece, enfeia o valor das coisas, nega o
mundo”.*? E é justamente na vitéria dos valores cristdos sobre a moral dos senhores, no
jeito de avaliar do escravo sobre a avaliacdo nobre, onde Nietzsche enxerga a décadence.

“Os juizos de valor cavalheiresco-aristocraticos tém como pressuposto uma
constituicdo fisica poderosa, uma saude florescente, rica, até mesmo transbordante,
juntamente com aquilo que serve a sua conservacao: guerra, aventura, caca, danca, torneios
e tudo o que envolve uma atividade robusta, livre contente”.*®

Uma complexa formagdo de dominio se constitui como um excesso de forga, uma
abundancia de vontade que cria valores para se conservar e crescer. “A prépria vida
apresenta um instinto para o crescimento”.** Na tentativa de encontrar 0 que querem 0s
valores que essa humanidade elegeu para si, descobre o filélogo, como sinal de bom,
homens de uma categoria superior, conforme a sua superioridade no poder. Algo que se
pode dizer de alguém que é, que tem realidade, que é real, verdadeiro. O individuo
soberano capaz de fazer promessas, que possui em sua vontade uma medida de valor — a
partir de si ele honra ou despreza, pode dizer sim a si mesmo. Ele age e cresce
espontaneamente, busca seu oposto apenas para dizer sim a si mesmo com ainda maior
jubilo e gratiddo. Em oposicéao, nessa escala de valores, cria o conceito ruim, para designar
0 homem comum, mentiroso, covarde, baixo, simples, plebeu.™

Na forma de avaliar do escravo quem gera os valores € o ressentimento. Enquanto
toda moral nobre diz Sim a si mesma, a moral do escravo diz N&o, e esse N&o é seu ato
criador. “Ele concebeu o inimigo mau, o mau, e isto como conceito basico, a partir do qual
ele elabora, como imagem equivalente, um bom — ele mesmo!...”*® Esta avaliago rancorosa
opera uma inversdo dos valores apontando como mau os valores prezados pelos senhores
criando para si 0 valor bom em oposicéo a toda valoracdo nobre. Os valores opostos bom e
mau mantiveram durante milhares de anos um combate largo e terrivel que Nietzsche
expressa como simbolo méximo no signo “Roma contra Judéia”, “Judéia contra Roma”.

Foram os judeus que, com apavorante coeréncia, ousaram inverter a equacao de
valores aristocratica (bom = nobre = poderoso = belo = feliz = caro aos deuses),
e com unhas e dentes (os dentes do mais puro 6dio impotente) se apegaram a

2 CWINW, Epilogo, p.43,44.
BGMm, 1,7, p. 25.

YAC,V, p. 41.

> Cf.GM, I, 5, p. 22.

*BMm, 1,10, p.31.
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esta inversdo, a saber, “0s miseraveis somente sdo os bons, apenas 0s pobres,
impotentes, baixos sdo bons, os sofredores, necessitados, feios, doentes, sdo 0s
Unicos beatos, 0s Unicos abengoados, unicamente para eles hd bem-aventuranca
— mas Voceés, nobres e poderosos, vocés serdo por toda a eternidade os maus, 0s
cruéis, os lascivos, os insaciaveis, os impios, serdo também eternamente os
desventurados, malditos e danados!...”*’

A negacdo da hierarquia dominante e de sua expressdo no nivel dos valores
implica afirmacé&o e instituicdo da propria negatividade como esforco desesperado pelo qual
uma forma degenerada de vida luta pela propria sobrevivéncia. As inversdes de valores
promovidas pelos judeus denotam essas forgas negativas querendo se contrapor a moral dos
senhores, e tem sua origem no ressentimento dos seres aos quais € negada a acdo e que
somente com uma vinganca imaginaria podem se contentar. Contrariamente a forca que
avalia por si mesma, essa forca necessita sempre de algo exterior para agir, uma acdo que
sempre € uma reacdo ao que vem de fora, um mundo que lhe é oposto e exterior. Os valores
nos quais se empenham, aviltam e desprezam as a¢Ges que 0s proprios instintos nos
compelem a realizar. “Ter de combater os instintos — eis a formula da décadence: enquanto
a vida ascende, felicidade é igual a instinto”.** Promovendo um desarranjo das relacées
entre os impulsos, o desenvolvimento da décadence tende a tornar a desagregacdo um
evento dominante, afirmando e instituindo a propria negatividade como condi¢do de
conservacao e crescimento das forcas décadents.

Eles agora monopolizaram inteiramente a virtude, esses fracos e doentes sem
cura, quanto a isso ndo ha davida: “n6s somente somos 0s bons, 0s justos”,
dizem eles, “nds somente os homines bonae voluntatis”. Eles rondam entre nds
como censuras vivas, como adverténcias dirigidas a nés — como se salde, boa
constituicdo, forca, orgulho, sentimento de forca fossem em si coisas viciosas,
as quais um dia se devesse pagar, e pagar amargamente: oh, como anseiam ser
carrascos!®

Quando a “vontade de Nada” assume superioridade sobre todas as outras, indica
uma parcial inibicdo e exaustdo fisioldgica que vai conduzir a uma repulsa ao préprio
dominio corporal, tentando suplantd-lo a partir de um mundo espiritual imaginario e
incentivar um contramovimento defensivo frente a natureza que o envolve. Assim, o
homem extraviado da natureza inaugura para si um outro mundo, um mundo interior. Mas o

que expressa esse querer, originario da vontade de Nada? Essa afirmacdo de um mundo

'GM, 1, 7, p.26.
I, 11, p. 22.
¥GM, 11, 14, p.112.
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interior? Nietzsche responde como sendo um “6dio ao que € humano, mais ainda ao que é
animal, mais ainda ao que é matéria, esse horror aos sentidos, a razdo mesma, 0 medo da
felicidade e da beleza, o anseio de afastar-se do que seja aparéncia, mudanca, morte, devir,
desejo, anseio”.?® Uma luta fisioldgica do homem com o desgosto da vida, com a exaust&o,
com o desejo de fim. O “Nao” que ele diz a vida se configura como um “Sim” que o fere e é
justamente essa ferida que o faz querer viver. Mesmo que seja uma outra vida, que nédo
essa, onde todo o rancor e ressentimento para com a vida sejam justificados.

Quando alcancariam realmente o seu ultimo, mais sutil, mais sublime triunfo da
vinganca? Indubitavelmente, quando lograssem introduzir na consciéncia dos
felizes sua prdpria miséria, toda miséria, de modo que estes um dia
comegassem a se envergonhar da sua felicidade, e dissessem talvez uns aos
outros: “é uma vergonha ser feliz! Existe muita miséria!”... Mas ndo poderia
haver erro maior e mais fatal do que os felizes, os bem logrados, os poderosos
de corpo e alma comegarem a duvidar assim do seu direito a felicidade.?

Essa vontade de contradicdo e antinatureza assumem assim supremacia sobre as
relagdes de poder. Como vontade de poder esta condenado a sustentar uma estrutura de
relacbes de dominio que desintegram toda a hierarquia de valores que conduziram o
homem inseguro, inconstante, indeterminado como a vida, a ser superior sobre 0s demais.
Para realizar tal inversdo tiveram de utilizar como referencial um mundo interior,
imaginério, que expressa a vinganca e o rancor dos sofredores contra os bem logrados e
Vitoriosos.

Eis a ambicdo dos enfermos, para representar sua superioridade sobre os sadios e
fisiologicamente bem formados, colocaram 0 mundo as avessas e encarnaram o desejo de
ser outro, de ser-estar em outro lugar, onde a exaustdo e o desgosto da vida revelam a
condigdo doentia do homem. Pelo temor da vida e da indeterminacdo e inseguranca do
homem, inventaram um mais alto ideal de humanidade que no fim do processo revelam um

grande nojo e uma grande compaixao pelo homem.

22GM, Ill, 28. p.149.
2LGM, 11, 14, p.114.
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1) O niilismo como problema fisiolégico

A décadence, como processo desagregador das forcas que constituem uma
complexa formacgdo vital, implicara numa degeneracdo fisioldgica dessa mesma formacao
vital, ao eleger valores que séo prejudiciais ao aumento de forca e privilegiar aqueles que
provém da fraqueza. A perspectiva de avaliacdo que assume superioridade sobre as outras
visa a radicalizar o esgotamento vital, pretende colocar os instintos a servi¢o da prépria
doenca.

Por toda parte em que, por qualquer forma, a vontade de poder se encontre em
declinio, existira igualmente uma regressao fisiologica, uma decadéncia. A
divindade dessa decadéncia, castrada das suas virtudes e instintos viris,
converter-se-a, forgosamente, no Deus dos que se encontram em retrocesso
fisioldgico, no Deus dos fracos. Estes ndo se chamam a si proprios “fracos”;
dizem ser os “bons”...?

O que Nietzsche quer demonstrar com essa décadence é a desvalorizacdo da
atividade instintiva decorrente do dever incondicional e generalizado, que conduz o
processo civilizatério no ocidente. Os valores que determinam a qualidade do querer de
nossa civilizacdo se empenham em aviltar e desprezar as acfes que 0s prdprios instintos nos
compelem a realizar. Conforme nos diz no Anticristo, uma a¢do provocada pelo instinto
vital prova o seu valor pelo prazer que suscita; a presenca de uma disposi¢cdo moral que
considera o prazer como objecdo, expressa na nogcdo de “dever”, “virtude”, “bem em si”,
com o carater de impessoalidade e da generosidade, como queria Kant, quer produzir
autdmatos do dever, que trabalham, pensam, sentem, sem nenhuma necessidade interior,
sem uma escolha pessoal, sem prazer, e isso é prejudicial & vida, a receita da décadence.?®

Ao entender que cada interpretacdo esta presa a uma perspectiva e que cada
interpretacdo expressa uma certa “psicologia” e uma certa “salde” em suas avaliagdes,
Nietzsche entende os juizos de valor como sintomas. O caréter sintomatico dos juizos de
valor determina quais sdo as coisas que nos afetam e como somos afetados. N0ssos juizos
de valor sdo inspirados pela vontade de poder, sdo expressdes de sua atividade. Para
explicitar como se efetuam, o filésofo utiliza os termos afeto, impulso e instinto, tornando
impossivel descer ou subir a outro dominio que ndo fosse o formado por afetos, impulsos e

instintos, pois fazer isso seria um movimento falsamente ilusorio, onde se desloca o centro

2 AC, XVII, p. 50.
2 Cf. AC, XI, p.45.
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de interesse por este mundo para um outro mundo, imaginario, de forma a desvalorizar o
viver esvaziando sua relevancia. Cada sintoma corresponde a uma determinada atividade
dos instintos que, enquanto interpretacdo, favorece ou obstrui a vida.

Aqui a vida é entendida como a luta visceral por mais poténcia, e desde que isso
seja assegurado, os instintos podem até exprimir suas exigéncias a partir daquilo que
representa sua total negacédo; tornando assim possivel que toda configuracdo de dominio
formada a partir do constante embate entre os impulsos seja capaz de expressar tanto o
declinio quanto a ascensdo vital. Tanto a configuracdo ascendente quanto a declinante
expressariam uma hierarquia de relagfes de poder entre constelagbes de impulsos que se
afrontam e se hostilizam continuamente, sendo que, no segundo caso, é a perspectiva
instintual de autonegacdo da vida que termina por exercer a primazia e o dominio sobre as
demais. Segue dai também que o homem ndo € considerado simplesmente como um
individuum, mas como uma multiplicidade de impulsos que lutam incessantemente em
busca de dominio, cada um desejando impor sua propria perspectiva como norma a todos
0s demais impulsos.

Por toda parte na natureza, em tudo o que € vivo, o0 autor de Zaratustra encontra o
impulso para o pleno desenvolvimento do ser, para a incorporacdo e a subjugacdo dos
outros seres; tudo o que € organico € no seu dinamismo, crescimento e definhamento,
formacdo de um a custa do desaparecimento do outro, ou seja, na luta pelo poder.
Compreende que a vontade de poder se apresenta de duas formas: Poder e Impoténcia. Dai
existirem concepgOes de valor que provém de uma vida transbordante, e outras que
decorrem da necessidade e da miséria dos despojados da vida.

O que é bom? — Tudo aquilo que desperta no homem o sentimento de poder, o
préprio poder.

O que é mau? — Tudo o que nasce da fraqueza.

O que é a felicidade? — A sensacdo de que o poder cresce, de que uma
resisténcia foi vencida. (...)

O que é mais nocivo do que todos 0s vicios? — A compaixao que suporta a acdo
em beneficio de todos os fracos, de todos os incapazes: 0 cristianismo...?*

Nietzsche fala do Poder e da Impoténcia da vida como categorias bioldgicas,
como sintomas de uma vida que cresce ou que definha. O que ele encontra de comum em

todas as avaliacOes, artisticas, cientificas, religiosas, ou morais é que o0s instintos

AC, 11, p. 39.
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dominantes em cada uma delas querem ser vistos como as supremas instancias axiologicas
em geral. Se os valores morais detiveram mais do que 0s outros sua atencdo € pela
conviccdo de que eles comandam todos os demais. Cabe agora encontrar um critério de
avaliacdo acima de todo o mundo dos valores, para além de bem e mal!

Além de bem e mal, acima de todos os valores, esta a vida. E a partir da vida,
entendida como vontade de poder, que Nietzsche vé todas as interpretacbes como sintoma.
Todas as avaliagdes sdo sintomas que indicam a saude ou doenca de um povo ou uma
época, sintomas de determinada forma de vida e de cultura; por trds de toda avaliagdo, esta
a vida. E a inconsciente atividade produtora da vida que avalia e estabelece as tabuas de
valores. O estabelecimento de valores da vida no homem e pelo homem é uma
manifestacdo da vontade de poder.

Afirmo que todos os valores nos quais a humanidade deposita seus mais
elevados anseios séo valeurs de décadence.

Considero corrupto um animal, um individuo, uma espécie, quando despreza
seus sentidos, quando faz uma opc¢do ao que lhe é prejudicial. Uma analise a
respeito dos “sentimentos elevados”, “dos ideais da humanidade” quase
esclareceria por que o homem é tdo degenerado. A propria vida apresenta um
instinto para o crescimento, para o poder; sem isso, ocorre 0 desastre. Sucede,
porém, que esses valores mais elevados da humanidade foram despojados de
vontade; os valores de decadéncia, de niilismo superam o0s mais sagrados.25

Buscar saber quais os fins que os valores nos propdem e 0s meios que utilizam
para alcancar esses fins é investigar a qualidade do seu querer, que sintomas estdo guiando
essa vontade de poder. Sintoma de saude ou doenca, uma vida que cresce, ou uma vida que
definha? Tal procedimento reconhece que o programa civilizatério do ocidente representa
um lento processo de prostracdo e enfraquecimento do animal homem. Nietzsche vai nos
apresentar a civilizacdo, ndo como um indicio de doenca e mal-estar, mas como a propria
doenca. Isso porque surge da separacao violenta da atividade originaria do animal homem e
a prépria natureza.

Quando utiliza o termo civilizacdo, Nietzsche se refere as condicbes praticas e
materiais que distinguem a vida de uma sociedade; através da ciéncia e da técnica busca
melhorar as suas condi¢cdes de vida. E em oposicdo traz o termo cultura remetendo ao
consagrado ambito formado pela vida intelectual e espiritual. Ndo uma simples erudicao,

mas pelo contrario, 0 conjunto de todas as determinacdes da experiéncia humana

2 AC, VI, p. 41.
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consideradas como produto de uma determinada atividade vital. Dai sua tarefa de favorecer
0 aparecimento de uma nova escala de valores, de uma cultura capaz de fazer frente ao
ideal civilizatorio ocidental. Pois vé& nesse projeto 0 homem moralmente determinado, que
avaliou e criou os valores determinantes para a vida gregaria ocidental, desdenhando o
mundo e desprezando a natureza. Sua critica a civilizagdo ira considerar tal projeto como a
execucdo gradual e triunfante do conteddo normativo da moralidade cristd. Uma “tentativa
de acomodar o material inflamavel de nossos instintos pelo uso de esquemas paralisantes da
energia vital”. %

Se a critica a civilizacdo enquanto fenbmeno da décadence revela a moral crista
como forca central e motor desse processo, a virtude suprema dessa moralidade, o afeto da
compaixdo serd considerado em oposicdo aos afetos tdnicos que elevam a energia do
sentimento vital.

A compaixdo seria um sentimento por meio do qual eu sinto a dor do outro
como minha dor; eu ndo posso sentir a dor do outro como minha, porque essa
dor ndo déi em mim. No fenbmeno psicologico da compaixdo eu fagco uma
experiéncia imediata, vivencial, de algo que permite estabelecer uma correia de
identidade entre o outro e eu mesmo, de tal maneira que a dor do outro, no
outro, é sentida por mim. %’

A compaixdo se coloca como uma forca voltada contra o poder, mas também é
uma vontade de poder, s6 que gerada pela fraqueza. Seu poder vem do sentimento de que
na sua impoténcia ainda € capaz de fazer sofrer, de causar dor. E faz sofrer o forte que se
compadece e perde sua forca diante do fraco, impotente que obtém assim uma espécie de
prazer com o sentimento de superioridade que a demonstracdo de piedade lhe traz a
consciéncia.?® A compaixo nio é altruismo, mas um egoismo s avessas, no sentido de “a
sede de compaixdo ser uma sede de gozo de si mesmo, e isso & custa do préximo”.° E a
vontade de poder que comeca a querer poder na impoténcia do mais forte, resultando dai o
grande nojo do homem. Esse grande nojo do homem nasce também deste afeto, que exige
da forca que ela ndo se expresse como forga. Como isto € impossivel, o temor que devia
inspirar essa forca se torna um nojo a tudo o que é forte, tudo o que provém da forca. Este

excesso doentio do sentimento, sobre a profunda corrupg¢do de mente e coragdo que lhe é

% BARROS, F. M. Op. cit. p. 68.

2 GIACOIA, 0. 5 aulas sobre Nietzsche, Rubedo.psc, Rio de Janeiro, 42 aula, S/D, Disponivel em
<http://www.rubedo.psc.br/artigosb/curniti4.htm> acesso em 20 ago 2006.

28 Cf. HDH, 50, p. 54.
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necessaria, surge de uma vontade que se volta contra a vida e contra si mesma,
convertendo-se em enfraquecimento da vontade de poder, ou em outras palavras, numa
vontade que declina até querer o nada.

Quando é que a vontade se nega? Na experiéncia da compaixdo. Porque na
experiéncia da compaixd a vontade toma consciéncia de si mesma como
vontade, ou seja: como impulso assassino e se auto-renega. Como? Na ascese.
O asceta se nega a si mesmo como corporeidade. Ou seja: ele obstrui as vias, as
correntes mais poderosamente vitais da vontade, que sdo a sobrevivéncia e a
sexualidade.*

Uma vontade de poder que quer o nada é uma vontade doente. Nietzsche enxerga
0 advento desta doenca na invencdo da ma consciéncia. “Vejo a ma consciéncia como a
profunda doenca que 0 homem teve de contrair sob a pressdo da mais radical das mudancas
que viveu”.*! Quando o homem passa a viver em sociedade e esta requer paz entre 0s seus
membros, tem que abrir mao daqueles instintos selvagens, de natureza errante, proprios
para a guerra e aventuras. Ter que largar seus impulsos reguladores e certeiros para se
reduzir a consciéncia, seu 6rgao mais fragil e mais falivel, levou-o a reprimir seus instintos
e a medida que precisava inibir seus instintos, os que ndo se descarregavam para fora se
voltaram para dentro.

Todos aqueles instintos do homem selvagem, livre e errante voltando-se contra
0 homem mesmo. A hostilidade, a crueldade, o prazer na perseguigdo, no
assalto, na mudanga, na destruicdo — tudo isso se voltando contra os
possuidores de tais instintos: esta é a origem da ma consciéncia... Com ela foi
introduzida a maior e mais sinistra doenca, da qual até hoje ndo se curou a
humanidade, o sofrimento do homem com o homem, consigo.32

A ma consciéncia surge da organizacdo de uma racga forte sobre uma populacéo
numericamente maior na qual se estrutura um dominio. Como um artista que molda uma
massa disforme, dando um lugar e um sentido a tudo em relacdo ao todo. Por isso o artista
ndo possui ma consciéncia, mas é responsavel pela sua formacdo naqueles a quem deve
“amansar [e que] se fere nas barras da prépria jaula”.®* E esse homem da crueldade
reprimida, com vontade de se torturar, acuado dentro de si mesmo, que inventou a ma

consciéncia para se prejudicar, depois que a descarga para fora desse querer-fazer-mal foi

¥ GIACOIA, O. 5 aulas sobre Nietzsche, Rubedo.psc, Rio de Janeiro, 4% aula, S/D, Disponivel em
<http://www.rubedo.psc.br/artigosb/curniti4.htm> acesso em 20 ago 2006.
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blogueada. Juntando essa méa consciéncia com a evolucdo do sentimento de culpa — uma
divida para com os antepassados, que concedem vantagens e aumentam o poder de um
povo tornando-o vitorioso, independente, venerado e temido — nasce essa doenca que
cresce e se torna a mais temivel doenca que j& atingiu 0 homem. Pois essa divida com 0s
antepassados com o passar do tempo se transforma numa divida para com a divindade, ja
que “o ancestral termina necessariamente transfigurado em deus”.** Assim, durante
milénios, o sentimento de culpa em relacdo a divindade ndo para de crescer, até se tornar
uma divida impagavel.

Esse homem da ma consciéncia se apoderou da suposicao religiosa para levar
seu automartirio a mais horrenda culminancia. Uma divida para com Deus:
esse pensamento tornou-se para ele um instrumento de suplicio. Ele apreende
em “Deus” as Ultimas antiteses que chega a encontrar para seus auténticos
insuprimiveis instintos animais, ele reinterpreta esses instintos como culpa em
relacdo a Deus... Ele se retesa na contradicdo “Deus” e “Diabo”, todo o Nao
gue diz a si, a natureza, naturalidade, realidade do seu ser, ele o projeta fora de
si como um Sim, como algo existente, corpdreo, real, como Deus... como
Além, como eternidade, como tormento sem fim, como inferno, como
incomensurabilidade do castigo e da culpa. Ha uma espécie de loucura da
vontade, nessa crueldade psiquica, que é simplesmente sem igual: a vontade do
homem de sentir-se culpado e desprezivel, até ser impossivel a expiacdo... Sua
vontade de infectar e envenenar todo o fundo das coisas com o problema do
castigo e da culpa... Aqui ha doenca, sem qualquer davida, a mais terrivel
doenca que jamais devastou 0 homem.*

Essa concepcdo de Deus que durante milénios formou-se na Europa, é o sintoma
da doenca, que de acordo com Nietzsche, ndo € a Unica interpretacdo possivel: numa
interpretagdo mais nobre, deus deveria tomar para si a culpa e néo o castigo, isso seria um
sintoma de satde! Mas ha muito tempo consideramos nossas “propensdes naturais com
olhar ruim, de tal modo que elas se irmanaram com a ma consciéncia”,* donde toda a
moralidade desenvolvida desta interpretacdo da vida se classifica como sintoma de doenca.

Dessa luta da vida contra a vida, para curar a doenca que se alastra, nasce o ideal
ascético como o instinto de cura e protecdo de uma vida que degenera. Como uma vontade
de poder invertida, no ideal ascético a vida luta nele e através dele com a morte, contra a
morte, o ideal ascético € um artificio para a preservacdo da vida. Essa luta fisiologica do

homem com a morte é entendida como desgosto da vida, exaustdo, desejo de fim.

¥ GM, II, 19, p. 78.
¥ GM, II, 22, p. 81.
% Cf.GM, Il, 24, p. 84.
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Aproveitam os instintos ruins dos sofredores para a autodisciplina, autovigilancia e auto-
superacdo. Neles os valores da vida, que afirmam o aqui e agora sdo colocados em relacdo
com uma outra existéncia que se opde a esta, voltando-se contra ela, negando-a mesmo.
“No caso de uma vida ascética, a vida vale como uma ponte para essa outra existéncia. O

asceta trata a vida como um caminho errado”®’

e se propde a melhorar a humanidade, a
corrigir a existéncia.

Aqui domina um ressentimento impar, aquele de um insaciado instinto e
vontade de poder que deseja senhorear-se, ndo de algo da vida, mas da vida
mesma, de suas condi¢des maiores, mais profundas e fundamentais; aqui se faz
a tentativa de usar a forca para estancar a fonte de forca; aqui o olhar se volta
rancoroso e pérfido, contra o florescimento fisiolégico mesmo, em especial
contra a sua expressao, a beleza, a alegria; enquanto se experimenta e se busca
a satisfacdo no malogro, na desventura, no fenecimento, no feio, na perda
voluntaria, na negacéo de si, autoflagelaco e autosacrificio.*®

Esse corrigir a existéncia para alcangar um “melhoramento” da humanidade, foi
alcancado mediante a domesticacdo da besta humana, ela foi enfraquecida, tornou-se
menos nociva, transformada numa besta doentia através do afeto depressivo do medo,
através do sofrimento, das chagas e da fome.

O ressentimento como afeto que cria valores se descarrega contra todo ““néo-eu”,
buscando uma causa para seu sofrimento. Essa descarga explosiva contra tudo e todos
poderia destruir toda forma de organizacdo, uma autodissolucdo do organismo. Um
combate da vida contra a vida, um desejo de morte. “A descarga do afeto é para o sofredor
a maior tentativa de alivio, de entorpecimento, seu involuntariamente ansiado narcotico
para tormentos de qualquer espécie”.®® O ideal ascético é o medicamento que muda a
direcdo desse ressentimento. E o sacerdote, 0 médico capaz de operar essa mudanca de
direcdo. Quando o sofredor busca encontrar o culpado para seu sofrimento, o sacerdote
ascetico lhe d& uma indicacdo sobre a causa do seu sofrer: “Isso mesmo, minha ovelha!
Alguém deve ser culpado: mas vocé mesma é esse alguém — somente vocé é culpada de
sil...”” Isto é ousado bastante, falso bastante: mas com isso se alcan¢a uma coisa a0 menos,

com isto, como disse, a direcdo do ressentimento é — mudada.”*

3 GM. 111,11, p. 106.
¥GM, IlI, 11, p. 107.
¥ GM, IlI, 15, p. 116.
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Utilizando-se da culpa como medicamento, o ideal ascético ndo cura a doenca, mas
entorpece o doente. Aqui € combatido o desprazer do sofredor e ndo a doenga mesma. Sua
receita para tais estados de descontentamento consiste no alivio em que a mudanca de
interesse do sofredor € inteiramente desviada do sofrimento, deixando pouco espaco para
este mesmo sofrimento: as atividades maquinais, chamadas de “bencéo do trabalho” —
absoluta regularidade, obediéncia pontual e impensada, preenchimento do tempo,
esquecimento de si — a prescricdo de pequenas alegrias, que sejam de facil obtencdo — aqui
tirada da felicidade da ““pequena superioridade” (vontade de poder em prudentes
dosagens) — beneficiar, presentear, servir, ajudar, convencer, consolar, distinguir. Esses
meios usados pelo sacerdote asceta conduzem ao amortecimento geral do sentimento de
vida. A forca do afeto culpa como “causa”, alivia o sofrer ao interpretar esse mesmo sofrer
Como punigao.

O doente foi transformado em pecador... e agora estamos condenados a visdo
desse novo doente, 0 “pecador”... O olhar hipnético do pecador movendo-se na
mesma direcdo... Em toda parte a ma consciéncia, essa ““besta abominavel”, no
dizer de Lutero; a incompreensao voluntaria do sofrer tornada teor da vida, a
reinterpretacéo do sofrer como sentimento de culpa, medo, castigo;*

Com o ideal ascetico o homem ja ndo foge do sofrer, pelo contrario, até mesmo o
procura; “ja ndo havia queixas contra a dor, ansiava-se por ela: mais dor, mais dor!”*?

Apos entender e demonstrar a degeneracéo fisioldgica provocada pelo ideal ascético
na tentativa de melhorar a humanidade, e que esse ideal na verdade conseguiu foi
domesticar, enfraquecer, desencorajar, refinar, embrandecer, tornar o homem mais doente,
Nietzsche tentara encontrar seu contra-ideal, uma forca antagénica que lhe possa fazer
frente... E ndo encontrara.*”®

Nem a ciéncia, nem a filosofia, os Estados Nacionais, as revolugdes burguesas e
proletarias; em todos os idolos modernos ele encontrard esse mesmo ideal servindo de guia.
“Eles créem ainda na verdade”.** Sua conclus&o para o problema da significacéo do ideal
ascético € que ele foi o Unico sentido para o animal homem até hoje. Sem ele a existéncia

sobre a terra ndo possui finalidade, sem ele a pergunta “para que o homem?” E uma

. GM, 1ll, 20, p. 130.

2 |dem.

*3 |r& propor entéo o Eterno Retorno, como uma nova perspectiva ético-cosmolégica capaz de se contrapor ao
Ideal ascético. “... sobretudo faltava um contra-ideal — até Zaratustra”. EH, Genealogia da Moral, p.98.
“GM, 111, 24, p. 138,
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pergunta sem resposta. E a doenga do homem é essa caréncia de sentido, ndo € o sofrer que
adoce, mas a falta de sentido no sofrer. E o ideal ascético foi o Gnico sentido encontrado e é
justamente isso que Ihe confere todo valor e importancia. Pela interpretacdo ascética, o
sofrer ndo é eliminado, pelo contrario, ele traz um novo sofrimento, mais nocivo e
venenoso a vida, mas nele a propria vontade estava salva, pode querer de novo, e enquanto

vontade preferira ainda querer o nada a nada querer.*

2) Décadence e Cristianismo

O ideal ascético salva a vontade do homem. Mas o querer deste ideal aponta para
outra vida, é necessario negar essa vida para querer a outra. O ideal ascético como remédio
para a existéncia é o caminho da inversdo de for¢as — décadence — tem como meta a
aniquilacdo das condigdes fisiol6gicas sadias para afirmar e instituir, conservar e fazer
crescer forcas decadentes. Ocorre um movimento de inversdo, de destruicdo de uma
determinada estrutura hierarquizada de forcas; a vontade que gqueria mais vida, agora quer 0
nada. Opera de forma a inverter os valores que antes apontavam uma condi¢do saudavel de
vida, para domesticar, amansar, enfraquecer o homem nessa vida em busca de uma outra

noutro lugar, no nada.

Um antimovimento em sua esséncia, a grande revolta contra a dominacgdo dos
valores nobres... De onde procede o tremendo poder do ideal ascético, do ideal
sacerdotal, embora 0 mesmo seja o ideal nocivo par excellence, uma vontade de
fim, um ideal de décadence? Resposta: Por falta de coisa melhor — porque foi
até agora o Unico ideal, por que ndo tinha concorrentes.*

Qualquer tentativa de interpretacdo ocidental é consequéncia de uma concep¢do
do cristianismo que radicaliza e universaliza a interpretacdo ascética do existir,
transformando as apreciacdes valorativas que constituem o ascetismo em referéncias
absolutas para as formacdes gregérias e, consequentemente, para o tipo de homem que elas
engendram. Por isso a critica que Nietzsche dirige ao cristianismo ndo tem como objetivo
refutar suas verdades, mas sim remontar a génese dos valores morais da gregariedade e

acompanhar as transformacfes pelas quais passaram. O que se quer, ndo é questiona-lo

* Cf. GM, Ill, 28, p, 148, 149.
*® EH, Genealogia da Moral, p. 97,98.
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enquanto doutrina religiosa, e sim compreendé-lo como fendmeno moral, expor tal
fendmeno como o auténtico promotor do conjunto de fins e valores que modelaram e
conduziram o projeto civilizatorio ocidental.

O que me separa, 0 que me pde a parte de todo o resto da humanidade é ter
descoberto a moral cristé... O cristdo foi até aqui o “ser moral”... E a falta de
natureza, é o fato terrivel inteiramente de que a propria antinatureza recebeu as
supremas honras como moral e como lei, como imperativo categorico,
permaneceu suspensa sobre a humanidade!... Equivocar-se em tal medida ndo
como individuo, ndo como povo, mas como humanidade!... Que se tenha
ensinado o desprezo pelos primeirissimos instintos da vida; que se tenha
inventado uma “alma”, um “espirito”, para arruinar o corpo... Como?! Estaria a
humanidade mesma em décadence? Sempre esteve? — Certo é que lhe
ensinaram sempre os valores de décadence como os valores supremos.*’

O grande perigo que aqui se instaura, segundo Nietzsche € que para existir o homem
bom da moral cristd é preciso combater 0 homem-excec¢ao, rebaixado aqui a homem mau. A
décadence, enquanto inversdo de valores coloca na no¢do de homem bom a defesa de tudo
que é fraco, doente, malogrado, que sofre de si mesmo, em oposi¢do ao homem orgulhoso,
que diz sim a vida, que é seguro de si, que é aqui encarado como 0 homem mau. Perigo
maior ainda é essa moral de animal de rebanho que se coloca acima de todas as
interpretaces de bem e mal e que se diz: “Eu sou a moral mesma, e nada além disto é
moral”.*® Ora se cada povo cria sua moral prépria para dizer o que para si é bom ou mau,
atil ou pernicioso, crer numa “ordem moral universal” é uma contradicdo, a histéria inteira
é a refutacdo pratica dessa sentenca. Mas esse foi o grande feito que o cristianismo
conseguiu realizar no ocidente, a ponto de nosso autor concluir: “Moral €, hoje na Europa,
moral de animal de rebanho™.*

Onde quer que nos deparemos com uma moral, encontramos uma avaliagdo e
hierarquizacdo dos impulsos e atos humanos. Tais avaliacdes e hierarquizacgoes
sempre constituem expressdo das necessidades de uma comunidade, de um
rebanho: Aquilo que beneficia este em primeiro lugar — e em segundo e terceiro
— é igualmente o critério maximo quanto ao valor de cada individuo. Com a
moral o individuo é levado a ser funcéo do rebanho e a se conferir valor apenas
enquanto funcdo. Dado que as condicbes para a preservacdo de uma
comunidade eram muito diferentes daquelas de uma outra comunidade, houve
morais bastante diferentes; e, tendo em vista futuras remodelacdes essenciais

*"EH, Por que sou um destino, p. 115.
*® BM, 202, p. 101.
* |dem.
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dos rebanhos e comunidades, pode-se profetizar que ainda aparecerdo morais
muito divergentes. Moralidade é o instinto de rebanho no individuo.*

O perigo de uma unica lei de bem e mal para toda humanidade é considera-la
como portadora de um sentido univoco e eterno que equivale a privilegiar uma maneira de
ver, e querer imp6-la como a Unica realidade para todos os valores. Sendo estes valores
uma garantia da gregariedade, tende sempre a fazer os homens mais costumeiros, mais
semelhantes, suprimindo os mais seletos, mais raros, mais dificeis de se compreender, que
tendo de se isolar dificilmente se propagam. Tomando os valores morais ndo como uma
suposta ordenagdo supra-sensivel, mas sim como aprecia¢fes valorativas de nossos
impulsos, instintos e afetos, Nietzsche enxerga na moral uma doenga, um fendmeno que
pode ser explicado em termos de fraqueza e embotamento vital. Um processo de
amansamento mediante o adoecimento do animal homem causado pela permanente recusa
da satisfacdo instintiva.

Tal recusa aos instintos na instituicio de uma ordem moral de determinacao
divina, revela a falta de realidade desses valores, ou uma falsificacdo da realidade em prol
de uma causa imaginaria para estes valores.

No cristianismo, nem a moral nem a religido estdo em contato com a realidade.
Somente encontramos nele causas imaginarias (“Deus”, “alma”, “eu”,
“espirito”, “livre arbitrio”, ou também o “ndo livre”); efeitos imaginarios
(“pecado”, “salvacdo”, “graca”, ‘“castigo”, “remissdo dos pecados”); um
comércio entre seres imaginarios (“Deus”, “espiritos”, “almas™); uma ciéncia
natural imaginaria (antropocentrismo, auséncia do conceito de causa natural);
uma psicologia imaginaria (s6 erros sobre si préprio, interpretacfes de
sentimentos gerais agradaveis ou desagradaveis, por exemplo dos estados do
nervus sympathicus, com o auxilio da linguagem figurada da idiossincrasia
religioso-moral — “arrependimento”, “remorso”, “tentacdo do demonio”,
presenca de Deus”); uma teologia imaginaria (“o reino de Deus”, “0 juizo
final”, “a vida eterna”). Este universo das fic¢Oes puras distingue-se, para sua
grande desvantagem, do mundo dos sonhos, que pelo menos reflete a realidade,
ao passo que este ndo faz mais que falsea-la, despreza-la e nega-la. Depois de
se ter criado o conceito “natureza” como oposi¢cdo ao conceito “Deus”,
“natural” tornou-se forgosamente sinbnimo de “desprezivel”, pois que todo
esse mundo de ficcBes tem a sua origem no édio contra o natural, contra a
realidade! **

O cristianismo €é entendido como um fendmeno moral, totalizante e que inverte o

valorar humano substituindo os determinantes da natureza por construcdes ficticias para

0 GC, 116. p. 142.
*LAC, XV p.48-49.



58

proteger os esgotados da vida. Sua maior vitoria foi convencer o homem que o mundo dos
impulsos, afetos e instintos é falso e que reside em outro lugar os valores superiores que
devem guiar o agir moral. Mas se 0 mundo de nossos impulsos, afetos e instintos é o Unico
mundo que existe, onde residem estes valores entdo? No nada. Com essa inversdo de
valores a vontade de poder deixa de querer mais vida para querer o nada. E este € 0
caminho para onde nos conduz o projeto civilizador do ocidente. Cristianismo, a negacédo
da vontade de viver tornada religido!... Uma vontade que quer o nada... Tal caminho s
poderia conduzir para o niilismo!

A concepgdo cristd de Deus — Deus como deus dos doentes, deus que tece
como aranha, deus espirito — € uma das mais corruptas concep¢des de Deus a
gue a Terra se tem apresentado; representa até, possivelmente, o nivel mais
baixo da evolugdo declinante do tipo divino: deus degenerado em contradicao
da vida em vez de ser sua glorificacdo, e a sua afirmagéo! Declarar guerra em
nome de Deus a vida, a natureza, a vontade de viver! Deus, essa férmula para
todas as calunias contra 0 “aqui e agora” e para todas as mentiras do além! O
nada divinizado em deus, a vontade do nada santificada!...”

Somente quem sofre com a realidade precisa crer em um mundo melhor, mesmo
gue ndo seja esse aqui, que se encontre depois dessa vida de sofrimentos. De acordo com
Nietzsche, essa é a formula da decadéncia e o sacerdote asceta se revela como formacao
tipica da vontade de poder habitado pelo negativo, cujo paradoxo consiste em transformar
essa negatividade em condicdo de triunfo e conservacdo da existéncia. O que
essencialmente esta em jogo na interpretacdo ascética do mundo e da vida é sua perspectiva
de valor diante da “vida” e de tudo aquilo que faz parte da vida dos homens, a natureza, o
mundo, o devir. Aqui, a vida vale como uma ponte para uma outra existéncia...

Essa tentativa de transformar “Deus” num conceito, oposto a tudo que € natural, a
natureza mesmo, desprezando a tudo o que é matéria, que estd na base de toda avaliacdo
das formagGes gregérias da civilizacdo ocidental, é o que faz o filésofo afirmar que “em
uma explicacdo bem determinada, na moral crist, reside o niilismo”.>® Se o niilismo é
visto como a desvalorizacdo dos valores superiores, ao negar a vida, a natureza, nossos
impulsos, instintos e afetos em prol de um outro mundo depois dessa vida, o cristianismo
desvaloriza o Gnico mundo que temos acesso em prol de outro mundo imaginério, incapaz

de ser conhecido pelos impulsos, instintos e afetos, somente a fé pode alcanca-lo.

2 AC, XVIII, p. 51-52.
S FF, 2(127). p. 47.
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Esse refugiar-se numa transcedentalidade, impossivel de ser demonstrado a partir
do mundo que conhecemos, é responsavel pela reducdo do valor do mundo que somos.
Destes pressupostos faz parte aquele que diz: Os valores morais sao 0s valores superiores,
de acordo com Nietzsche, esse tem sido 0 mais perigoso atentado contra a vida, pois neles
0s instintos de regressdo apoderam-se dos instintos de progressao, a vontade voltada para o
nada se apodera da vontade voltada para o viver.

A partir do mundo que conhecemos €é impossivel demonstrar o Deus
humanitario... Mas que conclusdo tirais vos disso? Ele ndo nos é demonstravel:
ceticismo gnoseoldgico. Mas vos todos temeis a conclusdo: “a partir do mundo
que conhecemos seria demonstravel um Deus completamente distinto, um que
no minimo ndo seria humanitario” — e, curto e grosso, i.é, vos vos fixais em
vosso Deus e inventais para ele um mundo que n&o nos é conhecido.>

Aqui se revela o terrivel perigo que Nietzsche reconhece no cristianismo. Se
enquanto fendmeno moral o niilismo dos valores cristdos se revela enquanto um lugar no
nada onde repousam estes valores, indicando um niilismo incompleto, ja que acreditamos
na verdade destes valores. Quando o ceticismo atinge de forma certeira essa concep¢éo de
mundo, ela se esvazia deixando um vacuo. Acaba no niilismo do nada tem sentido. “Na

impossibilidade de concretizar determinada visdo de mundo considerada correta, a qual foram

dedicadas imensas energias — desperta a desconfianca de que talvez todas as visfes de mundo sejam

falsas”.*®

De acordo com as formas de niilismo j& anteriormente descritas, o niilismo
incompleto desemboca num niilismo passivo que evidencia a exaustdo e o cansaco do
homem frente a vida. O niilismo se revela como uma sequela da interpretacdo moralista do
mundo. Dai a periculosidade do ideal cristao residir em seus sentimentos de valor, pois 0s
valores morais cristdos tém por fundamento a vantagem do rebanho em detrimento dos
homens raros, vigorosos e fortes, no dizer de Nietzsche, os homens superiores.

“Sujeitemo-nos aos fatos: 0 povo venceu — ou ‘0s escravos’, ou ‘a plebe’, ou ‘o
rebanho’, ou como quiser chama-10”.>° O que pretende demonstrar com isso é que 0s
valores do homem ocidental cristdo sdo derivados dessa moral de escravos, que “lIsrael até

agora sempre triunfou sobre todos os ideais, sobre todos os ideais mais nobres”.*’ O

*FF, 2(153). p. 49.
> FF, 2(127) 3. p. 47.
X GM, 1,9, p. 28.

' GM, |, 8, p. 27.
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ressentimento e a compaixao séo os afetos que movem a avaliacdo ocidental do mundo e da
vida. O cristianismo, enquanto formacao moral do ocidente, deve ser questionado enquanto
alvo para onde dirige a humanidade: Seus valores indicam a doenca e uma vontade que
quer o nada. Em resposta, Nietzsche ir4 propor uma transvaloragdo de todos os valores.
Ndo uma volta aos antigos valores nobres, pois essa volta seria impossivel, mas
concordando com Barros®®, essa transvaloracdo aponta para além do homem do
ressentimento, mas também para além da violéncia aniquiladora, pois dureza e coragem nédo
podem ser sindnimos de rudeza e inabilidade, se se quer ser o mais habil dos artistas
plasticos. Nietzsche privilegia a forga pulverizadora do forte em detrimento do
conformismo da moderna sociedade de massas, mas a forca interessa apenas na medida em
que, através dela, pode destruir os gestos metafisicos e abrir novas possibilidades para a
elevacdo do valorar humano. De um lado a exaltagcdo da figura do criador, do outro a

contemplacédo de um futuro para o devir humano.

* BARROS, F. M. Op. cit. p. 147-150.



CAPITULO 3- O CRISTIANISMO E NIILISMO

Para estudar uma critica tdo radical ao cristianismo, devemos primeiro nos
perguntar, que cristianismo é esse? E o que tentaremos descrever no ultimo capitulo deste
trabalho. A realidade crista, sua moral niilista, e pra onde nos leva seu projeto civilizatério.
Investigar as origens dessa religido em seu carater pagao e judaico, qual o papel de Jesus e
a interpretacéo paulina do “Deus na cruz” como inversdo dos valores e vinganga contra a
vida, e também a sua continuidade na modernidade é o caminho que pretendemos seguir
para encontrar essa resposta.

Podemos notar que o alvo das criticas do autor de O Anticristo ndo sdo os dogmas
e verdades contidas na interpretagéo religiosa do cristianismo, mas que o cristianismo aqui
é atacado como a base moral das formacdes gregéarias ocidentais, e a critica nietzscheana
pretende ser uma leitura do jogo de forcas que estdo presentes na origem e que permanecem
na atualidade historica do cristianismo, tomado aqui como o fenémeno moral norteador de

todo o processo civilizatério do ocidente.

1- Moral crista e ressentimento

O cristianismo é apresentado como um equivoco®, uma grande ilusdo psicoldgica
que ndo possui nenhum ponto de contato com a realidade. Enquanto fenémeno moral ¢é a
morada do niilismo? e do ponto de vista fisiolégico, a grande doenca da humanidade, que se
utiliza da degeneracéo fisiologica e do amansamento como prerrogativas para civilizar o

homem.

L Cf. AC, XXXIX. p. 73-74.
2 Cf, FF, 2(127). p. 47.
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No seu O Anticristo®, Nietzsche trata o cristianismo como a grande iluséo das
ficgcOes puras, das causas e efeitos imaginarios, da falta de realidade na moral e na religi&o,
que cria um conceito de Deus como oposi¢cdo ao conceito natureza. Fruto de um odio ao
que € natural, a prépria realidade; transforma natural em sinébnimo de desprezivel. Um
mundo de ficgdes onde a realidade é falseada, desprezada e negada. Com o objetivo de
aperfeicoar o homem, suprime as relacbes com o mundo, procurando desprender-se do
“invélucro mortal”, que é o corpo, para que fiqgue o essencial, o “puro espirito”.
Aperfeicoamento este que o autor compreende como um grande erro, pois, se retirar o
sistema nervoso e os sentidos, o “involucro mortal”, cometemos um erro — e nada mais!...

Todo esse mundo de ficcbes tem a sua origem no édio contra o natural, contra a
realidade! E a expressdo de um profundo mal-estar perante o real... Mas eis que
tudo se explica. Quem tera razdes para fugir da realidade através da mentira?
SO a quem ela fizer sofrer. Mas sofrer pela realidade significa que se é
realmente falho... O predominio do sentimento de pena sobre o de prazer é a
causa desta moral e desta religido ficticias; mas um tal excesso estabelece bem
a férmula para a decadéncia...*

Toda essa fuga da realidade é produto de uma ficgcdo frustrada que, na forma de
conceito da maioria conquistou poder sobre os homens, revelando uma impoténcia da
vontade em suportar essa mesma realidade. Sdo aqueles a quem a vida s6 faz sofrer que
precisam cultivar essa ilusdo para continuar vivendo. Essa ilusdo, que é o ressentimento de
uma vida que declina, inventa uma interpretacdo moral da existéncia como forma de
autojustificacdo transcendente, que deprecia 0 mundo terreno, real, em vistas de um outro
mundo ideal, 0 “mundo verdadeiro”. Lembrando o que ja dissemos no capitulo passado, o
mundo de nossos impulsos, afetos e instintos é o Gnico mundo que existe para Nosso autor
e, portanto, qualquer mundo que ndo pode ser conhecido por esses meios € uma ilusao.

E o que quer esse mundo ilusorio, além da primazia sobre o0 mundo dos impulsos,
afetos e instintos?

Condenar-lhes, como falsas interpretacdes da vida. Uma total inversao de valores,
uma vinganga contra a vida promovida pelos que sofrem e necessitam mais de pena que de

prazer para suportar viver.

$AC, XV. p. 48, 49.
*AC, XV. p. 49.
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“No fundo, é “cristdo” todo aquele que leva adiante o ideal que outorga ao valorar
humano substituir os determinantes da natureza por construtos ficticios e que cria, dessa
forma, outros meios para os esgotados se protegerem reciprocamente.”

A periculosidade do ideal cristdo reside em seus sentimentos de valor. O juizo
moral tende a tornar os fortes mais fracos, nivelando-os por baixo; € a luta dos muitos
contra 0s poucos, dos comuns contra os raros, dos fracos contra os fortes, transformando a
moral no maior perigo do homem.

Perigo porgue essa moral é responsavel pelo programa civilizatério e o principal
promotor da vida em coletividade, que € considerado pelo autor como um lento processo de
prostracdo, de enfraquecimento do animal homem a fim de amanséa-lo. Perigo porque essa
moral sO faz depreciar a vida (uma vez que entende a vida como vontade de poder) percebe
gue toda moral se volta contra o exercicio do poder, que a moral ensina a odiar a desprezar
toda vontade voltada para o poder.

Dai seu diagndstico de que a moral cristd € uma grave doenca da vontade que
sufoca o proprio desejo de viver juntamente com outros fatores que impulsionam e
favorecem a vida.

Portanto a moral tem defendido a vida diante do desespero e do salto para o
nada naquelas pessoas e naquelas classes que foram violentadas e oprimidas
por seres humanos: pois é a impoténcia diante dos homens e ndo a impoténcia
diante da natureza, que gera a amargura mais desesperada contra a existéncia.
A moral tem tratado os donos do poder, os que usam a for¢a, os “senhores” de
um modo geral como os inimigos em relacdo aos quais 0 homem comum
precisa ser protegido, isto é, em primeiro lugar ser reanimado, revigorado. A
moral tem ensinado, por conseguinte, mais profundamente a odiar e a desprezar
aquilo que é o trago béasico do carater dos senhores: a sua vontade voltada para
o poder.°

Criada pelo ressentimento, a moral que aqui destacamos, a moral dos escravos,
que tem como principal expoente o povo judeu’, inverte os juizos de valor nobre, aqueles
que afirmam a vida, e transforma no sentido de toda cultura o amestrar o animal homem,
“reduzi-lo a um animal manso e civilizado, domestico”.® Essa inversido do olhar para
estabelecer valores caracteriza a vinganca do impotente contra 0 modo de valoragdo nobre.

Exigir da forga que ela ndo se expresse como forga, que ndo seja um querer dominar, um

® BARROS, F. M. Op. Cit., p. 50.
®FF, 9. p. 50.

"Cf. GM, 1, 8-11. p. 26-33.
8GM, I, 11. p. 33.
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querer vencer, eis 0 que quer essa moral. Uma moral hostil a vida animada pelo afeto da
compaixdao. “O homem perde o poder quando é contagiado pelo sentimento de
compaixao”.’

Essa moral da compaixdo tem por objetivo rebaixar o forte para medianizar a
humanidade. Considerada como virtude, a compaixdo se coloca ao lado dos condenados
pela vida, “pois enfraquece as paixdes revigorantes que aumentam a sensaco de viver”.*
O trabalho de esculpir o homem pela moralidade crista criou no animal homem uma espécie
de “segunda natureza” que de acordo com Barros, seria um “cabedal ilusério de impulsos
criado para suprir as exigéncias altruistas, mas isso, antes de mais nada, por que
transformou a prépria economia vital numa funco de estruturas imperativas”*'. Isso porque
as manifestacGes dos instintos e impulsos que formam o corpo, ndo sdo naturalmente aptas
a constituir o fundamento das virtudes compassivas, necessitando para amansar essas
manifestacdes, de se transformar numa plataforma ético-religiosa de virtudes que se
encontram em relagdo a um fim que nédo lhe é proprio, e se determina como um instrumento
a servico de um mandamento. O homem, como instrumento do plano de Deus, deve
reprimir seus impulsos e instintos, também seus afetos e colocar-se a servigo destas
estruturas imperativas, a moral crista.

Para agir em conformidade com esse mandamento, é necessario inventar uma
capacidade interna de determinacdo da propria vontade. O livre arbitrio. Uma espécie de
dom natural ou centelha divina concedida ao homem para que tivesse a possibilidade de
escolher seguir ou ndo este mandamento. Uma forma de torné-lo responsavel por seus atos
e inserir a culpa dentro de si. Gragas a doutrina do livre-arbitrio e a crenca no livre
pensar'?, faz 0 homem acreditar que age e pensa livremente, mesmo quando se submete a
normas preestabelecidas. A doutrina do livre-arbitrio consiste em atribuir ao individuo a
possibilidade de escolha e a responsabilidade pelas conseqiiéncias de seu ato, “como se por

tras do forte houvesse um substrato indiferente que fosse livre para expressar ou nao a

°AC, VII. p. 41.

Y AC, VII. p. 41,

1 BARROS, F. M. Op. Cit, p. 86.

12 Aqui ndo se deve confundir com o Espirito Livre, que Nietzsche constr6i em sua obra, mas sim aos livre
pensadores tal qual compreendidos pelo lluminismo.
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forca™.™® Como se o forte fosse livre para ser fraco e os fracos com esta astuta vinganca da

impoténcia, fossem os Unicos bons.

Hoje ndo temos mais compaixao pelo conceito de "livre-arbitrio™: sabemos bem
demais o que é — O mais famigerado artificio dos tedlogos que ha, com o
objetivo de fazer a humanidade "responsavel” no sentido deles, isto é, de torna-
la deles dependente... Os homens foram considerados "livres"”, para poderem
ser julgados e punidos — ser culpados.*

Toda essa espécie de fantasia na interpretacdo dos motivos e vivéncias é o
pressuposto necessario para que alguém se torne cristdo e sinta necessidade de redencao.
Conforme nos diz Biser', no préprio carater deste ficcionismo esta a chave de supera-lo.
Pois o cristianismo esta dentro de uma situacdo espontanea de autodissolucdo. “Retire-se
daqui uma s0 idéia, ponha-se no seu lugar uma so realidade — e todo o cristianismo girara
no vécuo!”*°

A moral cristd e seu universo imaginario, “Deus”, “alma”, “pecado”, “salvagédo”,

” [1] 7 1] 7 (13

“graca”, “castigo”, “remorso”,

tentacdo”, “arrependimento”, “juizo final”, “vida eterna”,
“reino de Deus”, é a expressao de um profundo mal-estar perante o real, no qual Nietzsche
detecta um tipo decadente de vontade de poténcia. Ao instituir-se como valor absoluto e
submeter a si propria qualquer outra forma de valoracdo, esta moral promove o nivelamento
e uniformidade do rebanho humano.

Elegendo a fé como superior ao conhecimento, “o caminho da verdade torna-se o
caminho proibido”.'” Resultando, portanto, numa fé em um valor em si da verdade, um
valor metafisico. Pela fé a verdade foi entronizada como ser, como Deus, como instancia
suprema. Deus é a verdade, a verdade € divina. A partir do momento que a fé no Deus do
ideal ascético é negada, passa a existir um novo problema: o problema do valor da
verdade.'®

Podemos entdo entender por que para Nietzsche a morte de Deus é conseqliéncia
do cristianismo. O sentido de veracidade, o “Deus é a verdade”, tdo desenvolvido pelo

cristianismo, se volta contra o deus cristdo justamente pela sua “verdade”. Toda a falsidade

BGMm, I, 13. p. 36.

¥CI, VI, 7. p. 45. 46.

15 Cf. BISER, Eugen. Relaco de Nietzsche com Jesus: um confronto psico-literario. p. 76, In :Nietzsche e 0
Cristianismo, Concilium/165: Teologia Fundamental, 1981.

1 AC, XXXIX, p. 74.

T AC, XXIII, p. 56.

8.Cf. GM, 1lI, 24. p. 140.
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e hipocrisia existente na interpretacdo cristd do mundo e da histéria — “a apavorante
catastrofe de uma educacéo para a verdade que dura dois milénios, que por fim se proibe a

»19 _ acabando no niilismo do ‘nada tem sentido”: ao ruir tal

mentira de crer em Deus
avaliacdo do mundo e das coisas, deixa-nos com a sensacdo de que mais nenhuma
avaliacdo seja possivel.

Com sua moral de negacdo da vida, o cristianismo “elevou a ignorancia a virtude,
declarou a davida como pecado, deu ao Eros veneno a beber e cometeu com isso um unico
e grande pecado contra a vida”.?® Por isso o cristianismo possui em si mesmo a férmula
para 0 seu desaparecimento, mediante a dissolucdo causada por aquilo que ele mesmo
criou, primeiramente como dogma e depois como moral. Sua ordena¢do moral do mundo e
0 conceito de verdade sdo os grandes motores que movem a consciéncia contra si proprio,
como o Edipo grego, sofre a lei que ele proprio criou.

O cristianismo, compreendido como formacgdo cultural, é uma versdo ético-
religiosa da vontade de nada. O homem é um animal que sofre com a falta de sentido, sem
uma resposta para a pergunta — Para que o homem? — ele sofria do problema do seu
sentido. O animal homem ndo tinha sentido algum. % E o cristianismo coloca esse sentido
no nada — no depois da vida. Essa vontade de nada se pde a servico daquilo que restou dos
mais profundos instintos de vida, de modo que o ascetismo é o esforco desesperado pelo
qual uma forma degenerada de vida luta pela sua propria sobrevivéncia, negando e
invertendo as estimativas de valor que eram condi¢des favoraveis para um tipo fisiologico
sadio, ndo degenerado. Inverter essas estimativas de valor é colocar-se no processo de
décadence: uma vontade que quer o0 nada ao invés de querer mais poder, ou melhor, a sua
fonte de poder é o nada, o além, o depois da vida, o inalcancavel. E o que é o niilismo
sendo isso? O homem cansado do homem, cansado da vida.

Se enquanto realidade o cristianismo se mostra uma grande ilusdo, e enquanto
moral caminha para o niilismo, para onde nos leva seu projeto civilizatério? Nascido do

espirito do ressentimento, esse antimovimento € uma grande revolta contra a dominacao

¥GM, 111,27. p. 147.
20 BISER, Eugen. Op. Cit. p. 76.
2L Cf. GM, 1lI, 28. p. 148,149.
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dos valores nobres.?? Nesse processo, o tipo desejado, criado é o animal de rebanho,
domeéstico, manso, cansado e enfermo.

O cristianismo travou uma guerra de morte contra esse tipo de homem superior,
renegou todos os instintos fundamentais deste tipo e desses instintos destilou o
mal, o negativo — o homem forte como tipo censuravel, como proscrito. O
cristianismo tomou o partido de tudo que é fraco, baixo, incapaz, e transformou
em um ideal a oposicdo aos instintos de conservacdo da vida saudavel;?

Todo o projeto civilizatério encabecado pelo cristianismo se baseia sobre o
ideério altruista. Tem por fundamento a vantagem do rebanho, todos medianos, vivendo
como rebanho, sem muitos questionamentos e sem consciéncia - alegres. Nesse
posicionamento se revela o triunfo das forcas reativas sobre as positivas, pois buscam
assegurar, antes de tudo, que todas manifestacfes egoistas, capazes de fazer ecoar aqueles
instintos do homem selvagem, sejam tomadas como desvio e experimentadas sob a forma
inflexivel da consciéncia de culpa. O tipo de homem que vem a luz sob este projeto
civilizatorio se encontra visivelmente plasmado no fendmeno da décadence. E ndo s
representa uma forma de vida declinante, mas compromete inclusive as forgas positivas ao
ensinar a senti-las como pecados, desvios e tentacdes.

A tendéncia civilizatoria de selecionar apenas o que for da ordem do gregério
possibilita uma degeneracdo geral do homem transmutando a fraqueza em mérito, a
impoténcia em bondade, a baixeza medrosa em humildade, a submissdo em obediéncia e
assim em todas as suas “virtudes”. Sob o signo do privilégio da maioria, o ressentimento
dirige a vontade de rebaixamento, de aviltamento, de nivelamento, de atraso e ocaso do
homem contra o homem raro, elevado, excepcional.

“Um ser humano virtuoso é uma espécie inferior ja porque ndo é uma “pessoa”,
pois passa a ter valor s6 por ser adequado a um esquema do humano que foi montado de-
uma-vez-por-todas. Ele ndo tem o seu valor a parte, distinto: ele pode ser comparado, ele
tem o seu igual, ele ndo deve ser singular...”**

Esse nivelamento por baixo promovido pelo cristianismo acontece por sua origem

entre as castas mais baixas, 0s servos e os oprimidos. E dai seu 6dio mortal contra os

?2 Cf. EH, Genealogia da moral, p. 97.
2 AC, V, p. 40.
" FF, 10(85) p. 124.
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senhores da terra, contra os nobres. O individuo singular® é algo a ser abolido, o rebanho
humano, cada vez mais igual, torna-se o objetivo da civilizacdo promovido pelo ideario
cristdo. Ao pensar qual tipo de homem que este projeto civilizatorio quer criar, se € um tipo
que quer promover ou obstruir a vida, € que nosso autor descobre por traz deste processo
uma tendéncia hostil a vida.

O cristianismo, nascido entre as castas inferiores, faz da insatisfacdo consigo
proprio e do sofrimento por si transformarem-se num certo instinto de crueldade para
consigo mesmo e para com 0s outros. Necessita do 6dio aos que pensam de maneira
diferente, da vontade de perseguir, pois seus valores nascem do ressentimento contra a
alegria dos sentidos, contra alegria em geral, contra tudo o que é nobre.?

O cristianismo, assim que abandonou o seu primeiro terreno, as castas
inferiores, o0 submundo da antiguidade, quando procurou o poder entre 0s povos
barbaros, ndo tinha mais, como primeira condicdo diante de si, homens
fatigados, mas homens interiormente empobrecidos, que se destruiam entre si...
O cristianismo pretende domar animais ferozes; o0 meio de o conseguir é torna-
los doentes — 0 enfraquecimento € a receita cristd para a domesticacdo, para a
“civilizagao”.?’

Para dominar os barbaros, homens rudes e selvagens, e criar uma civilizacdo, o
cristianismo necessitava amansar seus instintos, dominar, oprimir, tiraniza-los, precisava
dignificar o sofrer. Adotou conceitos como culpa, pecado, pecaminosidade, corrupgao,
danacdo, para tornar os doentes inofensivos até certo ponto. Para explicar o fato de sofrer, a
palavra diabo torna-se a interpretacdo de um inimigo tdo poderoso e terrivel que ndo seria
vergonhoso sofrer na mado de tal inimigo, um instrumento de poder para tornar
indispensavel o sentimento do pecado. Aproveitando-se do desprezo barbaro pelo espirito e
pela cultura, transforma a crenca, a fé, em algo mais importante que o conhecimento. N&o
importa se uma coisa € verdadeira, mas sim que ela seja tomada como verdadeira. Ainda se
aproveita do gosto barbaro pela tortura em todas as suas formas e desenvolve seu sistema
de crueldade inspirado nas noc¢des de além, juizo final, imortalidade da alma, instrumentos

de tortura para homens vigorosos que devem ser amansados.

% 0 individuo singular deve ser abolido para a formacdo do rebanho, mas em contra partida o valor do
individuo se agiganta enquanto possuidor de uma alma imortal, digno até de Deus estar no céu apenas para
olhar por ela. E a propria “vontade de Deus” que os individuos sejam todos iguais, e que n&o se desvirtuem do
rebanho.

% Cf, AC, XXI. p. 54, 55.

2T AC, XXII. p. 55.
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Para amansar o homem, vale-se do afeto da compaixao que adoece o instinto vital
e revela uma tendéncia hostil & vida, pois tenta estancar a fonte de forca. E um afeto que se
alimenta do sofrimento e triunfa a medida que diminui a vitalidade fisioldgica. O
cristianismo fez da compaixao uma virtude, “quando em todo o sistema moral superior ela
é considerada como uma fraqueza”.?®

Assumindo-se enquanto a religido do amor, garante que a ilusdo de suas
estratégias consiga éxito, pois “o amor € o estado em que os homens tém mais
probabilidades de ver as coisas como elas ndo sdo... No amor suporta-se mais que o
habitual, tolera-se tudo”.?® Através dele o cristianismo faz guerra a todo sentimento de
distancia entre um homem e outro com a doutrina dos direitos iguais para todos. O
sentimento de igualdade das almas e a fé nos direitos da maioria é a férmula da
“insurreicdo de tudo que rasteja contra tudo quanto esta elevado”.®® Movido pela forte
esperanca que a realidade ndo pode contradizer: a esperanga no além-tumulo.

Esse amor que brota do tronco do 6dio judaico € um novo amor, um amor que
busca “as mesmas metas daquele odio, vitoria, espélio, seducdo, com o mesmo impulso
com que as raizes daquele 6dio mergulhavam, sempre mais profundas e avidas, em tudo
que possufa profundidade e era mau.”®! O amor é, de todos 0s sentimentos, 0 mais
egoista®, “eles acreditam ser desinteressados no amor, por querer o beneficio de outro ser,
as vezes contra o beneficio proprio. Mas em troca desejam possuir o outro ser... Nisso nem
mesmo Deus é exce¢do”.>* O amor pelos pequeninos, pelos fracos e falhados faz com que o
homem superior seja tido como tipo censuravel, proscrito. O amor que deseja que todos
sejam iguais promove o rebaixamento do homem e a uniformidade do rebanho.

O projeto civilizatério serd assim, a execucdo gradual e triunfante do contetdo
normativo da moralidade cristd, o homem, moralmente determinado, concebido apenas
enquanto criatura, cria os valores determinantes para a vida gregéaria ocidental rumo ao

conforto e ao bem-estar paralisando a energia vital em favor do rebanho.

2 AC, VII. p. 41,

2 AC, XXIII. p. 57.

0 AC, XLIIL. p. 79.

LGM, 1, 8. p. 27.

%2 CONSTANT, B. Apud CW/NW, 2. p. 13. - ** CW/NW, 2. p. 13.
B CWINW, 2. p. 13.
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A concepcdo cristd de Deus é consequiéncia do solo onde cresceram suas raizes.
Enquanto religido é uma mescla de elementos pagdos e elementos judaicos. Segundo
Valadier*, a raiz pagd do cristianismo é 0 que conservou a antiguidade até nés, porém
deformando-a. Da raiz judaica o instinto de ressentimento que fabrica para si um outro
mundo, onde a afirmacdo da vida é considerada o mal, o reprovavel em si. A mistura
perigosa de duas culturas decadentes: O homem tedrico socratico e o ressentimento judeu
formardo o solo de onde se desenvolverd essa concep¢do de Deus — “uma das mais

corruptas concepcdes de Deus a que sobre a Terra se tem apresentado”.*

2 - As raizes do cristianismo

Para entender o cristianismo devemos busca-lo no terreno onde este se origina
como nos sugere o proprio Nietzsche®. Investigar o solo grego onde essa semente se tornou
possivel na forma de um cristianismo preexistente como coloca Valadier®’, faz nosso autor
distinguir um helenismo primitivo, oculto, e o helenismo tardio, socratico. Um auge e
decadéncia da Grécia. O auge marcado pela tragédia, que foi a forma como os gregos
inventaram para harmonizar o apolineo e o dionisiaco, e a decadéncia que comeca com
Sdcrates.

O grego conheceu e sentiu os temores e os horrores do existir: para que lhe
fosse possivel viver, teve que colocar ali, entre ele e a vida, a resplandecente
criacdo onirica dos deuses olimpicos... Para poderem viver, tiveram 0s gregos,
levados pela mais profunda necessidade, de criar tais deuses... De que maneira
poderia aquele povo tdo suscetivel ao sensitivo, tdo impetuoso no desejo, téo
singularmente apto ao sofrimento, suportar a existéncia, se esta banhada de
uma gléria mais alta, ndo Ihe fosse mostrada em suas divindades? Assim, 0s
deuses legitimam a vida humana pelo fato de eles préprios a viverem.®

Ja na sua primeira obra se situa a “compreensao do socratismo” e a percepgéo de
Sécrates como instrumento da dissolucdo grega®. Socrates ndo é considerado em sua
individualidade empirica, mas como um modelo de homem superior que sentiu o problema

de uma época e revelou sua solugdo, solucdo que ndo fez sendo agravar o mal. Socrates é

¥ VALADIER Paul, Nietzsche Y La Critica Del Cristianismo, p. 277.
®AC, XVIIL. p. 52.

% Cf. AC, XXIV. p. 57.

7 Cf. VALADIER, Paul. Op. Cit. p. 332.

% NT, 3. p. 36, 37.

% EH, Nascimento da Tragédia, p. 62.
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um sintoma que remete a um mal profundo e que o revela. Isto por que Socrates é 0 que
afirma o primado do racional, do légico, sobre 0 mito ou o instintivo. SAcrates condena a
parte ndo tedrica da existéncia e promove o exercicio racional exclusivo da inteligéncia. E o
nascimento do homem tedrico.

Quando ha necessidade de fazer da razdo um tirano, como fez Socrates, nao
deve ser pequeno 0 perigo de que uma outra coisa se faca de tirano. A
racionalidade foi entdo percebida como salvadora, nem Sdcrates nem seus
“doentes” estavam livres para serem ou ndo racionais — isso era de rigueur
[obrigatorio], era seu ultimo recurso. O fanatismo com que toda reflexdo grega
se langa a racionalidade mostra uma situacdo de emergéncia: estavam em
perigo, tinham uma Unica escolha: sucumbir ou - ser absurdamente
racionais...*

Com Sécrates a razdo se coloca acima dos instintos e se prop6e a domina-los. O
meio para dominar sobre o instintivo e que desemboca na tirania do espirito € a dialética. A
dialética € um instrumento porque tira de uma idéia errénea uma idéia verdadeira e da
assim acesso ao Bem: separa, escolhe, delibera, por conseqiiéncia o racional como tal,
independente de suas aderéncias tradicionais, ou sensiveis, ou misticas. Gracas a dialética
socratica se opera a distin¢do entre vida pratica e vida contemplativa, uma distin¢éo, que
esconde a existéncia de dois dominios irredutiveis, um “mundo verdadeiro” e um “mundo
aparente”. A moral capaz de ser reconhecida pelo espirito, livre dos sentidos que sempre
nos enganam, em nome de um ideal, nega a vida. A pura espiritualidade se apresenta por
meio dela como o lugar privilegiado ou Unico do conhecimento e da metafisica. A razdo
converte-se em juiz e ao querer se valer por si propria é tirana.

A dialética considerada como caminho necessario da virtude, dissolve o instinto
grego com o pretexto de sublima-lo. A possibilidade de provar se converte no pressuposto
da atitude pessoal para a virtude: deste modo, os conceitos bem e mal adquirem a figura de
entidades que valem por si mesmas, sem seu solo politico ou social que constituem o
mundo. Deste ponto de vista Sécrates € um dos momentos mais profundos da perversidade
na historia dos valores.

Esta perversdo se da, segundo Valadier, por fazer prevalecer os valores do

individuo** sobre os valores da coletividade. Ou pior ainda, fazer o valor do individuo

“0°Cl,11,10. p. 22.

*1 Os valores do individuo entendido aqui como cuidado da “alma” e valores coletivos como o processo
histdrico, agdo de um povo na historia. E melhor cuidar da “alma imortal” do que fazer imortal a Histéria de
um povo.
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como valor Gltimo.** O individuo passa a ser considerado como o mais importante, e a
felicidade passa a ser o primeiro desejo do homem, resultando na equagdo socrética:
conhecimento = virtude = felicidade. Quebra-se assim a harmonia tragica dos impulsos
apolineo e dionisiaco, a unido do individuo com o grupo, sua comunidade, sua tradi¢éo
historica; o individuo toma o primeiro plano, uma obsessao por si mesmo, um cuidado com
sua alma. O homem se torna o centro das coisas.

O homem logico ao fazer-se centro trata de captar as coisas em relacdo com esse
centro e, depois de reduzir a vida nas dimensdes restritivas da sua ldgica, e se coloca a
julgar e justificar a vida, para corrigi-la. Tentando encerrar a totalidade das coisas sua rede
de conceitos 0 homem ldégico quer corrigir o0 mundo por meio do saber. Para corrigir a
existéncia, a teoria socratico-platénica vai recorrer a um “mundo verdadeiro”, imutavel,
eterno, supra-sensivel, de onde pode estimar a vida como injusta e impor sua vinganca
contra ela mesma numa luta para fazé-la justa. Prepara assim o terreno para que O
cristianismo se desenvolva em solo grego.

Minha desconfianca de Platdo vai fundo, afinal: acho-o tdo desviado dos
instintos fundamentais dos helenos, tdo impregnado de moral, tdo cristdo
anteriormente ao cristianismo — ele ja adota o conceito "bom" como conceito
supremo —, que eu utilizaria, para o fendmeno Platdo, a dura expressdo
"embuste superior”, ou, se soar melhor, idealismo, antes que qualquer outra
palavra. Pagou-se caro pelo fato de este ateniense haver freqlientado a escola
dos egipcios (- ou dos judeus no Egito?...) na grande fatalidade que foi o
cristianismo, Platdo é aquela ambiglidade e fascina¢do chamada de "ideal", que
tornou possibilitou as naturezas mais nobres da Antigiiidade entenderem mal a
si proprias e tomarem a ponte que levou a "cruz"...*

Definindo o platonismo como a doutrina dos dois mundos, um mundo sensivel e
mutante, que é o mundo da aparéncia, e 0 mundo supra-sensivel, eterno e imutavel, que é o
mundo verdadeiro, Nietzsche considera entdo, que o cristianismo vulgarizou o platonismo,
na medida em que popularizou o mundo verdadeiro da filosofia chamando-o de outro
mundo, de mundo do além. E este o sentido da afirmacéo “o cristianismo é um platonismo
para o povo”.** Ou Platdo é cristdo antecipadamente porque “— ele ja adota o conceito

"Bom” como conceito supremo”.* Nos dois casos o niilismo significa a negacdo da vida

2 Cf. VALADIER, Paul. Nietzsche Y La Critica Del Cristianismo, p. 335.
B Cl, X, 2. p. 102.

“BM, p. 8.

®Cl, X, 2. p. 102.
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em nome de uma outra vida, uma vida melhor; a negagdo do mundo em nome de outro

mundo: o “mundo verdadeiro”.

a) A Raiz Judaica

Para compreender a origem do cristianismo no solo judaico, seguiremos o
caminho indicado pelo préprio Nietzsche: “O cristianismo sé pode ser entendido a partir do
terreno em que se desenvolveu — ndo é de modo algum um movimento de reacdo contra o
instinto judaico, mas a prépria conseqiiéncia dele...”*® Por isso tentaremos aqui descrever
como o autor entende este povo singular para entender como se da a inversdao na ordem dos
valores, como o cristianismo nasce em seu seio e daqui se espalha para todo o ocidente
enquanto formacdo moral responsavel pelo processo civilizatorio deste mesmo ocidente.

“Os judeus — um povo “nascido para a escraviddao”, como diz Técito, e com ele
todo 0 mundo antigo, “o povo eleito entre as na¢des”, como eles mesmos dizem e créem —
os judeus realizaram esse milagre da inversdo dos valores, gracas ao qual a vida na terra
adquiriu um novo e perigoso atrativo por alguns milénios”*’

Para compreender a inversdao dos valores realizada por este povo é preciso
responder 0 porqué um povo necessita de um Deus? A necessidade de criar tal Deus reflete
0 modo desse povo existir, legitima sua existéncia. No 8 XVI de O Anticristo Nietzsche
desenvolve essa questdo e nos responde assim:

Um povo que ainda acredita em si possui, além disso, um Deus que lhe é
préprio. Venera nesse Deus as condi¢cbes que o tornam vitorioso, as suas
virtudes — projeta a sensacdo de prazer que a si proprio se causa, 0 Seu
sentimento de poder, num ser a quem por isso pode agradecer. Quem é rico,
oferece-lhe 0 que tem; um povo orgulhoso necessita de um Deus a quem possa
fazer sacrificios. A religido é, nestas condicdes, uma forma de agradecimento.
E um agradecimento a si mesmo; para isso se precisa de um Deus.*®

Se Deus é a expressdo do orgulho de um povo consigo mesmo, tal Deus deve
espelhar os impetos de vitdria e destruicdo deste povo e para isso deve poder servir e
prejudicar, ser admiravel tanto no bem como no mal. Resplandece assim, todo o poder de

um povo quando exalta o poder do seu Deus.

® AC, XXIV, p. 57.
“"BM, 195, p. 95.
8 AC, XVI. p. 49.
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J& quando um povo ndo possui mais esse poder, vencido na guerra e feito escravo,
qguando ja ndo confia mais em seu futuro, as caracteristicas de seu Deus também se
transforma. N&o € mais um Deus onde se agradece o poder que tem, mas sim, um Deus
moralizador, que ao indicar como agir, lhe garante sua condigéo de existéncia.

Quando um povo perece; quando sente desaparecer para sempre sua fé no
futuro, a sua esperanca na liberdade; quando a submissdo lhe parece ser
necessaria; quando as virtudes dos servos entram na sua consciéncia como
imperativos de sobrevivéncia, entdo é preciso que este Deus se transforme.
Torna-se hipdcrita, medroso, humilde; aconselha a “paz da alma”, a auséncia de
odio, o respeito, até o “amor” tanto para com 0s amigos como para 0s inimigos.
Nao faz mais que moralizar; insinua-se em cada virtude privada; torna-se o
Deus de cada homem; particulariza-se, torna-se cosmopolita... Em outros
tempos, Ele representava um povo, a for¢a de um povo, tudo o que na alma de
um povo existe de agressivo e sedento de poder; a partir de agora Ele nada mais
sera que o bom Deus... De fato, ndo ha para os deuses outra alternativa: ou sdo
a vontade de poder — e enquanto o forem serdo deuses de um povo — ou Sao a
impoténcia do poder — e entdo tornar-se-do, forcosamente, bons.*

Essa transformacgdo no conceito de Deus, Nietzsche ird verificar no povo judeu,
que um dia foi senhor de si e tinha em Javé sua expressdo de forca, sua vontade de poder.
Pelos diversos nomes que davam a seu Deus, El Benith (Senhor das Aliancas), El Sabbaot
(Senhor dos Exércitos), EI Shaddai (Senhor das Alturas), Eloim (Deus dos Deuses),
YHWH (Javé — Adonai — o Senhor) expressam o sentimento de poder, de prazer, e
esperanca em si proprios.>

Dele esperavam a vitdria e a salvacdo, com ele se confiava na natureza e em
que ela daria 0 que é necessario ao povo — principalmente a chuva. Yahweh é o
deus de Israel e, por conseguinte, o deus da justica: I6gica de todo o povo que
possui 0 poder e a consciéncia tranguila. E no culto solene que se manifestam
esses dois aspectos da afirmacdo propria de um povo: mostra-se agradecido
pelos grandes destinos que o elevaram a dominacdo, sente gratiddo pela
regularidade do ciclo das estagdes e por qualquer éxito na criagdo de animais e
na agricultura.”

Nietzsche vera no inicio da historia deste povo uma relagdo natural com o mundo
e com a vida. Durante muito tempo foi assim, mas a desorganizacao interna e a pressdo dos
inimigos colocam a sobrevivéncia deste povo em condicdo dificilima. Com a derrota para
0s Assirios e a diaspora babildnica o povo judeu teve que escolher: “colocados perante o

dilema de ser ou ndo ser, preferiram com uma lucidez extraordinaria o ser por qualquer

*° Ibidem. p. 50.
%0 Cf. PIXLEY, Jorge. A histéria de Israel a partir dos pobres, p. 7-11.
L AC, XXV, p. 59.
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preco: esse precgo era a falsificacdo radical de toda a natureza, de toda a realidade, tanto do
mundo interior como do exterior.”? O ressentimento fabrica um outro mundo pervertendo
as no¢Oes de “bem” e “mal” “verdadeiro” e “falso” numa forma de se afirmar contra o
mundo. “O Deus de Israel fora vencido. Os exilados experimentavam simplesmente nada

mais nada menos do que o fim do mundo deles. Para o historiador, é o fim do antigo

Israel”.>
O deus antigo nada mais podia fazer do que o fizera em outros tempos. Deviam
té-lo deixado sucumbir. Em vez disso, que aconteceu? Modificaram a nogédo
que dele tinham — deformaram essa no¢do: e por esse preco O conservaram.
Yahweh, o deus da “Justi¢a”, j& ndo mantém a sua unidade com lIsrael, ja ndo é
a expressdo do orgulho de um povo: ndo passa agora de um deus
condicionado...”

Apbs a diaspora o conjunto do mundo judaico ja enfatiza a importancia do sumo
sacerdote. Foi na Babil6nia que os sacerdotes exilados construiram esse cddigo sacerdotal,

que realiza a inversdo de valores e faz Nietzsche afirmar que “com ele comeca a rebelido

dos escravos na moral”.>®

Se 0 que unia e mantinha esse povo era sua confianca em Jave, se ele foi a
expressdo de seu poder, esse Deus que lhe construiu sua histdéria, agora passa a ser
impossivel servir-se dessa historia. Que fizeram entdo? Desfizeram-se dela.

Esses sacerdotes realizaram o prodigio da falsificacdo de que permanece como
documento comprovativo uma grande parte da Biblia. Com um desprezo impar
por toda a tradicdo, afrontando toda a realidade historica, transcreveram em
sentido religioso o seu proprio passado nacional, isto é, fizeram dele um
estlpido mecanismo de salvacdo: a ofensa contra Yahweh merece punicdo; o
amor por Yahweh recompensa. Muito mais dolorosamente sentiriamos essa
escandalosa falsificacdo da histdria se a milenar interpretacdo eclesiéstica ndo
nos houvesse tornado quase insensiveis as exigéncias da probabilidade in
historicis... Que o valor de um povo ou de um individuo se gradua segundo sua
maior ou menor obediéncia a vontade de Deus; que nos destinos de um povo ou
de um individuo mostra-se dominante a vontade divina que castiga ou
recompensa segundo o grau de obediéncia.>

A fidelidade a Lei de Deus, uma “vontade de Deus”, com essa inversao o
sacerdote assume o poder; s6 ele é capaz de reconhecer essa vontade que decide o destino

do homem, o valor de um povo. Deus aqui jA ndo € a continuidade de um povo, mas é

52 AC, XXIV. p. 57.

3 TASSIN, Claude. O Judaismo do exilio ao tempo de Jesus, p. 7.
> AC, XXV, p. 59.

> BM, 195. p. 95.

® AC, XXVI, p. 60.
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elevado t&o distante deste povo, tdo acima, para que seja superior a todos os deuses de seus
dominantes, que se torna necessario a mediacdo sacerdotal para chegar até ele, conhecer
sua vontade. A deportacdo aconteceu como castigo pela infidelidade aos mandamentos
divinos e o futuro so6 se edificaria com uma fidelidade nova as leis e costumes de Deus.
Javé, o Deus verdadeiro, garante a justica aquele que observa a lei. Surge aqui uma ordem
moral que vale mais que tudo. Gracas a ela toda realidade é falseada — o povo ja néo
perdura gragas a seus recursos sociais e politicos préprios, mas gracgas aos gestos de ordem
cultual, quer dizer, gragas a Deus, segundo o sacerdote — uma reacao e ressentimento contra
as estirpes nobres e seus ideais, possibilitando aos impotentes interpretar sua fraqueza como
mérito.

Neles existe a confianca de que a sociedade é regida por uma ordem moral que
premia 0 homem honesto e trabalhador e penaliza o que vive de forma
contraria. Embora a evidencia de que tudo corre bem para o justo nem sempre
seja clara, os s&bios podem confiadamente pedir-lhe paciéncia, pois logo o
perverso cairé das alturas precarias onde estd montado.>’

Invertendo o modo de valorar aristocratico, que afirma a vida e 0 mundo natural,
comeca a falsificacdo de toda a realidade em termos de que a “vontade de Deus” é que 0
mundo seja de outra forma. O mundo natural deixa de ter valor, Deus se torna a antitese dos
valores naturais, a palavra “mundo” ganha um cunho vergonhoso, a avaliagcdo aqui parte de
uma hostilidade de morte contra a realidade.

Desde entdo, todas as coisas da vida estdo de tal modo ordenadas, que o
sacerdote se torna por toda parte indispensavel; em todos os acontecimentos
naturais da vida, nos momentos do nascimento, do casamento, da doenga, da
morte, pra ndo falar do “sacrificio” (a ceia), aparece o santo parasita para 0s
desnaturalizar — na sua linguagem: para os “santificar”... Porque é necessario
compreender isso: todo o costume natural, toda a institui¢do natural (o Estado,
a Justica, o casamento, os cuidados que se devem prestar aos pobres e aos
doentes), toda a exigéncia inspirada pelo instinto da vida, numa palavra, tudo o
que tem o seu valor por si é desprezado por principio, tornado contrario ao seu
valor pelo parasitismo do sacerdote (ou da “ordem moral universal”); necessita-
se de uma sancao, deve encontrar-se um poder que, conferindo-lhe valor, negue
nele a natureza, criando por esse fato um valor...”®

Assim como falsearam o valor do mundo exterior com sua inversdo de olhar, os

sacerdotes também tiveram que olhar pra si mesmos, para 0 povo que representam e lhe

" PIXLEY, Op. Cit. p. 106.
% AC, XXVI, p. 61.
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conferir um novo valor. Toda sua antiga histéria de glérias e poder foi falseada em
obediéncia ou desobediéncia a Deus e foi necessario reescrever toda sua historia.

Nas méos dos sacerdotes judeus a grande época da historia de Israel converteu-
se numa época de decadéncia; a Diaspora, a longa calamidade, transformou-se
num castigo eterno pela grande época — pela época que o sacerdote ainda ndo
tinha poder algum. Transformaram, conforme as necessidades, as figuras
poderosas e heroicas totalmente livres da historia de Israel em beatos e
hipdcritas miseraveis, ou entdo “impios”; simplificaram a psicologia de todos
os grandes acontecimentos na férmula idiota de “obediéncia ou desobediéncia a
Deus”. Mais ainda: a “vontade de Deus” (isto é, as condi¢Ges de conservacao
do poder dos sacerdotes) deve ser conhecida; para alcancar tal objetivo, é
necessaria uma “revelacdo”. Dito de outra forma: na necessidade de uma
grande falsificacdo literaria, descobrem-se umas ‘“sagradas escrituras” —
tornam-se publicas com grande pompa hieratica, com jejuns e lamentac6es por
causa do longo estado de “pecado”. A “vontade de Deus” ja estava hd muito
tempo determinada: o mal fora terem-se afastado da “sagrada escritura”... Ja a

Moisés havia sido revelada a “vontade de Deus”.>®

A figura do Sumo Sacerdote, por causa de seu zelo pela Lei e pela integridade do
povo é agora o centro do poder deste povo, € ele quem recebe agora a ungdo com 6leo (“o
ungido”, “o messias”), outrora praticados sobre o rei para lhe comunicar o “Espirito do
Senhor”. E o corpo sacerdotal que os conquistadores encontrardo como representantes da
organizacdo do povo judeu. Com essa nova forma de organizagdo o povo judeu escapou de
desaparecer quando conquistado e permaneceu engquanto “povo eleito”. “Ser judeu deixou
de significar pertenca ao povo de Israel para converter-se em pertenca a uma comunidade
que vive de acordo com as leis e costumes dados por Deus a Moisés”.®® O sacerdote zela
pela Lei e todo desobedecer transforma-se em pecado, a culpa é o mais perigoso e fatal
artificio da interpretacdo religiosa. Deus la do alto est4 contabilizando toda culpa, e vira
cobrar. O tormento do ndo cumprimento da Lei ndo pode ser superado. O pecado € uma
ofensa a Deus, assim todo ato deve ser examinado em vista de suas conseqléncias
sobrenaturais e ndo daquelas naturais, ja que o que é natural é a indignidade em si.

E no meio deste povo, que inventou o pecado e que sofre por ser pecador, que
aparece Jesus, aquele que vem tirar o pecado do mundo.

A insurreicdo da qual Jesus passou, erroneamente talvez, por ser o promotor...
Era uma insurrei¢do contra “os bons e 0s justos”, contra os “santos de Israel”,
contra a hierarquia da sociedade; ndo contra a corrup¢do da sociedade, mas
contra a casta, o privilégio, a ordem, a formula; foi a descrenca nos “homens

* AC, XXVI, p. 60, 61.
% Ibidem, 134.
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superiores”, um ndo pronunciado contra tudo o que era sacerdote e tedlogo;
mas a hierarquia que desse modo era posta em causa, ainda que
momentaneamente, era a jangada em que ainda se sustentava o povo judaico no
meio “da dgua” — a ultima possibilidade de sobreviver, dificilmente adquirida,
o Gltimo residuo da sua existéncia politica autbnoma;*

Jesus, de acordo com Nietzsche, serd um opositor do ideario sacerdotal e da
necessidade de mediacdo entre 0 homem e Deus. S6 ndo percebeu que lutar contra a
hierarquia estabelecida era lutar contra a possibilidade deste povo continuar existindo.
Entre este homem Jesus e a religido nascida de seus seguidores, existem muitas diferencas.
Se Jesus se opde ao judaismo, o judaismo vence Jesus.

Os cristdos, movimento surgido da revolta de Jesus o nazareno, conseguiram se
infiltrar no Império Romano e de & produzir uma inversdo dos valores daquela cultura, a
ponto de os valores pregados por eles conseguirem se impor aos valores da cultura romana.
Na visdo de Nietzsche, a Judéia venceu Roma.>® Os valores dos escravos triunfam sobre os

valores dos nobres.

b) O papel de Jesus

O cristianismo desenvolveu-se num terreno como este, completamente falso,
onde toda a natureza, todo o valor natural, toda a realidade tinham contra si 0s
mais profundos instintos da classe governante, uma forma de hostilidade de
morte contra a realidade, que desde entdo ndo foi ultrapassada. O “povo eleito”
que em tudo adotara valores sacerdotais, palavras sacerdotais, e que havia
considerado, com uma légica assustadora, como “impio”, como “mundo”,
como “pecado”, tudo o que ainda estava no poder sobre a Terra — esse povo
criou, como instinto préprio uma ultima férmula que era conseqliente até a
negacdo de si mesmo; até negou, no cristianismo, a ultima forma de realidade,
0 “povo sagrado”, o “povo dos eleitos”, a prépria realidade judaica.®*

O povo judeu, para persistir na existéncia teve que tornar indigno tudo aquilo que
se afirma de modo natural. Para néo ser eliminado, o povo vencido faz da falsificacdo da
realidade sua principal estratégia na tentativa de se impor contra o outro. Um engenhoso

estado teocratico foi erguido entre o povo hebreu e seu Deus movido por um mecanismo de

8L AC, XXVII, p. 62.

%2 Cf. VALADIER, P. Nietzsche Y La Critica Del Cristianismo, p. 291.
%3 Cf.GM, I, 16. p. 44.

% AC, XXVII, p.61, 62.
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salvacdo. O fato de a casta mais elevada ser a casta sacerdotal, leva a uma valoracdo da
vida em relacdo a uma existéncia inteiramente outra, envenenando e questionando nossa
confianca na vida. Com grande habilidade conspiraram contra os bem logrados e vitoriosos
a favor dos sofredores. Assim inventam o pecado e a célera de Deus contra os pecadores.

“Um Jesus Cristo era possivel somente numa paisagem judia — quero dizer, numa
em que pairasse continuamente a sombria e sublime nuvem da ira de Jeova”.%® O lugar da
sua mensagem é o da crenca em um Deus temivel, de uma grande separacdo entre Deus e 0
homem. Dai sua apari¢do sob o signo de salvador, redentor. Mas, fazer de Jesus um
salvador, conforme nos revela Nietzsche, ®® é uma grande desfiguracdo do tipo Jesus. O
filosofo ndo consegue adequa-lo nem no tipo salvador, nem moralista, nem génio, nem
heréi. Para Nietzsche o tipo Salvador foi enriquecido com tracos que ndao podem ser
interpretados, para fins de propaganda, também tornando-o mais grosseiro. Os primeiros
discipulos é que moldaram este tipo por ser por eles ja conhecido e esperado.®’

Também ndo consegue adequa-lo ao tipo moralista por ndo poder contar com a
distingdo entre moral de escravos e moral de senhores. Jesus ndo fixou valores, nem
prescreveu um bem e nem um mal. Ndo se pode dizer que seu combate a “hierarquia da
sociedade”, “os santos de Israel” provem de uma perspectiva senhoril dos valores, nem que
provenha de uma moral de escravos, visto que “ele préprio € estranho a vinganca e a toda
sorte de aversdo”.®®

O tipo génio também ndo se aplica, pois como afirma Ramos, “apesar de recorrer
unicamente a sua interioridade, Jesus tampouco € um “génio” que tentasse cultivar uma
espécie de espirito interno por meio do qual pudesse se converter num reservatério de
grandes inspiracdes ou pensamentos”.®® Tampouco se pode considera-lo como heréi, pois
como o préprio Nietzsche descreve em seu Anticristo, “se ha algo que nao é evangélico é a
idéia de her0i. Precisamente o contrario de toda luta, de toda disposicdo belicosa,

converteu-se ali em instinto”.”

% GC, 137. p. 154.

% Cf. AC, XXXI, p. 65.
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% BARROS, F. M. Op. Cit. p.60.
% Ibidem, p. 61, 62.

O AC, XXIX, p. 63.



80

De acordo com Nietzsche, Jesus era apenas um idiota’’, vivia apenas em unidade
consigo mesmo, uma “mescla do sublime, do doentio e do infantil”.”* A sua “Boa Nova”
consiste em uma fé que “ndo se irrita, ndo acusa, ndo se defende; ndo usa “espada”;... vive e
recusa as formulas”.”® Em toda sua doutrina “falta a nogdo de culpa e de castigo, assim
como a idéia de recompensa. O “pecado”, toda a relacdo de distancia entre Deus e 0
homem, fica suprimido — essa é precisamente a boa-nova.””* Em sua mensagem o “Reino
de Deus” é um estado do coracdo que ja estd presente, esta em toda parte e em lugar
nenhum. A bem-aventuranca ndo € uma promessa, ela se oferece a que se disponha a dizer
sim a vida presente, a Unica realidade que existe.” E justamente essa bem-aventuranca que
se equivale ao sentimento de filiagdo divina, um sentimento que anula toda a distancia entre
Deus e 0 homem. E mais ainda, segundo Valadier’®, pressupde o esquecimento de si, a
desaparicéo do individuo”’, pois quando se ama se é um s6 com o outro. Essa pratica foi a
sua vida e também a sua morte, pois 0 que ela nega é justamente a dogmatica judaica de
“pecado”, “arrependimento”, “fé”, “salvacdo pela fé”, o que se ensina € uma vida nova e
ndo uma nova fé.”® Se o que distingue o cristdo é o seu modo de agir acerta Nietzsche ao
dizer — “no fundo s6 existiu um cristdo, e esse morreu na cruz”.”®

Sobre sua morte na cruz, afirma Nietzsche que foi pelos seus pecados, e ndo como
pretenderam mostrar, pelos pecados dos outros. Ao se insurgir contra a ordem estabelecida,
contra “os bons e os justos” de Israel, com sua préatica negadora de toda dogmatica judaica,
o cristianismo de Jesus é completamente niilista para aquele povo. Revela uma descrenca
nos “homens superiores”, um ndo pronunciado contra tudo o que era sacerdote e teélogo —

colocar-se dessa maneira no mundo judaico € ruir com a ultima possibilidade de

"L FF, 14 (38). P. 204.
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" A boa nova de Jesus é o contrario do que o cristianismo absorveu dela. O combate que se dé & importancia
da pessoa, ao individuo, na forma de auséncia de acusacdo contra a realidade e o sentimento de amizade
universal revelada na relacdo filial com a totalidade, faz nascer o sentimento de eternidade, ndo uma
eternidade prometida, mas ai, dentro de vds. O que o cristianismo fez depois foi exagerar na importancia do
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sobrevivéncia deste povo, seu modo de existir politicamente autbnomo. Tal posicionamento

faz de Jesus um criminoso politico e justifica sua crucificacéo.®

c) A invencéo do cristianismo

Se a morte de Jesus foi o coroamento de sua pratica de vida — ndo lutar, ndo se
defender, amar até aqueles que lhe faz sofrer — essa morte ndo foi assim interpretada pelos
seus discipulos. Uma realidade brutal e insensata, resultado de uma condenacéo judicial, na
expiacdo cruel e ignobil, a morte na cruz que geralmente estava reservada a canalha. Seus
discipulos, homens de ressentimento que eram (sentimento coerente com o judaismo do
qual faziam parte), rapidamente procuraram encontrar uma explicacdo, um culpado para tal
acontecimento, estavam longe de poder perdoar essa morte.

Aqui o ressentimento se mostra como impossibilidade de aceitar a crueldade dos
acontecimentos, ainda na busca de um sentido para este fato, mas exatamente na busca de
um culpado por tal fato. E ainda mais fundo e ferido: Poderia ter sido esta morte a refutacdo
da sua causa? De acordo com Valadier, o ressentimento forma um circulo impulsionado por
um sujeito que se desvaloriza a seus proprios olhos.® Incapaz de perdoar, o ressentimento
busca razdes para encontrar um culpado.

E evidente que a pequena comunidade ndo havia compreendido o essencial, 0
exemplo dado por essa morte, a liberdade, a superioridade sobre toda idéia de
ressentimento: isto prova quéo pouco o compreendiam! Com a sua morte, Jesus
ndo podia querer outra coisa sendo dar publicamente a prova mais firme, a
demonstracdo da sua doutrina... Mas os seus discipulos ndo podiam perdoar
essa morte... O sentimento menos evangélico, a vinganca, foi precisamente o
que se sobrepds de novo a tudo.®?

O ressentimento, como descrito na Genealogia da Moral, se da nos “seres aos
quais é negada a verdadeira reacdo, a dos atos, e que apenas por uma vinganga imaginaria
obtém reparacdo”.®* Assim véo criar uma interpretacéo na qual triunfara a justica do fraco e

que destruird a “falsa” superioridade do forte. O ressentimento se faz criador operando a

80 Cf. AC, XXVII, p. 62.
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reacdo como saida, ja que a acdo é impossivel: cria uma interpretacdo que troca o sentido
dos fatos, por n&o poder trocar os fatos mesmos.*

Ao identificar o culpado com “o judaismo reinante, a sua classe dirigente” ®
interpreta 0 “reino de Deus” como vingancga para com os culpados. Jesus sucumbiu vitima
do poder da classe dominante, um sublevado contra a ordem estabelecida, a vinganga toma
0 “reino de Deus” que deixa de ser a vida presente para se tornar a promessa do “juizo”, um
estado final onde serdo julgados os poderosos e restabelecida a justa relacdo das coisas,
onde os fracos serdo recompensados pelo carater decisivo deste reino.

“A sua vinganca consistia em elevar Jesus exageradamente, em separé-lo deles,
como noutro tempo os judeus por 6dio aos seus inimigos, se haviam separado do seu Deus
para o elevar as alturas. Este Deus Unico, e este filho Unico de Deus, ambos sdo produtos do
ressentimento”.®

O evangelho termina, nessa interpretacdo ressentida, se convertendo no oposto do
que Jesus viveu e ensinou.” O sacrificio do inocente pela falta dos pecadores, a morte
como sacrificio, a ressurreicdo como idéia de salvacdo, a imortalidade pessoal como
recompensa!... Entra em cena Paulo, o judeu obcecado pela lei®®, herdeiro daquele odium
generis humanis®, que ird tratar o problema da morte de Jesus transformando-o no
destruidor da lei. “Nunca Deus teria decidido a morte do Cristo se o cumprimento da Lei
fosse possivel sem essa morte... agora a Lei morreu, agora o desejo carnal em que ela
habitava morreu”.%® Para suprimir a lei, Paulo necessitava mais dessa morte que da prética
de vida de Jesus, e assim sua dialética e sua retorica salvam o cristianismo de ser apenas um
movimento de sectarios judeus, dando-lhe alcance universal e por isso Nietzsche Ihe
concebe o titulo de inventor da cristandade.™ “E preciso registrar isso: ele [Jesus] é um
idiota em meio a um povo muito inteligente... S6 que seus discipulos ndo o eram — Paulo

ndo era de maneira nenhuma um idiota! Disso depende a histéria do cristianismo”.*

8 Cf. VALADIER, Op. Cit. p. 294.
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Com a férmula “Deus na cruz” o instinto sacerdotal judeu comete outra vez um
crime contra a historia —

Suprimiu pura e simplesmente 0 ontem e 0 anteontem do cristianismo, criou
para seu uso uma histéria do cristianismo primitivo. Mais ainda: Paulo
falsificou de novo a histéria de Israel, para a apresentar como a pré-histéria dos
seus atos: todos os profetas anunciaram o seu “salvador”... A igreja por sua vez
falseou mais tarde a histéria da humanidade, para a tornar a pré-histéria do
cristianismo...”

Essa formula é a prépria transvalorizacdo dos valores antigos. Ela troca o eixo da
vida para o depois da vida, mudando todo o centro de gravidade da existéncia. Servindo-se
de idéias, simbolos e doutrinas, para tiranizar multiddes e formar rebanhos, traz de volta o
sacerdote ao poder. Colocar o centro de gravidade da vida ndo na vida, mas no além é
coloca-lo no nada! A alma imortal que faz de todos iguais, que da a salvacdo a qualquer
um, é uma lastimavel bajulacdo da vaidade pessoal — “por esse meio atraiu tudo quanto
estava falido, instintos sediciosos, mal equilibrados, aqueles sucumbidos pelo mal e a
escoria da humanidade. A ”salvacdo da alma”, ou por outras palavras, 0 mundo gravita ao
meu redor”.** Com isso se fez guerra contra tudo que é nobre, alegre, magnanimo sobre a
Terra. Este cristianismo inventado € a negacao do cristianismo vivido por Jesus e também é
niilista, pois ndo esta neste mundo o sentido e sim no além... No nada!

“Isto foi a sua entrada de Damasco: compreendeu que havia necessidade da fé na
imortalidade para desprezar o “mundo”, que a idéia do “inferno” podia tornar-se senhora de
Roma, que com o “mais além” se mata a vida. Niilista e cristdo: ambas as coisas

concordam, e ndo sé concordam...”®®

3- Modernidade e valores cristaos

A modernidade pode-se dizer que inicia com o empreendimento cartesiano de
fundamentar um ponto seguro para 0 conhecimento. A duvida metodica, a empiria, 0
ceticismo marcam a época em que os deuses fugiram. O homem se coloca no centro do
processo universal e a razdo se converte na forma de acesso a totalidade do mundo. O

Estado vem para substituir os povos, eliminando as hierarquias aristocraticas, substituindo-
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a pelo nivelamento expresso na vontade de igualdade. E a ciéncia no combate aos dogmas
da fé rompe com os antigos fundamentos tradicionais, deixando uma sensacdo de
incémodo, o niilismo que bate a porta.

O cogito cartesiano dara as bases para a construcdo de edificios dogmaticos
valendo-se da supersticdo da alma, do sujeito e do eu. O empirismo, com a certeza da
percepcao simples, indica que o conhecimento pode “arrancar-se pelos cabelos do pantano
do nada em direcéo & existéncia”.*® O desenvolvimento e aperfeicoamento do ceticismo se
convertem num dogmatismo desencorajado. “O cético persevera na denuncia de que o
dogmatismo jamais atingiu a verdade, de que a verdade é inatingivel; mas, resignado a essa
inacessibilidade, o cético ndo realizou a critica do valor da verdade — ele permanece
aferrado a ela como valor”.”’

Essa ruptura que o pensamento moderno comeca a ensaiar com a tradigédo
ocidental é o que Nietzsche chamard de alienacdo do homem moderno, “vivemos
demasiado no meio, chegamos demasiado tarde para a fé e ainda demasiado cedo para o
saber”.%® Esse saber que quer fundamentar-se necessita destruir os fundamentos da fé, que
tradicionalmente fundamentou as acdes e pensamentos do homem. O niilismo se impde
como a caracteristica mais universal da modernidade. A queda dos fundamentos é
consequiéncia dessa radicalizacdo da necessidade de um fundamento seguro. Em Além do
Bem e do Mal, Nietzsche vai demonstrar como até mesmo os fundamentos seguros que
inauguraram a modernidade ndo se sustentam, sdo produtos da gramatica e de determinada
forma de pensar, sem realidade para além da linguagem. O niilismo se propaga como a
doenca do século.

O cristianismo que fundamentou toda avaliacdo da cultura européia, que definiu
seu horizonte de sentido, sua orientacdo existencial e o critério supremo de valor, caminha
para sua dissolucdo e perda de eficacia frente a ciéncia e a filosofia moderna que lhe

esvazia a autoridade.*®
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a) A filosofia moderna

Para nosso autor, o cristianismo ja havia sido atingido em seu poder de avaliacdo
do mundo antes. O renascimento das culturas cléssicas foi a “tentativa empreendida com
todos os meios, com todos os instintos, com todo o génio, para dar vitdria aos valores
contrarios, aos valores nobres... introduzir esses valores nos instintos, nas necessidades e
nos desejos mais baixos daqueles que estavam no poder...”*®® A Renascenca foi um ataque
frontal ao cristianismo por colocar em Roma, bem no seio da cristandade, a beleza
requintada, resplandecente, o triunfo da vida, substituindo o cristianismo pela vida, “o
grande sim com respeito a todas as coisas elevadas, belas e audazes!”*** Nietzsche acredita
que isso teria suprimido o cristianismo, mas que Lutero restabeleceu a igreja.

“Esse frade sobrecarregado com todos os instintos de vinganca de um sacerdote...
o seu 6dio soube tirar daf seu préprio alimento”.**

A reforma de Lutero fez do renascimento uma “primavera precoce, quase apagada
pela neve novamente”.’® Lutero tras de volta & vida o espirito judaico de vinganca que
sempre existiu no cristianismo, mas se encontrava latente sob a influéncia do catolicismo
medieval. Neste periodo que a arte e a ciéncia voltam a florescer, o protestantismo vem lhe
opor a fe, a salvacéo pela fé, a salvacdo prometida no além, por toda eternidade... No nada!
“Nao duvidemos do que realmente acontece: a vontade do fim, a vontade niilista, aspira ao
poder...”1%

Entre os alemaes € facil compreender-me quando digo que a filosofia esta
corrompida pelo sangue teoldgico. O pastor protestante é o av6 da filosofia
alemd, e o proprio protestantismo, 0 seu peccatum originale. Definicdo do
protestantismo: hemiplegia do cristianismo — e da razdo... Basta pronunciar o
nome Tibingen Stift para entender o que é no fundo a filosofia alema: uma
teologia fraudulenta.’®

A necessidade da fé faz 0 homem ndo ver certas coisas, ndo ser independente e ter

em toda parte um olhar severo e necessario: necessita da moral para se fazer valer. Num

100 AC, LXI. p. 105.

101 | dem.

102 | dem.

1% HDH, I, 26. p. 34.
04 AC, IX. p. 43.

15 AC, X. p. 44.
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tempo onde o0s construtos dogmaticos da religido andavam em baixa como na
modernidade'®, fez-se necessario o aparecimento de Kant para trazer o antigo ideal de
volta. A nocdo moral como esséncia do mundo. Ao ter de suprimir a razdo para dar lugar a
fé, 0 “mundo verdadeiro” se torna indemonstravel, mas pelo menos, impossivel de refutar.
A realidade continua sendo uma aparéncia, fazendo a esséncia apresentar-se como a
realidade.'®” O idealismo pés-kantiano aprofundaré a destruicdo das evidencias e certezas
do senso comum por parte da especulacdo em torno do Absoluto acabando por negar a
realidade das coisas, chegando ao niilismo que significard a destruicdo filosofica de
qualquer pressuposto como pressuposto metodoldgico do qual até mesmo Hegel sera
defensor.'%

A tentativa filosofica de fundamentar a moral termina com a submissdo a uma
determinada espécie de moral, a saber, a moral vigente. No sentimento da compaixdo que
Schopenhauer acredita encontrar o fundamento Unico da moral, verifica-se que este “ateu

intransigente”®

acaba por consagrar a moral cristd como o mais refinado sentimento
moral.

A necessidade metafisica de submeter o todo a um principio Unico de explicacéo,
levara Schopenhauer a submeter o todo unicamente a vontade, e ao perceber que vontade é
sempre violentacdo, ird perceber que a Unica maneira de romper com essa violentagdo é o
tomar consciéncia desta violentacdo e eleger, no plano da ética, que ela se renegue a si
mesma como violentacdo. Porque, se ela ndo se negar a si mesma, reproduzira os horrores e
mazelas de uma vontade que nunca se satisfaz. A negagdo da vontade é encarada como
negacao da vida, razdo pela qual Nietzsche ira considera-lo hostil a vida.

Uma a uma, Nietzsche consegue perceber que toda tentativa de ruptura moderna
com a tradi¢do ocidental termina por consagrar uma versdo secularizada do cristianismo,
por n&o colocar o essencial como problema, os valores mais venerados pela moralidade. Eis
a tarefa do filésofo do futuro.

“Nietzsche pretende por em evidencia que as “idéias modernas” — e os valores nelas

sacralizados — sdo derivacOes leigas da religido e da moral cristd, especialmente a moderna no¢édo de

106 podemos perceber esse contraste de visées na modernidade com a citacdo do autor ao falar de Kant como
contemporaneo de Goethe, AC, XI. p.45, a diversidade de espiritos numa mesma época.

97.Cf. AC, X. p. 44.

198 Cf. VOLPI, Franco, O Niilismo, p. 18-25.

199 cf. GIACOIA. Op Cit. p. 45.
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justica como igualdade democratica, admitida unanimemente como padrdo absoluto de

legitimag&o”.**

Assim ele ira se considerar uma fatalidade e um destino™*! ja que a empreitada de

questionar o valor destes valores foi exposta pela primeira vez por sua pena.

b) Movimentos revolucionarios

Outra caracteristica da modernidade é o Estado, que aqui se quer separado da
religido. O Estado moderno ndo tem sua origem na religido e nem € a religido que ordena
sua finalidade. Mas ele necessita da religido para garantir a idéia de uma identidade entre
governo e providéncia divina, uma vez que a religido pode constituir um apoio extrinseco
ao promover as virtudes morais de docilidade e de resignagdo entre os cidaddos.*> A
democracia como forma politica de organizagdo destes estados se funda na interpretacdo da
igualdade entre os homens, e ird trazer uma significativa mudanca nas formas do poder
politico que ndo mais se organizardo no jogo de forcas sociais e econémicas para se
transformar em instrumento da vontade popular.

Para Nietzsche, o projeto politico da modernidade, sob a forma da extensdo
planetéaria da igualdade democratica como Unica maneira de legitimagao ético-
politica, constitui ndo apenas um modo decadente da organizacdo social, mas,
mais profundamente, um modo de rebaixamento e mediocrizacdo da
humanidade, de autodiminuicdo de valor do homem.'*®

O que se pretende com essa igualdade e mediocrizagédo € a construcdo de grandes
rebanhos humanos. Se Nietzsche mede as formas de avaliacdo da existéncia em moral
nobre e moral de escravos, a relacdo de senhor e escravo ndo se mede pelo antagonismo de
classes sociais, mas provem de uma atitude fundamental ante o todo da vida, que aparece
também nas relagfes sociais. Descartar 0s conceitos de senhores e escravos, entendidos
como aqui os descrevemos, constituem 0s pontos comuns entre anarquistas, democratas e

socialistas.

110 G1ACOIA. Op. Cit. p. 47.

111 ¢f, EH, Porque sou um destino. p. 109.
112 cf. VALADIER. Op. Cit. p.165.

3 GIACOIA. Op. Cit. p. 49.
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A “igualdade das almas perante Deus”, essa falsidade, esse pretexto para 0s mais
baixos rancores de todos os espiritos inferiores, idéia-explosivo que acabou por se
transformar em Revolucdo, idéia moderna, principio de degenerescéncia de toda ordem
social — é a dinamite crista..."**

A Revolucdo Francesa e outros movimentos revolucionarios da modernidade
serdo encarados pelo nosso autor como mais uma manifestacdo dos valores cristéos,
provenientes da crenca na igualdade de todos os homens devido a filiacdo divina e a
imortalidade da alma. Um levante dos fracos e infelizes contra os detentores do poder.

Segundo Valadier'™, a doutrina da imortalidade da alma estabelece um corte entre
um elemento essencial (a alma) e um elemento ndo essencial (0 imenso ndo-eu). A alma
tem sua verdadeira morada em outro lugar que ndo aqui e sua presenca aqui ndo modifica
sua esséncia. Por esse mesmo fato as relacdes historicas e as instituicbes humanas séo
marginalizadas como coisas exteriores a vida da alma. A histdria acontece na vertente do
ndo essencial e ndo é compreendida como obra da alma.

Ao desvalorizar a historia e sua condicdo, essa doutrina permite ao individuo
atribuir-se uma importancia insensata. Distinto das instituicdes sociais e da historia a
salvagdo da alma individual ndo tem nada a ver com a duracdo da humanidade.'® Essa
idéia da igualdade expressa para Nietzsche a vontade de fim, pois ela expressa um cansacgo
de todas as lutas, e se a vida € um combate constante, suprimir a luta é suprimir a vida.

A democracia constitui a forma politica e social do individualismo moderno. A
revolta dos escravos tende aqui a supressdo da oposi¢do senhores e escravos, reduzindo e
extinguindo toda espécie de hierarquia e de superioridade de qualquer forma que ela se
apresente. Também encontramos esse ressentimento a hierarquia nas doutrinas socialistas e
anarquistas correntes no seculo XIX.

O anarquismo, tanto no modo de a¢do como em suas justificagdes, remete sempre
a lei e ao espirito de vinganca. Também é um fruto tardio do cristianismo, posto que a
impaciéncia ante a acdo e o carater confuso e puramente reivindicativo do protesto
testemunha uma vontade niilista. Como o cristdo, o anarquista é um insatisfeito que ignora

a causa de sua insatisfacdo; reage a partir do ressentimento do qual desconhece a origem.

1 AC, LXII. p. 107.
5 VALADIER. Op. Cit. p. 152, 153.
118 1dem.
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Por isso, busca um responsavel pelo seu sofrimento e o encontra na sociedade. Incapaz de
sentir-se confiante em sua forca, o anarquista tende a rebaixar a sociedade a seu préprio
nivel, por isto, ndo faz outra coisa sendo estender sua enfermidade ao conjunto do corpo
social. Como ele ndo quer nada, nada tem valor: este é o seu lema e o principio de sua acéo
reativa. Incapaz de sair do circulo do seu préprio ressentimento tende a incorpora-lo todo
nesse circulo. Tal qual o sacerdote, o anarquista faz do seu ressentimento, a avaliacdo
dominante, sua doutrina se funda no mesmo ddio e ressentimento contra a realidade.™*’

“Se a fé nos “direitos da maioria” promove e promovera revolugdes, € o
cristianismo, ndo duvidemos, séo as apreciacgoes cristds que transformam toda a revolugédo
em sangue e em crime! O cristianismo é uma insurrei¢do de tudo o que rasteja contra tudo
guanto esta elevado: o evangelho dos pequenos torna-se ainda menor...”**®

O socialismo também prolonga a enfermidade cristdi na modernidade. Um
movimento decadente que visa & inversdo das forcas em relacdo num determinado
organismo. Ao denunciar as condi¢des de trabalho e a dominagdo dos operarios, ndo se tem
em vista criar algo diferente, mas apenas inverter essa organizacdo, onde os oprimidos
passem a comanda-la. Uma consequéncia da megalomania do individuo criada pelo
cristianismo, devido a imortalidade da alma, que pressupde a possibilidade de se colocar
acima da histéria para julga-la e condena-la. **°

Nietzsche atacarda o socialismo em relacdo aos seus meios e a seus fins. Em
relacdo a seus meios por ser 0 ressentimento que gera esse movimento, um ressentimento
que culpa os poderosos pela miséria dos infelizes e se vinga ao reclamar para os infelizes o
lugar dos poderosos. J& vimos como essa l6gica é caracteristica do ressentimento cristao e,
para Nietzsche, ndo seria exagero chamar o socialismo de cristianismo secularizado.
Quanto a seu fim, de criar um Estado perfeito na Terra, € uma enorme semelhanca com o
Reino dos Céus cristdo. A realizacdo de um estado de bem estar permanente corresponde a
um estado em que 0 homem ja ndo tem que querer, e ja ndo pode querer, e que, portanto, ja
ndo é mais criador. Tal realizacdo extinguiria a energia que produziria sua realizacdo. A
vitdria deste ideal seria a vitdria do niilismo: a vontade que quer o nada. Se o Estado que os

socialistas ambicionam criar, 0 Estado Perfeito fosse realmente alcancado, entdo seria

17 Ccf. VALADIER. Op. Cit. p. 154.
18 AC, XLIII. p. 79.
119 Cf. VALADIER. Op. Cit. p. 145.
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destruido por essa boa vida, 0 solo em que cresce a grande inteligéncia e, sobretudo, a
poderosa individualidade: quer dizer a forte energia. A humanidade ter-se-ia tornado

demasiado débil, se esse estado fosse alcancado, para ainda poder produzir o génio.

c) A ciéncia

Os valores morais cristdos sobrevivem também nas ciéncias modernas. Tendo em
vista que uma vontade incondicional de verdade constitui o pressuposto fundamental da
ciéncia, essa se revela como sucessora e caudataria da virtude cristd por exceléncia: a
crenca no valor absoluto e no parentesco entre a verdade e a divindade. A cientificidade
moderna ndo é a negacao, mas a realizacdo do cristianismo. Aqui se busca uma espécie de
solugdo terrestre, porém no mesmo sentido do cristianismo, o do triunfo a verdade, do amor
e da justica.

Essa ciéncia moderna que, como verdadeira filosofia da realidade,
evidentemente cré apenas em si mesma, evidentemente possui a coragem, a
vontade de ser ela mesma, e até agora saiu-se bastante bem sem Deus, sem
além, e sem virtudes negadoras... a verdade é precisamente 0 oposto do que se
afirma: a ciéncia hoje ndo tem absolutamente nenhuma fé em si, e tampouco
um ideal acima de si — e onde é ainda paixao, amor, ardor, sofrer, ndo € o

oposto desse ideal ascético, mas antes a sua forma mais recente e mais nobre.
120

A ciéncia esta banhada de antropomorfismos: concebe o mundo a imagem e
semelhanca do homem e, por isso, € incapaz de apreendé-lo. Ela conseguiu livrar-se de
varias crencas: Deus, o além, a morte, a vida depois da morte, as verdades ultimas e

definitivas. Mas n&o escapou de uma delas: a crenga na verdade.

Além de renunciar as crencas religiosas, é preciso abandonar a crenca na verdade.
A busca da ciéncia é pela Unica interpretacdo verdadeira do mundo. Diante dela, tudo deve
ser relegado a segundo plano, posto que nao existe nada tdo necessario quanto a verdade.

Ela se esquece que “entre as condicBes para a vida poderia estar o erro”.*?!

120GMm, 111, 23. p. 136.
121G, 121. p. 145.
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“A ciéncia é hoje um esconderijo para toda espécie de desdnimo, descrenga,
remorso, desprezo de si, ma consciéncia — ela é a inquietude da auséncia de ideal, o
sofrimento pela falta do grande amor, a insatisfacdo por uma frugalidade involuntaria. Ah,

0 que ndo esconde hoje a ciéncia!”*?

O que se esta a denunciar aqui é que enquanto os homens de ciéncia se acreditam
livres e contrarios ao ideal ascético, eles sdo o “rebento mais espiritualizado deste ideal...

eles ainda créem na verdade™?

precisamente na fé na verdade eles sdo o0s mais
irredutiveis e firmes. Sem se preocupar com a questao do valor da verdade, nossos homens
de ciéncia se pdem ao sacrificio do trabalho cientifico, o ascetismo da virtude, e negam a

sensualidade por que créem no valor em si da verdade.

A moderna consciéncia cientifica ja ndo deve poder mais acreditar numa
teleologia da natureza, num sentido providencial para a histéria, numa
significacdo ética da existéncia, em nada que escape a autodeterminacdo da
vontade... Ou 0 homem moderno assume o 6nus de determinar-se, enquanto
homem, ou terd que renunciar a sua autonomia e ser determinado por outrem,
pelos deuses ou pelos outros homens. Nos termos de Zaratustra: comandado
deve ser aquele que ndo é capaz de obedecer a si proprio.***

O grande problema da ciéncia e do ideal de verdade é um problema de linguagem.
“A ciéncia requer um ideal de valor, um poder criador de valores, a cujo servico ela possa
acreditar em si mesma — ela mesma jamais cria valores”.*>® Contra o ideal de verdade,
Nietzsche ird4 propor seu perspectivismo que sabe que ndo existe nenhum texto, somente
interpretacdo. Ao questionar o valor da verdade, a pergunta: quem (ou o que em nos)
prefere a verdade a ilusdo? Revela a origem da vontade de verdade. A verdade é tida como
valor e como instancia de avaliacdo ela ndo pode ser absoluta.

“A *razdo” na linguagem: oh, que velha e enganadora senhora! Receio que néo
nos livraremos de Deus, pois ainda cremos na gramatica...”*?

A ciéncia ao acreditar na verdade e ndo que € apenas uma avaliacdo, uma
interpretacdo perspectiva de determinada realidade, “pisa no mesmo solo do ideal ascético:

as emocg0Oes sdo tornadas frias, o ritmo tornado lento, a dialética no lugar do instinto, a

122.GM, 111, 23. p. 137.

122 Cf. GM, 111, 24. p. 138,
24 GIACOIA. Op. Cit. p. 51.
12.GM, 111, 25. p. 141.
26CI, 11, 5. p. 28.



92

seriedade impressa nos rostos e nos gestos...”*?’

e se faz dogmatica como toda verdade que
Nietzsche nao se cansa de martelar para mostrar-lhes seus pes de barro.

Com a morte de Deus, o fim da metafisica, a perda de fundamentos e da verdade
absoluta, abre-se diante de nés uma multiplicidade tdo grande que a imensidade do devir
obriga-nos ao esquecimento para conferir nova ingenuidade no olhar. “Esta é a época em
que € preciso aprender a esquecer para que tudo retorne como novo, mas para isso € preciso
ter medido a profundidade da quebra dos fundamentos, i.6., 0s que se apresentam como
verdadeiros” %

Podemos assegurar assim que mesmo se querendo uma ruptura com o pensamento
tradicional do ocidente, a modernidade ndo foi tdo radical nessa ruptura. Mesmo
aparentando uma virada, o fez apenas superficialmente, e essa virada resultou no niilismo
que Nietzsche diagnostica como a doenga do século. Os antigos fundamentos foram
substituidos por construcdes tdo dogmaticas quanto aquela que deveriam substituir o que
deixa a sensacdo de falta de fundamentos, como se nenhuma outra interpretacdo fosse
possivel. Nietzsche ao radicalizar sua suspeita quanto a esses fundamentos percebe que
somente uma virada no modo de avaliar a vida seria realmente eficaz e poderia salvar a
modernidade da passividade do tudo é vao, que cresce a medida que desmoronam 0s novos
fundamentos modernos. Sua proposta de transvaloracdo de todos os valores se apresenta
como uma saida para que este niilismo, que insiste em rondar a porta, seja superado numa
atitude de afirmacdo da vida em toda sua plenitude e desgraca. Uma afirmacdo de toda

realidade tragica, um dizer sim a vida. De novo!

127.GM, 111, 25. p. 141.

122 MIRANDA, J. A. Braganca de. Nietzsche e a modernidade: Consideracdes em torno da 11 Intempestiva. In
: Friedrich Nietzsche: Cem anos apds o projeto “Vontade de Poder — Transmutagdo de todos os valores”,
Antonio Marques org., Lishoa: Ed. Veja, S/D, p. 187.




CONCLUSAO

O niilismo, considerado a doenca do século XIX, é uma conseqiiéncia da falta de
fundamentacdo segura dos valores ditos “superiores”, que nortearam a interpretacdo da
existéncia do homem na cultura ocidental. Se os “valores superiores” foram criados para
dar um sentido a existéncia e ao sofrimento, uma vez que sofrer é o prego de existir, a
faléncia destes valores leva a crenca da impossibilidade de qualquer valor e que toda
avaliacdo é va.

Nietzsche busca a origem deste fendmeno, ndo onde ele é perceptivel, no seculo
XIX, mas na qualidade do querer que instaura estes valores. Que tipo de avaliacdo é essa
que necessita de uma seguranga permanente, eterna e imutavel para controlar o caotico
devir que nos apresenta a natureza, 0 mundo, a existéncia, a vida? N&o se revelaria ai uma
vontade cansada de tanto vir a ser sem sentido, criando e aniquilando povos, interpretacdes,
esperancas, valores, herdis, virtudes e deuses? E essa avaliacdo cansada de todo vir a ser
(movimento, disputa, méscaras, mudancas, a propria realidade) que cria a vontade de
verdade que quer encontrar um ponto fixo, capaz de falsificar a realidade conferindo-lhe
unidade, finalidade e imutabilidade. A “Verdade”, o supremo valor que, por ndo ter lugar
nesse mundo, cria para si um “mundo verdadeiro”, seu reino, capaz de dar a este mundo
gue existe, um ndo, pois ele apenas representa a aparéncia, 0 engano, a superficie.

Com isso, o filésofo aponta a origem do niilismo na teoria socratico-platonica,
sendo esta compreendida como aquela que estabelece a “verdade divina” e acredita poder,
através do “puro espirito”, ter acesso a ela em seu “mundo verdadeiro”. A trajetoria do
niilismo segue as formas de se relacionar com este “mundo verdadeiro”, até a tomada de
consciéncia de que tudo o que acreditamos como “verdade” era iluséo.

O niilismo, portanto, provém da negacéo deste mundo — que existe — para afirmar
um outro, incognoscivel, indemonstravel, mas capaz de garantir sentido e legitimar uma

ordem moral universal. Quando este outro mundo, 0 “mundo verdadeiro”, é colocado em
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questdo, desmonta-se uma interpretacdo de mundo aceita por milénios, deixando a suspeita
de que mais nenhuma interpretacdo € possivel. De acordo com Nietzsche, o niilismo se
completa quando o “mundo verdadeiro” é abolido.

Abolir o “mundo verdadeiro” é tirar o lugar dos valores superiores, que sempre
foram tomados como dados efetivos e além de qualquer questionamento. Desse modo,
entendidos como mera avaliacéo, € possivel questionar tais valores quanto a qualidade de
seu querer: O que querem estes valores? Que tipo de homem eles querem criar? Pretendem
obstruir ou promover o crescimento do homem?

Se o niilismo completo abre a questdo do valor desses valores imutéveis, ele se
desdobra em duas possibilidades distintas: o niilismo passivo e o niilismo ativo.

No niilismo passivo, o esgotamento do poder do espirito e a aspiracdo ao nada. No
niilismo ativo, a intensificacdo do poder enquanto forca de destruicdo: aniquilar e
ultrapassar o mundo dos valores arruinados. Essas duas formas, encaradas por Nietzsche
como o ultimo homem e o super homem, respectivamente, indicam os grandes afetos que
guiardo o espirito na superacao do niilismo.

Enquanto niilismo passivo, guiado pelos afetos do desprezo e da compaixao, o
homem se encontra sozinho, com a vida depreciada, num mundo sem sentido. Estando
esgotado, desiludido, sem forga, desprezivel, tera perdido toda esperanca de elevacdo da
humanidade. O desprezo por tudo o que é forte e elevado encontra suporte no em vao, no
nada vale tanto sacrificio e sofrimento, ja que a verdade é algo que ndo pode ser conhecida
e a falta de sentido e finalidade é tudo que o espirito é capaz de reconhecer. A compaixao
por tudo o que sofre e se apequena é elevada como virtude suprema, capaz de proporcionar
0 méaximo de brandura, paz, bondade, tanto no pensar como no agir. Produz a degeneracéo
e diminuicdo do homem, até torna-lo o perfeito animal de rebanho. A mediocrizacdo e
rebaixamento de valor, onde o dizer ndo e o fazer ndo sdo tidos como instintos mais
valiosos e fortes que a vontade de afirmar a vida, representa uma impoténcia para se
colocar novamente uma meta, um porqué.

Ao contréario, o niilismo ativo abre espaco para criar novos valores, novas formas
de avaliagdo, onde a vida, enquanto vontade de poder, é o critério de avaliagdo para a
qualidade do querer que expressa esses valores. Guiado pelo afeto da destruicdo, em que

predomina 0 ndo, mas um nao ativo, alcanca uma supera¢do: um sim a vida, aprofundando
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o declinio dos valores que sustentam uma existéncia esgotada até sua destruicdo. Esse
niilismo ativo que quer destruir caminha para a radicalizacdo do niilismo, o niilismo
extremo que Vé na falta de sentido e finalidade para o existir a fonte de poder para criar o
novo. Esse niilismo extremo é o que Nietzsche chama de O Eterno Retorno.

Com o eterno retorno, 0 mundo é pensado como algo entregue ao jogo infinito do
tempo e a sucessdo caotica de suas forcas na luta por sua afirmacéo, radicalizando o
niilismo como movimento necessario de negacdo/destruicdo radical, para, a partir dele,
engendrar um novo sentido de criacdo. A criacdo de valores capazes de afirmar a vida, ao
invés de corrigi-la, quer que ela se repita, eternamente.

Tomando como raiz do niilismo as apreciacdes valorativas da vida por homens
cansados e esgotados dessa mesma vida, Nietzsche tomara o conceito de décadence de Paul
Bourget, para denunciar, enquanto sintoma de uma vida que degenera, 0s juizos morais que
aviltam e desprezam as a¢des que 0s proprios instintos nos compelem a realizar. O mais
inequivoco sintoma de décadence aparece como vontade obstinada de negacdo das
positividades e valores, aos quais se opdem as forcas culturais decadentes, como aquelas
que se expressam na metafisica tradicional e na moral cristé.

Entendendo a vida como vontade de poder, uma luta infindavel dos instintos por
supremacia sobre o0s outros, Nietzsche percebe que a décadence d& margem para que
crescam 0s instintos contrarios aqueles que, até entdo, gozavam naturalmente de
supremacia, resultando na perda da capacidade de organizacdo do todo que ja ndo pode
mais ser reunido num conjunto.

Uma complexa formagdo de dominio se constitui como um excesso de for¢a, uma
abundancia de vontade que cria valores para se conservar e crescer, mas a décadence se
apresenta como uma inversao e oposicdo a esses valores afirmando e instituindo a propria
negatividade como condicgéo de conservacao e crescimento de forgas decadentes. Sendo a
vida entendida como a luta visceral por mais poténcia, e desde que isso seja assegurado, 0S
instintos podem até exprimir suas exigéncias a partir daquilo que representa sua total
negacdo. Assim, torna-se possivel que toda configuracdo de dominio formada a partir do
constante embate entre os impulsos seja capaz de expressar tanto o declinio quanto a
ascensdo vital. Tanto a configuracdo ascendente, quanto a declinante, expressariam uma

hierarquia de relacGes de poder entre constelacbes de impulsos que se afrontam e se
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hostilizam continuamente, sendo que, no caso da décadence, € a perspectiva instintual de
autonegacéo da vida que termina por exercer a primazia e 0 dominio sobre as demais.

Ao fazer da filosofia uma negacdo da vida concebendo a oposicdo corpo/alma,
natureza/espirito, e privilegiando um destes polos em detrimento do outro, Platdo introduz o
germe do niilismo na filosofia e uma abertura para a décadence. Nietzsche enxergara
Sdcrates e Platdo como sintomas de décadence® por fazer tarefa da filosofia o julgar e
condenar a vida em relacdo ao “mundo verdadeiro” e, também, o cristianismo por
vulgarizar este “mundo verdadeiro” transformando-o em “Reino de Deus” prometido ao
pecador que faz peniténcia? ao colocar o valor da vida em outro lugar que néo nela mesma.

Quando o cristianismo transforma os valores ascéticos em valores absolutos, estes
passam a dominar todas as formac6es e ramificacGes da cultura, e a partir dai o valor do
ndo-egoismo, dos instintos de compaixdo, abnegacéo, sacrificio, com base nos quais se diz
ndo a vida e a si mesmo, passam a ser A Moral, ndo se aceitando mais nada além disto
como moral.

Gerada pelo ressentimento, que ndo é capaz de criar, mas apenas inverter as
avaliacOes poderosas, a moral cristd caminha para o niilismo por falsificar toda a natureza e
toda a realidade em construgdes ficticias como: Deus, alma, imortalidade da alma, pecado,
salvacdo, livre arbitrio, remorso, tentacdo do demdnio, juizo final, reino de Deus, vida
eterna, entre outras, revelando uma impoténcia da vontade em suportar essa mesma
realidade.

Impotente quanto a essa realidade, a vontade precisa criar um outro mundo,
mesmo que ndo seja nessa vida, que seja no nada, para continuar querendo. Mas o que quer
essa vontade? Se vingar dessa mesma realidade que ela falsificou, sendo, portanto, uma
vontade hostil a vida. O cristianismo entdo, compreendido como formacdo cultural, é
interpretado por Nietzsche como uma versao ético-religiosa da vontade de nada. O homem
prefere querer o nada a ndo querer. Dessa forma pode o autor identificar o cristianismo ao
niilismo.

Ao rever as raizes de onde nasce o cristianismo, Nietzsche identificara a inversao

dos valores, caracteristica da décadence, na racionalidade socratica e na doutrina dos dois

Lcf.ClL 1, 2. p. 18.
2Cf.ClI-1V.p. 31, 32.
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mundos de Platdo. Também na transformacdo do Deus de Israel nas maos do sacerdote
judeu, que com espantosa légica modifica toda a historia deste povo: de uma relacédo
natural com o mundo e com a vida, para uma ordem moral que falsifica toda realidade, que
inverte toda avaliagdo em termos de obediéncia ou desobediéncia a lei de Deus. Uma
inversdo dos valores que determina o poder de um povo € 0 preco pago para continuar
existindo enquanto povo. Tiveram que fabricar para si préprios “um outro mundo, onde a
afirmacéo da vida fosse considerada o mal, o reprovavel em si”.?

A conclusdo de Nietzsche, de que os judeus tiveram de representar o papel de
decadentes até a perfeita ilusdo* para continuar existindo e afirmar-se contra o “mundo”,
colocara Jesus como um niilista; aquele que ndo mais acredita nos “valores superiores”, nos
“homens superiores” e promove uma insurrei¢do contra os “santos de Israel”, contra “os
bons e os justos”, contra a hierarquia da sociedade. Jesus ao dar seu ndo a tudo o que era
sacerdote, coloca em questdo toda a hierarquia da sociedade, a propria realidade judaica,
sua Gltima possibilidade de sobrevivéncia.’

Quando os discipulos, ressentidos com sua morte, buscam um culpado pra o fato,
criam um niilismo ao colocar a “justica divina” e o “reino de Deus” no nada. Com essa
interpretacéo ressentida reduzem a boa-nova de Jesus a nada. Principalmente Paulo, que ao
invés de entender o evangelho enquanto a vida de Jesus, se vale é de sua morte para criar
uma religido impregnada de valores sacerdotais, tal como tudo que Jesus quis combater.
Transferindo o eixo da vida para o depois da vida, o cristianismo coloca seus valores
superiores no nada e, portanto, € niilismo.

Com o simbolo Deus na cruz, Paulo opera a grande vinganga contra tudo o que é
elevado sobre a terra. O simbolo maior de poténcia que o0 homem foi capaz de criar: Deus —
na cruz: o simbolo para marcar tudo o que é de reprovavel, baixo e desprezivel na vida;
uma unido capaz de inverter todos os valores dos poderosos e garantir que somente 0S
fracos sdo os favoritos de Deus. Essa virada acabou tornando-se a coroa da vinganga
judaica contra todos os adversarios de Israel.

O judaismo, ao negar e pregar na cruz, como um inimigo mortal, o portador da

vitéria e da bem-aventuranga aos pobres, aos doentes e aos pecadores — para que Seus

* AC, XXIV. p. 58.
*Cf. AC, XXIV. p. 58.
> Cf. AC, XXVIL. p. 62.
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adversarios mordessem a isca — conseguiu fazer do ressentimento e da vinganca a base de
todos os valores superiores e espalha-los pelo “mundo inteiro”.° O simbolo “Deus na Cruz”
é o0 golpe mortal da avaliacdo escrava sobre a avalia¢do nobre.

A sobrevivéncia do cristianismo nas idéias modernas — seja na filosofia, nos
movimentos revolucionarios ou na ciéncia — mesmo camuflado como uma ruptura para com
esses mesmos valores, traz esse hdspede inoportuno, o niilismo, como falta de fundamento
para todos os valores superiores. Um niilismo incompleto que busca uma nova
fundamentacdo para ocupar o lugar daquela que se desvalorizou. A *“ordem moral
universal”, a “igualdade de todos os homens” e a “verdade” sdo tentativas de fundamentar
um mundo sem Deus, sem se perceber que sao esses, 0s mesmos fundamentos do Deus que
guerem substituir.

Nietzsche se considera o primeiro niilista completo da historia por perceber que a
falta de fundamentos é o mais real que existe e que insistir em encontrar um sentido e
finalidade para a existéncia leva ao niilismo passivo, ao grande cansaco do tudo é vao. A
modernidade ao tomar consciéncia da morte de Deus, se perde no tudo é vao, ou pode ser
vista como uma aurora de um novo dia: que se abre para novas possibilidades. Por isso 0
fildsofo se sente como um destino, uma fatalidade.

O niilismo cristdo é revelado na terceira dissertacdo da Genealogia da Moral’
como a apavorante catastrofe de uma educacdo para a verdade que dura dois milénios e
termina por proibir a mentira de crer em Deus. Ao se completar nos homens mais
espirituais dessa época, s6 é capaz de se desenvolver como niilismo passivo: 0 pessimismo
filosofico percebe que o mundo, como existe, ndo deveria ser e 0 mundo, que deveria ser,
ndo existe. Quando Nietzsche denuncia que a verdade é um valor moral, pode seguir mais a
frente e dizer que a moral cristd aniquila 0 dogma, e, por fim afirma ser o cristianismo um
niilismo, porque levado as ultimas conseqiiéncias, se auto-aniquila.

Desta maneira pereceu o cristianismo como dogma, por obra de sua propria
moral; desta maneira, também o cristianismo como moral deve ainda perecer —
estamos no limiar deste acontecimento. Depois que a veracidade crista tirou
uma conclusdo ap0s outra, tira enfim sua mais forte concluséo, aquela contra si
mesma; mas isso ocorre quando coloca a questdo: “que significa toda vontade
de verdade?”®

®Cf.GM, I, 8. p. 27.
"GM, I, 27. p. 147.
® Ibidem, p. 148.
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A modernidade enquanto casa que hospeda esse niilismo completo é uma época
de desagregacdo e decadéncia crescente, mas também época de experimentacdo, onde 0
destruir esses valores de negacédo da vida pode trazer a afirmacéo desta mesma vida, desde
que se esteja disposto a entrar no “sem fim” da existéncia e comecar a senti-lo como a
superabundancia da realidade. Esta realidade ndo existe nem “em ordem a”, nem “em
funcdo de”, nem “a partir de”. Justifica-se em si e por sua prépria riqueza.” Assim a
radicalizacdo deste niilismo ativo leva a concluséo de que a existéncia ndo pode ser medida
por nenhum sentido, nem ordenada a nenhum fim, devendo apenas ser afirmada tal como é.
Nesse sentido Nietzsche ird desenvolver a idéia do Eterno Retorno, em contraposicdo ao
cristianismo, para a criacdo de valores que afirmam a vida.

A sua proposta de transvaloragdo de todos os valores, convida a afirmar a
superabundancia da vida e ndo a possuir a verdade. Visa educar para receber a vida como
um presente, para viver em estado de recepcdo e reconhecimento, impedindo o
aprisionamento em crengas e obrigando cada um a situar-se de novo e de forma renovada
frente a sua verdade ou a sua propria afirmacdo da verdade. Um dizer sim absoluto ao
“mundo”, precisamente onde antigamente se dizia ndo: um sim que inclui nele “o mal”, o
azar, o incerto, o imprevisto. *°

Ao reconhecer no fendmeno dionisiaco™* “

912

o triunfante Sim & vida, acima da morte
e da mudanca”™ o filésofo encontra o antipoda do ideal cristdo. Dionisio versus O
Crucificado. Com essa férmula ele pretende conduzir sua transvaloracdo, pois reconhece
em Dionisio — e nisso ele afirma ser o primeiro a compreender — “a vida eterna, o eterno

retorno da vida™*®

presente nos mistérios da sexualidade, onde a vida é abengoada desde a
procriacdo e a dor é santificada: “Para que haja o eterno prazer da criacdo, para que a
vontade de vida afirme eternamente a si propria, tem de haver também eternamente a “‘dor

da mulher que pare’...”.** A partir da compreenséo do dionisfaco, pode Nietzsche assegurar:

° Cf. VALADIER, Paul. Nietzsche Y La Critica Del Cristianismo, p. 494.

19 Ibidem. p. 498, 504.

1 pretendemos, no presente trabalho, apenas apontar a afirmacao nietzscheana relativa ao “fendémeno
dionisiaco”. Tal afirmacdo merecera maior aprofundamento em nossos trabalhos posteriores.

2Cl, X, 4. p. 105.

3 |dem.

“ Ibidem. p. 106.
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“todo vir-a-ser e crescer, tudo o que garante o futuro implica a dor...”.'> E expressou todo
esse sentimento de vida e forca no seu conceito de tragico: “O dizer sim a vida mesmo em
seus problemas mais duros e estranhos; a vontade de vida, alegrando-se da propria
inesgotabilidade no sacrificio de seus mais elevados tipos”.*®

Podemos assim distinguir o niilismo contido na idéia de “morte de Deus” na
oposicao Dionisio versus O Crucificado: “Se Cristo ndo ressuscitou dos mortos entdo € va a

nossa fé”’ -

0 niilismo passivo, tudo é vao. Ja Dionisio morre diversas vezes e renasce
revigorado para mostrar que a vida retorna triunfante. A morte de Dionisio ndo é uma
objecdo a vida, mas uma afirmacdo das condicdes internas da vida: “Dionisio enfrenta a
morte com a certeza da superabundancia da vida e de seu poder (re) criador”.*® Dionisio
morre para que nele se afirme a vida, pois o martirio, o sofrimento e a morte também fazem
parte da vida.

Por isso, Nietzsche, o primeiro a compreender o fendmeno dionisiaco, pode ser o
primeiro a querer a transvaloracdo de todos os valores, o discipulo do deus-filésofo,

Dionisio, é o mestre do eterno retorno.*®

Devemos nos despedir da vida
como Ulisses de Nausicaa —
bendizendo mais que amando.
(Além do Bem e do Mal, 96)

5 |dem.

%I, X, 5. p. 106.

Y AC, XLI. p. 77.

18 Cf. VALADIER, Paul. Op. Cit. p. 535.
¥cf. Cl, X, 5. p. 107.
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