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RESUMO

Foi apés o Concilio de Trento (1545-1563) que o Sacramento matrimonial foi
instituido como padrdo de comportamento sexual. A partir desse momento as novas leis da
Igreja Catolica passaram a ser fundamentadas nas decisGes estabelecidas no Concilio de
Trento, que teve como um dos seus principais objetivos defender o matriménio enquanto
sacramento e instituicdo. Tento em vista esse contexto, a questdo central da dissertacao €
mostrar como o corpo feminino foi a principal vitima de um conflito constante entre o
discurso religioso que queria enquadra-lo na obediéncia e na submissdo e a pratica de vida
das mulheres, que acabava por criar um corpo “rebelde” que burlava as leis da Igreja e do
Estado para buscar formas paralelas de relacionamentos compreendidos como “ilicitos”.

Tomamos como principal fonte de analise as Devassas Eclesisticas que se

encontram no Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana.

ABSTRACT

After the Council of Trent (1545-1563), the sacrament of marriage became an
official pattern for sexual behaviour from this moment on, the new Catholic Church laws
happened to be substantiated by the decisions of the Council, whose main target was to
protect marriage as a sacrament and an institution as well. Within this understanding the
main objective of this work is to reveal how women’s body turned into the principal victim
off an endless conflict between religious speech, that struggled to keep it under obedience
and submission, and the everyday life practices of women, who finally gave created to a
rebel body, beyond the laws of the Church and the State, in order to search for different
kinds of relationships seen as illicit by then.

Our main source of studies was the documents known as “Devassas Eclesiasticas”,

which can be found in the ecclesiastical archives of the Arquidiocese of Mariana - MG
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INTRODUCAO

Este trabalho tem por objetivo discutir a situagdo de conflito que permeou o corpo
feminino nas Minas Gerais do seculo XVIII. Ele se coloca dentro dos estudos atuais das
relacbes de género sendo, portanto, um estudo que se insere no campo da “Histéria das
Mulheres” e da “Historia da sexualidade”.

A fonte manuscrita utilizada neste trabalho sdo as Devassas eclesiasticas, ou seja,
“registros de dendncias feitas a visitadores que percorreram o territério de Minas, no
século XVIII, vigiando e punindo aqueles que transgredissem, sob qualquer forma, as
normas de conduta exigidas pelos rigorosos padrdes cristdos”.! Esse conjunto de
documentos manuscritos pertence ao Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana.
Nos livros de devassas encontramos informacdes sobre o modo de vida da populacdo
mineira acumuladas durante um século, tais como: questdes relacionadas a sexualidade de
homens e mulheres, de suas praticas méagicas e das relacdes de conflito entre as diferentes
camadas da sociedade, “propiciando ainda o desvendamento do modo de vida da
populacdo urbana e rural nas suas diversas facetas: habitacdo, vestuario, condicdes
materiais de vida, lazer”.?

A documentacdo com a qual nos propusemos a trabalhar ndo € inédita, outros

autores ja se debrucaram sobre esta mesma fonte: Luciano Figueiredo, Laura de Mello e

Souza, Caio Boschi, Francisco Vidal Luna, Iraci del Nero da Costa e Conego Raymundo

! FIGUEIREDO, Luciano R. de Almeida. Barrocas familias: vida familiar em Minas Gerais no século XVIII.
Sé&o Paulo: HUCITEC, 1997, p, 15.

2 SOUZA, Laura de Mello e. “As devassas eclesiasticas da Arquidiocese de Mariana: fonte priméaria para a
historia das mentalidades”. Anais do Museu Paulista. Sdo Paulo, Tomo 33: 65-73, 1984, p, 68.



Trindade, autores que serdo contemplados no decorrer do trabalho. Mas, como bem nos
afirma Laura de Mello e Souza “o historiador sé pode trabalhar com documentos que
existem: ndo podem inventa-los, mas pode reinventé-los, 1é-los com novos olhos”.?

O presente trabalho busca, através das franjas deixadas pelos historiadores acima
citados, dimensionar a distancia que houve entre o discurso oficial da Igreja Catdlica,
instituido principalmente depois do Concilio de Trento, sobre o uso dos corpos das
mulheres, e a pratica de vida destas em um ambito circunscrito a cidade de Mariana. Os
processos de devassas enfocados em Mariana sdo representativos da diferenca relativa que
existiu entre a pratica de vida das mulheres e o discurso oficial.

A analise proposta procura priorizar o periodo de 1720 a 1770, seguindo em linhas
gerais a periodizacdo apresentada por Luciano Figueiredo.* Segundo o autor: 1720
anuncia-se como o encerramento da desordenada e instavel etapa de povoamento da
regido, tempo em que se estruturam as instituicdes politicas e o aparato administrativo.
Momento ainda em que, vinculada intimamente a esse processo, foi intensa a a¢do do
Bispado na fundacgdo de pardquias e no esforco de melhor controlar a religiosidade e a
conduta da populagdo mineira. Com o desenvolvimento da mineragdo e da consolidagéo da
sociedade alcancamos a década de 1770, tempo em que se conjuga varios declinios.

Temos a partir de entdo, a queda dos niveis de producdo do ouro iniciada ha poucas
décadas, a desarticulacdo de varios nucleos urbanos, a intensificacdo do éxodo agricola
com base nesses nucleos e a diminuicdo de maneira drastica, da vitalidade das visitas do

Bispado ao cotidiano das localidades. De acordo com Luciano Figueiredo, “a queda no

¥ SOUZA, Laura de Mello e. Desclassificados do ouro: a pobreza mineira no século XVIII. 4 ed. Rio de
Janeiro: Edi¢des Graal, 2004, p, 28.

* Luciano Figueiredo em seu livro Barrocas familias, op. cit., p, 16-17, diz: que desejando precisar uma
temporalidade para a sua pesquisa incorporou os critérios sugeridos por Francisco Iglesias, que reinem, para
a periodizacdo da Histdria mineira, tanto a dimensdo das mudancas politicas quanto econémicas, ao longo do
século XVIII. IN: IGLESIAS, Francisco. Periodizacdo da historia de Minas. Revista brasileira de Estudos
Politicos. Belo Horizonte, v. 29, 1970.



numero de devassas a partir de 1770 seria inexoravel. Embora o bispado continuasse a
estimular visitagcdes, a pressdo das devassas nas comunidades decaia face a seu nimero
inexpressivo diante da dimenséo do territério”.>

A delimitacdo temporal apontada é reforcada pela época abarcada pelas fontes
manuscritas, ja& que o primeiro livro de devassa onde encontramos men¢do a Mariana
abarca o periodo de 1722-1723 e o altimo livro de devassa que menciona esta localidade
refere-se ao periodo de 1742-1794. Além disso, apds 1770, encontramos apenas o0ito
mulheres que foram delatas e punidas pelas devassas eclesiasticas, que ndo destoavam em
nada dos casos anteriores a 1770.

A seguir, detalharemos a nossa trajetoria de pesquisa dentro do Arquivo
Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana.

No Arquivo tive acesso a um indice que nos permite contemplar os 36 livros de
devassas, cobrindo um século aproximadamente e separados apenas por espacos de
tempo.Os livros sdo separados pelos periodos quando ocorreram as devassas em
determinadas comarcas, por exemplo: o livro de 1730 apresenta as devassas que ocorreram
neste mesmo ano em determinadas localidades; o livro de 1752-1760 apresenta as devassas
que ocorreram dentro desse periodo de tempo. As devassas sdo compostas de Termos de

Testemunha e Termos de Culpa. ® N&o hé no arquivo uma classificagdo do acervo que nos

permita saber de forma clara quais sdo os Livros de Testemunha e quais séo o0s Livros de

® FIGUEIREDO, Luciano R. de Almeida. Segredos de Mariana: pesquisando a inquisicdo mineira. Em
Acervo-Revista do Arquivo Nacional, 2(2): 1-34, 1987, p, 14.

6 Os livros de testemunhas eram aqueles que continham os depoimentos dos denunciantes, o escrivdo
registrava nestes os dados da testemunha, seu relato pessoal, as vezes minucioso, as vezes ndo, dos crimes
denunciados e 0 nome das pessoas ou grupos apontados na narrativa, isto era realizado em uma primeira
visitacdo. Ja os livros de culpa eram aqueles em que as denuncias eram sintetizadas em “pronuncia¢des”, uma
espécie de sinopse dos casos. Neste momento, segunda visitacdo, o condenado comparecia individualmente a
Mesa (da visitacdo), assinava o termo de culpa admitindo o seu crime, pagava a Igreja uma quantia em ouro
proporcional ao grau da transgressdo. FIGUEIREDO, Luciano R. de Almeida. O avesso da memdria:
cotidiano e trabalho da mulher em Minas Gerais no século XVIII. 2° ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1999,
p. 143-144.
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Culpa e quais foram as localidades visitadas. Para se chegar a tal classificacdo, deve-se
pesquisar livro por livro.

Depois desse primeiro contato com o Arquivo Eclesiastico, encontramos
importantes informagfes em um artigo escrito por Luciano Figueiredo intitulado
“Segredos de Mariana: pesquisando a inquisicdo mineira”, onde o autor nos diz como
funcionava a “pequena inquisi¢do” mineira e relatava as dificuldades encontradas para
quem pesquisa os livros de devassas que, alias, eram as mesmas dificuldades identificadas
por nds anteriormente. Dentre as dificuldades destacamos principalmente a inexisténcia de
uma classificagdo mais detalhada dos livros que acaba dificultando bastante o
dimensionamento do acervo.

Visando superar esta dificuldade, Luciano Figueiredo apresenta neste mesmo artigo
um sumario dos livros de devassas, separando-os em Livros de Culpa e Livros de
Testemunha e explicita quais as localidades referidas em cada livro. Apds o contato com
este autor, redimensionamos 0 nosso trabalho e voltamos ao arquivo com um indice
confiavel. Optamos por trabalhar com os livros que tinham como referéncia a cidade de
Mariana e as freguesias que ficavam sobre a jurisdicdo eclesiastica de sua comarca,’ sendo
esta a delimitagdo espacial do nosso trabalho. Uma outra delimitacdo foi nos guiar
principalmente pelos “crimes” cometidos por mulheres, onde estas aparecem como
culpadas e os homens como camplices.

Em um primeiro momento, as pesquisas aos Livros de Culpa foram feitas através de
fichas, estas foram montadas visando extrair 0 maior niamero de informacdes possiveis,
como: nome da acusada, cor, condicdo civil, condi¢do social, a acusacdo, cumplice, etc.

Quando comegamos a preencher essas fichas, observamos que o nimero de “crimes” se

" Freguesias que ficavam sobre a jurisdicdo eclesiastica da Comarca de Mariana: Catas Altas do Mato
Dentro, Inficionado, Camargos, Antdnio Pereira, Sdo José da Barra Longa, Sdo Caetano, Sdo Sebastido,
Sumidouro, Monte Furquim, Guarapiranga e Sdo Miguel do Rio Pomba.
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avolumava de forma expressiva, 0 que nos fez parar e refletir se seria necessario restringir
mais 0 espaco geogréafico a ser trabalhado, visto o curto periodo de tempo que tinhamos
para nos dedicar a coleta das fontes. Optamos por ficar somente com 0s crimes que
ocorreram em Mariana e as suas denominacgdes anteriores: Arraial do Ribeirdo do Carmo e
Vila de Nossa Senhora do Carmo, deixando de lado os “crimes” que ocorreram nas
freguesias que ficavam sobre a jurisdi¢cdo da Comarca de Mariana.

A opgdo pela cidade de Mariana foi também devido & grande importancia que a
mesma teve no século XVIII, sendo esta localidade onde se instituiu a primeira vila e a
primeira cidade de Minas, além de ter sido a sede do poder administrativo civil na época da
criacdo da Capitania de Sdo Paulo e Minas do Ouro e de ter sido também a sede do
Bispado de Minas, que foi criado em 1745.

A partir da definicdo espago-temporal — Mariana/1720-1770 — reiniciamos a coleta
dos dados, nos Livros de Culpa, usando a mesma ficha ja mencionada anteriormente.
Porém, a medida que a leitura destes documentos foi sendo feita, constatamos que o
conteldo presente nesta documentacdo seguia basicamente um mesmo modelo, poucas
eram as variagdes. Nao havia necessidade de transcrevé-lo, ja que a Unica variacdo
encontrada era com relacdo a informacdes referentes as acusadas, que ja havia sido
coletada nas fichas.

Optamos por fazer um estudo quantitativo dos dados disponiveis, como: cor,
condicdo social, condigdo civil e com relagdo as reincidéncias das transgressdes, 0 que nos
permitiu a montagem de gréficos, possibilitando uma melhor visualizagdo do perfil das
mulheres que foram acusadas em Mariana e, por conseguinte, permitiu uma analise mais
aprofundada.

Com os Livros de Testemunhas, a coleta dos dados se deu da mesma forma descrita

anteriormente, mas neste caso a transcricdo dos depoimentos tornou-se indispensavel,

12



visto, a riqueza de detalhes que nos “saltavam aos olhos” quando comegamos a transcrevé-
los. Encontramos nestes livros trés tipos de “pecados” atribuidos as mulheres de Mariana,
sendo estes: 0 concubinato, que parece ter sido um dos crimes mais referidos em Minas
Gerais, 0 meretricio e a feiticaria.

Né&o podemos deixar de mencionar as dificuldades encontradas ao trabalhar a partir
de fontes manuscritas do século XVIII. O maior problema encontrado foi com relacdo a
linguagem e a escrita, mas com o tempo fomos nos familiarizando e o trabalho foi se
tornando mais produtivo. Outro problema foi com relacdo ao estado de conservacdo da
documentacdo, que se encontra bem danificada pela acdo do tempo. Algumas paginas dos
livros de devassas se encontram comprometidas por uma espécie de mofo, apagando a
escrita ao ponto da ilegibilidade, o que acaba comprometendo parcialmente a leitura de
alguns documentos e dificultando o trabalho do pesquisador.

Apontadas algumas dificuldades concretas de pesquisa, descreveremos a seguir 0s
pontos centrais tratados no corpo da dissertacéo.

No primeiro capitulo tratamos sucintamente, de como o discurso oficial da Igreja
Catdlica reforcado pelo Concilio de Trento, procurou criar um corpo “domesticado”, que
tinha como principal objetivo enquadrar a sexualidade feminina dentro de um casamento
monogamico e indissoluvel, no entanto as mulheres vivenciavam atraveés de um corpo
“rebelde” formas alternativas de sobrevivéncia que acabavam por burlar as leis canonicas.

No segundo capitulo, procuramos tracar um breve histdrico da trajetoria de Mariana
de arraial a cidade bem como um breve perfil social do clero mineiro e como se dava o
funcionamento das visitas episcopais em Minas Gerais.

No terceiro capitulo pretendemos focalizar as transgressdes femininas que foram
delatas as visitas episcopais. Como 0 nosso objetivo é captar quais foram os principais

crimes atribuidos a elas pelas devassas eclesiasticas, optamos por fazer uma andlise que

13



levasse em consideracdo tanto os Livros de Culpa quanto os Livros de Testemunho. Em
um primeiro, momento iremos analisar as mulheres que assinaram o termo de culpa e
prometeram emenda, ja num segundo momento, iremos transcrever e analisar os relatos de

testemunhas que chegavam perante a mesa da visitagdo para delatar mulheres concubinas,

meretrizes e feiticeiras.
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CAPITULO |

O CORPO FEMININO NA COLONIA

O que pretendemos aqui ndo é uma histéria do corpo enquanto estrutura fisica do
homem, levando em conta apenas o seu carater biologico. O objetivo desse trabalho é
estuda-lo através da temética da sexualidade.

Para a historiadora Magali Engel, abrem-se duas possibilidades importantes para a
abordagem da sexualidade como um objeto histérico. A primeira se orienta para uma
historia dos discursos sobre 0 sexo, e a segunda aponta para uma historia das vivéncias e
do cotidiano da sexualidade, priorizando *“o estudo dos comportamentos reveladores dos
variados usos do corpo”.®

Enfatizamos aqui que optamos por trabalhar, neste capitulo, com as duas
possibilidades de abordagem descritas acima. lIremos nos ater sobre o discurso
normalizador da Igreja Catolica, que queria “domesticar” o corpo feminino dentro do
casamento e a0 mesmo tempo, procuraremos mostrar como se dava a vivéncia dessa
sexualidade através das transgressGes morais e sexuais praticada pelas mulheres no periodo
colonial.

Com relacdo a sexualidade da mulher colonial, iremos nos servir das reflexdes de

Gilberto Freyre que, em “Casa grande e senzala”, discorreu sobre a familia patriarcal e

consequientemente sobre a mulher, inaugurando a abordagem sobre a sexualidade do

8 Cf: ENGEL, Magali, “Historia e sexualidade”. IN: Ciro Flamarion Cardoso, Ronaldo Vainfas (orgs.).
Dominios da histdria: ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997, p, 297-311.
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colono brasileiro. Apesar das inimeras criticas que lhe foram imputadas, sua obra serviu
de inspiracdo a diversos historiadores que passaram a buscar subsidios nos seus estudos
pioneiros.’

De acordo com Ronaldo Vainfas, as criticas direcionadas a ele séo por “adocicar 0s
rigores da escravidao, por negar o preconceito racial dos portugueses, por generalizar 0s
padrdes familiares da casa-grande ao conjunto da sociedade colonial, etc”. °

O conceito de “familia patriarcal” utilizado primeiramente por Gilberto Freyre
passou a ser alvo de critica, nas ultimas décadas do século XX, por varios historiadores que
comecaram a questionar tal generalizagcdo. O objetivo principal destes historiadores era
apontar que a sociedade col6nia convivia com outras formas de arranjos familiares e que o
conceito de patriarcalismo ndo abarcava as varias formas de convivéncia conjugal. Varios
trabalhos foram aflorando inviabilizando o exclusivismo da “familia patriarcal”.

Mariza Corréa™ foi precursora, ao questionar o padréo patriarcal tnico para todo o
Brasil. A autora procurou demonstrar através da complexidade da sociedade e da economia
colonial a inviabilidade de se pensar a familia brasileira de uma Unica forma. Outro ponto
colocado em destaque € a énfase dada por Gilberto Freyre, com relagdo a submisséo e a
inferioridade da mulher, temas estes correlatos ao conceito de patriarcalismo. De acordo
com a autora, “o argumento da inferioridade da mulher deveria ser utilizado com uma certa

parcimonia e sempre contextualmente”, ja que trabalhos recentes tém demonstrado uma

grande participagdo das mulheres, seja no comando da casa ou gerenciando os negocios da

® De acordo com Mary Del Priore, Gilberto Freyre “n4o apenas serviu como ponto de partida para um amplo
debate sobre o papel da mulher nos primdrdios da colonizagdo, como as fontes documentais por ele
utilizadas, inesgotavelmente pilhadas, nortearam a maior parte dos trabalhos historicos sobre a sexualidade,
vida privada, familia e trabalho feminino”. Segundo Del Priore , ele foi e continua sendo um grande
inspirador. IN: DEL PRIORE, Mary. Mulheres no Brasil Colonial. 2 ed. Sdo Paulo: Contexto, 2003, p, 10.

10 VVAINFAS, Ronaldo. “Moralidades brasilicas: deleites sexuais e linguagem erética na sociedade
escravista”. IN: SOUZA, Laura de Mello e. Historia da vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na
América portuguesa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004, p, 229.

1 CORREA, Mariza. “Repensando a familia patriarcal”. IN: ALMEIDA, Maria Suely Kofes et al. Colcha de
retalhos: estudos sobre a familia no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982.
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familia. A historiografia acabou tragando um novo perfil para as mulheres, como veremos
no decorrer deste trabalho.

Buscaremos, assim, subsidios ndo s6 no trabalho de Gilberto Freyre como também
em estudos ja consolidados sobre a sociedade colonial. Estudos estes que irdo emergindo

durante a leitura do texto.

1.1 - ENTRE O MEDO E O DESEJO.

Foi ao longo do século XIII, periodo compreendido como Idade Média, que a Igreja
Catélica, através da Inquisicdo®, passou a exercer um forte controle sobre a conduta da
sociedade, incluindo ai homens e mulheres que transgrediam as suas leis e recebiam, por
isso, pesados castigos sobre o seu corpo fisico:*® que eram, muitas vezes, queimados,
apedrejados ou mesmo enforcados em praca publica. Se a vida dos homens nesse periodo
ndo foi facil, imaginemos, entdo, a vida das mulheres, que foram as principais vitimas de
um discurso misogino, produzido por homens letrados — tedlogos, moralistas, confessores,

médicos — que, “afastados do que fosse acidental ou singular nas vidas femininas,

12 A fundacdo da Inquisicdo em Portugal se deu somente no ano de 1536. Para maiores informacdes sobre a
sua fundacdo e organizacao ver a obra de: BETHENCOURT, Francisco. Histdria das inquisi¢6es: Portugal,
Espanha e Italia — séculos XV-X1X. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000.

13 «Ag atitudes das autoridades e da populacdo perante o corpo do condenado sdo bastante interessantes. Para
os inquisidores, em primeiro lugar, o corpo do acusado é considerado a baixa natureza material do homem, o
recipiente produtor de suas fraquezas, cujo papel € ambiguo: por um lado, é o instrumento do demdnio para
desviar a alma da via justa; por outro lado, devido esta debilidade, é o0 meio ideal de inquérito e de produgao
de prova (dai a tortura utilizada nos casos mais dificeis). Para os carrascos da Justi¢a secular, o corpo do
condenado é objeto do seu trabalho, podendo ser manipulado de diversas maneiras. Essa possibilidade de
jogo sadico em torno de um corpo preso, imdvel e impotente tem um reverso: a fungdo do carrasco foi
sempre considerada impura, e a ameaca de vinganca dos espiritos dos executados pesa sobre o seu cotidiano
(dai o pedido de perddo ao condenado arrependido). Para a populacdo que assiste ao espetaculo, o corpo da
vitima é uma superficie onde se manifesta a luta entre Deus e o dem6nio, mas, além disso, € um microcosmo
que reflete o universo efervescente de vida onde se misturam espirito e matéria”. IN: BETHENCOURT,
Francisco, op. cit., p, 257-8.
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investiam em engordar uma mentalidade coletiva que exprimisse uma profunda misoginia
e um enorme desejo de normatizar a mulher”.*

Este discurso acabava por disseminar conceitos sobre o género feminino e apontava
alguns tragos como caracteristico das mulheres os quais, em sua maioria, denegriam a sua
imagem. A mulher era considerada “origem do mal e da infelicidade, poténcia noturna,
forca das sombras, rainha da noite, oposta a0 homem diurno da ordem e da razao ldcida”. ™

Dois inquisidores alemdes do século XV, Heinrich Kramer e Jakob Sprenger,

16 ascrito em 1484,

autores de um tratado de demonologia, o “Malleus maleficarum
também traduzido como “O martelo das feiticeiras”, ndo deixaram duvida quanto a sua
opinido sobre as mulheres, fonte maior dos grandes males do mundo, seres fracos e
despreziveis cuja natureza inconstante € o alvo preferido do demdnio, que as corrompe

facilmente, e a partir delas, ja submissas, podem transformar a ordem social. Segundo estes

inquisidores,

convém observar que houve uma falha na formacéo da primeira mulher, por ter
sido ela criada a partir de uma costela recurva, ou seja, uma costela do peito,
cuja curvatura €, por assim dizer, contraria a retiddo do homem. E como, em

virtude dessa falha, a mulher é animal imperfeito, sempre decepciona e mente."’

A mulher passa a ser comparada ao homem através de uma hierarquia baseada na
propria natureza, e € através dessa comparacao que se chega a concluséo de que a mulher é
biologicamente inferior ao homem. Diziam os medicos, no século 1l d.c., que 0s homens

eram fetos que haviam realizado seu potencial pleno.

 DEL PRIORE, Mary. Ao sul do corpo: condicdo feminina, maternidades e mentalidades no Brasil colénia.
2.ed. Rio de janeiro: José Olympio, 1995, p.17.

> PERROT, Michelle. Os excluidos da histéria: operarios, mulheres e prisioneiros. 3 ed. Rio de Janeiro: Paz
e Terra, 1998, p, 168.

* KRAMER, Heinrich e SPRENGER, James. O martelo das feiticeiras. Rio de Janeiro: Editora Rosa dos
Tempos, 1991.

7 |dem, p, 116.
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Haviam reunido um excedente decisivo de ‘calor’ e de um ardoroso ‘espirito
vital’, nas etapas iniciais de sua coagulacdo no ventre. A ejaculacdo quente do
sémen masculino provava isso: pois € 0 sémen, quando dotado de vitalidade,
que faz com que nds, homens, sejamos quentes, vigorosos nos membros,

pesados, com boa voz, intrépidos e fortes no pensar e no agir.'

As mulheres, em contraste, eram homens imperfeitos. “O precioso calor vital ndo
Ihes chegaram em quantidade suficiente no ventre. Sua falta de calor as tornava mais
flacidas, mais liquidas, mais frias e umidas e, de um modo geral, mais desprovidas de
formas do que os homens”.*

O corpo feminino era inferior ao masculino. A mulher era mais fragil do que o
homem, “suas carnes, mais moles [...] contendo mais liquidos, seu tecido celular mais
esponjoso e cheio de gordura, em contraste com o aspecto musculoso que se exigia do
corpo masculino”.?

George Duby? através de um estudo sobre as damas do século XIlI, diz que os
homens da Igreja descobrem na natureza feminina trés vicios maiores, entre outros
pecados: “elas desviam o curso das coisas” (através da vaidade), sdo “hostis a tutela
masculina” e possuem o0s maiores dos vicios em sua natureza: a luxdria, desejo que as
queima por dentro, e as faz “correr atrads dos amantes”.

A mulher, a0 mesmo tempo em que despertava desejo nos homens, acaba também

por lhes imprimir um certo sentimento de repulsa, isto porque o corpo feminino era visto,

“tanto por pregadores da Igreja Catdlica, quanto por médicos, como um palco nebuloso e

¥ BROWN, Peter. Corpo e sociedade: o homem, a mulher e a rentncia sexual no inicio do cristianismo.
Tradugdo: Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1990, p. 19.

9 |dem, p.19.

%0 DEL PRIORE, Mary. Magia e medicina na col6nia. IN: Mary Del Priore (org.). Histéria das mulheres no
Brasil. 2.ed. Sdo Paulo: contexto, 1997. P. 79.

! DUBY, George. Eva e os padres: damas do século XIl. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2001. Sobre
este assunto, olhar o capitulo 1: Os pecados das mulheres, p. 11.
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obscuro no qual Deus e o diabo se digladiavam”.?* A sexualidade feminina deveria ser
vigiada e adestrada de acordo com os preceitos da Igreja Cat6lica. O sexo era sindbnimo de
mal, de sujo, de perverso. A mulher deveria praticar 0 sexo com 0 Unico intuito da
procriacao.

Enquanto as mulheres eram vigiadas e impedidas de utilizar sua sexualidade como
bem quisessem, aos homens religiosos cabia a autopunicdo, através de mortificacGes e do
flagelo para espantar de sua imaginacéo e sonhos a figura feminina. Através do sofrimento
eles buscavam “dominar a imaginacao, neutralizar os sentidos e represar, por conseguinte,
o mais singelo despertar do desejo”.?

No Brasil, desde os tempos da colonizagéo, a repressao sexual feminina teve como
alicerce principios éticos e religiosos, que acabaram por acarretar, na pratica, discursos
moralistas e praticas perversas, reveladas na marginalizacdo e exploracdo das indias, das
mulheres negras e dos escravos, tratados como objetos ao dispor de seus senhores,
inclusive para as satisfagdes de ordem sexual. Segundo Gilberto Freyre, “foram 0s corpos
das negras — as vezes meninas de dez anos — que constituiram, na arquitetura moral do
patriarcalismo brasileiro, o bloco formidavel que defendeu dos ataques e afoitezas dos

dons-juans a virtude das senhoras brancas”.?* Para Freyre, 0 ambiente em que comecou a

vida brasileira foi de quase intoxicagao sexual.

O europeu saltava em terra escorregando em india nua; os proprios padres da
Companhia precisavam descer com cuidado, sendo atolavam o pé em carne.
Muitos clérigos, dos outros, deixaram-se contaminar pela devassiddo. As

mulheres eram as primeiras a se entregarem aos brancos, as mais ardentes indo

22 KLAPISCH-ZUBER, Christiane. As normas do controlo. IN: Georges Duby e Michelle Perrot. Histéria
das mulheres: Idade Média. Porto: Edi¢cdes Afrontamento, 1990, p. 78.

2 VAINFAS, Ronaldo. Casamento, amor e desejo no Ocidente cristdo. S&o Paulo: Atica, 1986. p. 18.

** FREYRE, Gilberto. Casa-grande e senzala: formacéo da familia brasileira sob o regime da economia
patriarcal. 50.ed. rev. S&o Paulo: Global, 2005. p. 538.
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esfregar-se nas pernas desses que se supunham deuses. Davam-se ao europeu

por um pente ou um caco de espelho.”

Em uma carta enviada ao padre mestre Inacio de Loyola, escrevia o padre Anchieta,
dando informacgdes sobre o Brasil: “as mulheres andam nuas e ndo sabem se negar a
ninguém, mas até elas mesmas acometem e importunam os homens, jogando-se com eles
na rede porque tem por honra dormir com os crist&os”.?

Segundo essa imagem, carregada da misoginia européia, eram as mulheres das
“novas” regides as responsaveis pela conduta dos portugueses. Inocentados, até pelos
jesuitas que os atacavam, 0s portugueses apareciam nos relatos dos primeiros tempos da
colbnia mais vitima do que algozes; tanto assim que as mulheres, particularmente as indias,
eram desqualificadas quando identificadas como o espirito ruim da tentacdo, do engano e
do pecado.”’

A nudez dos indios foi ressaltada por leigos e religiosos, embora alguns a tenham
registrado com naturalidade. Na carta de Caminha sobre a noticia do achamento do Brasil,
ele os descrevia: “andam nus, sem nenhuma cobertura. Nem estimam de cobrir ou de
mostrar suas vergonhas; e nisso tém tanta inocéncia como em mostrar o rosto”.® Gandavo
limitou-se a constatar que nada cobriam no corpo, e traziam “descoberto quanto a natureza
lhes deu”.* Foram os jesuitas que mais se chocaram com a nudez dos indios, chegando

mesmo a achar que eles mantinham alguma ligagdo com o demonio, tamanha era a sua

falta de pudor em relacdo as suas partes intimas. “Os corpos nus provocavam a libido dos

% |dem, p. 161.

% ANCHIETA, José de. Cartas: informagdes, fragmentos histdricos e sermdes (1534-1597). Belo Horizonte:
Itatiaia; Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1988. p. 78.

2" Cf: LODONO, Fernando Torres. “As mulheres da terra e seu destino: escraviddo e mancebia”, p, 31-46.
IN: A outra familia: concubinato, Igreja e escandalo na coldnia. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1999.

%8 Carta de Caminha: a noticia do achamento do Brasil / Paulo Roberto Pereira, organizac&o. Rio de Janeiro:
Expressao e cultura, 2202. p. 36.

2 GANDAVO, Pero de Magalhdes. Tratado da terra do Brasil. Belo Horizonte/Sdo Paulo: Itatiaia/USP,
1980, p. 52.
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religiosos, que se autoflagelavam como forma de reprimir os impulsos bestiais; a beleza
fisica das indias tentava contra o voto de castidade”.*

Para os religiosos, além da nudez escancarada, os indios também levavam uma vida
promiscua, 0 que induzia os jesuitas a pensar se havia entre eles algum tipo de unido
estavel. “Predominava, no entanto, a idéia de que tais matriménios eram falsos ou
duvidosos, uma vez que a poligamia, o desrespeito as regras de parentesco cristas e a
instabilidade das unides invalidavam-nos aos observadores saber quais eram, de fato, 0s

casados”.®* Anchieta, em uma carta dando informag®es sobre o casamento dos fndios no

Brasil, dizia:

Os indios do Brasil parecem que nunca tém animo de se obrigar, nem o marido
a mulher, nem a mulher ao marido, quando se casam: e por isso a mulher nunca
se agasta porque o marido tome outra ou outras, reste com elas muito ou pouco
tempo, sem ter conversagdo com ela, ainda que seja a primeira; e ainda que a
deixe de todo, ndo faz caso disso, porque se é ainda moga, ela toma outro, e se é
velha assim fica sem esse sentimento, sem lhe parecer que o vardo lhe faz
injuria nisso, sobretudo se isso o0 serve e Ihe da de comer, etc. E de ordinario
tem paz com suas comborgas, porque tanto as tém por mulheres de seus maridos

como a si mesmas.*?

O Unico remédio para a instabilidade das unides seria casa-los de acordo com 0s
preceitos da Igreja catolica, “o que pressupunha muita instrucdo moral ao lado da
sistematica demonizacdo das praticas locais”.®

Através desses escritos, podemos ponderar como nao deve ter sido facil para os

primeiros jesuitas que aqui aportaram, lidar com tanta “libertinagem”, que se dava entre as

%0 Raminelli, Ronald. Eva tupinambd. In: Mary Del Priore (org). Histéria das mulheres no Brasil. 7.ed. Sao
Paulo: Contexto, 2004, p. 26.

3L VVAINFAS, Ronaldo. Trépico dos pecados: moral, sexualidade e inquisicdo no Brasil. 4.ed. Rio de janeiro:
Nova Fronteira, 1997, p. 34.

%2 ANCHIETA, op. cit. P. 456.

3 VAINFAS, Tropico dos pecados, p. 35.
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nativas e 0s portugueses gque aqui chegavam sem trazer suas familias. Se entre os indios o
que imperava era uma vida distante da tdo proclamada moral cristd, onde os “pecados”
praticados com o corpo, como a nudez, a poligamia e a pratica da antropofagia, que
assustaram tantos religiosos, o que podemos dizer dos primeiros colonos, que mesmo
conhecendo as leis cristas, “tdo logo desembarcaram, tratavam-se de amancebar-se com as
indias da terra, e ndo contentes com esse ja monstruoso pecado, muitos se unido a varias
mulheres de uma s vez, pronto a copiar o estilo dos caciques e dos principais do gentio”.*

Se homens leigos eram acusados de cultivar o pecado e comprometer a base da
moral cristd, amancebando-se com indias, o que dizer entdo, dos religiosos, que sendo
grandes divulgadores da moral, também cometiam os seus deslizes, ora visto que a

primeira pessoa ouvida pelo primeiro inquisidor da primeira visitagdo do tribunal do Santo

Oficio ao Brasil era um sacerdote.

N&o se tratava de um recém-ordenado, mas de um padre de 65 anos, portanto de
muitos e muitos anos de pratica no pastoreio de vasto rebanho de ovelhas de
pecadoras. E justo ele, um velho religioso, vinha abertamente declarar-se
pederasta confesso e assumido. Ai ficava dificil. Segundo ele préprio narrava,
“cometeu a torpeza de tocamentos desonestos com algumas quarenta pessoas
pouco mais ou menos, abracando, beijando”; e de “muitos mocos e mancebos”,
cuja idade variava de 12 a 18 anos, “nem sabe os nomes nem onde ora estejam”.
Sob o impacto do susto, o inquisidor Heitor Furtado de Mendonca repreendeu-o
com ira (transparece isso nos autos), pois que ndo era um pecador qualquer, e
sim “sacerdote, pastor de almas e tdo velho...” Mas, confuso, mandou-o

embora.®

Como podemos observar, tanto leigos quanto religiosos tiveram seus pecados, seus

vicios e suas fraquezas com relacdo a exaltacdo dos seus instintos sexuais. Na fala de

34

Idem, p. 39.
® Ver Conf. Bahia, 1591-1592, p. 23-7, onde se encontra a integra desse depoimento. Apud: ARAUJO,
Emanuel. O teatro dos vicios: transgressao e transigéncia na sociedade urbana colonial. 2.ed. Rio de janeiro:
José Olympio, 1997, p, 189.
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Gilberto Freyre, “raro, entre nos, os eclesiasticos que se conservaram estéreis; e grande
namero contribuiu literalmente para o aumento da populacdo, reproduzindo-se em filhos e
netos de qualidades superiores”.*

Se no século XVI houve a preocupacdo em disciplinar as popula¢fes nativas com
relacdo a nudez, a poligamia e as unifes incestuosas, nos séculos seguintes as relaces
sexuais e amorosas teriam cada vez mais a maior participagdo dos negros. “A mesma
estranheza erotizante que o0s jesuitas demonstraram no século XVI diante da nudez
indigena, religiosos e viajantes europeus demonstrariam, nos séculos seguintes, em relacao
aos africanos, e sobretudo diante das negras com seios & mostra”.%’

E foi através da danca que muitas negras exibiam o seu corpo, como bem nos
afirma Mary Del Priore, a danca, fruto da festa, permite por sua vez, o uso do corpo como
forma de lazer. Através do lundu e do batuque, glorifica o que ocorre da “cintura para
baixo”. “As regibes fisicas do desejo destacam uma estratégia de seducdo que valorizara,
por longa duracdo, os quadris e as nadegas das brasileiras”. * Como uma forma de lazer, a
danca decerto propiciava ndo sé a exibicdo ldbrica do corpo feminino como a ocasido de
seduzir e ser seduzida.*

Se através da danga a mulher negra exibia a sua sensualidade, foi atraves da sua
condicdo de escrava que ela esteve subordinada ao seu senhor. De um sistema econdémico
assentado na monocultura da cana-de-aglcar, na exportacdo e na escraviddo, a mulher

negra foi protagonista de uma triste historia. Freqlientemente a margem da sociedade, tudo

Ihe foi tolhido, a comecar pela dignidade de escolher o seu proprio destino. A sua vida foi

% FREYRE, Gilberto, op. cit. P, 534.

%7 VAINFAS, Ronaldo. Moralidades brasilicas..., p. 264.

% DEL PRIORE, Mary. Mulher e sentimento na iconografia do século XIX. IN: Lana Lage da Gama Lima.
Mulheres, adulteros e padres: historia e moral da sociedade brasileira. Rio de Janeiro: Dois pontos Editora,
1987, p. 90.

¥ ARAUJO, Emanuel. A arte da seducdo: sexualidade feminina na colonia. IN: Mary Del Priore (org).
Historia das mulheres no Brasil 7.ed. Sdo Paulo: Contexto, 2004, p. 62.
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marcada pelo trabalho na lavoura, no engenho, nas atividades domésticas da casa-grande,
na senzala e nos bracos do seu senhor, que abusava sexualmente de suas escravas, abusos
que acabavam por gerar cenas de violéncia e, no limite, o estupro.

Para Gilberto Freyre uma espécie de sadismo do branco e de masoquismo da india
ou da negra tera predominado nas relagcBes sexuais como nas sociais do europeu com as
mulheres das racas submetidas ao seu dominio.“O furor ‘femeeiro’ do portugués se terd
exercido sobre vitimas nem sempre confraternizantes no gozo”.** Um jornal de 1851

discorre sobre a inevitavel sujeicao sexual da escrava ao seu senhor:

Uma escrava é obrigada a ceder aos desejos libidinosos de seu senhor para se
n&do expor, com a recusa, a toda a sorte de torturas; ndo pode guardar a honra de
sua filha (se tem) nem mesmo a sua contra tentativas de seu poderoso senhor:
um escravo ndo pode queixar-se da infidelidade de sua mulher, e vingar-se de

seu sedutor. Em geral é isto que acontece.*!

Muitas foram as escravas que, por ndo terem condicdes dignas de sobrevivéncia,
vendiam os seus corpos a qualquer homem que pagasse para ter com elas algumas horas de
prazer. SO assim elas conseguiam viver com o minimo de dignidade e muitas foram
empurradas pelo préprio dono ao caminho da prostituicao, que viam em suas escravas uma
forma de aumentar os seus ganhos. Outras tinham a funcdo de iniciadoras sexuais dos
filhos do senhor. Segundo Gilberto Freyre, “o que a negra da senzala fez foi facilitar a
depravacdo com a sua docilidade de escrava; abrindo as pernas ao primeiro desejo do

sinhd-moco. Desejo, ndo: ordem”.*

0 FREYRE, Gilberto, op. cit., p. 113.

*1 Sobre 0s meios de abolir a escravatura e de promover a colonizagdo no Império do Brasil, O Americano,
2/04/1851. Apud: GIACOMINI, Sonia Maria. Mulher e escrava: uma introducdo histérica ao estudo da
mulher negra no Brasil. Petropolis: Vozes, 1988, p, 70.

*2 FREYRE, Gilberto, op. cit., p, 456.
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Como vimos, a sexualidade feminina na época colonial manifestava-se sob varios
aspectos. Cabia, portanto, a Igreja Catdlica, controlar os seus instintos e diminuir com isso
0s seus “pecados”.

Durante esse periodo, o corpo feminino foi duramente perseguido pela Igreja
Catélica e por médicos que queriam desvendar os seus mistérios. A lgreja cabiam 0s

cuidados com a alma e aos médicos, os cuidados com o corpo.

Reflexo do poder masculino onipresente na sociedade ocidental crista, a fala
desses autores, representantes de diferentes segmentos da sociedade colonial e
metropolitana, tinha objetivos: delimitar o papel das mulheres, normatizar seus
corpos e almas, esvaziad-las de qualquer saber ou poder ameacador, domestica-
las dentro da familia. Objetivos que se adequavam perfeitamente aos

fundamentos da colonizac&o do império colonial portugués.®

Ao Estado portugués e a Igreja, através de velhos costumes misoginos, cabiam a
vigilancia da sexualidade feminina, que deveria ser abrandada para ndo por em perigo “o
equilibrio doméstico, a seguranca do grupo social e a prdpria ordem das institui¢oes civis e

eclesiasticas”.** Como afirma Mary Del Priore,* “

a mulher parecia-se como a ponte de um
continente submerso do qual nada se sabia”. A mulher era estigmatizada com a predilegéo
da insaciabilidade. O seu corpo era um pogo de desejos, suas atitudes eram ameacadoras
frente as fraquezas masculinas. A mulher levava o homem através de seu corpo a cometer
“pecados”, por isso, era preciso adestra-las dentro do casamento, a fim de “domesticar” a

sua sexualidade. Aos homens era permitido, tanto pela Igreja quanto pelo Estado, uma vida

mais livre.

** DEL PRIORE, Mary, Ao sul do corpo..., p. 17.
* ARAUJO, Emanuel, A arte da seducéo...., p. 45.
** DEL PRIORE, Mary, Ao sul do corpo..., p, 22.
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Com esse discurso, a Igreja Catolica procurava “domesticar” a sexualidade da
mulher dentro do leito conjugal, propondo aos conjuges fazer sexo exclusivamente dentro
do casamento e era atraves de familias institucionalizadas que a Igreja buscava propalar a

moral crista.

1.2 - O CORPO “DOMESTICADOQO”.

Se a vida dos habitantes do Novo Mundo estava alicercada sobre o “pecado”, cabia
a Igreja Catdlica e ao Estado tira-los de tal situacdo, reordenado-os a luz dos valores
cristdos, o que implicaria uma profunda reforma dos costumes e das moralidades vigentes.
As novas leis da Igreja estavam fundamentadas nas decisdes estabelecidas no
Concilio de Trento®, que teve como um dos seus principais objetivos defender o

matrimonio engquanto sacramento e instituicdo.

Apbs o Concilio de Trento, o sacramento matrimonial foi instituido como
padrdo de comportamento sexual, perdurado até os nossos dias. No que diz
respeito ao Brasil col6nia, a complementaridade de poderes entre Igreja, Estado
e Inquisicdo desempenhava a tarefa de padronizar moralmente a sociedade
conforme as regras do catolicismo, que s6 vislumbrava duas possibilidades para
a cristandade: o matrimbnio, a sexualidade permitida para a propagacdo

humana, e o pecado da carne, a sexualidade evitada para a salvacdo da alma.*’

No Brasil, foram as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia®®, da

primeira década do século XVIII, que regulamentaram as determinac@es tridentinas que

*¢ para maiores detalhes com relagdo ao Concilio de Trento ver o primeiro capitulo “A Contra-Reforma e o
Além-mar” da obra de Vainfas, Tropico dos pecados..., p, 19.

* GOLDSCHMIDT, Eliana Maria Rea. Convivendo com o pecado: na sociedade colonial paulista (1719-
1822). Sdo Paulo: Annablume, 1998, p, 86.

8 Constitui¢des primeiras do Arcebispado da Bahia, feitas e ordenadas pelo ilustrissimo, e reverendissimo
senhor D. Sebastido Monteiro da Vide, Arcebispo do dito Arcebispado, e do Conselho de Sua Majestade,
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alteraram profundamente os principios ocidentais no que diz respeito a moralidade e a
sexualidade.

Segundo o texto das Constituicdes Primeiras, fundamental para conhecermos a
doutrina da Igreja em terras brasileiras, o matriménio tinha como fim primeiro “a
propagacdo humana, ordenada para o culto, e honra de Deus”, mas era a0 mesmo tempo
encarado como “remédio da concupiscéncia”, sendo aconselhado para “0s que ndo podem
ser continentes”.*

Foi através desse discurso baseado no casamento monogamico que a Igreja e o
Estado acabaram por impor a sociedade colonial seus direitos sobre a “domesticacdo” do
corpo e da sexualidade. A mulher, a partir de entdo, tornou-se a peca fundamental desse
discurso. “O fundamento escolhido para justificar a repressdo da mulher era simples: o
homem era superior, e portanto, cabia a ele exercer sua autoridade”.>

A vida dessas mulheres foi marcada pela submissdo: quando solteiras deviam

obediéncia ao pai e quando casadas estavam sujeitas as decisdes do marido. Cabia ao

marido refrear os maus instintos da mulher.

Sendo a ignorancia, a inconstancia, a soberba e a vaidade seus defeitos tipicos,
competia ao homem, preocupado com a “fragilidade da honra feminina”, manté-
la reclusa no proprio lar, porque “quanto mais trancada, mais segura, mais
honrada, menos solicitada e arriscada”. As esposas deveriam ser “caladas e
sofridas” e, mesmo para ir a Igreja, seriam autorizadas pelos maridos apenas

“guando claramente Ihes néo constar que séo fingidas”.**

propostas e aceitas em o Sinodo Diocesano, que o dito Senhor celebrou em 12 de junho de 1707. 3 ed. Séo
Paulo: Tipografia 2 de Dezembro, 1853.

* Liv, I, tit. LXII. Apud: SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Sistema de casamento no Brasil colonial. Revista
Ciéncia e cultura 28 (11): 1250-1263, 1976, p, 1253.

0 ARAUJO, Emanuel, A arte da seduc&o..., p, 45.

1 GOLDSCHMIDT, op. cit., p, 54/55.
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Charles Boxer™, fazendo alusdo aos portugueses com relacdo ao tratamento que
reservavam para esposas e filhas, cita um provérbio que nos mostra a dimenséo da reclusdo
destinada a elas. Segundo ele, era em apenas trés ocasifes que uma dama realmente
virtuosa deixava seu lar, durante toda a sua existéncia: para se batizar, para se casar e para
ser enterrada.

Dentro deste modelo de conduta, cabia as mulheres serem boas donas de casa,
cuidar da educacdo dos filhos e respeitar as decisdes do marido, muitas chegando ao
matrimoénio sem sequer ter a oportunidade de escolher o proprio companheiro. 1sso ndo se
dava apenas entre as familias abastadas, mas também era comum entre trabalhadores de
menor status, como agricultores e artesdos, talvez em propor¢des mais reduzidas se
comparadas as familias que representavam a elite colonial. “Na Metrépole ou na Coldnia
eram os pais ou familiares da noiva e, em menor escala, o futuro cénjuge os grandes
protagonistas do acerto matrimonial”.>® Era através do casamento que as familias
buscavam consolidar interesses sociais, politicos e econdmicos. Cabia a mulher repreender
0S seus sentimentos e aceitar a decisdo do pai, 0 que acabava muitas vezes ocasionando
casamentos sedimentados sobre a infelicidade de ambos.

A idade minima para se contrair matrimonio era de 14 anos para 0s mogos e de 12
anos para as mocas. A partir dessa idade, 0s pais ja passavam a se preocupar com o destino
das filhas, procurando, através de casamentos arranjados, “domesticar” a sexualidade e
abafar qualquer tipo de sentimento que poderia colocar em risco a pureza das filhas e a
honra da familia. Nas palavras de Freyre: “Quem tivesse sua filha, que a casasse meninota.

Porque depois de certa idade as mulheres pareciam ndo oferecer o0 mesmo sabor de virgens

52 BOXER, Charles R. A idade de ouro do Brasil: dores de crescimento de uma sociedade colonial. 3° ed. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 2000, p, 161.
>3 VAINFAS, Trépico dos pecados..., p, 130.
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ou donzelas que aos doze ou aos treze anos. Ja ndo conservavam o provocante verdor das
meninas-mocas apreciado pelos maridos de trinta, quarenta anos”.>*

As mulheres deveriam defender a todo custo a sua virgindade. “Esperava-se que
fossem dificeis de se render, capazes de resistir ao assedio executado contra um bem
cultural, baluarte que garantia a identificacdo da mulher direita, isto é, daquela integrada

s aram 55
aos valores sociais”.

O alto funcionério da administragdo colonial, Melo Castro e Mendonca, governador

da Capitania de S&o Paulo, Justifica o matrimonio do seguinte modo:

Na verdade ndo ha coisa mais inerente ao homem, tanto que chega aos anos da
puberdade, que ser agitado pelos fortissimos sentimentos, que a Natureza Ihe
inspira de procurar meios de se reproduzir, meios que ndo podendo subsistir a
face de um povo cristdo, ndo sendo regulados pelas leis de Deus, e do Soberano,
e pelos ditames da honestidade e da decéncia, forgosamente o impelem a buscar

no sagrado do matriménio a satisfacao aos seus desejos.*®

Mas mesmo dentro do casamento, o casal continuava a sofrer a intervencdo da
Igreja. “Moderacdo, freio dos sentidos, controle da carne, era 0 que esperava de ambos,
pois 0 ato sexual ndo se destinava ao prazer, mas a procriacdo de filhos”.>’ Para a Igreja o
sexo voltado para a procriacdo era elevado a categoria de sagrado e o sexo realizado
apenas com o intuito do prazer, estava na contramao dos dogmas da igreja e, portanto, era
considerado herético.

Se o sexo fora do casamento era considerado transgressor, de acordo com 0s

ditames da Igreja Catdlica, os casados, ao contrario, pecavam se ndo tivessem esse tipo de

* FREYRE, Gilberto, op. cit., p, 429.

% CAMPOS, Alzira Lobo de Arruda. Casamento e familia em S&o Paulo colonial. S&o Paulo: Paz e Terra,
2003, p, 346.

% “Meméria econdmica-politica da Capitania de S3o Paulo”, in Anais do Museu Paulista, Vol. XV, p, 85.
Apud: Maria Beatriz Nizza da Silva, op. cit., p, 1253.

> ARAUJO, Emanuel, A arte da seduc&o..., p, 52.
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relacdo, pois marido e mulher deveriam empenhar-se no pagamento do debito conjugal.
“Peca mortalmente o casado, que nega o débito, sem causa grave, ao consorte que O
pede”.®® A mulher nunca deveria demonstrar claramente os seus desejos carnais, cabia a
elas apenas insinua-los. O marido deveria estar sempre atento aos mais singelos sinais
emitidos pela esposa, cabendo a ele a iniciativa do ato. Normas, como vemos, que levam
em conta quase exclusivamente o desejo sexual masculino, afastando a iniciativa sexual da
mulher e que vem ao encontro do modelo da mulher passiva, casta e virtuosa, isto €,
despida da sensualidade, desejavel para o preenchimento do papel de esposa.”

As regras conjugais ndo terminavam por ai: até com relacdo a posi¢cdo correta na
hora do ato, a Igreja se preocupava e estabelecia as suas normas. “A unido conjugal deveria
se efetuar segundo a posicdo chamada ‘natural’, com a mulher deitada de costas e 0
homem sobre ela. Todas as outras posi¢des eram consideradas escandalosas e ‘contra a
natureza’.?® Essas posices consideradas “contra a natureza” eram vistas aos “olhos” da
Igreja como uma busca demasiada do prazer e a0 mesmo tempo estéreis, isto porque,
“tedlogos e moralistas condenavam o coito com 0 homem em pé, sentado ou por baixo da
mulher, casos em que o0 esperma procriador poderia desperdicar-se ao ndo entrar no lugar
certo”.®

Alguns tedlogos e moralistas também foram enfaticos com relacdo a questdo do
amor entre os cOnjuges. O amor no matrimonio ndo era muito bem acolhido. “Os
defensores do casamento cat6lico odiavam a paixdo e, seguidores da escoldstica,

recomendavam moderacdo nos sentimentos e nas paix0es eroticas, somente legitimos se

¢ GOLDSCHMITD, op. cit., p, 60.

% CAMPOS, Alzira Lobo de Arruda, op. cit., p, 370.

% FLLANDRIN, Jean-Louis. A vida sexual dos casados na sociedade antiga: da doutrina da Igreja a realidade
dos comportamentos. IN: Philippe Aries e André Béjin (orgs). Sexualidades ocidentais. 3° ed. S&o Paulo:
Editora Brasiliense, 1987, p, 143.

2 ARAUJO, Emanuel, A arte da seduc&o..., p, 52.
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vinculados & procriacdo, honrosa para Deus, gloriosa para o Estado”.®? Entre marido e
mulher ndo deveria existir mais do que um sentimento de amizade, jamais a paix&o. “O
companheirismo, baseado na estima e concérdia mutuas, é o sentimento aconselhado aos
esposos”.®® 1sso ndo quer dizer que todas as unides matrimoniais tenham acontecido sem
afeto.

Segundo Fernando Londofio, os maridos tinham como procurar outros espagos nos
quais pudessem encontrar 0 que 0 matriménio ndo lhes proporcionava. Transferiam-se a
paixdo, o desejo sexual e o afeto entre as pessoas da legalidade do casamento para a
ilegalidade de outras relagdes. O que por sua vez, era coerente com o discurso moralista da
época, que, ao identificar, o prazer com o pecado da luxuria, o bania das relacdes
conjugais. Segundo ele, esse comportamento ndo produzia nos esposos nenhum
constrangimento.®

Nas classes populares, as mulheres desfrutavam de maior liberdade pessoal,
principalmente no que diz respeito a sua sexualidade, mas nem por isso deixavam de ser
perseguidas e punidas ao transgredir as regras impostas tanto pela Igreja, quanto pelo
Estado. Ja as mulheres que pertenciam as classes dominantes, tinham sua sexualidade
confinada no interior da casa, podendo sair apenas com a autoriza¢cdo do marido, que tinha
amplos poderes sobre ela, inclusive o direito de castiga-la fisicamente. Elas tinham poucas
opcodes fora do casamento para encontrar a satisfacdo de desejos pessoais muitas vezes ndo
realizados no matriménio. O seu papel principal era o de reprodutora. Alias, era através da
maternidade que a mulher se afastava de Eva, a pecadora, para se aproximar de Maria, “a

mulher que pariu virgem o salvador do mundo”.

62 \VAINFAS, Ronaldo, Tropico dos pecados..., p, 123.
% CAMPOS, Alzira Lobo de Arruda, op. cit., p, 378.
* LONDONO, Fernando Torres, op. cit., p, 52.
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Mas sera que essas novas diretrizes com relacdo ao casamento monogamico
funcionaram aqui no Brasil? Segundo Eni de Mesquita Samara,®® a idéia de que uma
parcela significativa da populacdo aderia mais facilmente ao celibato e ao concubinato do
que ao casamento levou-a a questionar os entraves a realizacdo do mesmo. Ela chegou a
concluso de que as dificuldades encontradas eram tanto de ordem racial, como econdmica
e social.

Entre tais dificuldades podemos enumerar: a questao da pureza de sangue; a falta de
recursos financeiros, atrelado ao alto custo das despesas matrimoniais; obtencdo de
certiddes de batismo, o que para os escravos era de dificil obtencdo por passarem
facilmente de uma capitania para outra e havia ainda os impedimentos, para 0s quais era
necessario pedir uma dispensa. Segundo Maria Beatriz Nizza da Silva, em seu artigo ja
citado, Sistema de casamento no Brasil colonial®, os impedimentos mais freqiientes eram
os destinados aos homens infiéis e a questdo de afinidade e consangtinidade, embora os
textos doutrinérios se referissem a outros como: erro de pessoa, condi¢do, voto, crime,
disparidade de religido, forca ou medo, ordem, ligame, publica honestidade, impoténcia,
rapto, auséncia do paroco e de duas testemunhas.

Ao examinar uma centena de processos inquisitoriais contra bigamos, do século
XVI1 ao XVIII, provenientes dos mais variados recantos do Brasil colonial, Ronaldo
Vainfas diz ndo ter encontrado nenhuma alusdo a certiddes de batismo ou outros
documentos exigidos pelo paroco celebrante dos casamentos, com a Unica excecdo das
certides de ébito do primeiro cbnjuge, sendo 0s contraentes vilvos — € mesmo esses Sao

casos rarissimos. Segundo ele, “pouco sabemos, de fato, com base nos autos do Santo

% SAMARA, Eni de Mesquita. A familia brasileira. 4° ed. S&o Paulo: Brasiliense, 2004.
% A questéo relacionada aos impedimentos se encontra nas paginas 1253 e 1254 do referido artigo.
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Oficio, sobre o eventual pagamento de taxas matrimoniais”.®’ E chega a seguinte

conclusao:

A0 nosso ver, segmentos pobres deixavam de se casar no Brasil, ndo porque
Ihes fosse impossivel enfrentar obstaculos financeiros e burocréticos exigidos
pelo matriménio oficial, nem muito menos por terem escolhido qualquer forma
de unido oposta ao sacramento catolico. Amancebavam-se por falta de opgéo,
por viverem, em sua grande maioria, num mundo instavel e precério, onde o
estar concubinado era contingéncia da desclassificagdo, resultado de ndo ter
bens ou oficio, da fome e da falta de recursos, ndo para pagar a ceriménia de
casamento, mas para almejar uma vida conjugal minimamente alicercada

segundo o0s costumes sociais e a ética oficial.®®

Se a maioria dos habitantes do Brasil pertenciam as camadas menos favorecidas,
podemos inferir, através das palavras de Vainfas, que o modelo de casamento proposto
pelo Concilio de Trento - monogamico e indissolivel — ndo foi uma constante aqui no
Brasil. Claro que existiram casamentos que seguiam as normas tridentinas, sendo que a
maioria deles se dava entre as classes ligadas a elite colonial. Alias, ser casado
representava sinal de status perante a sociedade. Mas o0 grosso da populacéo escolheu viver

relacionamentos conjugais que se apresentavam a margem do padrdo proposto por Trento.

As mulheres, embora conhecessem a importancia do sacramento do
matriménio, preferiam viver em parcerias conjugais ditadas pela oportunidade e
pela ocasido, parcerias moldadas pelas dificilimas condicdes materiais e

inseguranca econdmica na coldnia, que ditava regras e costumes proprios.*®

Se o corpo feminino deveria ter a sua sexualidade “domesticada” dentro do

casamento e se a Igreja Catdlica e o Estado Portugués ndo conseguiram fazer do

7 VAINFAS, Ronaldo, Trépico dos pecados..., p, 93.
% |dem, p, 94.
% DEL PRIORE, Mary. Mulheres no Brasil colonial...., p, 22.
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sacramento matrimonial uma unanimidade entre a maioria da populacéo do Brasil colonial,
como ficou essa sexualidade? Quais foram as principais transgressdes colocadas em pratica
por mulheres que ndo se submeteram ao discurso da Igreja Catdlica? Quais foram as
alternativas encontradas por mulheres que preferiram viver a margem do casamento

institucionalizado?

1.3- O CORPO “REBELDE”

Submissdo. Sera que todas as mulheres do periodo colonial foram submissas? Sera
que os papéis destinados a elas foram uma constante e estiveram presentes em todas as
classes sociais? Ao que tudo indica, ndo. Estudos atuais tém demonstrado como um
exagero a visao classica que considerava a mulher como um ser inteiramente submisso ao
homem. Para Anténio Candido: “a dominag&o do homem n&o poderia ser tdo absoluta uma
vez que o regime patriarcal permitiu que numerosas mulheres se realizassem fora de suas
casas”.”® Para Alzira Campos: “Apenas as camadas superiores poderiam aspirar a
preencher os requisitos desejaveis para a identificacdo intersexual. Nos estratos médios e
baixos, as virtudes diminufam em nimero e mudavam em qualidade”.”* Para Eni de
Mesquita Samara, 0 modelo de estrutura familiar baseado no modelo patriarcal acabou por
criar 0 mito da mulher submissa e do marido dominador, que foi impropriamente usado

como valido para toda a sociedade brasileira.

Esbocga-se, portanto, ndo uma tendéncia de negar em absoluto a opressdo das
mulheres na Col6nia, mas sim a de matiza-la, restringi-la a certas mulheres de

elite enclausuradas pelos esposos, ressaltando-se por outro lado, as rebeldias e

©SOUZA, Antdnio Candido de Mello e. “The Brazilian Family”. Apud: Alzira Lobo de Arruda Campos, op.
cit., p, 353.
"t CAMPOS, Alzira Lobo Arruda, op. cit., p, 353.

35



transgressfes femininas, a eventual ascensdo de muitas mulheres ao governo
domeéstico e, sobretudo, a relativa “liberdade” em que viviam as mulheres nas

camadas populares da sociedade.”

As mulheres que faziam parte da elite colonial, devido a sua posicdo privilegiada,
acabavam por seguir os padrdes de conduta propostos pelo modelo patriarcal: viviam
enclausuradas em suas casas, cuidando dos filhos e sob o jugo do marido. Ja as mulheres
pobres ndo tinham outro destino que ndo o de lutar sob arduas condicdes de vida,
utilizando-se de varias artimanhas para conseguir meios de sobrevivéncia para si e para
seus filhos. Muitas foram as acusadas de concubinato, adultério, prostituicéo e feiticaria. E
é atraves desse corpo “rebelde”, no qual o modelo ideal de mulher — proposto pelo discurso
da Igreja Catdlica — se tornou inatingivel, que iremos nos debrucar a partir de agora.

Se nas camadas superiores 0 casamento foi motivado por interesses patrimoniais,
nos demais extratos da colénia o que imperava eram unides que se realizavam a margem
do sacramento matrimonial, sendo o concubinato a alternativa sexual e conjugal
encontrada para viver relacionamentos nem sempre aceitos pelos ditames da sociedade.

As mulheres de origem africana foram as que mais estiveram associadas a este tipo
de relacionamento. Isto porque, “a escravidao era uma fonte privilegiada de concubinatos,
pois todos 0s que possuiam escravas, fossem grandes senhores ou simples trabalhadores,
achavam-se no direito de estender seu dominio a posse sexual”.”® “Enquanto propriedade
do senhor a escrava ndo se podia recusar a ter relacbes com ele e por essa razao este tipo de

concubinato era visto com tolerancia pelo paroco”.”As esposas legitimas nem sempre

concordavam com a vida imoral que levavam os seus maridos, e mostravam as suas garras

2\VAINFAS, Ronaldo, Trépico dos pecados..., p, 117.
" DEL PRIORE, Mary. Mulheres no Brasil colonial, p, 26.
" SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Mulheres na coldnia: uma histéria a ser escrita. Revista da SBPH, 1983,

p, 6.
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quando era preciso afastar do seu convivio negras e mulatas que serviam para satisfazer os

apetites sexuais dos seus companheiros. Nas palavras de Freyre:

N&o sdo dois nem trés, porém muito os casos de crueldade de senhoras de
engenho contra escravos inermes. Sinhd-mocgas que mandavam arrancar 0S
olhos de mucamas bonitas e traze-los & presenca do marido, a hora da
sobremesa, dentro da compoteira de doce e boiando em sangue ainda fresco.
Baronesas ja de idade que por ciime ou despeito mandavam vender mulatinhas
de quinze anos a velhos libertinos. Outras que espatifavam a salto de botina
dentaduras de escravas; ou mandavam-lhes cortar os peitos, arrancar as unhas,

queimar as caras e as orelhas. Toda uma série de judiarias.”

N&o sabemos ao certo o que levava essas mulheres a chegarem a tal ponto de
perversidade. Seria apenas o ciime do marido ou dentro dessa prética estaria embutida
todo o seu rancor com relagdo a representacdo da mulher perfeita imposta a elas?

O concubinato acabava por abranger os diferentes estratos sociais. Todos, ricos e
pobres, negros e brancos, mulheres e homens, religiosos e laicos, casados solteiros e
villvos encontravam-se propensos a se envolver neste tipo de relacionamento. “A
concubina podia ser solteira ou vilva vivendo maritalmente com um parceiro solteiro ou
vilivo, mas também casada, cometendo adultério’®, mesmo que vivesse separada do seu
marido”.”” Muitas mulheres casadas, na auséncia dos maridos, cometeram tal crime. Na
colbnia era comum o homem se ausentar de casa por longos periodos em busca de
melhores condi¢des de trabalho e, na volta, muitos encontravam suas mulheres vivendo

com outros homens e mesmo com filhos. No Brasil, o delito era comunissimo e sequer 0

" FREYRE, Gilberto, op. cit., p, 421.

’® para uma analise mais profunda sobre o adultério, consultar: Ronaldo Vainfas, “A condenacdo do
adultério”. IN: Lana Lage da Gama Lima (org). Mulheres, adulteros e padres. Rio de janeiro: Dois Pontos,
1987, p, 33.

" SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Mulheres na colénia, p, 11.
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medo de morrer as mdos do marido impediu muitas mulheres de romperem o claustro
doméstico a que eram submetidas e entregarem-se as aventuras extraconjugais.’®

O cadigo Filipino, de fato, determinava que “toda a mulher, que fizer adultério a
seu marido, morra por isso”. Entretanto, ndo era apenas a severidade da lei que incidia
sobre a adultera, mas também a do marido, pois no titulo “Do que matou a sua mulher, por
achar em adultério”, ficou estabelecido que “achando o homem casado sua mulher em
adultério, licitamente podera matar assim a ela, como o adultero, salvo se o marido for
pedo, e o adultero fidalgo, ou nosso Desembargador, ou pessoa de maior qualidade”.”

Quando os lagos matrimoniais eram comprovados por testemunhas, o marido era
legalmente autorizado a matar sua esposa que ndo cumpria as regras do casamento, no que

diz respeito a fidelidade. A mulher, no entanto, ndo poderia acusar o marido de adultério,

mas mesmo assim houve casos de mulheres que mataram os seus maridos.

Na Capitania do Maranhdo, D. Maria da Conceicéo foi condenada a degredo
perpétuo para Angola, por ter mandado matar o conjuge e ter mesmo assistido a
sua “morte aleivosa” as mdos do sobrinho e caixeiro com quem ela vivia em

“publica e adulterina devassid&o” e com quem se ajustaré casar.®

A bigamia também esteve entre os crimes considerados heréticos e muitas foram as
dendncias coletadas por ocasido das visitas diocesanas. “Algumas mulheres no Brasil
colonial, ndo hesitaram em cometer este crime, a fim de resolverem sua vida amorosa e

matrimonial”.®* Mas devemos salientar que o niimero de homens envolvidos nesse crime

’® Emanuel Araljo, O teatro dos vicios..., p, 227.
7 Cadigo Filipino, Livro V, Titulo: XXXVIII. Cédigo Filipino on line. Disponivel em:
< http://www.uc.pt/ihti/proj/filipinas/ordenacoes.htm>. Acesso em: 11 dez. 2005.

8 ANRJ, Consultas do desembargo do Paco, Cod. 149, vol. 3, fl. 138v. Apud: SILVA, Maria Beatriz Nizza,
Mulheres na col6nia, p, 12.
81 SILVA, Maria Beatriz Nizza, Mulheres na colénia..., 12.
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foi bem maior do que o nimero de mulheres, isto porque para o0 homem, um segundo
casamento lhe trazia vantagens, pois este receberia um novo dote.

A prostituicio também foi uma constante na vida de muitas mulheres
representantes das camadas desfavorecidas: negras, mulatas e mesmo as brancas estiveram
na mira das autoridades civis e eclesiasticas. Acusadas de transgressoras por infringir as
normas de conduta, elas foram vitimas das arduas condi¢Ges de vida que as levavam a
cometer tal “pecado” para driblar a fome e a miséria. A prostituicdo se dava de diversas
maneiras: eram maes que exploravam as filhas, maridos que aceitavam sem 0 menor
constrangimento a prostituicdo das esposas, mulheres que transformavam suas casas em
prostibulos e senhores ou senhoras que aumentavam 0s seus rendimentos através da
prostituicdo de suas escravas.

A prostitutas, além do seu oficio, eram perigosas para o Estado, pois 0 aumento da
prole ilegitima e conseqlientemente o crescimento de mesticos na sociedade acabava por
contrariar as aspiracdes do Estado com o ideal da “pureza de sangue”®. Isto porque para 0s
homens do periodo manter relagdes com indias, negras ou mulatas ndo era, segundo eles,
pecado, ja que essas mulheres eram consideradas “mulheres publicas” de ma vida; o maior
pecado era se envolver com mulheres virgens, casadas e brancas. “Machismo e racismo,
com algum verniz de moralismo cristdo, eis 0 que se pode extrair, em doses variadas,
dessas conversas masculinas no primeiro século do Brasil”.2

E foi através das péssimas condi¢des da medicina que muitas mulheres também
foram acusadas de feiticaria. No periodo colonial, o saber médico era muito precério e a
medicina ainda caminhava a passos lentos, isto porque na metrépole qualquer tipo de saber

que ia contra a politica religiosa era vista com certa desconfianca. “Nos séculos XVI e

82 Sobre a pureza de sangue ver: BOXER, Charles R. “Pureza de sangue e racas infectas”, p, 262-285. IN: O
império maritimo portugués 1415-1825. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002
8 VAINFAS, Ronaldo. Brasil de todos os pecados. Revista Nossa Histéria, ano 1, n° 1, novembro, 2003.
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XVII, os jesuitas, o Tribunal do Santo Oficio e a Coroa uniram-se contra qualquer nova
iniciativa cientifica ou cultural, considerando-as pura heresia”.®* Isto acabou dificultando
0s avancos da medicina e conseqlientemente uma péssima preparacdo dos médicos para
lidar com as doencas do corpo.

Dada a falta de médicos em algumas vilas e povoados e a insuficiéncia da medicina
para curar determinadas doencas ainda pouco ou nada conhecidas, muitas foram as
mulheres que se renderam a necessidade de tratar do préprio corpo. Através de um saber
informal, essas mulheres foram chamadas de curandeiras, benzedeiras e até de feiticeiras.
Através de orag0es, de ervas e adivinhagdes, elas procuravam afastar entidades malévolas,
visto que as doencas, neste periodo, eram consideradas adverténcia divina. Era através das
doengas que os homens se redimiam dos pecados cometidos.

Foi através dessa crenca na origem sobrenatural da doenca que tais mulheres
recorreram a expedientes sobrenaturais. “Mas essa atitude acabou deixando-as na mira da
Igreja, que as via como feiticeiras capazes de detectar as manifestaces de satd nos corpos
adoentados. 1sso mesmo quando elas estavam apenas substituindo os médicos, que nédo
alcancavam os longinquos rincdes da coldnia™.®

Era quando os remédios e 0s exorcismo praticados por padres ndo surtiam efeito
que muitos se rendiam aos conhecimentos informais de feiticeiros e feiticeiras, sendo que
muitas vezes eram 0s proprios médicos e padres que, desconhecendo os sintomas das

doengas, sugeriam aos enfermos consultar um desses curandeiros. Nas palavras de Luiz

Mott: “Diversos sdo os padres e frades acusados ao Tribunal da Inquisicdo de terem

8 DEL PRIORE, Mary, Magia e medicina na coldnia..., p, 80.
8 |dem, p, 81.
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encaminhado seus fregueses aos calunduzeiros, reconhecendo a melhor eficacia dos negros
no alivio de certas doengas fisicas ou emocionais”.*

Estas préaticas informais de cura eram passadas de maes para filhas e foram através
de tais praticas que muitos leigos tiveram acesso ao “mundo espiritual”. Foi através de
palavras ditas no momento da oragdo que muitos clamavam por Deus e pelos santos de sua
devogdo, embora muitos tenham sido acusados de usar palavras de inspiracéo diabdlica.

Se no campo da medicina as mulheres utilizaram-se de artificios sobrenaturais para
encontrar a cura de doengas pouco conhecidas, foi no campo amoroso que muitas mulheres
se viram as voltas com praticas magicas que tinham como principal objetivo, segundo
Laura de Mello e Souza®’, a “preservacéo da afetividade”. Entre os artificios utilizados,
temos: as “cartas de tocar”, as oracGes amatdrias e os sortilégios, todos sendo utilizados
para facilitar relagdes amorosas.

As “cartas de tocar” faziam-se por meio de um objeto gravado com o nome da
pessoa amada, o qual, encostado na dita pessoa, era capaz de seduzi-la. Na Primeira
visitagcdo, Isabel Roiz vendia cartas de tocar na cidade da Bahia. Francisco Roiz usara uma
“para tocar com ela uma mulher com quem ele muito desejava casar”. Em Minas no
Taquaral, feiticaria amorosa e promiscuidade sexual pareciam juntas: Agueda Maria “tinha
um papel com algumas palavras e cruzes que ela dizia servir para tocar em homens para
terem com ela tratos ilicitos”.®

Ja as oragOes para fins amorosos tornaram-se também uma pratica muito difundida.

“Tratava-se de um ramo da magia ritual em que irresistivel o poder de determinadas

% MOTT, Luiz. Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu. In: Laura de Mello e Souza (org.).
Hist6ria da vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na América portuguesa. 8° ed. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2004, 192.

8 SOUZA, Laura de Mello e. O diabo na terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil
Colonial. 2.ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986. Com relacdo a este assunto dar especial atencdo ao
capitulo 5, intitulado: “Preservacédo da afetividade”, p, 227.

8 |dem, os exemplos citados encontram-se na pagina 229.
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palavras divinas e, sobretudo, do nome de Deus. Mas lancavam méo também do conjuro de
demonios”.® Varias foram as mulheres acusadas desse tipo de feiticaria. Podemos citar
alguns exemplos: Antonia Fernandes, também conhecida por Nobrega, rezava junto ao
amado: “Jodo eu te encanto e reencanto com o lenho da vera cruz, e com o0s anjos fil6sofos
que sdo trinta e seis e com 0 mouro encantador que tu ndo te apartes de mim, e me digas
quanto souberes e me dés quanto tiveres, e me ame mais que todas as mulheres”. Outra
mulher, moradora do Pard, fazendo cruzes com os dedos e com a cabega, rezava: “Fulano,
com dois te vejo, com cinco te mando, com dez te amarro, 0 sangue te bebo, o coracdo te
parto. Fulano, juro-te por esta cruz de Deus que tu andes atrds de mim assim como a alma
anda atras da luz, que tu para baixo ires, e vires, em casa estares, e vires por onde quer que
estiveres ndo poderas comer, nem beber, nem dormir, sem comigo vires estar, e falar”.

Outras oragfes contavam ndo apenas com a ajuda de Deus, dos Santos e das
Virgens, mas também com a ajuda das estrelas, plantas e animais e existiam aquelas
mulheres que recorriam também a oracGes demonizadas. Além das oracgdes, as mulheres
também utilizaram- se de varios tipos de sortilégios. “A escrava Joana aprendera com uma
india a lavagem das partes pudentas para prender homens. Desprezava a primeira dgua mas
guardava a segunda, administrando-a em comidas e beberagens”. J& a jovem escrava
Marcelina Maria “cozinhava um ovo, dormia com ele entre as pernas e entdo o dava de
comer ao homem que o desejava conquistar”.*

Como podemos observar, no Brasil colonial, o corpo “rebelde” ganhava vida
através de mulheres que se recusavam a seguir as normas impostas pelos 6rgdos
normalizadores — Igreja Catdlica e Estado. Vivendo na contramdo do ideal de mulher
perfeita: obediente, honesta, discreta e submissa, elas mostraram que nem sempre o

discurso religioso se realizava na pratica do uso de seus corpos.

% Ibidem, p, 230, os exemplos abaixo encontram-se na pagina 231.
% bidem, os exemplos citados encontram-se na pagina 239.
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CAPITULO II

MARIANA: REDUTO DA FE E DO PECADO.

Este capitulo, em um primeiro momento, apresentara um breve histérico da cidade
de Mariana buscando demonstrar a sua trajetéria: da condi¢do de arraial a vila até se tornar
a primeira cidade mineira, depois iremos nos deter a um estudo conciso do perfil do clero
mineiro, bem como buscar um melhor entendimento sobre a organizacdo das visitas

episcopais.

2.1 - DE ARRAIAL A CIDADE.

Mariana carrega consigo o “orgulho” de ter sido a primeira capital, foi também a
primeira vila criada em Minas Gerais, como foi também a primeira cidade mineira e sede
do bispado de Minas. E segundo o Conego Raymundo Trindade foi a localidade onde
instituiu-se a primeira paréquia mineira.**

De acordo com a verséo histdrica defendida por Diogo de Vasconcelos®, foi o
Coronel Salvador Fernandes Furtado em Companhia de Miguel Garcia que, no dia 16 de
julho de 1696, na festa da “Virgem”, descobriram o ribeirdo aurifero que passaram a

chamar de Ribeirdo do Carmo.

8 TRINDADE (C6nego), Raymundo. Archidiocese de Mariana: subsidios para a sua histéria. Sdo Paulo:
Escolas Profissionais do Lyceu Coragéo de Jesus, 1929. 3v, p, 33.
%2 \VASCONCELOS, Diogo. Histdria antiga das Minas Gerais. 4 ed. Belo Horizonte: Itatiaia, 1999, p, 132.
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A descoberta do Ribeirdo do Carmo “logo se espalhou e em pouco tempo o arraial
ja contava com uma populacdo suficientemente numerosa, que Ihe permitia pleitear o seu

reconhecimento institucional”.®®

A institucionalizagdo da vida dessas tantas e tdo dispersas comunidades se dava
pela oficializacdo de sua ermida, de sua capelinha visitada por um cura, pela sua
elevacdo um dia a matriz, elevacdo que significava a ascensdo de toda uma
regido indspita, ou de ocupagdo mais antiga e em expansdo, ao novo status de

par6quia ou freguesia.*

Segundo Diogo de Vasconcelos, os aventureiros descobridores do Carmo,
absorvidos e deslumbrados pela incompreensivel abundancia do ribeirdo, descuidaram-se
do principal, que foi o alimento. “Conseqlientemente a miséria reduzidos, poucos meses
depois do descobrimento obrigou-os a levantar mao das catas, e a se dispersarem”.® Nas
palavras de Antonil “ndo se pode crer o que padeceram ao principio os mineradores por
falta de mantimentos, achando-se ndo poucos mortos com uma espiga de milho na mao,
sem terem outro sustento”.*® Estas duas colocagdes vém nos mostrar a dimensdo da fome
que assolou as Minas nos primeiros anos de povoamento. O que fez com que o0 pequeno
arraial recém descoberto fosse abandonado por duas vezes, entre 1697 e 1698, e depois
1701 e 1702.

De acordo com Claudia Damasceno, na segunda desercdo, somente permaneceram
Francisco Fernandes e Manuel da Cunha, sendo que em 1703 estes teriam vendidos o0s seus
bens a um outro desbravador, o portugués Anténio Pereira Machado, que, tendo

conhecimento da técnica que os espanhdis usavam, procurou ouro nas encostas. “Logo se

% FONSECA, Claudia Damasceno. O espaco urbano de Mariana: sua formagdo e suas representacdes.
Termo de Mariana: Historia e documentacdo. Mariana: Imprensa Universitaria da UFOP, 1998, p, 29.

% MARX, Murillo. Cidades no Brasil: terra de quem? S&o Paulo: EDUSP, 1991, p, 18.

% VASCONCELOS, Diogo, op. cit., p, 140.

% ANTONIL, André Jodo. Cultura e opuléncia no Brasil. Salvador: Livraria Progresso Editora, 1955, p, 189.
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difundiu a noticia do sucesso das exploracdes de ribanceira e de terra firme empreendidas
por Antonio Pereira, e com a volta dos antigos moradores e a chegada de novos

aventureiros, nova era sobreveio ao circuito do ribeirdo”.%’

A consequiéncia do concurso de adventicios assim atraidos ndo se fez esperar.
Os antigos moradores recompuseram suas casas abandonadas no primitivo
assento, e os recém-chegados derramaram-se pela margem do rio, invadindo
sem respeito, nem consideracdo as terras por Antbnio Pereira compradas a
Manuel da Cunha. Embora ofendido Antonio Pereira fez cara alegre por ndo
poder lutar contra a onda, e a muitos concedeu trabalharem nas minas e

morarem nas terras.*®

E ndo foi pequeno o concurso de aventureiros que entravam da Bahia, de
Pernambuco, do Rio de Janeiro, de Sdo Paulo e da Metrdpole. Essas pequenas
aglomeracbes que iam se formando ao redor dos ribeirGes auriferos, logo se espalharam
pelas encostas dos morros. No inicio do povoamento as moradias eram bastante simples:
chdo de terra batida, paredes de pau-a-pique e cobertas de palhas, palmeira ou sapé.
“Conforme a povoacdo foi prosperando e estabilizando-se, as paredes foram rebocadas por
dentro e por fora, pisos de madeira ou pedra foram colocados e telhas substituiram os
telhados de sapé”.*

Além da grande imigracdo de brancos para a zona de mineragdo, 0 nimero escravos

gue acompanhavam 0s seus senhores ainda era maior. Mas, “nem todos 0s invasores se

entregavam diretamente ao trabalho das minas. Havia, além dos mercadores fixos ou

¥ DAMASCENO, Claudia, op. cit., p, 29.
% VASCONCELOS, Diogo, op. cit., p, 406.
% BOXER, Charles, A idade de ouro do Brasil..., p, 72-73.
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ambulantes, uma grande quantidade de artifices, pedreiros, ferreiros, carpinteiros, alfaiates,
sapateiros e outros que se estabeleceram no povoado”.'®°

Neles assistiam ainda os numerosos funcionarios do civil e do eclesiastico e
centenas de “mulheres erradas” de todas as cores e tons, fora a multidéo de vadios, vivendo
de assaltos e bromas, constituindo durante todo o século XVIII um grave problema para os
capitdes generais.™ Foi essa imigracdo em massa que propiciou na Minas Gerais “0
surgimento de uma vida urbana em moldes novos para os padrBes até entdo vigentes na
sociedade colonial brasileira”.*®> Uma populagdo heterogénea — livres, forros e escravos —
voltada para uma atividade exploratdria e dependente do fornecimento externo de produtos
de subsisténcia, o que acabou acarretando uma maior estruturagdo do mercado interno.

A questdo da posse da terra e da distribuicdo da terra é de fundamental para a
compreensdo do processo de constituicdo, conformacdo e transformacgdo dos espacos
urbanos.’®® Em Minas Gerais, a posse da terra se deu pelo sistema de datas minerais, ao
contrério do litoral, onde a posse se dava pelo sistema de sesmaria. Seguindo a explicacdo
de Caio Prado Junior'®, a distribuicdo das datas minerais se dava da seguinte forma: as
descobertas das jazidas eram obrigatoriamente manifestadas as autoridades competentes. O

descobridor tinha o direito de escolher, em primeiro lugar, sua data; a fazenda real

separava em seguida uma para si, vendendo-a depois em hasta publica. Repartiam-se as

190 3UNIOR, Augusto de Lima. A capitania de Minas Gerais: origens e formacdo. Livraria e Editora Zélio
Valverde, 1943, p, 141.

101 |dem, p, 141-142. De acordo com Caio Prado Junior, em nenhum lugar a presenca dos vadios foi mais
catastrofica do que nos distritos da mineracdo. Nas palavras do autor: “vamos encontrar ai um ndmero
consideravel destes individuos desamparados, evidentemente deslocados, para quem ndo existe o dia de
amanhd, sem ocupagdo normal fixa e descendente remuneradora; ou desocupado inteiramente, alternando o
recurso a caridade com o crime. O vadio na sua expressdo mais pura. Os distritos auriferos de Minas Gerais,
Goias e Mato Grosso ofereceram tal espetdculo em proporcfes alarmantes que assustardo todos os
contemporaneos. Uma boa parte da populagdo destas capitanias estava nestas condic@es, e o futuro ndo
pressagiava nada de menos sombrio”. IN: JUNIOR, Caio Prado. Formagdo do Brasil contemporaneo. S&o
Paulo: Brasiliense; Publifolha, 2000, 293.

192 | UNA, Francisco Vidal Luna; COSTA, Iraci Nero da. Minas colonial: economia e sociedade. S&o Paulo:
FIPE/Livraria Ed, 1982, p, 11.

103 DASMACENO, Claudia, op. cit., p, 30.

104 JUNIOR, Caio Prado. Formagéo do Brasil contemporaneo. S&o Paulo: Brasiliense; Publifolha, 2000, p,
176.

46



demais por sorte, cabendo a cada contemplado uma aérea proporcional ao numero de
escravos que se apresentasse. “Desde que estava feita a distribuigdo das datas, 0s mineiros
poderiam comprar, vender, trocar ou amalgamar, através de negociacdes muatuas”.'%

A descobertas de novas minas, 0 aumento da populacdo que acabava por ocasionar
0 surgimento de novos arraiais, a arrecadacdo dos impostos sobre o ouro, levou El-Rei a
criar a capitania de Sdo Paulo e Minas do Ouro, com governo separado da do Rio de
janeiro. “Realmente, a situacdo nas Minas era tal que dificilmente poderia um governo,
com sede no Rio de Janeiro dar assisténcia aos seus moradores. Assim, a carta régia de
nove de novembro de 1709 criou a Capitania de S&0 Paulo e Minas do Ouro”.*® Essas
duas regides permaneceram unidas sob a mesma jurisdicdo até 1720, quando foram
definitivamente separadas em capitanias autbnomas.

Antonio de Albuquerque Coelho de Carvalho foi nomeado para o cargo de primeiro
governador da nova capitania."”’ Fixando residéncia em Ribeirdo do Carmo, que se tornou
a primeira capital da capitania recém-criada. Segundo as ordens do Monarca, 0 novo
governador deveria criar vilas, elegendo igualmente paulistas e emboabas para o governo

dos senados e da camara, desta maneira buscava-se apaziguar os animos destes dois

grupos.’® Abria-se um novo periodo, norteado pela acdo mais racional do Estado,

105 BOXER, Charles, A idade do ouro do Brasil..., p, 74-75.

106 BARBOSA, Waldemar de Almeida. Histéria de Minas. Belo Horizonte: Editora Comunicacéo, 1979, p,
98. Volume 1.

197 para um maior conhecimento sobre os governadores de Minas Gerais ver a obra de Laura de Mello e
Souza. Norma e conflito: aspectos da historia de Minas no século XVIII. Belo Horizonte: Editora UFMG,
1999, em especial o artigo intitulado: Os nobres governadores de Minas: mitologias e histdrias familiares, p,
175-199.

198 Nos nucleos mineiros “viviam individuos das mais variadas procedéncias, e que logo se definiram em dois
grupos principais: o dos paulistas, formado pelos descobridores dos primeiros ribeirdes auriferos e por seus
descendentes; o dos ‘emboabas’, que agrupava os portugueses do Reino e os colonos vindo de regides outras
que Séo Paulo, sobretudo da Bahia. Os paulistas, primeiros habitantes das Minas, julgavam-se detentores de
vantagens e de direitos especiais, considerando a zona mineradora como propriedade sua; hostilizavam
abertamente os que chegavam, como demonstra 0 nome que usavam para designa-los: ‘emboabas’, palavra
que para alguns significava ‘forasteiro’, e que para outros queria dizer ‘aves de pés cobertos’, numa aluséo
clara as botas usadas pelos portugueses, e em oposicdo aos pés descalcos dos mamelucos paulistas. Era
grande a hostilidade que mutuamente se votavam essas duas facc¢Ges, tornando tensa a vida cotidiana nos
arraiais mineradores, longe das autoridades e da justica. (...) tudo indica ter sido um dos motivos da
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empreiteiro, a partir de entdo, do movimento urbanizatorio e do estabelecimento do
aparelho administrativo.'*

Nesta época, 1711, Ribeirdo do Carmo ja contava com uma populacéo abundante o
que justificava a sua necessidade de ascensdo a um novo patamar institucional. Segundo

Murillo Marx,

crescendo sua expressao populacional, econdmica e edificada, tera aumentado
suas aspiracdes a outra categoria institucional, a outro tipo de reconhecimento
por parte da sociedade organizada, em meio a divisdo territorial estabelecidas
pelos poderes constituidos, enfim, por parte do Estado. A sua aspiracdo seguinte
constituir ndo mais um embrido oficial, a célula menor eclesiastica e
administrativa, porém algo mais (...) seria alcancar a autonomia politica e
administrativa, seria passar a constituir a sede de um municipio, passar a zelar
por si mesma, aglomeracdo, e por fim territorio préprio correspondente que lhe

seria designado seu termo.™*°

Foi neste mesmo ano, que Antdonio de Albuquerque, reunindo o0s principais

moradores de Ribeirdo do Carmo, notificou-os, de que, em nome de sua Majestade,

Illl

resolvera criar vila neste arraial™, como bem nos mostra um trecho do termo de uma

junta:

Aos 8 dias do més de abril de mil setecentos e onze, nas casas em que mora 0
Senhor Governador e Capitdo Geral Ant6nio de Albuquerque Coelho, acham-se
presentes em uma junta geral, que o dito Senhor ordenou para este mesmo dia,
as pessoas e moradores principais deste distrito do Ribeirdo de Nossa Senhora

do Carmo, lhes fez presente o dito Senhor que na forma das ordens de Sua

rivalidade o fato de alguns forasteiros comecarem a tirar grandes lucros do comércio de abastecimento das
Minas, passando, em decorréncia disso, a gozar de influéncia constante na regido”. IN: Laura de Mello e
Souza. Opuléncia e miséria das Minas Gerais. 7° ed. S&o Paulo: Brasiliense, 1997, p, 21. Ver também:
BOXER, Charles, A idade de ouro do Brasil, capitulo trés “Paulistas e emboabas”, p, 87-109.

109 5OUZA, Laura de Mello, Desclassificados do ouro..., p, 148.

10 MARX, Murillo, op. cit., p, 33.

111 Neste mesmo ano foram criadas outras duas vilas: Vila Rica (Ouro Preto) e Vila Real de Sabara.

48



Majestade que Deus guarde tinha determinado levantar uma vila neste dito
distrito, e Arraial, por ser o sitio mas capaz para ela, e que como para esta se
erigir era somente e preciso concorrerem os ditos moradores para a fabrica de
Igreja, elevando a Cémara e cadeia, como era estilo e pertencia a todas as
Republicas, deviam eles ditos moradores, cada um conforme suas posses,
concorrerem para o dito efeito com que aquele zelo e vontade que esperava tdo
bons vassalos do dito senhor, e assim devia neste particular dizer o que
entendiam, sujeitando-se a viverem com aquela boa forma (a) que sdo

obrigados..."?

Como podemos observar, através da analise do documento acima, cabia aos
préprios moradores financiar as construcdes que deveriam ser feitas para fazer jus a sua
condigdo de vila, como: a construcdo de um lugar apropriado para o funcionamento da
camara e da cadeia, e também para a construcdo e manutencdo da Igreja Matriz.

O rei aprovara o ato enviando uma Carta Régia confirmando a criacdo da Vila e o

Seu nome:

Eu, El Rei, vos envio muito saudar. Viu-se a nossa carta de trinta e um de julho
do ano passado em que me dais conta de ser essa a primeira que erigiu o
Governador e Capitdo Geral Antonio de Albuguerque Coelho de Carvalho com
0 nome de Nossa Senhora do Carmo de Albuquerque, em que pedis haja por
confirmada a erecdo dessa Vila e que vos conceda os privilégios que tém a
Céamara da Cidade do Porto. E pareceu-me dizer-vos que hei por confirmada
essa Vila, porém nédo ha de ser com a denominagdo de Nossa Senhora do Carmo
de Albuquerque, mas somente Vila de Nossa Senhora do Carmo e vos concedo

que possa intitular Leal Vila...""®

Quando da criacdo de uma vila, a determinacdo de seu termo, ou seja, da area do

novo municipio, era uma das providéncias a serem tomadas, assim como a delimitacdo do

12 Transcrigdo de documentos.Apud: Termo de Mariana, op. cit., p, 149.
113 Transcrigdes de documentos. Apud: Termo de Mariana, op. cit., p, 153.
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rossio. “Este Ultimo constituia o terreno publico da vila, que competia a Cémara
administrar, seguindo as vagas orientacdes das Ordenacdes do Reino”.*** A demarcacéo
dos rossios era uma tradicdo medieval regulamentada pelas ordenagdes lusitanas, e visava
garantir uma area para o usufruto comum dos habitantes (locais publicos, terrenos para
plantacBes, pastagens) e para servir as necessidades futuras de expansio da nova vila.**®

Estes locais destinados a tais construgdes eram constituidos por terrenos solicitados
pela cdmara ao rei, de doacBes que as vezes levavam tempo até serem confirmadas.
Segundo Claudia Damasceno, “o caso da vila do Carmo foi diferente do usual: a terra para
0 seu rossio foi cedida a cAmara por Ant6nio Pereira em troca de alguns favores reais,
como o cargo vitalicio de escrivdo da camara”. '

A partir de entdo, os moradores do arraial do Carmo comegaram a conviver com as
transformagcfes que se iam sucedendo em razdo da sua nova condicdo de vila.
“Comecaram-se as obras da nova Igreja e da Camara que ficou provisoriamente instalada
numa casa que foi cedida por Pedro Frazéo de Brito. Afinal, cuidou-se de eleger a Camara
definitiva, em substituicdo & Junta escolhida pelo Governador Albuquerque, em oito de
abril de 1711”1

Nesta época, foram construidos edificios expressivos™® que condiziam com a sua

nova posi¢éo institucional, como: o terreno da capelinha da Conceicdo que se transformou

em Largo da Matriz, a praga, o pelourinho, a cadeia, a Camara, a Casa da Intendéncia,

14 DAMASCENO, Claudia, op. cit., p, 34

15 Murillo Marx, op. cit., p, 56.

116 DAMASCENO, Claudia, op. cit., p, 34.

17 JUNIOR, Augusto de Lima. As primeiras vilas do ouro. Belo Horizonte: Estabelecimentos Gréficos Santa
Maria; S.A, 1962, p, 39.

18 O Viajante Auguste De Saint-Hilaire na sua passagem pela cidade de Mariana discorre sobre a localizacio
destes edificios. IN: Viagem pelas provincias do Rio de Janeiro e Minas Gerais. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo
Paulo: Edusp, 1975, p, 79-80.

50



assim como a dos Juizes de Fora e o Palacio dos Governadores que “foi o primeiro edificio

assobradado e coberto de telhas da vila, gracas a criacdo, em 1713, da olaria do Carmo”.***

Em meados do século XVIII, “o rei D. Jodo V manteve sua decisdo de instalar na

Vila do Carmo a sede do novo bispado, que desde 1720 intencionava criar em Minas”.*?

Segundo Dom Oscar de Oliveira,“era absolutamente necesséria a fundacao de uma diocese
nas Gerais do ouro, a coibir, com a presenc¢a mais proxima do bispo, relaxamento de padres
e de leigos, e para incrementar melhor a religido”.*** Como a sede de um bispado deve ser
sendo numa cidade, “o Rei, em qualidade de Grao-Mestre da Ordem de Cristo emancipava

a terra, como fundo empregado no servico da Fé, obrigacdo principal da dita ordem; e na

qualidade de Soberano elevara & categoria de cidade a Vila destinada a sede episcopal”.'??

Eis a carta régia que elevou a categoria de cidade a Vila de Ribeirdo do Carmo:

Gomes Freire de Andrade, Amigo. Eu El Rei vos envio muito saudar.
Atendendo a que a Vila do Ribeirdo do Carmo é a mais antiga das Minas Gerais
e que fica em sitio muito cdmodo para a ere¢do de uma das duas novas catedrais
gue tenho determinado pedir a Sua Santidade, no territorio da Diocese do Rio de
janeiro, fui servido criar cidade, a dita Vila do Ribeirdo do Carmo, que ficara
chamada Mariana, e assim vos ordeno facais praticar e publicar, mandando
registrar esta minha ordem nos Livros da Secretéria desse Governo, Senado da
Camara e mais partes aonde convier. Escrita em Lisboa a 23 de abril de 1745.

Rei 123

A Vila de Ribeirdo do Carmo, a partir de entdo, passou a ser considerada cidade e

recebeu o nome de Mariana. Seu nome foi alterado, para homenagear a realeza: D. Maria

119 claudia Damasceno, op. cit., p, 37.

120 |dem, p, 40.

21 OLIVEIRA, Dom Oscar. Mariana: Vila do Carmo no ciclo do ouro. Revista do Instituto Historico e
Geografico de Minas Gerais. V. XVIII, 1981, p, 33-43. Edi¢do especial comemorativa dos 250 anos da Vila
de Minas Nova de Minas Gerais.

122 TRINDADE (Cbnego), Raymundo, op. cit., p. 84.

123 Apud: Augusto de Lima Jnior, As primeiras vilas do ouro, p, 45-47.
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Ana D’ Austria, esposa do Rei de Portugal. A antiga Vila do Carmo agora “elevada a
cidade mereceu um plano em que as ruas se entrecortavam em angulo reto, embora néo
desenhem uma grelha perfeita, e muito embora j& no século XVIII, ostenta uma
multiplicidade de largos diferentes, bem delineados e, especialmente, notavel dicotomia
exemplar”.*** Foi o engenheiro militar José Fernandes Alpoim, autor do plano urbanistico
de Mariana.'® Este engenheiro, elaborou uma planta ortogonal, seguindo normas
especificas baixadas pela Coroa, “as quais definiam, dentre outras coisas, a eleicdo de
sitios para uma praca espacosa e para a construcdo de edificios publicos — o0 novo prédio da
camara e da cadeia, porém foi projetado apenas em 1762 e concluido vinte anos depois, em
1782712

D. Jodo V juntamente com o Papa Bento XIV nomearam para ocupar o importante
cargo de bispo no recém-criado bispado de Minas Gerais Dom Frei Manoel da Cruz, que
tomou posse na nova Sé, somente em 1748. Na verdade, a criacdo do bispado se dera em
1745, mas “o prelado deixara a sua antiga diocese, no Maranhdo, em agosto de 1747,
empreendendo uma fantéstica travessia dos sertdes que sO terminaria em outubro de
1748”1

O prelado foi recebido com toda a pompa que requeria 0 momento. “A criteriosa
organizacdo dos eventos proporcionou uma diversidade de manifestagdes que conciliavam
as procissdes religiosas aos desfiles alegoricos; as missas solenes as oralizagbes dos

poetas”.?® Essas manifestacbes para receber o primeiro bispo da diocese, Dom Frei

124 Marx, Murillo, op. cit., p, 98.

125 para maior conhecimento sobre esse plano urbanistico de Mariana olhar o artigo de Claudia Damasceno j&
citado, em especial as paginas 47-50 aonde ela discorre sobre o “Plano Alpoim: entre o ideal e o possivel”.
126 \/ILLATA, Luiz Carlos. O cenario urbano em Minas Gerais setecentista: outeiros do sagrado e do
profano. IN: Termo de Mariana: histéria e documentacdo. Mariana: UFOP, 1988, p, 82.

127.50UZA, Laura de Mello, Desclassificados do ouro, p, 37.

128 FIGUEIREDO, Cecilia Maria Fontes. Instalacdo do bispado de Mariana e a festa oficial: aspectos de uma
fonte documental. Termo de Mariana: historia e documentagdo. Mariana: UFOP, 1998, p, 170.
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Manoel da Cruz, tornou-se em uma das maiores festividades de que se teve noticia nas
Minas, gracas ao cronista anénimo do “Aureo Trono Episcopal”.*?

Apos a instalacdo do primeiro bispado, Mariana foi agraciada com o primeiro
instituto de educacdo, o Seminario de Nossa Senhora da Boa Morte. Segundo Saint-
Hilaire, o seminario de Mariana foi fundado por alguns mineiros que desejavam educar

130

bem os seus filhos sem precisar envia-los a Europa™". A partir de entdo, “o0 seminario

comecgou a ordenar uma grande quantidade de padres de nascimento local, que passavam

pelo crivo das investigaces candnicas”.*** Segundo Caio Boschi, **2

ao permitir a criacao
de um seminario na Capitania ou de assistir passivamente a ordenacdo indiscriminada de
novos sacerdotes e ndo criando, ao mesmo tempo, uma politica de absor¢do dessa mao-de-
obra, a Coroa acabou por criar e alimentar um elemento desintegrador do sistema colonial.
Mais adiante iremos nos deter a um estudo mais detalhado sobre a acdo do clero em Minas
Gerais.

O seminério foi o estabelecimento mais importante da cultura religiosa de Minas.
“Por ele passou praticamente todo o clero mineiro colonial; foi a primeira escola de Minas

em que se ensinaram gramatica, filosofia e teologia moral”.**?

O impeto urbanizador trouxe como uma de suas consequéncias um convivio

entre populacGes muito mais intimo do que em qualquer outro ponto da coldnia.

129 Relato da posse em 1748 de Dom Frei Manoel da Cruz como primeiro bispo da diocese de Mariana feita
por um cronista anénimo.

130 SANT-HILAIRE, Auguste, op. cit., p, 79.

131 JUNIOR, Augusto de Lima. A capitania de Minas Gerais..., p, 159. Essas investigacdes candnicas
mencionadas por Diego de Vasconcelos diz respeito a um processo de habilitagdo chamado “De Genere, Vita
et Moribus” que consistiam em uma investigagdo a respeito das origens étnicas, sociais, dos antecedentes
morais e das condi¢cbes econdmicas dos candidatos. Vérias testemunhas, pessoas que conheciam 0
habilitando, respondiam a um questionario com 28 perguntas. Além das questdes relacionadas a origem, em
que eram interrogadas acerca da pureza racial e legitimidade da filiagdo dos jovens ingressantes e, de outras
dirigidas a confirmacédo da autenticidade da fé, havia ai, ainda, as ligadas ao comportamento sexual e moral.
Cf: LEWKOWICZ, Ida. “A fragilidade do celibato”, p, 53-68. IN: LIMA, Lana Lage Gama Lima, op. cit.

132 BOSCHI, Caio César, Os leigos e o poder: irmandades leigas e politica colonizador em Minas Gerais. S&0
Paulo: Atica, 1986, p, 85-86.

133 SILVA, Marilda Santana da. Dignidade e transgressao: mulheres no Tribunal Eclesiastico em Minas
Gerais (1748-1830). Campinas: Editora Unicamp, 2001, p, 56.
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Essa intimidade ndo s6 favoreceu a emergéncia dos conflitos como propiciou a
aplicacdo de medidas punitivas. Normalizar a populacdo e cobrar impostos
tornaram-se necessidades prementes (...) uma vez urbanizada a capitania e
criadas as condic¢Bes do aparelho administrativo, 0s governantes passaram a se

preocupar com a gente que morava nas Minas.**

Esse processo urbanizador permitiu tanto a Igreja quanto ao Estado um maior
incremento do processo colonizador. Esse incremento foi sentido quando da criagdo de um
aparelho administrativo que Ihe permitiu um maior controle da exploracdo aurifera através
da cobranca de impostos sobre o ouro arrecadado. Foi com a criagdo de um bispado em

3% _ procurou afirmar a sua

Minas Gerais, que 0 Estado — através do sistema de padroado
autoridade através da figura de um bispo, objetivando com isso, um maior controle da

populacéo e consequientemente do espacgo colonial.

2.2-0S RELIGIOSOS MINEIROS.

A vida dos religiosos em Minas Gerais ndo foi marcada pelo zelo que requeria a sua
profissdo,’® junto & populagdo. Muito pelo contrério, o que encontramos é um clero
disperso e indisciplinado, que buscava formas paralelas de trabalho para aumentar os seus

rendimentos.

13 S0UZA, Laura de Mello, Desclassificados do ouro..., p, 152.

135 0 Padroado portugués pode ser amplamente definido como uma combinacdo de direitos, privilégios e
deveres concedidos pelo papado a Coroa de Portugal como patrona das missGes e instituicdes eclesiasticas
catolicas romanas em vastas regides da Africa, da Asia e do Brasil. Para maiores informagcdes sobre o sistema
do Padroado consultar a obra de BOXER, Charles. O império maritimo portugués... op. cit., em especial 0
capitulo 10 “O padroado da Coroa e as missdes cat6licas” p, 242-261.

136 «Como regra geral o sacerdécio é considerado, no periodo colonial, como uma profissdo, um oficio ou
uma carreira a qual a pessoa se dedica em modo analogo as demais profissdes entdo existentes.Recebendo a
cdngrua do governo, o padre passa a ser considerado como um funcionario publico incumbido de exercer as
funcdes liturgicas proprias do catolicismo, que era a religido oficial da sociedade colonial”. AZZI, Riolando.
A instituicdo eclesiastica durante a primeira época colonial, p, 183. IN: HOORNAERT, Eduardo et al.
Historia da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do povo. 4° ed. Petrépolis: Vozes, 1992. (Tomo
1/1).
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As congruas dos clérigos nunca foram elevadas no periodo colonial. Era
comum, portanto, que aqueles que desejassem levar uma vida de maior conforto
se dedicassem a criacdo de gado ou a algum tipo de comércio. A partir do
século XVIII, especialmente nos centros urbanos, muitos clérigos se envolvem

em atividades politicas, sob a influéncia das idéias liberais e iluministas.**’

Esses religiosos que se dedicavam a outras profissdes acabavam por colocar a sua
vida religiosa em um segundo plano, pouco se importando com a administracdo dos
sacramentos; alids, como veremos adiante, eles cobravam precos exorbitantes para
administra-los. A tudo isso, vem se somar a falta de formacéo do clero, que apds passar
pela ordenacdo, “ndo tinham oportunidade de se atualizar, dadas as distancias e
dificuldades de se ter em méaos qualquer tipo de literatura durante o periodo colonial. No
sertdo, numerosos clérigos apenas sabiam o essencial para administracdo dos ritos da fé
catélica”.'*®®

Com a descoberta do ouro, Minas Gerais recebeu muitos aventureiros dos mais
diversos lugares do Brasil e de Portugal, que para cd se deslocavam em busca da téo
propalada riqueza, que agucava 0s animos tanto dos homens de cabedal como daqueles que
pertenciam a camada mais baixa da sociedade, que se transferiam para a coldnia em busca
de melhores condicdes de vida para si e para os seus familiares, que permaneciam na
Metrdpole a espera de noticias.

Em meio a essa avalanche de gente das mais diversas procedéncias, encontramos

um grande nimero de religiosos que chegavam as Minas. Mas qual teria sido o principal

motivo que os levou a desembarcar nessas longinquas terras? Segundo Caio Boschi,

37 |dem, p, 184.
138 hidem, p, 183.
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ndo é pertinente, imputar-lhes exclusivamente a pecha de que sua razdo Unica
era a ambicdo em acumular bens materiais ou era a exploragdo dos bons
negécios que aquele espaco histérico proporcionava a todos os adventicios.
Seria incorrer em radicalismo afirmar que, pelo menos parte (minima que fosse)
daqueles religiosos ndo tivesse propdsitos evangelizadores nas suas incursdes

ou nas suas tentativas de fixacdo em terras mineiras.™*

Fica dificil saber se a motivag&o inicial tenha sido de carater econdmico ou apenas
religioso. O que sabemos é que quando aqui estabelecidos esses religiosos se mostraram
bastante inclinados a acumular peculios, seja através da pratica do sacerddcio ou de outras
funcdes paralelas que Ihe permitiam pleitear maiores rendimentos. Segundo as palavras de
Riolando Azzi, “na provincia de Minas Gerais, 0 baixo nivel do clero se evidencia desde o
inicio, com o ciclo do ouro. Para |4 acorrem inimeros clérigos a busca de riqueza e com
preocupacéo pastoral muito limitada”.*° Sobre o clero mineiro “pesava a acusagdo de ser
revoltoso, ambicioso e simoniaco, além de refratario ao pagamento de impostos, atitude
esta que estaria transmitindo & populacdo”.*** Diogo de Vasconcelos vé o clero mineiro
como um “elemento perturbador e corrosivo” e mais adiante completa: “influentes pelo
namero e pelas luzes que mais ou menos, os distinguiam, mais fugidos dos conventos ou
apostatas, viviam entregues a turbuléncia e aos desregramentos os mais condenaveis.'*?

De acordo com Caio Boschi, a Coroa teria enviado para os governadores da
Capitania e para 0s bispos uma longa série de cartas, ordens e avisos régios, com o

propésito de limitar a0 méximo o nimero de religiosos existentes em Minas Gerais.*** O

3% BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder: irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais.
S30 Paulo: Atica, 1986., p, 79.

140 A7Z71, Riolando, op. cit., p, 189.

11 |dem, p, 81.

142 \/ASCONCELOS, Diogo de. Histéria antiga das Minas Gerais, p, 322.

%3 Dentre elas, podem-se apontar as seguintes determinaces: Cartas Régias de 9 de novembro de 1709, de
12 de outubro de 1710, de 9 de junho de 1711; Ordens régias de 12 de novembro de 1713, de 12 de
novembro de 1714, de 12 de novembro de 1715, de 12 de julho de 1721, de 23 de outubro de 1721, 19 de
maio de 1723, de 27 de julho de 1723, de 9 de novembro de 1723, de 10 de maio de 1725, de 16 de fevereiro
de 1732, de 21 de fevereiro de 1738 e de 28 de abril de 1744; e 0 Aviso Régio de 4 de dezembro de 1739. Cf.
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objetivo maior era “que fossem mantidos na capitania apenas os sacerdotes com funcdes e
vinculos nitidamente definidos”.*** Pois para a Coroa esse clero disperso, sem paréquia
para administrar poderia se transformar em “um elemento desintegrador do sistema
colonial”.

Os paroquianos mineiros sentiam-se onerados quando precisavam dos servicos
prestados pelo clero, cujos membros cobravam pregos exorbitantes pela pratica de qualquer
tipo de sacramento. Escrevendo a Coroa, a pedido das Camaras Municipais de Minas
Gerais, em junho de 1716, o governador, dom Braz Balthazar da Silveira, dava uma tabela

dos precos cobrados.

Estimulavam eles uma oitava de ouro por pessoa gue comungasse e meia oitava
por gquem quer que ndo comungasse. Cobravam dezesseis oitavas por missa
cantada, quatro para um servico funebre, trés para ler proclamas de casamentos,

uma para o0 batismo — sem contar a espdrtula — e vinte por um sermio.**

Podemos concluir, atraves dos valores acima mencionados, que ficava dificil para
os desclassificados sociais participarem da vida religiosa catolica oficial em Minas Gerais.
Pessoas que ndo ganhavam o suficiente para o seu proprio sustento como poderiam se
despender dessas quantias e participarem efetivamente dos sacramentos ministrados pela

Igreja?

Nestas condigdes ndo é de se esperar do clero colonial, animado de tal espirito,
grande diligéncia no cumprimento dos seus deveres. E de fato, é o que se
verifica. Ele exercera ativamente sua funcdo de satisfazer as necessidades
espirituais da populacdo la onde pode ser remunerado por ela, nas paréquias

“pingues”; nas capelas de engenhos abastados. O resto da populacéo fica ao

“Colecdo Sumaria... — Titulo 1° — e Titulo 7° — Religiones...”. IN: RAPM, 1911, v.16, p, 335 e 393-400,
respectivamente. Apud: BOSCHI,Caio César, Os leigos e o poder..., p, 80.

144 |dem, p, 85.

145 Charles Boxer, A idade de ouro do Brasil..., p, 202. Sobre a tributacio eclesiastica de Minas Gerais, ver
Caio Boschi, Os leigos e o poder..., p, 71-79.
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desamparo. Para ela, os padres rezaram no maximo as missas e ministrardo a
comunh@o da desobriga que constitui o0 melhor dos seus rendimentos. O resto do

tempo, ocupar-se-d0 em afazeres bem distantes de suas obrigages.*®

Realmente os padres estavam mais preocupados com o0s seus rendimentos do que
com a disciplina religiosa que deveriam exercer sobre as suas ovelhas. Claro que essa
disciplina, essa preocupacdo com a pratica dos sacramentos, existia, mas s6 quando por
trds de tais praticas estavam pessoas bem posicionadas socialmente que poderiam pagar
por elas.

O viajante Auguste De Saint-Hilaire, em sua estada em Minas Gerais, no inicio do
século XIX, nos narra quais eram as obrigacdes dos parocos mineiros: dizem apenas uma
missa simples aos domingos; jamais se faz a leitura do evangelho na missa paroquial; ndo
se rezam as oracOes da préatica; ndo se faz doutrinacdo. Os curas s visitam os doentes para
a administracdo dos sacramentos; nunca catequizam as criangas. A confissdo € de todas as
funcBes sacerdotais a que toma maior tempo aos padres, ele viu cinco negros despachados
em um quarto de hora. Certa vez, Saint-Hilaire diz ter agradecido um vigario que assistira,
em seus ultimos momentos, um homem por quem se interessava e recebeu como resposta
do vigério a seguinte frase: “O senhor ndo tem de me agradecer, respondeu-me ele, sou
pago para isso”.**” O que vemos é que pratica do sacramento se tornava um negdcio a
partir do momento em que so era realizado quando pago pelo necessitante.

E a este abandono em que se deixa a populacdo, acrescenta o clero o exemplo téo
freqliente de uma vida escandalosa e desregrada.’*® Muitos deles tiveram seus nomes
envolvidos em querelas, sobre eles recaiam um rol de denuncias que abarcavam varios

tipos de acusacdes: padres bébados, jogadores, pederastas, violentos, apostatas, revoltosos,

146 Caio Prado Janior, op. cit., p, 345.
17 Auguste De Saint-Hilaire, op. cit., p, 85-86.
148 Caio Prado Janior, op. cit., p, 356.
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além do grande nimero de padres que viviam concubinados com negras e indias e delas
tendo filhos."*°

Até 1748, os sacerdotes atuaram com relativa autonomia, assistindo as paroquias,
atendendo as irmandades leigas e, eventualmente, dedicando-se as atividades comerciais e
a exploracdo mineral, apesar das proibi¢cfes das Constitui¢cdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia.’™ Até este periodo, o territério mineiro era visitado por religiosos do bispado do
Rio de Janeiro, que ndo conseguiam exercer um controle eficaz sobre todas as Igrejas que
se iam proliferando a medida que novos arraiais auriferos eram erguidos. A presenca fisica
e moral do bispo do Rio de Janeiro na capitania de Minas Gerais “ndo se podia fazer
permanente e as reclamacdes contra as arbitrariedades de seus prepostos néo cessavam”.*>
Mas, a partir da criacdo do bispado de Mariana, a populacdo mineira passou a

contar com a presenca constante do bispo, D. Frei Manoel da Cruz*>? que se mostrou

bastante diligente durante a sua jurisdicéo.

Logo apds as comemoracdes da investidura episcopal foram tomadas medidas
normalizadoras. Entre elas, proibia-se aos padres que andassem pelas ruas a
noite, que celebrassem missas de chinelos ou sem vestir a batina, exigiu-se rigor
maior na ordenagdo e novos sacerdotes, promulgou-se uma nova tabela de

precos dos servicos religiosos.**®

19 para um maior conhecimento sobre esses crimes ver: SOUZA, Laura de Mello e, Desclassificados do
Ouro, p, 245-249.

10 KANTOR, iris. Do imposto & etiqueta: conflitos de juridicdes no processo de implantacéo do bispado de
Mariana em Minas Gerais (1748), p, 58. IN: GONCALVES, Andréa Lisly e OLIVEIRA, Ronald Polito de
(orgs). Termo de Mariana: Historia e documentacdo. Mariana: Imprensa Universitaria da UFOP, 2004.

51 Caio Boschi, os leigos e o poder..., p, 88.

152 Ejs a lista dos bispos de Mariana: D. Frei Manoel da Cruz (1748-1764), D. Frei Domingos da Encarnago
Pontével (1780-1793), D. Frei Cypriano de S. José (1799-1817), D. Frei José da SS. Trindade (1820-1835),
D. Antbnio Ferreira Vigoso (1844-1875), D. Antbnio Correia de S& e Benevides (1844-1875), d. Silvério
Gomes Pimenta (1897-1922), D. Helvécio Gomes de Oliveira (1922). Também foram bispos nomeados P.
Joaquim Borges Figuer6a, D. Bartholomeu Manoel Mendes Reis, D. Carlos Pereira Freire de Moura e Diogo
Antonio Feijo, que, entretanto, ndo chegaram a tomar posse e c& nao vieram. IN: Saloméo de Vasconcellos,
Mariana e seus templos, p, 20.

153 [ris Kantor, op. cit., p, 60.
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Mas ao que parece, pelo menos é o que nos diz Charles Boxer, “a nomeacdo de um
bispo para a Sé de Mariana, ndo tornou mais leve o 6nus financeiro dos fiéis”, o bispo
continuou a arrecadar anualmente altas somas de dinheiro na realizacdo dos
sacramentos.*>*O bispo era apenas um funcionério do Estado, ndo tendo nenhum poder de
mando sendo aquele emanado pelo poder régio. O que vemos em Minas Gerais é uma
politica regalista, onde o0s interesses do Estado se sobrepdem aos espirituais.
“Desacreditados, desautorizados, desprestigiados e descrentes de sua verdadeira missao, 0s
bispos marianenses deixam-se acomodar & condigéo de funcionério régio”.**®

Foi como funcionarios do Estado que os bispos se lancaram na tarefa de moralizar o
clero e a populagdo mineira. Foi através das visitas diocesanas que eles afirmaram a sua
autoridade, buscando conhecer os “pecados” alheios e puni-los conforme o delito, usando

de sua influéncia moral para “domesticar” uma populacdo assentada nas transgressoes

morais e sexuais.

2.3-AS VISITAS DIOCESANAS.

As devassas eclesiasticas que ocorrem em Minas Gerais tiveram como marco
inicial o ano de 1721 e marco final o ano de 1802. Essas visitas foram inicialmente
realizadas pelo bispado do Rio de Janeiro (1721-1748), passando para a jurisdicdo do
bispado de Mariana a partir da criacdo de sua diocese em 1745. Mesmo apos a criacdo do

novo bispado, Minas continuou a receber visitas do Rio de Janeiro. “Quando o novo trono

154 Charles Boxer baseia-se para tal afirmacdo em um relatério andnimo “Rendimento da mitra do Bispado de
Mariana”, Codice Costa Matoso, f. 418-420. IN: Idade de ouro do Brasil, p, 203.
155 Caio Boschi, Os leigos e o poder..., p, 92.
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episcopal foi efetivamente ocupado pelo seu titular, em 1748, uma visita ainda subordinada

e ordenada pela Sé carioca finalizava suas atividades”.**®

Considerada por Luciano Figueiredo “pequena inquisi¢do”, as visitas diocesanas
ndo tiveram a acdo direta do Tribunal do Santo Oficio portugués, que marcou presenca em
outras partes do Brasil.”’” “Nas Minas, elas cumpriam uma prética mais superficial,
imediatista, em que a mesa ndo se ocupava tanto de uma acéo propriamente doutrinaria ou
‘pedagdgica’ junto & populacéo, como fazia a Inquisicdo nos outros pontos da Colénia”.**®

As visitas diocesanas deveriam ser realizadas pessoalmente pelos bispos, mas na
impossibilidade da sua presenca, elas poderiam ser efetuadas por intermédio de um Vigario
Geral ou visitadores designados para tal funcdo. Segundo as Constituicdes primeiras, 0s
visitadores deveriam ser, “sacerdotes virtuosos, prudentes e zelosos da honra de Deus e

salvacdo das almas”.*®

Transformando-se, enquanto nelas permaneciam, em suprema autoridade
eclesiastica das localidades nas quais se instalassem, esses visitadores deviam
tudo observar, vigiar, anotar e punir (se fosse o caso), em relacdo a tudo o que
encontrassem no percurso dos seus trajetos entre uma e outra freguesia: capelas,
oratérios, confrarias e sacerdotes, bem como uso, costumes e comportamentos

da populacdo.*®

156 BOSCHI, Caio César. As visitas diocesanas e a inquisicdo na colonia. Revista Brasileira de Histdria. S&o
Paulo, v.7, n. 14, p, 160, mar./ago. 87.

%7 0 Santo Oficio nunca aportou em terras brasileiras, fez-se representar por seus funcionérios, os
“familiares” e os visitadores que aqui estiveram, na Bahia (1561-1595), em Pernambuco (1618-1620) e no
Gréo Para (1763-1769). Sobre os familiares do Santo Oficio no Brasil ver o artigo de Anita Novisky. A Igreja
no Brasil colonial: agentes da Inquisicdo. Anais do Museu Paulista. Sdo Paulo, tomo 33, 1984, p, 17- 27.

1% FIGUEIREDO, Luciano R. de Almeida. Segredos de Mariana..., p, 12.

1% Regimento do Auditério Eclesiastico do Arcebispado da Bahia, em Constituicdes primeiras ... p, 102.
Apud: Laura de Mello e Souza. As devassas eclesiasticas da Arquidiocese de Mariana..., p, 65-66.

180 BOSCHI, Caio, As visitas diocesanas..., op. cit., p, 162.
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Realmente essas autoridades agiam como “verdadeiras patrulhas a servigo da fé”.
Através de um interrogatério composto por 40 quesitos™, que abarcavam diversas formas
de delito, esses eclesiasticos buscavam ndo somente vasculhar a situacdo da religido e da fé
nas Igrejas e freguesias visitadas, mas também inquirir a populacdo sobre questdes intimas.
Com isso, a Igreja, através da pratica da Devassa, procura adentrar na intimidade dos
casais e puni-los contra qualquer forma de relacionamento que néo estivesse de acordo
com os preceitos da Igreja, e por isso, considerados como “pecado”. Podemos dizer que
essas visitas exerceram um amplo controle sobre a conduta da sociedade.

Como bem nos evidéncia Laura de Mello e Souza,

Dentre as matérias a zelar, ocupam o primeiro plano as questdes referentes a
adequacdo do culto e da observancia da religido; entretanto na prética, é sobre o
comportamento cotidiano da populacdo no seu aspecto mais geral — e ndo no
restrito apenas as questdes religiosas — que incide o olhar vigilante da Igreja: as
testemunhas que comparecem a mesa da denuncia falam muito mais da vida
amorosa, da sexualidade, dos costumes de seus semelhantes, do que da sua

regularidade no comparecimento as missas e na obediéncia aos jejuns. %

Concordando com Laura de Mello e Souza, ndo encontramos em Mariana nenhuma
mulher que tenha sido incriminada por ndo seguir a observancia da religido, sendo que
98% dos casos coletados dizem respeito a sua vida amorosa e a sua sexualidade, mas isso
sera analisado no préximo capitulo.

As visitas tinham inicio com a producdo de um Edital, sendo este destinado “a
todos os Reverendos Vigarios, Curas, Coadjuntores, Capeldes, Curados e bem assim a

todas as mais pessoas assim eclesiasticas como seculares”. O objetivo era, segundo o

181 Este interrogat6rio se encontra na integra no anexo 1.
162 30UZA, Laura de Mello. As devassas eclesiésticas..., op. cit., p, 66.
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“llustrissimo Senhor Bispo, que com a visitacdo Diocesana se desterra 0s Vvicios, erros e
abusos, escandalos, e se fazem muitos servigos a Deus nosso Senhor em grande bem
espiritual e temporal™®,

Esse Edital deveria ser lido pelo clero e pelas autoridades seculares e eclesiasticas,
que se encarregariam de noticiar a chegada do visitador em cada uma das Igrejas, a fim de
que nessas ocasides todos assistissem a procissao para salvacdo das almas dos mortos, que
entdo se realizaria, antes de dar inicio a devassa. Desse modo o Edital convidava “a todos
as pessoas, assim eclesiasticas, como seculares, que souberem de pecados publicos e
escandalosos, venham perante mim denunciar em termo de vinte quatro horas”, mais
adiante era valorizado no referido Edital uma preocupagdo com relacéo as dendncias, “que
ndo seja movida por ddio, vinganca, ou respeito algum temporal, sendo por zelo e servico
de Deus, nosso Salvador”.**

No final do Edital havia um interrogatério, ja mencionado acima, que deveria ser
lido pelos Reverendos aos seus fregueses. Apds a leitura deste, cabia a populacgdo, sabendo
do envolvimento de pessoas em quaisquer dos delitos mencionados, denuncia-los a mesa
da visitagdo, composta pelo “visitador-geral, nomeado por provisdo episcopal, um
meirinho, espécie de tesoureiro dessa pequena empresa; € 0 escrivao secretario da visita,
responséavel por registrar com letras as vezes ininteligiveis as narrativas dos depoentes”.*®

Havia testemunhas que se apresentavam voluntariamente, outras vezes era preciso
“proceder a chamada nominal de alguns moradores socialmente bem posicionados e com

alguma expressdo econdmica, segundo indicacdo do vigério geral”.*® Mas de acordo com

Laura de Mello e Souza, “o0 que se nota € o nivel modesto dos depoentes, talvez escolhidos

163 AEAM, Livro de Devassa, 1733, tendo como Visitador o Reverendo Doutor Domingos Luis da Sylva.
Esse edital encontra-se na integra no anexo 1.

164 Edital, anexo 1.

185 |_uciano Figueiredo, Segredos de Mariana..., op. cit., p, 14.

186 |dem, p, 15.
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a dedo pela Igreja que, assim, intimidava mais facilmente os humildes biscateiros e
artesdos, deles extorquindo segredos e confidéncia”.®’

Segundo Caio Boschi, houve pessoas que se auto-confessavam™®®, denunciando os
seus proprios delitos, assumindo sua culpa sem titubear perante os visitadores. Para o
autor, “ndo seriam a perfeicdo da vida crista e a salvacdo da alma as Unicas ou principais
razdes que moviam as pessoas a se apresentarem diante do visitador”. Essa confissdo era
como se fosse uma prevencgéo, “na medida em que evitava que as faltas e os pecados do
confidente fossem conhecidos pelo visitador por intermédio de terceiros, situacdo na qual,

dependendo da natureza da falta, a devassa tomava outra dimenséo,**°

podendo inclusive
sair da esfera do visitador e ir parar no Tribunal do Santo Oficio.

Nestas visitas, eram utilizados basicamente dois livros, o Livro de Testemunho e o
Livro de Culpa. No primeiro livro encontramos os depoimentos de testemunhas que
apareciam perante a mesa da visitagdo e delatavam o que sabiam sobre o comportamento
de seus vizinhos, mas o0 que vemos com grande frequéncia é que nem sempre 0S casos
delatados era de conhecimento pessoal da testemunha, na maioria das vezes eles
testemunhavam “por ouvir dizer”, ou porque o caso era de “fama publica e notéria” e “por
causar escandalo”. O que vem nos mostrar que qualquer murmdrio entre a vizinhanga era
considerado motivo suficiente para se acusar alguém.

As denuncias seguiam basicamente uma ordem. Tinham inicio com a coleta de
dados pessoais da acusada como: nome, cor, condicao civil e social (no caso de ser escrava
era mencionado o0 nome do seu dono), e em alguns casos encontramos o0 nhome da rua onde

residia a acusada. Depois deste primeiro momento se dava a dendncia em si, algumas

testemunhas narravam o crime com grande riqueza de detalhes; outros, ao contrério,

187 |_aura de Mello e Souza. Desclassificados do ouro, p, 228.
168 N&o encontramos entre as mulheres que foram denunciadas em Mariana nenhum caso de auto-confisso.
1%9 Caio Boschi. Visitas diocesanas..., p, 168.
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falavam apenas o necessario, nao se preocupando em falar dos pormenores, talvez por néo
terem maiores esclarecimentos sobre o fato em questao.

Ap0s a coleta das denlncias, era produzida pelo escrivdo uma listagem com o0 nome
dos culpados, o crime pelo qual foram incriminados e a quantia a ser paga pela pena. Essa
fase das devassas era conhecida como pronunciagdes, uma espécie de termo de conclusdo
das visitas.

Mas o que levava essas pessoas a denunciarem? Caio Boschi enumera algumas
razGes que teriam contribuido para tal acontecimento: “a convicgao, o zelo e a fidelidade
dos religiosos; o temor da ira divina e da excomunhdo; o desencargo de consciéncia; o
mero impeto colaboracionista com a Igreja; o desejo de vingancas pessoais; 0 6dio ou a
simples inveja em relagdo ao denunciado”.*”® Fica dificil saber quais destas razées
propiciaram tantas denuncias, o que sabemos é que elas aconteceram em grande
frequéncia, e fizeram parte de uma trama que tinham nos visitadores os grandes

incentivadores da delacao.

Ao ndo questionar a confiabilidade e a idoneidade das declaragbes do
denunciante, o visitador eximia-se também de proceder as diligéncias
indispensaveis a apuracdo da veracidade da denuncia. Uma so denuncia era
suficiente para a formacéo da culpa, dispensando o exame de sua substancia e
sua qualificacdo. As particularidades e circunstancias dos delitos eram
desprezadas. N&o se concedia ao acusado a faculdade de se defender. Por

conseguinte, a prondncia, literalmente, ja era a sentenca.'”

Depois de feitas e registradas, as dendncias eram encaminhadas para a sede do
bispado, onde seriam julgadas. Logo apds o julgamento, as freguesias seriam novamente

visitadas, mas dessa vez traziam consigo a relacdo dos culpados, aplicando-lhes as devidas

170 |dem, p, 168.
11 Ibidem, p, 170.
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penas. Se no primeiro livro, eram os delatores que eram chamados a comparecer perante a
mesa da visitagdo, neste segundo momento, eram aquelas pessoas que foram acusadas que
eram chamadas a comparecer perante os visitadores. Era um momento que exalava medo e
inseguranca, pois a populacdo nao sabia quem teria sido denunciado e nem por qual crime.
Alguns devem ter sido surpreendidos pela acusagao, outros nem tanto.

O que vemos através da analise do Livro de Culpa é que a grande maioria das
pessoas que eram chamadas a emendar-se perante a mesa, pertenciam as camadas menos
favorecidas, pessoas pobres que eram acusadas de cometerem 0s mais variados pecados,
como: meretricio, concubinato, feiticaria, curas e benzeduras, lenocinio, entre outros*’.

Como podemos deduzir, “a visita durava o tempo necessario para, em uma primeira
etapa, efetuar a tomada dos depoimentos e posterior sentenciagdo ou pronuncia e, em um
segundo momento, para proceder & realizacdo da audiéncia de abjuragdo”.'”

Como toda fonte priméria, as Devassas Eclesiasticas também apresentam

problemas para quem as utiliza. Segundo Laura de Mello e Souza

deve se considerar o fato de existir uma intermediacdo entre a testemunha que
narra os fatos e o relato que chegou até nos: o escrivao da Devassa, reprodutor
consciencioso da ideologia oficial — de que a Igreja era um dos principais
sustentaculos — e provavel co-autor em muito daquilo de que preconceituoso se
dizia sobre a populacédo da terra. Muito do que ficou dito nas Devassas ndo deve
ter acontecido exatamente daquela forma e talvez ndo tenha acontecido

nunca.l™

Ja Caio Boschi fala que no geral, “os documentos em pauta se regem por um

modelo, cuja linguagem e forma praticamente sdo padronizadas, o que arrefece um pouco a

172 No préximo capitulo iremos nos submeter a um estudo mais detalhado sobre os livros de culpa.
173 Caio Boschi, Visitas diocesanas..., p, 177.
7% Laura de Mello e Souza, As devassas eclesiasticas..., p, 73.
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pulsacdo do cotidiano social que se podera captar nas referidas fontes”.}”> Com certeza o
escrivdo ndo era capaz de colocar no papel sentimentos e emocg6es que eram vivenciados
no momento da delacdo. As testemunhas também ndo devem ter falado tudo aquilo que
sabiam, por medo ou por receio de serem acusados de cumplices nos casos retratados por
elas.

E de acordo com Luciano Figueiredo “a veracidade do caso narrado também seria
objeto a merecer certa relativizacdo, pois € bastante plausivel que nos ambientes
urbanizados as antipatias pessoais fossem utilizadas perante o visitador para incriminar
algum contendor”.*"®

Acreditamos que muitas das denuncias coletadas pela visitagdo tenham tido,
realmente, como pano de fundo rixas entre individuos ou grupos opostos, isto porque, a
formacgéo social de Minas Gerais — marcada pelo escravismo, pela grande disparidade
social e pelos altos tributos cobrados pela mineragdo — serviu muitas vezes de estopim para
delagdes que tinham como objetivo maior atingir o inimigo.

Se problemas foram detectados pelos historiadores acima mencionados, nao

podemos deixar de falar da unanimidade que ocorre entre eles quando o assunto € a riqueza

de detalhes que a fonte nos oferece sobre o dia-a-dia da populacdo mineira setecentista.

Estd-se diante de fontes histéricas fornecedoras de informagdes dificilmente
captaveis em outra espécie documental, seja pelos assuntos nelas tratados, seja
pela variada gama de segmentos sociais por ela abrangidos, especialmente
guando se constata que a expressiva maioria dos depoentes eram pessoas

geralmente excluidas da documentac&o burocratico-administrativa.'”’

175 Caio Boschi, visitas diocesanas... , p, 169.
78| yciano Figueiredo, Segredos de Mariana..., p, 21.
177 Caio Boschi, As visitas diocesanas..., p, 169.
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As devassas eclesiasticas nos permitem conhecer os “pecados” que se proliferavam
no interior de uma populagdo heterogénea. A sua leitura nos permite conhecer aspectos da
sexualidade do homem mineiro e, também como este, se relacionava com o discurso oficial

da Igreja Catolica, que buscava controlar essa populagéo.
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CAPITULO 111

AS MULHERES DE MARIANA E SEUS “PECADOS”.

Neste capitulo a nossa atencdo sera voltada para as praticas femininas no &mbito
moral e sexual julgadas pelas Devassas Eclesiasticas, que ocorreram em Minas Gerais no
século XVIILI.

As mulheres que viveram em Mariana serdo as protagonistas desse capitulo. Foi
através dos “pecados” cometidos por elas que nos foi possivel conhecer na pratica, como

se dava a acdo das visitas episcopais na sociedade mineira colonial.

3.1 - CULPADAS POR CONCUBINATO.

A andlise das devassas episcopais que ocorreram em Minas Gerais torna-se uma
excelente fonte de pesquisa, pois nos permite tragar algumas consideragdes a respeito do
perfil moral das mulheres que viveram nas diversas localidades mineiras, no que se refere
ndo apenas a politica do matriménio e o crescente numero de relagcdes de concubinato, mas
também as varias estratégias utilizadas como forma de sobrevivéncia.

Através de um levantamento — considerando apenas os Livros de Culpa'’® —sobre os

crimes mais recorrentes entre as mulheres que viveram em Mariana, encontramos um total

18 Os Livros de culpa referentes a Ribeirdo do Carmo, Vila do Carmo e Mariana foram: Devassas: 1730,
1737-1738, 1752-1760, 1764-1769 e 1742-1794, sendo que neste Ultimo, “excepcionalmente a cidade de
Mariana — sem duvida, por ser sede do bispado — suportaria uma visitagdo quase permanente”. In: Luciano
Figueiredo, Segredos de Mariana, p, 14.
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de 246 termos de culpa, no qual as mulheres aparecem como culpadas € 0 homem como
cumplice; destes, 240 eram termos referentes & pratica do concubinato'”. Esses niimeros
vém nos mostrar que o crime de concubinato aparece desproporcionalmente mais elevado
do que outros crimes, indicando ser este o delito da carne'®® mais cometido.

Os 240 termos de culpa referentes a pratica do concubinato, encontram-se
distribuidos nos Livros de Devassas da seguinte maneira: 126 termos s&o do livro de 1730,
54 termos se referem ao livro de 1737-1738, 6 termos foram encontrados no livro de 1752-
1760, 3 termos no livro de 1764-1769 e os 51 termos restantes foram coletados no livro de

1742-1794. Como bem nos mostra o grafico 1.

Total de casos de concubinato = 240

140+

120

100

80

nimero de termos de culpa

40

20

1730 1737-1738 1752-1760 1764-1769 1742-1794
Livros

7% Os seis crimes restantes eram: 3 casa de alcouce, 1 curar com palavras e 2 receber homens para fins de
jogos.

180 «0 cédigo Filipino relacionava situacdes decorrentes de praticas sexuais ndo permitidas que foram
arroladas nas Constituicbes Primeiras com pequenas variacfes, sob a denominagdo de “delitos da carne’. A
saber: incesto, sodomia, molicie, bestialidade, concubinato, estupro, sedugdo e lenocinio”. IN:
GOLDSCHMIDT, Eliana, op. cit., p, 36.
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Através do grafico acima € possivel definir alguns periodos que revelaram maior ou
menor nimero de mulheres punidas em Mariana pela pratica do concubinato. De acordo
com Luciano Figueiredo, o enorme numero de devassas ocorridas na década de 30
significa o apice das devassas episcopais em Minas. “O bispado do Rio de Janeiro
esforcava-se, nitidamente, para impor uma ordena¢do moral nos nucleos urbanos em
consolidacdo”.®" O grafico acima vem confirmar a afirmacdo feita por Luciano
Figueiredo, ja que na década de 30 encontramos 180 mulheres que foram delatadas e
punidas pelas devassas, representando 75% dos termos coletados.

Ainda de acordo com Luciano Figueiredo, as devassas passariam por um periodo
(1740-1747) de pouco movimento, mas tomariam novamente um grande impulso com a
criacdo do Bispado de Mariana. “Seguir-se-ia uma fase mais longa que as anteriores —
entre 1753-1770 — em que se nota o esforco de resistir a tendéncia de decréscimo,
parecendo haver mesmo uma certa estabilidade. A queda no nimero de devassas a partir de
1770 seria inexoréavel”.*® Essas afirmacdes também podem ser confirmadas pelo nosso
levantamento. Na década de 40 encontramos apenas quatro mulheres que assinaram o
termo de culpa, sendo que depois da criagdo do bispado esse nimero subiu para 56
mulheres, sendo que destas apenas oito foram consideradas culpadas depois de 1770.

Os termos de culpa se apresentam nos livros das devassas da seguinte Maneira:

Termo em forma que fez Gracia Soares escrava de Dr. Freire de Andrade.

Aos seis dias do més de janeyro de mil setecentos e trinta annos nesta freg.a de
Nossa Senhora da Conceycao da Villa do Ribeyrao do Carmo, em pouzada do
Reverendo Senhor Doutor visitador Manoel da Rosa Coutinho apareceo Gracia
Soares, preta solteyra escrava de Domingos Freire de Andrade moradora nesta

villa, notificada a sua ordem para satisfacdo da culpa que lhe resultou da

181 FIGUEIREDO, Luciano, Segredos de Mariana..., op. cit., p, 14
182 |dem, p, 14.
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devassa da visita desta freguesia a qual o dito senhor admoestou em primeiro
lapso de concubinato na forma do Sag.a Concilio Tridentino; que de todo se a
parte da ilicita comunicacdo que tem com o dito seu dono e nem converse com
elle em publico ou sendo nem em caza delle nem que consinta na sua nem lhe
mande dadivas presentes ou recados e faca de todo cessar o escandalo de seu
pecado considerando as gravissimas ofensas que na continuacao dele faz a Deos
Nosso Senhor, e 0 manifesto perigo a que expdem a sua salvacdo preservando
em tdo miseravel estado, com cominacdo de ser com maior rigor castigada e
censurada, e por ella foi dito que confessava a culpa e a fazia judicial e aceitava
admoestacdo e prometia emenda. Foi condenada em duas oitavas e meia de ouro
gue pagou de que tudo se fez este termo e assignou com o dito Reverendo

Senhor Doutor visitador e eu Padre Paulo Rodrigues Adao o escrevy.'®

Os Termos de Culpa seguiam em geral este modelo, diferindo apenas em algumas
palavras quando havia a mudanga do escrivdo. Estes Termos nos permite conhecer um
pouco mais sobre a vida dessas mulheres que viveram em Mariana e foram vitimas das
devassas eclesiasticas, ajudam-nos a desvendar a que universo pertenciam essas mulheres,
ja que nos permitem contemplar algumas caracteristicas como: a natureza do crime, a sua
reincidéncia, a cor, a condicdo social e a condic¢do civil das sentenciadas, além de citar em
alguns casos a condicéo social dos cimplices.'®

O que nos interessa especificamente sédo as mulheres condenadas por concubinato,
jA que representam 98% das sentenciadas. Considerando a cor'®, evidencia-se o
predominio das mulheres ditas negras ou pretas, representando 39% (97) das sentenciadas,

sendo que o restante encontra-se distribuida da seguinte forma: branca 18% (42), parda

183 A E.A.M, Devassa 1730, fl. 2.

184 Quando o escrivdo ndo informa a cor e a condicdo social da acusada subentende-se que seja livre e branca.
185 Segundo Alzira Lobo ndo é tarefa das mais simples tentar classificar etnicamente a populacio. “Negro,
como € sabidissimo, aplicava-se também aos indigenas, os ‘negros da terra’. ‘Mulato’ aparece designando
mamalucos. ‘Pardo’, aparece (mas nao sempre) confundido com mulato: ha quem traga ambas as
designacOes. Pessoas antigas esclareceram que ‘pardo era o mulato claro’. Talvez o termo se referisse ao
produto de um segundo ou terceiro cruzamento. No século XIX, ‘pardo’ comecou a firmar seu significado
passando a se referir a mesticos em geral, enquanto ‘mulato’ se especializou como designativo de hibrido de
branco e negro”. IN: CAMPOS, Alzira Lobo de Arruda, op. cit., p, 124.
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18% (42), crioula 7% (16), mulata 5% (12), carijé 1% (2), como bem nos mostra o grafico

2.

Gréfico 2: Casos de concubinato em Mariana, segundo a cor das
setenciadas.
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Fonte: AEAM, Devassas, 1730, 1737-8, 1742-1794, 1752-1760, 1754-1769.

Com relacdo a condigdo social das sentenciadas encontramos uma grande parcela

delas inseridas na categoria forra'®, representando quase a metade dos casos, ou seja, 45%

188 “yma das poucas unanimidades entre os historiadores é a de ter sido a privilegiada a mulher no acesso a
alforria, apesar de ela ser bem menos numerosa na populagdo escrava. Em que pese a constatagdo empirica,
as explicacdes sobre o fato variam. A primeira seria 0 seu preco, inferior ao do homem, por isso mais facil de
ser pago. Outra explicacéo diria respeito & sua maior possibilidade de estabelecer lagos afetivos com seus
senhores, pois atuavam como domésticas, amas-de-leite, prostitutas ou amantes.Uma terceira pressuporia o
fato de que, sendo ela responsavel pela reproducdo da escraviddo, através do principio romano de partus
sequitur ventrem, sua familia (consangiiinea ou por via do compadrio) centraria mais esforgos em liberta-la
do que ao homem. IN: Ronaldo Vainfas (org). Dicionario do Brasil colonial (1500-1808). Rio de Janeiro:
Objetiva, 2001, p, 31.
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(107), ja as escravas aparecem em segundo lugar com um percentual de 33 % (80), as

livres representado 16% (38). (Cf. Grafico 3).

Gréfico 3: Concubinato em Mariana, segundo a condicéo social das
setenciadas.
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O Indeterminada

Fonte: AEAM, Devassas, 1730, 1737-8, 1742-1794, 1752-1760, 1754-17609.

Considerando o estado civil das sentenciadas, nota-se a supremacia numérica das
solteiras, 87% (209), e a infima participacdo tanto das casadas, 4% (9), quanto das vilvas

1% (2). Foi encontrada apenas uma mulher divorciada®’

, hdo chegando a representar nem
um 1% perante o universo dos casos coletados. (Cf. Gréfico 4).

A andlise dessas trés caracteristicas — cor, condi¢do social e estado civil — nos
permite tracar o perfil das mulheres que viveram na cidade de Mariana no século XVIII e

foram vitimas das acusacGes levadas a cabo pelos tribunais episcopais pela pratica do

187 «p separacdo do matriménio foi reconhecida pela Igreja desde o Concilio de Trento (1545-1563), ao
afirmar que ‘por muitas causas se pode se separar entre 0s consortes, quanto ao toro, ou quanto a habitacéo,
por tempo certo ou incerto’. No Brasil colonial, a separacdo dos corpos foi regulamentada pela legislagao
eclesiastica das Constituicdes primeiras do arcebispado da Bahia. (...) A separacdo ocorria nas excecdes de
‘causa maior’, podendo ocasionar a separa¢do dos corpos nos casos do adultério, de apostasia e heresia e nos
casos de sevicias de conjuges”. IN: SILVA, Marilda Santana da. Dignidade e transgressdao: mulheres no
Tribunal Eclesiastico em Minas Gerais (1748-1830).S&do Paulo: Editora Unicamp, 2001, p, 147.
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concubinato, crime este que era considerado “delito da carne” a partir do momento que ia
contra o discurso da Igreja, que objetivava a constituicdo de familias legitima através do
casamento monogamico e indissoltivel. As concubinas eram na, grande maioria, como ja

foi analisado acima, negras, forras e solteiras.

Gréfico 4: Casos de concubinato em Mariana, segundo o estado civil das
setenciadas
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O Divorciada
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Fonte: AEAM, Devassas, 1730, 1737-8, 1742-1794, 1752-1760, 1754-1769.

O grande numero de “mulheres de cor”, solteiras e forras nos leva a aventar a

possibilidade de que a pratica do concubinato estava intimamente relacionada a sua

188 Esta pesquisa realizada através de fontes eclesiasticas vem confirmar estudos feitos por outros
historiadores a respeito dos crimes de concubinato em diferentes localidades do Brasil no periodo colonial:
“analisando os dados da visita diocesana a Ilhéus, Luiz Mott verificou que entre os 291 individuos acusados
de concubinato, 72% eram solteiros, e mais de 86% eram “gentes de cor”, sobretudo pardos, indios e negros;
Iraci del Nero e Francisco Vidal Luna, por sua vez, indicaram que das 306 relagcdes concubinérias apuradas
na devassa mineira de 1738, 77% envolviam pessoas solteiras e, pelo menos em 80% dos casos, as mulheres
eram de cor sendo 53% o indice de forras”. Apud: Ronaldo Vainfas, Tropico dos pecados..., p, 89.
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condicdo social. Geralmente pertencentes as camadas baixas, estas mulheres foram vitimas
da falta de recursos financeiros atrelada a discriminacéo racial que recaia sobre elas de uma
forma tdo estigmatizada que as impossibilitava de contrair o matrimonio tal como era
proposto pela Igreja'®. “Muitos solteiros viviam amancebados por anos a fio, preferindo a
morte a vergonha de esposar mulheres infamadas pelo sangue, pela cor ou pela condicao
social”.!*

A estruturacdo dos dados acima analisados nos levou a sugerir que, de um lado,
houve uma maior aceitacdo dos padrdes morais propostos pela Igreja Catdlica entre as
mulheres abastadas da sociedade marianense e, inversamente, de outro, o predominio de
atitudes “desviantes” entre as “mulheres de cor” que consequentemente faziam parte da
populacéo desclassificada.

Isto ndo significa que as mulheres que pertenciam a familias abastadas também néo
convivessem com o “pecado”, mas apenas o ocultavam melhor, ou quase ninguém se
atrevia a denuncia-las.

Os Termos de Culpa também nos permite conhecer um pouco mais sobre o grau de
reincidéncia dos crimes de concubinato em Mariana, onde as vitimas eram punidas em
primeiro, segundo e terceiro lapso. Das duzentas e quarenta mulheres punidas, 80% (195)
sdo enquadradas por praticar relagbes extraconjugais pela primeira vez; as restantes
formam a comunidade das reincidentes, sendo que, para o segundo lapso, encontramos

12% (28) de mulheres e, para o terceiro, 3% (6). (Cf. Gréfico 5).

18 Estudos recentes vem demonstrando “que a mulher forra, em particular a mulher forra africana, tinha
condicBes sociais e econdmicas especiais que a tornavam detentora de um poder econdmico s6 muito
recentemente detectado”. IN: Sheila de Castro Faria. Mulheres forras: riqueza e estigma social. Revista
Tempo/UFF, Departamento de Histéria — VVol.5, n® 9, jul. 2000, p, 65-92. (Dossié Historia das mulheres e das
relacBes de género).

1% Ronaldo Vainfas, Trépico dos pecados..., p, 84.
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Gréfico 5: Casos de concubinato em Mariana, segundo o grau de
reincidéncia.
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Fonte: AEAM, Devassas, 1730, 1737-8, 1742-1794, 1752-1760, 1754-1769.

Como podemos observar através da analise do grafico cinco, existe uma grande
discrepancia, em termos numéricos, entre as mulheres acusadas de primeiro lapso e aquelas
acusadas de segundo ou terceiro lapso; isso nos sugere que muitas mulheres abandonavam
0s seus companheiros ou utilizavam-se de estratégias para driblar as autoridades
eclesiasticas. “A separacdo domiciliar e visitas noturnas eram algumas das formas
encontradas para fugir de suspeitas. Com este mesmo objetivo alguns homens alegavam
parentesco com a mulher com quem compartilhava o teto ou justificavam o convivio

» 191

através de promessas de casamento”.

De acordo com Luciano Figueiredo:

191 FIGUEIREDO, Luciano R. Mulheres nas Minas Gerais. IN: Mary Del Priore (org.). Histéria das
mulheres no Brasil. 7° ed. So Paulo: Contexto, 2004, p, 182.
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o afunilamento das penas ¢ um indicio revelador da reacdo dos que viviam
concubinados diante da acdo repressiva, ja& que a diminuicdo gradativa do
namero de punidos conforme o grau, indica o temor da excomunh&do ou da
prisdo, penalidades violentas que aguardavam aqueles que ultrapassassem o

terceiro lapso.'%

Se aqueles que ultrapassavam o terceiro lapso tinham como puni¢do a excomunhdo
e a prisdo, 0s que eram incriminados em primeiro, segundo e terceiro lapso pagavam uma
quantia em ouro, ou em dinheiro e ainda havia aquelas que eram aliviadas da condenacao.

Como bem nos mostra os trechos retirados dos livros de culpa das Devassas.

Aos sete dias do més de janeyro de mil setecentos e trinta annos, Francisca foi
condenada em primeiro lapso de concubinato e a pagar duas oitavas e meia de
ouro pela sua admoestagdo.'®® Aos vinte e dois dias do més de setembro de mil
setecentos e trinta e sete annos, Maria foi condenada em segundo lapso de
concubinato e a pagar trés mil reis pela sua admoestag&o.'** Aos vinte e quatro
dias do més de outubro de mil setecentos e trinta e sete annos, Maria de Souza
foi condenada em terceiro lapso de concubinato e a pagar doze mil reis pela sua
admoestacao.®® Aos vinte sete dias do més de janeiro de mil setecentos e trinta
annos, Joana Pinta foi condenada em primeiro lapso de concubinato e foi

aliviada da condenacdo por ser pobre.'®®

Como podemos notar, a quantia a ser paga aumenta de acordo com o lapso do
concubinato, mas encontramos casos onde ndo se faz mencao a multa. Em todos os termos
de culpa, a mulher “confessava a culpa judicial e aceitava admoestagao e prometia emenda

(...) de que tudo se fez este termo que assinou com o dito Reverendo Senhor Doutor

192 |dem. Barrocas Familia..., p, 152.
193 AEAM, Devassa, 1730, fl. 3.

19 AEAM, Devassa, 1737-8, fl. 55.

195 AEAM, Devassa, 1737-8, fl. 65.

19 AEAM, Devassa, 1730, fl. 12 e 12v.
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visitador”™', com excecdo de nove casos onde aparece a seguinte frase: “digo o de se lhe

haver o crime por provado”®

, 0 que nos remete a um sinal de contestacdo do crime.
Nestes casos também ndo houve mengdo a multa.
Entre os 240 casos computados de concubinato encontramos um caso em que a

condigdo civil do cimplice é mencionada, sendo este casado.

Aos doze dias do més de julho de mil setecentos de cingiienta e um anos nesta
leal cidade de Mariana em casa de morada do Reverendo Doutor Vigario Geral
onde eu o escrivao [?] apareceu presente Joana Gomes, bastarda, moradora na
freguesia de Furquim para ser admoestada do ilicito trato que tem vivido com
Manoel Gongalves [Sampayo] homem casado e apartado de sua legitima

mulher.

Isto nos leva a afirmar que a pratica do concubinato nem sempre se realizava entre
pessoas solteiras. “Logo, o casamento, tanto para a mulher quanto para 0 homem, nédo
significava empecilho algum para a constituicdo de relacionamento com outras pessoas”.'*

Com relacdo aos cumplices, a sua posicao social € mencionada apenas nos livros de
1730 e 1737-1738, nestes livros encontramos homens que ocupavam diferentes posicoes
sociais na cidade de Mariana, como: Capitdo, Tenente, Sargento, Alferes, Baltazar, Doutor,
boticario e padres. Ja nos livros de 1752-1760, 1764-1769 e 1742-1794 ndo ha mais
mencao & posicao social dos cumplices: a sua posi¢ao s6 é mencionada quando a situacao
de concubinato se da entre o Senhor e sua escrava. Isto nos leva a aventar a possibilidade
de que, num primeiro momento, o poder episcopal, ainda sediado no Rio de Janeiro,

desejava conhecer uma realidade nova que ainda ndo estava claramente enquadrada no

ambito da organizacéo eclesiastica; enfim, eles buscavam conhecer os novos habitantes das

197
Idem
1% Os nove casos em que ocorrem esse sinal de contestacdo encontram-se no livro de 1730, fl. 26, 28, 43,
43v, 47,54, 63, 73 e 77.
%9 FIGUEIREDO, Luciano de Almeida R. O avesso da memoria..., p, 126.
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Minas do Ouro. Ja num segundo momento, em que as devassas sdo conduzidas por um
poder episcopal que se instala em Mariana a partir de 1748, nota-se a supressdo de
informacdes nos livros de devassas com relacdo aos cumplices. Isto reflete a maturidade
com que 0s condutores das devassas passam a lidar com uma realidade que se julgava mais
bem conhecida e controlada.

N&o podemos deixar de registrar que, na maioria dos casos onde se faz mencao a
posicdo social do cumplice, este é o proprio dono (Senhor) que mantinha relacdes
extraconjugais com suas escravas, relacionamentos estes que acabavam por gerar filhos

ilegitimos e a propagacdo da prostituicdo. Para Vainfas:

longe de circunscrever-se ao circulo estreito dos grandes senhores do Nordeste
ou das Minas Gerais, as praticas concubinarias entre senhor e escrava pareciam
igualmente difundidas no seio da populacdo modesta, havendo casos de que

humildes donos de uma sé escrava mantinham com ela amancebamento e

visando, por vezes aumentar suas rendas, colocavam-na prostitui¢do.?*

O que nos causou estranheza foi que os termos de culpa traziam no corpo do texto a
seguinte frase “(...) que de todo se aparte da ilicita comunicacdo, que tem com o dito seu
dono, e ndo converse mais com ele em publico ou secreto, nem entre em casa dele, e nem o
consinta na sua, e nem Ihe mande dadivas, presentes ou recados que faca de todo cessar o

escandalo de seu pecado (...)"*%

, 0 que nos remete a uma incoeréncia por parte do
escrivao, pois como uma escrava poderia deixar de conversar e entrar na casa do seu
senhor se a sua prépria condicdo de escrava a impossibilitava de tomar tal decisdo? A
Unica possibilidade cabivel, ao nosso ver, seria a venda dessa escrava para outro senhor.

Mas ndo podemos afirmar ao certo o que acontecia entre ambos apds assinar o termo de

culpa.

29 Ronaldo Vainfas, Moralidades brasilicas..., p, 234.
2L AEAM, Devassa, 1730, fl. 2v.
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Para Luciano Figueiredo “estas visitaches poucos efeitos trouxeram para uma
definitiva disciplina dos relacionamentos; ao contrario tem-se a nitida impressdo de que
chegaram a tornar-se fonte de rendas para o bispado”.?’ Como nos mostra uma ordem

régia encaminhada em 1725 a dom Lourenco de Almeida,

porque as visitas que fazem os visitadores nessas Minas ndo constam de outras
coisas, sendo de irem tirando rois das pessoas que tém negras em casa e sem
outra nenhuma ordem de juizo nem haver testemunhas, nem perguntar se hé ou
ndo escandalo as vdo condenando em treze ou quatorze oitavas de ouro que

executivamente mandam cobrar.?®

Podemos insinuar que, depois de paga a quantia e assumida a culpa, pouco
importava para os visitadores o rumo que iam tomar esses relacionamentos, sendo que
essas mesmas pessoas poderiam ser novamente denunciadas, apesar de que o numero de
casais reincidentes no mesmo crime foi bem menor do que aqueles que eram culpados pela
primeira vez. A Igreja mineira possivelmente fazia vista grossa nos relacionamentos entre
senhores e escravas.

Entre os cumplices encontramos um Unico caso em que a sua cor é mencionada,

sendo a sua condicgéo social a de homem forro.

(...) apareceu Ignéacia Baptista preta, forra, solteira (...) notificada a sua ordem
para satisfacdo da culpa que lhe resultou da devassa da visita desta freguesia o
gual o dito senhor admoestou em segundo lapso de concubinato na forma do
Sagrado Concilio Tridentino que de todo se aparte da ilicita comunicacdo que

tem com Bento, preto, forro (...).2%

202 F|GUEIREDO, Luciano, O avesso da memoéria..., p, 114.

203 «Sobre as vexacdes de alguns visitadores’, 10 de setembro de 1725. Transcricdo do céd. 23, APM, SC, em
RAPM, ano 30, 1979, p, 224-5. Apud: FIGUEREIDO, Luciano, O avesso da memoria, p, 115.

2% AEAM, Devassa, 1730, fl. 60v.
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Através dos varios termos de culpa analisados, constatamos que o crime de
concubinato foi uma préatica bastante assidua entre as mulheres que viveram na cidade de
Mariana no século XVIII, estando presente entre todos os segmentos da sociedade. Em
geral, esta relacéo, tida como ilicita, trazia conseqiiéncias muito mais danosas as mulheres
do que aos homens. Isso ocorria porque a mulher era a peca chave de um discurso centrado
na obediéncia, na honra, na moral e na construgdo de um casamento indissoltvel.

O seu corpo foi a principal vitima de um conflito constante entre o discurso
religioso, que queria enquadré-lo na obediéncia e na submissdo, e a sua pratica de vida.
Isso acabava por criar um corpo “rebelde”, que burlava as leis da Igreja e do Estado para
buscar formas paralelas de relacionamentos tidos como “ilicitos”, mas que, a0 mesmo
tempo, eram condizentes com o que lhes era imposto pela sociedade. Foi através das visitas
episcopais, das punigdes que a Igreja buscava restabelecer a ordem social, desempenhando
um importante papel, no que se refere a boa conduta, principalmente feminina, para salvar-
Ihe a honra e a moral. O grande nimero de mulheres envolvidas no crime de concubinato
vem nos mostrar que o discurso de dominagdo das autoridades eclesiasticas, atraves da
imposicdo de comportamentos e formas de conduta, diferia do cotidiano vivido pela
maioria das mulheres de Mariana. O que se vé € uma contraposicdo entre o discurso
religioso, que moralmente condenava formas ndo ortodoxas de relacionamentos conjugais,
e as préaticas de vida das mulheres pertencentes as camadas populares, que socialmente as

aceitavam.

3.2 - O AVESSO DO MATRIMONIO.

Desde os primoérdios da colonizacdo do Brasil, a Igreja Catolica tentou fazer do

matrimoénio — monogamico e indissoltvel — a Unica forma aceitavel de relacionamento, no

82



qual as mulheres poderiam desempenhar o seu papel de mde sem estar cometendo algum
tipo de pecado. A mulher deveria aceitar as normas da Igreja com relagéo ao seu corpo,
ndo devendo em hipdtese alguma coloca-lo a mercé de muitos homens. Mas o que
aconteceu foi justamente o contrario do que a lIgreja pregava. Os relacionamentos
extraconjugais ganharam forga e o concubinato tornou-se uma pratica corriqueira no dia-a-

dia da populacao.

Em Minas Gerais, 0 custo e a burocracia do processo matrimonial, a busca
incansavel de riquezas, a existéncia de padrGes morais diversos nascidos da
heterogeneidade étnica, o racismo, o escravismo, o patriarcalismo, o perfil
demografico da sociedade mineira e a vigéncia do principio de igualdade (os
cbnjuges deveriam ser iguais na cor, no status, nas posses, na honra) na escolha
do cbnjuge afastavam os mineiros do casamento e, inversamente, facilitavam as

unides esporadicas, instaveis e ilicitas.?®®

Todos os empecilhos acima mencionados iriam se juntar a falta de mulheres
brancas para se casar com homens solteiros, colonos portugueses, que para ca se dirigiam
em busca do ouro. Para Caio Prado, esse problema teria suas raizes na forma pela qual se

processou, na maior parte dos casos, a emigracdo para o Brasil. Segundo ele,

ela ndo se faz sendo excepcionalmente por grupos familiares constituidos, mas
guase sempre por individuos isolados que vém tentar uma aventura, € que
mesmo tendo familia, deixam-na atras a espera de uma situacdo mais definida e
segura do chefe que emigrou. Espera que se prolonga e ndo raro se eterniza,
porque 0 novo colono, mesmo estabilizado acabara preferindo a facilidade de
costumes que lhe proporcionam mulheres submissas de racas dominadas que

encontra aqui, as restricdes que a familia Ihe trara.”*

205 \/ILLATA, Luiz Carlos. O cenério urbano em Minas Gerais: outeiros do sagrado e do profano. IN: Termo
de Mariana: Historia e documentagdo. Mariana: Imprensa Universitaria da UFOP, 1998, p, 77.
206 pRADO JUNIOR, Caio, op. cit., p, 361.
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O desequilibrio numérico entre os sexos dentro de cada um dos grupos de estados e
cor incompatibilizava-se com a regra matrimonial que exigia a homogamia, na medida em
que n&o havia iguais para se casarem.?”” A vida itinerante da maioria dos colonos que se
viam as voltas da mineracdo também se tornou um grande empecilho na formacdo de
familias constituidas sobre o matriménio, como queriam a Igreja e o Estado. Por causa do
ouro, esses homens ndo tinham paradeiro certo, ficando longos periodos distante das
familias, o que levava alguns a preferir relacionamentos consensuais. E foi “contra a
difusdo do concubinato, que muito se bateu a Igreja, conforme refletem as Devassas
Eclesiésticas”.?®

Encontramos, na cidade de Mariana, mulheres que foram delatadas pela pratica do
concubinato, como nos mostram os depoimentos de testemunhas®®. Maria, mulata, foi
denunciada “por viver amigada com Francisco Nunes mulato neste arrayal [ilegivel] o que
sabe pello assim ver e ser publico e notorio o escandalo e foi dito ao Conego Cristovao de
Magalhdes Leite”.?*° Outra acusada foi Josepha Marrai, moradora da rua da Céamara.
Segundo a testemunha, “ela vive com seu mulato forro com quem se tratava na frente das
mucamas e era publico andarem amigados e o presente mulato a tem fora de caza”.*"*

Outra mulher que recebeu a acusacdo de amancebamento foi Ignécia: de acordo
com a testemunha, “Ignacia vive na caza de Manoel Lopes de Oliveira e dizem alguns que

séo cazados e se ndo se estranho por estar de portas adentro o que sabe pello ouvir dicer e

pello ver.??

207 | uiz Carlos Villata, op. cit., p, 77.

208 | aura de Mello e Souza, Desclassificados do Ouro..., p, 163.

299 Os Livros de Testemunhos nos quais encontramos crimes de concubinato delatados contra mulheres que
viveram na cidade de Mariana foram: 1722/23, 1726, 1733 e 1753.

210 AEAM, Devassa, 1726, fl. 90v.

I AEAM, Devassa, 1726, fl. 114.

212 AEAM, Devassa, 1733, fl. 12v.
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Podemos ainda pontuar, embora em menor escala, 0 concubinato praticado pelas
mulheres casadas, muitas das vezes com a anuéncia do marido.“Outro dice que Maria
Gomes cazada que estd com Manoel dos Reis outras vezes a missa nos dias de preceitos o
que sobe por outros que a chama o que faz por ndo ter escrava que o a acompanhe e al dice
nos interrogatorios e do custume della”."* Maria Isabel Pinto, branca, casada, também é
acusada de ser “amigada com Matheus de que nega que mora com elle [ilegivel] com quem

é reverendo das portas adentro”.?* Outra acusada foi Ménica Ribeiro, a testemunha,

dice que Mdnica Ribeiro cazada com Joseph Pacheco muitas vezes vai ella s6 e
outras com o marido na caza do Capitdo Domingos Pinilha Ferreira de que
resulta assim e atesta o seu escandalo na vizinhanga desse arrayal entre ambos e
a comunicacdo e por ouvires também falar nisso a véarias pessoas e também por

vez elle testa muitas vezes a mulher ir a caza do tal capitdo.?"

Nesta acusagdo notamos claramente o consentimento do marido, sendo que
segundo a testemunha, além dele permitir a presenca da mulher na casa do Capitdo ele as
vezes a acompanha.

Como ¢é sabido, muitas escravas foram acusadas de manter amancebamento com

seus senhores, €, através das fontes, podemos constatar essa realidade. A testemunha,

dice que sabe por uns ha hua preta Maria escrava de André Rodrigues continuas
muitas vezes a caza de Manoel Lopes e esta a caza do senhor della por seo
desrespeito de que tem resultado escandalloso e que o sim presta de ouvires
outras muitas pessoas publicas na vizinhanga desta a [ilegivel] que anda com

elle amancebada em ocazido de pecado e trato ilicito.*

213 AEAM, Devassa, 1722/23, fl. 86v.
214 AEAM, Devassas, 1726, 83v.

215 AEAM, Devassa, 1722/23, fl. 88v.
216 AEAM, Devassa, 1722/23, fl. 180v.
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Encontramos casos em que a relacdo de concubinato era marcada por anos de
convivéncia. “Dice que neste arrayal mora Ivana negra [ilegivel] dice viver amigada ha

seis annos em estar portas a dentro”.?!” Outra acusada foi Roza, a testemunha disse:

que em outro tempo havera seis annos que ouvira dicer que Roza que se acha
hoje forra trata ilicitamente com Manoel Soares Bernardes seo irméo, por cujo
motivo ficou o Manoel com 6dio da tal negra que lhe parece ainda hoje
conserva sabe por outras circunstanciasd que certamente o Francisco tratando
com ella comprando-lhe cazas, a sua negra e pagando lhe algumas obras, que
Ihe mandara fazer, mas agora seo vi mais indicios por embora [ilegivel] s6
ouviu dicer que ainda ha poucos dias huas bulhas com ella por ciimes e lhe

tomara a negra, que elle havia dado o que Ihe tornara a dar feitos as pazes, o que

sabe pellas razons que tenho dito®*®

Neste relato, Roza é acusada por dois crimes: incesto e adultério. De acordo com a
testemunha ela mantém “tratos ilicitos” com seu irmao ha uns seis anos e também conserva
um caso com Francisco que lhe compra casas e Ihe paga algumas obras.

Eram delatadas tanto as mulheres solteiras quanto as casadas, sendo assim, a
valorizacdo do sacramento do matriménio “fazia com que a justica eclesiéstica visse com
maus olhos tanto a adocdo do modo de vida dos casados por aqueles que n&o o eram, como
a transferéncia do convivio e das obriga¢fes conjugais por parte daqueles que haviam
unido em casamento para outros relacionamentos”.?*

Através desses depoimentos que foram registrados nos livros de devassa, podemos
ver que a pratica do concubinato abarcava as mais diversas situacdes, sendo que em muitos

casos a expressdo “viver de portas adentro” dizia respeito a um tipo de “conjugalidade que

nada devia ao legitimo casamento, exceto & falta de bencéo sarcedotal & unido”.?® Mas

217 AEAM, Devassa, 1726, fl. 90.

218 AEAM, Devassa, 1753, fl.155v.

Y GOLDSCHMIDT, Eliana, op. cit., p, 150.

220 \/AINFAS, Ronaldo, Moralidades brasilicas, p, 237.
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“néo era apenas o casal amigado de portas adentro, isto € morando junto na mesma casa,
que podia ser acusado de concubinato. Também era incriminado aquele em que a mulher
residia em outro domicilio, mas tetida e mantetida”.?*

De acordo com Marilda Santana®??, “viver ilicitamente” para estas mulheres,
significava mais que “viver com honra”, o concubinato era algo a mais para as
“desclassificadas do ouro”, era a propria garantia de sobrevivéncia material. Ainda,
segundo a autora, nos casos de concubinatos de mulheres brancas ndo foi o beneficio
material que as impulsionou a transgredir os valores morais da sociedade mineira colonial.
Possivelmente estavam em busca de “outros amores”; nesse sentido, recorriam ao
concubinato para alcancar beneficios de ordem afetiva.

Observamos que nesses depoimentos aparecem termos diversos que sao utilizados
pelas testemunhas para designar o crime de concubinato: “amigados”, “amancebados”,
“vivendo de portas adentro”, “vivendo em situacdo de pecado”, “como se fossem casados”.
N&o importando a linguagem utilizada, a Igreja procurava condenar quaisquer formas de
relacionamentos consensuais, que iam contra as leis do sacramento matrimonial e,
portanto, sujeitos a condenacdo. “Para a Igreja ndo poderia haver evidéncia maior de ‘trato

ilicito” do que a coabitacdo de um casal ndo regulada pelo casamento cristéo”. %2

O saber da populacdo a respeito do concubinato era adquirido na medida em
gue as normas eclesiasticas referentes ao matriménio eram difundidas pela
comunidade. O conhecimento a respeito da validade exclusiva do casamento
gue obedecia as regras tridentinas fazia com que aumentassem as denincias de
relacionamentos conjugais suspeitos de ndo seguir o padrdo. Entretanto a

familiaridade das pessoas com a mancebia ndo favorecia apenas o incremento

22! GOLDSCHMIDT, Eliana, op. cit., p, 133.
222 SILVA, Marilda Santana da, op. cit., p, 147.
22 FIGUEIREDO, Luciano, Barrocas familias, p, 133.
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das delacbes, mas também o surgimento de artificios para ocultar das

autoridades eclesiasticas a transgressdo.”**

O conhecimento, por parte da populacdo, de relacionamentos extraconjugais era
facilitado pelo modo como se dava a formacéo das vilas em Minas Gerais. A proximidade
das casas, sendo muitas delas de meias-paredes, as ruas estreitas e 0 entra-e-sai de escravos
em grandes casas rurais, fazia com que a intimidade do lar ficasse comprometida por
olhares de vizinhos curiosos e indiscretos. Atentos aos mais singelos movimentos que iam
contra a rotina mineira, testemunhas denunciaram as intimidades dos corpos que se davam
no interior das casas, mas que, nem por isso, deixavam de ser de conhecimento publico.

O que encontramos em Minas Gerais, através das devassas, foi um confronto
constante entre aqueles que delatavam, os que eram alvo da acusacéo e a Igreja que punia
0S que transgrediam as suas normas, agindo contra um discurso que procurava normalizar a

populagéo.

3.3- MERETRIZES E FEITICEIRAS.

Através dos Termos de Testemunho?®®

encontramos Varias mulheres que foram
delatadas e acusadas pela préatica da prostituicdo. Ao que parece, ao lermos 0s depoimentos
das testemunhas, a prostituicdo fazia parte do cotidiano de muitas mulheres que viviam em
Mariana.

Para Laura de Mello e Souza, o alto indice de prostitutas em Minas Gerais estava
associado & pobreza mineira e as dificeis condigdes de subsisténcia que a regido oferecia.

Segundo ela: “muitas devem ter sido o caso de mulheres sozinhas, mées solteiras que

tinham de sustentar os filhos e a casa com o produto do seu trabalho, exercendo

224 |dem, p, 132.
225 Os Livros de Testemunho que encontramos crimes de meretricio e feiticaria delatados contra mulheres
que viveram na cidade Mariana foram: 1722/23, 1726, 1753.
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esporadicamente a prostituicio para completarem a receita doméstica”.?® Luciano
Figueiredo também associou a prostituicdo feminina a pobreza mineira. Ao analisar o

comércio feminino — negras de tabuleiro®’ — nas Minas Gerais, ele chega a afirmar que:

Os limitados rendimentos desse pequeno comércio fazia com que a pobreza
fosse um traco marcante entre as mulheres que dele se ocupavam,
independentemente de sua condicdo social. Forras ou escravas, recorriam a
pratica da prostituicdo como meio de complementar seus rendimentos ou

jornais, e minorar, assim sua miséria.??®

Para Mary Del Priore, as Devassas Eclesiasticas que ocorreram em Minas Gerais
acabaram rotulando como “mal procedidas” as mulheres com formas ndo ortodoxas de
relacdes extraconjugais. “Por maiores rendimentos, os extremos da sociedade da mineracao

se tocavam: senhores exploravam suas escravas e maes exploravam filhas, sem qualquer

constrangimento sendo aquele dado pela miséria e pela fome”.??

Como foi 0 caso da mae de Narciza, que foi acusada de consentir que a filha se

prostituisse com varios homens. A testemunha,

dice que vio elle também e faz a may da dita Narciza nome sendo lembra e 0
padrasto que se chama jodo Peres a chamar morando na mesma caza com a filha
de quem se dizia que lhe consentio os torpez tratos com lucro de seiscentos reis
sO que [ilegivel] pello pecado e esta mesma informa que trazia do Rocha onde
mora em terras do seo Bento Rodrigues pinto, o cual ponto que soube de
semelhantes desaforos de a custumarem a entregar a filha aos homens os

colocou fora de suas terra e ainda aqui nesta cidade he constante que elles a

226 SOUZA, Laura de Mello. Desclassificados do ouro..., p, 253.

227 O termo “negra de tabuleiro” se refere as “negras ou mulatas, forras ou escravas que vendiam variados
géneros comestiveis, tais como pastéis, bolos, doces, mel, leite, pdo, banana, fumo e bebidas. Tratava-se de
uma multiddo de mulheres que circulava no interior das povoacfes e arraiais com seus quitutes, aproximando
seus apetitosos tabuleiros, com muita freqiiéncia, dos locais de extracdo do ouro e diamantes. IN: Luciano
Figueiredo, O avesso da memoria, p, 42.

228 FIGUEIREDO. Luciano, O avesso da memoria..., p, 58.

22 DEL PRIORE, Mary. Mulheres no Brasil colonial..., p, 34.
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lavavas a caza dos homens para fins torpez com hu delles mesmos contou a elle
que o padrasto levava o cunhado a sua caza e so e s6 depois a mais o foi buscar
a mesma caza, o gie sabe por ser escandalloso e notorio e pellas razons que tem

al ndo dice s6 custume e assignou com o exceletissimo reverendo e seu conego

visistante Goncalves Jorge de Almeyda.?®

Neste caso, a mde de Narciza e seu padrasto sdo acusados de consentir que ela
usasse seu corpo para fins torpes e desonestos com varios homens com finalidade de lucro.
Segundo a testemunha, o lucro era de seiscentos reis. Isso vem comprovar que a
prostituicdo das filhas tinha como intuito primeiro arrecadar dinheiro para complementar a
receita domeéstica. Mas, como vimos, nem todos compactuam com esse “clima de
imoralidade”, visto que o Sr. Bento Rodrigues, ao tomar consciéncia do que os pais faziam,
0s expulsou de suas terras.

Desde modo, a prostituicdo das filhas constituia-se em estratégia de sobrevivéncia
ndo apenas em domicilios chefiados por mulheres sozinhas, mdes solteiras, vilvas ou
abandonadas pelo marido, mas ocorria também em casas a onde a presenca masculina
estava presente.

Cosma Dominianna também foi acusada pelo mesmo crime ao consentir que suas

filhas admitissem homens em casa.

(...) dice que he certo e constante que Cosma Dominianna crioula forra,
moradora na cal¢ada de Santanna conssente nos pecados de suas filhas mullatas
e chamadas Vicéncia Francisca e Anna Maria, permitindo Ihes que adimittdo em
caza homens para fins torpez e deshonestos pois esta vivendo com ellas em
caza, sendo notdrio muito mao procedidas e saba elle também de [ilegivel] a tal

Cosma, ofereceo a certo sujeito hua dellas e he notério que ella bem sabe do

230 AEAM, Devassa, 1753, fl. 138.
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mao procedimento das ditas filhas e lhe permite com alguna interece que lhe

resulta e nesta matéria a escandalo.?®

Nesta situacdo Cosma Dominiana consente que suas duas filhas usem o préprio
domicilio para receber homens para fins torpes e desonestos. De acordo com a testemunha:
ela permite esse procedimento das filhas visando algum interesse, mas néo relata quais
interesses sdo esses. Podemos sugerir que era atraves do meretricio das filhas que Cosma
buscava o sustento da familia.

Outra mulher que foi acusada por consentir os pecados de sua filha, Romana da
Costa, foi a parda Ignacia, conhecida também pelo apelido de “a enforcada”. A testemunha

disse:

que Ignécia por alcunha a enforcada sempre foi informada de consentidora dos
pecados e torpezas de sua filha Romana da Costa pois que sendo mulher
publicamente mao procedida sempre viveo de portas a dentro com ella, e
sabendo dos amazios da filha indo por caza delles algua couza com recados
della e finalmente sendo sabedora dos complicois della tem lhe prohibes couza
algua, antes estimando o por algun interece, que lhe resulta com também sabe
ella de siencia certa que a tal Ignacia costuma ter em sua caza alguas mulheres
para se darem aos homens sendo medio negra para os homens lhes déem alguas
couzas e saendo desses torpezes he de certo que rarissimas vezes esta tem ter
mulheres em sua caza para semelhantes fins o que he aasim notério e

escandalloso e por isso a sabe por outras razons particulares.?*

Neste caso, alem da testemunha acusar Ignécia de prostituir a prépria filha, ela
também € acusada de alcoviteira, pois empresta o préprio domicilio para a prética da

prostituicdo, ganhando em troca alguma coisa. Outra mulher que foi culpada *“da fama que

21 AEAM, Devassa, 1753, fl. 152.
232 AEAM, Devassa, 1753, fl. 157.
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contra ela havia de dar casa de alcouce™®*® foi Francisca da Costa, preta, forra.>** Segundo,
Luciano Figueiredo, “o domicilio de mulheres forras e pobres e mais raramente senzalas de
escravos, constituiu-se no espaco por exceléncia utilizado para tal fim. A miséria e a
promiscuidade nestes locais revelariam a pobreza dos que se entregavam a esta
atividade” **°

Pachoa, casada, também foi acusada de consentir o pecado das filhas. Segundo a
testemunha: “ella tem em sua caza suas filhas que dizem ser meretrizes publicas e que tais
suas filhas com fama na vizinhanga [ilegivel] e que esta recebe homens com seu
consentimento e é escandaloso”.”*®

Houve casos de senhoras que foram acusadas de consentir que suas negras
andassem em pecado, vivendo da prostituicdo de suas escravas, como bem nos mostra a
acusacdo feita a Ana Ferreira: “a qual é infamada de [ilegivel] negros e negras
consentidora quem em caza se ha concubinato com sua negra della se lhe for lucrativo
[ilegivel] trés dias dormindo com varios homens [ilegivel] publicamente infamado e causa
escandalo”.?’

A precariedade das condigdes materiais de vida que empurravam mulheres para o

oficio de meretriz surge na documentacdo. Encontramos casos em que mais de uma

meretriz coabitavam no mesmo domicilio.

Dice que Monica crioula moradora na rua Sdo Gongalo, Maria da Silva carij6 e
Anna de tal vulgarmente chamadas sozinhas de publicas meretrizes que

admittem com escandalo homens em suas cazas que com fins torpez e

288 «Alcouceiro”, versdo colonial do céften, oficio que mesmo ndo legitimado, esteve presente nas vilas e
arraiais mineiros ao longo do século XVIII; ocupado quase sempre por mulheres que dele tiravam o seu
rendimento, no todo ou em parte. IN: Luciano Figueiredo, O avesso da meméria, p, 89.

34 AEAM, Devassa, 1730, fl. 49.

2% |_uciano Figueiredo, O avesso da memoria, p, 90.

2% AEAM, Devassa, 1726, fl. 95v.

%7 AEAM, Devassa, 1726, fl. 87v.
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dishonestos do [ilegivel] escandalizar [ilegivel] torpezas o que tudo he assim

publico escandaloso e por isto 0os moradores por ver repetidas vezes os [ilegivel]

nas cazas dos ditos com grande publicidade.?®

Neste outro caso, a testemunha,

Dice que Narciza parda forra outro de cujo nome sendo lembra, e chamada
vulgarmente a Prima e sua Maria carij6 moradoras na travessa do Seminario
para a rua Nova sdo notoriamente muito mao procedidas escandalozas
meretrizes por motivos bulhos naquela rua e sdo grandes escéndalos aos
vizinhos que todos as desejdo dali fora. Admitindo em tua caza todos os homens
que querem la entrar o que sabe por terminamente escandalloso e prezencia 0s

bulhas e ver muitas vezes as entradas dos amazios.?*

Esses dois relatos expostos acima mostram que mulheres sozinhas, que néo
usufruiam prote¢do masculina, viam na venda seus corpos a sua sobrevivéncia. De acordo
com Luciano Figueiredo, essa era uma realidade social resultante das estritas areas de
atuacdo para a mulher trabalhadora em Minas Gerais. “Ceder o domicilio para encontros
ou nele se prostituir constituem, na verdade, alternativas interligadas que se ajustam as
duras condicOes de vida e aos estreitos canais de participacdo econdmica encontrados pelas
camadas femininas”.?*

Em alguns casos, o meretricio foi seguido por atos de violéncia. A violéncia contra
a mulher era intrinseca ao proprio sistema escravista, estando presente na fala desta

testemunha, que disse: “que Bernarda a pisca, moradora na rua Nova he publica e

escandalosa meretriz que se da aos homens que a procurdo motivando discordias entre 0s

2% AEAM, Devassa, 1753, fl. 143 e 143v.
239 AEAM, Devassa, 1753, fl. 137.
0 FIGUEIREDO, Luciano, O avesso da memoria, p, 92.
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homens que por seo desrespeito ja ouvirdo suas pancadas na caza della o que se sabe ser
publico e notério.**

Mulheres casadas também foram acusadas de praticarem o meretricio. Segundo a
testemunha:

“Maria Cecilia parda forra cazada vive separada de seo marido com notério e
publico escandalloso pois vive tdo mao procedida que he o escéndalo tanto
despalido como outra cualcuer que onde esta 0 que he publicissimo dar se a
todos os homens que a procura tendo a porta aberta para todos e por isso a

abre.?*?

Outra acusada foi Josepha: de acordo com a testemunha, *“ Maria preta moradora na
Passagé se queixou a elle testemunha que sua may Josepha preta forra acustumada entregar
a vérios homens para com ella offender a Deos™**. Neste caso, é a propria filha que néo
concorda com a vida que a mae leva, prostituindo-se com varios homens, sendo que a
dendncia ndo partiu da filha, mas de um amigo, que, sabendo do acontecido, denunciou-a.

Acusada tambem pela pratica do meretricio foi Anna Rodrigues. A testemunha

disse:

Que elle vi frequentemente pagar Anna Rodrigues parda forra para a caza de
Jodo Goncalves com quem he asir publico e escandaloso tratar ilicitamente
tanto asir que ella mesma faz ganho do pecado por ser asir diz a quem queira
ouvir 0 que sabe pela razons que dito tem e porque ella entra a toda hora a luz

do dia sem vergonha.?**

A prostituigdo constituiu-se em Mariana, bem como em outras localidades de Minas

Gerais, em um pecado “publico e escandaloso”. Com certeza muitas mulheres ndo tiveram

21 AEAM, Devassa, 1753, fl. 139v.
22 AEAM, Devassa, 1753, fl. 139v.
243 AEAM, Devassa, 1733, fl. 05v.

244 AEAM, Devassa, 1753, fl. 154v.
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0 menor pudor ao se dedicar a pratica do meretricio, ja que alguns encontros se davam a
luz do dia. O uso do corpo e da sua sexualidade — como podemos observar em Varias
passagens das Devassas citadas acima — também lhes trazia vantagens, pois era através
dele que a mulher buscava estratégias de sobrevivéncia. Era através do “comércio sexual”
que ela arrecadava dinheiro para se manter em uma sociedade marcada pelo “falso fausto”,
pela pobreza de muitos e pela riqueza de poucos.

O padre Jesuita Antonil, ao escrever sobre “os danos, que tem causado ao Brasil a
cobica depois do descobrimento do ouro nas minas”, associa a sexualidade feminina a um

dos motivos que teria contribuido para extravio do ouro em Minas Gerais:

(...) Convidou —os afama das minas tdo abundantes no Brasil homens de toda a
casta, e de todas as partes: uns de cabedal, e outros vadios. (...) Convidou-0s 0
ouro a jogar largamente, e a gastar em superfluidades quantias extraordinérias
sem reparo, comprando (por exemplo) um negro trombeteiro por mil cruzados;
e uma mulata de mau trato por dobrado prego, para multiplicar com ela
continuos e escandalosos pecados. (...) E o pior é que a maior parte do ouro, que
tira das minas, passa em pé e em moedas para reinos estranhos: e a menor é a
que fica em Portugal e nas cidades dos Brasil: salvo 0 que se gastam em
corddes, arrecadas, e outros brincos, dos quais se véem hoje carregadas as

mulatas de mau viver e as negras, muito mais que as senhoras.*

O dizer de Antonil vem confirmar o que havia sido dito acima: mulheres prostitutas
teriam obtido grandes beneficios com o uso desmedido de sua sexualidade, vivendo em
alguns casos com ornamentos a que senhoras pertencentes as camadas ilustres da sociedade
mineira ndo tinham acesso.

Serd4 que essas mulheres chamadas de meretrizes fizeram uso do seu corpo

simplesmente porque eram pobres e ndo tinham outra opgédo para se manter e sustentar a

5 ANTONIL, André Jodo, op. cit., p, 236-238.
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sua prole, ou sera que por tras dessa “profissdo” elas conseguiam beneficios bem maiores e
bem mais rapido? Ao nosso ver, a utilizagdo da sua sexualidade trazia embutida uma
ambicdo bem maior do que simplesmente prover a sua alimentacéo e a da sua familia.

Em uma sociedade escravista, aonde a mulher negra era tida como coisa, onde o
preconceito permeava o seu dia-a-dia, era atraves do seu corpo que ela buscava a
realizacdo de seus sonhos, como se vestir como as sinhas brancas, comer bem e alcancar
um dos maiores desejos da escraviddo, a carta de alforria. O uso da sua sexualidade era o
caminho mais rapido, ndo digo facil, pois muitas mulheres devem ter sido violentadas por
homens que usavam de sua condi¢do de dono para submeté-las a grandes sofrimentos e
humilhacdo. Mas muitas, com certeza souberam tirar proveito de tais situagdes, forjando
sentimentos de afeicdo e amor para conseguir beneficios.

Para Mary Del Priore, “as prostitutas do Brasil colonial foram ideologicamente
Uteis para a construcdo e valorizacdo do seu oposto: a mulher pura, identificada com a

Virgem Maria e distante da sexualidade transgressora”.?*

As mulheres virtuosas viviam “com toda a honra, decoro e honestidade” sendo a
casa de tal mulher “uma daquelas em que reinavam a modéstia, gravidade,
decéncia e temor a Deus”. As prostitutas ou meretrizes ou ainda mulheres
damas, ao contrario, procediam “sem pejo algum”, promovendo “grande
escandalo em toda a vizinhanga”. (...) Enfim uma era a antitese da outra, e esta
contradigdo garantia a existéncia de ambas. O importante era que ndo fossem

confundidas.?*’

Crimes envolvendo a préatica de feiticaria também foram encontrados entre as
mulheres que viveram em Mariana, embora Laura de Mello e Souza tenha constatado que

nas Minas Gerais do século XVIII, a maioria dos envolvidos nessa pratica tenha sido

26 DEL PRIORE, Mary, Mulheres no Brasil colonial, p, 32.
247 Apud: GOLDSCHMIDT, Eliana, op. cit., p, 97.
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homens, mais numerosos talvez do que as mulheres. Segundo a referida autora, “Isto se
deve em grande parte a sua extracdo social, homens pobres que eram, negros forros e,

algumas vezes escravos: ora, nas culturas primitivas, africanas e indigenas, a magia é

desempenhada sobretudo pelos homens”.**®

A feiticaria realizada pelas mulheres de Mariana abarcou objetivos diversos, como
nos mostram os depoimentos de testemunhas. A escrava Antonia recebeu duas acusacoes,

sendo estas de teor diferentes. De acordo com a primeira testemunha,

Dice que sabe por ouvir dicer publicamente a varias pessoas na vizinhanca deste
arrayal que sua preta Antonia escrava de Jodo Pereira Lima que he feitisseira e
como tal he tida e anda neste arrayal com fama publica disso e por ouvires
quiste bem a ocazia® o Capitdo Domingos Lopes bem dada negra que esta
mandou feitissos com seus escravos e hei ter-se o senhor della que a lansou

desse arrayal.?*

Jé& a segunda testemunha atesta que Antonia,

escrava de Jodo Pereira Lima a cual ouviu e lhe testa dicer-lhe a couza de seis
mezes que tirou a tida debaixo da cama do seo senhor uma panella fervendo
sem fogo e que era por ndo ter acdo de a por de castigo e sabe por ser publico
que a preta tem fama neste arrayal de feitisseira e também pellos feitissos e ndo

[ilegivel] fozes mao com elles e al ndo dice i do custume della.”®

A feiticaria também foi utilizada para fins amorosos, como foi a acusacdo feita

contra Roza e Magdalena de Gana. A testemunha,

28 SOUZA, Laura de Mello e, Desclassificados do ouro, p, 260.
249 AEAM, Devassa, 1722-23, fl. 185.
20 AEAM, Devassa, 1722/23, fl. 186.
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Dice que ouvira dicer que Roza parda forra moradora na rua de cima dos
Moseos he acustumada a fazer ingredientes para os homens quererem bem, mas
elles também ndo sabem de que modo os faz e lhe parece que também sabem
naquella rua muitos vizinhos com a mesma Magdalena de Gana que elle

também sabe pello ouvires dicer. %

De acordo com Laura de Mello e Souza, esse tipo de pratica magica que tem
finalidade amorosa ou sexual nem sempre apresenta substrato africano: “muitas mostram
um parentesco impressionante com a magia e a feiticaria européias”.**?

Outra mulher que foi culpada por realizar feiticos e obter rendas prometendo curas
e fazendo adivinhacbes foi Margarida de Lara, onde o dito senhor visitador (...),
“admoestou que te todo se afaste de curar com palavras, nem seja, imbusteyra e
anunciadora de futuros, enganando ao povo, porque de semelhantes imbustes e curas se
pode introduzir superticdes perniciosas e pecaminosos abuzos”.?

Encontramos duas mulheres que foram acusadas de feiticeira, mas as testemunhas
ndo falaram a que tipo de pratica de feiticaria essas mulheres se dedicavam. A primeira foi
a escrava conhecida por ‘Quinhenha’, “que é infamada de ser feitisseira fazer feitissos es
fez feitissos he sabe pello asir ouvir dicer.?>* Ja a segunda foi a negra, forra, Madalena, “ a
guem he informado de ser fetisseira fazer feitissos que € publico a passar pella mesma
culpa a qual anda amigada com [ilegivel] com elle na forma que he publico.”® Neste caso,

Madalena é acusada por dois crimes: feiticaria e concubinato. Ambas, segundo as

testemunhas, moravam no Morro da Passagem, em Mariana.

21 AEAM, Devassa, 1753, fl. 145.
%2 SOUZA, Laura de Mello e, As devassas eclesiasticas..., p, 72.
23 AEAM, Devassa, 1730, fl. 76v.
24 AEAM, Devassa, 1726, fl. 118.
25 AEAM, Devassa, 1726, fl. 120.
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Como podemos ver, através dos relatos de varias testemunhas, as praticas de
feiticaria em Mariana ndo estavam impregnadas somente de elementos africanos, mas
também de elementos europeus, fazendo surgir uma manifestacdo religiosa bastante
distante dos preceitos cristdos definidos pela Igreja Catolica. Motivo pelo qual as Devassas
incidiram tdo insistentemente sobre tais praticas, “cerceando as possibilidades de
manifestacdo de uma cultura propria, especifica, que era a do negro €, mais grave ainda,
era a do escravo”.”®

Enfim, foi comum nos casos analisados, encontrarmos mulheres que se dedicavam
ao meretricio e a feiticaria; usaram dessas praticas como forma de resisténcia para com
uma sociedade que Ihe tolhia o mais simples desejo do ser humano, viver com dignidade e
respeito. Numa sociedade marcada pela desigualdade social, essas mulheres tiveram de

deixar de lado os pruridos morais para poderem sobreviver”.>’

26 50UZA, Laura de Mello e, As devassas eclesiasticas..., p, 72.
27 SOUZA, Laura de Mello e, Desclassificados do ouro, p, 257.
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Conclusdo

No inicio do trabalho nos propusemos a apresentar um panorama geral sobre o
corpo feminino na coIOni@scamos demonstrar que desde a chegada dos primeiros
colonizadores, as mulheres indigenas foram vitimas de um discurso misogino, difundido e
sustentado especialmente pela Igreja Catdlica, que viam nelas seres vulneraveis as
injungdes do deménio. Depois das indias vieram as negras que também foram vitimas de
preconceitos. A cor de sua pele e a sua condicdo social foi um dos principais motivos que
as fizeram presas faceis nas maos de colonizadores portugueses que as usavam COmo
“coisa” para extravasar 0s seu desejos sexuai@

Foi principalmente, a partir do Concilio de Trento (1545-1563) que a Igreja
Catolica procurou disciplinar o corpo da mulher dentro do matriménio, objetivando com
isso criar um modelo ideal de mulher que se comprometesse a usar a sua sexualidade
somente dentro do casamento tendo como fim dltimo & procriagdo. A mulher deveria
contribuir através de seu papel de esposa submissa e mae exemplar para o sucesso da
empresa colonial do Estado portugués, que objetivava criar familias institucionalizadas de
acordo com a moral catélica tridentina. Se esse discurso parece ter sido colocado em
pratica por grande parte E mulheres da elite colonia@o podemos dizer o mesmo das
mulheres desclassificadas — negras, forras e escravas — que acabaram por criar suas
proprias formas de sobrevivéncia e resisténcia. Foi comum entre elas a pratica do

concubinato, da prostituicdo, da bigamia, do adultério e da feiticaria.
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Como o0 nosso objetivo era saber como se dava a distancia entre o discurso religioso
e pratica de vida das mulheres que viveram na cidade de Mariana tornou-se necessario
tracar em linhas gerais o desenvolvimento desta localidade mineira. Buscamos a partir de
entdo demonstrar de forma concisa a sua trajetoria de pequeno arraial até se transformar na
primeira cidade de Minas. Tornou-se também necessario conhecer a realidade de vida dos
religiosos mineiros, bem como buscar um melhor entendimento sobre como se davam as
visitas episcopais que deram origem a documentacéao que utilizamos.

Pudemos detectar, através da analise das devassas, que na grande maioria dos casos
explorados as mulheres figuram como culpadas pela pratica do concubinato, tornando-se
este 0 conteido mais freqliente nas acusacdes, ja que representa 98% dos casos, seguido
pela pratica do meretricio e da feiticaria.

O concubinato tornou-se a tipica unido ndo s6 dos grupos menos favorecidos como
também esteve presente nas classes mais abastadas da sociedade, visto que foi comum
relacdo concubinaria entre desiguais, como: senhor e escrava, portugueses com indias ou
negras. Se entre os camplices encontramos a presenca de homens que ocuparam diferentes
cargos de prestigio em Mariana ndo podemos dizer o mesmo das mulheres delatadas ja que
se encontram inseridas nas camadas menos favorecidas da sociedade mineradora.

Verificamos que entre as mulheres sentenciadas ha o predominio das “mulheres de
cor”, bem como de forras e escravas, sendo que entre estas encontramos a superioridade
numérica das solteiras, que representam 87% dos casos coletados.

Em segundo lugar apareceu o meretricio que fez com que mulheres casadas ou
maes solteiras colocassem a prépria filha na prostituicdo; outras vezes eram mulheres
desamparadas que colocavam o proprio corpo a mercé de muitos homens. Com essa préatica

elas buscavam angariar recursos para se manter em uma sociedade marcada pelas altas
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cobrancas de impostos e pela luta diaria pelas minimas condi¢fes de sobrevivéncia que
marcava o dia-a-dia da populagdo mineira.

Em ultimo lugar encontramos mulheres que se dedicavam a feiticaria, que foi uma
prética atribuida principalmente as “mulheres de cor”. Através da pratica da feiticaria elas
eram acusadas de unir e separar pessoas, prever o futuro e até de planejar a morte de seu
semelhante. A feiticaria tornou-se uma forma de manifestagdo cultural que tinha como
principal inimigo o discurso da Igreja Catdlica que via em tais manifestacdes sincréticas a
intima ligacdo com o mal, e conseqiientemente com o demdnio.

Se a Igreja Catdlica através das visitas episcopais se mostra eficiente no incentivo a
delacdo, ora visto o grande numero de mulheres delatadas e incriminadas, ndo podemos
dizer o mesmo com relacdo a sua “eficiéncia” na hora da condenacgdo, ja que foram
encontrados alguns termos de culpa onde nédo se faz mencdo a multa; em alguns casos a
acusada também é poupada da multa por ser pobre, a0 menos esse era 0 motivo
oficialmente apresentado, além desses, houve nove casos em que parece ter havido um
sinal de contestacdo do crime, nos quais também ndo encontramos meng¢do a multa. Mas na
maioria dos casos a acusada paga a multa e aceita admoestacéo.

Contudo, acreditamos que a rara isencdo de multas e de indicios claro de punicao
reflita mais uma determinada préatica de poder do que uma simples anuéncia episcopal. Na
l6gica do poder episcopal talvez mais importante do que punir era afirmar a sua autoridade
religiosa através dessas visitas que souberam conciliar uma pratica de forte inspiracdo
inquisitorial com a maleabilidade necesséria para afirmar sua autoridade religiosa em uma

regido de fronteiras em expansé&o.
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ANEXO

Cépia do Edital que mandou se fizesse 0 Muito Reverendo Doutor Visitador da

Comarca do Rio das Mortes.

O doutor Domingos Luis da Sylva Comissario da [ileg.] da Santa Cruzada Vigario Colado
da Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceicéo das Catas Altas, e visitador nestas minas
pelo llustrissimo e Reverendissimo Senhor Dom Frei Antonio de Guadalupe e por mercé
de Deus e da Santa Sé Apostolica Bispo da cidade do Rio de Janeiro, e [ileg.] Diocese e do
Conselho de sua Majestade que Deus guarde [ileg.]. A todos os Reverendos Vigarios,
Curas, Coadjuntores, Capelaes, Curados e bem assim a todas as mais pessoas assim
eclesiasticas como seculares desta Comarca do Rio das Mortes, salde e paz para sempre
em JESUS CRISTO nosso Senhor que de todos é verdade, remédio e salvacdo. Fago saber
que considerando o dito lustrissimo Senhor Bispo, que com a visitacdo Diocesana se
desterra os vicios, erros e abusos, escandalos, e se fazem muitos servi¢cos a Deus N0sso
Senhor em grande bem espiritual e temporal [ileg.], me mandou hora visitar essa Comarca
do Rio das Mortes, para que sendo eu pessoalmente informado, Ihe dar a providéncia que
mais conviesse ao estado presente, e para que se faga como convém ao servico de Deus, e
bem espiritual dos fiéis, mandei passar o presente Edital pelo qual ordeno a todos os
Reverendos Parocos, Vigarios, Curas, Encomendados, e Capeldes tenham junto seus
fregueses assim eclesiasticos, como seculares, no tempo que eu chegar a cada uma das

Igrejas, para que possam assistir a procissao de salvacdo dos defuntos, que logo se ha de
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fazer, antes de ser principiada a devassa, e 0s Reverendos Sacerdotes da Freguesia,
assistirdo com suas [ileg.] e os oficiais da Confraria, que em cada freguesias e Capelas que
estiverem, assistirdo com suas opas, com toda a decéncia debaixo da pena, que me parecer
justa impor, no caso em que ndo cumpram nem obedecam a este meu Edital, pelo qual, em
virtude da Santa Obediéncia e sob pena de excomunhdo major ipso facto incurrenda
mando a todas as pessoas, assim eclesiasticos, como seculares, que souberem de pecados
publicos e escandalosos, venham perante mim denunciar em termo de vinte e quatro horas
e para que o faca como convém ao servico de Deus os admoesto para que a denunciagdo
que fizerem ndo seja movida por édio, vinganca ou respeito algum temporal, sendo for por
zelo e servigo de Deus nosso Salvador; e debaixo da mesma pena de excomunhdo major
ipso facto incurrenda, mando que nenhuma pessoa eclesiastica ou secular de qualquer grau
ou condicdo que seja intimide ou trate mal de palavra ou obra as testemunhas que vierem
jurar nesta Visitacdo, antes ou depois que elas vierem jurar; outrossim, mando debaixo da
mesma pena que nenhum Reverendo, Paroco, Vigario, Cura, Capeldes, Provedor,
Tesoureiro, Administrador ou Fabriqueiro mostrem paramentos que nao forem proprios de
Igrejas, capelas e oratério que forem por mim visitados, para que assim se possa prover
convenientemente do que for necessario; e mando a todos os Reverendos, Vigarios, Curas,
Capelaes, escrivaes do auditorio eclesiastico tenham pronto seus cartérios, e testamentos e
rois das pessoas que falecerem nos meses da alternativa eclesiésticas, com testamento ou
sem ele, para de tudo me poder informar no ato da visitagdo; outrossim serdo notificados
todas as pessoas que sdo obrigadas a dar contas, registrar missas e capelas, como também
as confrarias quaisquer que sejam para que tenham prontos 0s seus estatutos e erecdes e
examinadas e Ihes tomar de tudo exata conta, pertencendo ela no ato da visitacdo e 0s
Reverendos Parocos, Curas e Capeldes mando tenham prontos os rois dos confessados,

livros de batizados, casamentos, de defuntos, e 0s mais que sdo obrigados a ter e assim eles
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Reverendos Parocos e Capeldes como todos os mais clérigos das suas freguesias me
apresentaram 0s seus papéis com pena de suspensdao e com o favor de Deus hei de
continuar esta Visita principiando pela freguesia de Itaverava e dai irei seguindo pela
ordem do roteiro que a este edital vai cosido junto, visitando todos os dias com aquela
brevidade que o tempo e a ocasido permitirem, cada um dos Reverendos Parocos e pessoas
acima nomeadas mandardo saber a igreja proxima onde eu estiver o dia e tempo que
chegarei as suas, onde estardo aparelhados com todo o necessario na forma que de direito
séo obrigados e cumprirdo debaixo da pena de suspensdo e lido este meu edital em termo
de um dia o passardo ao Paroco que se seguir conforme a ordem que se aponta e terdo cada
um prontas as certidfes de como o entregaram ao Paroco a quem tocava, assentando cada
um na certiddo o dia e hora em que lhe for entregue, e lido o presente edital até a dltima
igreja e nela me fara dela entrega o Reverendo Paroco sem vicio nem entrelinha alguma; e
para que venha noticias de todas as matérias sobre que hdo de testemunhar, cada um dos
Reverendos lera aos seus fregueses na estacdo da missa conventual os interrogatorios

seguintes:

1° - se sabem, ou ouviram dizer que alguma pessoa cometeu o gravissimo crime de heresia,
ou apostasia, tendo, crendo, dizendo, ou fazendo alguma coisa contra a nossa Santa Fé
Catdlica, em todo, ou em algum artigo dela, ainda que disso nao esteja infamado.

2° - se alguma pessoa tem ou & livros de hereges ou quaisquer outros de fazer sem licenca
da Sé Apostdlica; [ileg.] das pessoas que para isso a podem dar.

3° - E se sabem, ou ouviram dizer que alguma pessoa dissera alguma blasfémia contra a
honra de Deus, da Virgem Nossa Senhora ou seus Santos dizendo algumas palavras

injuriosas, ou que ndo convenham a honra de Deus ou a Seus Santos.
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4° - Se sabem que alguma pessoa seja feiticeira, faca feiticos, ou use deles para crer bem ou
mal, para cegar, ou deslegir [sic], para saber coisas secretas, ou adivinhar, ou para outro
qualquer feito, envoque, os Demdnios ou com ele tenha pacto, expresso, ou técito ainda
que disso néo seja infamado.

5° - Se alguma pessoa adivinha ou benze, ou cura com palavra, ou béncaos sem licenca de
Sua llustrissima, ou de seu Provisor, e se alguém que va buscar crendo que com suas
béncdos pode haver salde.

6° - Se algum homem est& casado com duas mulheres vivas, ou mulher com dois maridos
ainda que disso ndo haja fama.

7° - Se algum clérigo de Ordens Sacras, religioso ou religiosa professa estdo casados ainda
que ndo haja fama publica do caso.

8° - Se algum sacerdote cometeu alguma mulher no ato da confisséo ou descobriu o sigilo
dela ainda que néo esteja disso informada.

9° - Se alguma pessoa cometeu o crime de simonia, vendendo ou comprando beneficios, ou
apresenta renda deles, ou dé [ileg.] receba dinheiro [ileg.] temporal por administrar
sacramentos, ou outra coisa espiritual ou sobre ela faca convencdes, ou fatos ilicitos, ou
reprovados.

10° - Se hé alguma pessoa que pusesse maos violentas, em Clérigo ou Religioso ou que na
Igreja e [ileg.] nela ferisse, ou injuriasse, ou espancasse ou por qualquer outra via
cometesse sacrilégio.

11° - Se ha alguma pessoa que jurasse falso em juizo ou seja disso infamada ou
acostumada a jurar fora do juizo, juramentos falsos e escandalosos.

12° - Se alguma pessoa da alcouce em sua casa, consentindo ou endossando que nela se

déem mulheres a homens, e disso for infamado.
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13° - Se algum pai ou mée consente que suas filhas facam mal de si, ou marido de sua
mulher, senhor e seus escravos, e estéo disso infamados.

14° - Se alguma pessoa usa de alcovitar mulheres livres ou escravas para homens, e disso
esteja infamado.

15° - Se alguma pessoa cometeu o pecado nefando, ou de bestialidade.

16° - Se alguma pessoa cometeu o crime de incesto, tendo ajustamento com alguma parenta
por consanguinidade, ou afinidade em grau proibido, ou comadre com compadre, ou
padrinho com afilhada, ou madrinha com afilhado, e disso haja fama publica.

17° - Se alguma pessoa eclesiastica ou secular, solteiro ou casado que estejam
amancebados com escandalo, e disso haja fama na freguesia, lugar, roga, aldeia, ou na
maior parte da vizinhanca e rua.

18° - Se alguma pessoa eclesiastica ou secular, que tenha em sua casa alguma mulher de
que haja escandalo ou suspeita na vizinhanca.

19° - Se ha alguns casados que déem ma vida a suas mulheres com escandalo, ou vivam
apartados sem causa justa.

20° - Se ha alguma pessoa que seja sazoneira, dando dinheiro, pdo, vinho, azeite ou outras
coisas semelhantes emprestado para receberem mais que a sorte principal, ou vendem
mercadorias fiadas por mais do que valem, com o dinheiro na mé&o do prego rigoroso por
razdo da espera; ou as compras por menos do infimo coisa consideravel por darem dinheiro
de antem@o, e haja das ditas fama publica.

21° - Se héa algumas pessoas que déem bestas de aluguel, ou bois, ou vacas, com condi¢do
ou pacto que se morrerem nem por isso deixardo de lhos pagar ao aluguel delas.

22° - Se alguma pessoa ou pessoas estdo em 6dio com escandalo.

23° - Se alguns estdo prometidos de casar e coabitam como se foram recebidos em face de

Igreja.
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24° - Se alguma pessoa esta casada em grau proibido sem legitima dispensacéo.

25° - Se ha alguma pessoa que seja acostumada a comer carne em dias proibidos sem
legitima causa, ou licenga, ou seja acostumado a ndo ouvir missa ou jejuar nos dias de
obrigacdo seja disso infamado.

26° - Se ha alguma pessoa que esteja obrigada a mandar dizer missas de Capela, ou a
cumprir testamentos, e o ndo faz, e se os Sacerdotes em 0 receber das missas excedem o
ntmero de cem como lhes est4 ordenado.

27° - Se alguma pessoa morreu por culpa do Paroco sem sacramentos, ainda que nao haja
fama disso.

28° - Se o0 Paroco é negligente na administracdo dos Sacramentos, ou pelos administrar
pede dinheiro, ou coisa que o valha e ainda que seja acostumado ndo quer administrar sem
primeiro Ihe darem, e ainda que disso ndo esteja infamado, ou se ndo ensina a Doutrina
Cristd como est& ordenado pelas ConstituicGes ou se em alguma coisa deixa de cumprir as
obrigacdes e seus oficios ou se falta em observar a Pastoral de sua Ilustrissima.

29° - Se o Paroco é remisso e negligente em ir encomendar e enterrar os defuntos ou ndo
quer fazer sem dinheiro Ihe darem alguma coisa ainda que néo haja fama.

30° - Se o Péaroco injuria os fregueses ou os trata mal na estacdo ou outra coisa deixa de
fazer seu oficio como deve ainda que néo haja fama.

31° - Se algum clérigo é tratante rendeiro, ou negociador, continua as tabernas, é
acostumado a trazer armas pela cidade, Vila ou lugar, onde andar em héabito de leigo ou
andar de noite, se é taful ou tassul, brigoso, revoltoso, ndo reza as honras Canonicas e se
ndo traz habito, e tonsura decente e de qualquer das duas coisas esteja infamado.

32° - Se algum clérigo se serve de mulher suspeita ou qualquer pessoa Eclesiastica ou
secular tem das portas adentro alguma pessoa de que haja escandalo, ou os eclesiasticos

filhos em casa que ouvissem [sic] depois de clérigos.
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33 - Se ha alguém que se deixe andar excomungado por espaco de um ano sem pedir o
beneficio da absolvigaol.

34° - Se ha alguma pessoa que ndo se confessasse e comungasse na quaresma passada, ou
seja acostumada a trabalhar nos domingos e dias santos.

35° - Se h& algumas pessoas que nao paguem as Igrejas ou aos Ministros delas, os dizimos,
premissas e benesses inteiramente como sdo obrigados.

36° - Se ha algumas pessoas que déem ou emprestam ou por outra qualquer via aliem os
bens da Igreja sem as solenidades que o direito rogar, e licenca de sua llustrissima, ou se
algumas pessoas que tragam usurpados os ditos bens sem o titulo que por direito se requer.
37° - Se ha alguma casa em que se jogue com escandalo ou se dé tavulagens.

38° - Se sabem ou ouviram dizer que alguma pessoa intimidasse testemunhas que viessem
ou houvessem de vir a visitacdo, para que ndo dissessem a verdade ou depois de
testemunharem as tratassem mal com palavras ou obras.

39° - Se sabem que algum Oficial de justica eclesiastica, Provisor, Vigario Geral,
Visitador, Vigario de Vara, Promotor, Escrivdos, Meirinhos, Notarios, Solicitadores e
Porteiro cometeram erros ou delitos em seus oficios, levando mais do que se lhes deve,
tomando peitas descobrindo o segredo da justica, ou por outra qualquer via.

40° - e finalmente se sabem de qualquer pecado publico e escandaloso nos venham dizer
dado neste Arraial de Catas Altas, [ileg.] meu sinal e selo de sua llustrissima, ou sem ele
excausa aos oito dias do més de julho de mil setecentos e trinta e trés anos, eu o Padre
Francisco Alures Passos Secretério da Visita que os escrevi = ao sinal = Domingos Luiz da
Silva = V.S.S.EXC. = Silva, ndo se continha mais no dito Edital que bem e fielmente
transladei do préprio a que me reporto e que depois de transladado conferi eu Padre
Francisco Alures Passos Secretario da Visita que escrevi, e assinei aos doze dias do més de

julho de mil setecentos e trinta e trés anos.
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Francisco Alures Passos.

Fonte: AEAM, Livro de Devassa, 1733, fls, 2-7. Apud: Luciano R. De Almeida

Figueiredo. Barrocas Familias: vida familiar em Minas Gerais no século XVIII. S&o Paulo:

Hucitec, 1997, p, 185-190.
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