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Resumo

Esa pesquisa consiste em uma abordagem sobre a questdo da subjetividade e da
transcendéncia desde o pensamento de Emmanuel Lévinas (1906-1995). Estes conceitos
estdo diretamente imbricados e incidem sobre a questdo da linguagem da responsabilidade
ou da substituicdo, em si como exilio de si. A no¢do de substituicdo € ponto auge da idéia
de subjetividade e indicacdo da significacdo da transcendéncia. Lévinas aponta que o mais
além da esséncia, isto €, o outramente que ser se da na substituicdo, ser-para-o-outro. O
subtrair-se ao esse ou a sinalizacdo da transcendéncia é um acontecimento ético. A ex-
cecdo, o mais além significa a propria subjetividade, um si-mesmo que repudia as

anexac0es da esséncia.



Résumé

Cette recherche consiste en un abordage de la question de transcedance selon la penseé
d’Emamanuel Lévinas (1906-1995). Ces concepts sont directement enlaces I’un dans
I’autre et tendrent vers un méme endroit, & savoir, la question du langage de la
responsabilité ou de la substitution — en soi comme exil de soi. La notion de substitution
est le point le plus haut de I’idée de la subjectivité et I’indication de la signification de la
transcedance. Lévinas remarque que l’au-dela de I’essence, c’est-a-dire, I’autrement
qu’étre se passe dans la substitution, étre-pour-I’autrui. Se soustraire au esse ou a la
sinalization de la transcedence est un événement éthique. L’ ex-ception, I’au-dela, signifie

la subjectivité méme, un soi-méme qui répudie les annexions de I’essence.



Introducéao

A transcendéncia, no sentido empregado pela fenomenologia hermenéutica,
consiste em um estar voltado para algo fora da consciéncia, da relacdo sujeito-objeto,
podendo ser este ai fora o mundo, o horizonte, os entes, dentre outras formas possiveis de
manifestacdo do ser. Este € 0 ambiente propriamente dito da intencionalidade, onde tudo o
que € 0 é para a consciéncia. O intuito de Lévinas é o de romper com a adequagéo entre o
subjetivo e a manifestacdo do ser, ou seja, a transcendéncia ndo podera ser considerada
como “registro” ou “invencao psicoldgica” da relacdo eu-outro, nem muito menos, e
fundamentalmente, desde uma relacdo necessariamente intencional — significacdo
ontoldgica.

Este trabalho consiste em apresentar a proposta de Emmanuel Lévinas ao tema da
transcendéncia, que ¢é abordado em termos de subjetividade: ida para além do ser, evasao.
Conforme o titulo faz anunciar, esta questdo delineia-se em parceria: subjetividade e
transcendéncia caminham lado a lado. Esta é a tese que o autor expusera em seu texto de
maior maturidade, intitulado Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence, publicado em
1974. Elegemos para 0 encaminhamento central desta questdo situarmo-nos sobre a analise
da categoria de substituicdo, a qual € o ponto mais alto de toda a argumentacéo levinasiana
sobre o tema da transcendéncia e, outrossim, da subjetividade.

A substituicdo (identidade do eu) coloca-nos no seio da exigéncia de uma ética
que tem por base o discurso sobre a transcendéncia e, em Ultima instancia, discurso sobre
Deus. Este discurso, pois, perfaz sua trajetoria sob uma dada subjetividade, lugar em que a
transcendéncia assume seu estatuto como acontecimento do infinito pela via da
responsabilidade — testemunho da altura. Este é o modo de dizer da transcendéncia. E a
ética é a modalidade deste dizer, modalidade que se concretiza no eu. A transcendéncia diz
guem € o0 eu, circunstancia ética; o eu, eis-me aqui. O eu é a prépria transcendéncia. A
transcendéncia, pois, é pensada desde a imanéncia como “transcendéncia na imanéncia”,
gue na férmula levinasiana traduz-se “Outro-no-Mesmo”.

Na obra de Lévinas a subjetividade € referida-constituida desde a afetacdo pela
alteridade como para-0-outro. O percurso metafisico da identidade do eu, que se inicia em

Totalidade e Infinito e culmina em Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence, indica-nos o
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proprium da responsabilidade, a marca indelével do sujeito: do em face do rosto a situagao
de refém. E em torno & questao da subjetividade que se delinea a transcendéncia, unicidade
do (um-)para-o-outro. O autrement qu’étre é a subjetividade de-posta, ex-posta e,
fundamentalmente, res-posta ndo-indiferente a outrem. A exterioridade-além-do-ser € um
evento que se passa no seio do ser.

O percurso deste trabalho seguira a seguinte démarche.

No capitulo primeiro exporemos a argumentacdo que incide sobre a necessidade
de evasdo do ser. Por que a evaséo faz-se uma necessidade? A evasdo revela a inquietagéo
fundamental do homem, seu aprisionamento a si mesmo. A perseveranca no Ser, 0O
asseguramento de um ente de seu direito de ser é devastado por uma ex-cedéncia. A evasédo
indica o rasgo interior da identidade do eu que busca saida a situacdo de sufocamento que
no ser se esta sujeito.

No capitulo subsequente apresentaremos a estrutura da linguagem compreendida
em sua significacdo original, substituicdo. Esta linguagem € o lugar de acontecimento da
transcendéncia e o modo da subjetividade. Pré-originariamente estabelecida, esta
linguagem é responsabilidade anterior a toda iniciativa, o que torna a estrutura do Mesmo
marcada por esta significacdo, de modo que a partir de entdo passa-se a pensar a estrutura
da subjetividade como Outro-no-Mesmo.

E, por fim, apresentaremos a desencadeamento da idéia de substituicdo em termos
de justica. A substituicdo considerada em termos de responsabilidade do eu ao outro deve
ter em conta, igualmente, o outro do outro, o terceiro — instancia da socialidade e, por
conseguinte, da justica. O desdobramento final sobre o tema da subjetividade nos levara a
uma nocdo de Deus, a-Deus. Esta relacdo preserva-se sob os termos da transcendéncia
ética, de modo que a palavra Deus toma sentido tdo-somente a partir do “eis-me aqui”
pronunciado pelo eu. Por fim, cabe-nos ainda uma breve alusdo ao tema da religido, que

congrega subjetividade e justica.
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Capitulo 1:

O Mesmo e 0 Outro

A subjetividade humana, a humanidade do homem, ao contrario de sua deficiéncia
originaria, ndo esta necessariamente ligada a um destino ontologico, a uma esséncia
circunscrita na finitude. Para Lévinas o lugar de abertura ao sentido ndo é suscitado pelo
ser, mas pelo outro que ser, prioridade do ético sobre o ontolégico — inversdo da
sobreposicdo de vassalidade. A escrita de Lévinas se aventura em um empreendimento
ousado: questionar a ontologia. Deixa-se a pergunta: a ontologia é fundamental? Para
Lévinas, ela, certamente, é passagem obrigatoria; mas a inteligibilidade mostrar-se-a
apenas na rigorosa coincidéncia entre ser e pensar, no atrelamento do eu a si mesmo?
Lévinas propicia-nos uma descri¢do fenomenoldgica da experiéncia que se encerra no ser
visando, assim, indicar que o além do ser € uma necessidade que se inscreve na estrutura
da subjetividade mesma, em meio a suficiéncia do ser. O além ndo é um privilégio, mas a
possibilidade de ruptura de um estado de perene sufocamento. A ruptura se realiza,
plenamente, ndo por um movimento de hipostase, mas pela vinda ao pensamento de uma
idéia que o traumatiza, consideracdo de uma alteridade absolutamente outra. Descrita como
rosto e infinito esta idéia é capaz de romper a interioridade de um que frui em meio a vida,
satisfeito e indiferente ao outro. O além é linguagem ética e pde em questdo a prévia
inteligibilidade da imanéncia, despertando a razdo, insuficientemente desperta, da presenca
de si a si. Despertar que exclui a espontaneidade da razdo, sua 6tica, lacerando-a desde o

seu intimo, depondo os poderes do eu.
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1.1. O ser em questao: a evasao

N&o se pode abordar o pensamento de Lévinas sem associa-lo ao seu contumaz
embate ao primado da ontologia, evidéncia esta que reduz e reconduz o Outro ao Mesmo e
encerra a exterioridade da transcendéncia na identificagdo do Mesmo. O primado do
Mesmo € comentado em Totalidade e Infinito como a licdo que Sdcrates nos legou: “nada
receber de Outrem a ndo ser o que ja estd em mim, como se, desde toda a eternidade, eu ja

possuisse 0 que me vem de fora.”™

Ora, a trajetdria da critica levinasiana ao sufocamento
ontoldgico (totalidade), oriunda do fato de que ha o ser e, por conseguinte, de que todas as
coisas sdo e se mantém sendo — determinacgdo do Outro pelo Mesmo —, tem inicio a partir
do seu texto de 1935, intitulado Da evasdo. A tese de Lévinas desenvolvida neste escrito
esboca as primeiras linhas de seu itinerario filoséfico — que se consuma na anélise da
estrutura da subjetividade descrita em Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence —, o qual
incide sobre a ruptura do encurralamento junto aos dominios do ser, condicdo, esta,
originaria do ser-ai — dever-se ao ser, obrigado a ser. Lévinas deixa entrever, ai, a
preocupacdo fundamental que acompanhard toda a trajetoria de sua obra, a saber, o
desenlace da ordem do ser. Em alusdo tacita a Heidegger — alusdo que se faz presente em
toda a obra filosofica prépria do autor — o enfoque em questdo € a relagdo do homem com
o ser (Das Sein). E mais. E 0 apontamento de uma perspectiva mais além, o primeiro passo
— passo atrds — para se pensar o0 desvencilnamento do que se expde ao ente, em seu
fundamento, como ter-que-ser. Havera como escapar a “gesta de ser”, a espessura do real
na qual estamos ai lancados? Esta é uma impossibilidade, inequivocamente, contraria ao
ser; mas, ainda assim, impossibilidade?

O ser na tradicdo do Ocidente foi sempre considerado pela categoria de
suficiéncia, ou satisfacdo: o ser é. E se o ser é a existéncia torna-se um absoluto, identidade
do ser, onde a consciéncia de si torna-se a0 mesmo tempo consciéncia de tudo. Esta
suposta suficiéncia, jamais superada, aporta, segundo Lévinas, ao coracdo da filosofia —
problema do ser enquanto ser, preocupacgdo em ser. A tarefa que Lévinas assume, de modo
programatico, consiste na renovacdo deste antigo problema sob “o risco de inverter certas

nocBes que ao senso comum e & sabedoria das nacdes parecem as mais evidentes.”? Afinal,

L LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini: essai sur I’extériorité. La Haye: Martinus Nijhoff, 1974. p. 13-14.
2 LEVINAS, Emmanuel. De I’évasion. Montepellier: Fata Morgana, 1982. p. 127.
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tem a estrutura do ser puro a universalidade que Aristételes Ihe confere? E o ser o
horizonte e a questdo de preocupacdo Gltima do humano?® O eu encerra-se na coincidéncia
dos opostos? A filosofia jamais rompeu com o ser, jamais foi além do caréater absoluto que
a evidéncia do primado fundamental da ontologia comporta, confundindo
irremediavelmente a sabedoria ontoldgica com o que h& de mais proprio e essencial no
discurso filoséfico. E ao tentar combater o ontologismo, quando o fez, a filosofia téo-
somente ocupou-se dos liames da transcendéncia com o ser infinito ou do desacordo entre
liberdade e ser, ja pressupondo, ai, a suficiéncia do ser, eterno movimento de retorno,
repousar do ser sobre si mesmo — neutralizacdo da alteridade e absorcdo da subjetividade
na totalidade. Seu labor foi, em ultima instancia, uma luta em prol de “um ser melhor, para

"4 Neste

uma harmonia entre n6s e mundo ou para o aperfeicoamento de nosso ser proprio.
contexto, a transcendéncia revela-se um estar as voltas com a compreensdo do ser ou,
como ato teorético. No entanto, diz Lévinas que a insuficiéncia da condi¢cdo humana néo se
mede pela suficiéncia do ser. A evasdo, como veremos, é o indicativo desta insuficiéncia
em que “o ser ndo aparece somente como obstaculo que o pensamento livre teria que
transpor, nem como a rigidez que, convidando a rotina, exige um esforco de originalidade,
mas como um aprisionamento do qual se trata de sair.””

Lévinas busca considerar a significacdo profunda do “ser finito”, ndo pela
afirmacdo da transcendéncia de seus limites, ideal de perfeicdo e de comunhdo com o ser
infinito (gozo de si), mas colocando em causa 0 ser em seu carater absoluto, definitivo, em
que a necessidade ndo mais anuncia o fim da condicdo de privagdo. E € na existéncia
humana, na identidade do eu, que isto se da, pois nela esvai-se o carater tautologico da
identidade do ser, seu nucleo inabaldvel de unidade. O problema do ser ndo é focado a
partir da sua caréncia e conseguinte suplantacao, pois que o ser do homem nédo é da mesma
ordem que o ser das coisas. Assim, a insuficiéncia da condi¢cdo humana ndo advém de uma
limitacdo do ser, auséncia de ser, mas, ao contrario, do seu excesso, de sua plenitude. A
evasao é necessidade pungente que rompe com o0s modelos da satisfacdo. A identidade do

ser surge, sob esse contexto, como sofrimento® ao eu, pois atenta que existir é estar referido

* LEVINAS, E. De I’évasion. 1982. p. 99.
* LEVINAS, E. De I’évasion. 1982. p. 93.
> LEVINAS, E. De I’évasion. 1982. p. 98.
6«0 contetido do sofrimento se confunde com a impossibilidade de se desamarrar do sofrimento. [...] Ele é o
fato de ser diretamente exposto ao ser. Ele é feito de impossibilidade de fugir e recuar. Toda a agudez do
sofrimento estd nesta impossibilidade de recuo.” LEVINAS, Emmanuel. Le temps et I’autre. Montpellier:
Fata Morgana, 1979. p. 55. Em textos posteriores Lévinas ird abordar o tema do sofrimento sob um outro
olhar. Note-se, o sofrimento ndo é “somente um dado refratario a sintese, mas a maneira pela qual a recusa,
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a si, atado a si-mesmo (rivé a soi-méme), sem escapatoria, sob a gravidade e o peso do ser.
Suportar seu préprio ser: eis a absurdidade original do ser.” A origem do tragico consiste
na preservacdo da identidade, em se estar condenado a ser Ssi-mesmo: sujeito ao ser e
dominado por sua irremissibilidade. A identidade do eu circunscreve-se sob este
pressuposto, revelando a posi¢do que o eu ocupa no ser. O ser é a afirmacdo de si mesmo:
ser-presente, presenca ao eu. A afirmacao “o ser €” apenas consolida o que esta no sujeito,
sua posicao, seu lugar, sua identidade. Esta é a experiéncia do ser puro, situacdo-limite,
insuportavel, mediante a qual “ndo-ha-mais-nada-a-fazer” e que por isso mesmo é
indicacdo da urgéncia de saida; situacdo do “fim do mundo”, relacdo primeira que nos liga
ao ser.?

Em Da evasao o sujeito é descrito como marcado por uma oposicao a si mesmo,
ndo ao modo de um conflito entre 0 eu e 0 ndo-eu, mas por um rasgo interior
(déchirement), que suspende a certeza de que se estd ligado ao ser “como a juventude a
flor”. O equilibrio incontestavel do fato mesmo de existir como referéncia a si é acusado
por uma necessidade de evasdo — acontecimento fundamental do nosso ser. O fato de ser
anuncia-se ja como evasao, especificamente porque traduz-se sofrimento. Esta
necessidade, equivalente a necessidade de excedéncia (excendance), é constitutiva da
estrutura mesma da subjetividade, “necessidade de sair de si-mesmo, isto €, de quebrar o

"9 0O ser

encadeamento mais radical, o mais irremissivel, o fato de que o eu é si-mesmo.
comporta uma recusa a permanéncia, um esforco de saida. O eu é marcado por esta

aspiracdo ao atravessamento de seus limites, quebra do encadeamento do eu a si, expulséo

oposta a reunido de dados em conjunto significativo, se Ihe opGe; a dor &, a0 mesmo tempo, o que desordena
a ordem e o prdprio desordenamento.” Em “Sofrimento indtil” Lévinas aporta que na perspectiva inter-
humana, na atencdo dada ao sofrimento do outro, o sofrimento — sofrimento em mim — pode ser tomado como
possibilidade da transcendéncia. LEVINAS, Emmanuel. Sofrimento indtil. In: __. Entre nds. ensaios sobre a
alteridade. Petropolis: Vozes, 1997. p. 128.

" LEVINAS, E. Le temps et I’autre. 1979. p. 29. H4 um aspecto dramaético, de brutalidade, que se encerra na
experiéncia do ser e que pode, também, ser melhor compreendido nas linhas iniciais do prefacio de
Totalidade e Infinito onde Lévinas afirma “que o ser se revela como guerra ao pensamento filoséfico; [...] a
guerra se produz como a experiéncia pura do ser puro”. E conclui: “A prova de forca é a prova do real.”
LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. 1974. p. IX. Ora, o ser € sindbnimo de violéncia. O drama que se
inscreve no ser conjuga-se na luta de todos contra todos: inter-esse, aventura de ser . O ser comporta um
desespero tragico, um peso; inquietacdo que é percebida pela literatura contemporanea como “mal do
século”. A gravidade deste fato, em Lévinas, leva ao questionamento do lugar do ser e da subjetividade
humana, assim como a uma busca por saida desta ordem de prescri¢do niilista. A gravidade que o ser
comporta consiste exatamente em sua inamovibilidade, irremissibilidade, isto €, no carater absoluto e
definitivo de sua presenca: sem escapatoria possivel. A reflexdo levinasiana sobre a questdo do ser mostra-se
decisivamente marcada por uma situacgao intelectual do fim do sentido e pelo pressentimento da barbarie dos
acontecimentos politicos do século XX. Lévinas pretende uma filosofia au-dela de la guerre.

8 LEVINAS, Emmanuel. Da existéncia ao existente. Campinas: Papirus, 1999. p. 21-30.

® LEVINAS, E. De I’évasion. 1982. p. 98.
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de si. No entanto, no ser, apesar da necessidade, ndo ha saida. A evasao jamais se realiza e,
de igual modo, ndo encontra descanso. E nem mesmo através do prazer pode-se realizar tal
intento, uma vez que a saida, ai, dura sendo o espaco de um instante — movimento extatico.
O prazer é uma forma de evasdo enganosa, aventura que pressupde um retornar a posicao
originaria ap6s a culminancia do éxtase.’® A disposicdo fundamental da existéncia humana,
portanto, anuncia-se sob o0 sentimento de ser atado, acorrentado ao ser e, nenhuma
transcendéncia é capaz de transpor esta delimitacéo.

A incapacidade de dizer “ndo” a situacdo humana na qual se esta atado/lan¢ado —
experiéncia do ser puro — e de encontrar uma saida caracteriza a utilizagdo levinasiana do
conceito de Geworfenheit (“estar-langado”), conceito traduzido por Lévinas em seu estudo
intitulado “Martin Heidegger e a ontologia” pela palavra derreliccdo (déréliction).” A
leitura de Lévinas interrompe a meditagdo heidegeriana e indica uma impossibilidade de
transcendéncia em meio ao mundo, a qual para Heidegger subentende o projeto (Entwurf)
que se cumpre na facticidade imposta ao ser-ai (Dasein). O projetar-se — ser-para-a-morte —
¢ assumido sob a angustia e, através deste investimento ressoam as possibilidades
existenciarias do Dasein, seu poder-ser mais proprio, seu “ser entregue a responsabilidade”
de ser cada vez mais “minheidade” (Jemeinigkeit) — transcendéncia que reflui em sua
propria verdade. Se para Heidegger a morte € um acontecimento de liberdade, Lévinas
insistird no fato de que pelo sofrimento ao qual se esta sujeito na experiéncia do ser é que
se faz chegar ao limite do possivel.*?

Para Lévinas o estar ai abandonado as possibilidades do ser, atado a propria
existéncia indica uma fatalidade, representa o fato de ndo se poder esquivar a condicdo
mesma que o ser impde, de tal sorte que a inamovibilidade da presenca do ser interrompe a
movibilidade dos entes. Conforme assevera Rolland, “a reflexdo de Lévinas vai se deter
sobre a Geworfenheit de modo a descobrir e a descrever uma situacdo onde a existéncia
ndo encontra mais nela uma propensdo indo além da situacdo imposta, [isto €] uma
situacdo na qual o ser jogado paralisa, de certo modo, toda a possibilidade de se
projetar.”*® O humano é, entdo, pensado a partir desta impossibilidade de realizagdo de
suas possibilidades em funcdo de um fechamento perene sobre si mesmo até os

confinamentos mais estritos da propria corporeidade. O tragico reside na impossibilidade

9| EVINAS, E. De I’évasion. 1982. p. 110.

1 LEVINAS, Emmanuel. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. Lisboa: Instituto Piaget, 1999.
p. 87.

2 LEVINAS, E. Le temps et I’autre. 1979. p. 57-58.
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de escapar a fatalidade do ser, e ndo na “possibilidade da impossibilidade absoluta”. O
projetar-se € detido, Lévinas conclui, por uma indeterminacdo essencial que precede a
angustia e seu sofrer, sentimento que é traduzido como nausea, afetividade que nao dispde
a compreensdo. A nausea surge, pois, como impossibilidade de ser o que se é, de se
projetar, de se assegurar.

A evasdo indica a insuficiéncia da condicdo humana como ndo encerrada pelo
circulo da identidade do ser e expde, outrossim, o conflito constitutivo do ser do homem, a
saber, a insuperavel transposi¢do de um mal-estar (malaise) que habita seu intimo e que se
revela sob o signo de um estado nauseabundo. Pela descricdo do fendbmeno da nédusea
Lévinas intenta caracterizar a condicdo sufocante e, portanto, dramatica do humano
(sofrimento), a qual sua insuficiéncia faz mencéao: o fato de se estar atado ao ser e ao seu
excesso. Ndo se trata da descricdo de um simples estado psicolégico, mas do valor
ontoldgico que este sentimento comporta. A nausea é o indicativo do trancamento, em
todos os sentidos, que a presenca do ser impde ao sujeito; ela adere ao sujeito ndo a partir
de fora, como tomada de consciéncia ou por afetacdo, mas de dentro. O fundo do proprio
ser define-se pela ndusea e sua presenca, presenca a maneira de uma ofuscante
luminosidade que ndo permite reflgios, € revoltante ao sujeito. Portanto, a nausea,
experiéncia fundante da existéncia, caracteriza o sofrimento que o ser comporta e faz
emergir a necessidade de evasdo. Ha algo nauseante, uma indisposi¢do no reino do ser que
pulsa por debaixo do pretenso manto branco, ou parpuro, da paz interior e, que coloca em
questdo a consciéncia tranquila — consciéncia sem exterioridade —, 0 espirito aburguesado
que justifica o desespero tragico que o ser mantém. Trata-se de uma inquietacdo que
ganhara forma, em seguida, a partir da analise do anonimato do ser — a experiéncia do ha -
descrita nos textos de 1947 e de 1948, Da existéncia ao existente e O tempo e 0 outro.
Inquietacdo esta que vird mais tarde a ser desenvolvida sob contundentes contornos éticos
no ensaio sobre a exterioridade desde as categorias de infinito e rosto, para o outro, e mais
adiante pelo paradoxo do “outro-no-mesmo”, pelo outro — traumatismo da coincidéncia do
eu asi.

Com efeito, a ndusea indica a impossibilidade de interromper a presencga do ser,
de p6r fim ao jogo que nele se inscreve. Ora, ela revela a nudez do ser na sua plenitude, sua

intimidade Gltima. E, diz Lévinas, esta intimidade, presenca de nds a nés mesmos — ser

¥ ROLLAND, Jacques. Sortir de I’&tre par une nouvelle voie. In: LEVINAS, E. De I’évasion. 1982. p. 28.
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atado a si-mesmo — é vergonhosa.'* Associada ao fendmeno da nausea, a vergonha (honte)
visa descrever a incapacidade do eu de romper com si-mesmo e aponta para o escandalo da
presenca brutal do ser. “A vergonha funda-se sobre a solidariedade de nosso ser, que nos
obriga a reivindicar a responsabilidade por nés mesmos.”™ O que a vergonha indica é
precisamente o entrelacamento indissocidvel do eu ao ser. Esta intimidade, paténcia
vergonhosa de nosso ser, ndo pode ser ocultada — nudez que revela a incapacidade de se
esconder do ser, confirmando a posi¢do do eu no mundo.

Por detrds da certeza de que a estranheza do homem no mundo refere-se ao
esquecimento do ser e de sua verdade, Lévinas procura assinalar que a estranheza advém
da propria presenca obsedante do ser. E isto o que as anélises da nalsea e da vergonha —
sintomas da evasdo — intentam caracterizar. O ser ndo se deixa esquecer e, 0 sentir-se
estranho no mundo ndo pode ser apaziguado pelo poder-ser. O estranhamento no ser a que
se refere Lévinas é estranhamento com seu anonimato, sua impessoalidade. Lévinas utiliza
a expressdo ha (il y a) para descrever esta experiéncia. No prefacio a segunda edicdo de Da
existéncia ao existente, diz que diferentemente da significacdo de abundancia e de
generosidade contida no termo correlativo em alemao, es gibt, o ha evoca o impessoal,
como “chove” (il pleut) ou “anoitece” (il fait nuit).’® O ha é o que na linguagem biblica
precede a palavra e a luz. E o horror das trevas, o siléncio da noite que ndo diz nada —
horror da noite que a crianca sente como sem saida. N&o se trata aqui de uma angustia —
angustia do nada — tal qual expressara Heidegger. A experiéncia do ha é medo de ser,
“impossibilidade de escapar a fatalidade do ser, a sua influéncia sufocante e absurda
quando ndo é justificada por uma Palavra que o oriente.”*” O ser é sem resposta e, assim,
sem sentido. E é desta condicdo que a subjetividade busca destacar-se, almejando uma
saida mais além dos contornos do ser: transcendéncia.

O que fica assinalado desde a leitura de Da evasédo € que a saida do ser inscreve-

se como uma exigéncia irrecusavel e assinala o leitmotiv que sera perseguido nos textos

“LEVINAS, E. De I’évasion. 1982. p. 114.

1 LEVINAS, E. De I’évasion. 1982. p. 111; 113. Lévinas intenta caracterizar a vergonha ndo como um fato
meramente moral, oriunda de uma acdo moralmente ma. A vergonha ndo possui um aspecto social. Para
lembrar as férmulas sartreanas, nao é através do olhar do outro — do eu-objeto para outrem — que o eu remete-
se a si mesmo e descobre-se, entdo, envergonhado. Em O ser o nada |é-se que a vergonha “é vergonha de si
diante do outro”, “é vergonha diante de alguém”, de alguém que estava ali e me viu. (Cf. SARTRE, Jean-
Paul. O ser e 0 nada. Petrépolis: Vozes, 2003. p. 290; 289.). Esta descri¢do da vergonha proporciona ao outro
um peso maior que o peso do proprio ser. O que Lévinas intenta caracterizar, sob este ponto especifico, é que
ndo é o outro quem encerra minhas possibilidades e exige-me evasdo, mas sim a presenga ameagadora que 0
ser impde, presenca do eu a si.

16 Cf. LEVINAS, E. Da existéncia ao existente. 1999.
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ulteriores de Lévinas.’® O que significa sair do ser? Como sair do ser? Lévinas ainda néo
oferece a alternativa a partir deste seu texto de titulo enigmatico e evocador, mas indica 0s
lugares aos quais serdo conduzidas suas reflexdes. Deixa entrever que sera imprescindivel
e impreterivel conduzir a reflexdo sobre o lugar da subjetividade (identidade do eu) e sobre
a transcendéncia a uma experiéncia irredutivel ao ser. Decerto, “ndo é em direcdo a
eternidade que a evasdo cumpre-se. A eternidade ndo é sendo a acentuacdo ou a
radicalizacdo da fatalidade do ser atado a ele mesmo.”*® A temporalidade néo se restringe &
sincronia da ordem inabaldvel do ser. O futuro ndo é tomado como antecipacdo ou
idealizagcdo do presente, porvir, mas diacronia do tempo - vinda do outro, passado
irredutivel ao presente. Para que se cumpra a saida radical do ser sera necessario descobrir
a responsabilidade do um-para-o-outro, subversdo da temporalidade ontoldgica.

A aspiracdo metafisica da escrita levinasiana que dispensa o aventurar-se pelo
desconhecido, pelas vias inominaveis, sera conduzida a ética — relacdo ao outro — através
da qual os modos de ser do ente — referidos ao ser e marcados, portanto, intimamente pela
possibilidade do ganhar-se (autenticidade) — serdo depostos pela exigéncia investida sobre
0 eu por outrem: movimento da reflexividade a passividade, do por-se ao depor-se do eu.
Da evasdo ja atenta para o fato de que todo e qualquer esforco de reflexividade inerente a
tentativa de se esconder, de se esquivar da presenca do ser é fracassado, fazendo ressaltar
uma passividade — “passividade mais passiva que toda passividade”. Nada obstante, a
inscricdo da significacdo ética desta passividade sera aludida especificamente em
Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence pela linguagem pré-original do Dizer. Segundo
Ciaramelli, em Da evasdo pressente-se a novidade por vir, a saber, a definicdo da
subjetividade como “ndo-lugar” de uma ética (substituicio) que se recusa ao ser®® — aquém
e além da esséncia — e que posta a consciéncia ndo mais em divida com o anénimo ressoar
que o chamado do ser evoca, mas sob a assignacao que o apelo do outro produz, inspiragéo
e expiracdo. A critica que Lévinas sustenta e de que a filosofia do ser — filosofia da guerra
em Ultima instancia — ¢ a filosofia do encerramento do eu em si, tendéncia que no sujeito se
revela como unidade do idéntico, eu que coincide consigo mesmo. O eu (soi e moi) ndo é
sujeito a ndo ser quando interrompe a coincidéncia entre 0 soi e 0 moi. A subjetividade,

tomada enquanto significacdo do além da esséncia, s6 pode advir dessa interrupcao, a cada

" CHALIER, Catherine. Lévinas: a utopia do humano. Lishoa: Instituto Piaget, 1993. p. 50.

8 BAILHACHE, Gérard. Le sujet chez Emmanuel Levinas: fragilité et subjectivité. Paris: PUF, 1994. p. 17.
YL EVINAS, E. De I’évasion. 1982. p. 122-123.

%0 CIARAMELLLI, Fabio. Transcendance et éthique: essai sur Levinas. Bruxelas: Ousia, 1989. 31.



19

instante em que essa coincidéncia é interrompida. O problema em questdo aponta para a
identidade circunscrita na ontologia, onde o problema do ser ja esta resolvido desde sua
suficiéncia. Lévinas tratard de apresentar uma subjetividade despertada pela alteridade do
outro (inquietacdo ética) e definida, a partir de entdo, como ndo-coincidéncia consigo
(ambiglidade do idéntico), pressuposto este que, como veremos, invertera a ordem imposta
pela conacdo de ser; subjetividade ndo mais pensada como identificagdo, mas como

eleicdo, unicidade sem identidade, “em si como exilio”.

1.2. Hipostase, interioridade e separacao

Conforme ficou demarcado desde a leitura de Da evasdo, a primeira experiéncia
do ser ndo é a de uma felicidade, mas antes, é sufocamento. O ser nos é estranho néo
porque esta ausente e, sim devido ao fato de que sua presenga, irremissivel e inamovivel,
se nos mostra em toda sua impessoalidade. Lévinas busca descrever o carater impessoal do
ser sob a no¢do do ha. O h4, pura existéncia, € o “ser em geral”, aquilo que se recusa a
tomar uma forma pessoal.”> Nem isto, aquilo ou “alguma coisa”, é a-substantivo. O ha,
inevitavel, remonta justamente ao “sem saida” a que a evasdo se refere, situando o
existente sob os seus dominios. Buscando compreender o significado original da relacdo
com o ser, na sua verbalidade sem o substantivo, Lévinas recorre a descricdo de uma
“existéncia sem o0 mundo”, anterior ao mundo, de um existir “sem-si”. Sem o substantivo o
ser revela sua impessoalidade — no desaparecimento de tudo inscreve-se o ha. Verbo sem
sujeito, presenca na auséncia, o ser revela sua indeterminacdo. N&o se refere a nada, tal
qual a prépria escuriddo da noite. Instante assinado pela equivocidade em que as formas
perdem sua substancia e especificacdo e, o sujeito ndo encontra lugar — auséncia de dono,
ser que é o ser de ninguém. No seio do h4 um estado de insdnia perdura, vigilia sem
finalidade. Vela-se: vigilia vazia de objetos e do proprio sujeito. “Vela-se quando ndo ha
mais nada a velar, e apesar da auséncia de toda razao de velar.” “Seria necessaria a posi¢ao
de um sujeito para que o instante pudesse fazer irrupcdo no ser, para que se interrompesse

essa insénia que é como a propria eternidade do ser.”?

L LEVINAS, E. Da existéncia ao existente. 1999. p. 67.
2 LEVINAS, E. Da existéncia ao existente. 1999. p. 79; 80.
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A pergunta que se lanca, desde entdo, € a de como se pensar 0 existente em meio a
obra andnima da existéncia. Em meio ao ha — sem comeco e sem fim do ser impessoal — a
evasao realiza-se por um movimento de destacamento, instante de transformacéo do verbo
ser em ente. Estd em questdo o movimento em direcdo a consciéncia, passagem do verbo
ao substantivo: hipéstase.?® Pela hipdstase o existente resiste & indeterminagdo que conduz
a despersonalizacdo ou desubstanciacdo do eu. Abandona-se 0 se € e passa-se ao eu sou,
maneira de ser. Este movimento de entificacdo/identificacdo, reflgio dentro da propria
existéncia, é separagdo que preserva 0 eu do jogo inscrito no ser, onde o esquecimento
mostra-se impossibilidade. O movimento parte de si e retorna a si — relacdo consigo
mesmo no instante do presente, pelo qual um eu duplicado por si se afirma no ser. Trata-se
de uma base, um refugio no ser, uma habitacdo, uma espécie de abalo da suficiéncia do ser.
A afirmacéo da posicao, o aqui da consciéncia, ndo é referéncia ao ai heideggeriano, ao Da
do Dasein. “O lugar antes de ser um espago geométrico, antes de ser a ambiéncia concreta
do mundo heideggeriano, é uma base.” **

A hipostase ¢ a possibilidade de repouso, recuo da consciéncia a maneira de uma
epoché diante da existéncia, mas se apresenta sob a forma de contetdos da consciéncia: a
preguica, a fadiga, o sono. Vale asseverar que a consciéncia, ai, ndo é um cogito abstrato.
Apesar de Lévinas atentar ao fato de que Descartes tinha razéo ao definir a subjetividade
como uma “substancia que pensa” — pensamento que tem um ponto de partida, em primeira
pessoa —, a subjetividade é acontecimento no ser, posicionar-se que nasce no aqui da
materialidade. A posicdo sobre a qual Lévinas firma o eu é condicdo material,
corporeidade (encarnagdo). A énfase na nocdo de corporeidade faz-se importante na obra
de Lévinas, pois é através dela, entendida enquanto sensibilidade (vulnerabilidade) que
anunciar-se-4 a saida do ser. Filosofia que ndo se faz in abstracto. “A localizacdo da
consciéncia ndo é subjetiva, mas é a subjetivacdo do sujeito.”® A corporeidade condiciona
0 eu e a consciéncia. O corpo é o evento da posi¢do, evento do instante e do presente, a

propria passagem do ser ao ente. A interioridade advém desta condicao corporal — corpo

28 “A hip6stase, a aparicdo do substantivo, nfo é somente a aparicdo de uma categoria gramatical nova, ela
significa a suspensao do ha anénimo, a aparicdo de um dominio privado, de um nome. Sobre o fundo do ha
surge um ente. A significagdo ontolégica do ente na economia geral do ser — que Heidegger coloca
simplesmente ao lado do ser por uma distingdo — encontra-se, assim, deduzida. Pela hipdstase o ser andnimo
perde seu carater de ha. O ente — 0 que € — € sujeito do verbo ser e, por isso mesmo, exerce um dominio
sobre a fatalidade do ser que se tornou seu atributo. Existe alguém que assume o ser, de agora em diante seu
ser.”: LEVINAS, E. Da existéncia ao existente. 1999. p. 100.

** LEVINAS, E. Da existéncia ao existente. 1999. p. 88.

% LEVINAS, E. Da existéncia ao existente. 1999. p. 85.



21

psiquico e ndo psiquismo incorporado. Indica-se, assim, que a identidade do individuo
pensante deriva-se de si, em ser eu, e ndo de seu lugar no todo — eu que existe em relacédo a
totalidade, mas permanece dela separado. Nada do que se encontra fora do sujeito interfere
em sua condicdo de separacéo.

O sujeito nasce do evento de sua posicdo, duracdo do presente. Configura-se, a
partir de entdo, o inicio da significacdo no ser. O lugar € uma condi¢do. Em ultima analise,
trata-se, ja ai, de uma defesa da subjetividade, a qual Lévinas faz mencdo no prefacio de
Totalidade e Infinito. O comego da subjetividade humana, sua defesa, se da pela hipdstase.
Este comeco é a possibilidade da prépria transcendéncia, questdo do sentido. Na
interioridade o eu pode recuar diante do ser bruto, recusar e resistir ao seu anonimato. E
resisténcia a totalidade.

Diz Levinas em O tempo e 0 outro que para que possa haver um existente em
meio ao “existir andnimo, é necessario que se torne possivel um ponto de partida de si e
um retorno a si, isto é, a obra mesma da identidade.””® Em Totalidade e Infinito lemos:
para que a alteridade se produza no ser € preciso um eu. “O ‘pensamento’, ‘interioridade’
sdo a propria fratura do ser e a producédo (ndo o reflexo) da transcendéncia. S6 conhecemos
essa relacdo — por si mesmo notavel — na medida que a efetuamos. A alteridade sé €
possivel a partir de mim.”*’ Para que a alteridade se produza no ser é preciso um eu.
Busca-se descrever um eu que se afirma e que se inclina perante o transcendente.
Portanto, € mister intervir um Mesmo que possua a identidade como conteldo, ponto de
partida de toda relacdo; é mister que o eu se destaque do ser. Este movimento hipostatico
realizado pelo existente é condicdo de possibilidade primeira para a realizacdo de uma
relacdo que no ser ndo se deixa englobar pelo ser. Trata-se de um eu separado: é sem portas
e sem janelas. Incomunicabilidade do eu que se d& devido ao enraizamento no ser, relacdo
interior por exceléncia. O retorno do eu sobre si, 0 ocupar-se de suas bagagens — para usar
a formula levinasiana — mostra-se através de um eu livre e separado. O eu é solidao,
substancia monadica. Na fruicdo tudo estd a minha medida. Idéia adequada do mundo. O
acesso a0 mundo enguanto conhecimento mostra-se impossibilidade de saida de si. Resta
sempre uma soliddo. A condi¢cdo que marca a subjetividade de inicio é soliddo ou
separacao: eu destinado para si, a servir a si mesmo. A identidade na separacdo é referéncia

a si. O existir revela-se um evento intransitivo, sem abertura a transcendéncia.

%6 LEVINAS, E. Le temps et I’autre. 1979. p. 31.
" LEVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 10.
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Em Da existéncia ao existente e em O tempo e 0 outro Lévinas retoma seu
afastamento, ja expresso em Da evasdo, da concepcgdo de temporalidade elencada por
Heidegger, a saber, movimento extatico, abertura para o futuro como tempo original. Para
um ente isolado, ensimesmado, o futuro ndo me mostra possibilidade. A relagdo com o ser
é impossibilidade de um desdobramento para fora de si. A existéncia mostra-se fechamento
na imanéncia. O esforco no ser € um aprisionamento irremissivel ao presente. Este esforco,
ato, marca da existéncia do existente — é assun¢édo do presente, surgimento do existente na
existéncia. Temporalidade sincrbnica. O assumir do ser se repete a cada instante:
impossibilidade do futuro, impossibilidade de consumacdo de uma escatologia. “No novo
que dele jorra, o sujeito reconhece-se, reencontra-se nele, domina-0."?® A transcendéncia
ndo pode jamais ser possivel num horizonte de finitude, de fini¢do (limitacdo), como por
exemplo em Heidegger. Apesar das andalises heideggerianas apresentarem um caminho
para a transcendéncia enquanto abertura de possibilidades para novos modos de ser, trata-
se neste autor, segundo Lévinas, de um sempre retornar as coisas mesmas, num movimento
de reportar-se ao si-mesmo em seus modos e a presenca do ser. A co-participacdo entre o
ser e 0 ente no mundo finito impede que a novidade surja em meios as coisas, ja que a
transcendéncia somente pode ser tida enquanto transcendéncia por seu carater
eminentemente outro, distinto de tudo o que participa da existéncia.

Esta libertacdo do todo para dentro de si (separacdo), a que se refere a hipdstase, €
um primeiro poder, uma liberdade, des-neutralizagcdo. Manutencdo da posse de si. Posse
que ndo pesa sobre 0 sujeito — 0 eu permanece um prisioneiro, mas ignora seu préprio
aprisionamento. Lévinas ird apontar que a “existéncia no mundo com seus desejos e sua
agitacdo cotidiana ndo é uma gueda no inauténtico, uma evasdo de nosso destino profundo.
Ela é apenas a ampliacéo [da] resisténcia ao ser andnimo e fatal pela qual a existéncia se
torna consciéncia”.?® A interioridade ndo é caracterizada pelo abandono evocado pela
Geworfenheit, mas pela fruicdo que € o jogo amavel da vida, puro dispéndio. No mundo a
relacdo com o ser é substituida pela relacdo com os substantivos. O eu ndo esta sujeito a
compreensdo do ser, pois a substancialidade do eu “é percepcionada ndo como sujeito do
verbo ser, mas como implicada na felicidade”,* exaltacdo do ente sem mais. Logo, temos

que a subjetividade se descreve partindo de uma confirmacdo da vida, confirmacdo do

8 LEVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 252.
» LEVINAS, E. Da existéncia ao existente. 1999. p. 57.
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finito em sua propria condicdo. O ente mostra-se mais forte que a negacdo que o ser impde.
No ser vive-se, para-si, interioridade espontanea que néo se dissolve no mundo. O mundo é
apreendido sem que esta apreensdo pese sobre o eu. A subjetividade é pensada desde sua
relacdo ao mundo pela materialidade do trabalho, da habitacdo, do alimento, do respirar;
processo de individuacdo que se da como sensibilidade, encarnacdo e sensacdo. A
necessidade aqui, revela-se ndo como sendo uma categoria do ser, completude do ser, mas
felicidade no ser. O homem é feliz na necessidade, na falta, que sempre se preenche. O eu
se constitui na satisfacdo plena de suas necessidades, na fruicdo da existéncia. A relagdo do
homem ao mundo se da pela intencionalidade, em que colhe-se a alteridade, mas nao ao
modo de uma consciéncia de... expressa pela fenomenologia husserliana. A intengédo é
encarnada, viver “como um verbo transitivo em que os conteudos da vida sdo 0s
complementos diretos.”*! Lévinas chama a isso sinceridade da intencéo. Esta sinceridade é
0 que caracteriza o0 ser-no-mundo, onde 0s objetos ndo sdo postos como utensilios a méo,
mas como alimento que corresponde ao desejo e a satisfacdo. O que parece ter escapado a
Heidegger, diz Lévinas “é que antes de ser um sistema de utensilios, 0 mundo é um
conjunto de alimentos.”? Os objetos ndo possuem uma finalidade ontolégica ulterior.
Enqguanto interioridade, o eu autdctone é vivido antes que representado. A relagcdo imediata
com as coisas é relacdo previa a toda fenomenalidade ou horizonte. Ela torna-se, por este
meio, ponto de partida para a relacdo que rompe com a tautologia da representacao,
imersdo na “ingenuidade apoditica”.

Lévinas conduz-nos a idéia de uma estrutura da subjetividade radicalmente
separada de toda exterioridade. A separacdo visa a indicar uma diferenca insuperavel de
extremos que ndo se tocam — e nisto precisamente reside a base do pensamento
levinasiano, de sua metafisica, onde se coloca o problema da alteridade, “estrutura” que
analisaremos a seguir. “A transcendéncia distingue-se de uma unido com o transcendente,

por participagdo”™

. A separacdo mantém a distancia de extremos que ndo se comunicam,
pois se se comunicassem entrariamos no ambito do sagrado, da totalidade, da imanéncia,
da mistica, isto €, da violéncia ao outro. Esta separa¢do, que implica uma nao-

reciprocidade, consiste em preservar o infinito em sua infinitude. A interioridade se opOe a

% LEVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 92. “O eu vem ao ser ndo como tarefa de ser propriamente, mas
como promessa e vontade de ser feliz.” : SUSIN, Luiz Carlos. O homem messianico: uma introdugéo ao
pensamento de Emmanuel Levinas. Porto Alegre: EST; Petropolis: Vozes, 1984. p. 41.

L LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. 1974. p. 83.

%2 LEVINAS, E. Le temps et I’autre. 1979. p. 45.

¥ LEVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 49.
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exterioridade. Sob este ponto considera-se a preservacao do outro enquanto outro — “outro
absolutamente outro”. Neste sentido, a vida interior que se ilumina de pensamento, através
da hipostase, é o comeco da metafisica. Separacdo e interioridade constituem as categorias
da idéia do infinito ou da metafisica.**

Né&o é a totalidade que constitui o individual e a vida interior. A subjetividade
economicamente pensada € separagcdo — gozo, viver de..., ateismo, interioridade, felicidade,
fruicdo — e afirma-se contra a impessoalidade do ser, da totalidade. A interioridade deste
eu, psiquismo humano, definido como separacéo, indica a auto-suficiéncia do sujeito em
relacdo ao mundo, seu contentamento. A interioridade, deste modo, inscreve-se no ambito
de um ateismo. O eu ¢é ateu, isto é, nada lhe falta. Fala-se de um ser satisfeito e feliz,
g0z0s0, que se satisfaz, que nao carece de nada alheio a sua interioridade. Antes de mais, 0
sujeito encontra-se posicionado em uma situacdo de gozo e fruicdo solitaria do mundo. A
cumulagdo, que marca a posicdo do eu no mundo, é condicdo de possibilidade para se
entender que o outro nao advem como falta, sob os termos de uma necessidade qualquer. O
sujeito é, portanto, de inicio, a imanéncia de sua singularidade, de modo que o egoismo
mostra-se, ai, como uma necessidade para a afirmacdo de sua identidade. A relagdo ao
infinito, relacdo que interrompe a permanéncia do eu neste status primeiro, supde a
implicacdo fundamental deste mesmo ser separado — imanéncia — a uma dimensao que o
atravessa — transcendéncia.

Pensada enquanto interioridade e separacdo a subjetividade, destacada do
andnimo ressoar do ha, constitui-se abalo da suficiéncia do ser. Ndo obstante, a des-
neutralizacdo do ser sé se fard completa pela irrupcédo da alteridade no seio deste dobrar-se
da identidade do mesmo. A hipostase marca uma evasao que nao é uma evasao definitiva.
A énfase que se d& em da Existéncia ao existente mostra-nos a descri¢do da interioridade
como primeiro caminho da evasdo. Mas a subjetividade ndo é somente pensada como
apropriacdo do ser, 0 eu posso da hipostase, mas como transcendéncia. O posicionar-se do
existente é substantivacdo e ndo transcendéncia. Pela hipostase ndo se evade o eu, ndo se
rompe 0 aprisionamento ao si-mesmo. Veremos que na economia geral do ser e de sua
tensdo sobre si surgira a responsabilidade, afetacdo pela alteridade. Subjetividade que
despertada pela idéia do infinito € um incessante desfazer da identidade do mesmo -
totalidade. Trata-se da passagem da “consciéncia ingénua” para a ‘“consciéncia

acolhedora”. Transcendéncia que é desejo do infinito.

3 LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. 1974. p. 34. Cf. LEVINAS, E. Entre nds. 1997. p. 36.
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Discorrendo sobre hipdstase, interioridade e separacdo Lévinas apresenta 0 modo
como se estrutura a subjetividade. Esta estrutura, sua posi¢édo, € condicao para se pensar a
acolhida da idéia do infinito, idéia esta que marca a irrupcao da tautologia do Mesmo e
instaura a ética no seio da ontologia. A possibilidade de uma ordem transcendente advém
desta condicdo a partir da qual e sobre a qual firma-se a consciéncia moral. A posi¢do que
0 eu assegura no ser, dominio sobre a existéncia anénima, é condicdo prévia a exposicao
ou a deposicdo. Ou seja, a posicdo é condicdo de possibilidade da propria heteronomia do
pensar, que se realiza atraves do encontro face ao outro. A hipéstase € a situacdo onde o
existente, tendo interrompido a impessoalidade do ser, é passivel de ser surpreendido por
outrem. Primeiramente € necessario a interioridade constituir-se economicamente,
garantindo sua permanéncia no mundo. Em seguida, pelo rosto, é que se da a possibilidade
de interrupcdo do fluxo da fruicdo, viragem do psiquismo do ser em subjetividade ética..
Veremos que € neste encontro com o rosto, alteridade, que uma ruptura deste “estado

primeiro do eu” se da, marcando o inicio da metafisica, inteligibilidade da transcendéncia.

1.3. Rosto e Infinito: a relagcdo ao outro

Comepartilhando do dito de que todo pensador s6 pensa um Unico pensamento,
podemos dizer que Lévinas é um autor com uma Unica tese, defendida por todos os flancos
e com toda a forca da palavra: a ética € a filosofia primeira. Esta tese é explorada,
sobretudo, a partir de sua primeira grande obra intitulada Totalidade e Infinito, vindo a ser
definida de forma mais acabada em seu texto de 1974, a guisa de um outro modo que ser.
Em outros termos, seu esforco consiste em pensar uma relacdo ndo-alérgica com a
alteridade. Tudo o0 mais concernente ao seu pensamento, suas postulacdes, sua
fenomenologia decorrem desta prerrogativa. Sua tarefa consiste em questionar, desde o
amago de seu entrelacamento, o espirito do(s) tempo(s), a tdo antiga astlcia que se encena
no teatro inebriante do ser, que faz sempre do outro um estar a mado, adequado a visao e a
frivolidade dos jogos, retoricos ou ndo. O outro — contrariamente do que fora a esséncia do
universo para Hegel — sempre dispde de forca capaz de resistir a tentativa de quem
pretenda conhecé-lo; recusa-se a posse, aos meus, aos nossos poderes, marcando

resisténcia frente ao universal. O outro ndo é uma forma decomposta, diversidade
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necessaria, forca propulsiva (elo) para a composi¢do de um sistema. Trata-se de um outro
que ndo se limita a intencionalidade do sujeito cognoscente e permanece inadequacao,
irredutivel a compreensdo. O eu ndo assenhora-se da exterioridade, de sua interioridade
monadica. O outro ndo pode ser re-presentado, sincronizado; esta além de todo contexto e
do ser, é referéncia sendo a si. Logo, a relacdo ao outro ndo pode ser descrita como
ontologia.®®

A incidéncia do discurso levinasiano recai sobre implicacdes aos “atributos” do
outro, de sua transcendéncia, de sua grandeza e é sob este ponto que se articula sua
metafisica — acontecimento ético, articulacdo principal de sua obra Totalidade e Infinito. O
movel desta metafisica ndo € o qué da coisa ou mesmo pressupde um asseguramento do
real. E antes a inteligibilidade da alteridade do outro, inteligibilidade que n&o apela para as
formas do saber; fenomenologia de “circunstancias” fenomenoldgias que ndo se atém a
mostracdo. Ora, o referencial tedrico de Lévinas tem por base a fenomenologia, mas em
um sentido diferente do aplicado por Husserl. O des-inter-essamento, o lugar pretendido
por tal instrumentacdo, que em Husserl é um intervalo da epoché, para 0 nosso autor é
ético e ndo cognitivo, ou seja, ndo perpassa uma subjetividade transcendental. O que temos
aqui, pois, ¢ o método denominado por alguns pela nomenclatura de metafenomenoldgico
ou mesmo contra-fenomenologico: fenomenologia do ndo-fenomenal, do que se sobressai
sobre toda fenomenalidade.®*® H& nesta metafisica um interromper da totalidade, da
imanéncia do pensamento, interrupcdo da violéncia que se faz aquele que vem primeiro; é
um dizer ndo ao livre poder/dever-ser, a liberdade que condiciona a realidade; é um dizer
contra o0 “esquecimento do outro”. Esta interrupcdo cabe tanto ao outro enquanto outro
guanto ao si-mesmo transido pela alteridade.

Segundo Lévinas, todo o pensamento ocidental esta sob a égide da totalidade®,
que se define pela impossibilidade da alteridade®. A marca da totalidade é o fratricidio, o

% LEVINAS, Emmanuel. A ontologia é fundamental? In: __. Entre nés. 1997. p. 29.

% Cf. SOUZA, Ricardo Timm de. Sujeito, ética e historia: Levinas, o traumatismo infinito e a critica da
filosofia ocidental. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999. Ver também MUNSTER, Arno (Dir.). La différence
comme non-indifférence: éthique et altérité chez Emmanuel Lévinas. Paris: Kimé, 1998.p. 110.

3 A analise da totalidade e sua critica sio desenvolvidas amplamente em Totalité et Infini. Lévinas sofreu, ai,
no que tange a este conceito, influéncia de Franz Rosenzweig, sobretudo a partir da leitura de sua obra A
Estrela da Redencdo (Der Stern der Erlosung). Nas palavras de Lévinas: “foi na filosofia de Franz
Rosenzweig, que é essencialmente uma discussdo de Hegel, que encontrei pela primeira vez uma critica
radical da totalidade. LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito. Lisboa: edi¢des 70, 1988. p. 67.

% A morte é limite & Totalidade, surgindo como primeiro modelo real de alteridade. N&o obstante, ndo se
trata da questdo do meu encaminhar angustiado para a morte, mas da interrogacdo pela morte do outro,
diac(r)onica do tempo que me incumbe a “morrer para...”. Cf. LEVINAS, Emmanuel. Dieu, la mort et le
temps. Paris: Grasset, 2002.
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estado perene de guerra que engloba toda diferenca na imanéncia, obra da Razéo e do
Mesmo. A totalidade comeca na injustica em que o outro é acessivel pelo “eu posso™. A
solucdo, segundo aponta, consiste em resgatar um além da histéria, relacdo com aquilo que
extravasa 0 pensamento. A critica a totalidade, entendida enquanto ontologia fundamental
ird comportar um ensaio sobre a exterioridade. Este além, escatologia profética ou idéia do
infinito, se apresenta como rosto e se consuma na subjetividade na medida em que a
subjetividade é descrita como morada do outro. A subjetividade, assim considerada, € num
primeiro momento hospitalidade e, num segundo momento, substituicdo. Subjetividade
esta que ndo se esgota como identidade.

Rosto e subjetividade articulam-se na obra de Lévinas como significacdo sem
contexto, indicativos da infinicdo do infinito, da transcendéncia que opera uma explosédo
(eclatement) “da estrutura formal do pensamento” ou, como anunciara Lévinas a partir de

Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence, “de um destino que reina na esséncia”*

, 0 qual
se caracteriza como esforco em ter-que-ser, ** perseveranca no ser — referéncia ao Zu-sein-
haben de Heidegger ou antes, ao conatus de Espinosa.

A intencdo consiste em tomar a ética como filosofia primeira — resgate da
metafisica — onde o ontoldgico passa a ser o0 apéndice de uma “estrutura” mais original do

“pensar” e a compreensdo do verbo “ser” deixa de ser fonte de todo sentido, pois o ser

% LEVINAS, E. Entre nés. 1997. p. 55.

“0 LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. 1974. p. 16; LEVINAS, Emmanuel Autrement qu’étre ou au-dela
de I’essence. La Haye: Martinus Nijhoff, 1974. p. 51.

' Levinas traduziu o termo ter-que-ser (Zu-sein-haben) de Heidegger como conatus essendi, “conacdo de
ser” de Espinosa, 0 que demonstra, ai, segundo Loparic — autor que interpreta a possibilidade de uma
conexdo entre ética e finitude —, forcosamente, a “tentativa de cortar pela raiz qualquer possibilidade de
interpretacdo ética da ontologia fundamental de Heidegger. Possibilidade plausivel [...] e que ameaca a
principal tese da filosofia levinasiana: a de ser a ética, e ndo a ontologia, a filosofia primeira”: LOPARIC,
Zeljko. Sobre a responsabilidade. Porto Alegre: Edipucrs, 2003. p. 20-21 nota 12. Também em LOPARIC,
Zeljko. Etica e finitude. Sdo Paulo: Escuta, 2004. p. 61-62, nota 4. Cf. o termo conatus essendi em
LEVINAS, E. Entre n6s. 1997. p. 19. Entrementes é mister salientar que o problema segundo Levinas nao
estd na possibilidade plausivel ou ndo da ética no pensamento heideggeriano e sim no fato da ética ser
tomada como apéndice, segunda instancia, ou seja, onde o ser é posto a frente do outro, em lugar de sua
preferéncia. “A relagdo ética, em Heidegger, o Miteinandersein, ser-com-outrem, ndo passa de um momento
de nossa presenca ao mundo. Ela ndo tem o lugar central. Mit é sempre estar ao lado de... ndo é acesso ao
Rosto, € zusammensein, talvez zusammenmarschieren”: LEVINAS, E. Entre nds. 1997. p. 158. Ou seja, “a
relacdo fundamental do ser, em Heidegger, ndo é com outrem [...]”. O “esforgo de ser ndo é a fonte [...] de
todo o sentido”: LEVINAS, E. Entre nés. 1997. p. 50; 116. Marcelo Pelizzoli assevera “que a questdo do
Dasein envolve um projeto ético e ndo apenas metafisico”, embora seja uma ética insuficiente. A ética em
Heidegger, ética da finitude, consiste no sujeito dever “assumir o fundamento nulo e a impossibilidade
radical que o perpassa, assumir uma responsabilidade consigo mesmo, seu ter-que-ser e seu ndo atravessando
a consciéncia e a completude do idéntico. ‘Etica da autenticidade’, do mais ‘préprio’, do que obedece a voz
do nada (pretensamente neutro), que se toma em maos resolutamente assumindo sua mortalidade e pode
desobjetificar assim suas relagfes. Mas [trata-se] de uma ética precéria sem duvida, insuficiente em vista da
radicalidade exigida desde a alteridade e do pressuposto necessario em termos socio-éticos”; PELIZZOLI,
Marcelo L. O eu e a diferenca: Husserl e Heidegger. Porto Alegre: Edipucrs, 2002. p. 213; 218-219.
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como fundamento do pensamento ndo é capaz de esgotar todos os sentidos de ser. A
transcendéncia coloca em vigor a relevancia de um discurso metafisico. E possivel ainda
falarmos em termos metafisicos, ndo obstante seja uma metafisica diferente. N&o se trata
de uma metafisica tomada no sentido cléssico da palavra, enquanto objetivacao do ser, mas
enquanto aponta e clareia para um aquém e além do ser, preservando a santidade da
transcendéncia. Em Totalite et Infini lemos assim: “a metafisica tem um sentido

inteiramente diferente”*?

. “A verdade como respeito do ser — eis o sentido da verdade
metafisica” (TI,282). Estipula-se uma metafisica que “tem lugar nas relagdes éticas”,
relagdo com o transcendente tomada desde uma relagéo social.** E do brilho ambiguo do
rosto (préximo), como vestigio, que a ética-metafisica levinasiana possibilita repensar a
transcendéncia, pelo acusativo por exceléncia: “Eis-me aqui!”. A esséncia mesma do
discurso metafisico — transcendéncia — esta situada na relagcdo ao outro, como discurso,
bondade, desejo.

Pensar a ética € pensar o outro e sua infinita transcendéncia, transbordamento da
imagem que ndo se reduz a uma apari¢do fenoménica. E é ao outro que pertence a voz que
incide sobre a consciéncia. A voz do outro ndo é palavra andnima e impessoal. Sua voz
possui um rosto que se dirige a mim, interpelando-me. N&o ha consciéncia moral antes que
0 “n6s” seja proferido. A consciéncia moral ndo se separa da relagdo com o outro. O outro
que incide sobre minha consciéncia ndo é de forma alguma uma personificacdo alegorica.
E um rosto, um préximo. O outro, pois, ndo uma negacao da identidade, uma negatividade.
Lévinas inverte esta ordem ao dizer que é o outro quem tem a precedéncia do discurso, e é
uma positividade. Introduziu ele na filosofia uma linguagem pré-filosofica extraida da
literatura biblica traduzindo-a para a linguagem grega: “Vocé primeiro!” (Apres vous !).

A pergunta pelo sentido do ser, ou a pergunta pelo fundamento, em Lévinas é
deixada de lado em fungdo do questionamento do outro a mim enderegado. A questdo:

“que significa ser?” ou “qual é a coisa do pensamento?”**

ndo € a questdo por exceléncia,
mas sim: “tenho direito de ser?”*> O Da do Dasein ja ndo é usurpacéo do lugar de alguém?

Estas perguntas delineiam-se a partir do encontro com outrem. Na aproximagdo do

2 LEVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 279; 81.

* LEVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 51; 50.

* HEIDEGGER, Martin. Identidade e diferenca. In: . Conferéncias e escritos filoséficos. S&o Paulo:
Abril, 1983. p. 182; 191.

* LEVINAS, Emmanuel. De Deus que vem & idéia. Petrépolis, Vozes: 2002. p. 226. Diz Feron que “a busca
da transcendéncia é a transformacéao do problema do ser em questéo do ser, onde o ser se torna questdo para a
subjetividade.”:; FERON, Etienne. De I’idée de transcendance a la question du langage: I’itinéraire
philosophique d’Emmanuel Levinas. Grenoble: Jérdme Millon, 1992. p. 23.
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"4 0 movimento reflexivo, o verter-se do si

proximo, que “ndo é simples coexisténcia
sobre si proprio perde espaco para a inquietude-temor pelo outro, que é exigéncia de
resposta, irrecusavel incumbéncia. O outro € 0 meu guia e eu o seu guardido. Outrem me
“diz respeito” (me regarde).

Aqui estamos ja inseridos na linguagem ética, a qual exclui toda e qualquer
possibilidade de uma queda ou retorno do existente ao indeterminado do ser, o ha. A ética
ndo surge como um cédigo moral, mas é um acontecimento no reino do ser, acontecimento
por exceléncia que subverte a ordem sincronica do tempo pela exposi¢cdo do eu ao outro
(vis-a-vis): arrancamento do eu as voltas com seu privilegiado ensimesmamento.
Temporalidade pensada a partir da responsabilidade, em que o outro surge como diacronia
do tempo. A ética € instaurada por uma dimensdo, exterioridade, que ndo se coloca sob a
intencdo do ver e do tocar coincidindo com o horizonte do proprio pensamento.

Em Totalidade e Infinito a ética é pensada em termos de intersubjetividade, se
consuma atraveés da relacéo face-a-face. A subjetividade € estrutura como ser-para-0-outro.
A ética advém de uma idéia que excede o pensamento, como idéia do infinito em nds e que
posta o sujeito em movimento para. O infinito é referido, entdo, como questdo. O infinito
é, por exceléncia, interrogacdo. “O infinito ndo é dado sendo em relagdo & moral™’.

Referindo a um pressuposto cartesiano, Lévinas que diz que “o cogito pode
proporcionar-nos o sol e o céu; a tnica coisa que ele ndo nos pode é a idéia de Infinito.”*
Ele descarta a natureza inata desta idéia e somente lhe interessa, do autor do Discurso do
Método, o pressuposto de que temos a idéia do perfeito (infinito) e de que dela nédo
podemos ser a causa. Afinal, como do imperfeito pode advir o perfeito? O infinito — figura
da transcendéncia — escapa ao mundo dos fenémenos, sendo um “mais” no “menos”, um
surplus que ndo se pode conter pela cogitagéo.

E sob o auspicio da idéia do infinito, preconizada nas Meditacbes de Descartes
(terceira meditacdo), mas utilizando-se apenas de seu aspecto tedrico-formal, que nosso
autor encontra a excedéncia prépria para a descri¢cdo do infinito — cogitatum de uma
cogitacdo que ndo se reduz a compreensibilidade da intencionalidade da consciéncia onde
tudo se pde a luz do olhar, conformando-se a claridade e a distingdo, adequacao. Aponta-se
para um fracasso da visada intencional (fundamento da verdade), a qual é deportada de sua

finalidade. Atraso — débito — insuperavel junto ao outro. A inteligibilidade merecera,

¢ LEVINAS, E. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. 1999. p. 282.
*" LEVINAS, E. Difficile Liberté: essais sur le judaisme. Paris: Albin Michel, 1963. p. 23.
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portanto, um quadro referencial distinto do da representacdo. Desta forma, 0 seu método
visa a situar o horizonte do filosofar e da ética para além do ser, do paradigma noese-
noema. Lévinas busca “fora da consciéncia e do poder uma nogéo de ser que fundamente a
transcendéncia™®®,

Pensar o infinito ndo é pensar um objeto e sim a desmedida do objeto, sua
excedéncia, fazendo ultrapassar toda e qualquer idéia que possamos dele ter. O infinito tem
um estatuto irredutivel a consciéncia; € uma excecdo a regra do ser, e o fundamento
inefavel do mundo. Ao mesmo tempo, é o0 que torna possivel a propria ontologia, mas sem
que seja reduzido a uma sua determinacdo qualquer. Ter a idéia do infinito consiste em
travar uma relacdo com aquilo que extravasa o pensamento e que de forma alguma se pode
mensurar. Através da idéia de infinito Lévinas quer indicar que a alteridade implica
necessariamente em um infinito mais que infinito, e que “mostrar-se-4” de fora da presenca
do ser. Esta relacdo ao eu, idéia do infinito em mim, instaura a ética.”® Idéia que esta
contida no rosto, em sua epifania, como vestigio, no instante ético. A inteligibilidade se
revela na intersubjetividade, relacdo entre eu e outrem. A fratura (brisure) do ser ocorre
neste acontecimento — traumatismo do infinito. O outro, seu dizer, € fissura no psiquismo
da satisfacdo. A tautologia do “Eu sou Eu” é interrompida por uma razao heterdbnoma.

O infinito se mostra, se revela como rosto. A alteridade, ao apresentar-se como
rosto, € uma presenca sensivel, nudez e vulnerabilidade — interpelacdo na sua dimenséo de
vocativo. Nado se trata, portanto, de um pressuposto metodoldgico abstrato, matematico e
formal, mas antes se apresenta na figura do préximo que se aproxima e se pronuncia: o
rosto alheio. O rosto € a expressdo original do infinito (primeira palavra), significa-o.
Infinito no finito: in-finito. A compreens&o e & significacdo tomadas a partir do horizonte,
Lévinas opde a significancia do rosto. E do brilho que o rosto porta, como vestigio do
infinito, que a ética-metafisica levinasiana inicia o ser-para-o-outro. A idéia do infinito,
infinito exposto no rosto, representa a pacificacdo do dissidio entre eu e o outro pela
sujeicdo do eu a transcendéncia do outro.

A relacdo com o outro ndo se d& como conhecimento, mas como desejo. Desejo,
por sua vez, é tomado como algo totalmente diferente da acepcao costumeira do termo. O

desejo, aqui, € desejo ndo enquanto falta, mas desejo metafisico — “desejo de além da

8 LEVINAS, E. Etica e Infinito. 1988. p. 52.
* LEVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 253.
% LEVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 178.
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satisfacdo e que ndo identifica, como a necessidade, um termo ou um fim.”! Desejo, em
ultima instancia, como indicacdo do além do ser, desejo do Bem ou do infinito. Lévinas,
gue como vimos parte da idéia de que o eu € um ser ja satisfeito, toma emprestado de
Valéry o termo “desejo sem falta”.>* Desejo ndo-nostalgico, diversamente do vazio da alma
de Platdo. Ou seja, o desejo surge desde onde ndo ha falta alguma, nasce para além de toda
caréncia possivel. O desejo é a desmesura que nos constitui para além e anteriormente a
nossa tendéncia de oferecer as coisas e aos seres uma medida ao nosso alcance, ou seja,
com vistas a atender as nossas necessidades. O desejo € desejo num ser satisfeito, feliz. E
num ser que de nada carece a alteridade surge como uma novidade. E somente através da
separacdo que se torna possivel situar a alteridade sem, digamos, macula-la. A
subjetividade s6 pode surgir do ser satisfeito. A fome do sujeito é da ordem do desejo
metafisico, ndo pode ser de ordem bioldgica. Neste sentido, a ontologia ndo é capaz de
satisfazer este desejo de origem metafisica. Toda segunda secdo de Totalité et Infini se
dedica a descrever os modos ou a economia dessa interioridade satisfeita e 0 modo da
fratura desta posi¢do gque o sujeito ocupa no ser.

A subjetividade é, portanto, uma interioridade satisfeita que se torce pela afetacéo
ocasionada pelo infinito que brilha no rosto do outro, afetacdo que ja é o acolhimento desse
rosto. O rosto converte-se, entdo, em palavra, mandamento, que vai orientar a
subjetividade ética do sujeito e introduzir a temporalidade no mundo ao romper com a
totalidade impessoal da existéncia, o rosto é o despertar dessa impessoalidade aprisionada
num presente eterno e a convocacgdo a vida que se assume na responsabilidade. Sem essa
palavra primeira, que antecede a todo discurso, ndo existe ainda a possibilidade de se situar
um eu gue responde em primeira pessoa.

No rosto do outro, que face a face me olha, o infinito enquanto tal revela-se, vem
até mim — como uma idéia que o pensamento ndo pode produzir por si-mesmo — e me fala.
Trata-se de um intervalo diacrénico do psiquismo, linguagem que ndo se fecha em uma
representacdo teorética. E pela nocdo de rosto que se pode pensar a transcendéncia no

cirscunscrita e anulada no interior de uma totalidade imanente do pensar. O rosto ocasiona

L LEVINAS, E. De Deus que vem & idéia. 2002. p. 100.

52 Lévinas assume, segundo comenta Susin, o “desejo sem defeito” pela torgdo da subjetividade — “ser de
desejo” — em expiacdo e substituicdo como responsabilidade e servico ao outro. LEVINAS, E. Humanismo
do outro homem. Petrépolis: Vozes, 1993. p. 55-66; SUSIN, Luiz Carlos. Caminhos e descaminhos do desejo
nos textos de Emmanuel Lévinas e de René Girard. In: SUSIN, Luiz Carlos; FABRI, Marcelo; PIVATTO,
Pergentino Stefano; SOUZA, Ricardo Timm de (Org.). Eticas em didlogo: Levinas e o pensamento
contemporaneo — questdes e interfaces. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003. p. 275-289.
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um transbordamento da consciéncia daquele que se encontra em face, € um ordenamento
moral, palavra proferida a mim no encontro e que remete a um passado imemorial: “nao
cometeras homicidio”.>® E a fenomenologia vai se desenhando, ai, de maneira a recomegar
interminavelmente, como se a cada recomeco fosse sempre 0 acontecimento de um
primeiro encontro. O rosto antes de ser expressdo verbal é voz que comanda, interpela
desde seu sofrimento — como o estrangeiro, a vilva, o 0rfdo, os “expatriados de lugar
algum” — e torna viva a responsabilidade que nao é, ora, um simples atributo da
subjetividade, mero a priori. N&o se trata de inclinagéo “diante da lei, mas diante de um ser
que me ordena uma obra.” “O face-a-face é assim uma impossibilidade de negar, uma
negacdo da negacdo.” Esta impossibilidade surge pelo fato de que estou diante de um
maior do que eu e a quem, portanto, devo reveréncia. Relacdo assimétrica. Outrem é maior,
apesar de sua vulnerabilidade. Eis um paradoxo. Ele é um excluido: um pobre, um érfao,
uma vilva — figuras da alteridade. Este outro é infinitamente maior e ndo permite
assimilacdo pelas formas judicaticas do pensamento. A grandeza, os atributos deste
estranho outro que se aproxima e me fala demanda uma resposta. E tal exigéncia ndo
admite qualquer resposta, a saber, uma resposta indiferente, um “tanto faz”. Responder é
tornar-se responsavel por aquele que se me pés a frente e falou. E esta é uma condigdo de
possibilidade sem esquiva possivel. E a ndo-indiferenca. “N&o poder se esquivar — eis 0
eu.”® Sou porque 0 outro aproxima-se de mim e me retira de minha soliddo. O eu ndo se
basta a si mesmo. Meu mundo se abre e se enche de desejo do infinito (do Bem e de Bem).
Com o outro me relaciono e por ele torno-me responsavel. Sou-para. Subjetividade as
avessas da modernidade; ndo mais como principio de acdo sobre 0 mundo (eu sou), mas
como lugar de afetacdo pela alteridade. N&o é agir, mas padecer. “O rosto que me olha me
afirma.”™® A partir dele eu sou — ser-para-0-outro. Sou enquanto resposta ao que me faz
face. Minha resposta situa minha posi¢do no mundo, afirma minha subjetividade. Logo, ser
eu é ser ético. A responsabilidade por outrem, originada a partir do frente a frente, constitui

o fundamento da subjetividade humana.

%% LEVINAS, E. Totalité et Infini. 1974 p. 173. “Estar com outrem face a face — é ndo poder maté-lo”.
LEVINAS, E. Entre nos. 1997. p. 32. Assim, ele é fundamento de toda moral possivel como de toda
subjetividade. A ética ndo pode ser uma 6tica, mas a 0Otica é, ja, a ética.

% LEVINAS, E. Entre nés. 1997. p. 62; 61.

> LEVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 223.

% LEVINAS, E. Entre nés. 1997. p. 61.



33

Mas a presenca de outrem ndo acaba por colocar em questdo a legitimidade
ingénua da liberdade? pergunta-se Lévinas em Totalité et Infini.>’ A responsabilidade é
definida em termos de uma esquiva impossivel, é anterior a um ato de consciéncia. A
responsabilidade é decisdo anterior a toda iniciativa, sentido que permanece estranho a
modernidade filos6fica. Subjetividade sem desculpa, entrelaco entre liberdade e
responsabilidade que visa a um novo modelo de subjetividade, um humanismo do outro
homem - liberdade investida, que se calca para tanto na altura da transcendéncia do outro
frente ao eu. O eu é sempre em face do rosto e, sua liberdade e responsabilidade séo
condicionadas a partir do evento mesmo deste em face, da aproximacéo. A identidade do
eu da-se a partir da responsabilidade do eu pelo outro desde uma relacdo ndo-alérgica com
a diferenca e, a liberdade justifica-se sob estes termos, exigéncia infinita em relacdo a si. O
sujeito ndo é uma liberdade diante das possibilidades, onde todo o novo que dai brota por
fim acaba tornando-se dominio de si mesmo. Trata-se de uma liberdade que se cumpre no
arbitrario, avesso da liberdade, dificil liberdade (an-arquica), liberdade sob julgamento da
moral. Transposta pelo brilho do rosto a liberdade é afirmacdo da unicidade do eu.
Outramente dita, liberdade-para-o-outro. Ndo ha como rejeitar a responsabilidade. Nao
obstante, permanece-se livre. A garantia da ética ndo estd dada. Ser ético ou ndo é uma
questdo de posicionamento, de definicdo do humano.

"8 O movimento

“O ente enquanto ente apenas se produz na moralidade.
hipostatico aqui se faz completo e a transcendéncia, almejada pela evasdo, pode ser
finalmente vislumbrada. A interioridade ndo é movimento do ente que se desgarra do ser
situando-se em direcdo a uma habitacdo, mas movimento do ser para o outro, para um
além: exterioridade. O pensamento (metafisica) comeca no reconhecimento (hospitalidade)
da alteridade.®® Eu, sujeito, eleito pelo outro, sou-para. A unicidade do eu afirma-se
precisamente neste ser-para-o-outro-de-mdaos-cheias, na doagdo em gratuidade. Ao dizer
“eis-me aqui” 0 eu recebe 0 outro em sua morada e torna-se para: hospitalidade. A
identidade do eu € marcada pelo fim de sua solitude no dizer “sim” ao outro. A uniciade do
eu, ou seja, a propriedade mais prépria do sujeito, permitindo-nos aqui a incidéncia destas
expressdes, ndo consiste no isolamento, na angustia do para-a-morte do ente — “solipsismo

existencial” —, mas justamente no seu contrario. O movimento é inverso e considera um

S LEVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 282-284. A liberdade “comeca na ndo-liberdade, a qual — longe de
ser escraviddo ou infancia — encontra-se acima da liberdade”. LEVINAS, Emmanuel. Quarto leituras
talmudicas. Sao Paulo: Perspectiva, 2003. p. 83.
8 LEVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 240.
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ente a principio isolado, separado, e que se constitui enquanto ente — unicidade sem
identificacdo — em seu expor-se ao outro, no encontro face-a-face. A alteridade € ai uma
surpresa uma vez que ndo esta anteriormente compreendida. O outro ndo se encontra ja
langado no horizonte ao modo de um ser-com (Mitsein), antes, &€ novidade no reino do ser —
demarcacgdo ndo-precéria da diferenca.

O rosto possibilita a abertura de uma nova dimenséo de sentido, anterior a uma

doacdo de sentido. “O sentido é o rosto de outrem”®

, sentido que se “mostra” na
proximidade, no Dizer do outro, em seu olhar. A visada diante do rosto ndo porta mais a
doacdo de sentido, ndo é mais constituinte deste poder. Toda palavra (do outro) é enigma
do infinito, apresenta-se como vestigio de um termo — eleidade — que de modo algum entra
em relacdo com o presente (separacdo) e, afeta, feri e marca decisivamente a subjetividade
— intriga ética® — como vinda & idéia, queda sobre os sentidos daquilo que o pensamento
ndo pode comportar. Este excesso é o Bem ou idéia do infinito. A subjetividade situa-se,
assim, sob exigéncias impossiveis, a saber, comportar este contedo maior que sua propria
capacidade de contencdo. O rosto humano, tornar-se, assim, o comeco da filosofia e fonte
de tudo aquilo que pode ganhar um estatuto de inteligibilidade em meio ao ser.

A inteligibilidade da transcendéncia, relagdo de extrinsecidade de um ao outro, é
insercdo do sentido no “teatro do Espirito”. Relacdo, marcada pela diferenca, que se
anuncia como nao-in-diferenca, alhures da boa reciprocidade do Eu-Tu — ainda “modo de
ser” — onde o livre ir e vir do eu e do outro acaba por esvaziar a relacdo de sua
transcendéncia.’? A proximidade n&o iguala os proximos, mas permanece assimetria. Ha
uma dissimetria insuperavel e necessaria entre Eu e Tu, em que este é sempre mais alto.
Distancia que nao se pode percorrer. Lévinas insiste no carater assimétrico e nao-reciproco
do espaco intersubjetivo. Afinal, a transcendéncia supde e exige uma separacdo, um

“desnivelamento absoluto”. Isto assim é porque “a correlacdo ndo é uma categoria que

¥ LEVINAS, E. Entre nés. 1997. p. 36.

% | EVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 181.

81 _évinas compreende a fenomenologia como uma busca de descrever “a intriga humana ou inter-humana
como o tecido da inteligibilidade Gltima. E é talvez isso também a via do retorno da sabedoria do céu a terra™:
LEVINAS, E. Transcendance et Intelligibilité. Geneve: Labor et Fides, 1996. p. 28. A intriga é suscitada nos
textos de Lévinas como a presenga do terceiro na socialidade, eleidade (illieté), de modo que ele utiliza a
expressdo “intriga a trés”. Cf. LEVINAS, E. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. 1999. p.
261-262. KOVAC, Edvard. L’intrigue éthique. In; GREISCH, Jean; ROLLAND, Jacques (Dir.). Emmanuel
Lévinas: I’éthiqgue comme philosophie premiére. Paris: Cerf, 1993. p. 177-192. Susin prefere traduzir a
palavra francesa “intrigue” por drama. Cf. SUSIN, L. C. O homem messianico. 1984. p. 239-251.

%2 LEVINAS, E. De Deus que vem a idéia. 2002. p. 201.
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baste & transcendéncia.”®. A descricdo da transcendéncia pressupde uma separacdo radical
entre 0 eu e 0 outro, 0s quais, embora pertencam a um horizonte comum, ndo se encerram
na horizontalidade da linguagem. E através da separacdo que evita-se a sintese, unido com
0 absoluto, fusdo, perseveranca no ser. Caso a subjetividade partisse da reciprocidade, de
uma ndo-separac¢do, reduziria o infinito. Isso invalidaria a ética remetendo o outro de volta
a uma totalidade, que de per si, € ndo ética, € poder. Para além de um ser com necessidade
de fundir-se no infinito, Lévinas ird propor uma necessidade de separacdo, demarcacgdo
entre 0 eu e o outro de uma distancia infinita. “Outrem como outrem, como préximo, ndo €
jamais igual na sua presenca a sua proximidade”. “Esta diferenca na proximidade entre o
um e o outro — entre eu e 0 proximo — vira ndo-indiferenca, precisamente, em minha
responsabilidade.”® Destarte, a transcendéncia assinala “o paradoxo de uma relagdo com o
que esta separado”®. O que a separagdo vem remarcar é justamente a possibilidade da néo-
indiferenca no &mago da diferenca e apesar da diferenca e separacdo que constitui a relagao
entre finito(-)infinito — enigma da transcendéncia, intriga ética do infinito. E negada ao
homem a destruicdo da separacdo. A separacdo ndo € uma oposicdo que se supera pela
elevacdo a consciéncia de..., @ uma razdo transcendental ou pela mediag¢fes do culto, da
imagem. A separacdo garante a alteridade do outro.

O outro vem a mim como um estrangeiro, um alguém de uma outra terra. O
infinito que o outro porta no brilho de sua face é um ensinamento, que sufoca o rir e 0
absurdo, interrupcdo da fruicdo, do “instinto de preservacdo”. Meu mundo aberto a sua
grandeza torna-se desejoso de sua presenca. Ele é um estranho. Mas acolhé-lo, recebé-lo
em minha casa, em meu ser € inevitavelmente dar inicio a uma aventura que ndo tem fim e
nem volta. A linguagem e o sentido nascem da escuta e da resposta a essa palavra que
visita 0 mundo. A alteridade é invengdo da linguagem enquanto abertura a um novo
ensinamento, origem da liberdade e da raz&o. A relagdo ao outro ndo se traduz odisséia,
onde a nostalgia obstinada € o sentimento que acompanha a espera do breve retorno. Na
hospitalidade a subjetividade é levada a veredas que a alma ndo seria capaz de percorrer se

permanecesse sozinha e fechada na imparcialidade silenciosa de sua morada. A

 LEVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 269; 24.

% LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 258.

% HAYAT, Pierre. La philosophie entre totalité et transcendance. In: LEVINAS, Emmanuel. Alterité et
transcendance. Montpellier: Fata Morgana, 1995. p. 9. “O metafisico e o0 Outro ndo constituem uma qualquer
correlacdo que seria reversivel. A reversibilidade de uma relagdo em que os termos se léem indiferentemente
da esquerda para a direita e da direita para a esquerda liga-los-ia um ao outro. Completar-se-iam num
sistema, visivel de fora. A transcendéncia pretendida fundir-se-ia assim na unidade do sistema que destruiria
a alteridade radical do Outro.” : LEVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 5-6.
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exterioridade do ser impossibilita que se encontre a lei da acdo no mundo no coracao,
relagdo ao outro que ndo se mantém na interioridade da alma solitaria.”® A idéia do infinito
é ensinamento. Idéia que ensina desde sua altura, ao devastar o0 egoismo e ao invocar a
responsabilidade. No encontro um novo homem surge, situado para além de si-mesmo.
Responder ao apelo do rosto em sua nudez e vulnerabilidade é o desafio pungente ao qual a
filosofia deve se submeter. Este é 0 convite, incumbéncia sem esquiva possivel, a que a
leitura de Lévinas se dirige.

O primeiro passo da escrita de Lévinas consiste em descrever a critica ao
privilégio da ontologia em detrimento da metafisica definindo, para tanto, a subjetividade
em termos de para-o-outro: outro em face do mesmo. A subjetividade é entendida num
movimento que podemos descrever da seguinte forma: partimos de um eu separado que
tem a idéia do infinito, infinito que vem a idéia e ndo o contrario; infinito que se manifesta
através do brilho ambiguo do rosto, o que mantém sua distancia; na proximidade, frente a
frente, o eu situa-se diante do olhar do outro, de um rosto, vestigio do infinito, presenca-
ndo-presente; neste encontro o eu situa-se de imediato vulneravel; desloco-se, assim, da
solitude do para-o-ser e coloco-se ja como para-o-outro, proximidade com o rosto,
instante que marca a responsabilidade por esta exterioridade que rompe a totalidade egoica
do sujeito.

A chave de leitura do conceito de subjetividade em Lévinas esta em tomar o
rompimento com a ldgica do ser, da tradicdo metafisica, e ver neste rompimento j& o salto
para a €tica. Ndo falamos de um “eu penso” onde o pensamento identifica-se com o ser,
mas de uma sujeicdo a outrem no face-a-face. Isso elimina a ldgica do poder, da
consciéncia de..., que engloba o outro. A ética da ética ndo se exprime em imagem, numa
visdo, em uma Sinngebung, tematizacdo do fenémeno, mas através do desejo metafisico,
que ndo liga um sujeito a um objeto, ndo permite fusdo, ao contrario do que ocorre em um
conceito de necessidade. Ndo é o eu que domina o ser, unindo-se a ele, mas que €
dominado, tornando-se regido por uma razdo para além de sua autonomia. Observamos
aqui uma inverséo de paradigma: ndo mais um “Eu” colocando a moral, representacdo do
agir, mas a moral ja constituindo o préprio “Eu” enquanto ser em relagdo com um outro.
Este € o escopo principal de Totalidade Infinito que nos leva aqui ao rompimento da
“consciéncia ingénua” pela “consciéncia acolhedora”. O ponto de partida das analises de

Lévinas consideram, neste seu texto, a epifania da transcendéncia entendida enquanto rosto

% Cf. LEVINAS, E. Entre n6s. 1997. p. 47; 91-93.
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e, que no encontro com o eu instaura, confirma a subjetividade pensada em termos éticos.
Mas Lévinas busca indicar ndo somente a “exterioridade-além-do-ser”, mas o modo de
evasdo do ser. A exterioridade do rosto € anunciada como palavra que advém do seio da
prépria interioridade, convertendo-a em transcendéncia pela via da substituic&o.

Com efeito, trata-se de buscar descrever a subjetividade humana sem recorrer a
um registro ontoldgico, linguagem esta ndo abandonada ainda por Lévinas em seu texto de
1961. A subjetividade devera, portanto, ser caracterizada por uma forma adverbial
(autrement) e ndo mais como substantivo, o que ira interromper o absoluto da unidade em
que se mantém ainda o ser do Mesmo. A partir de Autrement qu’étre ou au-dela de
I’essence ndo se colocard mais em foco — apesar de ndo exclui-la — a estrutura da relacéo
frente-a-frente, como motivo condutor da idéia de transcendéncia. Dar-se-a énfase na
relacdo-ndo-relagdo, andlise do eu transido pela alteridade pré-originariamente assentada;
subjetividade como “lugar de acontecimento” do além do ser, desnucleacdo do sujeito,
transcendéncia aquém de um lugar no mundo. Trata-se de aprofundar a questdo da
linguagem expressa pela idéia de uma responsabilidade antecedente a toda iniciativa

(passado anarquico). Esta a linguagem traduz-se substituicao.
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Capitulo 2:

O Outro no Mesmo

Se em Totalidade e Infinito a énfase sobre a questdo da transcendéncia e da
subjetividade é vislumbrada desde um ensaio sobre a exterioridade — em que se considera a
no¢do de rosto e o encontro face-a-face como a intriga ética do infinito — em Autrement
gu’étre ou au-dela de I’essence a abordagem sobre o tema recai sobre a estrutura do outro-
no-mesmo. O tema-chave deste texto incide sobre a idéia de substituicdo, passividade mais
passiva do sujeito que é assignada pela linguagem da transcendéncia: responsabilidade. A
linguagem é o campo de sentido ético. O além da esséncia, excedéncia do ser, apontado
por Lévinas j& em Da evasdo, encontra através da postulacdo da subjetividade
compreendida enquanto substituicdo do eu ao outro o lugar de seu acontecimento. Pelo eu
transcende-se o ser, pela ndo-coincidéncia entre subjetividade e identidade — ndao-lugar por
exceléncia. A transcendéncia é gesto ético que se traduz “eis-me aqui”. Lévinas busca
especificar a linguagem originaria que move a subjetividade. Lancga, assim, mdo de uma
significacdo anterior a todo dito circunscrito na temporalidade sincronica. A subjetividade
pelo tempo nédo se esgota em identidade. A ruptura com a esséncia é indicada pela via do
ndo-lugar da subjetividade no mundo — no gesto ético que permite sua prépria constituicao
e a entrada do dizer, transcendéncia, no dito — em sua unicidade de eleicdo, insubstituivel
e, portanto, responsavel ao ponto da sujeicdo a outrem. Trataremos de expor,

descritivamente, este outramente, responsabilidade como anterior a toda iniciativa.

2.1. Des-inter-essamento: linguagem e proximidade

A tese central de Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence consiste em apontar
uma critica ao que Lévinas denomina esséncia ou, dito de outro modo, ser. O percurso da

obra conduz a insercdo de uma linguagem que visa a escapar ao jogo que se articula e se
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mantém em todo pressuposto da unidade ontoldgica. Por definicdo, a “esséncia se exerce
assim como uma invencivel persisténcia na esséncia, preenchendo todo intervalo do nada
que viria interromper seu exercicio. Esse é inter-esse. A esséncia ¢ interessamento.”®’
Esséncia, por conseguinte, é persisténcia no ser, esfor¢co em ser, sinbnimo de conflito que
se dramatiza na luta de todos contra todos. Buscando indicar o des-inter-essamento, o
desgarramento da esséncia, Lévinas recorre a via da linguagem em que a transcendéncia se
realiza ndo como um modo de ser da esséncia, mas como um acontecimento diacroénico.
Trata-se de um dizer que ndo admite representacdo, por advir de um aquém da propria
memoaria, dimensdo imemorial e sem origem: provocacdao ética.

Para conceber a subjetividade enquanto modalidade da transcendéncia faz-se,
pois, necessario uma critica a modulacdo do tempo como esséncia e mostracdo da esséncia,
0 que incide, como dissemos, sobre a questdo da linguagem. Isto se da porque Lévinas quer
pensar o si-mesmo desde a nocdo de substituicdo, nocdo esta que dista de uma
identificacdo do idéntico e assinala uma impossibilidade de retorno ao mesmo da
identidade. A subjetividade somente se realiza ou se cumpre, efetivamente, no
distanciamento da esséncia. Na configuracdo desta trama fica indicada a subversdo da
temporalidade ontoldgica, isto €, a interrup¢do do curso memorial do ser — exposi¢do ao
outro, chocando a ordem do Eu (encontro imemorial).

E contra a idéia de tempo finito, memdria e repeticdo, que se orienta a escrita de
Lévinas, conduzindo-nos a subjetividade como situacdo por exceléncia em que o ser é
abordado pelo seu acontecimento, e ndo pela sua esséncia. Ai, enuncia-se a saida do ser,
ruptura com o eterno retorno a si — ressurgimento do si-mesmo ressoando como para-o-
outro, abertura a um novo dizer. O intuito é o de apontar para uma linguagem que nao se
encerra sob os dominios da representacdo. Trata-se de uma linguagem que “esta fundada
em uma relacdo anterior & compreensdo e que constitui a razao”.®® Linguagem como
transcendéncia, temporalidade diacronicamente constituida. A solucdo ao problema,
contudo, ndo pode se dar pela dimensdo atemporal da eternidade, impossibilidade,
conforme faz notar Lévinas em Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence, ja demonstrada
por Kant na antitese da quarta antinomia.®® Lévinas busca uma temporalidade sob o
enfoque da dimensdo de um passado imemorial. Contudo, ndo se trata de um apelo ao

inconsciente, mas antes de uma relacdo desembaracada do aprisionamento nos reflgios do

7 LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 15.
%8 LEVINAS, E. A ontologia é fundamental. In: __. Entre nés. 1997. p. 25.
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ser, des-inter-essamento: passividade, paciéncia, substituicdo, dia-cronia do tempo,
bondade. A imemoriabilidade é condi¢do de arrancamento do ser e do versar para o outro,
devastacdo do si-mesmo pela impossibilidade da coincidéncia do eu consigo a partir da
exposicdo ao outro. A unicidade do sujeito, do si-mesmo, circunscreve-se neste espaco em
que o0 eu desencontra-se em sua saida irrenovavel pela volta as coisas mesmas.

A intencdo de Lévinas € assinalar “um lapso de tempo sem retorno, uma diacronia
refrataria a toda sincronizacdo, uma diacronia transcendente”™®. Mas, como tal ruptura
poderia se manter fora da tematizacdo, do curso memorial do ser? Afinal, como é possivel
remeter a um além sem que este esteja ja contaminado pela linguagem e pelo ser? A
meditacdo de Leévinas conduz a questdo a um dizer originario, abertura diacrénica do
tempo, que ndo se encerra na ordem de um dito, correlagdo com o ser. O dizer € a
linguagem original do outro, diz respeito ao principio anarquico do tempo, em
contraposicdo a légica do sentido ontoldgico. O dizer é a condigdo do dito. E o elemento
originario, a priori, que fundamenta a relagcdo ao outro. O dizer € instancia do infinito, pois
escapa ao epos da esséncia — carater sincronico do dito, da sintese tematizante e historica —
gue engloba todo dizer. Ndo ha memoria que possa recuperar, tornar presente (representar)
a pre-temporalidade — a precedéncia ética — deste outro. Ai esta indicada a modalidade
propria da transcendéncia, do além da esséncia. E preciso pensar o tempo a partir do outro
e 0 outro a partir do tempo, temporalidade que é expressao de alteridade. O dizer, tal qual a
idéia do infinito em nos, é excedente da significacdo. A significancia ou a inteligibilidade
da transcendéncia ndo se consome ou se fecha no dito.

O enunciado da transcendéncia nao se encerra pelas configuracdes da adequacéo
do pensamento. A forma ontoldgica que compreende o dito ndo pode alterar a significacdo
mesma do além enunciado no dizer, pois trata-se da linguagem de um excesso, o qual o
pensamento ndo pode conter pela cogitacdo; significacdo que mantém sua precedéncia do
discurso, mesmo estando no ser. O dizer, pois, preserva um enigma, uma intriga que o
separa de toda fenomenalidade, apesar da traicdo necessaria que acompanha sua
exposicdo.”” A contradicdo que se expde entre dizer e dito deve-se & légica que o0s
sincroniza e 0s pensa ao mesmo tempo. N&o h& simultaneidade entre o dizer e o dito. O

dizer estabelece uma relacdo com dito, na qual transforma-se em um correlativo a ele,

% LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 22.
O LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 23.
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essencializando-se. Apesar da traicdo inevitavel do dizer que se configura a cada dito, o
dizer ndo se fixa no enunciado de um dito. Dizer e dito ndo sdo termos que podem ser
correlatos. O dizer nunca se absorve na impessoalidade do dito. A separa¢do mantém-se
por meio de uma ambiglidade na linguagem que visa justamente preservar sua
originalidade. O dito recebe do dizer o seu sentido, mas a pré-originalidade deste dizer ndo
se esgota em uma referéncia ontoldgica. Tal qual a idéia do infinito, o dizer preserva uma
intriga aléem do abuso semantico proprio da estrutura ontoldgica da linguagem, em que a
alteridade permanece desde sempre separada. A linguagem traida, mas imprescindivel, é
insuficiente para assignar o dizer. O dito ndo é capaz de preencher a convexidade do
espaco, o qual ndo se completa no sincronismo da epopéia do logos, porque sua marca € a
ndo complementaridade, o ndo co-pertencimento, que se atesta na insuperavel
ambiguidade. A linguagem ndo pode abandonar o equivoco. Mas este equivoco ndo afeta a
transcendéncia, antes a mantém.

O dizer faz mencdo a um passado anarquico imemorial, ndo é tema, mas
mandamento gque s6 se cumpre no des-inter-essamento, na sinceridade ou bondade do eu.
Dizer que rompe com a surdez do siléncio que reina absoluto entre as coisas e em meio aos
seres inanimados e solitarios. Siléncio que obstrui, oblitera o verdadeiro sentido, o outro. O
dizer enquanto encerrado no dito faz mengdo ao vazio eloqiiente (disertus) e deserto
(desertus) proprio da indeterminacdo anénima do ser. Flatus vocis, abuso da linguagem.
Contudo, vacuidade necessaria, traicdo impreterivel. A ontologia mostra-se passagem
obrigatdria, mas ndo determina a ordem do discurso. O enclausuramento no dito deve ser
desconstruido continuamente por um desdizer. O outramente que Sser que se enuncia por
uma traicdo da linguagem, necessita desdizer-se para ndo se tornar um ser de outro modo.
Eis uma ténue fronteira do pensamento.

Temos, portanto, que a temporalizacdo do tempo pertence a esséncia. N&o
obstante, ao mesmo tempo, nela assinala uma ruptura, um lapso, um intervalo que nédo se
reduz a sincronia do tempo — diacronia transcendente. Esta ruptura é um acontecimento no
ser, tempo que ndo desfaz sua ambigiidade, n6 do subjetivo. Através da idéia de
subjetividade — tomada enquanto responsabilidade incomensuravel — se dé& a passagem do
aquém e além da esséncia. A linguagem mostra-se intriga ética, inquietacao ética. E é pela

trama da responsabilidade que chegamos ao desenlace ou a excecdo a regra do ser.

™' E preciso que haja uma traicdo do Dizer pelo Dito (cf. Autrement qu’étre... “O argumento”). Lévinas
afirma que “é preciso que o filésofo retorne a linguagem para traduzir — mesmo que seja a custa de sua
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Responsabilidade encarnada, configuracdo carnal as significagbes inteligiveis. A
inteligibilidade ou o sentido pré-originario do dizer adquire corporeidade’ ao situar-se
proximidade — proximidade apresentada como dizer. A transcendéncia que se diz na
resposta do responsavel € aproximacdo que se traduz passividade, exposi¢cdo ao outro,
vulnerabilidade. A subjetividade define-se, a partir de entdo, como sensibilidade e
paciéncia do tudo suportar. A subjetividade é¢ dimensionada como “sofrer por...”.

Para pensar a linguagem “fora das categorias ontoldgicas”, “fora de todo

atributo””

, enquanto mais além do ser, Lévinas utiliza-se da no¢do de proximidade — ou
aproximacdo. Pronunciar-se sob estes termos é situar uma ordem que € anterior ao ato da
fala. A linguagem, ai, traduz-se sensibilidade, &mbito concreto da linguagem.

Ora, a sensibilidade ndo é tomada como conhecimento, a maneira de Husserl, nem
muito menos no reportar-se ao ser atraves de uma Stimmung, & maneira de Heidegger. A
sensibilidade, para Lévinas, entendida como conhecimento, perde sua imediatez,
imediaticidade do face-a-face. A sensibilidade, ao contrério, & anterior ao “conhecimento
de...”, a uma “consciéncia de...”, mas é deslocamento da “boa consciéncia”. A experiéncia
sensivel ndo se reduz a luz do ser ou a idéia, mas antes é tomada como vulnerabilidade. Na
imediatez do encontro com o outro a proximidade se faz responsabilidade — e esta é a
imediatez propria ao sensivel enquanto tal. Lévinas busca o antes do originario, o pré-
originario eminentemente ético — além da ontologia — em que o sentido € o para outrem,
doacdo do eu, tornar-se sinal. Sensibilidade que se desdobra na conjuntura da hospitalidade
e constitui a singularizacdo do sujeito em primeira pessoa: unicidade. Lévinas recorre a
metafora da maternidade a fim de ilustrar o significado propriamente dito do significado
concreto da linguagem — ndo-coincidéncia de si em si mesmo que €é precedéncia do outro
em mim.

A proximidade, estrutura que ndo se converte em termos noético-noematicos, € a
linguagem original, linguagem sem palavras nem proposi¢fes, pura comunicacdo. A
proximidade é pura comunicacdo, linguagem sem palavras, nem proposicdes.” Esta
exposicao ao proximo indica a responsabilidade. Exposicdo extrema que “recebe o nome
de “sinceridade’ em que o fora e o dentro da subjetividade, em que as duas faces (interior e

exterior) coincidem, sem deixar margens a subterflgios, a escondimentos ou

traicdo — o puro e o indizivel.” LEVINAS, E. Humanismo do outro homem. 1993. p. 121.

72 LLévinas retoma em Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence o tema da corporeidade ja elencado em Da
existéncia ao existente. A passividade é a modalidade do além da esséncia, pelo sofrer e responder pelo outro.
® LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 32.
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escapatorias”’>.

176

Infere-se, pois, que a “proximidade ndo é simples coexisténcia, mas
inquietude”’, ndo-repouso, ndo-coincidéncia consigo, ou seja, para-o-outro. O sujeito na
proximidade é inquietude, despertado do sono e da clausura do Eu, apresentando-se a
outrem sob acusagdo — “eis-me”.”” A significacdo da proximidade apresenta uma relacéo &
alteridade distinta daquela que permanece restritamente inscrita no intimo da interioridade.
A subjetividade toma um carater de vulnerabilidade. “Aproximar é tocar o proximo, para la
dos dados apreendidos a distancia no conhecimento, € aproximar-se de outrem. Esta
transformacdo do dado em proximo e da representacdo em contacto, o saber em ética, é
rosto e pele humana”’®. Temos aqui, entdo, uma subjetividade que entra em contato com
uma alteridade através da sensibilidade, dada pela interpelacdo de um rosto em sua
vulnerabilidade, em sua nudez, em sua privacdo’®. N&o h& meios de se reportar &
tematizagdo, a representacdo, ao entendimento. No encontro entre um Eu e um Tu
deparamo-nos, ndo obstante, com uma proximidade que é distante — ou sem reciprocidade
—, como relacdo-sem-relacdo, proximidade paradoxalmente distante, entre extremos que
ndo se igualam, e que por esta mesma distancia mantém a santidade e infinitude de outrem.

A proximidade coloca-nos diante de um enigma da linguagem que resiste a
totalizacdo inscrita no ambito do ser e que nos remete a uma transcendéncia nao descrita
em termos de ser e de presenca, mas de presenca-auséncia. O instante da linguagem é
sempre instante de um enigma.® Trata-se de uma auséncia radical que ndo se confunde
com a distancia e que nédo se atualiza no instante mesmo em que se mostra. A subjetividade
é este enigma da linguagem, que ndo se reduz ao instante mesmo da fala e que diz a
excecdo do ser. A transcendéncia é fenémeno fundamentalmente ambiguo, pois que é
vestigio de uma presenca nao presente, dizer — “alteridade nao formal”, condicdo néo
formal da linguagem. Ai a linguagem se faz questdo, inquietagdo, enquanto é apelo do
outro direcionado a mim. Linguagem que ndo é mera idealizacdo ou racionalizagdo;
linguagem enquanto exposicdo ao rosto; linguagem que se descreve em termos de

proximidade e que é a significacdo mesma da inteligibilidade. Instancia da afetividade, em

" LEVINAS, E. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. 1999. p. 279.

"> PIVATTO, Pergentino Stefano. “Elementos de reflexdo sobre a questéo de Deus em Heidegger e Levinas”
In: SUSIN, L. C.; FABRI, M.; PIVATTO, P. S.; SOUZA, R. T. de (Orgs.). Eticas em dialogo. 2003. p. 126.
* LEVINAS, E. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. 1999. p. 282.

" PELIZZOLI, Marcelo Luiz. Lévinas: a reconstrucdo da subjetividade. Porto Alegre: Edipucrs, 2002. p.
187. Ver em Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence o texto “Subjetividade e infinito”.

"® LEVINAS, E. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. 1999. p. 287.

" LEVINAS, E. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. 1999. p. 237.

% | EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 185.
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que a linguagem pré-original € caricia, tocar, abracar o proximo de carne e 0sso, ternura
expressa de maneira ética. Além do dito, do logos, do ser e de suas respectivas formas de
intencionalidade, Lévinas quer situar o dizer como horizonte primeiro do sentido humano,
em que a linguagem expressa-se como dizer algo a alguém, responder a um chamado, ser

ético e sentir na pele, ter o outro por sobre a pele — expiacdo.

O enunciado do mais além do ser [...] ndo se deixa emparedar nas condi¢des
de sua enunciacdo. Ele se beneficia de uma ambigiidade ou de um enigma
gue ndo consiste no fato de uma desatengdo, de um relaxamento do
pensamento, mas de uma extrema proximidade do préximo, onde se passa 0
Infinito o qual ndo entra como ser num tema para ai se dar e assim desmentir
seu mais além. Sua transcendéncia — exterioridade mais exterior, mais outra
que toda exterioridade do ser — se passa, sendo, pelo sujeito que a confessa
ou a contesta. Inversdo da ordem: a revelacdo se faz por aguele que a
recebe, pelo sujeito inspirado cuja inspiracdo — alteridade no mesmo — € a
subjetividade ou o psiquismo do sujeito.®*

Destarte, a proximidade é afeccdo, exposicdo a ambigiidade da linguagem situada
como responsabilidade: imediatez sem conceito, a passividade pura que ndo se reduz ao
alcance filoséfico do dito ontoldgico. In-condicdo do humano esta afecdo é o antes da
prépria condicdo do sujeito, acontecimento incessante de sujeicdo.% Subjetividade como
vulnerabilidade e sensibilidade. Subjetividade que se d& na exposicdo que rompe a
interioridade, fere, traumatiza o eu, desnuclea-o, quebra a coincidéncia consigo mesmo e
leva-o a insubstituivel ndo-indiferenca do para-o0-outro até a obsessdo. Eu refém do outro,
“espaco por onde o infinito entra na linguagem, mas sem se deixar ver.”®® A substituicao ¢
isto, é este dizer — segredo mais intimo da subjetividade intraduzivel por um dito. A
ipseidade “é refém. A palavra eu significa eis-me aqui”.®*

Subjetividade que € abertura a uma pro-vocagdo no instante da exposicao. Pro-
vocacao que vem do Bem, mandamento de Deus — e que somente se assinala em minha
propria bondade; testemunho que se passa por minha voz. Vulnerabilidade que me coloca
diante do sofrimento e desamparo do outro ndo em nivel da “consciéncia de...”, mas como
um sentir em minhas entranhas este sofrimento, tendo a pele do outro sobre a minha.

Lévinas indica, assim, uma desformalizacdo da subjetividade enquanto sensibilidade,

81 LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 243-244.
% LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p.194-205
8 LEVINAS, E. Etica e Infinito. 1988. p. 98.

8 LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-del4 de I’essance. 1974. p. 180.
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desformalizacdo esta que esta diretamente relacionada a proximidade do rosto -
singularizacdo absoluta sem conceito.

A sinalizacdo diacronica da transcendéncia se produz “no acontecimento,
extraordinério e cotidiano, de minha responsabilidade”.®> A subjetividade é sinalizacéo da
linguagem, sinalizagdo do dizer. Responsabilidade que ndo se inicia em minha deciséo —
nem uma escolha e nem um contrato —, mas que me constitui anteriormente, € vinda de
fora de minha liberdade como algo que vem do néo-original por exceléncia, algo que esta
mais aquém ou mais além da esséncia. Trata-se de interpretar “o sujeito como refém e a
subjetividade do sujeito como substituicdo rompendo com a esséncia do ser”®®. A
transcendéncia, a partir de entdo, “revela todo seu sentido somente na relagdo com outrem,
na proximidade do préximo, que é responsabilidade por ele, substituicdo a ele”.®” Esta
linguagem deve ser investigada, mesmo a custa de sua traicdo. Lévinas refere-se a
transcendéncia dita pela horizontalidade da relacéo ao outro, que tem sempre a precedéncia
da linguagem. Linguagem que, no entanto, ndo se esgota por tal horizontalidade. Talvez
possamos dizer de uma horizontalidade vertical, ou vice-versa. Transcendéncia da vida,

onde a vida é a ética® e a linguagem ndo é ao modo de uma abstracao.

2.2. Substituicao

O sujeito ndo é sujeito a “maneira de Descartes”, que fundamenta o0 mundo, onde
0 objeto se converte em um seu acontecimento.?* Em verdade, é o sujeito que se trans-
forma em acontecimento do objeto e padece sua agdo, apoiando sua apari¢do. Até que
ponto e sob quais circunstancias? Sera o eu um suportar o ser?

A proposta de Lévinas gravita em torno de um desafio ao ser. Nao obstante, ndo
busca desafia-lo com um outro modo de ser, como em Heidegger, que aponta o esforco

% LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 24.

8% LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 282. “Propor uma nova subjetividade
como relagdo sem autoconstituicdo e sem auto-referenciamento, como engendramento em que ndo ha mais
presenca a si nem a outro, na diacronia e na transcendéncia, é o intuito especulativo da obra maior Autrement
gu’étre ou au-dela de I’essence” : PIVATTO, Pergentino Stefano. Questdo da subjetividade nas filosofias do
dialogo — o0 exemplo de Levinas. Veritas. v. 48, n. 2, 2003, p. 192.

8 LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 278.

8 LEVINAS, E. Entre nés. 1997. p. 126.

% LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. p. 252.
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exercido no cuidado (Sorge) por seu proprio ser, perseveranga no ser — conatus essendi —
esforco que remete a tradicional alergia a alteridade, indiferenca ética, ou seja, ética
subsidiaria e apéndice moral do ontolégico.*® Ele quer escapar do inter-esse que “se

dramatiza nos egoismos em luta, uns contra os outros”*

. Quer-se, outramente, enunciar a
explosdo, o estouro (eclatement) de um destino, diz Lévinas, que reina na esséncia — e aqui
situa-se 0 problema da transcendéncia e subjetividade, questdo pensada a guisa de uma

1”92 isto &,

“passividade mais passiva que toda passividade” ou “passividade inconvertive
autrement qu’étre. Esta passividade € assignada pelo dizer. Lévinas recorre ao advérbio
autrement — e por definicdo advérbio é a palavra que modifica o verbo. Lévinas quer,
justamente, pensar a subjetividade e por conseguinte a transcendéncia como expressédo de
uma circunstancia, um modo que inverte a ordem do ser. Contudo, néo se trata de pensar o
ser outramente, mas sim, o de outro modo que ser. E o avesso do ser que estd em quest&o,
aquilo que néo faz correlacdo a modos de ser.

Passo atrds do passo atras. A estrutura-prévia do sujeito é vinda do outro sobre os
sentidos, a idéia, como exposi¢do-a-outrem: estar sob acusacdo, obsedado. Esta
abordagem, subversdo anarquica, incide sobre um tdo-antigo pressuposto atento a claridade
do que se mostra a consciéncia, seja pelo conceito (Begriff) ou pela compreensdo
(Verstehen), e que a constitui como comum-pertencer do ser e homem. O outro penetra a
consciéncia e revela a inteligibilidade da transcendéncia (idéia do infinito) em seu enigma
primordial, fora das correlagdes que envolvem ser e pensar, mais além de um horizonte de
pré-compreensdo de pertenca/escuta, do esfor¢co que determina as relagdes alérgicas e a
indiferenca ética. E no segredo da subjetividade como tessitura ética do infinito, absoluta
unicidade, que Lévinas busca fundamentar o estatuto mesmo da passividade: outro-no-
mesmao.

A subjetividade, fundada sob a linguagem de um passado imemorial, advém
inseparavel da responsabilidade (do responder) e, estd submetida a ela. Res-posta que nédo
faz mencdo ao apelo de uma voz da consciéncia (Gewissen) — atestacdo de um
dever/poder-ser auténtico relacionado aos modos de ser do ente. Em Autrement qu’étre ou
au-dela de I’essence a subjetividade é referida-constituida desde a afetacdo pela alteridade

como para-o-outro. A subjetividade é constituida como um dizer “sim” a transcendéncia,

% Cf. nota 41.
L LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 15.

% LEVINAS, Emmanuel. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 30; 185.
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onde a liberdade justifica-se sob uma exigéncia infinita em relacdo a si antes mesmo de
toda falta possivel. O estar as ordens do outro constitui o eu. A exposi¢do do autor revela
gue o modo de subjetivacdo da subjetividade é dado por um fora do mundo no mundo -
despertar a partir de fora —, de modo que a transcendéncia é aqui pensada em termos de
transcendéncia na imanéncia, profundidade do espirito que ndo se diz em termos de
intencionalidade. Em outras palavras, “in” do infinito — “animacdo” do Mesmo pelo Outro
a maneira de um traumatismo, onde a liberdade, falida, perde seu arbitrio de deliberagédo
entre possiveis. Alteridade enquanto significacdo ética do infinito. A filosofia torna-se
resposta a essa alteridade que a interpela, que a transcende e, que se constitui marca
indelével da “identidade inalienavel do sujeito”.*® A responsabilidade ndo é um atributo da
subjetividade — é relacio.”*

A subjetividade é o lugar® desse acontecimento, em que a alteridade é assumida
sem esquiva possivel. E o lugar em que o além da esséncia se consuma, saida do ser (des-
inter-esse). A separacdo metafisica do ser (métaphysique arrachement a I’étre) “se passa”
pela subjetividade, em sua passividade pura de ex-posicdo, no acusativo por exceléncia,
“eis-me aqui”. A subjetividade é passagem da transcendéncia enquanto consumagcéo ética
do infinito.

O infinito “se passa” em um eu de-posto, no se reflexivo,”® na “passividade
originaria” do Outro antecedendo o Mesmo, devocgao que precede a vaidade. A in-condigdo
do existente, anterior a sua interioridade, é a passividade do estar-langado-para-outrem. A
responsabilidade pelo proximo é uma passividade mais passiva que toda passividade, além
de toda certeza subjetiva e de todo investimento teleoldgico. Essa significacdo sem

contexto € indicativo da infinicdo do infinito, da transcendéncia.

% LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito. 1988. p. 93.

% LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito. 1988. p. 88.

% E a responsabilidade “o lugar em que se coloca o ndo-lugar da subjetividade”, transcendéncia que nos livra
de todos LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 24. “O concreto da posi¢do do
sujeito é sua de-posicdo pelo outro, sua ex-posi¢do.” : CIARAMELLLI, F. Transcendance et éthique. 1989. p.
185. A subjetividade é tida em Levinas como o lugar/ndo-lugar de acontecimento da transcendéncia. O termo
“ndo-lugar” esta a indicar que a subjetividade ndo possui repouso em si, ndo possui base no mundo. Eu que
ndo coincide com si mesmo, isto &, eu fora da ordem do ser. A transcendéncia que nos livra de todos os
lugares (o incondicional ndo é um lugar), escapando a sujei¢do da sincronica da temporalidade, contestando o
privilégio da questdo ontoldgica do aonde a transcendéncia ira nos levar. Cf. LEVINAS, E. Humanismo do
outro homem. 1993. p. 109-112; 122-126. Cf. também PIVATTO, Pergentino Stefano. “Etica da alteridade”.
In: OLIVEIRA, Manfredo Araudjo de (Org.). Correntes fundamentais da ética contemporanea. Petrdpolis:
Vozes, 2000. p. 86.

% LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 30-31. Cf. FERON, E. De I’idée de
transcendance a la question du langage. 1992. p. 243: “En un mot, I’Infini se passe dans la passivité du Se”.
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E pelo eu que se transcende o ser, mas ndo ao modo de uma saida do mundo. “A
transcendéncia ndo se joga fora do mundo”.”” Filosofia, poderiamos talvez dizer, para
parafrasear Hegel, inimicissima do abstrato. A transcendéncia “estd” no mundo, como algo
concreto. A idéia de transcendéncia € descrita como conjugada com “a questdo do estatuto
mesmo da subjetividade”,” conjuncéo esta que nos conduz & substituicdo®™ do eu pelo
outro. Substituir-se pelo outro: suportar (suportar puro!) a violéncia do mundo, expiacao,
sofrimento, “como ter o outro na sua pele”,*® sendo sua base de sustentacdo. O eu suporta
e responde a alteridade. A substituicdo define-se pela imagem de um ser deslocado de sua
habitacdo e que ao retornar encontra-a ja ocupada, ndo podendo, portanto, repousar em si.
“Transcender-se, sair de sua casa ao ponto de sair de si, é substituir-se ao outro™%* A
substituicdo é transcendéncia. Eu que passa a ndo mais coincidir consigo, estranhamento de
si a si. Imagem que dista, e muito, de uma odisséia, onde a nostalgia obstinada é o
sentimento que acompanha a espera do breve retorno. Ser para e pelo outro, nogdo que vai
de encontro a um em si ou para si, ao desdobamento e preenchimento necessarios da
esséncia que consiste em ser reabsorvida e superada por ela mesma, apelo interminavel da
consciéncia na busca da identidade junto ao ser — sintese rememorativa do tempo'%. O si-

mesmo ndo é recuperavel ou representavel, mas interrupcdo do curso memorial do ser. O

% FERON, De I’idée de transcendance & la question du langage. 1992, p. 31.

% FERON, E. De I’idée de transcendance & la question du langage. 1992. p. 16. LEVINAS, E. Autrement
qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 33: “O problema da transcendéncia e de Deus e o problema da
subjetividade irredutivel a esséncia — irredutivel a imanéncia essencial — caminham juntos.”

% Levinas diz que procurou “olhando por tras ou na responsabilidade, formular a nogdo — bem estranha na
filosofia — de substituigdo, como sentido Gltimo da responsabilidade.”: LEVINAS, E. De Deus que vem a
idéia. 2002. p. 117. Ele desenvolve o tema da substituicdo desde a obra Autrement qu’étre ou au-dela de
I’essance no capitulo intitulado “La substitution”. Este texto ja havia sido publicado na Revue Philosophique
de Louvain em outubro de 1968 e constitui-se um temas centrais de seu pensamento. Fala-se de uma
subjetividade tomada pelo outro, como refém. Subjetividade enquanto sujeicdo ética do eu-pelo-outro,
indicacdo do além do ser. Levinas diz que: “a substituicdo a outrem quer dizer: [...] a individuacdo de mim,
aquilo pelo qual o eu ndo é simplesmente um ser idéntico, uma substancia qualquer, mas aquilo pelo qual ele
é ipseidade, aquilo pelo qual ele é Gnico [insubstituivel, eleito], sem extrair sua unicidade de nenhuma
qualidade exclusiva, é o fato de ser designado ou assignado o eleito para se substituir sem poder se esquivar.
Por essa assignacao indesviavel, do ‘Eu’ em geral, do conceito se arranca aquele que responde na primeira
pessoa — eu, ou diretamente no acusativo [por exceléncia]: ‘eis-me aqui’”: LEVINAS, E. De Deus que vem a
idéia. 2002. p. 130. Subjetividade do sujeito enquanto responsabilidade pelo outro. Cf. DERRIDA, Jacques.
Adeus a Emmanuel Levinas. S&o Paulo: Perspectiva, 2004. p. 72.

100 EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 22; 146; 150; 232. “O um-para-0-0utro
ndo é um ser fora do ser, mas significagdo, evacuagdo da esséncia do ser para o outro, si, substituicdo ao
outro, subjetividade enquanto que sujei¢do a tudo, enquanto que um tudo suportar e um suportar o todo.” :
Id. Ibid. p. 208.

101°) EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-deld de I’essence. 1974. p. 229. Cf. FABRI, Marcelo.
Desencantando a ontologia: subjetividade e sentido ético em Levinas. Porto Alegre: Edipucrs, 1997, p. 163.
“O autrement qu’étre € a subjetividade como Unica e insubstituivel na responsabilidade pelo Outro.” : Id.
Ibid. p. 120.
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eu nao é consciéncia (-de-si ou de...), igualdade do si consigo. Ele é impossibilidade da re-
memoracdo — conservacdo da fixidez do eu enquanto liberdade/vontade de ser — do
adentrar-se em si do si-mesmo. Subjetividade exilada de seu apropriar-se. A substituicdo
consiste na perda da posse de si. O si-mesmo levinasiano refere-se ao eu como via de
evasdo (éxodo) da ontologia através de sua passividade, recorréncia ao pro-nome (se) que
néo se fecha no horizonte da anfibologia do verbo e do nome (do ser e do ente).

A subjetividade descrita em termos de recordacao-interiorizacdo, presenca de si a
si situa-se em um erro fundamental, a saber, a aspiracdo/intencdo de transposicdo da
distancia mesma da transcendéncia a qual ndo se pode percorrer ou aquilatar. O outro néo
se pOe sob a intencdo, intencionalidade. A passividade (ou paciéncia) implica em um modo
de sempre reverenciar o infinito sem jamais poder conté-lo “numa sintese entre 0 Mesmo e
o0 Outro”.2® O outro ndo pode ser percorrido como um caminho desde sempre conhecido,
tracejado no horizonte; ndo se pode reabsorvé-lo e supera-lo em sua diferenca através do
pensamento. Em sua proximidade mantém-se uma distancia infinita, isto €, proximidade
gue ndo iguala os proximos e preserva a nao-reciprocidade do encontro, onde o eu foge
sempre a assimilacdo ao todo da Raz&o; consciéncia que ndo pode mais se efetivar como
assimilacdo do real a si (imanéncia). A alteridade escapa aos poderes do eu sendo idéia ndo
adequada — idéia do infinito — e, portanto, transpbe uma possivel compreensdo
fenomenoldgica dos acontecimentos, do que é sempre posto a luz, circunscrito em um
desvelar.

Lévinas fala de uma significancia mais antiga que a exibicdo, passado imemorial,
como pensamento que nNdo € mais pensamento e que “se passa” sem deixar vestigios, a ndo
ser 0 outro, minha obrigacdo e dever. Investidura, elei¢cdo — tarefa ética. Sentido que nédo
comeca e ndo se fecha no ser. A transcendéncia ndo é uma Gtica, um reportar-se a visao,
mas doacdo original.'® O sentido por exceléncia ou a inteligibilidade da transcendéncia
ndo € doacdo de sentido (Sinngebung), nem se revela através de disposi¢cfes afetivas, mas
abertura desde o em face do rosto, inspiracdo traumatica (sabedoria), diante do qual o eu é

questionado, chamado a responsabilidade e colocado como inquietude-para-o-outro.

192 cf. FABRI, Marcelo. “Memodria, repeticdo e ressurgimento do si-mesmo” In: SUSIN, L. C.; FABRI, M ;
PIVATTO, P. S.; SOUZA, R. T. de (Orgs.). Eticas em dialogo. 2003. p. 79-95.

103 pacience é sindnimo de passividade. E uma “passividade de refém”. Cf. LEVINAS, Emmanuel. Dieu, la
mort et le temps. Paris: Le Livre de Poche, 2002. p. 16, 29, 32 ( “passivité ou patience”, “passivité d’otage”),
127 (“Pacience”).

1041 EVINAS, E. Totalité et Infini. p. 149. “Procuramos fora da consciéncia e do poder, uma nogéo de ser
fundando a transcendéncia” : Id. Ibid. p. 253.
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Refere-se ao sentido que se revela ndo no enraizamento na angustia diante da possibilidade
da impossibilidade — por mim coincidindo com o de do ter-de-ser — ou “como paliativo de
uma revelagdo parcimoniosa™®. Ser mais além do Sein zum Tode, para-la-da-minha-
morte. O sentido deixa de ser pensamento de..., passando a ser pensamento para..., para-
outro. O sentido, indiscernivel ao saber, nasce da interrogacdo do outro, suplica que
avassala o direito de ser, invertendo o primado ontoldgico da pergunta “Por que ha ser em
vez de nada?” Nesse interim a facticidade descrita em termos de coexisténcia (Mitsein)
perde espacgo para a anterioridade do outro que chama e obseda o Eu (Mesmo) “do mais
profundo dele mesmo ao mais profundo que ele proprio, 14 onde nada nem ninguém pode
substitui-10"1°®. O eu gesta 0 outro. O “eu é um outro”. O se substituir a... diz quem é o eu:
responsabilidade anterior a toda compreenséo de ser.*®” Em outras palavras, unicidade do
eu, impossibilidade do eu tornar-se um substituto.*®

O de outro modo é a propria subjetividade, consumacao da escatologia profética.
Subjetividade vem a ser o lugar de ultrapassamento do ser, a significacdo do além, na
medida em que é descrita como morada do outro (infinito), quem desfaz a preocupacao
(temor por). A confirmacdo da subjetividade é ipso facto a confirmacdo do além, o infinito
e transcendente que esta situado aquém do ser. Contudo, ndo se trata certamente ai de
tornar subjetiva a transcendéncia, mas de se admirar com a subjetividade como o modo
mesmo da metafisica™®. Trata-se de reconhecer na subjetividade o que é denominado de o
além da esséncia, fora da clareira do ser. O meta, paradoxalmente, diz respeito ao hic et
nunc,* refere-se a um eu des-potenciado (de-posto), excluido de sua espontaneidade —
arrancamento do sujeito da presenca e retorno a si — como pura expresséo de si, “se-fazer-
sinal”. O regime da transcendéncia se passa como “mensagem” e como “missdo a

outrem”.*** Subjetividade incinerada, catastrofada, assignada pelo outro: metandia ou

1051 EVINAS, E. De Deus que vem a idéia. 2002. p. 81.
1961 EVINAS, E. De Deus que vem & idéia. 2002. p. 44.

Y97 FERON, E. De I’idée de transcendance & la question du langage. 1992. p. 321.

108 | EVINAS, Emmanuel. Responsabilita e sostituzione: dialogo con Augusto Ponzio. In: . Dall’altro
all’io. Roma: Meltemi, 2002. p. 154.

1091 EVINAS, Emmanuel. L‘Herne n. 60, 1991. p. 81-82. Apud HAYAT, Pierre. La philosophie entre totalité
et transcendance. In: LEVINAS, Emmanuel. Alterité et transcendance. Montpellier: Fata Morgana, 1995. p.
10.

10 E no concreto da relagdo com outrem que a nogdo de transcendéncia se desenvolve e aprofunda-se, diz
Feron. E acrescenta: “A transcendéncia ndao se joga fora do mundo.” : FERON, E. De I'idée de
transcendance a la question du langage. 1992. p. 31. Filosofia, digamos, parafraseando Hegel, inimicissima
do abstrato. Cf. HEGEL, Georg W. F. Introducdo a histdria da filosofia. Sdo Paulo: Abril, 1989. (Os
Pensadores). p. 103. A transcendéncia “estd” no mundo, como algo concreto.

111 EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 78; 194.
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conversdo. O além se passa no ndo-lugar deste acontecimento que desconcerta a ordem do
ser pelo desfalecimento da ordem da identidade do idéntico, desenraizamento do eu de seu
habitar, de sua terra. Além que ndo se prefigura na violéncia de um dito, mas no antes da
prépria linguagem, no Dizer pré-originario. Eis o patriménio da razdo. Segundo comenta
Ciaramelli, o tema da subjetividade como n&o-lugar da transcendéncia constitui “o gesto
especulativo maior da obra de Lévinas, o proprio centro de sua filosofia e sua novidade
fundamental”**2,

Em torno a questdo da subjetividade delinea-se a unicidade do um-para-o-outro. O
percurso metafisico da identidade do eu, que nos indica o proprium da responsabilidade,
inicia-se em Totalidade e Infinito e culmina em Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence:
do em face do rosto a situacdo de refém. A articulacdo da nocdo de substituicdo, descrita
em Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence vem completar, como ponto de chegada, a
idéia de subjetividade descrita inicialmente em Totalidade et Infinito como hospitalidade,
onde a interioridade se exprime sob a ambivaléncia de “em si” e a0 mesmo tempo um
“para 0 outro”. A nocdo de substituicdo € o ponto alto do itinerario da subjetividade no
pensamento de Lévinas. Segundo Derrida a tematica da substituicdo faz avancar,
certamente, de maneira progressiva “o eld e a ‘l6gica’ de Totalidade e Infinito, mas para
desalojar ainda mais gravemente o primado da intencionalidade, em todo caso, 0 que
ligaria ainda este primado aquele de uma ‘vontade’ ou de uma “atividade’”.***

A substituicdo ndo é ato volitivo, ndo pressupde um “eu” que diz, precedendo o
ato, “assim seja” ou “faca-se em mim”. O “faca-se”, o “sim”, o “ter aceito” carece de
intencionalidade mediadora. O eu é marcado por uma involuntariedade: ser-para-e-pelo-
outro-sem-ter-escolhido-ser-para-e-pelo-outro. E “agir antes de compreender”, “sim mais
antigo que a espontaneidade ingénua”, “antes do eu-que-se-decide”; “significa [ndo] fechar
os olhos [ao] segredo do eu”.'* A substituicdo que ndo é regida por um principio
autarquico — eu me comprometo — mas pelo principio da anarquia — sofro a proximidade do
préximo e sou vulneravel nesta aproximacao. Temos um si-mesmo constituido pelo outro:
subjetividade perseguida pelo outro, que ja ndo € mais um Eu (nominativo: sujeito da
acdo), mas um Se (acusativo: objeto da acdo). Poderiamos aqui dizer que se trata de um

despotismo as avessas. O eu, enquanto eleito, ndo pode exercer a funcdo de déspota diante

112 CIARAMELLLI, F. Transcendance et éthique. 1989. p. 186.

13 DERRIDA, J. Adeus a Emmanuel Levinas. 2004. p. 73.

14| EVINAS, Emmanuel. Quatro leituras talmadicas. Sd0 Paulo: Perspectiva, 2003. p. 87; 99; 100; 100-
101.
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de outrem. A tirania cabe tdo-somente a outrem, quem persegue o eu, ndo oferendo a ele
instante algum de sombra, sossego ou repouso.™*

A transcendéncia, portanto, afeta o eu levando-o & substituicdo™®

, ao tudo
suportar pelo outro. E neste assumir a responsabilidade de ser-para-o-outro que a
transcendéncia mesma “se passa”. A unicidade do eu esta ai. Ser eu (moi) significa “néo se
poder furtar a responsabilidade, como se todo o edificio da criacdo repousasse sobre meus
ombros.” Unicidade do eu que impossibilita a ele tornar-se um substituto. A
impermutabilidade do eu revela sua unicidade, sua responsabilidade. Ninguém pode
responder em seu lugar. A resposta pertence ao (nico. Ou seja, 0 eu é insubstituivel.**’
Esta ¢é a via de inteligibilidade da transcendéncia. O para-o-outro € a “significancia mesma
da significacéo, inteligibilidade do inteligivel”. *8

A altura que brilha no proximo e a quem tudo se deve no face-a-face — altura que
ndo se encontra nos reconditos do horizonte — em Autrement qu’étre torna-se o mais intimo
que o proprio intimo, a mais profunda aventura da subjetividade — significancia da
significacdo que interrompe a transitividade do verbo ser. Questiona-se com isso 0
pressuposto da tarefa pressuposta no pensamento, que questiona e elucida questionando.
Trata-se de uma abertura ao mais além da liberdade — Bem antes do ser. A subjetividade,
assim, é descrita como bondade, inversdao dos termos da concepcdo que faz assentar a
verdade na liberdade. A proposta gravita em indicar uma liberdade distinta daquela na qual
0s aspectos da subjetividade estdo sempre correlatos a liberdade do sujeito, pois a “verdade
do outro-que-ser € uma outra verdade, que ndo tem seus alicerces na dindmica da liberdade

do ser”.*® Néo se trata de eliminar a liberdade, mas de voltar-se para algo mais “original”,

115 A filosofia de Lévinas pode ser interpretada como “violéncia do sobrenatural, alienacdo, [mas isto é] para
aqueles que véem, na auto-suficiéncia do idéntico, a Ultima figura do livre e do racional (LEVINAS,
Emmanuel. Novas interpretagdes talmudicas. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2002. p. 28)

16 gybstituicdo que “significa a alteridade do outro como inatingivel proximidade, absoluta incumbéncia e
separacdo”; “fato mais extraordinario do que qualquer ato, o qual sustenta (como ‘o outro em mim’) o abismo
mesmo da transcendéncia — significa ja no ‘para o outro’ da ‘responsabilidade’: MOSCATO, Alberto
(Org.). Levinas: filosofia e transcendenza. Genova: Marietti, 1992. p. 72. Existe um antes de minha
subjetividade. Na perspectiva levinasiana eu ndo sou eu, na medida em que ndo me pertengo; ndo me domino,
e sim, sou dominado. Sou feito refém do outro. O eu é refém do outro, vulneravel, cativo.

YL EVINAS, E. Humanismo do outro homem. 1993. p. 61. Cf. ibid. p. 126.

18| EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 212.

19 SOUZA, R T. de. Sujeito, ética e historia. 1999, p. 151. Cf. KUIAVA, Evaldo Antdnio. “Critica de
Levinas a estrutura da subjetividade kantiana” In: Veritas. v. 44, n. 2, 1999, p. 298. Levinas orienta “a
liberdade através de um mandamento que transcende a dimensdo estrutural do eu transcendental” (Ibid., p.
305). LEVINAS, E. Totalidade e infinito, Lisboa, Edi¢des 70, 2000, 282. [TI]. Toda tensdo que atravessa a
obra de Levinas ¢ “tensdo entre ontologia e ética, entre liberdade e responsabilidade”. PIVATTO, Pergentino
Stefano. “Ser moral ou ndo ser humano” In: Veritas. v. 44, n. 2, 1999, p. 365. Cf. LEVINAS, E. Autrement
qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 276; 180-184.
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para a diacronia secreta mais além da esséncia. A responsabilidade é 0 momento em que o
discurso filosofico se desenlaca de suas esséncias: a responsabilidade coincide com a
suspensdo do ser, ndo pertencimento ao horizonte dos fenémenos passiveis de
identificacdo. A partir de entdo o privilégio da pergunta perde espaco: ser ou nao ser € a
questdo por exceléncia? A pergunta ndo € a condicdo de possibilidade de abertura ao
sentido, mas sim a questdo que se coloca para mim — 0 como o ser se justifica. Assevera
Feron que o conceito mesmo de transcendéncia trata o ser ndo mais como um problema
que aguardaria solugdo, mas como questdo: “a busca da transcendéncia € a transformacéo
do problema do ser em questdo do ser, onde o ser se torna questdo para a subjetividade.”*?°

Na aproximacdo do proximo, o outro, em sua vulnerabilidade, deixa-me
igualmente vulneravel e ndo sou capaz de me esquivar ao seu olhar. Eis a questdo por
exceléncia. Ao percebé-lo, ndo atraves de minha inteligéncia, mas de minha sensibilidade,
sinto-o como sobre minha pele. Coloco-me no seu lugar e sofro seu sofrimento em mim.
Processo empatico e simpatico. Substituo-me por ele, assumindo até mesmo sua
responsabilidade, para-todos (fraternidade). O contato é ternura e responsabilidade, livre
de intengOes, desinteressado. Numa palavra: gratuidade. N&o visa a nada, a ndo ser a vida
do outro, o maior de todos os valores. Doagédo que nédo espera nada em troca, nem mesmo
um “Muito obrigado!”. A ética ndo possui 0 mesmo estatuto da economia. Relacdo nédo-
intencional, desprovida de finalidade. O outro ndo me oferece nenhuma certeza, mas
mesmo assim arrisco-me por ele, “sofro por” até o “morrer por...”. E é ai, sob este
paradoxo, que a bondade mostra-se verdadeiramente. A bondade n&o pode vir
acompanhada de interesse. O Bem, ou a ideia de Deus, surge exatamente neste contexto:
entra no mundo pela bondade do eu, pela sua gratuidade. Um discurso lancinante.

Lévinas entende que a ex-cecdo do mais além “significa a subjetividade ou
humanidade, o si-mesmo”,** isto &, a subjetividade é a via de evasdo da ontologia. A
subjetividade é apresentada aqui em termos de unicidade enquanto ndo-indiferenca, atraves
da nédo-coincidéncia possivel consigo, do ndo-retorno a si, do ndo-repouso em si. Dito de
outro modo, substituicdo. Unicidade sem lugar, sem a identidade do eu coincidindo
consigo.'? Exodo da interioridade do Mesmo rumo ao Outro. O si-mesmo, neste contexto,
devera ser entendido como “uma unicidade sem identificacdo, subjetividade convocada a

responder antes de optar ou decidir pela responsabilidade, numa palavra, é o

120 FERON, E. De I’idée de transcendance & la question du langage. 1992. p. 23.
21| EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 21.
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desfalecimento ou choque da identidade do Eu (Moi)”.**® A recorréncia do si-mesmo é a
subversdo da temporalidade ontoldgica, para alem da memdria e do presente da
representacdo — curso memorial do ser. O *“si-mesmo-exposto-ao-outro produz-se, a
despeito de toda universalizagdo™?*. Saindo de si mesma e do proprio interesse para
assumir a responsabilidade por outrem a subjetividade se constitui. Este movimento é
transcendéncia. Pela responsabilidade, ndo-lugar da subjetividade, indica-se a
transcendéncia que nos livra de todos os lugares, acontecimento, extraordinario e
cotidiano, de minha responsabilidade. Substituicdo ou bondade.'®

Em Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence delineia que a inquebrantavel
unido entre a subjetividade e o Bem € a transcendéncia mesma. A subjetividade nao pode,
pois, ser descrita tal como em Kant, em Hegel ou em Heidegger. Ndo se trata nem de
apercepcao transcendental, nem de imanéncia do saber, nem de um lugar de abertura ao
ser. Todos estes esforgos, invariavelmente, inscrevem-se na esséncia. A subjetividade,
entrementes, ndo pode ser postulada como uma modalidade do conatus, mas, sim, deve ser
entendida como substituicdo e responsabilidade, ou bondade.*®® Somente assim é possivel
contornar as linhas sinuosas da primazia ontoldgica e dirigir-se para a saida: a diacronia do
um-para-o-outro. Toda tentativa de reduzir a subjetividade, encurralando-a junto a
presenca do ser significa, indubitavelmente, esquecimento do Bem, ja que para Lévinas o
ser € o mal.

A totalizacdo ontoldgica, a sincronia, inversamente, tende a neutralizar a
desordenacdo anarquica, diacronia, causada pela presenca do outro. Isso ocorre porque no
ambito ontolégico “o exterior do eu existe para mim”.*?" Entretanto, quando a totalidade
padece a alteridade, instante sem esquiva possivel, a totalidade ndo pode mais retornar a
sua logica, pois a presenca de outrem pressupde um traumatismo, “consiste em vir até nos,
em fazer uma entrada”?, Bem antecedendo ser.

A subjetividade responde a ordem do Bem. A bondade, portanto, € a via de escape

do espaco da totalidade ontoldgica. “A bondade d& a subjetividade sua significacdo

122 | EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 21.

12 FABRI, M. “Memoria, repeticdo e ressurgimento do si-mesmo”. In: SUSIN, L. C.; FABRI, M.;
PIVATTO, P. S.: SOUZA, R. T. de. (Orgs.) Eticas em dilogo. 2003. p. 90.

24 EABRI, M. “Memdria, repeticdo e ressurgimento do si-mesmo”. In: SUSIN, L. C.; FABRI, M.;
PIVATTO, P. S.: SOUZA, R. T. de (Orgs.). Eticas em dialogo. 2003. 2003. p. 95.

125 | EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 12; 21-22.

126 | EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 35.

27| EVINAS, E. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. 1999. p. 227.

128 | EVINAS, E. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. 1999. p. 235.
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irredutivel”?

. A bondade € indicio de uma subjetividade que foi atravessada pela
alteridade e que, portanto, assumiu sua condicdo respondente, abertura ao infinito. De tal
modo, a bondade situa-se como um excesso no ser, excesso gque constitui a subjetividade e
realiza o além. “Ser bom ¢é ser déficit, enfraquecimento e loucura no ser; ser bom é
exceléncia e altura além do ser — a ética ndo € um momento do ser — € outro modo e melhor
que ser, a propria possibilidade do além”**¥°. Além que ja havia sido indicado por Plat#o,
mas que aqui significa a diacronia da responsabilidade, distinto enquanto ndo-exposicao a
luz e a idéia. A idéia do infinito ndo é uma reminiscéncia. Bem que é melhor que a razdo,

131 Dito de outro modo,

que o ser, que a luz. Além que permanece enigna, diacronia secreta.
“vestigio do Ausente” que, ndo sendo um *“sinal como outro qualquer” e indicando a
transcendéncia que “se mantém como transcendéncia sempre volvida do transcendente”, é
significado através do rosto, o qual nenhuma memoria € capaz de seguir, passado
imemorial, é para além do ser.'*

O além que se consuma na subjetividade descrita enquanto substituicdo significa
ao pensamento carregar a marca de uma imemorialidade, passado imemorial. Rela¢do com
0 tempo em termos de diacronia. A subjetividade posta-se, desta forma, sem possibilidade
de repouso. A posicdo ou imobilidade que o eu assegura através da hipéstase, afirmacdo da
consciéncia, é aqui desfeita. Lévinas faz avancar mais a frente da letra de Husserl e busca
apontar para o incessante redespertar da apodicidade do cogito-sum, a reducdo que a partir
do outro desperta do sono dogmatico, aburguesado, da apercepgdo transcendental. Relac&o
a transcendéncia além da intencionalidade, desde uma consciéncia pré-reflexiva ou ma
consciéncia, pois que a alteridade ndo se fecha nas correlacbes e sincronia da
representacéo.

Pela responsabilidade que estd implicada na idéia de responsabilidade do um-
para-0-outro o sujeito encontra-se despossuido. Identidade as avessas onde o eu encontra-
se exilado dentro de si mesmo sob a assignacdo de uma linguagem que o obseda
eticamente. Em si como exilio, subjetividade sincronicamente concebida, onde cada
instante de origem remete a uma origem sempre mais original e irrepresentavel —

subjetividade apatrida, interrupcdo do movimento que mantém o eu atado a si.

129 EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 36.

30| EVINAS, E. De Deus que vem a idéia. 2002. p. 102-103.

31| EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 20.

132 | EVINAS, E. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. 1999. p. 240-241.



56

O rasgo interior (déchirement) do qual fala Lévinas em Da Evaséo é retomado na
idéia da substituicdo. Subversdo do tempo, da esséncia, pelo eu acusado: “eis-me aqui”. O
elemento eis (= aqui estd) ndo exerce aqui a funcdo de um elemento de forca verbal
transitiva. E o pronome me tampouco néo o é determinado pela transitividade do verbo. Me
(eu) é pura intransitividade: eis-me aqui (= aqui esté o eu: aqui-agora), sem referéncia a
verbalidade do verbo de um sou/sendo-aqui. Passividade. Eis-me ndo aceita a posposicéo
das formas a mim mesmo, a si mesmo conforme procede com os verbos reflexivos. A
reflexividade é impedida pela passividade do sujeito na oracdo. Eis-me, expressao
denotativa de lugar. A subjetividade, pois, ndo é algo, um substantivo. Remete-se a um
advérbio, a um modo: autrement. A subjetividade é questdo em aberto, permanentemente
inquietada pelo vestigio de uma linguagem que o pensamento ndo contém e que, portanto,
escapa a uma esséncia. Linguagem que significa o modo da subjetividade e,
consequentemente, a mostracdo da transcendéncia. A transcendéncia entra no mundo pela
bondade do eu e constitui a marca indelével do eu. A subjetividade é o lugar em que a
alteridade € assumida. E “o rosto do outro é o lugar da transcendéncia na medida em que
coloca em causa 0 eu em sua existéncia de ser para si”**. Contudo, “ndo se trata
certamente, ai, de tornar subjetiva a transcendéncia, mas de se admirar com a subjetividade
[...] como o modo mesmo da metafisica”***. O de outro modo é a prépria subjetividade'**.
Certo, ndo se trata de vislumbrar o subjetivo como medida do valor, mas de se admirar no
subjetivo, subjetividade, a intriga ou inteligibilidade da transcendéncia.’®*. O espanto
metafisico esta ai. A subjetividade, sujei¢do ao outro; o eu, 0 outro em mim. A ética, assim,
conforme ja anunciada no prefacio de Totalité et Infini, € a via real da transcendéncia

metafisica.

2.3. Subjetividade e além

13 HAYAT, Pierre. La philosophie entre totalité et transcendance. In: LEVINAS, E. Alterité et
transcendance. 1995. p. 13.

134 | EVINAS, E. L‘Herne n. 60, 1991. p. 81-82. Apud HAYAT, Pierre. La philosophie entre totalité et
transcendance. In: LEVINAS, E. Alterité et transcendance. 1995. p. 10.

15 PELIZZOLI, M. L. Lévinas: a reconstrugéo da subjetividade. 2002. p. 173.

13 FERON, E. De I’idée de transcendance & la question du langage. 1992. p. 42.
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Lévinas sublinha que “a transcendéncia significa etimologicamente um

137 “Em seu sentido

movimento de travessia (trans), mas também de subida (scando).
etimoldgico, a transcendéncia nos conduz a idéia de ultrapassagem, de movimento em
direcdo ao alto, ou de gesto que leva ao além.”™*® E o que vem a ser este além? Nas
palavras de Lévinas, trata-se de pensar a possibilidade de um desligamento da esséncia.
Mas, “para ir aonde? Para ir a qual regido? Para se manter em qual plano ontoldgico? Mas
0 arrancar-se da esséncia contesta o privilégio incondicional da questdo: aonde? Significa o
ndo-lugar.”** A subjetividade é o lugar por exceléncia do acontecimento da transcendéncia
— transcendéncia que nos livra de todos os lugares, “um ‘além’ das dimensdes fechadas que
as operagdes judicativas do intelecto delineiam e que as formas da légica refletem”.**° Ora,
a subjetividade, é este modo de se expor do eu, é excesso de significacdo. Nem diz o que €
0 eu ou a transcendéncia, nem aponta para nenhum horizonte. A unicidade do
acontecimento da subjetividade é desinteressada: ndo tem comeco, nem fim, nem lugar. O
além ai se configura. O nao-lugar é o lugar do alem. Numa palavra: responsabilidade.
Tudo o que se encerra na esséncia, diz Lévinas, atesta-se pela impossibilidade de
postular a responsabilidade em seu sentido radical, originario, ou seja, extraordinario. A
consideracdo da subjetividade tomada enquanto substituicdo do eu ao outro marca uma
ruptura com a tradicdo da suficiéncia do ser, da identidade concebida pelo atrelamento do
eu a si mesmo, onde o outro ocupa um lugar procedente da ontologia. Transcendéncia que
se dissolve na imanéncia. A subjetividade, lugar do além do ser, é marca de uma cisdo no
movimento de recorréncia ao si mesmo, em que precedendo toda coincidéncia possivel, a
responsabilidade ja se inscreve no seio do mesmo. Esta recorréncia — que néo incide sobre
uma possivel suficiéncia do ser — inquietada pela presenca do infinito, linguagem pre-
original, é 0 acontecimento do de outro modo que ser, substituicdo de refém. Subjetividade
constituida ndo como principio tautolégico, Eu sou Eu, mas por um abandono de si, &xodo
da interioridade. A subjetividade garante, ai, uma significacdo desembaracada dos
contornos ontoldgicos. Excedéncia ou questdo; inquietude ou incondicdo. Trata-se de uma

inteligibilidade pensada como resposta a insonia originaria do pensar, ao traumatismo do

BT LEVINAS, Emmanuel. L*Herne n. 60, 1991. p. 76-77. Apud HAYAT, Pierre. La philosophie entre totalité
et transcendance. In: LEVINAS, E. Alterité et transcendance. 1995. p. 9.

1% HAYAT, Pierre. La philosophie entre totalité et transcendance. In: LEVINAS, E. Alterité et
transcendance. 1995. p. 9. O termo transcendéncia — trans-ascendéncia — que Lévinas utiliza, segundo
comenta em nota, é de Jean Wahl, de seu livro Existence humanaine et transcendance. Cf. LEVINAS, E.
Totalité et Infini. 1974. p. 5.

19| EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 21.

10| EVINAS, E. De Deus que vem a idéia. 2002. p. 180; 181.
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infinito — infinito-no-finito, outro-no-mesmo; subjetividade que nos remete a um tempo
diacronico, estrutura anterior as formas representativas da consciéncia; passividade que
ndo se diz em termos de presente, responsabilidade de origem ndo ao modo de uma
causalidade, anterior a liberdade. Pela substitui¢do o eu é expulso para fora de ser.

Ora, a subjetividade assim considerada interrompe permanentemente o fluxo do
ser, a coincidéncia do eu consigo mesmo, atraves da recorréncia a si — esforgo interminavel
da linguagem, é o abrandamento da contracdo ontoldgica, abrindo a ordem do humano. O
presente €, ai, uma criagdo incessante de passado e de futuro. A substituicdo remete ao fato
de que a identidade coincide com a alteridade no acontecimento do além do ser, de tal
sorte que o eu jamais pode retornar a si. Ao referir-se a si, 0 eu permanece aquém de si. A
partir do eu da-se a alteridade do outro. A identidade, conceito substancialista de sujeito,
ndo esgota o sentido da subjetividade, que pressupde a anterioridade ética do infinito —
antes mesmo de toda posicdo possivel —, responsabilidade que antecede a liberdade
ordinariamente concebida. A liberdade nasce de uma razdo heterdbnoma, onde o si-mesmo
resulta de uma perseguicdo, antes de toda relacdo, que ndo cessa. O sujeito &, apesar de
toda relacdo, antes de toda relacdo. Eis a chave de leitura do desinteressamento, ética como
Gtica do pensamento, sob o foco da responsabilidade infinita.

A subjetividade é suportar, suporte a infinicdo do infinito, aventura do desejo
metafisico como esvaziamento de si. A nocdo de substituicdo faz assentar a relacdo do eu
ao outro ndo na intersubjetividade, conforme expresso em Totalidade e Infinito, mas na
sujeicdo de refém, em que o teu préximo € tu mesmo, para aqui recordar a passagem de
Lévinas em um coléquio realizado em 1975 Eu sou o outro em mim. Minha
subjetividade e a transcendéncia, assim se passam. A responsabilidade, pois, precede a
liberdade e se efetua aquém da escolha;** liberdade (incondicional) da transcendéncia que
liberta o eu de seu retorno a si, impedindo a alienagdo do eu pelo mesmo; obsessdo inversa
da identidade. Quando o pensamento se produz e se justifica com base no retorno do eu a si
mesmo — auto-consciéncia — ndo necessita justificar-se sendo a si mesmo. Trata-se de
compreender o ser pela responsabilidade incondicional, substituicdo, abordar o sujeito
antes de todo ato volitivo. A dindmica do além da esséncia consiste pois na consideracdo
da responsabilidade como estrutura prévia a identificacdo. O eu € sem desculpas — mas nédo

pelo fazer-se angustiante do homem. A unicidade do eu esta ai: insubstitutibilidade.

11| EVINAS, E. De Deus que vem a idéia. 2002. p. 128-129.
12 | EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 183.
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Lévinas recorre a metafora da maternidade para expressar esta condicdo de substituicao,
exilio de si em si mesmo, isto &, “eis-me aqui”.

Contornando uma estrutura que antecede a propria relacdo ao outro, enquanto
mediada pela razdo, a subjetividade indica uma transcendéncia da linguagem em que a
relacdo ndo se mostra sobre a certeza da presenca de outrem. Isto garante o desinteresse da
responsabilidade, sua transcendéncia, assim como mantém a ambiguidade da linguagem,
ao ponto de uma possivel confusdo com o indeterminado (h&). A consciéncia chega sempre

143 para o encontro com a linguagem que a obseda, mantendo, assim, uma divida

atrasada
insuperavel junto a ela. A transcendéncia mostra-se desde uma assimetria intransponivel
que garante justamente a ndo-conicidéncia do eu. “ldentidade em diastase, a coincidéncia
vindo a falhar a ela mesma.”*** A subjetividade é a anarquia imemorial, o além linguagem

deste passado como questdo a mim direcionada, alteridade em mim — substituicao.

Y3 | EVINAS, E. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. 1999. p. 280.
14| EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 182.
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Capitulo 3:

O Outro e os Outros

O discurso levinasiano sobre o tema da subjetividade, apontada em termos de um
dizer pre-originario, ndo dispensa a visibilidade da ética. A critica ao interessamento que
se encerra na ontologia recorre também a justica. O d&mbito da justica extrapola a dindmica
que se encerra em uma relacdo de exclusividade entre um eu e um tu. A justica ou
socialidade é o modo de ser politico do homem e, do mesmo modo, o seu modo de ser a-
Deus. Este a-Deus é propriamente a manifestacdo e a constatacao da religido. Ao enfocar
estes temas, o0 autor deixa mais uma vez a mostra sua vertente fenomenologica, em que o
mundo da vida esta em questdo. Ao tocar o tema Deus e 0 tema da justica, temas que se
imbricam, Lévinas visa a por a mostra a concretude fenomenoldgica que os conceitos de
subjetividade e de transcendéncia engendram. A concretude, ai, permanece sempre dizer,

isto é, preservacdo da alteridade do outro.
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3.1. Do Outro a Outrem

A nocdo de substituicdo, como faz anunciar Lévinas em Autrement qu’étre ou au-
dela de I’essence aponta para um eu respondendo por tudo e por todos. “A palavra eu
significa eis-me aqui, respondendo a tudo e a todos.”**> A substituicdo conduz a uma
responsabilidade infinita o que torna cada um de nos culpavel diante de todos, por todos e
por tudo, e eu mais que os outros. Culpa, diversamente, estipulada como imputabilidade,
nova subjetividade, sentido do humano: sinceridade. Essa responsabilidade aumenta a
medida em que respondo, ao ponto de minha responsabilidade responsabilizar-se pela
responsabilidade do outro, por suas faltas. A substituicdo pelo outro que instaura 0 novo
ser em si mesmo implica carregar a miséria do outro e sua responsabilidade, condicdo
anterior a um Eu. Irreversibilidade da relacdo ética ndo definida em termos de
reciprocidade, mas sim desde uma assimetria radical entre o outro e eu. Para além de uma
sociedade fntima, amorosa, eu-tu, a relacdo ao outro envolve outrem, um terceiro.**® Eis a
socialidade. A responsabilidade ndo se atém tdo-somente a um proximo, mas ao préximo
do proximo ou a um outro préximo, do mesmo modo. A responsabilidade pelo préximo
ndo resolve a responsabilidade por todos o0s outros. Este terceiro é também o préximo e,
assim sendo, ele ndo pode ficar & deriva na relacéo ética.

A ética consuma-se sob estes termos e que finda por enveredar-se na justica:
aproximacdo aos proximos. A justica € o dizer manifesto, manifestacdo mediante a
proximidade do terceiro; é o surgimento da consciéncia. “E preciso julgamento e justica,

logo que aparece o terceiro.”*’ A figura do terceiro demarca uma nova abertura na

15 | EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essance. 1974. p. 145.

146 Em Lévinas o Outro é dito como o “terceiro”. Ha duas formas de pensé-lo, além daquela onde este outro é
0 meu préximo, sob meu olhar: 1) Quando na relacdo face-a-face o outro ndo é somente o outro & minha
frente, um tu, mas é também o outro enquanto Ele, eleidade. “O além donde vem o rosto é a terceira pessoa.”
LEVINAS, E. Humanismo do outro homem. 1993. p. 74. A relacdo entre humanos sempre se faz ndo a dois —
“soliddo a dois sem transcendéncia” (SUSIN, L. C. O homem messianico. 1984. p. 410) — mas a trés. E este
drama, este enigma — que se da pelo vestigio do infinito — que impede tanto a reciprocidade quanto a
substituicdo de Deus pelo outro — e vice-versa — situa¢fes que inevitavelmente incidiriam em uma quebra da
separacgdo e, consequentemente, da alteridade absoluta do outro; 2) A relagdo face-a-face implica em que na
face do outro eu possa “olhar” ndo somente este outro Unico, mas igualmente os demais outros. Enigma da
socialidade que também implica em um terceiro na relagdo. Estes demais outros tanto sdo indicios da
possibilidade da socialidade e da intersubjetividade quanto da realizacdo da justica, pois que esta s6 se
realiza, dira Lévinas, por um tribunal humano. (Cf. SUSIN, L C. O homem messianico. 1984. p. 239-255;
409-420).

7| EVINAS, E. Entre nés. 1997. p. 270.
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subjetividade, abertura em relacdo aos outros, “responsabilidade da humanidade”. O
terceiro leva a relacdo a dois ao ambito da “comunidade”, onde vigora a unidade na
pluralidade, relacdo entre desiguais, separados e reféns agora de muitos. A justica desfaz a
assimetria, € necessidade de comparacdo dos incomparaveis, daqueles que ndo fazem
namero entre si (0s Unicos). E precisamente por isso que, “o termo justica convém muito
mais a relacdo a partir do terceiro que a relacdo com o outro na responsabilidade
assimétrica”**®. Deste modo, configura-se um alargamento da ética — fraternidade —, um
“novo sentido & proximidade e & bondade do Bem”.**® “A bondade do Bem inclina o
movimento que ela provoca para desvia-lo de si e orienta-lo para outrem e s6 assim para o
Bem™™*°. Este é 0 percurso da justica, da paz: ser-para-0s-outros.

O nascimento da justica instaura uma ordem em que as relagdes entre eu, o outro e
o0 terceiro se tornam simétricas — possibilidade da igualdade, mas sem que se exclua a
ambiguidade do enigma da transcendéncia. A subjetividade é aproximada aos proximos,
mantendo uma relacdo de ordem diversa da do amor em que se faz-se cego a presenca do
terceiro, sempre excluido. Veremos que esta questdo incide diretamente e imediatamente

sobre a relagdo com Deus e sobre o estatuto da religido.

3.2. 0O a-Deus da transcendéncia: a nocédo de Deus

O conceito de subjetividade em Lévinas tem por base um discurso sobre Deus,
idéia esta que possui correlativo na obra de Lévinas a nogédo de infinito. Enquanto
desmedida do objeto o infinito escapa ao mundo dos fendmenos e ndo possui mediacao
possivel, representacdo. Trata-se de trabalhar a significancia da palavra Deus no ambito de

uma concre¢do metafenomenoldgica, evocacao transversal de Deus, idéia do Bem.

O des-inter-essamento pretendido pelo argumento levinasiano mostra que a
questdo de Deus somente pode ser pensada a partir do enredo da transcendéncia ética onde

a ética torna-se a propria 6tica do divino.™" Lévinas adverte que ndo busca exprimir a

148 p|VATTO, Pergentino Stefano. “Responsabilidade e justica em Levinas” In: Veritas. v. 46, n. 2, 2001, p.
226.

Y9 PELIZZOLI, M. Levinas: a reconstrugéo da subjetividade. 2002a. p. 208.

150 MACDOWELL, Jodo A. O fim do "fim da metafisica". In: Reflexdes, 2001, p. 39.

31| EVINAS, E. Difficile liberté. 1963. p. 223.
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transcendéncia atraves de “advérbios de altura aplicados ao verbo ser”. A intencéo consiste
ndo somente em ultrapassar certas categorias filosoficas, mas também teoldgicas, ja que a
teologia aceita a vassalidade que “obriga todo discurso a justificar-se diante da
filosofia”.*>* Quer-se pensar o “de outro modo”, o “outramente” n&o pelas formas da
analogia — desde ja circunscritas no &mbito do ser, mas buscando evitar uma descrigdo
supramundana da “realidade metafisica”, as voltas de uma Cidade Celeste, ou seja,
enquanto transcendéncia fatica,”* que ainda tem a ver com o “de mesmo modo”, com o

“cé em baixo”, “ca na terra” — que se quer a principio rejeitar.**

A tarefa a que se propGe Lévinas, conforme comenta no prélogo de De Deus que
vem a ideia, consiste em descrever as “circunstancias” fenomenoldgicas, a “encenacao”
concreta do que se diz a guisa de abstracdo. Ou seja, ele esta em busca de uma concretude
fenomenoldgica, mesmo que, ai, ja se esteja sob a referéncia de algo totalmente disjunjo de
toda fenomenalidade. Especificamente, quer-se apontar, aqui, para um discurso sobre Deus
é enunciado nas relacdes éticas humanas, idéia de substituicao.

Lévinas lanca a seguinte pergunta em Entre nds: A transcendéncia a Deus “ja nao

177155

se tera produzido pela transcendéncia ética Sim! ele dira. “A frase em que Deus entra

no jogo das palavras ndo € ‘eu creio em Deus.”” “E 0 ‘eis-me aqui’ expresso ao proximo ao
qual sou entregue, eis-me aqui em gque anuncio a paz, isto é, a minha responsabilidade por

outrem.”*°®

12 EVINAS, E. De Deus que vem a idéia. 2002. p. 14

153 LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 1974. p. 4. A analogia serve aos propdsitos do
ser. E preciso, pois, pensar a partir de algo que ndo é analogia, que é totalmente novo, que nos vém, mas nio
no sentido de uma experiéncia. Lévinas busca uma transcendéncia diferente da transcendéncia religiosa
tradicional que se utiliza de analogia, projetando um outro mundo a partir desse mundo. Para tanto Lévinas
utiliza-se de uma linguagem religiosa de realidades que ndo fazem jogo entre si: aquém (lado de cd) e além
(lado de 18). O niilismo remonta justamente a deficiéncia basica da analogia — transcendéncia fatica — pois
chega ao nada do fundamento pela seguinte logica: se 0 aqui estd vazio de ética, justica, 0 céu também se
esvazia de Deus. Entdo, surgem os rumores de que o céu esté vazio, porque a justica ndo é posta. O siléncio
de Deus, portanto, ndo significa que ndo ha Deus ou que ele estd morto, mas simplesmente evidencia o
“fracasso” desse Deus que foi analogizado — problema da transcendéncia fatica. Para Lévinas, dizer “Deus
esta morto”, consiste em abandonar Deus apds Auschwitz, é tornar-se cimplice, dar razdo ao absurdo de um
empreendimento criminal da histéria. E tornar o sofrimento indtil (cf. LEVINAS, E. Entre nds. 1997. p
128ss). Dizer “Deus estd morto” é dar seqiiéncia aos projetos totalitaristas, as guerras, aos genocidios, a
escravidao e a todas as formas de assassinatos possiveis.

Dizer, portanto, “Deus estd morto” € dar sequiéncia aos projetos totalitaristas, as guerras, aos genocidios, a
escravidao e a todas as formas de assassinatos possiveis.

13 LEVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 11-12. Cf. também LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela
de I’essence. 1974. p. 274.

155 | EVINAS, E. Entre nés. 1997. p. 109.

13 | EVINAS, E. De Deus que vem a idéia. 2002. p. 110.
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Temos, a partir de entdo, que Deus é sinalizado enigmaticamente — enigma da
presenca-auséncia, “relagdo-sem-relacdo” como vestigio — apenas em uma subjetividade-
responsabilidade-passividade como gléria, sinceridade e testemunho.™’. Dito de outro
modo, a transcendéncia ocorre na cotidianidade, na socialidade, no ordinério que revela
sua extraordinariedade no fato mesmo do ser-para-outro, como subjetividade responsavel
pelo préximo, pois € na relacdo humana que Lévinas “vé a textura da inteligibilidade
Gltima”.*® Assim, a ética torna-se o lugar da inteligibilidade, “estranha inteligibilidade do
Outro-no-Mesmo”.**® Esta inteligibilidade é pensada desde a vinda de Deus ao
pensamento, instante no qual se interrompe a coeréncia do universo, desenlace da
correspondéncia entre pensamento e ser (0 pensado), noese e hoema.

Em De Deus que vem a idéia, conforme anuncia o titulo da obra, Lévinas busca
exprimir a descida de Deus — idéia do infinito — a0 pensamento, 0 modo desta vinda, desta
queda sobre os sentidos e indica a significacdo ou inteligibilidade justa a palavra Deus —
santidade (separacdo) e mandamento.

Dito de outro modo, aponta-se para uma preservacdo da transcendéncia, da sua
distancia na aproximacdo. Vinda que exclui a espontaneidade da razdo, lacerando-a desde
o0 seu intimo. Indica Lévinas uma metafisica que se desenvolve na linguagem do inter-
humano, relagdo ao outro, dimensdo ética, em que se rompe a permanéncia-esforco no ser,
0 conatus essendi e 0 jogo inscrito entre palavra e realidade. Trata-se de evitar um possivel
referéncia a um trds-mundos. A questdo de Deus ndo é recorréncia a esta negatividade —
transcendéncia fatica —, mas a uma positividade que ndo se encerra no discurso e em suas
correlagdes. Idéia de um Deus que ndo se coloca domesticamente em termos ontologicos e
sim que se situa num além da propria presenca. “Exigéncias impossiveis”? Sim e ndo?
Incumbéncia do eu.

Dando continuagdo aos apontamentos feitos em Autrement qu’étre ou au-dela de
I’essence, Lévinas reforca a idéia, em De Deus que vem a idéia, de uma subjetividade que
caminha junto com a questdo da transcendéncia e de Deus. Subjetividade enquanto idéia do
160

infinito,™ exilada da coincidéncia consigo mesma. O discurso sobre Deus € enunciado

T PIVATTO, P. S. “Elementos de reflex&o sobre a questdo de Deus em Heidegger e Lévinas”. In: SUSIN,
L. C.; FABRI, M.; PIVATTO, P. S.; SOUZA, R. T. de (Orgs.). Eticas em dialogo. 2003.p. 127.

%8 PIVATTO, Pergentino Stefano. Etica da alteridade. In: OLIVEIRA, Manfredo Aratjo de (Org.).
Correntes fundamentais da ética contemporanea. Petropolis: Vozes, 2000. p. 83. “A relagdo com outrem é o
comeco do nteligivel”: LEVINAS. E. Entre n6s. 1997. p. 150.

1% |LEVINAS, E. Tre note sulla positivita e sulla trascendenza. In: MOSCATO, Alberto (Org.). Levinas:
filosofia e transcendenza. Genova: Marietti, 1992. p. 41.

180 | EVINAS, E. De Deus que vem a idéia. 2002. p. 94.
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sobre estes termos. O discurso sobre Deus é enunciado nas relagdes éticas inter-humanas,
desde o posicionamento da identidade inalienavel do sujeito — intriga incomensuravel — e
ndo por advérbios de altura, referéncias a uma subjetividade do cogito — linguagem esta
que destroi a situacdo religiosa da transcendéncia. Deus “esta” na devogao que precede a
vaidade. Ser devotado, votado ao outro, de-posi¢do do Eu: substituicdo. O além se passa no
ndo-lugar deste acontecimento que desconcerta a ordem do ser, um-para-0-outro, sintese
passiva do tempo. Além que ndo se prefigura na violéncia de um dito, flatus vocis, mas no
antes da propria linguagem, no dizer. A subjetividade é o modo desta linguagem.

O a-Deus em Lévinas, relagdo com a transcendéncia, é situado, portanto, em
termos de passividade — sofrer a idéia do infinito. Ora, a afec¢édo por tal idéia “a idéia-do-
Infnito-em-mim — ou minha relacdo a Deus — vem a mim na concretude de minha relacédo
ao outro homem, na socialidade que é minha responsabilidade para com o préximo”,
“origem concreta ou situacdo originaria em que o infinito se pde em mim”.*** A idéia do
infinito instaura a ética — inquietude até a desnucleacao de si — e indica o “lugar” de Deus
no mundo — responsabilidade. Temos que a via, 0 a-Deus da transcendéncia, esta no eu
como veiculo do falar, substituicdo — arrancamento do sujeito da presenca e retorno a si.
Enredo que se passa na subjetividade incinerada, catastrofada, assignada pelo outro:
metandia ou convers&o.

O sentido ndo comeca e ndo se fecha no ser. O sentido por exceléncia ndo é
doacdo de sentido, nem se revela através de disposi¢des afetivas, mas abertura desde o em
face do rosto, inspiracdo traumaética (sabedoria), diante do qual o eu é questionado,
chamado a responsabilidade e colocado como “inquietude-para-a-morte-do-outro-
homem”.*%2 O sentido deixa de ser pensamento de..., passando a Ser pensamento para...,
para-outro, questdo ética. O sentido, indiscernivel ao saber, nasce da interrogacéo do outro,
stplica que avassala o direito de ser. Temor pelo outro, por sua vida e ndo terror diante do
sagrado. Refere-se ao sentido que se “revela” ndo no enraizamento na angustia diante da
possibilidade da impossibilidade — por mim coincidindo com o de do ter-de-ser — ou
“como paliativo de uma revelagdo parcimoniosa”,*®® mas por inspiracio traumética; n&o na
abertura do sagrado, mas no segredo da transcendéncia.

A idéia da transcendéncia expressa desde a imagem da substituicdo, a qual

Lévinas conduz seu pensamento, visa a indicar o sofrer o infinito, “sintese passiva” do

181 EVINAS, E. De Deus que vem & idéia. 2002. p. 15; 16.
162 | EVINAS, E. De Deus que vem & idéia. 2002. p. 217.
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tempo, “espera sem fim esperado”.*®* A idéia do infinito, que significa desejo do infinito,

aponta para um rompimento com o investimento teleologico — evocagdo sem promessas e

intencionalidade’ da transcendéncia € Unica em seu género”,
165

recompensas. Temos que a
intencionalidade sem visdo . A referéncia ai é ao desejo, desejo que ndo aspira a um
reencontrar-se sempre novamente. E ma consciéncia: sem intencdes, sem visada “néo-
intencionalidade, aquém de todo querer, antes de toda falta”*®®. Inteligibilidade da
transcendéncia que ndo é a guisa da imanéncia, do circulo da ontologia, isto €, um reportar-
se a presenca do ser, a identidade ou a consciéncia. Quando da busca do eu de aproximagéo
ao outro (desejavel), ha um redirecionamento — ordem — rumo a outrem, 0 proximo mais
proximo, ndo-desejavel por exceléncia. O desejavel recusa a investida que o desejante quer
impor, permanecendo separacdo: santidade. Ao homem é negada passagem ao fora do
mundo. H& uma proibi¢do ou veto do Desejavel e um ordenar para o outro. Virada da
desiderabilidade do desejavel que se afasta e incumbe, sujeitando o0 eu ao outro. A
responsabilidade se inscreve nesta trama que se configura na ndo-indiferenca entre o eu, o
outro e o terceiro (ética e justica). Segredo da subjetividade.

Lévinas evoca a idéia de um Deus que ndo se esconde por detras de imagens e
que, apesar de se “revelar” no brilho do rosto do outro, ndo se dissimula através dele como
mediacéo e porta de acesso. O outro ndo € um icone da transcendéncia, ndo é um elo que
(re)liga o além e o0 aquém. O outro ndo se pde sob a intencdo, nem pode ser aquilatado. A
alteridade nega qualquer determinacdo ontoldgica e se subtrai a ela. A santidade de Deus
estd subentendida no rosto, mas nao se confunde com ele. O rosto ndo possui o estatuto de
um evento ontologico. O mundo ndo pode alojar o infinito. Deus, a verdade transcendente,
“ndo vem tomar lugar no mundo com qual se confundiria de imediato, como se ndo viesse
do além.”*®’

Estd em questdo a abordagem da idéia de um Deus que se encontra fora dos
atributos da correlacdo, da imanéncia, da clareira; idéia que nao se pode conhecer, agarrar
ou mesmo colher. Ndo obstante, apesar da inefabilidade da palavra Deus, ndo se trata de
colocar a pergunta sobre a existéncia deste mesmo Deus em tons de uma indeciséo
hermenéutica. Deus, ponto fixo que inaugura toda obra da razdo, “ndo pode ser uma

verdade incontestavel qualquer, um enunciado ‘certo’ sempre entregue a psicanalise”. “Ele

183 | EVINAS, E. De Deus que vem a idéia. 2002. p. 81.
84| EVINAS, E. De Deus que vem a idéia. 2002. p. 80.
185 | EVINAS, E. Totalité et Infini. 1974. p. 36; 239.

186 | EVINAS, E. Entre nés. 1997. p. 172.
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ndo é afirmado como uma verdade, mas crido. Fé ou confianca, que néo significa aqui uma
segunda fonte de conhecimentos, mas que todo enunciado teorético supde. A fé ndo é o
conhecimento de uma verdade suscetivel de divida ou de certeza; fora destas modalidades,
ela é o face-a-face com um interlocutor”.®® Dito em termos escolésticos poderiamos dizer
que a prova da existéncia de Deus esta no inter-humano, nas relacbes éticas. A
proximidade de Deus ou sua presenca inscreve-se na fraternidade, no entre-nos. Assim
sendo, a “frase em que Deus entra no jogo das palavras ndo é “eu creio em Deus”. [...]. E 0
“eis-me aqui” expresso ao proximo ao qual sou entregue, eis-me aqui em gue anuncio a
paz, isto é, a minha responsabilidade por outrem.”**® O retorno da sabedoria do céu sobre a
terra esta na intriga inter-humana como trama da inteligibilidade Gltima.*"

Assim sendo, o além da eira do ser é “misericordia de verdade”, e o sentido

171

independe “do problema da existéncia ou da ndo-existéncia de Deus”,”"~ mas se coloca

desde a “insonia originaria do pensar”,*”> como intriga ética do infinito pela exposicéo do
eu ao outro, investidura, eleicdo — tarefa ética e ndo salvifica. O regime da transcendéncia
se passa Como “mensagem” e como “miss&o a outrem”.*” Destarte, Deus é inteligivel ndo
porque existe humanidade.'”* E porque existe humanidade — em seu sentido mais proprio,
enquanto relacdes éticas — que a inteligibilidade ¢é possivel. A transcendéncia é relagdo com
outrem, Unico meio pelo qual se é possivel pensar a introducdo de uma dimensdo da

transcendéncia.’” Portanto, a transcendéncia ¢ ética.'’

Através da relacdo com outrem —
marca pelo enigma da linguagem — estamos em relagdo com Deus. A relagdo ao outro € o
modo como a palavra de Deus repercute. O a-Deus nasce da socialidade.

Lévinas diz em Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence que “depois da morte
de um certo deus habitando os tras-mundos, a substituicdo de refém descobre o vestigio —
escritura impronunciavel — deste que, sempre ja passado — sempre ‘ele’ — ndo entra em

nenhum presente”.*”” Afinal, “A palavra de Nietzsche sobre a morte de Deus ndo tomava

%7 | EVINAS, E. Entre nés. 1997. p. 88.

198 | EVINAS, E. Entre nds. 1997. p. 58.
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nos campos de exterminio, a significacdo de um fato quase empirico?””*"® Certo, o enigma
ndo se esgota — é infinito. A “morte de Deus” n&o é o fim da questdo de Deus.” A
substituicdo é a prova desta inesgotabilidade do sentido da questdo, que é auséncia e
presenca, relacdo e ndo relagdo. Este é o modo da manifestacdo de Deus. Néo se trata, pois,
de se assegurar deste enigma, mas de sofré-lo, testemunha-lo. Eis a fé, que “ndo é a fé
fraca que sobrevive a morte de Deus, mas o modo original da presenca de Deus, 0 modo
original da comunicacéo.”*® A forca da verdade transcendente esta af.*®*

O a-Deus se da mediante a proximidade dos préximos, mediante o vestigio do em-face. A
proximidade de Deus ou sua presenca inscreve-se na fraternidade, no entre-nés. O
significativo ndo € o por-vir de um presente prometido, mas € o hic et nunc de uma
subjetividade respondendo a todos. A atencdo e a acdo a respeito do sofrimento em outrem
incumbe aos homens e, ndo é possivel espera-los de um Deus todo-poderoso.'® Lévinas
retoma aqui a idéia de justica. Se a verdadeira vida estd ausente — como faz lembrar
Lévinas ao citar Rimbaud — nés estamos no mundo. *** A nocdo de Deus, idéia do infinito
“liberta a subjetividade do juizo da histéria para a declarar, a todo 0 momento, madura
para 0 julgamento e como que chamada [..] a participar nesse juizo, sem ela
impossivel.”*® O Ginico rompe com o predominio do universal. O juizo da histéria ndo cabe
mais a uma razdo ou espirito, mas a uma subjetividade eleita e por isso mesmo
insubstituivel. Eis a ruptura com a esséncia. Ao homem é legado o homem. Somente o eu
pode conter a gravidade do mundo sobre os ombros, a gravidade do tempo, enigma da
transcendéncia que incide sobre a relagdo social, instaurando-a: para-todos. Esta gravidade
ndo aniquila o eu e nem o permite se esconder nos reconditos de um espago numinoso, de
um eu-tu, eu-outro. A relacdo ao Outro, Deus, ndo se isola na equivocidade secreta de um
entre-dois — intimidade amorosa e exclusiva — que se priva da presencga do terceiro e néo
resguarda a exterioridade radical. O tu verdadeiro ndo é o Amado, separado dos outros,*®
mas a realidade social que comporta o terceiro. A relacdo com a transcendéncia esta alhures
de uma clandestinidade privada, relacdo sob os parametros da mistica. A transcendéncia

exige o frente a frente. A transcendéncia esté de frente, é tu sem se confundir com o tu.
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Neste sentido, Deus, contrariamente da idéia impessoal do Bem de Platdo, é pessoa, é

pessoal, se manifesta através de uma face.'®

A relagdo com Infinito ndo é conhecimento, mas proximidade, que preserva o
desmedido do ndo englobdvel que aflora. Tal relacdo é Desejo, isto &,
precisamente pensamento que pensa infinitamente mais do que pensa. Para
solicitar um pensamento que pensa mais do que pensa, o0 Infinito ndo pode
encarnar-se num Desejavel, ndo pode, como infinito, enclausurar-se num fim.
Ele solicita através de um rosto. Um Tu insere-se entre o Eu e o Ele absoluto.*®

A nocéo de Deus na obra de Levinas conduz-nos, invariavelmente, a um novo
humanismo, situando a proeminéncia daquele que tem de ser: o outro; humanismo que é
suscitado a partir da idéia do infinito, afec¢do pelo invisivel, que é tempo e humanidade
desde fora e ndo desde o desdobramento no tempo; Deus pensado néo a partir do mundo,
mérito pioneiro creditado a Kierkegaard. Revela-se a imagem de um Deus que, “totalmente
outro”, ndo se faz ver, descobrir ou desvelar, mas que marca decisivamente e
paradoxalmente a relagdo ao outro homem, irrompendo a imanéncia da consciéncia e a
totalidade originaria do ser em geral. Imanéncia igualmente atribuida a teologia, a fé da
teodicéia ou mesmo a refinadas hermenéuticas.

Lévinas traz-nos a imagem da transcendéncia de Deus, infinito que entra em
relacdo — relagdo e néo-relagdo — somente a partir de sua descida, descida que implode as
correlagBes do ser. Diz Lévinas sobre altura que brilha no proximo e a quem tudo se deve
no face-a-face; altura que ndo se encontra nos reconditos do horizonte. Significancia mais
antiga que a exibicdo, passado imemorial, como pensamento que ndao é mais pensamento e
que se passa sem deixar vestigios, a ndo ser o outro, minha obrigacdo, incumbéncia e dever
— mesmo que o céu seja confundido com o indeterminado vazio do h& ou apesar da
estridéncia do siléncio. Intriga ética, amor des-inter-essado. Fora do mundo que no mundo
diz a socialidade, dita as relacbes humanas e 0 modo da subjetivacdo do sujeito: para
outrem, substituicdo e fraternidade. Espiritualidade do homem, que faz de cada um de nés
culpavel diante de todos, por todos e por tudo, e eu mais que os outros. Culpa,
diversamente, como imputabilidade, nova subjetividade, sentido do humano: sinceridade.
Em dltima instancia, linguagem profética, que testemunha a gldria do infinito. A vinda de

Deus & idéia apresenta-se como uma defesa da transcendéncia. Tese que Lévinas insiste em

186 Cf. LEVINAS, E. Entre nés. 1997. p. 44-45; 85.
87 | EVINAS, E. Entre nés. 1997. p. 90.
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reforcar e que nos leva a ténues fronteiras — “exigéncias impossiveis” do imperativo do
amor encravado na paisagem do “deserto que cresce”.

A filosofia de Lévinas, situada sob os ecos de Auschwitz, desde a pergunta Onde
est4 Deus? que permanece ressoando e que ndo encontra um lugar, recolhe os desafios de
se pensar uma “ética sem socorros”, mais além da mistica, do sagrado, das salvacdes
religiosas, da espera, mais além de toda teodicéia que torna compreensivel os sofrimentos
deste mundo. Deus esta alhures da piedade tradicional religiosa. Ele significa no puro se

fazer sinal da subjetividade, no acusativo por exceléncia: “Eis-me aqui!”

3.3. Sobre areligiao

Na senda aberta sobre a questdo de Deus deparamo-nos com a questdo da religido.
Embora muitos tendam a tomar a obra de Lévinas de assalto como a de um pensador
religioso, ou mesmo como a de um tedlogo, ndo se trata aqui de um autor obcecado pela
questdo da religido, nem muito menos um seu entusiasta. Sua preocupacao Ultima habita
um outro lugar que, ndo obstante, acaba por incidir sobre a pergunta: o que é religido? O
fundamento da subjetividade humana é o que anima sua reflexdo. O problema da
transcendéncia que ndo se engloba na imanéncia de uma identidade atada ao ser — e o de
sua defesa, tese que é insistentemente reforcada — é o que certamente ocupa lugar central
em sua reflexdo e é a partir do desenleamento deste ponto e de suas implicacdes que se
torna possivel compreender o sentido conferido por ele ao conceito religido. Sdo sob os
vestigios deste problema que se encontra a resposta a pergunta.

Em “Transcendéncia e altura” Lévinas afirma que ndo busca definir nada atraveés

de Deus, porque é o humano o que Ihe concerne.

N&o queria definir nada através de Deus, porque é o humano que eu conhego. E
Deus que posso definir através das relacbes humanas e ndo vice-versa. [...]. A
abstracdo inadmissivel € Deus; € em termos de relagdo com Outrem que falarei
de Deus. [...] situacdo na qual o sujeito existe na impossibilidade de esconder-
se. [...]. Tudo o que [...] posso dizer vira de tal situacdo de responsabilidade [...].
[...]. A idéia abstrata de Deus é uma idéia que ndo pode iluminar uma situacdo
humana. E, ao invés, verdade, o contrario.

188 LEVINAS, Emmanuel. Transcendenza e altezza. In: ___. Dall’altro all’io. Roma: Meltemi, 2002. p. 121-
122.
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Deus ndo pode ser definido sendo atraves das relacdes humanas. N&o se trata de
uma abstracdo vazia. E em termos de relacdes éticas, situacio de responsabilidade, em que
0 sujeito existe na impossibilidade de esconder-se. Neste sentido seus apontamentos sobre
a questdo da religido seguem as consideragdes ja estabelecidas com respeito a questdo de
Deus. De igual modo busca-se apontar para o fato de que € nas relacdes éticas inter-
humanas, que se encontra o lugar privilegiado do tema da transcendéncia. A religido se
coloca sob o mesmo enigma do dizer instaura a subjetividade. Fundamentalmente religido
é relacdo ao outro, relacdo demarcada pela separacdo, pela assimetria e pela
responsabilidade.

1189

Em Lévinas ndo ha religido natural e o “nascimento da religido se da pela

socialidade instaurada pela idéia do infinito. A revelacdo, neste sentido, vem a ser uma

categoria moral'*

, uma ordem, idéia que o pensamento ndo pode conter pela cogitacdo;
idéia que devassa a subjetividade. Desemboca Levinas na descricdo do rosto e da
subjetividade como significacdo do além. A identidade do sujeito, demarcada na relacéo ao
outro, significa a intriga mais profunda da religido. Religido é ética. A religido, enquanto
ética (isto &, substituicdo), é o “faras de tudo para que o outro viva™'®. Assim sendo “o
sentido do sagrado deve ser compreendido a partir da proximidade do outro™%. Melhor
dito, o sentido se “revela” ndo na abertura do sagrado, mas no segredo da transcendéncia.
A religido se inscreve na trama que se configura como ndo-indiferenga. N&o-
indiferenca entre 0 eu, 0 outro e o terceiro: ser para todos. A religido esta inscrita no
evento da irrupcdo do sentido na economia do eu (imbuido em seu ateismo, em sua
fruicdo) desde o desejo despertado pela relacdo intra-humana (face-a-face) em que a
subjetividade é impedida de coincidir consigo mesma pelo desejo metafisico.
Diz Lévinas: “Propomos que se chame religido ao laco que se estabelece entre 0 Mesmo e
0 Outro”; “A relacdo com outrem [...] chamo-a religido.” Assim pronuncia-se Lévinas,
respectivamente, em Totalidade e Infinito e em “A ontologia é fundamental?” “Outrem é o
proprio lugar da verdade metafisica e indispensavel a minha relacdo com Deus”.'*® A
revelacdo consiste nesta ligacdo, que se constitui como responsabilidade. Lévinas faz
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menc¢do ao Evangelho de Mateus, Capitulo 25 onde a “relacdo a Deus é ai apresentada
como relacdo ao outro homem. N&o é metafora: em outrem, ha presenca real de Deus. Na
minha relacdo a outrem, escuto a Palavra de Deus. [...] Ndo digo que outrem € Deus, mas
que, em seu Rosto, entendo a Palavra de Deus”.*** Como diz Lévinas em “Hermenéutica e
além”, a transcendéncia de Deus — e o proprio a Deus — que se conjuga em relacdes de
horizontalidade com outrem “ndo significa nem que o outro homem seja Deus nem que
Deus seja um grande Outrem.”*® N&o h4 possibilidade de uma fusdo de imagens. Deus
pensado enquanto idéia do infinito e como rosto, idéias que ndo se fecham na
horizontalidade, dizer que ndo se reduz a um dito. A religido é pensada a partir desta
transcendéncia da linguagem que também diz a socialidade, alhures de uma fraternidade
cainesca, onde a justica é o limite da violéncia. A justica é obra da verdade e ndo pode se
firmar num dialogo solitario entre-dois. O terceiro, o social, revela a impossibilidade de um
isolar-se com Deus. Segundo Lévinas a crise da religido reside nesta possibilidade, no
“esquecer todos os que ficam fora do didlogo amoroso.”**® A transcendéncia de Deus
assegura a0 mesmo tempo separacéo e relagao.

O que Lévinas visa a indicar € que a significacdo eminentemente ética da religido
é 0 que faz garantir a espiritualidade do humano. A ética é o que confere “espirito ao
homem?”, é a Otica espiritual. Esta encarnagdo — em Ultima palavra, substituicdo — garante a

espiritualidade humana.*’

A alianca com o outro é o préprio designio da transcendéncia e
da espiritualidade, espiritualidade da bondade e da paz.'*®

Certo, é que a problematizacdo do tema da religido em Lévinas faz referéncia a
énfase, igualmente kantiana, na religido como uma ética, apesar de ndo fixar a moralidade
na coincidéncia da subjetividade com a prépria consciéncia, mas na heteronomia. De
qualquer forma, religido que néo se distingue em ponto algum da moral. Religido que
ainda permite nos pronunciarmos em termos metafisicos, embora esta metafisica ja se
configura outramente que ser. A religido € o lugar da transcendéncia: responsabilidade.
Exigéncias que, certamente podemos dizer, urgem o0 pensamento do dito “fim da
metafisica” onde o posicionamento mediante um mundo que decretou a “morte de Deus”, a

“morte do homem” e presenciou a pendria da razdo consiste na indagacdo pela
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possibilidade do sentido e justificacdo de ser. Lévinas ird compreender que € preciso
repensar a transcendéncia repensando a subjetividade desde a alteridade como significacao
ética, em termos de ser-para-o-outro. Anuncia, assim, uma nova possibilidade para a
religido, e para uma possivel crise sua de sentido, através de uma subjetividade para o
outro, “eis-me aqui” — transcendéncia ética, linguagem da vinda de Deus a idéia. E € a

partir desta linguagem que podemos pensar a questao: o que é religido?
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Concluséao

A incidéncia do discurso levinasiano no que tange a questdo da subjetividade e da
transcendéncia visa a indicar que o outro € o prius — 0 que vem antes, em primeiro lugar,
que tem precedéncia; fator prioritario ou primordial. Transcendéncia e ipseidade ndo se
traduzem conhecimento de si, mediante uma relac&o de pertenga do homem ao ser. O outro
ndo provém do eu. Chega até ele, contra e para ele. Mas é chegada desde sempre ja
presente-ausente. Assim Lévinas pensa a estrutura da subjetividade humana, sob o
paradoxo do Outro-no-Mesmo. Questdo que € de outra ordem, além da esséncia; questdo
que é defesa da subjetividade enquanto defesa da transcendéncia, ou vice-versa. A
imbricacdo participe entre subjetividade e transcendéncia perpassa toda a obra de Lévinas,
desde seus primeiros escritos até sua obra de maior maturidade. Esta imbricacéo € lida sob
o0s termos da ética, pensada como filosofia primeira — discurso que antecede a ontologia .

Lévinas quer nos lembrar que € preciso considerar que ha algo que nao provém de
nés mesmos e que nos impede de sermos nds mesmos, atados a uma coincidéncia
sufocante. Todo o pensamento de Lévinas estd constituido sobre esta idéia. E pela
consideracdo da precedéncia do outro no discurso que se instaura uma inquietude no eu
que o impede de retornar a sua condicdo egoldgica. Nao-coincidéncia que se inscreve no
seio da identidade do sujeito. A transcendéncia ndo é um jogo interior, de si a si, que se
joga no pensamento sob a égide do “eu penso” e suas formas de olhar. Subjetividade e
transcendéncia sdo tomadas ndo como termos adicionais, como proposi¢des de um mesmo
conjunto, mas como realidades que se implicam, mas nao se confundem. Um enigma ou
ambiglidade permanece e garante diacronia do pensamento. O privilégio da questdo, ai, €
retirado do homem e enderecado, agora, a ele. N&o se trata mais de uma subjetividade
questionante, mas de uma subjetividade questionada. Inquietacdo ética do infinito. A
transcendéncia, que a rigor é tomada pelo termo de infinito — brilho da exterioridade do
rosto reportando-nos a uma significagdo sem contexto, lugar do além, que se consuma na
subjetividade na medida em que a subjetividade é descrita como morada do infinito:
responsabilidade.

O que fica demarcado é que Lévinas conduz-nos a uma utopia do pensamento.

Utopia que, ndo obstante, é topica. Realiza-se no dizer “sim” da subjetividade. O



75

pensamento apresentado por Lévinas ndo deve ser tomado ou lido tdo-somente como
resposta a tempestades de uma época, e sim como resposta perene ao sentido do humano.
Reduzir a urgéncia da consideracdo da alteridade enquanto tal, da transcendéncia a mero
“espirito do tempo” significa dar as costas, sob o sinal do esquecimento, ao que de mais
necessario se mostra ao homem enquanto tarefa do pensamento, a saber, a possibilidade
do amor, da justica, da paz. Reposicionamento da alteridade e do papel da subjetividade. A
intencdo deste texto foi a de apresentar este reposicionamento, que é indicado por uma
forma adverbial que ndo pode ser fixada pela sincronia pressuposta na esséncia. A
substituicdo é o lugar por exceléncia deste discurso, que congrega subjetividade e
transcendéncia e aponta para uma saida do ser. Esta saida somente torna-se possivel
através da consideracdo de uma subjetividade outramente situada, acusada e perseguida por

uma alteridade que incide sobre a fixidez do eu e o direciona para-o-outro.
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