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RESUMO

Este trabalho se propde a pesquisar o processo de transformacdo da identidade a partir da
conversao ao Movimento Religioso das Testemunhas de Jeova: um estudo dos conversos de
duas Congregacdes de Juiz de Fora. Aborda inicialmente reflexdes tedricas sobre o0 momento
da pés-modernidade, a identidade e a diferenca e um breve estudo sobre a conversao religiosa.
Tenta mostrar a realidade das Testemunhas de Jeova a partir da visdo do proprio movimento
religioso. O objetivo da pesquisa é perceber o processo de construcdo da nova identidade dos
conversos e como eles se harmonizam e se aceitam a partir da sua conversao. A visao geral do
MRT]J foi desenvolvida sob a perspectiva das proprias Testemunhas de Jeova, dos seus
registros e de uma analise da constru¢do nova identidade a partir das narrativas destes mesmos

atores sociais no seu proprio meio-ambiente.

Palavras-chave: Identidade. Diferenga. Conversdao. Eu-construido. Testemunhas de Jeova.



ABSTRACT

This work aims to research the identity transformation process from the moment of the
conversion to the Religious Movement of Jehovah's Witnesses: a study of converts from two
Congregations in Juiz de Fora. It initially approaches theoretical reflections on the
postmodernity moment, the identity and the difference as well as a brief study on the religious
conversion. It intends to show Jehovah's Witnesses reality from the point of view of the
religious movement itself. The objective of this research is to understand the construction
process of their new identity, how they harmonize with other converts and how they accept
each other from the moment of their conversion. The work was modeled from Jehovah's
Witnesses perspective. It is a vision of the Religious Movement of Jehovah's Witnesses based
on their records and an analysis of the new identity based on these social actors' narratives in

their own social environment.

Keywords: Identity. Difference. Conversion, Built-1. Jehovah's Witnesses.
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INTRODUCAO-

Esta dissertacdo procura analisar o processo de transformacao da identidade a partir da
conversdo a uma nova crenca religiosa. E um estudo dos novos conversos ao Grupo religioso
das Testemunhas de Jeova de duas congregacoes de Juiz de Fora — A Congregacao Central e a
Congregacdo Fabrica.

Para uma melhor apresentacdo didatica, além desta introdugao, o estudo é dividido em
trés capitulos e a conclusdao. O primeiro e o segundo capitulos se completam e preparam o
“caminho” para se chegar as respostas procuradas através de abordagens individuais
realizadas nas entrevistas transcritas no Anexo. No terceiro capitulo estao as consideracoes
acerca de (in)flexdes em campo e sobre a construcdo da nova identidade no discurso do
converso.

Uma abordagem geral da inicio ao primeiro capitulo com estudos sobre a
Contemporaneidade, a Identidade, a Identidade e a Diferenca, a Conversao e a Identidade
religiosa. O segundo capitulo traz uma abordagem mais especifica, em que sdo objetos de
interesse: o fundador do Movimento Religioso das Testemunhas de Jeova (MRTJ), sua
estrutura, a identidade religiosa das Testemunhas de Jeova e a expansao do MRTJ no Brasil e
no mundo, bem como em Juiz de Fora, onde se desenvolveu este estudo.

O capitulo trés é o momento em que o trabalho de campo propriamente dito se
desenrola, com a abordagem pessoal as Testemunhas de Jeova através de entrevistas e
observacao direta de suas atividades dentro de sua comunidade religiosa. Nele sdo feitas a
analise destas entrevistas, as consideracoes sobre o processo de construcdao da identidade no
discurso do converso com excertos de suas respostas ao questiondrio e as narrativas do “Eu”
no discurso dos conversos.

O estudo no capitulo um inicia tratando da questio da identidade no mundo
contemporaneo, uma vez que os processos de modernizagdo, globalizacdo atuam de forma
continua e inequivoca na construcao das identidades dos sujeitos. A sua ocorréncia da ao
sujeito, na medida em que avanga no tempo e no espaco, uma nova visao de seu ser e de seu
estar neste mundo. Berkenbrock d4 uma visdo sobre esta questdo ao refletir sobre as
mudancas e como estas mudangas surgem na vida dos sujeitos e seus efeitos. Este autor

também trata das conseqiiéncias deste contexto na vida das pessoas'. Dentro deste item estdo

! BERKENBROCK, Volney J. Perspectivas e desafios para a evangelizagdo na América Latina: constatacdes a
partir do outro lado. In: PIVA, Eléi Dionisio (Org.). Evangelizacdo. Legado e perspectivas na América Latina e
no Caribe. Petrépolis: Vozes, 2007, p.232.
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abordados alguns autores que entendem que, de fato, hd uma crise provocada pelo contexto
socio-politico e outros, como Woodward (2000) que condiciona a existéncia da crise a
identidade tornada conflito. Entretanto, os autores estudados sdao unanimes em afirmar que a
globalizacdo provoca mudancgas e que estas mudangas ndo sao localizadas, porém estdo no
universo cultural, disseminadas por todas as classes sociais e em todos os espagos, inclusive
no espaco das instituicdes religiosas. A seguir, o estudo é dirigido de forma mais restrita a
identidade consultando obras de Berger, Bauman, Silva, Hall, Woodward, Corcuff,
Kaufmann, dentre outros, que discutem a tematica entendida por alguns como sendo “as
identidades” num contexto onde os sujeitos desempenham diversos papéis. Chega-se a
conclusdao de que a identidade ndo é um objetivo que afinal se alcanca, todavia é algo em
constante construcao e transformacdo, pois o sujeito ndo vive solitariamente, ele ndo sé
envolve como é também envolvido por suas préprias identidades antagbnicas e com as
identidades dos outros, numa complexa rede de influéncias. Ainda nesta parte, Berkenbrock
langa uma interrogacdo: Existe ainda uma identidade?.

Com os estudos de Benedicto, Alves, Bellah, Martelli e outros autores inicia-se a
reflexdo sobre a identidade religiosa, em que o fator religidao faz com que o tema se torne mais
complexo, uma vez que envolve enredamentos afetivos e emocionais. Ferret, em seu livro
L’identité, cita textualmente Quine: “Ndo ha entidade sem identidade”. Com estes estudos se
chega a dedugdes sobre a identidade religiosa®.

Autores como Ignatieff * e Woodward falam da diferenga, tanto como forma de excluir
como uma maneira de identificar. Separam os “diferentes” em inferiores ou superiores
conforme o angulo em que se faz a classificacdo, porém a diferenca também age como fator
de identificacdo. No caso especifico das TJs, a sua identificacdio como crentes passa
justamente pela diferenca que os membros do MRTJ se primam em demonstrar em relacao
aos fiéis das demais crengas religiosas. Desse modo, foi tratada a identidade sob a luz da
diferenca.

Dullius, Hervieu-Lérger, Berkenbrock, Alves, Carozzi e Frigério e, finalmente, Barros
Filho, Lopes, Issler, Goffman embasaram o texto sobre a conversao, sem deixar de citar a
contribuicdo sempre relevante de James, com sua definicao classica deste fendmeno de

mudanga: “Converter-se, regenerar-se, receber graca, sentir a religido [...J°.

2 Idem, p.236.

* FERRET, Stéphane. L’identité. Paris: Flamarion, 1998, p.11.

4 IGNATIEFF apud WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: uma introducdo teérica e conceitual. In:
SILVA, Tomaz Tadeu (Org.); HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: a perspectiva
dos estudos culturais. Petrépolis: Vozes, 2000, p.9.

> JAMES, William. As variedades da experiéncia religiosa: um estudo sobre a natureza humana. 10%ed. Sdo
Paulo: Cultrix, 1995, p.126.
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Ao versar sobre a “Conversao” apenas se falou na conversao religiosa como é o caso
da presente pesquisa. Neste ponto se Vé que a sua provocacao tem raizes na dinamica dos
processos que movimentam a sociedade, em seu todo, com grandes repercussdes, como nao
poderia deixar de ser, no ambito particular.

Outro tema abordado, ainda neste momento, é o processo de constru¢cao de uma nova
identidade com todos os seus desafios. Este estudo, especificamente no caso dos conversos ao
MRT]J face a pés-modernidade e todas as implicacdes decorrentes, é dirigido as novas TJs a
partir da conversdo a outra crenca religiosa e vem demonstrar a complexidade que existe entre
a permanéncia em determinada identidade religiosa e a conversdo a outro credo religioso,
ensejada pela mudanga.

Dada a vasta bibliografia sobre o tema, optou-se por estudar aqueles autores cuja
tematica focava a diferenca como fator constitutivo da identidade, escolha justificada também
pelo “orgulho” que os novos conversos e os demais associados ao MRTJ sentem ao serem
identificados como crentes religiosos “diferentes e marcados pela diferenca”.

O segundo capitulo, sob o titulo de O Movimento Religioso das Testemunhas de
Jeovd, vai tratar basicamente do MRTJ. Inicialmente é apresentada a biografia do seu
fundador e alguns pontos polémicos sobre a doutrina, pontos estes que ensejaram uma divisao
da Organizacdo, quando as profecias sobre o fim do mundo nao se concretizaram. A descricao
do MRTJ resvala pela origem do modelo que hoje rege o MRT]J, a estrutura que regulamenta
e mantém a Organizacdo das TJs, passando pelos pontos centrais de sua crenca, pela
compreensdo da identidade religiosa das TJs até chegar a expansao pelo mundo, pelo Brasil e
sua chegada a Juiz de Fora, local onde se desenvolveu o presente estudo.

Até este momento, neste capitulo, foi utilizada a bibliografia especifica das TJs com
uma insercdo de comentarios de Fisher sobre a Organizacdo das TJs que, segundo ela, é um
dos novos “movimentos religiosos mais solidamente estabelecidos e que baseia a sua missao
nas previsoes apocalipticas” °.

O capitulo trés é o que constitui o cerne da pesquisa. Neste capitulo desenvolveu-se a
analise das entrevistas realizadas com os conversos ao MRTJ. Os subsidios para atender aos
objetivos propostos, bem como a conclusdo desta pesquisa, foram encontrados tanto no
estudo destas entrevistas, nas falas dos convertidos como nas observacoes feitas sobre suas
atividades e sobre o modo como narram a sua propria identidade religiosa. Através da sua
“histéria” apreendeu-se a dinamica do processo de construcao da nova identidade religiosa

pelo qual passaram a partir do seu proprio ponto de vista. E neste capitulo trés que também se

® FISHER, Mary Pat. A religido no século XXI. Lisboa: Edi¢es 70, 1999, p.82.
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percebe, através das respostas dos conversos, a sua harmonizacdo frente a eles mesmos e
diante da sociedade na qual se fixam e interagem.

Pode-se observar que nenhuma crencga religiosa existe num absolutamente vazio, ela
esta, de alguma forma, representada, materializada nas sociedades religiosas através de seus
rituais, simbolos, crengas, doutrinas, etc. A representacdo é também o material com o qual se
constroem as identidades religiosas e, ao se destruir estas representacoes do sagrado, se esta
desconstruindo uma identidade religiosa. O converso ao MRTJ, ndo pode se constituir neutro,
ele tem que tomar partido e substituir a sua antiga identidade religiosa por esta outra. Sem
adaptacoes, modifica-se para se dotar de novos caminhos para a “salvacao” como finalidade.
Ele tem que se desfazer das representacdes da crenca religiosa anterior, revestir-se de uma
nova personalidade e, como disse um converso’, tem que ser “outra pessoa”.

No capitulo trés o estudo ateve-se, de forma especial, ao processo de mudanca de
identidade pelo qual o converso ao MRTJ passa e a conseqiiente construcdo de uma nova
identidade religiosa no seu proprio discurso. Nesta parte da dissertacao deu-se uma especial
atencdo as narrativas dos novos associados ao MRTJ. Através de suas narracoes foi possivel
perceber o sentimento que envolveu estes sujeitos no desempenho do papel escolhido
principal na formacao de sua histdria identitaria no processo da conversao.

Ha uma conviccao de que cada item desta pesquisa mereceria um estudo mais
profundo e faria jus a um trabalho mais extenso, porém, dentro das limitacdes espaco-
temporais disponiveis foi possivel refletir sobre o processo de construcdo da nova identidade
dos conversos a0 MRTJ em Juiz de Fora. E um tema vasto e cheio de vias, e, obviamente,
nem todas puderam ser exploradas. Entretanto, as vias percorridas ensejaram a percep¢ao de
como 0s conversos se entendem e como se auto-harmonizam e interagem no interior dos
grupos sociais e institui¢oes sociais que integram a partir da conversao.

Uma observacado se faz na maneira de como as TJs se protegem, assunto que nao sera
tratado neste estudo, mas que podera servir de motivo para outras pesquisas. Os temas mais
variados sdo tratados nas revistas da Organizacdo de Jeova, especialmente na revista
Despertai. Uma forma de “preservar” a incolumidade das TJs mantendo-as, sempre que
possivel, “fora” do mundo sem retirar delas as informagoes vitais. Em todos os sentidos,
percebe-se uma preocupacdo grande em “proteger” as TJs e coloca-las “a salvo” do mundo e,
ao mesmo tempo, informa-las sobre o mundo, sempre fazendo um paralelo com as previsoes
da Biblia. E a caracteristica de toda a literatura jeovaniana que é encontrada em variadas

linguas, inclusive em Libras (Linguagem Brasileira de Sinais), para atender aos deficientes

7 ANEXO, Entrevista 4, p.201.
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auditivos. Fora da Organizacdo sdo encontrados livros das dareas juridica e médica,
reportagens e processos envolvendo as TJs e suas atitudes perante a sociedade.
Propositalmente ndao foram reportados trabalhos sobre as TJs com estes temas, embora se
reconheca a sua utilidade e a contribuicao que possam dar para o enriquecimento da pesquisa.
A preocupacdo foi preservar ao maximo a pureza das reflexdes feitas a partir das respostas
dos sujeitos e das observagOes feitas em campo e assim chegar as conclusdes isentas e
somente nelas baseadas.

Quanto a metodologia usada, trata-se de uma pesquisa bibliografica abrangendo trés
momentos: o primeiro com um estudo de obras dos autores ligados as areas das Ciéncias
Humanas como Sociologia, Psicologia, Filosofia, Antropologia, sobretudo os autores
relacionados as Ciéncias da Religido; o segundo momento foi de consulta a uma ampla
literatura especifica do MRTJ constante de livros, brochuras, anuérios, revistas, tratados e a
Tradugdo do Novo Mundo das Escrituras Sagradas (1986), a Biblia TJ, com a qual se fez os
paralelos e a ratificacdo das citacdes. Em destaque, trés obras de fundamental importancia e
apoio na confeccdo do capitulo trés sobre o MRTJ: a colecao Estudo Perspicaz das Escrituras
Sagradas (1991), com seus trés volumes, as coletaneas das revistas A Sentinela e Despertai,
que contém quarenta e oito publicac0es semanais e as trinta e seis publicacdes mensais,
respectivamente, ambas com as versdes originais em Inglés. O terceiro momento foi
reservado a assisténcia a videos sobre o porqué da proibicdao das Transfusdes de sangue nas
TJs e sobre Alternativas de tratamento, além de CDs e fitas cassete.

Apods estes momentos, iniciou-se a parte da insercdo no campo que consistiu na
freqliéncia as Reunides de Discurso, de Ministério Teocratico e de Estudo, na participagao
como convidada nos anos de 2006 e 2007 a tGnica comemoracdo permitida pelo MRTJ que
acontece anualmente, em que se lembra a morte de Jesus e a dois Congressos regionais que
somaram informagdes valiosas para a confeccdo da pesquisa. Releva-se de uma forma muito
especial a colaboracdao dos conversos entrevistados que, durante a execucao do estudo, deram
seus depoimentos e opinides, as anotacoes feitas no didrio de campo em diversas ocasides de
encontros com os publicadores ancidos e demais TJs.

A abordagem feita foi util e permitiu que se chegasse as respostas das perguntas
sugeridas no inicio do trabalho. A escolha deste grupo religioso foi feita em virtude da
surpresa que seus membros TJs despertam na autora. Acostumada as lides forenses mais
comuns, surpreendeu-se ao se deparar com os conflitos surgidos na esfera legal de protecdao a
vida da crianca e do adolescente, com relacdo a transfusao de sangue em filho menor de idade

de pais TJs. A discussdao da recusa a este tratamento meédico, proibido pelas diretrizes do
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MRTJ, despertou na autora uma curiosidade académica sobre o grupo religioso e, mais
especificamente, sobre a identidade dos seus seguidores. A esta proibicdo foram adicionadas
outras, também defesas aos associados ao MRTJ pelas diretrizes emanadas de seu
ordenamento, baseado nos preceitos biblicos do AT, tais como as comemoracdes de Natal,
Ano Novo, Pascoa, aniversarios, a proibicdo de demonstracdes de respeito e/ou veneragao a
simbolos civis e religiosos, de votar e ser votado, dentre outras. Estes fatos, e especialmente o
preceito contra a transfusdo de sangue, em que a obediéncia as normas da crenca religiosa é
levada a ponto de se colocar em perigo e até levar a dbito um filho, fez aumentar a
expectativa em relacdo ao tema: uma vontade de saber ndo s sobre a identidade das TJs,
sobretudo e especialmente querer entender de que maneira acontece a mudancga de identidade
e posterior construcao de uma nova identidade religiosa.

A reflexdo mostra que as atitudes, o modo de pensar, o comportamento, enfim a
maneira de viver e sentir se torna bem diferente. Interrogacées vao se formando a medida que
se mergulha no estudo. O primeiro questionamento se forma junto com a vontade de procurar
as respostas e, em decorréncia dele, dois outros vém se juntar a eles: — De que forma estas
pessoas convertidas a uma crencga religiosa, que quase nada tem em comum com sua antiga
crencga, se tornam tdo diferentes a ponto de colocarem-se contra tudo e todos de uma maneira
tdo contundente e, até certo ponto, criticada e antipatizada socialmente? — O que os faz
aceitar tais imposicoes? — E, aceitando-as, como se compreendem e se harmonizam?

O interesse sobre os convertidos TJs foi despertado pelas interrogacdes provocadas
por suas atitudes até certo ponto desafiadoras. E o fato de terem nascidos em outra tradicao
religiosa, de serem de lares de uma ou de outra religido, nao lhes impede de, num processo

“doloroso” e notavel, optarem por uma nova crenca, pois, como discorre Berkenbrock:

A religido, hoje é uma decisdo pessoal. Este é o primeiro fator onde ao meu
modo de ver, ocorreu uma mudanca significativa. Nao que antes religido nao
fosse algo que ocorresse no ambito pessoal. A mudanga significativa é o
entendimento de que a opcdo religiosa migrou de ser algo de relevancia
publica, para cada vez mais ser algo de foro intimo, de nivel pessoal
(privado).®

Esta pesquisa buscou descrever com fidelidade e méaxima lealdade as crengas do

MRTJ. Com este propdsito, a primeira tarefa foi estudar a literatura sobre a pds-modernidade,

8 BERKENBROCK, Volney J. Op.cit., p.226.
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a identidade, a diferenca e a conversao. A segunda, se dispor em campo e colher informacdes
sobre o MRTJ. A terceira, trabalhar no campo propriamente dito realizando as entrevistas in
loco e depois, apds analise, procurar extrair das narrativas respostas as indagacoes iniciais. O
resultado das entrevistas e observagoes foi o esclarecimento sobre o tema conseguido gragas a
colaboracdo conjunta entre pesquisados, ancidos e autora. Muitos dos insights foram
conseqiiéncias das entrevistas e outros surgiram do registro no diario de campo das
observacoes feitas nas reunioes e nos estudos domiciliares e em outras oportunidades de

contato com os membros do MRT]J.
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1 A QUESTAO DA IDENTIDADE RELIGIOSA E DA CONVERSAO

1.1 Introducao

A pesquisa, neste primeiro capitulo, comeca com um estudo sobre a questdo da
identidade no mundo contemporaneo por ser uma época provocadora de grandes mudancas,
sobretudo religiosas. Este tempo é chamado p6s-modernidade por alguns teéricos, tais como
Flieder, Huyssen, Baudrillard, termo que surgiu nos EUA no fim dos anos sessenta. Também
é considerado por Boff (1982) como um rompimento com o projeto da modernidade. Tempo
para se romper com males tais como espelhar todos os homens no branco ocidental e
desconsiderar os diferentes, inclusive a mulher, os de outra cultura, etc. Tempo para reflexao
e nao considerar as diferencas como um mal que deva ser combatido, mas conviver com o
diferente e conviver bem, ter respeito e ndo apenas tolerdncia. Para este estudo foram
pesquisados varios autores entre eles Woodward, Harvey, Boff, Lane.

Também foi feita uma leitura atenta do texto de Camurca que auxiliou na reflexdo
sobre a conversdao ao MRTJ. No texto ha uma critica do autor sobre a secularizacgao feita nos

“moldes classicos” que, a seu ver, esta ultrapassada. Ele da a sua opinido sobre o assunto:

A secularizacdo das sociedades modernas ndo se resume no processo de
eviccdo social e cultural da religido como normalmente tem sido
freqiientemente confundida. A secularizacdo é um processo cultural
complexo que combina a perda de controle dos grandes sistemas religiosos
[...] e a recomposi¢do das representagdes religiosa (sob uma forma nova).’

O autor aponta para as mudancas, sobretudo da religido, no atual contexto da
sociedade contemporanea e como o processo de insercdo e disseminacao da religido é bem
definido pelo progressivo afastamento de suas formas institucionalizadas preponderantes,
denominada por Hervieu-Léger (apud CAMURCA) como desregulagdo institucional, que

[13

expressa a maneira de como acontece a mudanca da religido no momento atual: “as

recomposicoes das identidades religiosas (...) se inscrevem sobre um duplo signo de

9 CAMURCA, Marcelo Ayres. A sociologia da religido de Daniéle Hervieu-Léger: entre a memdria e a
emocdo. In: TEIXEIRA, Faustino (Org.). Sociologia da religido: enfoques teéricos. Petrépolis: Vozes, 2003,
p-263.
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proliferacdo e disseminacdo das crencas de uma parte e da desregularizagdo institucional de
outra parte”',

Depois, o estudo dirigiu-se para definicdo da identidade onde foram escolhidas
algumas entre as muitas lidas. Sob a visdo de alguns psicélogos, tedlogos, filosofos e
sociélogos, tais como Vecchi, Silva, Hall, Lévi-Strauss, optou-se por alguns conceitos cuja
linha de pensamento se aproxima mais do objeto deste trabalho.

O segundo segmento trata da identidade e diferenca. Foram estudados os autores
Berger, Bauman, Hall, De Benedicto, Ignatieff, Elias, dentre outros, sobre o tema. As
reflexdes dos autores possibilitaram perceber até que ponto estas ou aquelas concepcoes
foram captadas pelos sujeitos desta pesquisa.

Sobre a identidade e diferenca os autores Woodward e Silva mostram o quanto uma
identidade é correlacional e dependente de outra identidade que ela ndo é e o quanto a
diferenca é acentuada em relagdo a identidade. Atentam para o fato de uma identidade
precisar de outra identidade diferente dela para existir''. Um assunto que traz esclarecimentos
para se entender o processo da transformacdo da identidade onde a identificacdo do ser
convertido passa pelo fato de ndo ser mais como era antes, mas de ser diferente apos a sua
conversao. No caso das Testemunhas de Jeova, este tema teve o mérito de trazer informagoes
que vao auxiliar na apreensao do item do capitulo trés que versa sobre a constru¢ao da nova
identidade apds a conversao e onde a diferenca realmente faz a diferenca.

Outra parte do capitulo é voltada para a conversao, em que se vai falar sobre o
conceito e o porqué dela. Como base deste capitulo sdo usados os estudos de Berger, James,
Alves, Corcuff, Rosell6 e Lago, entre outros. E importante observar como as conversdes ao
MRT]J tentam ser diferentes das outras, também conversdes religiosas. Como 0s conversos e
os pregadores buscam esta diferenca como a grande virtude. A diferenca como um grande
muro que pretendem colocar entre o antes e o depois. Isto fez com que o estudo envolvesse
as conversoes sob o ponto de vista catdlico, protestante e jeovaniano. Estudos que servem
para se estabelecer uma definicao mais fiel da nova identidade do converso.

Encerrando este primeiro capitulo estdo reflexdes sobre a formacdao da nova
identidade, o processo de construcdo da realidade social e pessoal. Para fundamentar estes
estudos foram utilizadas as obras dos autores Berger, Luckmann, Charbonnier, Mondin,

Martelli, Maffesoli, Leuba, Girgensohn, Starbuck e Schleiermarcher, entre outros.

' CAMURCA, Marcelo Ayres, op.cit., p.idem.
1 SILVA, Tomaz Tadeu (Org.); HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: a perspectiva
dos estudos culturais. Petrépolis: Vozes, 2000, p.9.
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1.2 A questao da identidade no mundo contemporaneo

Ao se falar em identidade ndo se pode deixar de lado o contexto sécio-politico da
atualidade. A sua importancia estd ndo s6 no processo de formagdo da identidade, mas
também no de desindentificacdo e no de construcdo de uma nova identidade, sejam elas
movidas por motivos religiosos ou ndo religiosos. Primeiramente, o que é este tempo que esta
sendo chamado por uns autores de modernidade tardia e por outros de p6s-modernidade, o
tempo onde tais mudancas acontecem?

Como se fala muito em identidade e crise de identidade lembra Woodward que tal
crise sO existira se a identidade se tornar um problema, se de uma posicao considerada
coerente e estabilizada hd um deslocamento provocado pela experiéncia da ddvida e da
incerteza. Parece que os estudiosos da sociedade colocam a crise de identidade como uma
caracteristica da vida contemporanea ou modernidade tardia. A globalizagao, por exemplo,
pode levar tanto ao distanciamento da identidade relativamente a cultura local e a comunidade
como a uma resisténcia que, ao invés de afastar, reforca ainda mais as identidades nacionais e
locais. Além da globalizacdo, muitos outros fatores podem gerar e geram crises de identidade.
Veja-se o caso das migracoes de pessoas em todo o globo. Esse movimento produz
identidades que sdo estruturadas em locais diferentes e por diferentes locais onde se fixam.
Estas identidades tanto podem se desestabilizar como podem comprometer a seguranca de
outras identidades com as quais convivem'. Woodward, ao fazer o sumério de sua discussdo

sobre identidade anunciou:

As identidades sdo produzidas em momentos particulares no tempo. Na
discussdo sobre mudancgas globais, identidades nacionais e étnicas
ressurgentes e renegociadas e sobre os desafios dos ‘novos movimentos
sociais’ e das novas definicGes das identidades pessoais e sexuais, sugeri que
as identidades sdo contingentes, emergindo em momentos histéricos
particulares.'

Alguns autores da atualidade apresentam fatos que demonstram a existéncia, dentro do
momento atual de crises de identidade. Estes cientistas sociais afirmam que o foco hoje

direcionado para esta situacao so6 pode ser entendido dentro do contexto das mudancas globais

2 WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.21-22.
3 Idem, p.38.
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que caracterizam os tempos da pés-modernidade. A globalizacdo, que envolve a interacdo de
varios fatores, tanto culturais como econdmicos, causa uma transformacdo nos modelos de
producdo e de consumo e, conseqiientemente, produzem transformacoes na identidade. No

seu artigo Woodward pondera:

As identidades em conflito estdo localizadas no interior de mudancas
sociais, politicas e econ6micas, mudancas para as quais elas contribuem. As
identidades que sdo construidas pela cultura sdo contestadas sob formas
particulares no mundo contemporaneo. [...] O que é importante para nossos
propositos aqui é que a luta e a contestagdo estdo concentradas na construgao
cultural de identidades, tratando-se de um fenémeno que esta ocorrendo em
uma variedade de diferentes contextos [...].**

Por estas e outras argumentacdes chegaram estes estudiosos a conclusdo de que
realmente existe uma crise de identidade no mundo contemporaneo. Crise que nao é
localizada. Segundo Woodward, “a identidade importa porque existe uma crise de identidade

globalmente, localmente, pessoalmente e politicamente”'

. Uma crise produzida por uma nova
cultura que, dentro deste universo cultural, surgiu dominante: a cultura do medo. Um medo
que se torna uma realidade no tempo e no espaco e diametralmente, tanto do lado da
legalidade como do outro, o lado ilicito das gangues, das quadrilhas, do crime organizado, do
crime de “colarinho branco”, etc. Classes dominadas e dominantes sentem medo, de modo
diverso, porém o mesmo medo, um fogo cruzado. Ambas internalizaram dentro de si a
conviccao de que, de um modo ou de outro, vao sobreviver em meio a tudo. As dominantes
com a convicgao que tém todo o poder nas maos, de que sdao impunes e as classes dominadas
internalizando o carater violento, injusto e desigual de seu status. Um clima de represalias
paira no ar e é compreensivel embora ndo aceitavel. Assaltos e destruigdo irracional aparecem
como uma forma inconsciente de vinganga e revanchismo. Uma conjuntura que favorece o
sentimento de desprotecdo que aflige os sujeitos e os leva a buscar uma identidade que melhor
corresponda aos seus anseios. Uma transformacao da sua identidade que os diferencie e os
coloque em posicao privilegiada, pelo menos espiritualmente, e que os retire da condicao de
inseguranca causada pelo atual contexto politico-social. Inseguranca que oprime e os impede
de reescrever sua histéria de forma a preencher as lacunas proprias, inerentes aos seres

humanos.

4 WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.25.
5 Idem, p.39.
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Os individuos, como exigéncia da complexidade da vida no mundo atual, vivem
diferentes identidades, nem sempre conformes. De acordo com a situacao e o tempo assumem
diferentes identidades. Isto eles fazem por uma exigéncia dos vérios papéis que sao impelidos
a representar dentro de instituicdes sociais que Bourdieu (apud WOODWARD, 2000)
chamou de “campos sociais” onde atuam. Agir de acordo com o papel social que representa
em determinado momento e lugar é uma cobranca que é feita ao sujeito durante toda sua vida.

Hall (apud SILVA) argumenta que em casa, no trabalho, nas reunides sociais, enfim o
sujeito em todas as situacdes, se vé envolvido com diferentes identidades, ainda que se veja
como sendo “uma mesma pessoa”'®. Em “certo sentido, somos posicionados — e também
posicionamos a nés mesmos — de acordo com ‘os campos sociais’ nos quais estamos
atuando”". Isto ocorre porque a pessoa é diferentemente posicionada em diferentes momentos
e locais de sua vida de acordo com os diferentes papéis sociais que exerce.

Conflitos surgem “das tensdes entre as expectativas e as normas sociais”'®. Cada
pessoa tende a viver estas tensoes entre as suas diferentes identidades, quando o que é exigido
por uma identidade colide com as exigéncias da outra. O conflito ocorre quando, ao
desempenhar ao mesmo tempo diferentes papéis, as solicitacoes de um papel interpdem-se
nas obrigacdes exigidas pelo outro papel. Quase sempre, as “demandas de uma interferem
com as demandas da outra e, com freqliéncia”, estas identidades coexistentes no mesmo
sujeito assumem posigdes contrarias'.

Harvey fala do momento moderno-tardio como implicando ndo s6 uma quebra de
relagdes, inflexivel, mas também como “caracterizado por um processo sem fim, de rupturas e
fragmentacdes internas no seu préprio interior”?. E este contexto social que leva o sujeito a
ndo se acomodar e a ndo construir uma histéria plenamente satisfatéria sobre ele proprio, uma
confortadora narrativa do seu eu e, nesta narrativa, ficar comodamente estacionado.

Boff, embora ndo seja especialista no assunto, mas com opinides respeitaveis, fala
sobre este tempo. Para ele a pés-modernidade ou modernidade tardia, seria interpretada como
um processo de fuga da terrivel situacdo, provocada pela sociedade industrial. Uma situacao
que viria desde conflitos pessoais a internacionais, de embrutecimento das relacdes com as
pessoas e com a terra, de forte empobrecimento em todos os aspectos, sob o ponto de vista

politico-cultural®'.

'8 HALL, Stuart. In: SILVA, Tomaz Tadeu (Org.); HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Op. cit., p.30.

7 WOODWARD, Kathryn. Op. cit., p.30.

'8 Idem, p.32.

9 Ibid., p. idem.

® HARVEY, David. The condition of post-modernity. In: SILVA, Tomaz Tadeu (Org.); HALL, Stuart;
WOODWARD, Kathryn. Op. cit., p.12.

2 BOFF, Leonardo. A voz de arco-iris. Rio de Janeiro: Sextante, 2004, p.10.
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Advém com tudo isto uma vontade ativa de se afastar daquele passado desconfortavel
e a recusa aquele tipo de vida e de consciéncia que a modernidade lhe proporcionou, que lhe
trouxe a apreensdo de intermiténcia vivida e sofrida no desenrolar da histéria e lhe deu a
vivéncia significativa de ndo estar seguro nem protegido, uma sensacdo nada confortavel e
generalizada.

O relacionamento da modernidade tardia com a modernidade tem dois aspectos
diversos: uma ruptura com a modernidade e uma realizacdo final da modernidade. No
primeiro aspecto, este relacionamento é visto como um rompimento completo com o projeto
da Modernidade: “A partir da subjetivacdo do individuo branco, ocidental e cristdo e da
objetivacdao de tudo mais, seja submetendo-o a si, seja destruindo-o, seja fazendo-o espelho
do ocidental”*.

Essa  cultura onde se encontra enraizada a vontade de um
poder/dominacdo/enriquecimento gerado pela pobreza, sujeicdo e destruicio do outro. A
modernidade tardia, no entender de Boff, quer cortar lacos com esta cultura e é por isto que
enfatiza a diferenca como um direito a existir e ndo como um mal a combater. O diferente,
tendo direito ndo s6 a existéncia, mas e, sobretudo, a co-existéncia numa superagao de toda
oposicdo bindria — preto e branco, cristdo e ndo cristdo, etc. A alteridade, a diferenca e a
singularidade deverdo ser beneficiadas e ndo mais combatidas e contidas. Nenhuma razao
pode pretender o monopdlio da verdade. O sujeito constroi a sua prépria verdade, embora
estas idéias ndo sejam tao pacificas e aceitas por todos. Como continuacdo e realizacao final
da Modernidade é outro aspecto considerado por Boff, em relacio a modernidade tardia.

Sobre a pés-modernidade o autor acrescenta:

A pds-modernidade assume e estetiza tudo, quer dizer, faz de tudo objeto de
uma sensacdo e uma emocdo. Tudo é bom desde que se sinta bem. Tudo
pode ser uma vivéncia estética: as cenas de terror de criancas de rua
assassinadas, a ternura de Madre Teresa de Calcuta criando condicdes de os
abandonados nas ruas poderem morrer dignamente [...].>

Aureolado pela vivéncia estética tudo passa a ter 0 mesmo valor e interesse, desde a
destruicdo de vidas pela violéncia da guerra as tentativas de salvar tudo. Além disto, a
divulgacdo continua e exagerada de fatos incomuns traz como conseqiiéncia uma banalizacao,

tornando-os aceitaveis e até normais para grande maioria da sociedade. A existéncia destes

22 Idem, p.11.
2 1bid., p.15.
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fatos passa a ndo mais incomodar. Incorpora-se a rotina. Ao mesmo tempo em que a
globalizacdo integra os sujeitos mais longinquos, aproximando-os e criando uma falsa
atmosfera de contigiiidade fisica e espiritual, trazendo para perto uma quantidade muito
grande de problemas diferentes em qualidade e intensidade, ela cria uma intimidade negativa.
O ser humano se torna intimo de todos e de tudo na profusdao de dramas humanos. Esta falsa
relacdo com os outros seres humanos acaba por induzi-lo a uma indiferenca escudada pela
impossibilidade de resolver tais problemas individualmente. Assim, o sujeito se defende
perante tudo e todos pela sua omisséo e inércia. E pela subjetividade do momento que a busca
coletiva de solucdo ndo é viabilizada. Esta situacao acaba por refletir em sua propria vida, nos
grupos sociais com o0s quais se relaciona e, conseqiientemente, na identidade coletiva e na

individual. Boff traduz bem este estado de fragmentacao:

A pés-modernidade que por seu relativismo total, por seu desinteresse por
uma humanidade melhor e por uma completa auséncia de solidariedade pelo
destino tragico da humanidade, e por fim, por sua falta de horizonte ut6pico
—ndo aponta para uma superacdo da modernidade.*

Para Boff, ao assumir todas as coisas e desenvolver um julgamento estético sobre tudo
o que ocorre, o ideal desaparece e o0s sujeitos inseridos no atual mundo vivem uma
permanente crise de identidade. Ha no projeto pés-moderno, ou moderno-tardio, uma grande
pobreza humanistica e espiritual, um total descompromisso com as grandes causas que, no
passado, animaram os espiritos. Uma atitude incapaz de criar positivamente se estabelece e
que s6 gera um consumismo individualista e nada promissor para a sociedade. A tonica deixa
de ser o conceito trabalho e recai sobre o conceito informagdao/comunicagdo. Assim, o
pluralismo de racionalidades, conseqiiéncia desta comunicacdo indispensavel, ao mesmo
tempo em que liberta das velhas hierarquias traz uma obrigacdo de se conviver numa estrutura
politico-social que responda as exigéncias coletivas da humanidade. Um paradoxo:
individualismo e necessidade de convivéncia. Ou todos sdo salvos ou todos perecem. Sao
partes de um todo, partes diferentes com racionalizacoes diferentes, mas com um ponto em
comum: sempre humanos e sociais.

A par disto tem-se também o lado positivo da pés-modernidade que é segundo Boff*,

o resgate da subjetividade. Ndo se pode mais, por temer o diferente, tentar elimina-lo para se

* BOFF, Leonardo. A voz de arco-iris. Op.cit., p.21.
» BOFF, Leonardo. A voz de arco-iris. Op.cit., p.22.
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auto-afirmar. Nao se sujeita as subjetividades ao encaixe compelido as institui¢oes totalitarias,
eticamente rigidas e com filosofias globalizadoras. Convive-se com as diferencas numa visao
integradora, vendo nas diferencas o que é comum e humano a todos. Ser no mundo com o0s
outros e ndo individualmente, apesar dos outros. Conviver e ndo somente suportar o outro.

A modernidade tardia também permite a emergéncia da espiritualidade. Essa vontade,
que todo ser humano tem, de buscar uma explicagdo para sua existéncia na terra, num dialogo
com aqueles que tentam uma aproximacdo intima com Ele, Deus, a origem e o destino de
tudo. Uma preocupacdo com a humanidade, com o planeta e com o destino coletivo junto com
toda criacdo. Se antes os questionamentos eram julgados desnecessarios e até improprios e for
obediente era a unica forma de ser considerado bem ajustado, na modernidade tardia é
desejavel a tomada de consciéncia de si. E saudavel ser desobediente e que se questione o
quanto os papéis e a identidade social criam a ilusdo de que a identidade é conseqiiéncia de
opcdes livres que os sujeitos fazem ao conviverem em sociedade®. E a oportunidade que
surge neste momento histérico de perceber que, de fato, sdo as condi¢des sociais decorrentes
da producdao da vida material que determinam os papéis e a identidade social. Se tal
oportunidade for ignorada apenas estar-se-a concordando com a ordem reinante e
reproduzindo o que os grupos hegeménicos da comunidade esperam e querem dos demais.

E é neste mesmo momento memoravel que o sujeito envolvido num contexto propicio
as mudancas se questiona e toma consciéncia de si partindo para uma transformacao levado
pela insidia de suas angustias e ansiedades pessoais ante as diferencas com as quais se depara
a todo instante. Aceitar as diferencas e manter as relacdes de ndo dominacdo na sociedade
atual é extremamente dificil. Isto porque o ator social tem, por diversas razdes pessoais ou
razoes sugeridas pelo proprio contexto social onde esta inserido, a necessidade de ter alguém
no controle da situagdo. £ mais comodo e mais facil se deixar levar, ndo ter que assumir
autorias, encargos e decisdes e, conseqiientemente, se responsabilizar por sua participacdo. E
mais simples acompanhar os que tomam iniciativas, pois serao eles que responderdo por elas.
Como diz Lane: “O lider é sempre produto dos liderados, s6 existe a dominacao se houver
dominados que a vejam como necessaria”’.

Berger e Luckmann questionam “a convicc¢do dos criticos modernos e pds-modernos
da sociedade e cultura atuais”® de que a crise que se atravessa agora ¢ diferente das antigas

crises pelas quais os antepassados passaram. Eles lancam a suposi¢ao de um novo sentido da

* LANE, Silvia Maurer T. O que é psicologia social. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994, p.23.

? LANE, Silvia Maurer T. O que é Psicologia Social, p.54.

 BERGER, Peter L.; LUCKMANN, Thomas. Modernidade, pluralismo e crise de sentido. Petrépolis: Vozes,
2004, p.14.
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vida humana constituido por tantas transformacdes sociais ocorridas na humanidade.
Obviamente, tais mudancas provocam uma crise sem par na historia da vida humana. De uma

forma original, eles falam sobre certas formagdes de sentido:

O sentido se constitui na consciéncia humana: na consciéncia do individuo,
que se individualizou num corpo e se tornou pessoa através de processos
sociais.  Consciéncia, individualidade, corporalidade  especifica,
sociabilidade e formacdo histérico-social da identidade pessoal sdo
caracteristicas essenciais da nossa espécie.”

Ao estabelecer relacGes entre as vdrias experiéncias pelas quais passa, o ser humano
da sentido as mesmas. Ele toma consciéncia deste inter-relacionamento. As acoes do sujeito
tém que fazer sentido. Se a acdo no passado teve o efeito desejado, ela é significativa ao ser
efetuada no presente, é provida de sentido.

Em sua obra, Santos inclui entre os fatores que provocam tantas mudangas a hiper-

realidade, o nome dado por ele a distorcao da realidade feita pelo préprio sujeito:

O homem parece perder as referéncias da realidade factual confundindo-a
com sua reproducao glamorizada e distorcida, a hiper-realidade e para
muitos pensadores a alienacdo da vida individual. O individual supera o
coletivismo das sociedades tradicionais. H4 uma destruicio do sujeito
ocasionada por papéis sociais extremamente poderosos gerados pelos novos
aparelhos eletronicos.*

Na obsessdo pelo ego o sujeito cai num individualismo onde sé ha lugar para ele. Cria
uma area pessoal, particular, com limites estabelecidos e fortemente defendida contra o outro,
defesa aos invasores, no local de trabalho, no seu lar, no seu lazer. Presa facil da raiva contra
o outro que se aproxima sem ser convidado. A vida real cede lugar para a fantasia
implementada, cada vez mais, pelas novelas e folhetins da televisdo, internet e filmes. E nesse
contexto grupal que o sujeito se identifica com o outro e constr6i e/ou modifica a sua
identidade. O ser humano é parte da estrutura global por ele mesmo construida em resposta as
necessidades vitais da relacdo mantida por ele com o mundo. E esta dialética ser humano X

mundo a criadora dos problemas indefinidamente e que leva este ser humano a erguer as

» Idem, p.idem.
% SANTOS, Jair Ferreira dos. Que é o pés-moderno. S3o Paulo: Brasiliense, 1990, p.126.
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estruturas doadoras das condi¢Ges para o enfrentamento. Sdo estas relacdes, que surgem no
cotidiano, voltadas para as necessidades de acdées que tém a funcdo de solucionar os
problemas. E deste relacionamento que nascem as idéias e a consciéncia do sujeito. E estas
idéias ndo tém existéncia prépria, elas sao uma por¢ao do todo global da vida humana.

A nocao de interdependéncia passa a ter muita importancia no tecido social onde até
uma acao solitaria de um ou mais sujeitos, mesmo distanciados no espago, pode provocar o
coletivo, ainda que os agentes ndo tenham consciéncia das “cadeias de interdependéncia que

31

os coloca em relacao” Esta importancia é dada por Elias. Este analista das

interdependéncias considera que “as dependéncias que ligam os individuos entre si ndo se

% Elias chama de

limitam aquelas cuja experiéncia e consciéncia eles podem ter”
configuracdo as maneiras peculiares de interdependéncia que aproximam os sujeitos. Segundo

Corcuff, explicando a posicdo tedrica daquele:

A sociedade é entdo encarada como um tecido em movimento e
mudanca das multiplas dependéncias reciprocas que ligam os
individuos uns aos outros. Mas o tecido social é atravessado por
numerosas formas de inter-relacdes que se entrecruzam.*

Estas posicoes frente a pés-modernidade, ou modernidade tardia como querem alguns,
mostram o importante papel que o contexto sociocultural desempenha quando o assunto é
identidade, conhecimento este que auxilia o observador a fazer uma analise mais isenta das
diversas motivagdes que impulsionam os sujeitos a mudanca de identidade. Entende-se agora
o porqué da preocupacao freqiiente com a identidade religiosa em quase todos os movimentos
religiosos na atualidade. Ha o pensamento dominante de como preservar as idéias primordiais
de suas crencas. Uma atencdo dirigida a seguranca de seus valores e tradicdes. Um mundo
com uma ampla publicidade em todos os meios de comunicacdo, sobretudo em tempo recorde
bombardeando efetivamente as pessoas, cria um clima que encoraja a inseguranca.
Problemas a parte, positivamente tais oportunidades propiciam a formacdo de uma sociedade
sendo mais critica, pelo menos mais informada.

Bauman faz uma reflexdo sobre o mundo atual excessivamente individuado e sobre a

identidade:

3! CORCUFF, Philippe. As novas sociologias: constru¢des da realidade social. Sdo Paulo: EDUSC, 2001, p.40.
%2 ELIAS, Norbert. Qu’est-ce que la sociologie? In: CORCUFF, Philippe. As novas sociologias, p.16.
3 CORCUFF, Philippe. Op.cit., p.39.
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No admirdvel mundo novo das oportunidades fugazes e das segurancas
frageis, as identidades ao estilo antigo, rigidas e inegociaveis simplesmente
ndo funcionam.*

As identidades em excesso sdo béncdos ambiguas. Oscilam entre o sonho e o
pesadelo, e ndo ha como dizer quando um se transforma no outro. Na maior
parte do tempo estas duas modalidades liquido-modernas de identidade,
coabitam, mesmo que localizadas em diferentes niveis de consciéncia [...].*

Obviamente o assunto ndo se exaure aqui e nem seria possivel fazé-lo, mas ao leitor
desejoso de saber mais sobre o assunto as obras A sociedade dos individuos, de Norbert Elias;
de Pierre Bourdieu, La misere du monde; de Hannah Arendt, La crise de la culture; de Stuart
Hall, Signification, representation and ideology: Althusser, critical studies in mass
communication; de Roberto Cipriani, Paula Eleta e Arnaldo Nesti, Identidade e mudanga na
religiosidade latino- americana e, de Maria Amélia Faia, O Eu construido, serdo de grande

valia.

1.3 Identidade: algumas teorias

O ato de conceituar identidade tem se mostrado complexo e dificil. Muitos autores
investigaram o fendmeno e a sua construcao e conclusoes foram tiradas no desenvolvimento
destes estudos.

Na opinido de Woodward™, as identidades sdo diversificadas e imprecisas, passam por
mudancas e também promovem mudancgas. Estas caracteristicas de diversidade e imprecisao
acompanham as identidades tanto dentro do tecido social onde esta inserida, quanto na
estrutura simbdlica através da qual o sujeito da sentido as acOes e posicionamentos em sua

vida.

* BAUMAN, Zygmunt. Identidade. Rio de Janeiro: Zahar, 2004, p.33.
% Idem, p.38.
¥ WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.9-16.
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No inicio dos anos setenta, a questdo da identidade surgiu em toda parte. A tematica
da busca da identidade, da crise de identidade e a perda da identidade se tornaram o centro
das pesquisas e das preocupagdes. O novo mal do século”.

Para Lévi-Strauss (apud KAUFMANN):

A identidade pode ser analisada como uma imensa conversdo “entre esta
identidade que vem de fora do pensamento e aquela que nds mesmos
experimentamos instituir dentro de nés”. Resta ndo obstante a tentativa de
estabelecer o conjunto de correspondéncias entre estas configuracGes
identitarias contrastantes.®

O ser humano, dentro das sociedades em que vive, nao s6 envolve e é envolvido pelas
diversas identidades dos outros seres humanos como também estd sujeito ao
comprometimento com as suas proprias identidades — a que esta do lado de fora do seu
proprio pensamento e a outra identidade que ele mesmo forma e submete a pratica dentro
dele. O desafio é buscar a instauracdo de uma reciprocidade entre estas identidades
antagonicas. E esta uma tarefa complexa uma vez que as sociedades estdo — de uma forma
irreprimivel — em constante movimentagao, compelidas a uma mudanga em seus sistemas de
valores e esquema de pensamentos e comportamentos em razdo da demanda dos insertos
nelas. Com tal cinesia as pessoas se submetem, cada vez mais, as modificacdes no seu modo
de ser. O reflexo da sociedade se reproduz nas pessoas nela inseridas e vice-versa. Tal
circularidade se torna mais e sempre acelerada, promovida pela disseminacdo rapida e mais
accessivel dos saberes, efeito da atual tecnologia dos meios de comunicacdo. Este fenomeno é
a causa de maior inquietacdo entre os sujeitos. Ao se afastar das pessoas que nao “pensam”
como eles muitos grupos tentam se proteger das influéncias que os diferentes possam exercer
sobre eles.

Kaufmann afirma que, na realidade, a personalidade do ser humano e suas idéias sao
uma expressdo direta deste mundo ao qual pertence®. Assim, a identidade ndo é muito mais
que um reflexo da sociedade na qual o sujeito esta inserido. As suas idéias, criticas e duvidas
ndo sdo genuinamente suas, mas expressoes diretas do mundo onde vive. Os seres humanos

usam as mesmas palavras que pensam serem suas para falar de si e das demais coisas. Sob

¥ KAUFMANN, Jean-Claude. L’invention de soi: une théorie del’identité. Armand Colin/SEJER, 2004, p.56-
57.

% Idem, p.59.

¥ KAUFMANN, Jean-Claude. Op.cit., p.50.
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este angulo vé-se que a identidade, de fato, recebe as influéncias de tudo e de todos que
compartilham com ela o quase mesmo espaco sécio-cultural. Digo “quase o mesmo” porque a
globalizacdo é hoje uma realidade incontestavel e promotora deste avizinhamento. As
influéncias varias ocorrem de uma forma continua e, por vezes, inconscientemente.
Comportamentos e atitudes que ndo sdo e ndo estdo congelados, mas em constante mudanga,
promovem cada vez mais efeitos sobre as pessoas.

Para Kaufmann a concepcao clara da identidade sé pode ser vista:

Quando se separa claramente individuo e identidade; e inscreve com
precisdo o fenémeno identitario na histéria. [...] Insisto sobre isto que é
habitualmente ocultado: o universo invisivel das determinagdes sociais
individualmente incorporadas. [...] Antes de detalhar o processo identitario,
é conveniente que se leve em conta o individuo e sua acdo de
autodenominar-se.*

Estad claro para Kaufmann (2004) que ndo se pode validar este conceito se o mesmo
for feito independente do contexto social-histérico. As identidades se desenvolvem num
determinado espaco temporal e geografico. Elas recebem a influéncia deste espaco e
dependem ndo s6 dele, mas também do préprio sujeito que ja absorveu um imenso cabedal de
valores, idéias e conceitos da sociedade onde vive. Tais haveres tém peso na construcdao da
identidade. O individuo, bem como a sociedade em que vive, ndo é unificado, nem completo e
nem acabado. Vive em desenvolvimento, em constante mudanca e, apesar disso, é exigéncia
da vida moderna que se reafirme constantemente, que acredite em si mesmo, se creia e se
represente estavel e auténomo, que tenha, enfim, algo personalissimo de modo a fazé-lo
reconhecido como uma totalidade e distinto na sociedade. O ser humano necessita ter uma
identidade. Entende Kaufmann a identidade como um envolvimento.

Para este autor, o individuo é uma combinagdo continua e constante de dois processos:
de um lado, um estoque de memoria social incorporado a cada um de maneira especifica,
excepcionalmente moével e contraditério e, de outra parte, um sistema de compreensao
subjetivo, dando significado a tudo de modo a criar uma ilusdo de totalidade manifestamente
clara. Ilusdo, porque se trata de uma aparente autonomia e liberdade de ser. Ainda segundo

Kaufmann:

4 Idem, p.53 e 55.
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Realmente a subjetividade continua a ser estreitamente forcada pelos auto-
esquemas. Estes resultam, com efeito, da trajetéria social da histéria da
pessoa. E basicamente apenas o reflexo da experiéncia de confrontacdes
com diversos contextos registrados sob a forma de quadro de determinagdo
das acgdes futuras. Enquanto que na sociedade holistica os individuos sdo
produzidos e reproduzidos pela férmula geradora do sistema dos modos de
ser. Eles sdo, na modernidade, quotidianamente, construidos por sua prépria
histéria, tendo especificamente interiorizado o social, em um didlogo
continuo entre presente e passado secretamente memorizado.*

Bauman, de maneira similar a definicdo de identidade de Kaufmann, a considera uma

constante construcdo, um ajustamento sem fim e tira uma conclusao logica:

Uma identidade coesa, firmemente fixada e solidamente construida seria um
fardo, uma repressdao, uma limitacdo da liberdade de escolha. Seria um
pressagio da incapacidade de destrancar a porta quando uma nova
oportunidade estiver batendo. [...] ‘Ajustar’ pedacos infinitamente — sim,
ndo ha outra coisa que se possa fazer. Mas, ‘conseguir’ ajusta-los, encontrar
o ‘melhor’ ajuste que possa por fim ao jogo do ajustamento? Ndo obrigado,
é melhor viver sem isso.*

A identidade é necessaria como uma forma de singularizar e diferenciar o individuo,
uma maneira de recompor as falhas e responder as diividas. A necessidade que o ser humano
tem de uma organizacao pessoal vinculada ao padrdo do grupo social ao qual pertence faz
com que ele se empenhe constantemente contra a falta de normas, uma luta que passa
inevitavelmente pelo questionamento identitario. A todo instante, ele precisa de respostas para
pensar e para agir, respostas estas que correspondam ao seu sistema de valores®.

A identidade pessoal ndo é s6 o reflexo da estrutura social, ela ndo é simplesmente
isso. H& que se atentar para o papel que a subjetividade representa na sua formacdo. A
imagem que o sujeito tem de si mesmo é um inicio de construcdo identitaria. Ela se apdia,
portanto, nestes dois polos: a subjetividade e a influéncia da estrutura social onde esta o
sujeito inserido®. O conceito de identidade se torna ainda mais complexo com a inegavel
pressio que os auto-esquemas infligem a subjetividade. E de Kaufmann a seguinte

argumentacado a respeito da identidade:

“ KAUFMANN, Jean-Claude. L’invention de soi, p.77.
2 BAUMAN, Zygmunt. Identidade, p.60-61.

4 KAUFMANN, Jean-Claude. Op.cit., p.79.

4 KAUFMANN, Jean-Claude. L’invention de soi, p.89.
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Inventar-se a si mesmo ndo se inventa; os mecanismos da criacdao da
identidade ndo tém nada de aleat6rio. Embora o instrumento da invencao
(imagens e emocdes) seja o mais volatil, inscrevem-se entre os
procedimentos socialmente definidos e precisos. [...] A tese central é que a
identidade é um processo histérico, que, apds uma fase de transicao onde foi
direcionado pelo Estado, ndo surgiu plenamente ao nivel individual da
invengdo de si mesmo em menos de metade de um século. O surgimento que
resulta de uma inversdo entre estruturas sociais e reflexos de suas estruturas.
Nao que estes tltimos tornaram-se menos, ou seja, menos determinantes sob
o efeito misterioso de uma emancipagdo abstrata do sujeito. Mas tudo
porque em se fazendo mais contraditério, o reflexo ndo poderia
simplesmente, transformar-se em reflexdo. O Ego deve doravante fabricar a
grade ética e cognitiva que condiciona a sua acdo. A construcao social da
realidade passa pelos filtros identitdrios individuais.*

Bauman (2004) define a identidade como sendo produto de um processo interminavel,
a que se submete o ser humano. A sua identidade vai sendo construida e delimitada na medida
em que vive. Sofre a acdo do demais agentes sociais e do préprio meio em que esta inserido e
também influencia. A identidade ndo é estatica, ao contrario, é instavel, incoerente, sujeita a
mudangas e de nenhuma forma inflexivel. Fato que para Bauman (2004) é bem positivo.

Lévi-Strauss (apud BERND) define a identidade “como uma entidade abstrata, sem
existéncia real, mas indispensdvel como ponto de referéncia”*. Sendo abstrata ndo possui
elementos captaveis pela experiéncia. Assim, as caracteristicas fisicas ndo sao suficientes para
determina-la. Estas caracteristicas apenas construiriam uma identidade de primeiro grau,
conforme o autor citado. Para esta construcdo, seria usado sé6 um quadro referencial e a
identidade primaria seria apenas uma unidade discreta, redutora e circunscrita a um unico
ponto e, portanto, longe da real identidade do sujeito assim descrito, uma vez que a identidade
é construida por inimeros quadros referenciais ao longo de toda sua vida. Na mesma linha de
raciocinio, Bernd acrescenta:

A identidade é um conceito que ndo pode se afastar da alteridade: a
identidade que nega o outro, permanece no mesmo (idem). Excluir o outro
leva a visdo especular que é redutora: é impossivel conceber o ser fora das
relacdes que o ligam ao outro. Por outro lado a identidade que ndo se
concretiza em fungdo de um tunico referente empirico, mas de varios, é a
identidade de segundo grau ou reflexiva, a que possui uma dimensdo de
exterioridade (fora-dentro).”’

* Idem, p.291.
4 BERND, Zila. Literatura e identidade nacional. Porto Alegre: UFRGS, 2003, p.16.
4 BERND, Zila. Literatura e Identidade nacional, p.17.
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Hall fala das dificuldades em se conceituar identidade e da necessidade de pensar o
sujeito em um novo posicionamento — deslocado ou descentrado — no interior do paradigma

no mundo atual. Para ele:

Parece que é na tentativa de rearticular a relacdo entre sujeito e praticas
discursivas que a questdo da identidade — ou melhor, da identificacdo, caso
se prefira enfatizar o processo de subjetivagdo (em vez de praticas
discursivas) e a politica de exclusdo que essa subjetivacdo parece implicar -
volta a aparecer.®

Para Hall (apud SILVA et al.), a identificacdo é “um processo de articulacdo, uma
suturacdo, uma sobredeterminagdo e ndo uma subsuncdo”*. Preferindo o termo identificagdo
ao termo identidade, este autor a define como um produto sempre em ajuste, que nao se
completa e ambivalente desde o inicio, citando Freud. Na identificacdo ha sempre algo em
demasia ou em falta. Sobra ou falta alguma coisa, nunca acontece um amoldamento total. E
uma sobredeterminagado e ndo a colocacdo de alguma coisa em outra coisa maior. Silva et al.
conclui que “as identidades estdo sujeitas a uma historicizacdo radical, estando
constantemente em processo de mudanca e transformacdo”®. Para ele, a identidade é algo
formado ao longo do tempo, através de processos inconscientes e ndo algo inato, existente na
consciéncia no momento em que se nasce. Sendo assim, a identidade permanece sempre
incompleta, estd sempre sendo formada. Por este motivo, o autor prefere falar ndo em
identidade, mas em identificacdo e té-la como um processo sempre em andamento.

Berkenbrock caracteriza o sujeito pés-moderno por um individualismo cultural e neste

contexto:

A identidade individual ndo é mais entendida como uma construgao historica
e continua em torno de um ntcleo central (‘um eu’) permanente, mas onde
se pode falar em identidades (de forma plural) do individuo, como pensar
em formacdo de uma identidade individual? Existe ainda uma identidade?
Penso que neste contexto pode-se sim falar de identidade, mas ndo mais em
uma forma estatica e no singular. E preciso compreender a possibilidade de
identidade individual de uma forma dindmica e plural.”

“ SILVA, Tomaz Tadeu (Org.); HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca, p.105.
* Idem, p.106.

% Tbid., p.108.

*! BERKENBROCK, Volney J. Op.cit., p.236.
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Vecchi ao fazer a introducdo do livro de Bauman, comenta “que a questdo da
identidade precisa se envolver com o que realmente é: uma convencao socialmente
necessdria”’. Descobre-se a ambivaléncia da identidade neste envolvimento com sua real
definicdo — as saudades do passado de uma forma harmoniosa reunidas a total conformidade
com a “modernidade liquida”. Em todo caso, ao se discutir sobre a ambivaléncia da
identidade é necessario fazer uma distingdo entre a pressao moral e a liberdade que sdo por ela
impostas aos que vivem na sociedade.

Maffesoli (apud BERND) comenta sobre a importancia do conceito identidade para o
homem da contemporaneidade, em seu livro, Du nomadisme: vagabondages initiatiques.
Maffesoli (apud BERND) ao falar do nomadismo como receptaculo permanente do sonho
principal “que lembra o constituinte e por isso mesmo relativiza o peso do instituido”,
converge sua reflexdo para o mesmo ponto onde se encontra com Hall, Derrida e Glissant
(apud BERND): “A identidade ndo € alvo a ser atingido, mas algo que se vive na tensao, em
uma permanente incompletude” >,

O item é concluido sem a pretensdo de se ter esgotado o assunto e com uma referéncia

ao sociologo polonés Bauman que assim se reportou a identidade:

As identidades flutuam no ar, algumas da nossa prépria escolha outras
infladas e lancadas pelas pessoas em nossa volta, e é preciso estar em alerta
constante para defender as primeiras em relagdo as ultimas. H4 uma ampla
probabilidade de desentendimento, e o resultado da negociacdo permanece
eternamente pendente [...]. Pode-se até comecar a se sentir ‘chez soi’, em
qualquer lugar — mas o preco a ser pago €é a aceitacao de que em lugar algum
se vai estar total e plenamente em casa.>

1.4 Identidade religiosa

As religides se véem, a todo instante, incomodadas com a indefinicdo religiosa entre
alguns de seus adeptos. A inseguranca que a indefinicdo provoca ndo é privilégio de nenhum

credo religioso em especial. Quando surge ndo distingue sexo, idade, credo religioso ou

52 VECCHI, Benedetto apud BAUMAN, Zygmunt. Identidade, p.13.
* BERND, Zila. Op.cit., p.27.
* BAUMAN, Zygmunt. Op.cit., p.19.
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posicdo social. Varios sdo os provocadores deste estado de desprotecdo. O pluralismo
religioso é, sem diivida alguma, uma das causas fortes deste fenomeno observado em todas as
sociedades atualmente e, pelas préprias circunstancias da época, muito mais visivel e mais
presente que antes. Os meios de comunicacdo atraem, cada vez mais e mais rapidamente,
olhares sobre as diversas faces religiosas do mundo inteiro. A grande exposicdo da midia, esta
globalizacdo tdo esperada e ndo raras vezes temida por alguns, faz este fendmeno se tornar

cada vez mais natural. Como diz De Benedicto:

Ter e manter uma identidade religiosa definida no contexto globalizante do
século XXI é cada vez mais dificil. Algumas das grandes palavras da moda
nos ultimos anos sdo: ecumenismo, diversidade, globalizacao,
multiculturalismo e pluralismo. Como as competicdes esportivas sempre nos
lembram, ter uma identidade particular, com a bandeira do seu pais
tremulando no lugar mais alto, ainda é bom e emocionante, mas isso em
certas dreas ja ndo é tdo facil.®

A preocupacdo com as estatisticas dos migrantes dos movimentos religiosos integra
quase todas as acOes das igrejas. Ndo menos intenso é o cuidado com a identidade religiosa de
seus membros e do seu corpo dirigente. Este fendmeno também ocorre no grupo religioso das
Testemunhas de Jeova, objeto deste estudo. Com a grande quantidade de informacGes
accessiveis a todos a maioria dos movimentos religiosos se sentem ameacados. Mais ou
menos abertos a globalizacdo, mas de nenhuma forma protegidos dela, estes movimentos
religiosos percebem o risco que suas tradicdes correm. As noticias sobre valores morais éticos
e religiosos e suas provocacgoes nos habitos, atitudes e habilidades chegam embutidas em toda
forma de programacao através dos modernos meios de comunicacgdo e da atual tecnologia.

Este fendmeno de banalizacdo, ou seja, a naturalizagdo de tudo o que ndo é moral,
justo e legal, mas recorrente na sociedade, produto desta grande difusdo e publicidade
provoca nas pessoas uma crise de sentido que forca uma indefinicado também da identidade
religiosa. As religides, para sua propria sobrevivéncia, sao constrangidas a convivéncia boa
ou ma umas com as outras, neste universo plural. A oferta diferenciada de crencgas e rituais é
muito grande e ostensiva. De uma maneira geral todos sdo afetados, uns mais outros menos.
Uma transformacao rapida e incisiva advinda da modernizacdo numa amplitude nunca antes

ocorrida provoca mudangas, desconforto e desconfiancas em todos os ambitos. Os grupos

> DE BENEDICTO, Marcos. Artigo apresentado no IV Simpésio Nacional de Universitarios Adventistas.
Agosto de 2004. Disponivel em: <http//:www.unasp.edu.br/simposio/programa.htm>. Acesso em: 02 out. 2007.
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sociais em geral, e particularmente as igrejas, se preocupam com o fendmeno e tém que se
adaptar a este modus vivendi da melhor maneira possivel a fim de ndo se deixar fragmentar.

A este respeito, Berger e Luckmann comentam que:

A modernizacdo significa transformacdo radical de todas as condigOes
externas da existéncia humana. Como sempre se afirmou o motor desta
transformacdo gigantesca é a tecnologia dos dltimos séculos, baseada nas
ciéncias modernas. [...] Enquanto, no passado, algumas técnicas transmitidas
de uma geracdo a outra, constituiam o fundamento da existéncia material,
existe hoje em dia uma pluralidade aparentemente intermindvel de sistemas
tecnolégicos em constante aperfeicoamento. Tanto o individuo como a
grande organizacao esta diante da necessidade de escolher uma ou outra
possibilidade dessa multiplicidade.*®

Recorrente neste tempo de crise é a indagacdo: Como encontrar o sentido da vida? Ha
uma longa e variada lista de possibilidades de respostas oferecidas pelos diversos credos
religiosos. Em meio de tamanha oferta, o sujeito pensa estar na sua vontade e na vontade de
cada um fazer escolhas, todavia, na verdade ndo had como ndo fazé-las. As escolhas sdo
impostas pela atual conjuntura social. Tem-se a falsa impressao de liberdade. O sujeito tem a
pretensdo de que escolher ou ndo é uma op¢ao sua, depende de sua vontade, mas a alternativa
é escolher ou escolher. Assim a religido, em todas as suas formas, presente nas sociedades
sofre também a influéncia destas injungdes politico-sociais. Dessa maneira, o evento
prodigioso das escolhas e todas as suas implicacdes estendem-se também a identidade
religiosa.

Para se chegar a definicdo de identidade religiosa é necesséario tecer algumas
consideragOes sobre o complexo tema da Religido. A analise que Martelli (1995) faz das
caracteristicas da sociedade “pés-moderna” mostra a qualidade distintiva fundamental do
atual ambiente socio-cultural. Tal ambiente oferece um clima apropriado para o
estabelecimento de relagdes complexas entre religido e sociedade. Martelli apresenta seu
estudo como uma contribuicdo para se reconsiderar as relaces existentes entre religido e a

sociedade:

Como momento de conhecimento reflexo preliminar e indispensavel para
qualquer acao social. Religido e sociedade, hoje, estdo envolvidas em uma

* BERGER, Peter L.; LUCKMANN, Thomas. Modernidade, pluralismo e crise de sentido. Op.cit., p.58.
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transicdo, que repropde a nunca esgotada exigéncia de compreensdo das
respectivas identidades.”’

Feuerbach afirma que:

A religido é o solene desvelar dos tesouros ocultos do homem, a revelacdo
dos seus pensamentos mais intimos, a confissdo publica de seus segredos de
amor. [...] Como forem os pensamentos e as disposicoes do homem, assim
serd o seu Deus; quanto valor tiver um homem, exatamente isso e ndo mais
serd o valor de seu Deus. Consciéncia de Deus é autoconsciéncia,
conhecimento de Deus é autoconhecimento.*®

Feuerbach acrescenta que a idéia de Deus é o que ha de mais elevado na mente da
pessoa e pertencente ao seu intimo, uma subjetivacdo do ser pensante ao contrario de suas
experiéncias externas, gerais, universais. E que isto “é o mistério da religido: o homem projeta
seu ser na objetividade e entdo se transforma a si mesmo num objeto perante essa imagem,
assim convertida em sujeito” *.

Alves comenta esta reflexdo de Feuerbach. De fato, o ser humano tem sonhos, fala de
Deus, da sua crencga e se revela na medida em que faz esta narrativa. Esta fala vem do seu
intimo, num linguajar muitas vezes nem mesmo por ele entendido, mas o faz de uma forma
verdadeira. Acredita na veracidade de suas palavras, pois é um segredo seu e € o anuncio de
uma realidade que podera fazé-lo feliz. As pessoas tém sonhos religiosos, mas eles ndo sao
construidos sobre irrealidades. Seus sonhos e sua narrativa podem ser belos, extraordinarios,
deslumbrantes, divertidos, mas nunca falsos. “Os seus sonhos religiosos se transformam em
’ 60

fragmentos utépicos de uma nova ordem a ser construida

Durkheim, a seu tempo, refletia sobre o fenomeno religioso:

A religido é coisa eminentemente social. As representacOes religiosas sao
representacoes coletivas que exprimem realidades coletivas; os ritos sdo
maneiras de agir que surgem unicamente no seio dos grupos reunidos e que
se destinam a suscitar, a manter, ou a refazer certos estados mentais desses
grupos.”!

% MARTELLI, Stéfano. A religido na sociedade poés-moderna. Sio Paulo: Paulinas, 1995, p.25.
*® FEUERBACH apud ALVES, Rubem. O que é religido. Sdo Paulo: Loyola, 2003, p.94.

9 Idem, p.95.

% Tbid., p.95-97.

' DURKHEIM, Emile. As formas elementares de vida religiosa. Sio Paulo: Paulus, 1989, p.79.
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Como coisa eminentemente social a religido tem o mesmo dinamismo das sociedades.
Com a identidade religiosa o mesmo acontece. Uma energia que leva o sujeito a se modificar
quando ndo mais satisfeito com sua forma de ser. A tendéncia de modificar sua identidade
religiosa surge quando ele ndo mais distinguir sentido na sua vida. Se a sua atual posicao
religiosa ndo fornece respostas suficientes as suas perguntas, a propensdo € encontrar a chave
em outro lugar. As sociedades evoluem levando as pessoas a mudangas necessarias para se
adaptarem ao novo cendrio. Como conseqiiéncia deste dinamismo o crente é motivado a
refletir sobre sua identidade religiosa e nela permanece ou ndo dependendo do grau de
satisfacdo 16gica que ela lhe proporciona. E claro que seus fundamentos bésicos, enquanto
significativos para ele, continuam servindo de modelo.

Ao refletir sobre a religido e identidade religiosa é necessario reconhecé-las como
presencas sutis, camufladas no cotidiano da vida de cada um. A religido estd mais préxima do
ser humano do que ele deseja admitir. Ambas, a estrutura religiosa e a identidade religiosa,
ndo sdo neutras, mesmo que aparentemente demonstrem isto. Ha interesses politicos,
econdmicos e outros e é preciso proceder de uma forma ndo simplista. A identidade religiosa
nasce como a religidao para “melhorar” o mundo, para dar ao ser humano um sentido para
tudo. Pode-se entender que ter uma religidao, uma identidade religiosa é como encontrar uma
“saida” (saida — exit = €xito).

O sujeito, a maneira como “sente” e narra a sua religido, modela a sua identidade
religiosa. Dessa forma, se reconhece e é reconhecido no grupo religioso e nele se insere como
parte viva e atuante.

A reflexdo de Rodrigues (1935), mesmo sendo do inicio do século XX, é importante
para a questdo da identidade religiosa porque foi a partir dele que os estudos sobre este
assunto tiveram inicio no Brasil. Além disso, traz idéias atuais sobre as questdes da conversao
e da construcdo da identidade religiosa. Este autor afirma que todas as crencas religiosas e
também as praticas religiosas recebem diversas influéncias de outra religiosidade existente no
contexto social onde esta inserida e igualmente as refletem.

Segundo Rodrigues, mesmo quando ha uma conversao das denominadas “ragas
inferiores” as crencas religiosas das denominadas “racas superiores”, a religiosidade
construida a partir dai sofre a influéncia das crencgas, magias, supersticdes anteriores e acaba

adaptando-se ao animismo rudimentar de modo a torna-lo assimilavel:



40

O animismo fetichista africano, diluido no fundo supersticioso da raga
branca e reforcado pelo animismo incipiente do aborigine americano,
constitui o subsolo ubérrimo de que brotam exuberantes todas as
manifestagdes ocultistas e religiosas da nossa populagdo.®

No caso de seu estudo especifico sobre os negros brasileiros, Rodrigues (1935) vé a
sua conversdo ao catolicismo como sendo apenas exterior. Ao construir a nova identidade
religiosa ele ndo o faz na sua totalidade catélica. Esta nova identidade também fica limitada
ao exterior, nas aparéncias. O autor explica este raciocinio: o negro, ao invés de converter-se
ao catolicismo, sofrer forte influéncia e ao construir a partir dai uma identidade religiosa que
rejeita o fetichismo é o catolicismo que é influenciado e acaba por adaptar-se ao animismo
rudimentar procurando a assimilacdo. Um processo cultural que € uma caracteristica
indispensavel a todo grupo social que se relaciona com crencgas e praticas diferentes das suas.

O autor acrescenta em seu estudo uma prognose para os descendentes desta populacdo
negra. A medida que estes conversos fossem menos expostos & cultura religiosa africana as
suas praticas iriam aos poucos diminuindo e que haveria uma transferéncia de suas adoragdes
fetichistas para os santos catélicos.

Bellah da uma contribuicdo a maneira de perceber os simbolos dos fendmenos
religiosos. Em seus estudos, ele volta a valorizar a natureza simbélica dos fendmenos

religiosos e resgata a definicdo de religiao como “forma simbolica”:

Religido é um todo sistema de simbolos que serve para evocar [...] a
experiéncia do todo, isto é a totalidade que inclui o sujeito e o objeto e forma
o contexto no qual a vida e a agdo finalmente possuem um significado [...].**

Na perspectiva simbolica de Bellah a identidade religiosa do sujeito também é
construida sob a égide do simbolismo da religido que ele adota. Uma montagem é feita nesse
processo identitario. O autor se refere a estes simbolos religiosos como dotados de uma
capacidade de estabelecer relagoes superando as disposicoes em contrario e a resisténcia ao
relacionamento entre realidades diferentes. Sobre o uso de simbolos Bellah fala dessa

apropriacao:

2 RODRIGUES, Raimundo Nina. O animismo fetichista dos negros baianos. Bahia: s/e, 1935, p.167.
% BELLAH apud MARTELLI, Stéfano. A religido na sociedade pés-moderna, p.116.



41

[...] na sociedade moderna é também possivel apropriar-se de simbolos
religiosos de outros tempos e de outras culturas, tornados disponiveis pelas
pesquisas histéricas e comparativas, desde que sejam consideradas capazes
de focalizar ou cristalizar o significado da vida e do universo.*

De Benedicto ao fazer um estudo sobre a identidade religiosa da comunidade batista
destacou cinco aspectos que a caracteriza. A identidade religiosa é dinamica, interativa,
socioldgica, progressiva e transcendental®:

a) Dindmica porque estd sempre em continuo movimento de definicdo. Seus valores
também se modificam, ndo o fundamental, através dos diversos contatos com os mais
diferentes meios sociais. Ela assim deve ter esta vocacao de adaptar-se, do contrario esta
fadada ao desaparecimento. O que fica estitico no tempo e no espaco é consumido e
desaparece. Para seu proprio reconhecimento a identidade religiosa se dinamiza e é
continuamente modelada.

b) Interativa porque necessita de estar com os outros para se realizar. Como a
identidade pessoal, ndo existe uma identidade religiosa que pertenca unicamente a uma pessoa
e dela exclusivamente seja originaria. No contexto social nasce, é implementada e tem
interacdes. Simplesmente o contexto cultural lhe é ndo s6 necessario, mas imprescindivel.

¢) Sociolégica porque a religido é um fator social, é coletiva e também individual. No
mundo atual, a religido, e por conseqiiéncia a identidade religiosa, ndo é mais herdada dos
antepassados e sustentada geracoes afora. Ela é escolhida e muitas vezes, por varias razoes, a
pessoa monta a sua crenga “coletando” influéncias de varias tradigoes.

d) Progressiva porque a medida que o ser humano se desenvolve fisica, mental e
emocionalmente o seu modo de viver as experiéncias também evolui. As suas percepcoes
deixam de ser infantis e passam a ter a maturidade que a idade e a convivéncia com os grupos
sociais lhe propiciam. Em determinado momento do seu crescimento integral, ele inicia um
processo de conscientizacdo de identidade religiosa e de definicdao de sua fé. Esta formacao de
identidade religiosa tem a ver com as experiéncias espirituais proporcionadas pelo meio em
que vive. A sua forca e intensidade é determinante na formacdo da identidade do jovem e do
adulto. Estas experiéncias vao sendo reinterpretadas a vista de novos conhecimentos
adquiridos com o passar dos anos e poderdo ser aceitas e enriquecidas, ou abandonadas, por

ndo mais terem sentido para eles no atual contexto de decisoes e escolhas morais.

% BELLAH apud MARTELLI, Stéfano. Op.cit., p.117.
% DE BENEDICTO, Marcos. Op.cit., 2004.
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e) Transcendental porque a identidade religiosa conta com a intervencdo de um ser
superior e criador de tudo, Deus, sem o0 qual ndo teria motivos para existir. E através de Deus
que a identidade humana religiosa é restaurada na terra.

No livro L’identité, Ferret define a identidade como “uma relacdo que cada individuo
(coisa ou ente) mantém ele mesmo ao longo de toda a sua existéncia ou de sua carreira. No
seu sentido mais possivel e adequado, a identidade é uma nocao existencial”. E cita a férmula
de Quine: “Ndo ha entidade sem identidade” ®. E sem sair da linha cientifica, por analogia
expande-se esta definicdo ao ente religioso e sua identidade religiosa. Ao fazer esta colocagao
Ferret (1998) ndo quer dizer que a identidade se mantém a mesma, definida e imutavel ao
longo de sua existéncia, porém entende que se uma ontologia ndo for constituida de seres
idénticos a eles mesmos ela é absurda, é alguma coisa impensavel. De acordo com a sua
maneira de ver o mundo, a identidade ndo é incompativel com a mudanca e afirma, para dar
conta do problema do dinamismo da identidade através do tempo, que se uma pessoa altera a
sua identidade isto ndo significa que esta pessoa perdeu a identificacdo consigo mesma. O
mesmo raciocinio se aplica a identidade religiosa: ndo é porque o individuo se converteu a
outra crenca religiosa que ele perdeu a sua auto-identificacao.

Durkheim em sua obra editada originariamente em 1912, fala da religido como sendo
uma forma eminentemente coletiva, um sistema em que ha responsabilidade reciproca e
interesse comum de crengas e de agoes relativas ao sagrado. Tais crengas e praticas unem num
mesmo grupo religioso todas as pessoas que se identificam com elas. Embora as idéias de
Durkheim sejam, de certo modo, submetidas a analises mais modernas, elas sempre iluminam
o debate. Ele via no ser humano dois seres: um individual e outro social e a “medida que
participa da sociedade o individuo vai naturalmente além de si mesmo, seja quando pensa,
seja como age” %. Esta vida participativa tem reflexos na identidade religiosa da pessoa. A
sua identidade religiosa é construida conectada aos aspectos aceitos pela comunidade
religiosa que escolheu embora a construcao de sentido seja funcdo subjetiva. No grupo, a
acdo do social é sentida e tanto pode reforcar a identidade religiosa dos componentes como
nega-la. Este poder dentre outros pode ser o das palavras de quem tem este dom, o poder da
aprovacao, seja com gestos ou acdes de pessoas com lideranca. Enfim, para que seja
preservada a identidade religiosa ndo pode ter apenas um ponto de convergéncia, seja ela a

pratica de vida — o complexo de conhecimentos proprios da pessoa ou especificos adquiridos

% FERRET, Stéphane. L’identit: “L’identity est bien la relation que chaque individu (chose, entité) entretient
avec lui-méme tout au long de son existence ou de sa carriére. Dans son sens le plus fort, I’identité est une notion

existencielle. Comme dit la formule de Quine: ‘No entity without identity’”.
 DURKHEIM, Emile. Op.cit., p.47.
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através dos sentidos e historicamente acumulados e transmitidos pela humanidade — ou a
teologia. Ao se prestigiar apenas a experiéncia de vida a estabilidade, o amparo, a esperanca
sdo perdidos e, se por outro lado, o destaque for dado somente a teologia perde-se a forca
motriz, a energia que movimenta de forma vibrante a acdo do ser humano. Em todos os casos,
a postura critica é uma arma que todos podem usar embora se saiba que nem todos a possuem,
por diversos motivos.

No atual contexto social em que, por forca da ampla divulgacdo, o conhecimento das
grandes religides tem atingido quase todas as pessoas, as varias crencas religiosas refletem,

mais detidamente, sobre a pertenca de seus correligionarios e sua identidade religiosa.

1.5 Identidade e diferenca

Cada cultura constrdéi seu préprio sistema de classificacdo do mundo e é através desta
construcdo que os meios de atribuir sentido ao mundo social e construir significados sdo
propiciados aos seres humanos. A maneira como determinada cultura estabelece limites e
percebe detalhadamente as diferencas sdo decisivas para se entender diversas identidades.
Para Woodward, “a marcacdo da diferenca é, assim, o componente-chave em qualquer
sistema de classificagdo” .

A identidade e a diferenca constituem uma experiéncia inseparavel. Dullius faz a

seguinte afirmacao sobre o tema:

Toda identidade, para existir precisa de algo fora dela, de uma outra
identidade que difere dela. E preciso pensar, geralmente, primeiro no
diferente para tomar consciéncia de quem somos nés. [...] A identidade é o
que ela ndo é.”

De fato, é o diferente que vai fornecer dados para a comparacdo e para a
conscientizacdo das peculiaridades de cada um. O outro vai contribuir de forma generosa e
dupla, primeiramente desperta a atencdo para a diferenca e depois dinamiza a expansdo da

identidade. E é também neste processo de comparacdao e crescimento da identidade que se

% WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.41.
% DULLIUS, Paulo Lari. Identidade e diferenga. In: PEREIRA, William César C (Org.). Analise institucional
na vida religiosa consagrada. Pub. CRB, REB-56, mar¢o, 1996, p.206.
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observa a ndo neutralidade no seu estabelecimento. A identidade, além disso, ndo tem como
manter-se estavel. A identidade ndo é imutéavel, fixa, permanente. Ela estd em constante
estruturacdo. E efeito, processo e passivo da performatividade. Outro fato a se notar é a
intensidade da ameaca a identidade. Se a diferenca for demasiada ela exercera menor pressao
sobre a identidade. Isto porque toda identidade necessita do que lhe falta para complemento.

Ignatieff”® fala da identidade marcada pela diferenca, citando como exemplo a
identidade do sérvio, que é ser sérvio é ser um nado-croata. Um conceito que, apesar de ter
seus problemas, ndo deixa de ser real quando se fala em identidade e diferenca — a identidade
é 0 que nao é.

O estudo de Ignatieff se refere especificamente a identidade nacional, mas sua
discussdo envolve aspectos interessantes sobre o papel da diferenca na construcdo da
identidade e, quando for o caso, na desconstrucao e construcao da nova identidade. Ignatieff
ilustra diversos dos principais aspectos da identidade e diferenca em geral e faz uma proposta
para se estudar a identidade e a diferenca baseada neles:

* As conceituacOes sdo necessarias para entender o funcionamento da identidade e
como ela se transforma.

* A identidade, com freqiiéncia, cerca-se de reivindicacdes essencialistas sobre a
pertenca e a nao-pertenca a determinado grupo identitario, onde a identidade € percebida
como fixa e imutavel.

* As vezes estas reivindicacdes se embasam na natureza. Entretanto, na maioria das
vezes essas reivindicacOes estdo baseadas em alguma versdao essencialista da histéria e do
passado onde a historia é construida ou representada como verdade imutavel.

* A identidade é, de fato, relacional e a diferenca é estabelecida por um sistema de
simbolos concernentemente a outras identidades.

* As condigdes sociais e materiais vinculam a identidade.

* Tanto o processo social quanto o simbdlico, embora sendo dois processos diferentes,
sdo necessarios para a construcao e suporte das identidades.

* Ao se definir a identidade é necessario verificar que sistema classificatério foi
utilizado para organizar e dividir as relacdes sociais.

* Algumas diferencas sdo evidenciadas, todavia algumas podem ser ignoradas. Ao se
firmar, por exemplo, numa identidade religiosa podem ser ocultadas diferencas de classe

social ou de género.

" IGNATIEFF apud WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.8-9.
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* Internamente, nas identidades ndo ha uma unidade isenta de incoeréncias. Ha
contradi¢des que tém que ser, com ou sem dificuldades, transacionadas.

* E necessario ainda que se explique o motivo pelo qual as pessoas avocam suas
posicdes de identidade e se identificam com elas. O nivel psiquico também desempenha papel
importante. Todos concorrem para elucidar o processo de formacdo das identidades e de sua
preservagao’.

Quando se fala das mudancas que tém ocorrido no campo da identidade e que chegam
a ocasionar a crise da identidade é crucial um estudo sobre como as identidades se formam, o
que implica estudar a diferenca e também a ligacdo dos sistemas de representacdo com o
processo da construcao das identidades. Woodward explica os motivos do estudo da diferenca
no processo de formacdo das identidades: “As identidades sdo fabricadas por meio da
marcacdo da diferenca. Essa marcacao da diferenca ocorre tanto por meio de sistemas
simbdlicos de representagdo quanto por meio de exclusdo social” 7.

Na representacdo estao incluidos as praticas e os sistemas simbolicos, através dos
quais os conceitos vao sendo construidos. Sao estes significados assim produzidos que dao
sentido & existéncia de cada sujeito e a sua experiéncia. E este simbolismo que torna possivel
ao sujeito ser o que ele é e poder se modificar. E neste contexto fisico e social, erigido pelos
discursos e pelos sistemas de representacdo, que o individuo social se reconhece nesta ou
naquela posicao dentro do espaco social. Na arena global, o sujeito constroi determinadas
identidades, se apropria delas e as reconstroi conforme a sua necessidade. Tais possibilidades
lhes sdo repassadas pelo incrivel sistema de comunicagdo global ao qual é submetido e que o
cerca de milhares e das mais diversas significacoes. Segundo Woodward, é a énfase nas
representacoes e o “papel-chave” da cultura na producao dos conceitos que atravessam todas
as relagcOes sociais que levam a preocupagao com a identificacdo, ou seja, com a assimilacdo
do aspecto, de uma propriedade, de um atributo de outrem e assim a se transformar total ou
parcialmente segundo este modelo.

Na reflexdo de Woodward a marcacao da diferenca é feita de dois modos — pode ser
determinada através de sistemas de simbolos e por meio da exclusdo do individuo do grupo.
Considerada de relevo a existéncia dos simbolos e seu papel na vida em sociedade. Ja dizia
Durkheim da importancia dos simbolos para a vida social. Sem eles a vida dos sentimentos

sociais seria tdo inconsistente, que ndo se manteria”®. Assim, a influéncia dos simbolos fica

" WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.13-14.

72 Idem, p.39.

> DURKHEIM, Emile. Op.cit. A sua época, o autor se referia aos sistemas de classificacdo como ordenadores da
vida em sociedade, sendo os mesmos afirmados nas falas e rituais.
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s

evidente no estudo da identidade. Contudo, a “identidade ndo é o oposto da diferenga: a
identidade depende da diferenca”’®. A marcac¢do da diferenca é o componente-chave em
qualquer sistema de classificacdo social e é também um determinante no processo da
formacdo da identidade. Cada cultura, em diferentes épocas e lugares, tem a sua forma prépria

e distinta de classificacdo, assim:

As formas pelas quais a cultura estabelece fronteiras e distingue a diferenca
sdo cruciais para compreender as identidades. A diferenca é aquilo que
separa uma identidade da outra, estabelecendo distingdes, freqiientemente na
forma de oposigdes [...].”

Nessa perspectiva, identidade é aquilo que é e diferenca é aquilo que ndo é. A
identidade é relacional, depende de outra identidade que ela ndo é para existir. A identidade
de uma pessoa depende de outra identidade que ndo é ela, mas que lhe da condicdes para

»7%6, A diferencga, nesta linha de

existir. Entdo, “a identidade é marcada pela diferenca
raciocinio, é uma entidade independente. Em oposicdo a identidade, a diferenca é também
vista como uma positividade, diferente é o que o outro é — eu sou brasileiro e o outro é inglés.
A diferenca, da mesma forma que a identidade, simplesmente existe. Ficaria muito
complicado afirmar-se a identidade com negativas. Quando se é brasileiro significa dizer que
se é diferente do inglés, diferente do portugués, nao se é inglés, que ndo se é portugués. Por
tras das muitas negacoes estd a afirmacdo do que se é. Fica, pois melhor e menos complicado
definir a identidade como uma positividade (Ant6nio é brasileiro, Ant6nio é bom) embora
seja ela marcada pela diferenca. Como afirma Woodward a identidade e a diferenca andam
juntas, sdo inseparaveis. A identidade depende da diferenca e a diferenca depende da
identidade.

Além dessas particularidades, a diferenca e a identidade tém mais uma caracteristica
em comum: sdo resultados de uma criagdo sdcio-cultural. Sdo os seres humanos que as
constroem. Nado sdo fatos da vida, como geralmente sdo consideradas e, portanto, ambas
precisam ser nomeadas e isto é feito através de atos de fala. Como ato lingiiistico tem certas
propriedades. Segundo Saussure “a linguagem € fundamentalmente um sistema de

diferencas””’.

* WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca, p.39-40.

7> Idem, p.41.

76 Ibid., p.9.

77 SAUSSURE apud SILVA , Tomaz Tadeu (Org.); HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.77.
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E estabelecendo uma estreita relacdo entre estas reflexdes sobre a identidade e a
diferenca e o estudo de Dausset sobre a diferenca genética, em que ele afirma que “a
diferenca genética é uma necessidade de sobrevivéncia e de evolu¢do adaptativa da espécie””®,
dir-se-ia que também é vital para a construcdo de novas identidades a existéncia das
diferencgas.

Em relacdo a linguagem, percebe-se que ela ndo é estanque e nem estavel. Ela tem
como marca a instabilidade e a indeterminacdo e, obviamente, sendo a identidade e a
diferenca atos lingiiisticos, esta indeterminagdo — caracteristica das estruturas instaveis — vai
trazer conseqiiéncias as questoes ligadas a identidade e a diferenga. Assim, tanto a linguagem
como a identidade sdo estruturas instaveis, vacilantes. A identidade e a diferenca sdo “o
resultado de um processo e producao simbdlica e discursiva. [...] A identidade, tal como a
diferenca, é uma relagdo social””®. Assim, ambas estdo sujeitas a relacdes de poder e
imposicdes sociais: estdo lado a lado, ndo de uma forma harmoniosa, mas em constante
disputa.

Silva menciona o envolvimento bem maior nesta disputa:

Na disputa pela identidade esta envolvida uma disputa muito mais ampla por
outros recursos simbdlicos materiais da sociedade. A afirmacdo da
identidade e a enunciacdo da diferenca traduzem o desejo dos diferentes
grupos sociais, assimetricamente situados, de garantir o acesso privilegiado
aos bens sociais.®

Esta disputa mostra que onde ha identidade e diferenca ha também uma conexdao com
as relacdes de poder entre elas. Onde existe diferenciacdo existe também a presenca
consciente do poder. A sociedade classifica as pessoas dividindo-as. “Dividir o mundo social
entre ‘nés’ e ‘eles’ significa classificar” *'. Sempre que classifica a sociedade o faz a partir do
ponto de vista da identidade. A sociedade ao classificar as pessoas ndo as separa
simplesmente em grupos simétricos. A cada um destes grupos é dado um valor social maior
ou menor, proporcional e relacionado as suas caracteristicas proprias e, ao fazer isto,
estabelece uma hierarquia. Quando se estabelece uma identidade, demarcam-se limites,

fronteiras, inclusdes e com a diferencga o contrario acontece, impdem-se exclusoes.

8 DAUSSET, Jean apud AUBERT, Maurice et al. Pour lés droits de ’homme. Paris: Libraierie des Libertes,
1983, p.58. “La différence génétique est une nécessité de survie et d’evolution adaptative de I’espécie”.

7 SILVA, Tomaz Tadeu (Org.); HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.81.

8 Jdem, p. idem.

8 SILVA, Tomaz Tadeu (Org.); HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca, p.82.
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Segundo o autor francés Derrida as relacdes de identidade e diferenca sdo todas
ordenadas em oposicOes binarias onde o primeiro termo € sempre de valor positivo e o outro
recebe a carga negativa®. Ao colocar determinada identidade como pardmetro, esta-se
hierarquizando, elegendo, arbitrariamente, uma identidade como norma em detrimento de
outras. A identidade, assim escolhida, é tida como a ideal, a melhor, a desejavel. Ela tem a
forca de normalizacdo, que é um dos processos mais sutis de demonstracao de poder. A
identidade-norma tem todas as qualidades positivas enquanto que a diferente, a “anormal”
possui as qualidades negativas. “Assim como a definicdo da identidade depende da diferenca

as defini¢des de normal dependem da defini¢do do anormal”®

. A identidade hegemonica esta
sempre acossada pelo seu outro, do qual depende para ter sentido. A presenca da diferenca na
producdo da identidade é de vital importancia.

A identidade e a diferenca, ambas estao ligadas a sistemas de significacdo e, portanto,
tém que ser representadas. Esta representacdo é feita em formas diversas de expressdo:
pictérica, grafica, gestual, sonora, etc. Sempre a representacao é externa, visivel. Além disso,
a representacdo é uma maneira de se atribuir sentido a determinada coisa, sendo assim um
sistema lingiiistico e cultural e dessa forma é arbitraria e indeterminada. E é neste enfoque
que identidade e diferenca sdo dependentes da representacdo. E a representacdo que lhes da
sentido, que as faz existirem e que as conecta ao poder. Ao representar adquire-se o poder de
definir e determinar a identidade e levantar questdes sobre identidade e diferenca e, portanto,
questionar os sistemas de representacdo. £ dentro dos grupos sociais que o sujeito ndo s6 se
identifica com o outro, mas também dele se diferencia. Afinal, estes estudiosos concluem que
ter uma identidade € ser e é também ndo ser o outro.

O estudo sobre a importancia da diferenca quando o assunto é identidade sugere que a

multiplicidade é a sua fonte e que a diversidade confirma o idéntico. Nas palavras de Pardo:

Respeitar a diferenga, ndo pode significar ‘deixar que o outro seja como eu
sou’ ou ‘deixar que o outro seja diferente de mim como eu sou diferente (do
outro)’, mas deixar que o outro seja como eu ndo sou, deixar que ele seja
esse outro que nao pode ser eu, que eu nNao posso ser, que ndo pode ser um
(outro) eu [...].*

8 DERRIDA. apud SILVA Tomaz Tadeu (Org.); HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.83.

8 SILVA, Tomaz Tadeu (Org.), HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.84.

8 PARDO, José Luis. El sujeto inevitable. In: CRUZ, Manuel (Org.). Tiempo de subjetividad. Barcelona:
Paidés, 1966, p.133-154.
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A identidade e a diferenca, segundo Silva et al., sdo o “resultado de um processo de

»8 - Assim, da mesma forma, a construc¢do da identidade

producdo simbodlica e discursiva
religiosa passa pelo sistema simbdlico e pelo discurso religioso. A identidade e a diferenca
sao relagdes sociais e, como tais, sofrem as influéncias do meio. Dessa maneira, o processo da
diferenciacdo tem o poder de participar na definicdo da identidade religiosa do sujeito. Ao se
identificar como seguidor de determinado credo religioso o crente se diferencia em muitos
aspectos do “outro”.

Dessa forma, na construcdo da identidade religiosa, entre os fatores concorrentes, a
presenca da diferenca é percebida na medida em que uma pessoa se distancia de outra nos
diversos aspectos e modos de vida. Nesse sentido, uma identidade religiosa também vai se
construindo e se reforcando pela diferenca. Esta nova identidade é marcada pela diferenca.
Assim, uma pessoa que assume a mudancga da sua denominacdo religiosa catolica para a de
Testemunha de Jeova, por exemplo, passa a ser identificada e a se identificar como uma
pessoa diferente da catolica. Diferencas varias: no modo de vestir, de falar e de atuar, tanto
civil, como socialmente vao identifica-la na Congregacdo como mais uma nova “irma”.

As diferencas que se encontram fora de uma identidade confessional sdo necessarias
para a propria existéncia desta identidade. Dessa maneira, ao perceber as diferencas que
existem além da sua identidade religiosa a pessoa se conscientiza do que ela é. Ao deixar de
apreender o que ndo é, quando o diferente lhe passa despercebido o ser humano ndo tem como
perceber a si mesmo e, conseqiientemente, ndo tem como proceder a mudangas, mesmo as
necessarias ao seu equilibrio emocional e até fisico.

A identidade religiosa e a diferenca religiosa da pessoa, a exemplo da identidade e da
diferenca, sdo manifestadas nas diversas ocasides da vida sob a forma de diferentes
representacdes das quais sdo dependentes. A atribuicao de um valor religioso desigual as
coisas é evidenciada nas muitas formas de expressao que o sujeito usa para representar a sua
diferenca. Percebe-se que na exteriorizacdo da identidade religiosa e da conseqtiente diferenca
existe uma conexao com as relacoes de poder. Uma classificacdo é feita a partir da identidade
de cada um e a identidade religiosa, mais uma vez, é também acentuada pela diferenca.

Na sociedade hierarquicamente repartida as pessoas convivem com os diversos grupos
sociais. No seu cotidiano, o ser humano depara com grupos com os quais se identifica e com
aqueles dos quais se diferencia. A identidade dos grupos é estabelecida ndo s6 pela

semelhanca que tém as pessoas que o compdem, mas também pela pelas diferencas que

8 SILVA, Tomaz Tadeu (Org.); HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.81.
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mantém em relacdo aos outros. Sdo estas diferencas que vao nitidamente definir a pertenca a
este ou aquele grupo religioso.

Nao é sem razdo que a Congregacdo das Testemunhas de Jeova (CTJ) insiste na
diferenca que seus membros devem fazer no meio social onde vivem mostrando-a como uma
das caracteristicas das congregacdes jeovanianas. E nessa diferenciacio que as pessoas se
identificam e se constituem como partes integrantes da denominacdo religiosa pela qual

optaram.

1.6 A conversao

A conversdo, como processo complexo que é, compromete varias idéias, tais como:
transformar uma coisa em outra que é tomada como parametro, alterar apenas uma direcao
para outra direcdo sem mudancas profundas no modo de ser, substituicdo de uma coisa por
outra, mudanga das caracteristicas de algo total ou parcialmente, mudangas objetivando uma
adaptacdo para determinada situacdo ndo planejada anteriormente, mudanca fundamental de
atitude ou de opinido, freqiientemente seguida de conflitos. No caso deste estudo, as nocoes
serdo referentes a conversao religiosa que tém impacto na personalidade do sujeito levando-o
a construir uma nova identidade religiosa, raramente sem enfrentamentos.

James define de forma classica a conversdo:

Converter-se, regenerar-se, receber graca, sentir a religido, obter uma
certeza, sdo outras tantas expressdes que denotam o processo gradual ou
repentino, por cujo intermédio um ‘eu’ até entdo dividido, e conscientemente
errado inferior e infeliz, se torna unificado e conscientemente certo, superior
e feliz em conseqiiéncia de seu dominio mais firme das realidades religiosas.
Isso, pelo menos, é o que significa a conversdo em termos gerais, quer
acreditemos quer ndo, que se faz mister uma operacdo divina direta para
produzir uma mudanga natural dessa ordem.*®

Nesta definicdo ha muitas explicacdes sobre o ato de converter-se. De fato, em algum
momento da vida, as emocdes se alteram e, de acordo com James, o que vai fazer com que o

ser humano mude seu comportamento é a maneira com a qual a excitacao emocional vai ser

8 JAMES, William. As variedades da experiéncia religiosa, p.126.
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alterada. E a intensidade desta deteriorizacdo que vai transformar em acdo o desejo de
mudanca, de conversao, seja ela religiosa ou ndao. Quando o calor das crencas religiosas nao
esta mais em sintonia com as emocoes do crente, ele é motivado a mudanca. O autor chama
de lugar quente a parte da consciéncia constituida das idéias, dos sentimentos e das crencas
vivas, nas quais o homem acredita, adota e se alicerca. Também este autor denomina este

1”¥. Quando o ser humano desloca este

quente de “centro habitual da sua energia pessoa
centro de energia de um grupo de idéias para outro diferente, sofre uma grande
dessemelhanca em relacdo a sua situacdo anterior. Ha um desvio do foco de excitagdo e de

calor. Continuando com James:

Temos entdo o eu oscilante e dividido [...] Ou o foco de excitacado e de calor,
ou seja, o ponto de vista do qual se visa a meta pode vir a estabelecer-se
permanentemente num dado sistema; e nesse caso, se a mudanca for
religiosa, nos lhe chamamos de ‘conversao’, sobretudo se se operar por meio
de uma crise, isto é, subitamente.®

O modo preciso de como acontece a conversdo, e por que acontece, ndo se pode
determinar exatamente. Mas, conforme James pode-se saber da existéncia de sentimentos,
idéias mortas e crencas frias em espera e de outras tantas vivas e quentes. Na pessoa
convertida, “as idéias religiosas, anteriormente periféricas em sua consciéncia, assumem
agora um lugar central”®. Os sentimentos e idéias, antes fora de foco, na expectativa de agdo,
agora se acham com vida e atuantes. Quando uma idéia religiosa se torna fria, torna-se uma
impossibilidade aciona-la. Para James, no converso, semelhantemente ao que ocorre com 0
mistico, acontece um envolvimento da integralidade do sujeito na experiéncia. A conversao
pode ocorrer de maneira subita ou lenta, e ndo é controlavel pela pessoa. Sdo experiéncias
afetivas marcantes que provocam densas modificagdes na personalidade.

James a sua época via a conversao como os estudiosos Starbuck e Leuba, nos EUA, ou
Girgensohn, na Europa de lingua alema a véem: como um conjunto de convengoes e regras
estabelecidas para determinadas situacdes, tal como um jogo de conveniéncias, de motivos,
que mobilizam as pessoas em alguma direcdo.

Apesar de novas idéias sobre a conversdo terem surgido, a reflexdo de James ndo

deixa de ser importante, principalmente porque diz respeito as muitas no¢ées que a envolvem.

¥ Idem, p.130.
% Ibid., p.idem.
% Tbid.
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Alves define a conversao como “um processo de reestruturacdo ou reconstrucao de
esquemas interpretativos e de valor que se pode seguir a crise. Dizemos: pode se seguir —
nada garante que isto se dé”®. De acordo com este autor, o converso pode ser levado a
mudanga sem estar vivendo alguma crise. Pode ser também que o sujeito se encontre num
grau bastante de insatisfacdo e se desestabilize. A necessidade de unido entre seres humanos e
cosmos é de tal forma primordial e essencial que a destruicao desta unidade faz desaparecer
todo o sentido colocado na vida. Uma vida sem sentido é uma desorganizacdo tao
significativa e fundamental que coloca o ser humano num estado de alienacao, independente
do mundo em que vive. Ao sentir desestruturados os seus sistemas de interpretacdo, o ser
humano é impulsionado a mudanca. Com a conversao ele espera atender a sua imprescindivel
qualidade de estar em unido com o cosmos sem O que se torna incapaz de perceber o
significado de ser agente ou paciente das agoes.

A palavra conversdo exprime mudanca. Uma mudanca que é um retorno do ser
humano para ele mesmo. Uma espécie de encontro com sua propria pessoa. Este voltar-se
para si mesmo nao significa que despreze o ser que é, mas que ele valoriza a sua condicao de
ser humano. Entende que cada ser humano € tinico e no encontro consigo mesmo percebe os
outros e ele como partes de uma realidade muito maior. Percebe também que é justamente o
estar entre os outros é que o faz conhecer-se que isto é uma condicdo para que possa se
compreender cada vez mais. O convertere nao é um “fechar-se”, ndao é um repetir-se, mas o
converter, para Figueiredo que analisa a conversdao sob um sé angulo da catolicidade, é um
“ultrapassamento”. Este ultrapassamento € visto como uma tentativa que se repete
continuamente de transpor sua situagdo-limite de ser humano “presente em sua finitude, em

sua determinacdo e contingéncia” '

. Porém, esta superacdo da situacdo-limite ndo é uma
acdo, mas é uma maneira de viver e de se colocar na vida.

De uma forma abrangente, a psicologia depreende que a conversao religiosa é um
processo pelo qual uma pessoa se encontra num novo grupo religioso e, neste contexto, se
integra. Assume a linguagem religiosa deste grupo. O converso rompe com sua biografia,
submetendo-a a novos valores e formas de perceber e viver a realidade. A maneira de
perceber a vida “aqui e agora”, a escatologia mudam. Perde as preocupagOes e angtistias que
antes o afligia. Sente-se em paz e em harmonia. Percebe coisas que antes nao havia notado. O
antes enigmatico torna-se agora claro. A vida volta a ter sentido. O ser humano se torna,

praticamente, capaz de agiientar qualquer coisa, pois vé significado nisso. Tendo sentido, a

vida é mais facilmente vivida com todos seus embates. E como um renascer. Renascido,

% ALVES, Rubem. Protestantismo e repressdo. Sdo Paulo: Atica, 1982, p.56.
' FIGUEIREDO, Fernando A. Evangelizagio: conversio e testemunho. Petrépolis: Vozes, 1976, p.24.
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modifica habitos, atitudes e comportamentos. O convertido se vé de uma forma diferente e
percebe o mundo também de uma maneira diferente. H4 um novo em todo seu derredor.

Para Alves a conversao é a mudanca da linguagem, pois a linguagem traduz um modo
de ser, mostra a realidade de cada grupo social. Dessa forma, a fala de uma pessoa a desvela.
Através da linguagem ela se mostra e como realmente é a sua verdade. O seu discurso vai
revelando a sua personalidade e, na maioria das vezes, consegue-se divisar o seu credo
através de suas palavras e, quanto mais inflamadas, mais quentes elas forem, mais se
aproxima de suas emocoes. Também a linguagem religiosa, por sua vez, nasce e é ainda mais
influenciada e colorida pelas emocdes, sentimentos e idéias. A linguagem é funcional, como

bem assinala Alves:

A linguagem é um quebra-cabeca. Temos diante de nds as suas pecas
espalhadas. Nossa tarefa é reconstrui-lo. Ha certos quebra-cabecas que
podemos desmontar e montar sem nenhuma preocupacao com a ordem...
Outros quebra-cabecas, entretanto exigem que se descubra a peca que vem
primeiro. [...] Neste caso o objeto ndo é apenas o produto acabado. Parte de
sua definicdo ‘ordem’ em que ele pode ser construido. Sem a ordem o objeto
acabado ndo existe. [...] Uma linguagem religiosa s6 é assumida na medida
em que ela responde a uma necessidade emocional, ou seja, na medida em

s

que ela é “funcional” em face de certas exigéncias da personalidade.”

De acordo com Alves: “converter-se é abandonar um discurso e adotar um outro”®.

Entdo, por que trocam as pessoas o seu discurso por outro? Por que as pessoas mudam o seu

modo de interpretar as coisas e em conseqiiéncia se tornam diferentes? Assim:

O recém-convertido fala de uma maneira muito diferente daqueles que ja
converteram hd muito tempo. O converso esta no limiar de um universo.
Ainda ndo penetrou nele... Fala apenas de sua mudanca emocional intima.
Ainda ignora as regras que estruturam o mundo em que ira entrar... Revela o
que lhe passa na alma [...] (ndo revela ainda racionalidade do crente la
nascido ou a muito convertido). Os outros ja aprenderam.

O novo ordenamento é mais claro e permite que ele se diferencie dos demais.

Contudo, ele se encontra num estagio da conversdo em que a transicdo da emocdo para a

% ALVES, Rubem. Protestantismo e repressdo. Op.cit., p.52-53.
% ALVES, Rubem. Protestantismo e repressao. Op.cit., p.54.
% Idem, p.82.
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razdo ainda ndo aconteceu. Embora reconheca a razdo como racionalizagdo, Alves ndo
entende a relacdo que se estabelece entre a razdo e a emog¢ao como uma relacao de antinomia
como a que acontece entre duas coisas opostas. Para ele, “é uma construcao pela qual
revestimos nossos sonhos e desejos com as vestes da plausibilidade pratica”®. Dessa forma
entendida, a emoc¢ao ndo pode ser vista como um cancer, como queria Kant.

Os estudos sobre a conversdao a novos movimentos religiosos tém interessado a muitos
cientistas da area religiosa e de areas afins, tais como Carozzi e Frigério (apud CIPRIANI et
al.) e que segundo eles, multiplicaram-se na década de oitenta. Continuando na linha de seu
raciocinio sobre o que é este processo, ressalte-se que, para ambos, tradicionalmente
“acreditava-se que [a conversdo] era uma mudanca subita e dramatica das crencas religiosas

do individuo, que transformava radicalmente sua vida”®

. Era um protétipo de conversao
baseada em teorias sociais que consideravam o convertido um sujeito passivo que, por suas
qualidades distintivas fundamentais sociais ou psicolégicas, eram apenas recebedores de
influéncias externas a ele e, portanto, estavam inclinados a se integrar a novos credos
religiosos.

A esta conceituacdao de conversao, de acordo com Carozzi e Frigério , contrapunha-se
o modelo proposto por Lofland e Stark em meados da década de sessenta que colocava a
“predisposicao” e a “situacdo” como fatores e sugeria o cunho processual e de interacdo da
conversao e desobstruiram-se novos caminhos no estudo do processo percorrido pelos
convertidos. Estudos mais atuais ressaltam a influéncia dos vinculos afetivos e da forte
interacdo que ocorre entre os membros dos grupos religiosos neste processo. Snow e Philip,
em 1980 e Greil e Rudy, em 1984, enfatizam ainda a natureza gradual e evolutiva da
conversdo. Strauss em 1972, Lofland em 1977 e Richardson, em 1985, atribuem mais acdao do
convertido neste processo de mudanca, no qual ele mesmo “decide filiar-se ou ndo ao grupo
religioso” ¥’.

Carozzi e Frigerio sdao de opinido que, apesar dos estudos sobre conversao terem
avancado bem, ainda ndo é possivel se ter uma conclusado final sobre este processo. Nenhum

autor ainda conseguiu estipular o quanto de mudanca é preciso ter e como ela deve proceder

para se ter, de fato, uma conversao. Tem havido controvérsias nesta tematica e também “ndo

% Ibid., p.82-83.

% CAROZZI, Maria Julia; FRIGEIRO, Alejandro. Tornar-se outro: o processo de conversao as religides afro-
brasileiras em Buenos Aires. In: CIPRIANI, Roberto; ELETA, Paula; NESTI, Arnaldo (Org.). Identidade e
mudanca na religiosidade Latino-americana. Petrépolis: Vozes, 2001, p.292.

% CAROZZ1, Maria Julia; FRIGERIO, Alejandro. Op.cit., p.293.
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ha acordo acerca do que é que muda se sdo as ‘crencas, valores, comportamentos e
identidade, lealdades interpessoais, ou algo mais fundamental’” %,

Para os dois autores acima citados:

Conversdo é uma modificacdo na visdo que o individuo tem de si mesmo, do
mundo e de Deus, que passam a ser interpretados, na maior parte das
situacdes por que passam, de acordo com os conceitos proporcionados por
uma nova religido. Assim a conversdo se distingue tanto do recrutamento a
um grupo religioso como do compromisso com ele.”

O recrutamento é explicado por Carozzi e Frigerio como a pertenca a um novo grupo
religioso em que o recrutado da preferéncia ao papel que vai desempenhar, sem contudo
mudar necessariamente sua visao do mundo. Ja no compromisso, o sujeito prioriza o papel de
membro deste grupo acima de qualquer outro papel que tenha em sua vida. E uma visdo
analitica em que o processo recrutamento/compromisso se refere as identidades sociais, aos
papéis que o sujeito exerce em relacdo ao grupo religioso. Porém, a conversao é um processo
que se refere as mudancas na idéia que o sujeito faz de si mesmo e do mundo. Geralmente, os
dois processos — recrutamento/compromisso e conversao — acontecem ao mesmo tempo, uma
vez que a agao de internalizar a “cosmovisao depende da interacdo mantida com os membros
do grupo religioso” ',

Berger, ao falar que “a experiéncia de conversao a um sistema de significacdo tem
suas raizes numa necessidade humana arraigada de ordenagdo, objetivo e inteligibilidade” **
responde em parte as indagacdes que Alves (1982) faz sobre por que as pessoas se
convertem? Por que mudam elas o seu discurso? Por que mudam a narrativa de sua historia
existencial? O ser humano necessita apreender o mundo como um todo légico, racional. Com
isto, ele se sente confortavel e emocionalmente equilibrado. A sua rotina diaria se apresenta
como um conjunto de fatos reais que ele interpreta de modo a torna-los significativos para ele
“na medida em que forma um mundo coerente” ',

Se a forma de conhecer e interpretar o0 mundo ja ndo satisfaz mais, o individuo entra

num processo de busca de uma nova férmula, um novo modo de conhecer, uma nova

% SNOW e MACHALEK, apud CIPRIANI, Roberto; ELETA, Paula; NESTI, Arnaldo (Org.). Identidade e
mudanca na religiosidade Latino-americana. Petr6polis: Vozes, 2001, p.292.

% Tbid., p.293-294.

100 CAROZZI, Maria Julia; FRIGEIRO, Alejandro. Op.cit., p.294.

%" BERGER, Peter L. Invitation to Sociology: a humanist perspective. New York: Garden City, Doubleday,
1963, p.63.

122 BERGER, Peter L.; LUCKMANN, Thomas. Modernidade, pluralismo e crise de sentido. Op.cit., p.35.
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interpretacdo que suspenda a ansiedade e o leve a um estado de tranqiiilidade, onde consiga
construir um sentido para sua vida e para as coisas que o rodeiam. Esse novo modo se for
suficiente, se o ajudar nesta construcao imprescindivel e der as respostas que precisa ter, é
entdo adotado.

Berkenbrock também contribui com suas reflexdes sobre a contemporaneidade para
elucidar o fendmeno da mudanca. Considera o ser humano como “uma espécie que constréi
sentidos” e que “talvez isto esteja ligado ao fato de ser ele um ser que precisa construir
objetivos para si mesmo”'®. Sendo assim, pode-se colocar que a op¢do religiosa feita por ele
envolve esta necessidade de sentido e finalizagdo suficientes para sua vida. Esta opcao, que
acima de tudo é personalissima, para Berkenbrock, é o primeiro fator onde uma expressiva
mudanca ocorreu, mudanca esta provocada pelo momento atual comprometido com o que o
autor chama de civilizagdao urbana caracterizada pelas possibilidades amplas de escolha, pela
mobilidade, pelo policentrismo urbano e sua conseqiiéncia: as comunidades de interesse.
Outro fator, apontado por ele como motivador da mudancga é a velocidade e o tempo em que
todas as coisas ocorrem, até mesmo 0s processos mentais: tudo no mundo contemporaneo tem
que ser muito rapido. O conhecimento acessivel, ou pelo menos facilitado a todos, também é
um fator, bem como um pluralismo hoje, bem mais préoximo e multifacetado, capaz de
promover modificagdes, inclusive na vida religiosa e, conseqiientemente, construir uma nova
identidade.

Os autores citados sdo acordes em afirmar a dindmica das sociedades e seus efeitos
sobre as identidades. O individuo da poés-modernidade enfrenta situacGes dentro de seu
contexto muito especiais na promoc¢ao de mudangas. Nao que antes deste tempo mudancas
nao ocorressem, que sentimentos de inseguranca e procura estivessem ausentes, porém, a
intensidade e a rapidez com que tais fendmenos ocorrem ¢ diferente no tempo e no espago e,
portanto, sdo mais provocadores.

Berkenbrock aponta para as caracteristicas da vida pos-moderna em que se vive numa
civilizacdo urbana, de escolhas e possibilidades imensas e numa velocidade nunca antes
experimentada. Um pluralismo total em varios sentidos e dire¢cdes em que ser andnimo &,
geralmente, possivel e normal. Um mundo plural, porém com uma pluralidade diferente, uma
vez que a diversidade sempre existiu e coexistiu com o ser humano, porém este autor chama
atencdo para dois fatos: de um plural de forma diversa, “hoje se tem proximidade destas

s 104

coisas plurais e a compreensao de sua legitimidade” ™, e uma conjuntura social, ao mesmo

tempo, mutatéria e propiciadora de grandes mudancas.

13 BERKENBROCK, Volney J. Op.cit., p.227.
14 BERKENBROCK, Volney J. Op.cit., p.218-223.
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Para ele, dois fatores provocam trocas e alteragdes nas pessoas. O primeiro fator sdo as
mudancas estruturais: antes, “o individuo entendia sua identidade a partir de seu lugar, papel e
posicdo na sociedade. Dentro de uma teia social — como um sistema pré-dado e nao
construido a cada momento — é que o individuo se encontrava” ', No sistema atual, isto ndo
mais acontece. Os macrossistemas, cada vez menos numerosos, ndo sao mais os referenciais
para a construcao da identidade de cada um. E, um segundo fator é a mudanca no sistema de
valores. Nao se trata de valorizar coisas antes desvalorizadas ou vice-versa. O problema
consiste em ndo se reconhecer mais valores constituidos, mas valores atribuidos. O que vale
dizer que hoje se atribuem valores as coisas de acordo com a sua situacdo e ndo mais se
reconhecem os valores em si. “E esta atribuicdo” (de valor as coisas) “como é situacional,
pode mudar, dependendo da situagdo em que se encontram os individuos” '*.

Isto ndo significa dizer que a conversao se da quando se atribuem valores as coisas que

originariamente ndo tinham em si valor nenhum e que os valores constituidos neste caso sao
desprestigiados. O que implica esta situacdao atual é que as pessoas ja ndo estao mais
obrigadas a permanecer na religido de seus pais como antes, pela tradicdo, o faziam. “A
decisdo pela pertenca sai da familia, tradicdo, instituicdo igreja e passa a ser prerrogativa do
sujeito”'?’,
Como o ser humano apesar de se formar a partir de um nticleo, porém nas relacées
com outras pessoas e o meio onde vive, esta claro que vai sofrer as influéncias de ambos,
somadas a isto a sua predisposicdo motivada por varias causas a mudanca. Hoje é uma
decisdo que cada um toma por si, apés refletir sobre seu posicionamento frente ao sagrado.
Esta visivel a grande a influéncia que a vida contemporanea exerce sobre cada um nas
tomadas de decisdo, como citado acima, porém € sua a opcdo de assumir esta ou aquela
crenca religiosa, de aceitar esta ou aquela atribuicdo de valor.

Hervieu-Léger quando trata do “fendmeno moderno do radical processo de autonomia
do sujeito na escolha de suas opgoes religiosas e enfraquecimento das institui¢oes religiosas

» 1% também fornece subsidios para responder ao por que das

em sua capacidade de regulacao
trocas religiosas que ensejam as conversdes. Segundo o autor, a identidade religiosa é
construida na conexdo das quatro légicas: “a légica comunitaria” (delimitacdo social do
grupo), “a logica emocional” (que envolve a producao do sentimento coletivo de pertenga), “a

logica ética” (os valores compartilhados e normas de comportamento) e “a logica cultural” (os

195 Idem, p.225.

106 Thid.

197 Thid., p.233.

1% HERVIEU-LEGER apud CAMURCA, Marcelo Ayres. Op.cit., p.255.
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saberes constitutivos da memoria comum). Na falta da articulagdo, desestabilizam-se os eixos
comunitario/ético e emocional/cultural ocorrendo uma sobrestimacdao do social naquele e,

neste, a dissolucdo do vinculo religido-tradicao resultando:

Num ‘crer sem tradi¢cdo’ ou numa memdria que ndo mais mobiliza uma fé
comum, uma ‘tradicdo sem crenca’. Isto implicard em duas configuracGes
religiosas que se relacionam: de um lado religides institucionalizadas sem
poder de regulacdo [...] e, do outro, comunidades emocionais, agregadas
pelo sentimento de pertencga e afetividade.'”

O autor analisa ndo s6 a mudanca/conversdao como também traca um retrato da
mudanca da mudanga, ou seja, a mudanca no processo da conversao nos tempos atuais.
Assim, as religides institucionalizadas tanto para manter seus crentes, como para conquistar
novos, entram num esquema de competicdo. Nesta atmosfera moral, juntamente com a
manifestacdo de desejo que o individuo tem de receber um discurso favoravel e oportuno, as
igrejas, segundo Camurca, investem numa “mobilizacdo emocional” ou numa “racionalizacao
cultural” e:

De caso para caso, as instituicGes religiosas buscam responder as
repercussodes da ‘desregulacao’, deflagrada e sentida por individuos e fiéis,
através dos dois artificios: no registro da emocdo, propiciando uma crenca

sem tradicdo, e no registro da racionalizacdo cultural, uma tradicdo sem

crengas.'”

A citagdao de Camurca acontece porque no caso da conversao ao MRTJ nota-se que o
seu pensamento, embasado em Hervieu-Léger, se aplica a ela no que se relaciona as
estratégias apontadas por ele. Pelas respostas dos conversos entrevistados e pelas observacoes
feitas no campo evidencia-se o aspecto afetivo que envolve o processo da conversdo. As
contradi¢des que, por vezes, o converso percebe se contrapdem as demonstracdes afetivas dos
membros do MRTJ em todas as ocasioes de encontro. Isto sensibiliza sobremodo o crente
buscador que se integra no novo ambiente, principalmente porque o MRTJ cultiva um espirito
comunitario através de relagcGes emocionais.

Para Hervieu-Léger toda religido implica uma mobilizacdo especifica da memoria

coletiva. A tradicdo passa a ser interpretada como uma totalidade de sentido. A tradicdo, ao

19 Tdem, p.256-257.
10 CAMURCA, Marcelo Ayres. Op.cit., p.258.
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mesmo tempo em que apdia o modo de crer da pessoa, o legitima e sua “continuidade no
tempo lhe garante o carater absoluto” '''. A pés-modernidade, como fator de mudanga com
reflexos na religiosidade das pessoas, deve ser considerada também sob a luz de seus efeitos
que tanto podem atingir um ou outro alvo, paradoxalmente diferentes, ambos colocados em
pélos distantes, tanto quanto possivel um do outro. Ja foi dito que a conjuntura das sociedades
contemporaneas tanto pode afastar as pessoas da religido como pode leva-las a ela. Longe de
se afastar totalmente da religido, o individuo a procura, pois necessita como ser humano,
perceber que em tudo ha significados e se ele ndo consegue construir este sentido por si
mesmo de forma independente, a crenga religiosa vai construir este sentido para ele e, na
maior parte das vezes, o faz com ele. A religido que o faz capaz de construir um sentido
existencial ou constr6i com ele este sentido sera a sua opc¢ao de fé.

Para os adeptos do MRTJ, converter:

Significa ‘mudar de atitude com respeito a uma acdo ou conduta passada
(tencionada), por se sentir lastima ou descontentamento’, ou ‘sentir lastima,
contri¢cdo, ou compuncdo, pelo que a pessoa fez ou deixou de fazer’. Esta é a
idéia do hebraico na-hhdm. Na-hhdm pode significar ‘deplorar (sentir
lastima), guardar um periodo de luto, arrepender-se’ (Ex 13:17; Gen 38:12;
J6 42:6), bem como ‘consolar-se’ (2Sal 13:39; Ez 5:13), ‘aliviar-se (como
que dos inimigos)’. (Is 1:24) Quer se sinta lastima quer consolo, pode-se
depreender que estd envolvida uma mudanca de idéia ou de sentimento.'*?

A conversdo para as TJs é como uma volta as raizes, expressa na volta a tradicdo que
julgam traida, deturpada pela falsa religidao ora no poder. De acordo com Hervieu-Léger a
conversdo, sob o ponto de vista sociol6gico, é “um retorno as origens”'®. As TJs acreditam
que o impulso para a pessoa mudar, muitas vezes, parte do sentimento de inforttinio que tanto
pode ser antes do arrependimento por agdes ou omissao, como pode vir dele. A ordem no
caso ndo altera o resultado. O que importa é que ambos podem levar a pessoa a uma mudanca
mais ou menos radical, pode induzi-la a uma definitiva mudanca de ponto de vista ou de
vontade. O arrependimento e o sentimento de infortinio sdo expressdes com significados
diferentes, mas que mantém intima relacdo. O arrependimento tanto pode dar-se em base
coletiva, como em nivel individual. Portanto, ndo se trata apenas de um reconhecimento

intelectual do seu procedimento errado, mas de uma avaliacdo deste fato feita efetivamente no

1 Idem, p.251.

112 ESTUDO PERSPICAZ DAS ESCRITURAS SAGRADAS. Volume 1, 2 e 3. New York: Watch Tower
Bible and Tract Society of Pensilvania, 1991, p.552.

113 CAMURCA, Marcelo Ayres. Op.cit., p.252.
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seu intimo. E necesséario que haja uma consciente e firme rejeicdo ao procedimento nocivo,
uma total repugnancia a ele. E como toda explicacdo jeovaniana se legitima com uma citagao
biblica, da sua forma interpretada, eles apontam para os Salmos 97:10; 101:3; 119:104'*.

O ser humano é um buscador, procura sempre um sentido, uma explicacao redentora
para a vida e para os fatos que acontecem. A procura de significados é angustiada, sempre
reiniciada quando ele se encontra insatisfeito com sua atual apreensdo. Nesta procura da
imprescindivel seguranca, ele desconstroi o seu conjunto de idéias, reflexdes, crencas, etc.,
intelectualmente organizado e o reconstri de forma a ter um sistema de significacdo
coerente: nele o agente se sente confortavel e capaz de sustentar valores. A sua pratica de vida
ndo mais contraria a teoria. Ele se sente integro, age de acordo com o que pensa ser o certo. O
que faz é qtil e vale a pena viver de acordo com tal estrutura de valores. Esse modus vivendi
buscado rompe com a racionalidade anterior e abre espaco para a constituicao de outra. Inicia-
se uma constru¢ao nova, surge uma nova personalidade, é como se nascesse um “novo
homem” ou uma “nova mulher”. Ha uma recuperacao da harmonia perdida com a estrutura
anterior. O convertido reorganiza o seu comportamento conforme este sentido novo que passa
a dar a sua existéncia.

Devidamente autenticado, este ser humano além de estar no mundo e precisar de
légica para sua e outras existéncias é, sobretudo um ser que pensa, sente e age movido por
emocoes e sentimentos. Este ser possui representacOes imaginarias, sensacoes e percepcoes,
crencgas, desejos e voli¢des. Por tudo isto, em algum momento de sua vida pode surgir um
desconforto relacionado ao seu modo de “sentir a sua religido”'"*. A qualquer instante da vida,
o ser humano pode, ao conectar-se com alguém ou vivenciar um fato, experimentar uma
reacdo nova, pode duvidar da inteireza de sua linguagem religiosa ou tomar consciéncia de
uma inquietacao crescente sobre suas crencas, ter a sensacao de infelicidade e insatisfacdo ao
ficar dividido e inseguro ou enfim, simples e divinamente, sentir a impressao intima de ter
sido tocado pela graca. A partir deste momento, o questionamento sobre a validade de seus
atuais valores comeca a fazer parte de sua rotina e a angiistia também. E a partir dessas
situacdes que ele sai a procura de renovacéo. E a necessaria motivacdo que o leva, afinal, a se
converter e, convertendo, comeca a construir sua nova identidade em cima dos valores recém-

descobertos. Aqui se aplica também a forca do ato performativo na busca do objetivo dltimo e

14 6q1 97:10; 101:3; 119:104 .

5 SCHLEIERMACHER, Friedrich. On religion: speeches to its cultured despisers. New York: Harper & Row,
1965, p.26-118. No entender de Schleiermacher, a esséncia da religido ndo estd num fazer ou num pensar, mas
basicamente num sentir.
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que, muitas vezes, influencia o processo da conversdo, assunto que sera estudado no item

sobre a formacdo da nova identidade, a seguir.

1.7 A construcdo da nova identidade

A cultura modela a identidade. Dentro do universo cultural, hd um constrangimento
nao s6 pelas inimeras possibilidades oferecidas, mas e fortemente, pelas relagdes sociais.

Como argumenta Rutherfort:

[...] a identidade marca o encontro de nosso passado com as relacdes sociais
culturais econ6micas nas quais vivemos agora... A identidade é a interseccao
de nossas vidas cotidianas com as relagbes econdOmicas e politicas de
subordinagdo e dominagdo."

Segundo Hall e Woodward a forma como se constroi ou se transforma as identidades

surge em meio a tensodes entre as expectativas e as normas sociais. Woodward fala da pressao

que o social exerce na construcao identitaria:

Todo contexto ou campo cultural tem seus controles e suas expectativas,
bem como o seu ‘imagindrio’, isto é, suas promessas de prazer e de
realizacdo. [...] As identidades sdo diversas e cambiantes, tanto nos
contextos sociais nos quais elas sdao vividas quanto nos sistemas simbolicos
por meio dos quais damos sentido as nossas proprias posigoes.'"’

Hall (apud SILVA et al.) acrescenta que a identidade é realmente algo formado ao
longo do tempo, através de processos inconscientes, e ndao algo inato, existente na consciéncia
no momento do nascimento. Sendo assim, ela permanece sempre incompleta, esta sempre
sendo formada. Por este autor, deve-se falar ndo em identidade, mas em identificacao, e vé-la
como um processo em andamento.

Dessa forma, a construcdo da identidade vai seguir os parametros da sociedade onde

se desenvolve. O dinamismo da sociedade contamina e interfere na construcdo da nova

118 RUTHEFORT, Jonathan (Org.). Identity: community, culture, difference. Londres: Lawrence and Wishart,
1990, p.19-20.
17 SILVA, Tomaz Tadeu (Org.); HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.33.
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identidade E um longo e complexo processo de interacio que se desenrola por tempo
indeterminado.

O ser humano é por exceléncia social. Nao nasce pronto e tampouco apto a viver so,
precisa dos outros humanos, para se tornar humano e viver. Sem esta proximidade esta fadado
a morrer. Contudo, esta mesma sociedade que o liberta (da morte) também o aprisiona. Uma
série de ordenamentos lhe é imposta, uma espécie de morte a sua liberdade, como mostra
Berger (1986). Esta prisdo, no entanto, ndao é pesada para a maioria da humanidade. Nao que a
sociedade ndo se imponha vigorosamente, é que, ao obedecer a suas regras, 0 ser humano
demonstra que aceita e também aspira ao que a sociedade quer para ele. Esta atitude,
absolutamente propria da natureza humana, configura-se como uma necessidade
antropologica de estabelecer leis, padroes de comportamento, valores, regras. Este
ordenamento inevitavel desempenha para o ser humano o mesmo que os instintos realizam
para os animais. Tendo os instintos subdesenvolvidos “a manutencao do ‘nomos’ é

fundamental”!®

para a sobrevivéncia dos seres humanos. Conforme Berger reflete:
“Queremos obedecer as regras. Queremos os papéis que a sociedade nos atribuiu”'®. Ao
desempenhar os devidos papéis, assumem-se de forma reflexa as atitudes, habitos e tudo o
que lhes é inerente. O papel ndo é s6 um padrao “regulador para as acdes externamente
visiveis”'*®. O papel social cumpre também uma funcdo reforcadora. As agdes induzidas por
estes papéis vao intensificar emocoes e atitudes ja existentes no sujeito. Isto acontece porque

a demarcacao da sociedade é muito mais forte do que se imagina. Segundo Berger:

Todo o papel tem sua disciplina interior, aquilo que os monasticos catélicos
chamariam de sua ‘formacdo’. O papel da forma e constréi tanto a acdo
quanto o ator. E dificilimo fingir neste mundo. Normalmente a pessoa
incorpora o papel que desempenha. Todo papel na sociedade acarreta certa
identidade."'

No cotidiano todo ser humano desempenha papéis que a sociedade lhe outorga para
aquela ocasido. A sua linguagem, comportamento e emogdes reforcam o seu desempenho. E
como o bom ator que, ao representar um personagem, em cena comove tanto que é capaz de

passar uma realidade que ndo existe de fato. Ao se caracterizar pela maquiagem, aderecos e

8 MARIZ, Cecilia Loreto. In: ROLIM, Francisco Cartaxo (Org.). A religido numa sociedade em
transformacado. Sao Paulo: Brasiliense, 1990, p.97-98.

"9 BERGER, Peter L. Perspectivas socioldgicas: uma visdo humanistica. 18%ed. Petr6polis: Vozes, 1986, p.107.
120 Tdem, p.109.

21 1bid., p.111.
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figurino mais firmemente lhe sdo impressas as qualidades do personagem que representa.
Com o acréscimo do cenario construido para esta encenagao, torna ainda mais préxima a sua
concretude. Dessa maneira, ao realizar estes papéis na sua vida real, o individuo mais acentua
na sua personalidade os comportamentos e emocdes que antes nele ja existiam. A atuacdo do
sujeito na sociedade, como a atuacdo do ator no teatro, adquire exceléncia a medida que entra
em contato com “os acessorios enriquecedores”'** fornecidos pelo préprio meio onde esta
inserido.

As comunidades a que o sujeito pertence também se comportam como definidoras da
sua identidade. Dentro destas comunidades ha muitas idéias que a fazem unida. Mesmo
cercada por um emaranhado de outras idéias, num mundo cada vez mais policultural, ela se

mantém unida pela forca das verdades que evoca. Dessa forma:

Tornamo-nos conscientes de que o ‘pertencimento’ e a ‘identidade’ ndo tém
a solidez de uma rocha, ndo sdo garantidos por toda a vida sdo bastante
negociaveis e revogaveis, e de que as decisdes que o individuo toma os
caminhos que percorre, a maneira como age — e a determinacdo de se manter

firme a tudo isso — sdo fatores cruciais tanto para o ‘pertencimento’ quanto

para a ‘identidade’.'*

Berger e Luckmann, no capitulo trés de seu livro A construgdo social da realidade,
refletem da mesma maneira que Kaufmann (2004) sobre o processo da construcdo da
identidade. Para eles, a identidade esta dialeticamente relacionada com o contexto socio-

cultural, e colocam-na como:

Um elemento chave da realidade subjetiva, e tal como toda realidade
subjetiva, acha-se em relagdo dialética com a sociedade. A identidade é
formada por processos sociais. Uma vez cristalizada, é mantida, modificada
ou mesmo remodelada pelas relagdes sociais.'**

Na reflexdo de Bauman a construcdo da identidade ndo é um objetivo a atingir. Nao é
uma tarefa que tem um tempo certo para terminar. £ um continuo caminhar sem ter ponto

final previamente estabelecido. O autor afirma isto na sua defini¢do de identidade como sendo

2 Chamo de acessorios enriquecedores tudo o que se soma ao ator para a sua melhor atuacgdo: figurino,
maquiagem, aderecos, sons musicais e da natureza, cendrio etc. e por analogia o que auxilia o ser humano no seu
desempenho diéario.

123 BAUMAN, Zygmunt. Op.cit., p.17.

124 BERGER, Peter L.; LUCKMANN, Thomas. A construgio social da realidade. Op.cit., p.228.
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um ajustar pedacos indefinidamente. Com esta reflexdo, ao chamar a atencdo para o
fendomeno da construcdo da identidade, o faz ndo sé para sua efemeridade e a das construcées
sociais, mas também para a positividade de tal caracteristica e conseqiiente normalidade. A
determinacgdo de ter uma identidade é provocada pela ansia de seguranga que todo ser humano
tem e, a0 mesmo tempo, é desejo cheio de ambigiiidades. De um lado, ficar sem saber o que é

e onde estd, “flutuar sem apoio num espago pouco definido” '*

, € muito ruim, mas, por outro
lado, ficar sempre como num estagio final, sem necessidade de mudancgas, em um lugar cheio
de ofertas excitantes, sem perspectivas de escolha, ndo é nada acolhedor. Ser “identificado de
modo inflexivel e sem alternativa, é algo cada vez mais malvisto” '

Em outras palavras, mesmo cristalizada, a identidade nao vai se manter intocavel e
defesa as injuncOes do meio social no qual esta inserta. Isto porque, como disse Rodrigues,
somos muito suscetiveis a “influéncia exercida pela atividade expressa ou pela mera presenca
passiva de outras pessoas”'?’. A presenca do outro sempre ird provocar reacdo, ainda que
minimamente, e nas diversas situac0es seja o emocional que estabelecera o grau de
intensidade de tais influéncias. Estes contatos sociais, sejam eles fisicos ou ndo, sdo
importantes na construcao da identidade.

A definicdo do papel da diferenca no processo de construcao das identidades mostrada

pelos estudos feitos por Ignatieff '

revela o processo dicotomico da formacdo da identidade
dividido em dois conceitos contrarios: identidade e diferenca. Para a antrop6loga Douglas “A
marcacdo das diferencas é a base das culturas porque as coisas — e as pessoas — ganham
sentido por meio da atribui¢do de diferentes posi¢des em um sistema classificatério” %,

Ha& uma presenca destacada da diferenca na construcdao da identidade. Nao que o
destaque faca da identidade o contrario da diferenca, mas marca a dependéncia que aquela
tem desta. O sistema classificatério se apdia no principio da diferenca para colocar cada um
em seu projetado lugar dentro da sociedade. Sdo os sistemas de classificacdo que ordenam a
vida social. Ja em seu tempo, o soci6logo francés Durkheim (1989) revelava que o significado
é produzido através da ordenacdo das coisas e sua organizacao de acordo com os sistemas de
classificacdo. Este significado da existéncia é sempre procurado pelo ser humano e, sem o

qual, a vida perde a razdo de ser.

%2 BAUMAN, Zygmunt. Op.cit., p.35.

126 Idem, p.idem.

2 RODRIGUES, Aroldo. Psicologia social. Petrépolis: Vozes, 1988, p.31.

128 IGNATIEFF apud SILVA, Tomaz Tadeu (Org.); HALL, Stuart, WOODWARD, Kathryn. Op.cit. p.39.
12 DOUGLAS apud SILVA et al. Op.cit. p.40.
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Dentro deste item sobre a construcdo da identidade é abordado outro fator concorrente
que é a performatividade. A formulacdo do conceito de performatividade se deve a Austin.

Segundo ele:

Contrariamente a visdo que sempre se tem a linguagem ndo se limita a
proposicdes que simplesmente descrevem a acdo, uma situagdo ou estado de
coisas. [...] Um exemplo de proposicdo tipica. [...] ‘O livro estd sobre a
mesa’. Proposicao que Austin chama de ‘constatativa’ ou ‘descritiva’ [...].
Mas a linguagem tem pelo menos outra categoria de proposicado [...]: sdo
aquelas proposicoes que nao se limitam a descrever um estado de coisas,
mas que fazem com que alguma coisa aconteca. Ao serem pronunciadas [...]
fazem com que algo se efetive, se realize. Austin as chama de

S 1Y

‘performativas’. Sdo exemplos: ‘Eu vos declaro marido e mulher”, “prometo

que te pago no fim do més’.'*

Sdo comuns as mensagens repetitivas nos meios de comunicacdo e nas institui¢coes
sociais. Conscientemente ou ndo, as pessoas descrevem uma situagdo ou fato do mundo social
sem se lembrar que suas palavras participam de um todo maior que, acionado, contribui para
construir novas identidades ou reforcar identidades ja instaladas. Os atos lingiiisticos ndo sao
simples descri¢Oes, o que se diz ndo é apenas o que se diz, mas comp0e um conjunto maior e
esse “sim” funciona, sendo como definidor, pelo menos como contribuinte a formacdo da
identidade. A eficacia em produzir tais resultados é proporcional a sua reiteracao.

Silva fala da performatividade e da condigio sine qua non para surtir efeito. “E de sua
repeticdo e, sobretudo, da possibilidade de sua repeticio, que vem a forca que um ato

3 131

lingiiistico desse tipo tem no processo de producao de identidade e menciona Derrida:

Que chama esta caracteristica, essa repetibilidade da escrita e da linguagem
de ‘citacionalidade’. Nestes termos, o que distingue a linguagem (como uma
extensdo da escrita) é a sua citacionalidade: ela pode ser sempre retirada de
um determinado contexto e inserida em um contexto diferente.'*

130 AUSTIN apud SILVA et al. Op. Cit. p.92.
BLSILVA, Tomaz Tadeu (Org.); HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca, p.94.
132 Idem, p. idem.
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Butler fala desta propriedade repetitéria da linguagem performatica que ndo s6
assegura os efeitos efetivos sobre a identidade reforcando-a, como também pode interromper

as identidades hegemonicas. Tal repeticdo pode ser impugnada:

E nessa interrupcio que residem as possibilidades de instauracdo de
identidades que ndo representem simplesmente as relacdes de poder
existentes. E essa possibilidade de interromper o processo de recorte e
colagem, de efetuar uma parada no processo de ‘citacionalidade’ que
caracteriza os atos performativos que reforcam as diferencas instauradas,
que torna possivel pensar na producdo de novas e renovadas identidades.'*

Sobre o papel dos meios de comunicagdo na formacao das identidades reais, Bauman
prefere dizer que da midia as pessoas recebem a matéria bruta e a usam como instrumentos
para se contraporem a ambigiiidade do lugar que cada uma delas ocupa na piramide social. A
maioria dos telespectadores adquire desconfortavelmente a consciéncia de que sdo excluidos
dos festivais das numerosas culturas do mundo inteiro. O mundo da elite cultural cosmopolita

ndo é seu mundo e sequer pode sonhar em viver nele. Com sutileza, acrescenta:

A multiddo de pessoas que teve negado o acesso a versdo real, a midia
fornece uma ‘extraterritorialidade virtual’, ‘substituta’ ou ‘imaginada’. O

s

efeito de ‘extraterritorialidade virtual’ é obtido sincronizando-se a mudanca
de atengdo e seus objetos para as vastas extensdes do planeta [...]. Isso por
algum tempo os eleva espiritualmente acima do chdo em que ndo lhes é
permitido mover-se fisicamente.'**

O conhecimento sobre como se produzem, se reforcam ou se transformam as
identidades é importante porque da as pessoas a possibilidade de “favorecer enfim, toda a
experimentagdo que torne dificil o retorno do ‘eu’ e do ‘nds’ ao idéntico”'®. Cria-se, desta
forma, um clima propicio a coexisténcia harmoniosa, onde nao s6 ha espaco para o
reconhecimento e celebracdo da diferenca e da identidade, como também um lugar onde é
possivel discutir, crescer e, sobretudo, estar em harmonia consigo e com os outros. Alerta as
pessoas para o perigo tentador de so6 viver neste mundo virtual intencionalmente criado. Neste

simulacro de mundo, onde a celeridade das trocas dos temas de conversas e centros atencao

133 BUTLER apud SILVA et al.Op. cit.pp.95-96.
134 BAUMAN, Zygmunt. Identidade, p.104.
135 SILVA, Tomaz Tadeu (Org.); HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.100.
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impede a fiel percepcdo da realidade, provoca uma alienacdo dirigida e cria uma ilusdao de
liberdade de escolha. Temas e centros de atencdo “tendem a desaparecer de vista e serem

esquecidos antes que tenha havido tempo para tirar a sua mascara”'*

e o fazem rapida e
propositalmente, ndo sem antes conseguir aliviar a dor da exclusdo numa falsa ilusdo de que
resolveu os seus problemas.

As novas identidades sdo construidas ndo como se pensa, na maior parte das vezes, em
que se reflete sobre o processo. Embasado nas opinides dos autores Derrida, Laclau e Butler,

a construcao se baseia, segundo a opinido de Hall:

Acima de tudo e de forma diretamente contraria aquela pela qual elas sdo
constantemente invocadas, as identidades sdo construidas por meio da
diferenca e ndo fora dela. Isto implica o reconhecimento radicalmente
perturbador de que é por meio das relacdes com o Outro, da relacdio com
aquilo que ndo é, com precisamente aquilo que falta, com aquilo que tem
sido chamado de seu exterior constitutivo, que o significado ‘positivo’ de
qualquer termo — e assim sua identidade pode ser construida.'’

Quando em processo de constru¢do da nova identidade o ator se compara ao outro, que
toma como paradigma, para de acordo com ele ou eles mudar a sua maneira de vestir, de falar
enfim, de se comportar em familia e no social de forma a se identificar com ele.
Identificando-se com o modelo se distancia dos demais que ndo aderiram a nova maneira de
ver e viver a vida. A sua histdria e, conseqiiente narrativa, ja ndo tem o mesmo conteudo.
Ainda neste mesmo processo comparativo, ele vai fazer uma narrativa conciliada a sua nova
identidade.

Na reacdo as pressoes da vida contemporanea observa-se que as pessoas demonstram
uma tendéncia, cada vez mais observavel, em constituir uma nova visdao utopica do seu
passado projetado no futuro e/ou trazer de volta um passado idealizado, “quer ele tenha ou

ndo existido de fato. Este anseio pode ser politicamente adotado”'®

e, algumas vezes, o é

como uma acao das instituicOes religiosas provocadas pelo atual contexto sécio-politico.
Nesta situacdo, ao optar por esta nova visdo de mundo e de si mesmo, torna-se

inevitdvel a construcdio de uma nova identidade ou, como querem alguns estudiosos

anteriormente citados, novas identidades. Ora, o processo de construcdo da nova identidade

13 BAUMAN, Zygmunt. Op. cit., p.100, 105.
137 SILVA, Tomaz Tadeu (Org.); HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Op.cit. p.110.
138 FISHER, Mary Pat. A religido no século XXI, p.22.
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segue os caminhos apontados neste estudo e na acdo comparativa as diferengas, se acolhidas
vao sendo adotadas.

Na construcdo da nova identidade, como reflete Giddens:

Existe uma espécie de paradoxo intrinseco, constitutivo da experiéncia
existencial contemporanea, a saber, ‘[...] uma crescente interligacdo entre

dois extremos de extensividade e intensividade: influéncias globalizadoras,

por um lado, e tendéncias pessoais por outro’."*

Deste modo, a construcdo da nova identidade passa pelos angulos construtores da
época atual que exercem uma acdo mutua influenciadora com o projeto reflexivo do
individuo, tal como se revela e se conhece representado em sua prépria consciéncia,
integrando este self num mundo de tal forma, complexo e descontextualizado, que gera novos
aparelhamentos de construcao e desconstrucdo de identidades. E é “nessa dialética entre o
local e o global que se inscrevem conceitos-chave da contemporaneidade [...] gerando uma
l6gica reflexiva individual e internamente referencial” '*.

O “Eu” se torna capaz de construir os contetidos subjetivos através do seu pensamento
e de forma auténtica, uma vez que, agora, se encontra, pelo atual contexto social, sem o
amparo do Divino. Segundo Faia (2005), auténomo e sé, ele procura a “intimidade” (o
mesmo que reflexividade), a auto-referencialidade e o compromisso subjetivo fundamental. O
sujeito revela com esta busca pela “intimidade”, uma coragem moral propria de uma pessoa
que estd em constante mudanca, em permanente processo de reestruturacdao e elaboracdao de
sua personalidade, um ser humano obstinado e sempre presente, disposto a alterar habitos e
atitudes de sua vida e tracos de sua personalidade, em continuo processo de adaptacao as
injuncoes da vida pessoal e social, ou seja, em permanente processo de construcao de sua
identidade.

Neste ponto da discussdo, para ratificar as teorias sobre a construgdo da identidade ja

"1 sugere que “a

citadas, Woodward argumenta com o que a teorizacao de Lévi-Strauss
ordem social é mantida por oposicOes binarias, tais como a divisdo entre ‘locais’ (insiders) e

‘forasteiros’ (outsiders)”'*>. Os que sdo classificados de “forasteiros” sdo os que romperam

139 GIDDENS apud FAIA, Maria Amélia. O Eu construido: identidade pessoal e consciéncia de si. Lisboa:
Minerva-Coimbra, 2005, p.30.

140 FAIA, Maria Amélia. O Eu construido, p.31.

4 LEVI-STRAUSS apud WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.45 faz uma teorizacio sobre como a cultura
classifica os elementos naturais em comestiveis e os ndo comestiveis.

12 WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.46.
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com as regras, o que assegura de certa forma o controle social do referido grupo. A
transgressao é o fato de ndo comungar com as idéias e comportamentos do referido grupo.
Seu afastamento é estabelecido e esta sua exclusdo vai produzir uma identidade vinculada ao
perigo, o individuo “forasteiro” passa a representar uma ameaga para os membros do grupo e
deve ser evitado. A classificacdo simbdlica esta desta forma intimamente vinculada a ordem
social. A identidade deste “forasteiro” sera construida a partir do “habitante local”, as
caracteristicas deste outro que faz parte dos insiders, terdo que ser incorporadas por ele se
quiser ser aceito como membro da comunidade. Uma identidade é sempre construida em
relacdo a outra, assim como o significado de uma palavra é percebido através de sua relagao
com outra palavra, e assim por diante, até que se chegue a compreensao do que ela, a palavra,
quis traduzir de fato. O processo da construcdo da identidade, por analogia, segue semelhante
percurso. A sua construcdo vai ser em relacao aos outros.

Woodward cita Douglas ao fazer esta comparacdo e argumenta que a percepcao dos
conceitos depende da capacidade de cada um de vé-los como fazendo parte de um todo em

seqiliéncia e conclui:

Aplicar estes conceitos a vida social pratica, ou organizar a vida cotidiana de
acordo com esses principios de classificagdo e de diferenca, envolve, muito
freqiientemente um comportamento social repetido ou ritualizado, isto é, um
conjunto de praticas simbdlicas partilhadas.'*?

Por outro lado, o MRTJ procura dentro daquilo que lhe é possivel fazer, evitar as
distancias fisicas entre seus adeptos, com a finalidade precipua de fortalecé-los na crenca. Isto
ele faz incentivando sempre a convivéncia entre os “irmaos” e a distancia fisica em relacdo
aos “forasteiros”. Porém, nem sempre a proximidade fisica consegue anular a distancia social.
“Assim, desde a distancia entre os corpos em um dialogo, o tipo de aperto de mdo, de abraco,
[...] como a inclinagdo das escadas refletem a distribuicdo do capital especifico em um espaco
social dado” ', tudo isto é levado em conta, com a finalidade de reduzir, ndo sé as distancias
fisicas, mas também as distancias sociais entre os associados TJs comuns e entre eles e os
ancidos. Através de gestos afetivos, locais agradaveis e, sobretudo, com uma comunicagao
pela voz capaz de manter uma unidade de sentido entre o que é dito e como é dito, a acao

pedagégica do comunicador TJ tem por objetivo inculcar, profundamente, um certo tipo de

> WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p. 46.
144 BARROS FILHO, Clovis; LOPES, Felipe; ISSLER, Bernardo. A comunica¢do do Eu: ética e solidao.
Petrépolis: Vozes, 2005, p.85.



70

[13

relacdo global com o outro que, uma vez interiorizada, “ vai suscitar — toda vez que

determinadas condicdes objetivas se apresentarem — um certo tipo de comportamento”'* -

)
comportamento que se espera de uma TJ convertida.

Na construcdo da nova identidade religiosa também a Congregacdo exerce uma
influéncia notavel sobre o estudante. Tanto o publicador, que o acompanha em seus estudos,
como os crentes TJs e ancidos do Saldao do Reino freqiientado por ele agem e se expressam
intencionalmente, na maioria das vezes de forma inconsciente, para provocar no estudante o
tipo de reacdo esperada e querida por eles: a conversdao ao MRTJ. Goffman apresenta uma

reflexdo sobre esta caracteristica da comunicagao:

Quando um individuo chega diante de outros suas agdes influenciardo a
definicdo da situacio que se vai apresentar. As vezes agird de maneira
completamente calculada, expressando-se de determinada forma somente
para dar aos outros o tipo de impressdo que irda provavelmente leva-los a
uma resposta especifica que lhe interessa obter.'*

Ao concluir esta parte, cita-se Ricoeur afirmando que a identidade ndo poderia ser de
outra forma a ndo ser em forma de narrativa: “em ultima andlise definir-se é narrar”'¥.
Quando uma geragdo conta a sua histdria a geracdo seguinte, fazendo com que suas tradigoes,
no tempo e no espaco sejam conhecidas, tomando ela mesmo conhecimento, através destas
histérias pode-se retirar “a propria esséncia da definicdo implicita na qual esta coletividade se
encontra”*®. E o que ocorre na conversdo e no decorrer do processo de construcio da nova
identidade. A partir daquela, a pessoa vai construir uma nova identidade e outra narrativa vai
surgir. Uma narrativa que é montada sobre as suas novas atitudes e habitos, sobre as novas
conquistas e como elas se mantém. A sua narrativa nao se desliga, portanto, do processo a que
estd submetido: o de formagdo de uma identidade religiosa diferente. O sujeito social esta
sempre se apresentando, desde o momento em que encontra alguém ele esta a informar quem
ele é. A histdria que ele habitualmente conta a seu respeito, e que ele acredita que é a que de
fato o define como a pessoa que é, “é excludente de todo o resto [...] de tudo o que ele supde

ndo ser. Enfim, Identidade, um relato definidor — de exclusdo”'¥. Para Barros Filho et al.

(2005) a identidade é toda manifestacdo, geralmente em forma de narrativa, pela qual o

145 Idem, p.65.

% GOFFMAN, Erving. A representagio do Eu na vida cotidiana. 14°.ed. Petr6polis: Vozes, 2007, p.15.
147 RICOUER, Paul. Temps et récit. Paris: Seuil, 1985. In: BERND, Zil4. Op.cit., p.19.

148 Idem, p.idem.

149 BARROS FILHO, Cl6vis; LOPES, Felipe; ISSLER, Bernardo. Comunicagio do Eu, p.14-15.
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sujeito se atribui, de forma privilegiada, sentimentos de continuidade e de relativa coeréncia,

fazendo eco as palavras de Bernd: “a constru¢do da identidade é indissocidvel da narrativa”'*°.

130 BERND, Zila. Op.cit., p.19.
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2 0 MOVIMENTO RELIGIOSO DAS TESTEMUNHAS DE JEOVA

2.1 Introducao

Em toda descoberta cientifica h4d uma verdade biblica que a precede. E esta indicacio
biblica que revela ao ser humano o caminho para as grandes conquistas cientificas. Todo o
saber dos seres humanos tem origem em Deus. Assim se expressam as Testemunhas de Jeova
sobre todas as invengdes e descobertas feitas pela humanidade. O ser humano encontra nos
textos biblicos as idéias originais que o inspira em tudo. Por exemplo, os passaros criados por
Deus com seu esqueleto e seus musculos capacitadores do voo deram ao homem as idéias
para a invengao do avido.

As TJs tém uma compreensdo diferente sobre a causa da morte humana. Os animais
morrem por causas haturais ja o ser humano adoece e morre porque herdou este efeito do
pecado cometido pelo primeiro casal de humanos, Adao e Eva, criados por Deus. A morte
humana é sinénimo de castigo divino. Os adeptos ao MRT]J alertam para o perigo dos desvios
na compreensdo biblica provocado pela leitura nao orientada de alguns versiculos como, por
exemplo, Hebreus 9:27 — “esta reservado aos homens morrer uma vez para sempre, mas
depois disso um julgamento” — que podem levar a uma equivocada razdo natural da morte,
contudo tal entendimento ndo corresponde a verdade. O texto foi assim redigido, explicam as
TJs, porque foi escrito depois que ela foi dada por castigo a humanidade, com um efeito
devastador sobre os humanos pecadores e imperfeitos. Pela sua interpretacdo literal da Biblia
as TJs relacionam, inconfundivelmente, a introducdo da morte nos humanos com o pecado de
Adao.

Interpretando a seu modo as Escrituras Sagradas, as TJs explicam a vida e a morte,
justificam as suas medidas de desobediéncia a algumas normas civis e a recusa a tratamentos
médicos considerados contra a lei de Jeova Deus. Agem desta forma porque entendem que
somente eles se identificam como cristdos verdadeiros e, como tais, “ndo fazem parte do
Mundo como as demais crengas religiosas que participam das celebracoes do mundo e
refletem seu espirito de nacionalismo” **'.

“Um s6 Senhor uma s6 fé”, assim como esta em Efésios 4:5. E com esta frase biblica,

interpretada conforme o préprio e genuino significado das palavras, que as TJs embasam sua

15l TESTEMUNHAS DE JEOVA. PROCLAMADORES DO REINO DE DEUS. Sio Paulo: ATVBT, 1993,
p.188.
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“nao-tolerancia” para com as demais religides e movimentos religiosos. Fundamentam-se
nesta afirmacdo para a ndo aceitacio de nenhuma forma de pluralismo religioso.
Disciplinados pela doutrina jeovaniana, desde a conversao créem que “ndo é verdade que ha

» 152" como estd em

coisas boas em todas as religides. Alguns tém zelo, mas ndo segundo Deus
Romanos 10:2,3. Deste modo, a sua recusa em acreditar que nas outras religides ha verdades e
que todas podem ser caminhos de salvacdo é plenamente justificada para eles pela
interpretacao biblica do MRTJ.

Neste sentido sdo exclusivistas, pois véem o caminho da verdade mostrado apenas
pelo MRT]J e acreditam realmente que ndo ha salvagao para os que estdo fora da Organizacao
de Jeova. Somente o seu modo de interpretar a Biblia e de agir habilita o ser humano a entrar
no Novo Reino, reino este que sera estabelecido sob o governo do Senhor aqui na Terra.
Nestas circunstancias, os escolhidos para o Reino de Deus sdo as suas fiéis testemunhas e
aqueles que aceitam ouvir as boas novas anunciadas por eles e as acatam.

Os associados ao MRTJ tém a opinido firme de que somente eles conseguem
interpretar e ensinar o que foi revelado por Jeova Deus, integra e corretamente, com absoluta
fidelidade, de Génesis até Revelagdo (Apocalipse). Estdao convictos de que a doutrina que hoje
professam é a mesma dos primitivos proclamadores da fé em Jeova Deus. E do seu modo de
interpretar as Sagradas Escrituras, que tiram suas normas de conduta e moldam a sua
identidade religiosa. Com as reunides de servico, de ministério e reunides de estudos biblicos
implementam a sua maneira de ser. Uma maneira diferente de ser e de se comportar em
muitos aspectos da vida, evidenciando a sua identidade religiosa pela diferenca se os

comparamos aos crentes de outras denominagoes religiosas.

2.2 O fundador: a importancia de Charles Taze Russell no MRTJ

O relato neste estudo sobre a caminhada histérica do MRTJ se baseara na literatura do
proprio movimento e também na percepcao de seus seguidores desde os primordios, passando
pelo organizador Russell até os dias atuais. O presente trabalho se prendera com fidelidade a
literatura jeovaniana e também as informacdes verbais obtidas através dos publicadores em
estudos domiciliares, em conversas informais e por meio dos discursos nas reunides de

Congregacao.

122 TNMES, p.1653.
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Charles Taze Russell é muito importante para as TJs. Percebem-no ndo como um
iniciador do MRTJ, mas como um ungido que, em dado momento de sua vida, teve um
reforco da iluminacdo de Deus e, aos poucos e com muita leitura da Biblia, perseveranca e
amor, restaurou a Sua organizacdo quando ela se encontrava praticamente nos estertores da
morte, enfraquecida pela apostasia e por heresias que surgiram e se estenderam por toda a
terra. Russell ndo é considerado fundador porque as TJs se entendem presentes desde o inicio
dos tempos como legitimas Testemunhas de Jeova Deus, obedientes ao ordenamento biblico.
Seus adeptos ndo tém como inicio da organizagdo, em 1870, por um grupo de estudantes da
Biblia, porque acreditam que o seu movimento religioso remonta aos tempos adamicos.
Léem desde cedo, em seu livro histérico Testemunhas de Jeovd. Proclamadores do Reino de
Deus (1993), cujos textos sao sobre a existéncia de TJs em toda a histéria biblica. Reforcam a
crenca citando Paulo que, na interpretacdo jeovaniana, identifica a primeira testemunha de
Jeova em Abel, no liviro Hebreus 11:4, cujo sangue ainda “fala” através dos registros
inspirados de seu martirio, na Biblia. Para o MRTJ, através dos tempos, o exemplo de Abel
foi preservado, repassado e deu origem ao surgimento de outras testemunhas como Enoque,
Noé, etc.

Charles Taze Russel, o segundo filho de Joseph L. e Ann Eliza (Birney) Russell, uma
familia de presbiterianos de descendéncia escocés-irlandesa, nasceu nos EUA, em Allegheny,
atualmente parte de Pittsburgh, em fevereiro de 1852. Aos nove anos perdeu a mae e, apesar
de criado sob forte orientacdo religiosa presbiteriana, filiou-se a Igreja Congregacional, pois
nela se sentia mais a vontade. Desde cedo se mostrou apto a0 comércio e aos onze anos
tornou-se socio de seu pai numa loja de roupas masculinas e, mais tarde, dono de uma cadeia
de lojas. Entretanto, mesmo com o sucesso na vida profissional ele vivia atribulado e confuso.
O livro narra que ele se sentia angustiado com o fato de ndo entender o que sua religido
ensinava. Por que o Deus de amor deixaria que criaturas criadas por Ele queimassem no
inferno eternamente se desobedecessem? Russell raciocinava: “Um Deus que usasse seu
poder para criar seres humanos, prevendo e predestinando que seriam atormentados
eternamente, ndo poderia ser sibio, nem justo e nem amoroso” ',

Mesmo sendo um homem religioso, Russell ndo concordava com os ensinamentos das
igrejas. Ele mesmo dizia: “Aos poucos fui compreendendo que, embora alguns credos
contivessem alguns elementos de verdade, eram em geral enganosos e contradiziam a Palavra
de Deus” ™. Abandonou os seus credos e examinou as grandes religides, inclusive as

orientais, para tentar encontrar nelas alguma satisfacdao e as percebeu insuficientes. Estava

153 TJPRD, p.43.
154 TIPRD, p. 43.
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ainda a procura da verdade, quando em 1869, ao caminhar pela Rua Federal, perto da loja da
sua familia, ouviu um canto religioso. Entrou na sala de onde vinha o som e l4 ouviu um
discurso biblico que foi o suficiente para lhe restaurar “a abalada fé na inspiracao divina e
para mostrar que os escritos dos apdstolos e dos profetas estdo indissoluvelmente
vinculados” .

O pregador era o adventista Jonas Wendell e despertou neste jovem o desejo de ler
novamente a Biblia. Seu entusiasmo foi tal que, em 1870, formou com alguns amigos uma
classe para o estudo biblico. E, entre 1870 e 1875, foi se desenvolvendo cada vez mais o
estudo da Biblia através do método de perguntas e respostas entre os estudantes. Foi um
periodo de crescimento em que aprendeu que, ao contrario da doutrina dos adventistas, que
Cristo viria a Terra ndo para destruir a todos pelo fogo, mas para abencoar as familias
obedientes. O contrario do que criam os adventistas.

Russell ndo omitiu o auxilio que obteve de outros estudantes no estudo biblico e
também citava os nomes de Jonas Wendell e do pastor George W. Stetson, da Igreja Crista do

Advento, na Pensilvania nos EUA, bem como George Storrs, nascido em 1796, com quem

aprendeu sobre a mortalidade da alma. Storrs defendia:

O que era chamado de imortalidade condicional — o ensinamento de que a
alma é mortal e que a imortalidade é dom a ser alcancado pelos fiéis

cristdos. Ele raciocinava também que se os maus ndo tém imortalidade nao

ha tormento eterno**,

Segundo o préprio Russell, sua vontade de conhecer mais sobre as verdades biblicas
era insaciavel, todavia evitava as profecias sobre a cronologia. Certa vez, leu no periddico
religioso Herald of the Morning (Arauto da Manha), editado por Nelson H. Barbour, um texto
que falava destas profecias que ele, Russel, desprezava pelo uso errado feito pelos
adventistas. Apés ler o artigo sob uma nova luz, quis saber mais e procurou Barbour em
Filadélfia. Esse encontro foi o inicio de outros que deram a Russell a certeza da presenca do
Senhor entre os seres humanos, de forma invisivel, para estabelecer o seu Reino. Assim,
como mais tarde ele proprio relatou, aprendeu muito com Barbour e foi convencido por ele

que, pelas profecias cronoldgicas, a presencga invisivel de Cristo ja se iniciara em 1874, Por

155 Idem, p.44.
136 Ibid., p.45.
7 TJPRD, p.46. Citam as TJs o seguinte: “Nem Barbour nem Russell foram os primeiros a explicar que a volta
do Senhor se daria na forma de presencga invisivel. Sir Isaac Newton (1642-1727) escrevera que Cristo voltaria e
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outro lado, ele ensinou a Barbour sobre a plenitude da restauracdao baseada “na suficiéncia do
resgate dado por todos” '8,

Quanto mais viajava e pregava mais percebia Russell a necessidade de preservar
aqueles ensinamentos postos no seu panfleto O objetivo e a maneira da volta do Senhor, e no
livro de sua autoria e de Barbour, Trés mundos e a colheita deste mundo. Este livro, publicado
em 1877, no mesmo ano do panfleto, era, segundo o préprio Russell, pioneiro ao “combinar a
idéia de restauracdo com as profecias sobre a cronologia. Apresentava o conceito de que a
presenca de Cristo havia comegado no outono de 1874” *°. Desta necessidade surgiu a idéia
de fazer os periddicos. Assim foi feito com sucesso até 1878 quando Russell rompeu com
Barbour.

Divergéncias relacionadas a parte essencial da doutrina do resgate onde Barbour
negava o valor substitutivo da morte de Cristo fizeram com que a parceria entre ambos
terminasse. Russell ndo so6 se desligou do Herald, como usou a Watch Tower'® para defender
o que considerava verdade. Ele reuniu, auxiliado pelos seus associados, “os fragmentos da
verdade, ha muito espalhados, e os apresentou ao povo do Senhor, isentos das doutrinas pagas
que desonram a Deus, tais como a Trindade e a imortalidade da alma” '®'.

Segundo o livro TJPRD (1993), Russell e seus associados “ndo foram chamados e
nem ungidos e para receber honra e acumular riquezas, mas para gastar e serem gastos ao
pregar as boas novas”'®*. Eles atenderam a convocacgdo de Deus e promoveram reunides para
proclamar as verdades biblicas e organizar viagens a diversos locais onde foram formadas
classes ou “eclesias”. Estas eclesias, mais tarde, receberam a denominacdao de Congregacoes.
Nas reunides, havia pelo menos uma vez na semana, um discurso proferido por orador
qualificado num saldo tomado em regime de aluguel para tal fim. Elas aconteciam duas vezes
por semana. Havia também reunides nas casas com leitura de textos biblicos. Reunidos os
presentes “eram convidados a trazer a Biblia, a sua concordancia, lapis e papel e a

participar”'®.

reinaria de modo ‘invisivel aos mortais’ e, em 1856, Joseph Seiss, pastor luterano na Filadélfia, descrevera o
segundo advento em duas etapas uma parousia ou presenca invisivel seguida de uma manifestacdo visivel. Dai,
em 1864, Benjamin Wilson na sua Biblia Emphatic Diaglott, fez uma tradugdo interlinear de parousia por
‘presenca’ e ndo ‘vinda’ e B. W. Keith, um associado de Barbour, havia levado isso a atencdo de Barbour e de
seus associados”.

158 Idem, p.idem.

159 Ibidem, p.47.

160 A expressdo Watch Tower nio é exclusividade de C. T. Russell nem das TJ. George Storrs publicou um livro
na década de 1850, intitulado The Watch Tower: Or, Man in Death; and the hope for a Future Life (Torre de
Vigia: ou o Homem na Morte; e a esperanca de uma Vida Futura).

1SL TJPRD, p.49.

192 Idem, p.51.

16 TJPRD, p.51.
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A obra de seis volumes de Millennial Dawn (1886 a 1904) foi escrita por Russell, bem
como tratados e folhetos com assuntos da Biblia. Redigiu muitos outros artigos que foram
publicados na revista Watch Tower. Foi chamado de Pastor pelos associados por suas
atividades em “pastorear o rebanho de Deus”. Foi eleito, inicialmente em Pittsburgh e depois
outras quinhentas Congregacoes espalhadas pelos EUA e Gra-Bretanha, e o reconheceram
como seu pastor. Viajou muito indo a varios lugares proclamando as boas novas.

Ja bastante doente, em 16 de outubro de 1916 iniciou uma programada turné com seu
secretario, Menta Sturgeon, a Detroit e a Michigan, via Canada. Dai, depois de escalas em
Illinois, Kansas e no Texas, ambos chegaram a Califérnia, onde Russell, em 29 de outubro,
proferiu seu ultimo discurso em Los Angeles. Aos 31 dias do mesmo més morreu, aos 64
anos num trem em Pampa, no Texas. Nao conseguiu publicar o sétimo volume de Millennium
Dawn.

Na versdo das préprias TJs, para explicar a insercdo de Russell no MRTJ como
continuador e ndo como fundador, elas (TJs) pregavam a verdadeira fé antes e depois de
Jesus, porém, entraram num processo de enfraquecimento e de quase extingdo apds a morte
dos ultimos apostolos. Por séculos depois da reforma, as igrejas catdlicas e as igrejas
protestantes permaneceram em suas crencas comprometidas com o poder secular. Até que, no
século dezenove, um clima de religiosidade envolveu os cristdos e foram re-estudados os
ensinamentos biblicos. Alguns estudantes da Biblia iniciaram um exame mais aprofundado
das profecias biblicas e, como resultado desta conjuntura, pessoas de varios grupos religiosos
comecaram a pensar seriamente na prometida volta do Senhor.

A revolucao industrial, o desenvolvimento de meios de transportes e os meios de
comunicagdo rapidos, as idéias de Karl Marx e Friedrich Engels e as influéncias das teorias
sobre a evolucdo de Charles Darwin, com sua obra A origem das espécies, estavam em
ascensdo e, de acordo com a histéria contada pelo MRTJ, todos estes acontecimentos
colaboraram para tornar o clima favoravel ao surgimento de um grupo religioso
comprometido com a verdade. Coincidentemente, entre eles estava a figura de Russell,
revigorado pelo espirito de Deus como a Sua testemunha pronta a se empenhar ao maximo
para trabalhar em nome da verdade de uma maneira desejavel. Preocupados com as profecias
biblicas, estes estudantes das Escrituras Sagradas, animados por Russell, tiveram a iniciativa
de levar o estudo da Biblia para além de seu grupo.

Algumas relacoes estabelecidas entre Russell e fatos historicos acontecidos foram
feitas de tal forma que a sua verdade passou a ser a mesma para todos seus seguidores. Por

exemplo, no caso da importancia dada ao ano de 1914 para as TJs:
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Quando estourou a Primeira Guerra Mundial em 1914, ‘The World’, um dos
principais jornais da cidade de Nova Iorque naquela época, dizia, no seu
suplemento: ‘O horrivel irrompimento da guerra na Europa tem cumprido
uma profecia extraordindria’. ‘Prestai atencdo a 1914!” ‘tem sido o brado de
centenas de evangelistas viajantes que, representando esta estranha crenga

associada com Russell, percorreram o pais de ponta a ponta, anunciando a

doutrina de que ‘o Reino de Deus esta proximo’.'*

Quando Russell falava da provacao do periodo compreendido entre os anos de 1914 a
1918 ele se colocava em uma posicdo de um pastor, preocupado com as contradi¢ées que

envolviam as predicoes sobre o final dos tempos:

Seja lembrado que estamos num periodo de provagao. Se ha alguma razao
que induziria alguém a renunciar ao Senhor e a Sua Verdade e cessar de
sacrificar-se pela Causa do Senhor, entdo ndo é o puro amor a Deus no
coracdo que impeliu o interesse no Senhor, mas outra coisa; provavelmente a
esperanca de que o tempo fosse curto; a consagracao foi s6 por certo tempo.
Se assim for, agora é um tempo oportuno para renunciar.'®

Estas palavras, que apareceram em A Sentinela, de 1.° de novembro de 1914, ndo
poderiam ser mais apropriadas. Os anos de 1914 a 1918 revelaram ser um “periodo de
provacao” para os Estudantes da Biblia. Algumas das provacdes surgiram de dentro, outras
vieram de fora. As predicdes falharam. Contavam todos com a vinda fisica de Cristo para
estabelecer o seu Reino. Todas elas, porém, testaram os Estudantes da Biblia de varias
maneiras. Alguns abandonaram a Organizacdo, mas a maioria persistiu apesar dos
acontecimentos.

Em 28 de junho de 1914, o arquiduque Francisco Fernando, da Austria-Hungria, foi
abatido pela bala de um assassino. Esse assassinato desencadeou a Grande Guerra, como era
chamada originalmente a Primeira Guerra Mundial. O combate comecou em agosto de 1914
quando a Alemanha invadiu a Bélgica e a Franca. Até o outono (hemisfério norte) daquele

ano o conflito e suas terriveis conseqiiéncias ja se alastravam.

164 TJPRD, p. 61.
1 THE WORLD MAGAZINE. 30 de agosto de 1914. In: COLETANEA DE REVISTAS A
SENTINELA. Sdo Paulo: ATVBT, de 1.° de novembro de 1914.
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“Terminaram os Tempos dos Gentios; seus reis ja tiveram seus dias!” ', Assim
exclamou Russell ao entrar no refeitério da sede da Sociedade Torre de Vigia nos EUA, no
Brooklin, na manha de sexta-feira, 2 de outubro de 1914. Relata o livio TJPRD (1993) que
houve muita emocdo. A maioria dos presentes ja por anos vinha aguardando 1914, porém nao
sabiam o que traria o fim dos Tempos dos Gentios.

A Primeira Guerra Mundial estava em andamento e, naquela época, cria-se que a
guerra conduziria a um periodo de anarquia global que resultaria no fim do existente sistema
de coisas. Havia também outras expectativas com respeito a 1914. Alexander H. Macmillan,
batizado TJ em setembro de 1900, recordava mais tarde: “Alguns de nés pensavamos
seriamente que iriamos para o céu durante a primeira semana daquele més de outubro”. De
fato, relembrando aquela manha em que Russell anunciou o fim dos Tempos dos Gentios,
Macmillan admitiu: “Ficamos muito emocionados e eu ndo teria ficado surpreso se naquele
momento comecassemos a subir, sendo aquele antincio o sinal para comecarmos a ascender
ao céu — mas, naturalmente, nada disso aconteceu”.

As expectativas desiludidas da volta do Senhor Jesus fizeram com que, no século XIX,
muitos seguidores de William Miller e varios grupos de adventistas saissem da Organizacao.
Mas os Estudantes da Biblia associados com Russell continuaram com ele.

Russell, ndo ficou decepcionado. O fundador vinha incentivando os Estudantes da
Biblia a se manterem vigilantes e decididos a continuar na obra, mesmo se as coisas nao
culminassem tdao cedo quanto esperavam. O més de outubro de 1914 passou e Russell e seus
associados ainda se achavam na Terra. Outubro de 1915 também passou. Como se portou
Russell diante dos fatos? Pelos registros, ele ndo aparentou decepcdo e escreveu em A

Sentinela, de 1.° de fevereiro de 1916:

Mas, irmdo Russell, o que pensa sobre o tempo de nossa mudanga? Nao
ficou decepcionado que ndo aconteceu como esperavamos que acontecesse?
Talvez perguntem. Nao, ndo ficamos decepcionados, é a nossa resposta (...).
Irmdos, os dentre n6s que temos uma atitude correta para com Deus ndo
estamos decepcionados com nenhuma de Suas providéncias. Nao era nosso
desejo que a nossa vontade fosse feita, portanto, quando descobrimos que o
que estavamos esperando em outubro de 1914 era errado, ficamos contentes
que o Senhor ndo mudou Seu Plano para nos agradar. Nao queriamos que
Ele fizesse isso. Meramente desejamos entender Seus planos e prop6sitos.'®’

165 TJPRD, p.62.
7 TJPRD, pp. 62, 63.
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No livro TJPRD (1993) esta o que Russell falou ao publicar Aurora do Milénio, mais

tarde chamado de Estudos das Escrituras:

O histoérico a seguir é apresentado ndo s6 porque se instasse comigo para
fazer um retrospecto das orientacdes da Deus no caminho da luz, mas,
especialmente, porque acho ser preciso contar a verdade com modéstia para
desarmar os falsos conceitos e as distor¢des prejudiciais, e para que nossos
leitores vejam como até agora o Senhor tem ajudado e orientado.'*®

Por ndo se considerarem membros de uma crenca surgida recentemente, as TJs véem
Russell como um organizador importante e a sua biografia lhes mostra como se reconstituiu o
modelo padrao da Congregacao crista de Jeova, tal como é conhecido hoje. Os raciocinios
sobre a Biblia e as atividades que hoje sdo defendidas por elas remontam “a década de 1870 e

ao trabalho de Russell e de seus associados, e de 14 a Biblia e ao cristianismo primitivo”'®,

2.3 Estrutura do movimento religiosa das Testemunhas de Jeova

2.3.1 Pontos centrais da crenga religiosa das Testemunhas de Jeovd

A base da doutrina'”® das TJs é a interpretacdo que fazem seus exegetas de uma forma
quase totalmente literal da Biblia. Em um e outro texto biblico ddo uma explicacdao do sentido
figurado, contudo resguardam, na maior parte das vezes, uma interpretacdo conforme o
proprio e genuino significado das palavras nos textos biblicos. O livro EPES, com suas mais
de duas mil e quinhentas paginas distribuidas em trés volumes, é um conjunto de conceitos e
de citacOes biblicas, interpretados a maneira do MRTJ. Em resumo, é uma explicagdao de
partes de sua doutrina e rituais. Diz-se resumida porque estas partes sao detalhadas em
publicacdes periddicas e sob a forma de livros e brochuras, além das revistas, tratados e
folhetos distribuidos nas reunides e estudados sistematicamente em casa e em encontros

semanais nos saldoes, com aplicacoes do ensino biblico, histdrias biblicas em quadros e outras

168 Idem, p.42.

1% Ibidem p.42.

70" As TJs ndo usam a palavra “doutrina”, preferem a palavra “ensino”. Acreditam que doutrina se refere ao
ordenamento dos homens e ndo ao de Deus.
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informagOes sobre assuntos varios da atualidade e do passado, eivados de citagGes
interpretadas da Biblia. Tanto os textos do Antigo Testamento quanto os do Novo Testamento
sao interpretados desse mesmo modo, aplicando os preceitos e exemplos no que couber aos
dias atuais, sempre de acordo com os ordenamentos do CGTJ. Para elas, tudo o que tinha de
ser revelado a humanidade ja o foi pela Biblia e o que resta agora aos humanos gerados com o
espirito, as suas testemunhas é levar a mensagens a todos os cantos da terra, como o fizeram
ha seu tempo os apdstolos.

A doutrina do MRTJ mantém muitas semelhancas com o cristianismo, porém possui
alguns pontos centrais proprios que a caracteriza e que a diferencia das demais crengas cristas.
Estas peculiaridades se tornam mais observaveis porque € justamente nelas que o
comportamento das TJs também se baseia. Sao elas:

1°) A interpretacdo literal da Biblia;

2°) Um s6 Deus Jeova em uma s6 pessoa e Ele é o Supremo Criador de tudo;

3°) Jesus, Filho de Deus, inferior ao Pai e Rei designado;

4°) A plenitude da recuperacao humana;

5°) Maria, a mae de Jesus;

6°) Inexisténcia de classe clerical.

7°) O poder do diabo: uma pessoa espiritual, governante invisivel e controlador do
mundo como um deus;

8°) A existéncia das TJs desde os tempos adamicos;

9°) As TJs tinicas detentoras do “segredo sagrado”;

10°) A revelacao de Deus nas inven¢des humanas;

11°) O privilégio das 144.000 TJs;

12°) A alma é mortal;

13°) Uma compreensdo sui generis sobre a morte;

14°) As duas ressurreicoes;

15°) 1914 o ano do retorno de Jesus;

16°) Armagedom e o Reinado Milenar de Ciristo;

17°) Novo Reino — o paraiso na Terra.

1°) A interpretacdo literal da Biblia

As TJs consideram a Biblia uma histéria genuina e “do comeco ao fim como um

documento auténtico de historia religiosa”'”'. O MRTJ interpreta a Biblia literalmente, como

7t A BIBLIA. PALAVRA DE DEUS OU DE HOMEM? Sio Paulo: ATVBT, 1989, p.53.
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por exemplo, o relato contido em Génesis e as demais referéncias biblicas sobre Deus e a
Criacao de Deus. Para as TJs, Jeova Deus é reconhecido em toda a Biblia como o Criador e,

portanto, é o verdadeiro Deus e “é o Criador dos céus. Ele, o Deus, o Formador da terra e

9172 2173

Aquele que a fez”"’* e é “Aquele que fez o céu e a terra, e o mar, e todas as coisas neles

174 @ o Criador de tudo e o fez do nada nio fazendo uso de nenhum

Jeova é, pois o espirito
material preexistente. Ele tem existido desde sempre, estava s6 antes do inicio da criagdo'”.
Jesus foi a primeira criatura como estd em Jodo 3:16. Ele foi “o principio da criacdao de
Deus”, conforme Revelagdo 3:14, e ele, o primogénito de toda a criacao, “foi usado por Jeova
na criacdo de todas as outras coisas, as nos céus e as na terra, ‘as coisas visiveis e as coisas
invisiveis’” (Col 1:15-17)"°. Acreditam que Deus, na obra da criagdo, teve um ajudador.
Jeova usou seu Filho unigénito, Jesus Cristo, para trazer a existéncia os anjos celestiais. Os
anjos antecederam a criacao da terra.

Para o MRT]J, o relato da Biblia é fiel aos fatos acontecidos. Nao se trata de linguagem
figurada, de lenda ou de mitos. Acredita que a primeira de suas criaces, o seu filho

177 Através desse filho foram criados os anjos, filhos

unigénito, foi denominado a Palavra
angélicos e viventes de Deus, como estatui J6 38:4-7 e Colossenses 1:16,17. Seguiu-se a
criacdo do universo e, no terceiro dia criativo de Deus, surgiram as ervas rasteiras, a
vegetacdo e as arvores frutiferas. No quarto dia foram criados o sol e a lua. No quinto, foi a
vez das almas viventes do mar e do ar e, no sexto, Deus criou os animais terrestres e, afinal, o
homem e dele a mulher, conforme Génesis 1:11-13,20-23,24-31 e Atos 1, 17:25, do p6 tirado
da terra, soprando a vida em suas narinas. E, depois criou a fémea do género humano'”.
Assim, com a criacao de Eva, estava o homem completo como espécie e pronto para dar

79 A base do que consideram as TJs “o relato de Génesis sobre a

continuidade a raca humana
criagdo emerge qual documento cientificamente sélido”'®. Acreditam que tudo isto aconteceu
e do modo que esta relatado porque que esta escrito na Biblia e é desta forma interpretado por

elas.

172 Is 45:18.

173 At 4:24.

74 TJPRD, p.123, Zion’s Watch Tower, junho de 1882. A crenga se refere ao espirito de Deus. Ndo é uma
pessoa como o espirito de deménios, o espirito do Mundo e o espirito do Anticristo tampouco sao pessoas.
Doravante, a palavra serd escrita em letra mintiscula como as TJs escrevem, para diferenciar da terceira pessoa
da Trindade crista.

5 Gen 1:1.

176 EPES, v.1, p.583.

77 Jo 1:1-3; Col 1:15.

178 Gen 2:19; 2:7.

7% Gen 2:18-25; 5:2.

1% A VIDA. QUAL SUA ORIGEM? EVOLUGAO OU CRIACAQ? Sio Paulo: ATVBT, 1985, p.35.
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Presas a literalidade da interpretacdo da Biblia, sdo contrarias a toda nogdo de que a

vida humana veio por evolucdo. Explicam a sua objecdo assim:

A combinacdo casual de substancias quimicas, sob determinadas condicdes
exatas. Jamais se observou tal coisa, e, realmente, ela é impossivel. A vida
na terra veio a existir em resultado duma ordem direta de Jeova Deus, a
Fonte da vida, e pela acdo direta de seu Filho, na execucdo desta ordem.
Somente a vida gera vida. O relato da Biblia conta-nos que, em cada caso,
uma coisa criada produziu descendéncia a sua semelhanca, ou ‘segundo a
sua espécie’ (Gen 1:12,21,25; 5:3). Os cientistas verificaram que existe
deveras a descontinuidade entre as diferentes ‘espécies’, e, excetuando-se a
questdo de origem, este tem sido o principal obstadculo para a teoria da
evolugdo.'®

Este modo de interpretar a Biblia leva as TJs a se oporem a qualquer tratamento de
saude que implique em transfusdes de sangue integral ou de suas partes integrantes, mesmo
que a recusa implique a perda de suas vidas ou de seus familiares. O sangue é vida e é
sagrado. Seguindo os principios biblicos e baseados no seu estudo pessoal da Palavra de
Deus, se comportam como 0s cristdos primitivos, sem levar em conta o desenvolvimento
cientifico e as modernas descobertas cientificas que forem de encontro as suas crengas. As
TJs ndo podem participar de guerras, nem de treinamentos de defesa bem como do servico

militar, pois o Reino que é delas e que deve ser defendido ndo é deste mundo.

2°) Um s6 Deus Jeova em uma s6 pessoa e Ele é o Supremo Criador de tudo

As TJs créem que Jeova é o inigualavel e tnico Soberano Senhor do Universo. E da
doutrina do MRTJ que o espirito santo é a forca ativa de Deus sobre todas as criagoes, uma
energia em acado e, definitivamente, para as TJs ndo é uma pessoa independente e autdnoma.
Depende do Pai, pois é sua forca e a sua prépria atividade nos céus e na Terra e em todas as
situagoes. Também Cristo Jesus, como a Palavra (ou Verbo), é uma criacdo espiritual e veio a
Terra em obediéncia a vontade de seu Pai.

Em Jeremias 10:10; Daniel 6:20,26; Jodo 6:57; 2 Corintios 3:3; 6:16 e 1
Tessalonicenses 1:17, as TJs 1éem que a vida sempre existiu, porque Jeova é o Deus vivo

fonte de vida e que ndo teve principio e nem tera fim e a primeira de suas criacdes, o seu filho

18l EPES, v.2, p.21.
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unigénito, foi denominado a Palavra™. Através desse filho foram criados os anjos, filhos

angélicos e viventes de Deus.

3°) Jesus, Filho de Deus, inferior ao Pai e Rei designado

Jesus Cristo para as TJs é o nome e titulo do Filho de Deus, desde o tempo de sua
uncgdo, enquanto estava na terra. Jesus, para o MRTJ, foi o primeiro, mas ndo o unico a
receber como recompensa o dom da imortalidade. Ele ndo era imortal antes da ressurreicao
por obra de Deus. Em 1 Timéteo 6:15,16, Jesus Cristo é descrito como o Rei dos que reinam e
Senhor dos que dominam, mas um rei e senhor diferenciado, pois é imortal. Ele é o “sumo
sacerdote designado por Deus segundo a ordem de Melquisedeque, contudo, tem uma ‘vida
indestrutivel’” como estd em Hebreus 7:15-17, 23-25.

A pessoa de Jesus, para o MRTJ teve uma existéncia pré-humana. A sua vida, para as
TJs ndo comecgou aqui na terra. Teve uma vida celeste antes da vida humana e o seu nome
celeste daquele que iria se tornar Jesus na terra era “Palavra”. Como Deus nao teve principio e
estar a “Palavra” desde o “principio” com Deus, identificam Jesus como o que veio antes de
todos os seres criados (Col 1:15). Desta forma, as TJs véem a “Palavra” como o primogénito
de toda a criacdo de Deus. Deus é realmente o Pai de Jesus e o préprio Jesus indicou Jeova
Deus como a Fonte de sua vida.

Outrossim, o fato de Jesus ter participado da criacdo ndo o faz Criador com o Pai. S6
de Jeova Deus procede ao poder de criar, por meio da forca ativa que é o Espirito Santo. E
sendo Jeova o autor de toda a vida, todos os viventes devem sua vida a Ele.

As TJs explicam que a expressao “Filho unigénito” é usada em Jodo 1:14; 3:16-18 e 1
Jodo 4:9, para indicar o carater especial da figura de Jesus, o tinico que foi diretamente criado
por Deus, uma criacdo impar de Deus, diferente de todos os outros que também sdo filhos,
porém foram gerados por meio do Filho primogénito. Assim, ele também esta subordinado a
Jeova. Eles créem que, quando tudo estiver sob o dominio de Jesus, o préprio Jesus se
sujeitara Aquele que criou todas as coisas e as domina.

As TJs estdo convictas de que o Cristo é verdadeiramente Filho de Deus, porém Jesus
é uma criatura especial, mas criatura e, portanto, é “menor” que o seu Criador, assim ele ndo é
e ndo pode ser considerado como um Deus.

4°) A plenitude do resgate da recuperacao humana

O MRT]J cré na plenitude da recuperacao humana por intermédio de Jesus Cristo que,

como Filho de Deus, era um resgate bastante a ser dado ao Pai por toda a espécie humana.

182 jo 1:1-3; Col 1:15.
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Uma vez que a ofensa havia sido feita a Deus, as escusas deveriam ser dadas por alguém o
mais proximo possivel de sua majestade — Seu Filho. Dessa forma, a humanidade foi redimida
pelo Cristo, dada a suficiéncia de Jesus de fazer o pagamento a Jeova pela divida contraida

pelo primeiro casal de humanos — Addo e Eva.

5°) Maria, a mde de Jesus

As TJs acreditam que Maria é mae de Jesus e que a sua importancia advém desta
maternidade e o seu merecimento comeca ai. Ela é assim descrita pelo MRTJ, no seu livro de

Registro:

Maria era descendente do pecador Adado, por isso, era imperfeita e
pecaminosa. Por conseguinte, suscita-se a questdo de como Jesus,
‘primogénito’ de Maria (Lu 2:7), podia ser perfeito e isento de pecado no
seu organismo fisico. Embora os atuais geneticistas tenham aprendido muito
sobre as leis da hereditariedade, e sobre caracteristicas dominantes e
recessivas, nao tém tido nenhuma experiéncia para saber o resultado da
unificacdo da perfeicdo com a imperfeicdo, como no caso da concepgdo de
Jesus. A base dos resultados revelados na Biblia, parece que a perfeita forca
vital masculina (que causou a concepcdo) anulou a imperfeicdo existente no
ovulo de Maria, produzindo assim um padrdo genético (e desenvolvimento
embridnico) que desde o comego era perfeito. Qualquer que fosse o caso, a
operacdao do espirito santo de Deus naquela ocasido garantiu o éxito do
proposito de Deus. Conforme o anjo Gabriel explicou a Maria, o ‘poder do
Altissimo’ a encobriu, de modo que aquele que nasceu dela era santo, o
Filho de Deus. O espirito santo de Deus formou, por assim dizer, um muro
protetor, de modo que nenhuma imperfeicdio ou forca nociva pudesse
prejudicar ou causar defeitos no embrido em desenvolvimento, desde a
concepgdo (Lu 1:35).'%

6°) Inexisténcia de classe clerical

A Organizacao das Testemunhas de Jeova ndo possui uma classe clerical. Todos sao
chamados a pregar e divulgar “as boas novas”. Nao ha diferencas entre os membros da
Organizacao no sentido de ter uma divisao hierarquica de leigos e clérigos. Todos sao leigos e
o munus de ensinar, compete a todos os que tém a condicdo fisica e intelectual compativel
para seu exercicio. Nao hd uma formacdo especifica para os pregadores biblicos

(publicadores).

18 EPES, v.2, p.537.
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7°) O poder do diabo como um deus: uma pessoa espiritual, governante invisivel e

controlador do mundo

Faz parte da doutrina das TJs a crenga em Satanas', o diabo, um ser espiritual que
separa o ser humano de Deus e possui os meios capazes de tirar a vida. O homicida, assim
chamado em J6 8:44, ndo mata de forma direta, todavia, indiretamente seduz e engana
induzindo o ser humano a pecar e, conseqiientemente, o leva a morte. Apesar de ser criado
por Deus, ele induz ou estimula a transgressao que leva a corrupcdo e a morte.

Créem que Satanas se rebelou, porque ndo obedeceu a Jeova quando Este lhe deu a
ordem para render homenagem ao ser humano criado a imagem do Pai, Deus, e a imagem do
Seu Filho Jesus, também criatura. Satanas recusou obedecer e se revoltou dizendo prestar
honrarias s6 a Jeova Deus e nunca as suas criaturas. A partir desta insubmissao que objetivou
sua expulsdo para a Terra, passou a reinar sobre o mundo, como um deus e onde, para
confundir os seres humanos, provoca desde danos materiais, doencas e guerras até curas e

“milagres”.

8°) A existéncia das TJs desde a época de Addo e Eva

O MRTJ considera-se presente desde o principio, quando a humanidade comecou a se
formar apo6s a expulsdo de Adao e Eva do Paraiso. Quando o apdstolo Paulo, em Hebreus
12:1 fala: “Temos a rodear-nos uma tdo grande nuvem”, créem os associados que ele se
refere, na verdade de forma figurada, a uma massa das Testemunhas de Jeova que comegou a

se formar pouco depois do pecado no Jardim do Eden.

9°) As TJs unicas detentoras do “segredo sagrado”

As Tjs consideram que o seu movimento religioso é o unico capaz de levar a
humanidade a salvagcdo. Consideram-se os legitimos e tnicos sucessores dos membros
associados citados por Paulo e, portanto, as legatarias do “segredo sagrado” que no tempo
aprazado foi lhes dado a conhecer:

Em outras geracoes, este segredo ndo foi dado a conhecer aos filhos dos
homens assim como agora tem sido revelado aos seus santos apéstolos e
profetas, por espirito, a saber, que os das na¢des haviam de ser co-herdeiros
e membros associados do corpo, e co-participantes conosco da promessa, em
unido com Cristo Jesus, por intermédio das boas novas.'®

184 EPES, v.3, p.542. As TJs tém no relato biblico, tomado literalmente, que foi Satanas quem falou por meio de
uma serpente, seduzindo Eva a desobedecer a ordem de Deus. Eva, por sua vez, persuadiu Addo a adotar o
mesmo proceder rebelde (Gen 3:1-7; 2Co 11:3). Em conseqiiéncia do uso que Satanas fez da serpente, elas dao a
Satanas o titulo de “Serpente”, que passou a significar “enganador”. Tornou-se também “o Tentador” (Mt 4:3) e
“0 mentiroso”, “o pai da mentira” (Jo 8:44; Re 12:9).

185 Ef 3:1-6; Ro 16:25.
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Este “segredo sagrado” é algo que vem de Deus e que ndo é revelado até o Seu tempo
devido, e apenas os escolhidos merecem conhecé-lo'®. Este segredo gira em torno de Jesus
Cristo, como esta em Revelagdo 19:10. Alias, todos “os segredos sagrados” de Deus sdo
relacionados com seu Reino messianico, conforme Mateus 13:11.

Para as TJs é de grande importancia entender o que envolve o conhecimento do
segredo sagrado e seus muitos aspectos. O segredo sagrado inclui a Congregacdo, da qual
Cristo é Cabeca, e os membros da Congregacao sdo as TJs, seus co-herdeiros, com os quais
ele compartilha o Reino, de acordo com o pacto feito com Jeova Deus.

Assim, sdao exclusivistas no sentido que s6 a sua crenca salva, se créem escolhidas e
preservadas por Jeova ao longo dos tempos para espalhar a verdade. As demais crencas foram
devastadas pela apostasia e, portanto, sao falsas e perigosas. Com tal disposi¢do, ndo ha
porque e como dialogar com elas, pois nada tém a oferecer além de colocarem em risco a

verdadeira fé.

10°) A revelacdo de Deus nas inven¢des humanas

Acreditam as TJs que em toda descoberta cientifica hd uma verdade biblica que a
precede. Toda invencdo humana tem fulcro na revelacdo de Deus. E esta indicacdo biblica que
revela ao ser humano o caminho para as grandes conquistas cientificas. Todo o saber dos
seres humanos tem origem em Deus.

Assim, tudo o que o homem inventa ou cria tém motivacao na revelacao divina, que
atuou e continua a atuar, orientando o ser humano nas suas modernas invengoes e realizacoes
cientificas. Por exemplo: ao criar Deus, no quarto dia, a luz, Ele passou a “fazer” com que
estes corpos celestes ocupassem uma nova relagdo para com a superficie da terra e a expansao
por cima dela, funcionando como uma espécie de bussola. Estes “luzeiros deviam servir de
sinais, e para épocas, e para dias, e para anos, provendo assim mais tarde diversas maneiras de
orientagdo para o homem”'®. Outro exemplo: a idéia do avido retirada das aves e de seu

aparato fisico que lhes possibilita o voo.

11°) O privilégio das 144.000 TJs

Pela interpretacdo biblica das TJs, Deus cessou sua atividade de criacdo na terra apos o

sexto dia (Gen 2:2). Porém, em sentido espiritual, a sua obra ndo parou. Como exemplo, as

18 EPES, v.2, p.553.
87 EPES, v.2, p.585 e Gen 1:14.
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TJs citam o apdstolo Paulo: “Se alguém estiver em unido com Cristo, ele é uma nova
criacdo”'®®, Para tal relacdo de unido com Cristo, é Jeova quem atrai a pessoa ao seu Filho e a
gera com o espirito. Estes filhos de Deus, gerados com o espirito, os ungidos, compartirdao
com Jesus Cristo o Reino celestial.

Acreditam que Deus intenciona que Jesus Cristo tenha governantes associados. Isto
significa que alguns humanos irdo para o céu e, na sua estadia na terra, Jesus iniciou um
processo de escolha de homens e mulheres para se tornarem co-regentes ao seu lado. Disse
que ia para o céu, a fim de preparar um lugar para eles (Jo 14:1-3).

Com este relato de Jodo, querem as TJs esclarecer o porqué do nimero limitado de
pessoas que ird para o céu e por que as demais, mesmo sendo TJs, ficardo no Reino da Terra,
ainda que paraisidico. Na verdade, sdao poucos os escolhidos para o céu e isto é
compreensivel, dizem, pois mesmo no governo dos homens, s6 algumas pessoas fazem parte
da administracdo e vao morar com ele na sede do governo!

Nao havera desonestos e nem politicos durante o reinado milenar de Cristo. Portanto,
quando a Biblia fala de “os reis da terra”, que “trardo a sua gléria” a Nova Jerusalém, se trata,
na realidade, de Jesus, “o Rei dos reis e os 144.000 vencedores do mundo que reinardo com
ele por mil anos, para magnificar a organizagdo real, para o louvor de Jeova Deus”'®,

Relativamente poucos dos fiéis a Deus foram escolhidos para a vida no céu, visto que
é do proposito de Deus que os humanos vivam em felicidade na terra. Jesus foi o primeiro a
ser levado ao céu. Depois disso, Deus continuou e continua a escolher os que vao compor o
grupo dos 144.000. Da mesma forma que Jesus, estes seus seguidores também foram gerados

pelo espirito e ungidos com espirito. A uncao de Jesus e destes 144.000 é assim relatada:

Jesus foi ungido diretamente por Jeovd, e sua Congregacdo de irmaos
espirituais recebe a uncdo como corpo de pessoas por meio de Jesus Cristo.
(At 2:1-4,32,33) Assim, eles receberam uma designacdo de Deus para serem
reis e sacerdotes com Jesus Cristo nos céus. (2 Cor 5:5; Ef 1:13,14; 1 Pe
1:3,4; Re 20:6)"°

12°) A alma é mortal

E da crenca das TJs que a alma como ser independente ndo existe. Ela é uma pessoa

ou um animal, ou é a vida que um ser humano ou um animal usufrui. Os animais e os seres

188 2 Cor 5:17.
18 CAIU A BABILONIA. Sio Paulo: ATVBT, 1972, p.216.
19 EPES, v.3, p.752.
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humanos sdo almas viventes. A alma ndo é nada que possua existéncia autonoma. Pode e, de
fato, morre. Nao é de forma alguma imortal e os mortos, bem como suas almas, “ndo estao
conscios de absolutamente nada e que a morte é um estado de completa inatividade”'!. A
crenca na imortalidade da alma, para o MRTJ, é mais uma das varias apostasias que ndo s
mergulhou as religides num “mar de desesperanga”, como também deslocou o Reino de Jeova
da Terra, seu lugar certo, para o céu. Citam Agostinho, Bispo de Hipona, e sua obra Cidade

de Deus como reforcador destas idéias, para eles falsas e desagregadoras.

13°) Uma compreensdo sui generis sobre a morte

Créem as TJs que a primeira morte foi causada pela transgressdao de Adao e Eva e foi
herdada pela humanidade e havera outra, que é a segunda morte, diferente da primeira. Créem
que é impossivel para a espécie humana livrar-se desta segunda morte, uma morte sem
reversdo, comparando-a com um “lago de fogo”'**.

A morte para as TJs ndo é vista como fendomeno natural dos seres humanos como o é
para os animais e os vegetais. Para o ser humano, a morte € um castigo pela violagcdo ao
preceito de Deus, cometida pelo primeiro casal humano, uma heranca recebida e, mesmo que
em alguns textos da Biblia este fato ndo esteja claramente expresso e provoque uma
compreensdo de que a morte fisica é uma conseqiiéncia natural da vida, isto é devido ao
tempo em que as escrituras foram escritas. Contudo, o verdadeiro sentido da revelacdo é que a
velhice e a morte sdo realmente efeitos do ndo cumprimento da ordem divina.

As TJs estdo convictas de que o ser humano morre porque, realmente, o primeiro casal
criado por Deus cometeu o pecado da desobediéncia, no Jardim do Eden, quando comeu o
fruto proibido da arvore do conhecimento. A partir dai, o homem, por si proprio, passou a
julgar o que é bom e o que é mau (Gen 2:17; 3:5,6). O pecado os levou a acreditar que
sabiam, pretensiosamente, a distincdao entre o que era bom e o que era mau, no sentido
especial de fazerem, eles mesmos, este julgamento. Uma decisdo iddlatra, pois colocavam “o
seu proprio critério acima do critério de Deus”'®. Como castigo por esta suposta capacidade
receberam a morte. Entretanto, a morte dos animais ja existia como um processo natural. Para
o ser humano, o castigo da morte atingiu ndo sé6 Addo, mas toda a sua descendéncia.

A conclusdo légica das TJs é: se o pecado conduz a morte, para abolir a morte é
necessario abolir o que produz a morte, ou seja, o pecado. Portanto, a extin¢gdo da morte exige

a anulacdo total do pecado. Com a humanidade obediente a Deus, os ultimos vestigios de

19! Idem, p.31 e O HOMEM EM BUSCA DE DEUS. Séo Paulo: ATVBT, 1990, p.356.
192 Re 20:14.
19 EPES, v.1, p.544.
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violagdo das regras sagradas serdao banidos e a propria morte deixara de existir. Deste modo,

ndo haverd mais esta puni¢do causada a raca humana pelo pecado de Adao™.

14°) As duas ressurreicoes

As TJs créem em duas ressurreicdes e as explicam: uma pessoa espiritualmente morta
¢ denominada pelo modo emblematico de “morta”. Assim as TJs entendem porque Jesus
podia falar sobre “os mortos enterrarem os mortos”, e o apostolo Paulo podia referir-se a
prostituta “morta, embora esteja vivendo”'®. Quem morre dessa forma, figurativamente, esta
fisicamente vivo e livre da vida anterior para seguir Cristo, como estd em Romanos 6:18-20 e
Galatas 5:1. Com esta morte, a pessoa muda de estado espiritual. Ao representar esta
mudanca de estado como sendo a morte, as TJs véem esclarecidas as profecias expostas no
livro de Ezequiel 37:1-12'%°, em que o povo escolhido de Deus no exilio da Babilonia haveria
de “’reviver’ e ser estabelecido mais uma vez no seu proprio solo”'?’. Para o0 MRTJ, o livro
Revelagdo 20:5,6 se refere a ressurreicdo daqueles que reinardao junto com Cristo como “a
primeira ressurreicdo”. O apostolo Paulo fala desta primeira ressurreicdo também como
“mudanca de estado ou condicao espiritual”.

A primeira ressurreicdo também é explicada como a que acontecera na vinda do
Senhor (Jesus), quando os mortos, Nele ressuscitardo e 0s vivos serdo arrebatados para
encontrar-se com Ele nas nuvens (1 Te 4:17). Esta ressurreicao incluira apenas os da crenca
verdadeira, as TJs. As TJs se referem a segunda ressurreicio como sendo a ressurreicao dos
injustos e esta conclusao é embasada na resposta de Jesus ao bom ladrdo: “Deveras, eu te digo
hoje: Estaras comigo no Paraiso”, como citado em Lucas 23:42,43. Esta segunda ressurreicao,
a dos injustos, naturalmente, acontecera depois da primeira ressurreicdo e que se refere a
ressurreicao celestial daqueles justos (os 144.000) que reinardo junto com Cristo. A primeira
ressurreicao, a celestial, sera a dos “ungidos”, aqueles que irdo se aperfeicoar em primeiro
lugar. O aperfeicoamento destes sera feito antes do aperfeicoamento dos injustos que
obtiverem a segunda ressurreicdo, a terrestre. Os justos terdo a ressurreicao de vida e os

outros terdo a ressurrei¢do para o julgamento'*®,

15°) 1914 o ano do retorno de Jesus

194 1 Cor 15:24-26; Ro 5:12; Re 21:3,4.

19 Lu 9:60; 1Ti 5:6; Ef 2:1.

1% RACIOCINIOS A BASE DAS ESCRITURAS. Sdo Paulo: ATVBT, 1989, p.324 e Ezequiel 37:13, 14.
197 Idem, p.idem.

198 Jo 5:25 e 28.
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O ano de 1914 é um marco na crenga das TJs porque assinala a instauracao do “dia do
Senhor”. O MRTJ, ap6s estudo da cronologia e das profecias biblicas, chegaram a esta data e
marcaram o0 ano de 1914 como o ano em que Jesus retornou a Terra. Uma data de vital
importancia para o MRTJ porque registra o retorno de Jesus Cristo, como foi profetizado, e
que marcou o fim do velho mundo, com seu senso de seguranga, e comegou a era moderna,

cuja caracteristica é a inseguranca'”

. Neste mesmo ano, Deus ordenou ao Filho subjugar seus
inimigos. Em obediéncia a Jeova, seu Pai, Jesus lancou a terra Satanas e seus demonios e,
tendo purificado os céus, “Jesus comegou a dominar como Rei”*®. A narra¢do meticulosa da
ordem de Jeova a Jesus e sua pronta reacdo de obediéncia deixa transparecer uma
preocupacao sublinear do MRTJ em tornar clara a hierarquia existente entre Pai e Filho, entre
superior e subordinado. Uma demonstracao da posicdo privilegiada e especial de Jesus,
todavia inferior, outra caracteristica deste movimento neo-cristao.

Ao fixar esta data como o ano do retorno de Jesus e caracterizar esta volta como
invisivel e sem alarde de forma espiritual e discreta e s6 conhecida por seus fiéis seguidores, a
Organizacao das TJs ndo sé dissipou o mal-estar e a ansiedade provocados por logrados
avisos da volta de Jesus, marcados para datas anteriores, como reforcou a idéia do fim dos
tempos e a proximidade do Armagedom. O ano de 1914 é o ano iniciador do dominio de
Jesus. E um tempo de separacdo dos seres humanos, quer para entrarem no mundo de Deus,
quer para serem destruidas. E o tempo da “colheita”. As TJs colocam a decisdo nas maos das

pessoas. O destino de cada um sera determinado conforme a maneira que cada um receber as

“boas novas”. Cada um sabera o que fazer para se enquadrar nas decisdes proféticas™".

16°) O Armagedom e 0 Reinado Milenar de Cristo

As TJs falam muito sobre o Armagedom: a grande guerra em que todos o0s
governantes e reis de todas as na¢des da Terra se reunirdo numa luta contra Deus. Tudo o que
for mundano perecerd e o que for de Deus permanecera para sempre. Todo aquele iniquo e
que ndo aceitou as boas novas pregadas pelas TJs sofrera a segunda morte. Os que se
recusarem a fazer “o bem aos ‘irmdos’ de Cristo partirdo para o decepamento eterno”?®. E
uma situagdo com envolvimento global. Nesta luta, os que sdo os servos fiéis de Jeova Deus e
que estdo na terra ndo participardo da luta, conforme o preceito de que discipulos de Jesus nao

pegam em armas. E uma luta ndo sé entre os demais seres humanos, porém € a grande luta na

1 A VERDADEIRA PAZ E SEGURANCA: COMO PODERA ENCONTRA-LA? Sio Paulo: ATVBT,
1986, p.73.

20 0 MAIOR HOMEM QUE JA VIVEU. Sio Paulo: ATVBT, 1991, p.132.

201 UNIDOS NA ADORACAO DO UNICO DEUS VERDADEIRO. Sio Paulo: ATVBT, 1983.

22 RACIOCINIOS A BASE DAS ESCRITURAS. Op.cit., p.46-47.
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qual participardo os exércitos no céu como apoiadores de Jesus Cristo, a Palavra de Deus. Sua
vinda é certa e acontecera quando Jeova Deus, que “age segundo a sua propria vontade entre

o exército dos céus e os habitantes da terra”?®

assim o quiser.

A Terra, antes foco de rebelido, agora esta livre e volta a ter um status incontestavel
junto a Jeova Deus. Nada havera entre Deus e a humanidade submissa, contudo terd que se
submeter a um ultimo teste. Os seres humanos terdo que provar sua integridade, devocao e
obediéncia. Satanas € solto e todos que o seguem fazem-no por contestar a soberania de Deus.
Os que se deixam levar por Satanas ja ndo podem contar com a ajuda de Cristo e ndo tém
mais a quem e como apelar. Desse modo: “Todos os rebeldes, sejam espirituais, sejam
humanos, receberdo a sentenca divina de destrui¢do na segunda morte”%,

O reinado milenar, apds o Armagedom, tera uma qualidade duradoura. No periodo de
mil anos a humanidade sera levada a perfeicao. Todo poder, autoridade ou governo em
oposicdo a Jeova serdo destruidos. Depois de realizar tudo isto, Jesus devolverd o Reino a
Jeova. Todavia, o seu Reino nao sera arruinado, apesar de ter a posicdo de Jesus ter se
modificado em relacdo a Terra. Contudo, o seu dominio terd duracdao indeterminada e nao
sofrera ruina no sentido “de que a autoridade governante ndo passara para as maos de outros
com objetivos diferentes”**.

O Reino Messianico cumprira plenamente o propoésito original de Deus para com a
Terra, a sua missdo sacerdotal. O MRT]J fala da falta de apoio da humanidade a esse propésito
de Deus. No entanto, “a vindoura terra habitada” estara sujeita ao filho do homem, Jesus
Cristo e todos os que “sobreviverem a execucdao do julgamento de Jeova contra este velho
sistema trabalhardo unidos sob Cristo, o Rei”?®, O ser humano volta a ser puro como nos
tempos de Adao, antes do pecado, “quando ndo precisava de intermediario para estar com
Deus™”. A Terra toda serd um paraiso e toda “a humanidade usufruird o trabalho de suas
maos e se beneficiard plenamente da fartura dos produtos da Terra”*®,

Créem que, num tempo futuro, haverd uma nova expressdo do reinado divino,
possibilitada por Deus tendo como intermediario seu Filho. Uma proclamacdo no céu de que
o reino do mundo se tornou o Reino de Nosso Senhor e do Seu Cristo. E a soberania do

Senhor Jeova, sobrepondo-se com autoridade sobre toda a terra. Ao seu Filho Jesus concede

uma participacdao subsidiaria nesse Reino, de modo que é chamado de “o reino de nosso

23 Dq 4:35; Mt 24:36.

24 EPES, v.3, p.30-31 e Re 20:7-15.

25 0 REINO DE DEUS DE MILANOS. Sio Paulo: ATVBT, 1975, p.7.
26 ADORE A DEUS. Sio Paulo: ATVBT, 2002, p.90.

27 EPES, v.3, p.402.

2% ADORE A DEUS. Op.cit., p.90.



93

Senhor e do seu Cristo”. E um reino muito maior que o “o reino do Filho do seu amor”,
mencionado em Colossenses 1:13. “O reino de nosso Senhor e do seu Cristo € estabelecido no
fim dos ‘tempos designados das nagdes’ e domina sobre toda a humanidade na terra”**. Aqui,
mais uma vez, Jesus é colocado num plano abaixo de Deus. Nesta participacao, Jesus Cristo

age de modo a acabar com toda oposicdo a Deus e Satands e seus demdnios sdo derrotados.

17°) O Novo Reino — o paraiso na Terra

E da crenca do MRTJ que a recompensa que 0s justos receberdo de Jeova Deus esta
aqui mesmo na Terra e no futuro. O paraiso prometido e que Cristo se referiu ao falar com o
bom ladrdo sacrificado ao seu lado. Este paraiso ndo esta nos céus, mas estd aqui, é a Terra
restaurada, livre de todo o mal. Jesus falava “do inteiro lar terrestre que se tornaria um paraiso
(...) um lugar de beleza e deleite”*’. Ndo havera nenhum iniquo a perturbar a paz, nem
doencas, nem velhice. Nada abalara a felicidade, a paz e o amor constitutivos deste Paraiso
restaurado e nele viverao os que aceitaram as “boas novas”, com o seu proprio corpo
inteiramente preservado, criado a imagem e a semelhanca de Deus.

As TJs tém bem claro em sua doutrina que havera, sim, um Reino administrado com
justica, que trard paz e amor, mas é na Terra e ndo nos céus. E este reino vira no tempo
marcado por Jeova Deus que enviara sinais de sua aproximacao no tempo. Para o0 MRTJ esta
bem proxima a sua chegada, pois entendem que as guerras, a fome, os terremotos, a
perseguicdo de cristdos e a pregacdo global das boas novas do Reino, por seus associados
desde a Primeira Guerra Mundial, no periodo de 1914 a 1918, sdo os sinais que confirmam a
brevidade do atual sistema de coisas. Para eles do MRTJ, estes acontecimentos provam
também “que Jesus Cristo estd agora reinando. Isto significa que havera apenas ‘um curto

39 211

periodo de tempo até que seja eliminada toda a oposicdo ao Reino, inclusive o Diabo e

todos os governos constituidos pela humanidade. Apés o que todo o mundo vivera numa paz
duradoura e podera regozijar-se “com um reino teocratico que trara paz duradoura”*'?.

O trabalho de campo das TJs, convidando as pessoas a estudar, é para “que todos os
povos de todas as ragas e nacionalidades despertem!” *"*, Faz parte de sua rotina manter seu
discurso didrio de alerta, avisando as pessoas de que, por enquanto, o convite de Deus é de
modo pacifico, porém mais tarde serdo obrigadas a conhecer Seu nome a forca, significando

isto a destruicdo eterna e a perda total da grande oportunidade de viver num lugar preparado

29 EPES, v.3, p.411-412.

21 CONHECIMENTO QUE CONDUZ A VIDA ETERNA. Sio Paulo: ATVBT, 1995, p.9.
21 FELICIDADE. Sdo Paulo: ATVBT, 1981, p.151.

212 Jdem, p.155.

22 AS NAGCOES TERAO QUE SABER. Sio Paulo: ATVBT, 1973, p.369.
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para elas, por Deus, durante séculos, a propria terra que “tem o potencial de ser o lugar mais

deleitoso para se viver” *4,

2.3.2 O conhecimento para o batismo

A pessoa € visitada em sua residéncia e se mostrar interesse o publicador retornara na
semana seguinte e iniciara a primeira etapa de estudos biblicos. O estudante comeca a receber
as licoes que estdo distribuidas pelos livros e brochuras. Ele estuda primeiramente as nogoes
elementares. Recebe como tarefa da semana ler e responder as perguntas contidas na revista A
Sentinela do estudo da semana. Depois, vai se habituando a manusear e a ler a Biblia,
procurando nela os textos citados no estudo. A licdo é tomada na Reunido de Estudo da
revista que acontece apos a Reunido semanal do discurso biblico. Aos poucos, vai estudando
toda a literatura jeovaniana, sempre assistindo as trés reunides semanais.

Ao final dos estudos biblicos, quando o publicador percebe que o estudante ja tem
conhecimentos suficientes, o encaminha ao ancido da Congregacdo na qual sera lotado para
ser sabatinado e, se for considerado apto e responder ao questionario denominado Perguntas
para os que desejam ser batizados, subdividido em sessoes, estara pronto para o batismo de
imersdo e se tornar uma TJ e um publicador das “boas novas”. A seguir, apresentam-se as

perguntas dessa referida avaliagdo:

Parte I — Ensinos Biblicos Elementares — Hebreus 5:11; 6:3

1) Quem é o verdadeiro Deus?

2) Quais sao algumas das qualidades destacadas de Jeova?

3) O que significa dar a Jeova devocao exclusiva? Por que € ele o tinico a merecé-la?

4) Por que é importante que usemos o nome pessoal de Deus na adoragao?

5) Como santificara Jeova Deus Seu nome? Como podemos participar nisso?

6) Por que seria errado fazermos uma imagem de Deus ou tentarmos adora-lo por
meio do uso de imagens?

7) Por que nos devemos esforcar a continuar a aprender tudo o que pudermos sobre

Jeova? Como podemos fazé-lo?

214 A VIDA TEM UM OBJETIVO. Sio Paulo: ATVBT, 1973, p.25.
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Jesus Cristo e o resgate

1) Quem é Jesus Cristo?

2) Qual é a posicao dele em relacdo a Jeova Deus?

3) Por que veio Jesus a terra e teve uma morte sacrificial?

4) Por que precisamos do resgate? Como este afeta a vocé pessoalmente?

5) Como retorna Cristo e com que proposito?

A operacdo do espirito santo

1) O que é o espirito santo e o que tem ele realizado conforme indicado pelos
seguintes textos biblicos?

2) Como opera hoje o espirito santo para o nosso beneficio?

3) As idéias de quem estdo registradas na Biblia? Por que vocé deve estudar

regularmente a Palavra de Deus?

Oracdo
1) A quem devem ser dirigidas as nossas oragoes?
2) Ouve Jeova todas as oracoes? Por que responde assim?

3) Quais sdo algumas das coisas sobre as quais pode orar?

O Reino De Deus

1) Com que direito é o Jeova o Soberano Universal?

2) Com quem tem ele partilhado o governo sobre sua criagao?

3) O Reino de Deus é uma condi¢do ou um governo?

4) Que béncaos produzira o governo do Reino para a terra e para a humanidade?
5) O que significa buscar primeiro o Reino?

6) Como sabemos que estamos no tempo do fim e que o Reino de Deus ja domina?

Satanas e os Demonios

1) Quem é Satanas, o Diabo? Donde vieram ele e seus demonios?

2) Que adverténcias temos na Biblia para ajudarmos a evitar praticas espiritas?

3) Como nos podemos proteger contra as influéncias de Satanas e dos deménios?

4) O que indicam as palavras de Deus a Fara6 quanto ao Seu motivo de permitir que

Satanas e seus demonios continuassem a viver até agora?
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5) O que serad de Satanas e dos seus demonios segundo o julgamento de Jeova para

eles?

A Alma, o Pecado e a Morte

1) O que é a alma humana? Pode ela morrer?

2) O que é o pecado? Como foi que todos n6s nos tornamos pecadores?
3) O que deve fazer quando comete um pecado?

4) Qual deve ser a nossa atitude quanto a cometer pecados?

5) O que é a morte?

6) Por que as pessoas morrem?

A ressurreicdo

1) Que esperanca ha para aquele que morre?

2) Quantos dentre a humanidade serdo ressuscitados para a vida celestial junto com
Jesus Cristo?

3) O que fardo eles ali?

4) Qual é a esperanga para o restante da humanidade que também sera ressuscitada?

5) Quem ndo sera ressuscitado e por qué?

6) Por que nos devemos apegar firmemente a nossa esperanca da ressurreicdo dos

mortos?

O casamento e o divorcio

1) Qual é a norma crista para o casamento?

2) Qual é a tnica base biblica para um divércio que liberte a pessoa para casar-se
novamente?

3) O que diz a Biblia sobre pessoas casadas se separarem?

4) Por que as pessoas que vivem juntas como marido e esposa devem estar

corretamente casadas?

A santidade da vida

1) Por que toda vida deve ser considerada sagrada?
2) Como encara Jeova (a) o derramamento ilicito de sangue humano, (b) o aborto, (c)

o suicidio?
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3) Como indicam os seguintes textos que Jeova considera o sangue como algo
sagrado?
4) O que revelam os seguintes textos quanto as diversas maneiras em que a pessoa

poderia tornar-se culpada de sangue?

Parte II — Os requisitos justos de Jeova — Miquéias 6:8

A lei crista

1) De acordo com Jesus, quais sdo os dois maiores mandamentos da Lei mosaica?

2) Estdo sob o pacto da Lei mosaica, com seus requisitos de guardar o sabado e

oferecer sacrificios?

Relacionamentos pessoais com outros

1) Que qualidade crista deve caracterizar de modo notavel o nosso relacionamento
COm NOSSOS irmaos e irmas espirituais?

2) Que principios cristdaos devem governar nossa conduta com pessoas que nao sao
Testemunhas de Jeova?

3) Como devem os cristdos encarar as falhas de companheiros?

4) Se seu irmdo pecar contra a sua pessoa e vocé achar dificil simplesmente
desconsiderar a transgressao, ou se o pecado dele, cometido contra vocé, for de natureza
grave e ndo deva ser encoberto, o que devera fazer?

5) Quais sdo os frutos do espirito e como o cultivo deles nos ajuda a manter um

excelente relacionamento com outros?

A elevada moralidade crista

1) Por que é a pureza moral de todos entre o povo de Jeova importante para cada um
de nos?

2) Por que deve ser evitada a mentira?

3) Qual é o conceito cristdo quanto ao roubo?

4) Proibe a Biblia o uso moderado de bebidas alcoolicas?

5) Qual é o conceito cristdo sobre a bebedice?

6) Por que devem os cristdos abster-se do uso nao-medicinal de drogas viciadoras ou

psicotropicas?
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7) Que motivos adicionais ha para ndo usarmos o fumo, a noz-de-bétele ou outras
substancias viciadoras similares, de que se sabe que sdo prejudiciais para a saude fisica e
mental?

8) O que diz a Biblia sobre a fornicacdo, o adultério, as relacdes sexuais com outra
pessoa do mesmo sexo (homossexualismo) e outra conduta sexual ilicita?

9) Habilita-lo-a o acatamento dos conselhos biblicos a precaver-se contra tentagcoes e
pressdes que o induziram a empenhar-se em alguma forma de imoralidade sexual, inclusive
perversoes sexuais?

10) O que é jogatina? Por que evitara o cristdo ficar envolvido em qualquer forma de
jogatina?

11) Se, por uma fraqueza, a pessoa cometer um grave pecado, mas desejar ser
restabelecida no favor de Jeova, que acdo devera ela tomar imediatamente?

12) Além de confessar os préprios pecados, que responsabilidade pessoal recai sobre
cada cristdo, com respeito a relatar uma séria transgressao cometida por outros, que poderia
ameacar a pureza espiritual ou moral da congregacao?

13) Qual é o conceito correto que devemos ter quando alguém é biblicamente
repreendido?

14) Que acdo toma a congregacao quando uma pessoa em Seu meio mostra ser

violador persistente e impenitente das leis de Deus?

A idolatria
1) O que é idolatria? Que adverténcia fornece a Biblia quanto a idolatria?
2) Quais sao diversas formas de idolatria contra as quais os cristdos precisam

precaver-se neste mundo moderno?

Separacao do mundo

1) De acordo com Biblia, quem é “o governante do mundo” e “o deus deste sistema de
coisas”?

2) Qual é a posicao dos cristdos quanto a este mundo alienado de Deus?

3) Qual foi a atitude de Jesus para com a participacdo nos assuntos politicos do
mundo?

4) Quando a pessoa se separa do mundo e se torna cristd que tratamento pode ela
esperar receber da parte dos que permanecem no mundo?

5) Como é que ser separado do mundo afeta o emprego secular do cristao?
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6) O acatamento de que principios biblicos adicionais ajudara o cristdo a permanecer

separado do mundo com respeito ao divertimento e a recreacao que escolhe?

O ecumenismo

1) Seria correto os verdadeiros cristdos participarem na adoracdo junto com outros
grupos religiosos?

2) Que atividades ecuménicas os verdadeiros cristaos devem evitar?

3) Por que precisa a pessoa certificar-se de ter rompido completamente toda
associacdo com organizacoes religiosas falsas antes de se apresentar para ser batizada como

TJ?

Dias festivos e celebracoes

1) Sdo os cristdos obrigados a guardar certos dias festivos?

2) Qual é a tinica comemoracao religiosa que os cristaos sao mandados observar?

3) Quais sao alguns dos principios biblicos que lhe ajudardo a decidir se devera ou nao
observar ou celebrar festividades populares em sua localidade?

4) Que mencao ha na Biblia de celebragdes natalicias? Como afeta isso seu conceito

sobre celebracoes natalicias?

O Batismo

1) Por que as Testemunhas de Jeova batizam em agua aqueles que aceitam a fé crista?
2) Quem deve ser batizado? Quando?

3) O que significa ser batizado em o nome (a) do Pai, (b) do Filho, e (c) do espirito

santo”?

Parte III — Sujeicao aos arranjos de Jeova, sujeicao no arranjo congregacional

1) Qual é o principio badsico em que se fundam os arranjos de Jeova dentro da
congregacao crista?

2) Por que é especialmente necessario que nos sujeitemos hoje aos arranjos de Jeova
dentro da congregacao crista?

3) Quais sdo alguns exemplos da sujeicao dos discipulos de Jesus as instrucoes dele, a
fim de realizarem seu ministério de maneira ordeira?

4) Como exerce Jesus a chefia sobre a congregacao crista hoje?

5) Por que meios visiveis é a chefia de Cristo representada na congregacao?
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6) Como demonstram os membros da congregacdo sujeicao a chefia de Cristo na

congregacao?

Sujeicdo na vida familiar crista

1) No arranjo de Deus, quem é a cabeca da mulher casada?

2) Como deve o marido exerce a chefia sobre a esposa? O exemplo de quem deve ele
seguir como modelo?

3) Esta a esposa livre da chefia do marido quando ele ndo é crente?

4) Quem tem perante Deus a responsabilidade de instruir e disciplinar os filhos?

5) Que responsabilidade tém os filhos dentro do arranjo familiar?

Sujeicdo as autoridades civis

1) Qual é a atitude correta que os cristdos devem manter para com 0s governantes do
mundo?

2) Precisa o cristdao pagar todos os impostos e as taxas exigidos por lei?

3) Ha quaisquer circunstancias sob as quais o cristdo se negaria a obedecer aos
governantes do mundo?

4) Deve o cristdo cumprir requisitos legais, tais como o registro de casamentos e de

nascimentos, responder a censos ou obter licengas e autorizacées que ndo vao de encontro

com as leis de Deus?

Parte IV — Obras que demonstram fé crista — Tiago 2:18

A relacio entre as obras e a fé

1) Por que deve a nossa fé crista ser acompanhada de obras aprovadas?

As reunioes cristas

1) Por que é proveitoso assistir as reunioes organizadas pela congregacao?

2) Qual é a atitude correta que devemos ter para com as oportunidades de nos
reunirmos com nossos irmaos e irmas espirituais?

3) Que informagOes proveitosas para o povo de Jeova sdo consideradas nas reunides
congregacionais?

4) O ensino e a instrucdao de quem sdo dados nas reunioes congregacionais?

5) Por que deve esforcar-se a participar nas reunides congregacionais por dar

comentarios e de outras formas quando tem oportunidade?
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6) Quem deve assistir as reunides congregacionais a fim de ser instruido na justica?

O nosso ministério do reino

1) Que obra urgente especifica a Biblia para todos os cristdos atualmente?

2) De acordo com os textos que seguem, quais sdo algumas das diversas maneiras em
que podemos efetuar o nosso ministério?

3) Fazemos esta obra na nossa propria forca?

4) Por que devera estar disposto a pregar as boas novas a todo tipo de pessoas em seu
territério designado?

5) Por que devera levar muito a sério sua responsabilidade de transmitir as boas novas

a outros?

Honra a Jeova com suas coisas valiosas

1) Que exemplo do antigo Israel serve de modelo para darmos apoio material a obra
do Reino Hoje?

2) Que licao ensinou Jesus sobre a generosidade?

3) Que exemplo em dar apoio a congregacao foi dado pelos cristdos do primeiro
século?

4) Por que devemos preocupar-nos com nossos irmaos e irmas que venham a
necessitar ajuda material?

5) Além de quaisquer contribuicdes materiais para promover as boas novas, o que
devemos oferecer que é ainda mais importante?

6) Qual deve ser nossa atitude quanto a darmos de nés mesmos e de nossos bens

materiais para o servico de Jeova?

A dedicacdo e o Batismo

1) Qual deve ser sempre a nossa atitude para com fazer a vontade de Jeova?

2) Por que deve prevalecer essa atitude alegre e disposta até mesmo quando somos
perseguidos ou passamos por alguma forma de provagao?

3) O que significa a pessoa se dedicar-se a Jeova?

4) Por que deve ser batizado aquele que se arrependeu sinceramente, deu meia-volta e
decidiu seguir a Cristo?

5) Por que é apropriado que os cristdos dedicados e batizados sejam chamados

Testemunhas de Jeova?
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Perguntas concludentes para consideracao:

(a) Apds o seu batismo em agua, por que lhe sera vital manter um bom programa de
estudo pessoal e de participagdo regular no ministério?

(b) Como o ajudard a cumprir com sua dedicagdo a Jeova permanecer intimamente
associado com a congregacao?

(c) O que fara provar a Jeova que a dedicacdo que vocé fez foi sincera e de coracao?

(d) Esta agora plenamente convencido de que deve ser batizado na primeira

oportunidade que houver?

2.3.3 Esquema estrutural da organizagdo das Testemunhas de Jeovd

A Organizacao das Testemunhas de Jeova tem como poder central o Corpo
Governante das Testemunhas de Jeova (CGTJ) que é o escaldao maximo do MRTJ, com sede
nos Estados Unidos da América, na cidade de Nova Iorque. Sob este poder estdo os demais

escaldes, da forma abaixo posicionados:

CORPO GOVERNANTE DAS TESTEMUNHAS DE JEOVA
(Poder Central-EUA)
1 Presidente
1 Secretério
11 membros e respectivos secretarios
COMISSOES

Presidente — Redacdo - Ensino — Servico — Editora — Pessoal - Filial
3membros 3 membros 3 membros 3 membros 3 membros 3 membros 3 membros

FILIAIS E CONGENERES



103

Em cada parte do mundo onde o MRT]J atua instalam-se as Filiais e Congéneres.
Cada filial ou congénere possui uma comissao de trés a sete membros.
DISTRITOS
Cada distrito € dividido em circuitos.

CIRCUITOS
Cada grupo de 20 congregacdes forma um circuito.
CONGREGACOES
Um grupo de TJs, de uma localidade, reunido para estudos biblicos forma uma
Congregacao, dirigida, em geral, por trés ancidos. O local onde se retinem
denomina-se “Saldo do Reino das Testemunhas de Jeova”.
ANCIAOS
SERVOS MINISTERIAIS
Auxiliares dos ancidos
PUBLICADORES
Cada pessoa batizada do MRTJ é um publicador.

2.3.4 Estrutura inicial das Testemunhas de Jeovd

Em julho de 1879 foi publicada, pela primeira vez, a revista religiosa Torre de Vigia
de Sido e Arauto da Presenga de Cristo (em inglés), em Pittsburgh, na Pensilvania, EUA,
com 6.000 exemplares. O seu redator e editor era Charles Taze Russell. Russell era associado
a uma congregacao de estudantes da Biblia em Allegheny, na Pensilvania, e esta congregacao
solicitou que ele servisse como seu pastor religioso. Estes cristdos vieram a ser conhecidos
como Estudantes Internacionais da Biblia. Russell veio a ser mundialmente conhecido como
“Pastor Russell”.

Inicialmente, pelo Estatuto, todo associado que contribuisse com um total de dez
ddlares tinha direito a voto na escolha dos membros da junta de diretores e administradores da
Sociedade. Esta Sociedade passou a ter Assembléias-gerais dos seus membros, numa base
anual, desde 1885.

Em 26 de julho de 1931, num congresso geral da Associacdo Internacional dos
Estudantes da Biblia, em Columbus, Ohio, EUA, passaram a se chamar Testemunhas de

Jeova.
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104

Até a década de 40 do Século XX, a Diretoria da Sociedade Torre de Vigia,
constituida por sete membros, que incluia o Presidente, era virtualmente os responsaveis por
toda a informacao publicada, bem como pela orientacdo dos procedimentos administrativos e
doutrinais a aplicar em cada congregacdao das TJs em toda Terra. Dessa forma, era habitual

usar a expressao a “Sociedade” como referéncia a esta lideranca.

2.3.5 A Organizagdo das Testemunhas de Jeovd

O CGT]J, inicialmente, foi composto e presidido por Russell. Ele estabeleceu o modelo
de governo para 0 MRTJ, dando-lhe o que ele chamou de estrutura teocratica, nada tendo de
democratica. Atualmente, este corpo governante é formado de doze membros e o presidente é
escolhido entre eles por votacao. Cada membro do CGTJ tem um secretario. Este segue os
passos de seu superior, o membro titular do CGTJ. Ocorrendo a substituicao, por qualquer
motivo, este secretario, geralmente, assume o cargo e é observado pelos demais por um
periodo que pode durar até trés anos. Se tiver seu trabalho conforme e aprovado, é designado
pelo presidente do CGTJ como membro efetivo. Apds sua designacao escolhe um secretario
que o auxiliard nas suas atividades dentro da Organizacdo. Este auxiliar, geralmente, é
preparado para uma eventual substituicdo, se for necessario.

Os membros do CGTJ, titulares e secretarios, sdo escolhidos por sua fidelidade e
trabalho prestado ao longo dos anos a Organizacao.

Com o aumento da Organizacdo, foram criadas varias Sociedades Religiosas para
cuidar das publicacdes de livros, revistas e tratados do MRTJ e sua distribuicdo. Sempre que
se estabelece uma filial ou congénere é designada uma Comissdo de Filial de trés ou mais
ancidos para cuidar das diversas responsabilidades envolvidas em orientar a obra no pais, sob
a jurisdicdo de determinada filial ou congénere. Um membro da Comissdo serve como
Coordenador da Comissao de Filial.

As congregacoes locais, debaixo de cada organizacdo filial ou congénere, sao
agrupadas em circuito e os diversos circuitos formam um distrito. Um superintendente de
circuito é designado pelo CGTJ, ou por quem o CGTJ delegar esta responsabilidade, para
servir as Congregacoes em cada circuito. Os Superintendentes de distrito visitam os diversos

circuitos e trabalham, geralmente, junto com o Superintendente de circuito.
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Para se obter a qualificacdo de Superintendente é necessario o saber biblico e grandes
qualidades morais cristds e a total capacidade de ensino. Somente depois de qualificados
podem se dizer ungidos pelo espirito santo. As normas biblicas para os Superintendentes sao
muito elevadas e s6 os que sdo qualificados tém condicdes de cumprir. “As elevadas normas
oferecem uma garantia de que os designados para serem ancidos dardo bom exemplo na
Congregacdo” *°,

Os cargos de responsabilidade sdao recomendados pelo corpo local de ancidos. Isto é
feito durante as visitas do Superintendente de circuito. Entretanto, o CGTJ podera designar
homens qualificados para qualquer lugar e em qualquer tempo. O CGTJ ndo é limitado pelas
indicacdes de algum grupo local. As vezes, o0 CGTJ autoriza certos representantes a fazer as
designacdes de superintendentes.

Em cada Congregacdao ha um superintendente-presidente que serve por um tempo
indefinido. O mesmo se da com o secretario, o superintendente de servico, o dirigente do
estudo de A Sentinela e o superintendente da Escola do Ministério Teocratico. Nestes cargos,
os ancidos nao servem em regime de rodizio. No caso de seu impedimento por saude ou por
ficar desqualificado, ele é substituido por outro ancido. Onde ha poucos ancidos, um pode
acumular fungdes até que outros irmaos se habilitem a serem designados ancidos.

Certos deveres sdao cuidados pela Comissdao de Servico da Congregacao, composta
pelo superintendente-presidente, pelo secretario e pelo superintendente do servico. A funcao
deles é tratar do manejo e da assinatura de diversos formularios, tais como os de inventario de
literatura, de pedidos, de relatérios de campo e de recomendacdes de designacdo ou de
desqualificacdao de superintendentes, servos ministeriais ou pioneiros regulares, ou outros
deveres que forem solicitados pela Comissao de Servico da Congregacao.

Designa-se um Superintendente de cidade nas cidades que possuem mais de uma
Congregacdo. Esta designacdo é feita na base de recomendagdo do superintendente ou do
superintendente de circuito, se mais de um para servir nas congregacoes naquela cidade. O
superintendente de cidade ndo tem jurisdicaio em nenhuma congregacdo exceto naquela em
que serve como ancido. Ele pode fazer a ligacdo com a Filial, mas geralmente, a Filial ou
congénere lida diretamente com cada congregacao.

O CGTJ designa ancidos qualificados para servirem como superintendentes de
circuito. Eles visitam as congregacoes de seu circuito duas vezes ao ano. Visitam também os
pioneiros, pioneiros especiais e missiondrios que servem em locais isolados. Um dos

principais objetivos destas visitas é promover as liderancas do Servico de Campo.

2> ORGANIZADOS PARA EFETUAR O NOSSO MINISTERIO. Séo Paulo: ATVBT, 1990, p.30-31.
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O superintendente de distrito é o ancido viajante designado pelo CGTJ para atender
certo numero de circuitos que constituem um distrito.

Em cada uma das filiais ou congéneres da Sociedade Torre de Vigia em todo o mundo
ha trés ou mais irmdos maturos e espiritualmente qualificados, que servem como Comissado de
Filial que supervisionam a obra. Um dos membros é escolhido entre eles como coordenador
da Comissao.

Superintendentes de Zona sao os “irmaos” qualificados e designados pelo CGTJ para
servir em uma das filiais ou congéneres em todo o mundo. Seu trabalho principal é “ajudar a
Comissao de Filial com problemas ou questdes que tém que resolver na realizacdo da obra de
pregar e de fazer discipulos” *'°.

A escolha dos ancidos antes era feita por eleicdo direta, atualmente ndo o é mais,
porque ancido ndo é considerado um posto que se alcance por eleicdo, mas “uma condigdo
alcangavel pelo crescimento espiritual de cada um” 2. As expressdes “pastor” ou “ancido”
ndo tém status de chefia. O “irmdo” é indicado pelos ancidos da Congregacdo a que pertence
e é observado por algum tempo. Verificada a sua capacidade em receber este privilégio de ser
“ancido”, é designado. Este privilégio, o “irmdo” designado pode ou ndo aceitar. Ao aceitar,
seu nome ¢é levado ao superintendente do circuito que, por sua vez, levara o nome do indicado
a filial do pais, no caso de Juiz de Fora, ou de qualquer cidade do Brasil a filial, em Sao
Paulo, onde ele sera aprovado ou ndo como “ancido” para servir em sua comunidade religiosa
ou em outra, onde houver maior necessidade.

O servo ministerial auxilia os ancidos no seu trabalho na Congregacao e é considerado
um prestador de servico valioso. Exige-se dele boa formacdo cristd e que leve uma vida
exemplar e que evidencie uma boa capacidade de executar bem as tarefas que lhe sdo
designadas. Suas tarefas sdo as mais variadas dentro do Saldo de Reino. Sdao homens
examinados quanto a aptiddo dentro da congregacdo e devem servir de exemplo para 0s
demais associados. Todos sdao publicadores, ou seja, proclamadores de Reino das TJ.

O modo teocratico da organizacdo € aceito como genuino por todos os associados. As
orientacdes do CGTJ sdo recebidas como corretas e de acordo com a lei de Jeova Deus por

todas as congregacdes. As congregacoes aceitam também o modo como sdo feitas:

21 ORGANIZADOS PARA EFETUAR O NOSSO MINISTERIO. Op.cit., p.54.
27 TJPRD, p.213.
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As designacdes de ancidos para superintender filiais ou congéneres, distritos,

circuitos e congregacdes. Contam com o ‘escravo fiel e discreto’®® para

obter o alimento espiritual no tempo apropriado (Mt 24:45-47). O restante
do ‘escravo fiel’ e seu Corpo Governante, por sua vez, aderem estritamente a
chefia de Cristo, apegam-se aos principios biblicos e sujeitam-se a
orientagdo do espirito santo.**

A designacao para o servico, nas diversas congregacoes, é ratificada pela Sociedade
Torre de Vigia de Biblia e Tratados dirigida pelo CGTJ, que é reconhecida por todos os
associados ao MRTJ como a legitima representante visivel do Senhor na terra. Dentro da
interpretacdo da Biblia, a “cabeca” da Organizacdo sempre sera Cristo, designado que foi por
Jeova.

Quando uma Congregacdo ultrapassa o numero ideal de participantes, em geral mais
de cem pessoas, 0s ancidos desta se retinem e estudam a possibilidade de se formar ou nao
nova unidade com uma nova denominagao. Quanto a construcao do novo Saldo para abrigar a
nova Congregacao, tao logo consigam recursos materiais e local adequados, a construg¢dao do
mesmo ¢ liberada e acompanhada, de perto, pelos ancidos do circuito, das Congregacdes e do
escritério da filial de Sao Paulo.

Usam-se diversos elos na direcao da obra das TJs, nas mais de 200 terras em que é
feita. A direcdo geral vem do CGTJ. Anualmente, o CGTJ envia representantes a 15 ou mais
“zonas” em todo o mundo, para conferenciar com representantes de filiais em cada zona.

Ha filiais e congéneres espalhadas por varias partes do mundo. Em cada filial ha uma
comissao de trés a sete membros, para supervisionar a obra nos paises sob a sua jurisdicao.
Muitas das filiais tém graficas, algumas com rotativas de alta velocidade, por sua vez, em
circuitos. Cada circuito compde-se de cerca de 20 congregacées. Um superintendente de
distrito visita os circuitos em seu distrito, em rodizio.

Realizam-se anualmente duas assembléias para cada circuito. Ha também um
superintendente de circuito e este visita cada congregacdo no seu circuito, geralmente duas
vezes por ano, ajudando as TJs a organizar e a fazer a pregacao no territério designado a sua

respectiva congregacao.

218 . . . - . .
Este escravo fiel e discreto é constituido de todos na Terra que foram ungidos com o espirito santo para

serem co-herdeiros com Cristo e que, unidamente, servem sob sua direcdo. Cristo usa esta classe de escravos
como instrumento para fornecer a necessédria supervisdo as Congregacdes. Os 144.000 ungidos formam “o
escravo fiel e discreto”. Atualmente, o niimero de ungidos na Terra é de aproximadamente 8.000. Dentre eles
estdo os membros do CGTJ, seus respectivos secretarios e os membros das Comissoes.

1 ORGANIZADOS PARA EFETUAR O NOSSO MINISTERIO. Op.cit., p.28.
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A congregacdo local, com seu Saldo do Reino, é o centro da proclamacdo das boas
novas na sua comunidade. As regides que cabem a cada congregacao sao divididas em
pequenos territorios desenhados em mapas. Para cada territdrio sdo designadas as TJs que, em
duplas, vao visitar e falar com as pessoas de cada casa. Cada congregacao é composta desde
umas poucas até 100 TJs, conta com ancidos designados para cuidar de diversos deveres. O
nimero é reduzido para que cada membro seja conhecido pelo nome e de forma a serem
atendidos individualmente pelos ancidos e servos ministeriais, caso necessitem e, em caso de
auséncia prolongada sem explicacdio ou de doencga, em suas casas. O numero reduzido
objetiva um maior entrosamento entre os “irmaos” de uma mesma Congregacao.

O proclamador ou publicador € a pessoa vital no MRTJ. Todos as TJs quer sirvam na
sede mundial, quer em filiais ou nas congregacoes, participam nesta atividade de campo, que
consiste em falar pessoalmente aos que ndo pertencem a Organizacdo sobre o Reino de Deus
e sobre as Escrituras Sagradas.

Sao feitos relatérios mensalmente sobre estas visitas bem como sobre a distribuicao de
revistas e publicacdes” e sdo enviados a sede mundial que, anualmente, os compila e os
publica em um Anudrio. E feito também um quadro geral em A Sentinela, uma das revistas da
Organizacao, em 1° de janeiro de cada ano. Estas duas publicacdes fornecem relatérios
pormenorizados sobre os resultados do trabalho de seus associados referentes a cada ano. Por
exemplo, o Anudrio de 1989 indica que, em 1988, 9.201.071 TJs e pessoas interessadas
assistiram a Comemoracdo anual da morte de Jesus. No ano de servico de 1988, as TJs
fizeram mais de 785.000.000 de horas de servico de campo, ensinando as “boas novas” e
entregando as revistas e publicacdes e 239.268 novas TJs foram batizadas. O nimero de
publicacdes distribuidas chegou a centenas de milhdes de exemplares.

No comeco de dezembro de 1975, todo o CGTJ reuniu-se em Brooklyn, Nova lorque,
EUA, com o fim de considerar recomendacOes relacionadas com a organizagdo e o
funcionamento. Por muitos meses, duas comissOes diferentes haviam tomado em
consideracao ajustes na organizacao. Assim, em quatro de dezembro de 1975, o CGTJ aceitou
unanimemente essas recomendacoes e o presidente, em 12 de dezembro de 1975, as
comunicou a familia de Betel**'. Todas as filiais e congéneres em todo 0 mundo receberam as
explicacdes sobre os ajustes no CGTJ. Para facilitar o trabalho, haviam sido formadas seis

comissoes do CGTJ e estas seis comissoes comecaram a funcionar em 1° de janeiro de 1976.

2 Esta entrega de revistas e tratados, feitos de casa em casa e em locais piiblicos, é denominada pelo MRTJ
como “colocacdo” de revistas e tratados.

21 A familia de Betel sdo as pessoas associadas ao MRTJ que trabalham na “casa de Deus” auxiliando na obra de cada
Congregacao.
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Cada comissdo tem um presidente que serve por um periodo de um ano e os membros das

comissoes sao designados pelo CGTJ.

a) Comissao do Presidente

Formacdo: Presidente em exercicio do CGTJ, Presidente anterior e o préximo a ser
presidente.

Fungdes: O presidente em exercicio tem como funcdo coordenar e aviar os assuntos
para o CGTJ. Fazer relatorios sobre emergéncias maiores, desastres, campanhas de
perseguicdo ou outros assuntos urgentes que afetam as TJs. Tais assuntos sdo levados

imediatamente a Comissao do Presidente, para que possam ser apresentados ao CGT]J.

b) Comissao de redagao:

Formacao: Um presidente e dois membros.

Fungdes: Supervisionar em forma escrita e gravada as mensagens biblicas para
publicacdo e distribui¢dao entre as TJs e o publico em geral. Supervisionar também o trabalho

de traducgdo feito em toda a Terra.

c) Comissao de ensino:

Formacdo: Um presidente e dois membros.

Fungdes: Supervisionar as escolas e as assembléias para a educacdo espiritual dos
associados e também a instrucdo da familia de Betel. Supervisionar a programacdo da matéria
a ser usada no ensino e superintender os programas de radio e televisdo, bem como os

programas de assembléias.

d) Comissao de servico

Formacao: Um presidente e dois membros.

Fungdes: Supervisionar todos os campos da obra evangelizadora e se responsabilizar
por eles tomando a dianteira para desenvolvé-los adicionalmente. Envolver-se nas atividades
das congregacdes, nas acoes dos superintendentes de circuito e de distrito, na obra dos

missionarios das ComissoOes de Filial e nas visitas periddicas dos superintendentes de zona.

e) Comissao editora:

Formacao: Um presidente e dois membros.
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Fungdes: Supervisionar a impressdo, editacdo e expedicdo das publicagdes em todo o
mundo. Responsabilizar-se também pelas graficas e propriedades pertencentes e
administradas pelas diversas sociedades usadas pelas TJs, tais como as atuantes em operacoes
financeiras, em assuntos juridicos e comerciais relacionados com a divulgacdo das boas

novas.

f) Comissao do pessoal

Formacdo: Um presidente e dois membros.

Fungdes: Supervisionar os arranjos feitos para a prestacao de assisténcia pessoal e
espiritual aos membros das familias de Betel e ter a responsabilidade de convidar novos

membros a servir nas familias de Betel e nas fazendas em todo o mundo.

g) Comissoes de filial
Formacao: Um presidente e dois membros.

Funcdes: Supervisionar a obra do CGTJ por meio das seis comissoes.

A partir de 1° de fevereiro de 1976, foi decidido que cada filial tivesse uma comissao
responsavel para cooperar com o CGTJ na administracdo dos arranjos organizacionais e
manté-lo informado sobre o progresso da obra do Reino de Jeova no territério designado.
Esta comissdo tem um presidente que serve por um ano. Dependendo do tamanho da filial, a
comissdo podera ter desde trés membros a sete. O rodizio de presidéncia nas comissoes de
filial ocorre a cada ano em 1° de janeiro.

Fazem parte do atual CGTJ, conforme dados tirados do ultimo anuério recebido em
julho de 2007 referentes ao ano de 2006***: Carey W. Barber, John E. Barr, Samuel Herd,
Geoffrey Jackson, Theodore Jaracz, Stefhen Lett, Gerrit Losch, Anthony Morris III, Guy

Pierce, David Splane*”,

2.4 A identidade religiosa das Testemunhas de Jeova

22 ANUARIO. Sio Paulo: ATVBT, 2007, p.4-5.

2 O nome dos demais ungidos até o término deste estudo ainda ndo tinham sido publicados. Segundo
informacdao do Ancido, porta-voz da Congregacdo Fabrica, cada um dos componentes do CGTJ tem um
secretario e que, geralmente, é ele quem substitui o ausente e que, as vezes, por questdes internas e de luz (do
espirito de Jeova), demora em até trés anos a escolha definitiva e a divulgagdo do nome do novo membro.
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No MRTJ hé exigéncias divinas especificas que, segundo as TJs, tém que ser
cumpridas por aqueles que tém o privilégio de ser parte da organizacdo, como esta em 1
Corintios 11:3. Além disto, existem metas e propositos que devem ser seguidos pelos que
dirigem a organizacdo das TJs. A assuncdo do cumprimento deste ordenamento inclui a
submissdo primeiro e essencialmente a Jeova Deus e, depois, a quem dirige a organizacdo em
Seu nome. Esta assuncdo e sujeicao as normas é o que também identifica uma TJ. Uma
disposicao total e desejada para obedecer e aceitar as imposicdes da Organizacdo. Este
ordenamento procede do CGTJ e é reconhecido pelos associados como uma necessidade para
atingir os propositos de Deus. Em diversos angulos, o MRTJ se auto-identifica como uma
organizacdo terrestre de Jeova, separada e diferente de todos os demais movimentos
religiosos.

A identidade religiosa das TJs se caracteriza pelo comportamento de total obediéncia
ao que o CGT]J decide, inclusive quanto a forma da escolha dos ungidos, em que nenhuma TJ
pode questionar este privilégio, auto-reconhecido de alguns e concedido diretamente por Deus
a determinadas TJs que irdo fazer parte do escravo fiel e discreto, o corpo formado por
144.000 ungidos tendo Jesus o Cristo como “cabeca” e Deus como Chefe Unico e Supremo.
Cada um dos associados da organizagdo tem que aceitar a organizacao teocratica e entender
que, sem este tipo de organizacdo, as TJs ndo teriam como cumprir as muitas tarefas
designadas por Jeova “decentemente e por arranjo”***,

Sdo fundamentalistas e fiéis ao movimento da ideologia americana do século XIX, sob
a forma de um neopuritanismo, ideologia mais ou menos messianica, no sentido de que foram
escolhidos por Deus para fazer triunfar no mundo um ideal de justica e crenca religiosa pois
sdo criacionistas e fiéis a infalibilidade das Escrituras Sagradas. Querem que se retorne a
interpretacdo literal de Génesis sobre a criacao do mundo e a origem do primeiro casal de
humanos.

Isto é também o que identifica estes crentes, entre outras caracteristicas: uma volta ao
passado e aos usos e costumes embasada nos termos do AT, interpretado sempre de forma
literal. Para as TJs, a Biblia ndo foi revelada para ser interpretada, mas para ser aceita de
forma integral. A rejeicdo a certos avancos cientificos da medicina moderna, tais como a
transfusdao de sangue, é exercida de uma forma muito natural e sem constrangimentos. A
identidade religiosa vai-se formando com o atropelo da crenga anterior, avangos sociais e dos

conceitos ja assimilados. Resvala a construcao da nova identidade religiosa, insensivelmente,

224 1 Cor 14:33,40.
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por idéias modernas que revolucionam e continuardo a revolucionar todo o entorno do MRT]J,
sem, contudo, influencia-la de modo efetivo.

Pertencer a esta organizagdo é identificar-se como um “enviado” que tem o dever de
pregar e instruir as boas novas através do servico de campo e “colocacdao” das revistas e
tratados. A mensagem que eles se obrigam pregar é dupla: primeiramente mostram as pessoas
capazes de saber como poderdao alcancar o Paraiso na terra. Depois, explicam o que vai
acontecer aos iniquos e advertem que “o dia de vinganca da parte de nosso Deus” esta muito
proximo, como esta profetizado em Isaias 61:1,2 e Sofonias 3:8.

Para a sua identificacdo como filhos de Deus, as TJs fazem uma analogia com as
palavras do apostolo Paulo, em sua carta dirigida aos romanos, em que designou como sendo
aquelas pessoas que, por suas obras e entendimento da verdade, foram agraciadas com o
espirito da adocao. Como herdeiros do Reino junto com Cristo “serdo glorificados. Jesus
resgatara seus corpos humilhados e os transformara de tal modo que eles se harmonizardo
com o corpo de Cristo e com ele reinardo”**. Como créem as TJs, todo o passado de dores, de
imperfeicGes fisicas sofridas na terra e causado pelo pecado de Adao serd anulado por uma
inigualavel gldria e de tal grandeza que todo o antes sera nada.

E colocado que o tornar-se membro do Reino de Deus e filho de Deus, na acepcéo
querigmatica do termo, ndo é uma coisa facil de obter. Ha dificuldades e obstaculos a vencer.
Nao basta o conhecimento das verdades biblicas. Para a organizacdo, além deste saber, é
necessario que a propria pessoa se identifique como uma TJ e se dé a conhecer como uma TJ.
O assumir inteiramente uma identidade religiosa que a diferencie das demais pessoas,
adotando crencas e devogoes, atitudes, habitos e comportamentos calcados na interpretacao
dada pelo MRT]J aos livros sagrados, é, no minimo, o que se espera da cada associado. Sabem
que nem toda crenca e costumes religiosos sdo maus, porém “Deus ndo os aprova quando se

»26E preciso ser

originam de religido falsa ou sdo contrarios a outros ensinos biblicos
diferente dos demais crentes, externar estas diferencas e ser reconhecido como tal — um fiel
seguidor e proclamador dos ensinamentos de Jeova (Mt 15:6).

A diferenca na identidade religiosa das TJs imprime a sua marca, ndo apenas de forma
particular e pessoal, mas e, sobretudo, publica. Sempre com uma passagem da Biblia para
embasar suas atitudes, a TJ fala destas como constituintes de uma espécie de barreira que
Deus mesmo impde para impedir a entrada dos indignos, como estatui Jodo 6:44; 1 Corintios

6:9-11; Gdlatas 5:19-21; Efésios 5:5. Quem desejar a salvacao tem que encontrar a entrada e

passar por um portao estreito, ser persistente e seguir por um caminho dificil que restringe as

25 EPES, v.2., p.132.
26 DEUS REQUER. Sio Paulo: ATVBT, 1996, p.22.
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acoes de cada um. “Ndo seria uma aristocracia mundanal, ndo se levaria em conta a posicdo
destacada entre os homens”*.

Como ja foi dito no capitulo anterior, a construcao da identidade passa pela narrativa
que cada um faz de sua prépria pessoa. O membro do MRTJ, com a anamnese permanente de
fatos do AT e do NT, ja assimilou a interpretacdao da organizacao e, desta forma, a incorporou
a narracdo que faz da sua vida. A sua histéria de vida é, apds a conversao, contada de maneira
diferente. Aos fatos ocorridos no passado, e também aos da atualidade, dd uma descricao
permeada de passagens ligadas as profecias biblicas, como se eles ja estivessem inscritos no
“rolo da vida” muito antes de sua ocorréncia e, portanto, aconteceram como estava previsto,
dentro do tempo e do espaco certo, aprazado por Jeova Deus. Acalentadas por esta reflexao
biblica — que as isenta de ressentimentos e culpas que, de uma forma ou de outra, vém afetar o
presente — as Tjs estruturam sua identidade religiosa sobre uma base condizente com seus
anseios.

Os habitos de comemorar as festividades do Natal, a Semana Santa, os aniversarios
natalicios, as festas folcloricas, os dias santos e os feriados nacionais, dentre outros, ndo
despertam nas TJs mais motivacdao para as demonstracoes de respeito, de afeto ou de alegria
tdo comuns na grande maioria da sociedade nestas ocasides. Orientados a considerar tais
comemoracoes, uma oportunidade apenas comercial, incentivada pelos meios de comunicacao
com objetivos exclusivamente financeiros e desviantes, se destituem delas.

A linguagem tem um diferencial que identifica a pertenga religiosa do associado ao
MRTJ. Dificilmente sdo usadas girias e, mesmo nos jovens, a linguagem ndo contém o
palavreado comum da idade. Como a linguagem demonstra o carater da identidade religiosa,
nota-se uma maneira de expressao propria, comum ao grupo. O nome “Jeova” aparece nas
conversas informais mesmo quando o assunto ndo é religioso. O modo de vestir também é
caracteristico nas reunides do saldo e no servico de campo. Homens e mulheres em trajes de
passeio, com roupas e cortes de cabelo especificos a cada sexo que os caracterizem,
tradicionalmente, como homem ou mulher sem os exageros e sem a preocupacdo com 0S
modismos.

Merece atencdo o fato de ser a identidade religiosa das TJs construida também pelo
sexo. A diferenca que colocam entre homens e mulheres tém causas na sua interpretacao
biblica, em especial a que fazem das citacdes do apdstolo Paulo, e com conseqiiéncias na
identidade de cada um. Observa-se que as identidades masculinas estdo ligadas as concepcoes

de chefia e comando e as identidades femininas as de obediéncia ao chefe-homem e de

*7 Mt 23:1,2,6-12, 33; Lu 16:14-16.
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diligéncia no lar. Os homens destinam-se a posicdes na comunidade religiosa sobre as
mulheres. Eles sdo os pontos de referéncia. Tem-se, neste caso, também a diferenca pelo sexo
presente e realcada na identidade religiosa dos associados ao MRT].

As TJs entendem que a submissdo voluntdria as leis de Deus é vital. Uma obediéncia
que vem diretamente do coracdo e ndo tao somente formal ou unilateral da Lei. Sé revestidas
desta subordinacdo elas se tornam capazes e merecedoras do Reino de Deus. Dessa forma, a
identidade religiosa perpassa pela obediéncia aos padroes da Organizacdo. Uma identidade
religiosa construida sobre os alicerces das Escrituras Sagradas. Uma formacao religiosa que é
digna de um sudito voluntario, aquele que prefere estar em sujeicdo, em ceder, em submeter-
se aos superiores, as leis ou a determinado arranjo de coisas a perder a “salvacao”. O ser
identificado como TJ lhes é o bastante em todos os sentidos. Uma obediéncia a Deus que
perpassa todo o tempo pela obediéncia e vigilancia®® as normas emanadas pelo Corpo

Dirigente. E esta plena aceitagao:

Inclui a sujeicdo de Jesus Cristo ao Pai (1Co 15:27, 28), da Congregacdo
cristd a Jesus (Ef 5:24) e a Deus (He 12:9; Tg 4:7), dos cristdos individuais
aqueles que tomam a dianteira na Congregacao (1Co 16:15, 16; He 13:17 ;
1Pe 5:5), das mulheres cristds ao arranjo prevalecente na Congregacdo na
questdo do ensino (ITi 2:11), dos escravos aos seus donos (Tit 2:9; 1Pe
2:18), das esposas ao marido (Ef 5:22; Col 3:18; Tit 2:5; 1Pe 3:1,5), dos
filhos aos pais (1Ti 3:4; compare isso com Lu 2:51; Ef 6:1) e dos governados
aos governantes ou as autoridades superiores (Ro 13:1,5; Tit 3:1; 1Pe
2:13).%

As TJs entendem e aceitam, incontestavelmente, como unica e verdadeira a sua

crenca. Assim, para elas, nenhuma outra religido ou crenca religiosa tem credibilidade.
Quando se da crédito a outras doutrinas surgem as possibilidades de dialogo entre as diversas
identidades religiosas presentes, real ou virtualmente no universo do sujeito. Como o MRTJ
ndo da esta concessdao a nenhuma outra crenga religiosa, o associado ndo vé mais nenhum
beneficio em dialogar com outras religides e prescinde socializar-se com os seus membros.
Assume um distanciamento, que considera prudente, das pessoas que ndao congregam com ela.
Praticamente se isola dos membros das outras denominacgoes religiosas como uma forma de
protecdo. Adquire outra personalidade, protegida e, ao mesmo tempo, reforcada pela

voluntdria e exigida discriminagdo pela crenca. Tal atitude é mostrada quando se freqiienta as

228 Vigilancia porque se houver uma TJ com um comportamento contrério s normas morais e religiosas, aquele
que disto tomar conhecimento tem o dever de alerté-la e, na persisténcia no erro, encaminhar a ocorréncia aos
ancidos da Congregacdo a qual pertence a transgressora para as devidas providéncias que vao da simples
adverténcia a desassociacdo do “desviado”.

2 EPES, v.3, p.646.
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reunides onde se discute esse assunto entre outros. Por exemplo, um dos temas sugeridos as
TJs para palestras é Alerta que doutrinas falsas contaminam, embasado na interpretacao que
fazem de Mateus 16:6 — “mantende-vos de olhos abertos e vigiai-vos do fermento dos fariseus
e dos saduceus”, referindo-se estes ultimos citados, segundo eles, aos crentes de outras

denominacdes religiosas.

2.5 A expansao das Testemunhas de Jeova

2.5.1 O MRTJ no mundo

Atualmente, 0o MRT]J e as entidades juridicas usadas por ele tém escritorios em muitas
partes do mundo. Atuam de forma efetiva em 229 terras®* (ndo paises) e suas publicagdes sdo
distribuidas em mais de 110 idiomas®'. O MRTJ é reconhecido legalmente na maioria dos
paises onde atua efetivamente. No ano de 2006 foi realizado o relatério mundial por
continente e em todos os paises destes continentes que contam com a presenca efetiva da

Organizacao. Por este relatdrio chegou-se aos seguintes totais por continente no ano de 2006:

a) Africa

A Africa com um total de 57 (cingiienta e sete) paises e com uma populacdo, de
acordo com o Anudrio de 2007, em torno de 802.232.357. Escalados para atender a estas
pessoas estdo 1.043.393 publicadores, que sdo as TJs batizadas e com condigdes de visitar as

casas, clubes e outros locais para ensinar as “boas novas” e “colocar” **

as publicacdes do
MRT]J. O total de estudos biblicos** realizados foi de 1.903.665. Quase ao terminar esta

pesquisa recebeu-se o Anudrio de 2008 e os nimeros no continente Africano aumentaram

20 O niimero de terras é calculado segundo a divisdo da Terra no inicio dos anos 90. Segundo um ancifo da
Congregacdo Fabrica, divide-se a Terra por situagoes que ela atravessa. Por exemplo, se o pais é ditatorial o
assunto tratado refere-se aquelas necessidades e é adequado as necessidades dela.

! Segundo nimeros fornecidos no livro TIPRD, p.723, referentes ao ano de 1992.

22 As TJs usam a expressdo “colocar” para designar o ato de dar as pessoas as revistas e/ou tratados, quando as
encontram nas ruas ou as visitam em suas proprias residéncias.

3 0 MRT]J da a denominagdo de “estudo biblico” a cada estudante que recebe ensino dos publicadores. O total
de estudos biblicos corresponde exatamente ao total de pessoas que aceitaram receber em seus lares o publicador
e estdo sendo preparadas para o ingresso no MRTJ pelo batismo. Assim, o total de estudos biblicos é igual ao
nimero de pessoas que em breve serdo batizadas.
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passando para 2.027.124 estudos biblicos e o nimero de publicadores para 1.086.653 bem

como ampliou-se para 827.387.930 a populacao a ser atendida.

b) As Américas

Pelo Anudrio de 2007, sdo 55 paises das Américas com uma populacdo estimada em
883.782.291. O numero de publicadores do Reino é de 3.256.287. O total de estudos biblicos
realizados é de 3.111.358 em 2006. Pelo Anudrio de 2008 (ano base 2007) os numeros
passaram para uma populacdo a ser evangelizada de 893.357.181 por 3.367.544 publicadores.
O total de estudos biblicos passou para 3.236.692. Um percentual de aumento das conversdes

em aproximadamente 3,5 % sobre os niimeros anteriores.

c) Asia e Oriente Médio

A Asia e o Oriente Médio com 47 paises, com uma populacdo de 3.930.343.401 tem
um total de 591.750 publicadores e 477.609 estudos biblicos no ano de 2006. Segundo os
ultimos numeros, publicados no Anudrio 2008 (ano base 2007), houve um aumento geral e
atualmente ha 607.112 publicadores para assistirem a uma populacdo de 3.993.686.009
habitantes. O total de estudos biblicos foi de 496.577. Um percentual de conversdes de pouco

mais de 0,9 % sobre o ano anterior.

d) Europa

A Europa, pelos dados do Anudrio de 2007, com 46 paises, conta com a presenca ativa
de 1.506.019 publicadores das TJs, encarregados de atender a populacdo estimada em
730.776.667. As TJs perfizeram em 2006 (Anudrio 2007) um total de 744.319 estudos
biblicos. Segundo o Anudrio de 2008 (ano base 2007), os numeros subiram para 47 paises,
com uma populacao de 732.610.687 a ser atendida por 1.533.790 publicadores. O total de
estudos biblicos foi de 749.911. O percentual de conversoes foi de 1,85 %, aproximadamente,

sobre o ano anterior.

e) Oceania

A Oceania com um total de 30 paises conta com a presenca ativa de 94.323
publicadores para divulgar a obra para uma populacdo estimada em 35.914.649 habitantes.
Foram dados 49.667 estudos biblicos s6 no ano de 2006. Segundo o Anudrio de 2008 (ano

base 2007) os dados aumentaram para 96.691 publicadores para atender a um universo de
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36.829.259 pessoas, perfazendo um total de 51.122 estudos biblicos. Um crescimento de

2,52% pontos percentuais nas conversoes em relacdo ao ano anterior.

2.5.2 Relatorio Mundial do MRTJ

Até 1980, as TJs estavam em condicoes de levar avante sua obra de pregacdo
legalmente em 187 paises. Este nimero vem crescendo a medida que vao sendo formadas
sociedades juridicas locais para que o MRTJ possa atuar em harmonia com as normas do
governo. Em outros paises, as antigas maiores sociedades juridicas das TJs sdo registradas
legalmente, a fim de se permitir a livre movimentacdo de seus membros em suas atividades de
posse de propriedades, o envio de missiondrios e o recebimento de carregamentos de
literatura biblica.

A ilustragdo 1, a seguir, expressa os indicativos do ano de servico 2007, ano de

exercicio 2008.

Totais Gerais 2007 2006
Filiais e congéneres das Testemunhas de Jeova®** 113 114
Numero de paises que relataram®® 236 236
Total de Congregacdes 101.376 99.770
Assisténcia a Comemoracio®*® 17.672.443 16.675.113
Participantes da Comemoracdo®”’ 9.105 8.758
Auge de publicadores a servico do Reino*® 6.957.854 6.741.444
Média mensal de publicadores®’ 6.691.790 6.491.775
Porcentagem de aumento sobre 2006 3,1% s/2006 1,6%

24 Filiais e congéneres sdo as Congregacdes instaladas em um Saldo do Reino e as entidades juridicas

necessarias para seu funcionamento legal.

2% Total de Congregacdes que fizeram o relat6rio mensal das atividades de cada membro.
%% Ntimero de pessoas TJs e visitantes que foram & Comemoragdo religiosa da morte de Cristo.

7 Ndumero de ungidos presentes.
% O ndmero maximo de publicadores no ano.
%9 Numero de publicadores dividido por 12 meses.
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Nuimero de batizados 298.638 248.327
Média mensal de pioneiros auxiliares*° 312.741 269.557
Média mensal de pioneiros® 678.638 642.182
Total de horas gastas no campo?* 1.431.761.554 1.333.966.199
Média mensal de estudos biblicos®* 6.561.426 6.286.618
Total de ministros ordenados®** 19.581 19.328

Total de gastos com missdes em US$**

121 milhdes

111 milhGes

Tlustracao 1: Quadro de indicativos gerais das Testemunhas de Jeova.

Fonte: Dados do Anuario 2008, (Elaborado pela autora).

As maiores corporacoes reconhecidas legalmente, que representam as TJs e as datas

em que foram organizadas, sdo as seguintes:

1884 Escritorio Central — sede da Organizacdo das TJs

Watch Tower Bible and Tract Society of Pennsylvania — EUA

1909 Escritorio Central — sede da Organizacao das TJs [atualmente]

Watch Tower Bible and Tract Society of New York, Inc. - EUA.

1914 International Bible Students Association, Londres, Inglaterra, e corporagoes filiais no

Canada e em outras na¢des da Comunidade Britanica.

1953 Monomi-no-To Seisho Sasshi Kyokai (Japao).

1956 Wachtturm Bibel-und Traktat-Gesellschaft (Alemanha).

1979 Association Chrétienne Les Témoins de Jéhovah de France (Franga).

2.5.3 O MRT]J no Brasil

O livro TJPRD descreve o povo brasileiro como muito religioso e predominantemente

catolico e, usando suas proprias palavras:

0 Pioneiro auxiliar é a TJ que dedica 70 horas de servico de campo.
1 Pioneiro especial é o que faz 840 horas anuais de servi¢o de campo.
2 Total de horas de pregacéo biblica feita de casa em casa.

Gigante [...] um povo bondoso, de coracdo aberto, com inclinacGes
religiosas, e que aprecia muito a musica e os esportes. [...] O Catolicismo
Romano é a religido predominante, embora haja bom nimero de
protestantes, de judeus e de muculmanos. O espiritismo, em suas formas

% Estudo biblico é o mesmo que estudante. O nimero de estudos biblicos corresponde ao nimero de estudantes

e futuras TJs.

4 Os ministros sdo as TJS que servem nas sedes em todo o mundo. Todos sdo membros da Ordem Mundial dos
Servos especiais de tempo integral das TJs. Sdo pioneiros especiais com 840 horas de servico de campo por ano.
5 O dinheiro é gasto para a manutencdo de pioneiros especiais, missionarios e superintendentes viajantes nas

suas designacdes de servigo de campo e publicagoes.
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supostamente mais elevadas, bem como em suas formas inferiores (a
macumba, a magia negra), bem como a supersticio e a astrologia, sdo
amplamente praticados, até mesmo por catdlicos.*®

2.5.3.1 Expansao do MRTJ no Brasil

a) 1920 — Rio de Janeiro

O primeiro estado brasileiro a receber simpatizantes do MRTJ foi o Rio de Janeiro.
Segundo o Anudrio de 1974, no Brasil a mensagem das TJs foi ouvida pela primeira vez por
volta de 1920, trazida por oito marujos brasileiros que leram a “Carta das Epocas” na cidade
de Nova lorque em uma vitrine de um saldo de reunides de um pequeno grupo de Estudantes
da Biblia, como eram conhecidas as TJs, e sentiram vontade de saber mais. Com este
objetivo, enquanto o seu navio “Sdo Paulo” sofria reparos em Nova lorque voltaram até
aquele saldo e ouviram atentamente o que foi dito no discurso religioso. Ficaram motivados
com a mensagem e passaram a freqiientar as reunides aos domingos. Liam todas as
publicacdes que recebiam e deste modo tiveram oportunidade de saber mais sobre o que
aqueles estudantes da Biblia ensinavam.

Os marujos conseguiram um exemplar da tnica publicacdo que a Organizacao das TJs
tinha em portugués, a Biblia e algumas revistas em espanhol e dessa forma continuaram a
estudar sem que os colegas do navio soubessem, pois temiam as zombarias por parte da
tripulagio. A medida que liam as escrituras, segundo o mesmo relato, sentiram-se encorajados
pelos estudos e comecaram a divulgar o que aprendiam entre os colegas. Dois “irmdos”, que
sabiam a lingua portuguesa, chamados Frank Silva e John Perry muito os ajudaram neste
trabalho. Em 10 de marco de 1920 retornaram ao Brasil e resolveram morar juntos no Rio de
Janeiro, onde continuaram a estudar através das revistas e das correspondéncias com Frank e
Perry.

Como queriam muito divulgar as “boas novas”, traduziram algumas obras e
imprimiram alguns tratados com matérias retiradas das publica¢des, um deles foi denominado
O Milénio. O estudante Pinho lembrou-se de distribui-lo as portas das igrejas apds os oficios
religiosos e os outros estudantes, como o seu colega Diniz, faziam sermdes em alguns parques

publicos. Rutherford, presidente da Sociedade na época, teve sua atencdo voltada para o

26 ANUARIO. Op.cit., 1974, p.33.
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interesse do grupo que, a cada dia, crescia em nimero e, em margo de 1922, enviou George
Young para o Rio de Janeiro como seu representante.

Uma reunido publica especial foi realizada no auditério do Automével Clube do
Brasil, no Rio de Janeiro, em marco de 1922, e o assunto do discurso foi Milhées Que Agora
Vivem Jamais Morrerdo! Relatam as TJs que foi um sucesso tdo grande que viram a
necessidade de alugar um espaco para abrigar regularmente os Estudantes Internacionais da
Biblia. O Saldo Nobre do Instituto de Literatura Portuguesa foi o local escolhido para as
reunides, que aconteciam todos os domingos, e onde foi realizado o primeiro batismo do
grupo, em 10 de outubro de 1922. Entre eles estavam Aristides Corréa Pinho e Januario da
Silva Diniz.

Foi estabelecida uma filial num pequeno escritorio situado a Rua do Rosario, n°. 76, 2°
andar, Rio de Janeiro, mais tarde transferido para Rua Ubaldino do Amaral, 90. A Sociedade
Torre de Vigia (dos EUA) organizava assim a sua primeira filial na América do Sul. Os
associados recebiam primeiramente as revistas e publicacoes em espanhol. A edicdao em
portugués foi iniciada com o primeiro assunto na Torre de Vigia baseado em Sofonias 3:16 —
“Ndo Deixe as Suas Maos Enfraquecerem”. Outros artigos eram A Cousa Principal, O Amor,

e Estd Usando a Sua Mina? Este ultimo, fulcrado em Lucas 19:13.

b) 1923 — Sao Paulo

Em 1923, 0 MRTJ chegou ao estado de Sdo Paulo com o interesse de algumas pessoas
da comunidade. Young, em uma de suas visitas aquela cidade, proferiu o discurso A Biblia e
o Espiritismo, no Conservatério Musical. Entre os ouvintes estava Jacintho Pimentel Cabral
que se disp0s a oferecer a sua casa como lugar das reunides para os Estudantes da Biblia.
Mais tarde, tornou-se membro da familia de Betel no Brasil. Quase ao mesmo tempo, Felino
Bonfim d’Almeida, empregado do departamento de saude publica do Rio de Janeiro, resolveu
distribuir as publicacOes jeovanianas por todo o pais e teve relativo éxito nesta empreitada.
Felino continuou a pregar até a sua morte, em 24 de agosto de 1955.

A fim de atingir mais pessoas, em 1937, as TJs da filial em Sdo Paulo conseguiram
que uma estacao de radio dessa cidade “transmitisse os discursos de cinco minutos do Juiz
Rutherford trés vezes por semana, em espanhol, inglés e alemio”*". Apesar de ter o contrato a
duracdo de um ano, foi interrompido, apds quatro meses de funcionamento, quando ao ser

tocado o disco Purgatério houve uma forte discussao entre os catdlicos da regido. Para evitar

27 ANUARIO. Op.cit. 1974, p.46.
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a repeticdo destes fatos, a emissora de radio se recusou a continuar as transmissdes da
Sociedade.

Contudo, a Sociedade promoveu outro instrumento de propagacdo de suas mensagens
em Sao Paulo: o carro-sonante. Este carro-sonante era um Chevrolet ano 1936, com uma

corneta em sua capota.

Por uns oito meses e meio, este meio de soar a mensagem do Reino foi
usado cada semana nas pragas publicas, tais como o Jardim da Luz e a Praca
da Reptiblica, bem no centro da cidade. Os discos eram tocados em varios

idiomas. O carro-sonante também era usado eficazmente nos feriados e nos

cemitérios no ‘Dia de Finados’.**

Uma das autoridades municipais, o Sr. Carlos Lopes, fez com que estes discursos
divulgados pelos auto-falantes cessassem durante algum tempo, ao exigir uma licenca
municipal que s6 foi conseguida em janeiro de 1938. Os discursos voltaram a ser propagados
em discos no idioma espanhol e, em outubro do mesmo ano, vieram os primeiros discos em
portugués que foram tocados muitas vezes pelos vinte fonografos (toca-discos) espalhados
pela cidade.

Nas grandes dareas metropolitanas, como Sdo Paulo, apesar das dificuldades
encontradas inicialmente, os proclamadores conseguiram implementar a “obra”. Pelos dados
colhidos no mesmo Anudrio, na Grande Sdo Paulo, ha 241 congregacoes, com 20.033
publicadores, inclusive 217 pioneiros. No estado inteiro de Sdao Paulo ha 494 congregacdes,
com 30.953 publicadores, ou quase a metade do nimero total de congregacoes e publicadores
no Brasil, que se empenham em procurar as pessoas em suas proprias residéncias para ensinar

o que aprenderam e “colocar” as publica¢es semanais do MRTJ.

c) 1927 — Rio Grande do Sul

Por volta de 1927 o Sul do pais recebia noticias esparsas sobre o Novo Reino.
Alexandre Gauze, ao ver um folheto sobre a Biblia enquanto falava com um seu vizinho,
perto da cidade de Erexim, pediu para l1é-lo e, interessado, leu também outras publicagoes,
recebidas por este vizinho, de um primo de Nova lorque. Mais tarde escreveu a Sociedade

“solicitando mais informagdes. Depois de ler as outras publicacdes disponiveis, ele as

8 Jdem, p.47.
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emprestou a seu cunhado, Bronislau Komka (nascido em Kraczewice, Lubin, Poldnia)”**.

Komka leu os folhetos e tentou sem grande éxito divulgéa-las entre seus familiares.

Gauze foi entrementes visitado por um peregrino, Paulo Sadove, que implementou o
estudo iniciado, e juntos visitaram Santa Rosa pregando o que haviam aprendido. Ambos
foram expulsos da Igreja Adventista a qual supostamente pertenciam e assim ficaram mais
livres para pregar. Em 1940, Komka foi indicado Superintendente da Congregacao de Erexim.
Em 1943, formou-se a Congregacdo de Getulio Vargas sob a superintendéncia de Manoel
Skrzek, também polonés.

Para o Rio Grande do Sul veio outra Testemunha européia, Erich Kattner, trabalhador
do lar de Betel em Praga. Foi designado primeiramente para a zona rural do noroeste do Rio
Grande do Sul. Regido de dificil acesso onde, depois de trabalharem na lavoura por vérios
dias, ele e outros saiam para dar testemunho de col6onia em col6nia, ensinando a poloneses,
alemdes, russos e italianos. Kattner logo aprendeu a lingua portuguesa e foi convidado a
trabalhar no Betel do Brasil, em 1944. “Dai cursou a décima sexta turma de Gileade e foi
designado de novo ao Brasil, (...) tanto como superintendente de circuito como de distrito

antes de voltar para Betel, em 19537*°,

d) 1931 — Amazonas

No estado do Amazonas, em 1931, alguém enviou tratados biblicos para varias igrejas
batistas situadas nesta regido. Zeno de Oliveira Simdes, pastor batista no distrito de Pesqueira,
ap6s discutir sobre o tema “inferno” com seu irmdo Guilherme, iniciou um estudo com ele.
Guilherme solicitou da Congregacdao de Sdo Paulo varias publicacoes e com elas
convenceram suas familias a conversdo e, neste mesmo ano, foi fundada a Congregacao das
TJs no Brasil em Manaquiri, a primeira no meio das selvas do Amazonas. Esta Congregacao,
com o passar do tempo, se tornou a maior do Brasil, na época com cerca de setenta membros,
inclusive criangas.

Segundo o Anudrio referente ao ano de 1973 e publicado no ano de 1974, no interior
da imensa selva amazonica, no estado do Amazonas, havia, até o ano de referéncia, 36
congregacoes, com um total de 890 publicadores, muitos dos quais viajavam em seus barcos a
motor e barcos a remo para visitar os habitantes daquele estado. Na regido conhecida como
Amazonia legal, que inclui também os estados do Para, do Acre, Rondonia, Roraima e

Amap4a, estdo trabalhando, efetivamente, em um total de 73 congregacdes com 1.895

29 ANUARIO. Op.cit., 1974, p.43.
0 Idem, p.49.
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publicadores que levam avante a missdo a que se obrigam as TJs de pregar as “boas novas”.

Nesta area ha 42 pioneiros especiais que se ocupam em abrir novos territorios.

e) 1934 — Bahia

Na Bahia, no ano de 1934, o Professor George Shakhashiri, uma TJ, chegou de navio a
Salvador para visitar seu irmao e, no tempo de parada, usou sua folga para visitar alguns
amigos libaneses e para colocar®' muitas publicagdes biblicas em drabe. Conheceu Amim
Jorge Jacob Darzé, também uma TJ, no dia anterior a partida de seu navio.

Darzé, nascido no Libano em 20 em maio de 1914, era emigrante e veio para o Brasil
em 1925. Como eram muito pobres, Darzé vendia tudo o que lhe caia nas maos, tornando-se
um mascate ou vendedor ambulante. Ao se casar com uma jovem moca da Igreja Batista,
ficou muito envolvido com essa religido e passou a freqiienta-la com mais assiduidade. Apods
algum tempo, ja insatisfeito com a doutrina desta crenga, teve um rapido contato com
Shakhashiri, que deixou com ele muitas publicacbes do MRTJ e prometeu mais publicacoes
em portugués. Quando Darzé foi batizado, em 1935, sua casa se tornou um centro de estudo
biblico. Em junho de 1945, a primeira Congregacao da Bahia foi organizada em Salvador e o
libanés foi indicado superintendente.

No estado da Bahia, do trabalho de Shakhashiri e do libanés Darzé, iniciado em 1935,
resultou, segundo o Anudrio das TJs, os totais de 70 congregacdes, com 5.751 publicadores e
55 pioneiros, na capital, Salvador. No estado inteiro, existiam, pelos dltimos dados obtidos,

171 congregacoes, com 8.462 publicadores, 123 pioneiros regulares e 55 pioneiros especiais.

f) 1935 — Santa Catarina

Em 1935, estabeleceram em Blumenau os pioneiros da Alemanha, Theodor e
Alexander Mertin, e reiniciaram seus ensinamentos biblicos visitando cidades e vilarejos do
vale do Rio Itajai. Mais tarde, convidaram outro casal, Leopoldo Koenig e sua esposa Ida, a
trabalhar com eles. Os Koenig, nascidos na Austria, pioneiros na Europa desde a década de
1920, continuaram a prestar no Brasil estes servicos.

Em Santa Catarina, onde estava a maior colonia alemd no Brasil, era dificil a
locomogdo para quem ndo falasse a lingua alema. Esta dificuldade foi sanada quando, por um
decreto do governo brasileiro, todas as escolas foram obrigadas a falar e a ensinar na lingua

portuguesa o que, em seu devido tempo, facilitou o ensino das TJs.

»1' 0 MRTJ usa o termo “colocar” para significar uma visita religiosa feita, deixando nesta visita uma ou mais
publicacdes jeovanianas.



124

g) 1938 — Alagoas
Em 1938, a Congregacdo se estabeleceu em Maceio, capital de Alagoas, através do

proclamador Aristides Corréa Pinho.

h) 1939 — Parana

Entre os estrangeiros recém-chegados ao Brasil se achavam TJs. Entre elas estava o
alemdo Otto Estelmann, sendo Testemunha batizada em de dezembro de 1920. Ao chegar ao
Brasil, radicou-se no Parana em 1939, tinha quarenta e quatro anos. Trabalhou em Curitiba e
em varias outras cidades, tais como Santa Maria, Ijui e Santa Cruz, no Rio Grande do Sul. Foi
preso muitas vezes, suspeito de espionagem nazista, inocentado seguiu a frente da pregacao,

que considerava sagrada na sua vida.

i) 1940 — Pernambuco
Em 1940, Pinho foi enviado como pioneiro especial®* para Pernambuco e, em Recife,
ajudou a organizar uma Congregacdo, naquele tempo, uma das quinze existentes em todo o

Brasil.

j) 1941 — Minas Gerais
No estado de Minas Gerais as Tjs se instalaram em 1941 e assim se referiram a

populacao local:

Apesar do dominio do clero cat6lico, empreendeu-se entdo um trabalho de
implementacdo do ensino ja anteriormente iniciado. No principio de 1941,
Basilio Korolkovas, seus dois filhos e sua nora, foram designados a trabalhar
em todas as cidades e localidades ao longo da ferrovia ‘Centrar’, desde
Afonso Arinos até Belo Horizonte, a capital do estado. Comecando em Juiz
de Fora, como a base de suas operacdes, visitaram o chefe de policia e lhes
foi assegurada plena liberdade de fazer sua obra. No entanto, o bispo
protestou, e, pelo alto-falante da igreja matriz, continuou a bradar acusagées
contra os irmdos e contra o irmdo Rutherford. Muitas pessoas ali ndo
concordaram com ele, contudo, ficaram com mais de 300 livros e 2.000
folhetos.”?

2 A Organizagdo das TJs denomina pioneiro auxiliar a TJ que faz o trabalho de campo com duragdo néo inferior
a 50 horas mensais. O pioneiro regular se obriga a 840 horas anuais e o pioneiro especial dedica mais de 70
horas mensais.

253 ANUARIO. Op.cit., 1974, p.54.
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Viajando para Santos Dumont e depois para outras cidades do interior de Minas
Gerais, as TJs agora pediam primeiro autorizagdo as autoridades para entdo distribuir suas
revistas. Trabalhando desta forma expandiram-se pelas cidades visitadas e em setembro de

1942:

O Brasil foi incluido numa cadeia de oitenta assembléias a serem ligadas
com a realizada em Cleveland, Ohio, a Assembléia Teocrdtica do Novo
Mundo. Para o discurso publico, alugou-se o Hotel Terminus, local elegante
no centro de Sdo Paulo. Um total de 721 pessoas estavam presentes no
domingo, quando o irmdo Adelino dos Anjos Gomes proferiu o discurso
especial Paz — Pode Durar?.**

2.5.3.2 Desafio em terras brasileiras

Na “terra” Brasil o MRTJ encontrou obstaculos que dificultaram, mas ndo impediram,
a continuacdo até os dias atuais da “obra”. As TJs, Herman Bruder e Horst Wild, junto com
suas esposas, também vieram da Europa para o Brasil. Ao chegarem foram presos suspeitos
de nazismo, em fevereiro de 1940. Porém, foram soltos e reiniciaram sua obra de
proclamadores. Wild serviu por muitos anos como superintendente da cidade em Sdo Paulo,
e, até junho de 1971, foi diretor da Sociedade legal no Brasil.

Em novembro de 1937, obteve-se o registro junto ao governo brasileiro da Sociedade
sob o nome em inglés, Watch Tower Bible and Tract Society, como filial da Sociedade
estadunidense. E, alguns dias antes da publicacdao deste registro, a Terceira Camara do
Tribunal de Impostos e Taxas em Sdo Paulo, declarou que a Sociedade estava isenta do
pagamento de impostos sobre suas publicacoes e as mesmas teriam livre transito entre os
estados da Unido.

Em setembro de 1939, a mensagem contida nos folhetos Encare os Fatos e Fascismo
ou Liberdade provocou reacoes diversas, o que fez com que a policia municipal e outras
autoridades comegassem a perseguir as TJs e por obstaculos contra a obra. Alguns associados,

inclusive o superintendente da filial, foram detidos e presos por cerca de vinte e duas horas.

4 Idem, p.54.
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Relatam as TJs o aumento da pressao contra elas “até que em 31 de maio de 1940, a
Sociedade foi avisada de que o Ministro da Justica tinha decretado a proscricdo da Sociedade
no Brasil”®. Em dezembro, Yuille foi detido por algumas horas e foram confiscados uns
20.000 folhetos Fascismo ou Liberdade. Foi um tempo de dificuldades. Os folhetos
confiscados foram mais tarde devolvidos. O nome da revista foi mudado para Atalaia,
Anunciado o Reino de Jeovd para desviar a atencao do Governo. Em janeiro de 1943, por
exigéncia legal pedida pelos adventistas que tinham uma revista com nome semelhante,
novamente foi mudado para A Sentinela, nome que perdura até os dias atuais, tirado de Isaias
21:6.

Segundo as TJs, as dificuldades encontradas para obter o reconhecimento legal para a
Sociedade no Brasil sé foram ultrapassadas em abril de 1957, ano da eleicdo para presidéncia
do Brasil, do Dr. Juscelino Kubitschek de Oliveira. O presidente aprovou o parecer legal do
Consultor-Geral da Republica, Dr. A. Gongalves de Oliveira, que recomendava o
arquivamento, ou fim do processo, contra a Sociedade Torre de Vigia. Esta decisdo foi
publicada no Didrio Oficial, de segunda-feira, oito de abril de 1957.

Segundo o relato, mesmo com o reconhecimento legal os problemas enfrentados eram
ainda muitos. Havia uma crise mundial na época e as TJs eram vistas com desconfiancas por
causa de seus habitos, sobretudo sobre o cumprimento de servico militar obrigatorio para
todos os brasileiros capazes. Elas, por objecdo da consciéncia, ndao podiam portar armas. Em
1953 aconteceu, depois de muita celeuma, a primeira isencdo legal da obrigacdo militar, dada
pelo Governo as TJs com base na Constituicdo de 1946 que preconizava que qualquer pessoa
que alegasse objecdo da consciéncia poderia pedir a provisao constitucional da isencao do
servico militar. Todavia, apesar deste precedente, muitos associados sofreram agressoes e até
penalidades por parte de algumas autoridades que ndo interpretavam de forma correta o
dispositivo constitucional. Afinal, para esclarecer o processo e terminar com as
irregularidades, o governo do Marechal Arthur da Costa e Silva, no Decreto n° 56, de oito de
junho de 1967, delineou “instrucdes pormenorizadas e completas para o andamento de todos
os casos de isencdo do servigo militar a base de convicgdes religiosas”*®.

Até 1973, no Brasil, os nimeros estavam no seguinte patamar, segundo o Anudrio de

1974, até maio:

Média de Publicadores 72.058
N.° de Congregacoes 1.539

25 ANUARIO. Op.cit., 1974, p.51.
256 ANUARIO. Op.cit., 1974, p.79.
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| Revistas Avulsas Distribuidas |  3.961.950 |
Tustracao 2: Quadro das publicacées I.
Fonte: Dados do Anuério, 1974 (Elaborado pela autora).

2.5.3.3 Fatos ocorridos durante o Governo Militar

Em janeiro de 1967, realizou-se o congresso internacional em Sdo Paulo com a
presenca de seis dos diretores das corporacoes da Sociedade: Knorr, Franz, Henschel, Suiter,
Couch e Larson. O local da assembléia foi o Estadio do Pacaembu, com a participagdo de
46.151 ouvintes do discurso O Milénio da Humanidade sob o Reino de Deus.

Em 1969, um decreto instituia o ensino nas escolas da disciplina “Educacao Moral e
Civica”. Logo apo6s, aconteceram alguns casos isolados de expulsdo das escolas, quando
jovens TJs se recusaram a cantar o hino nacional ou a participar em ceriménias de saudagao a
bandeira. Em Rio Claro, estado de Sao Paulo, doze estudantes foram levados a policia e seus
pais ouvidos juntamente com o diretor da escola. Apos este procedimento, a policia enviou o
caso para ser considerado pelo DEOPS (um departamento da Secretaria de Seguranca
Publica). Oswaldo Monezi e Augusto S. Machado Francisco, entdo presidente e secretario
respectivamente da Sociedade no Brasil, esclareceram o motivo do procedimento das criancas
e o DEOPS expediu um atestado de boa conduta para a Sociedade.

Outro caso ocorrido com trinta criancas, nesta mesma época, que sofreram um
processo de expulsao numa escola na cidade de Sdo Paulo. Em Santo André, o pai de uma
crianca TJ, apresentou um recurso a Secretaria de Educacdao de Sao Paulo em que delineava a
posicdo de consciéncia de seu filho, razdo pela qual havia a recusa em participar de sessdes

civicas.

O assunto foi entregue a Comissdo Estadual de Moral e Civismo, composta
de dez membros, entre os quais havia trés membros das forcas armadas,
advogados, professores e uma freira. Um parecer favoravel foi escrito por
esta comissdo, mas a Secretaria de Educacdo preferiu rejeita-lo, e enviou o
caso para a Comissdo Nacional de Moral e Civismo. (...) Visto que o Parecer
desta Comissdo Federal seria apresentado ao Ministro da Educacdo, foram
arranjadas entrevistas com seus consultores juridicos por parte dos diretores
da Sociedade, e um dos diretores também conseguiu considerar o assunto
pessoalmente com o Ministro da Educagdo.*’

%7 ANUARIO. Op.cit., 2008, p.81-82.
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O Parecer da CEMC/SP, conforme publicado no Didrio Oficial, 6rgao do Governo,
embora ndo isentasse os filhos das TJs das cerimonias civicas, deveras reconhecia o direito
constitucional a liberdade de religido e a liberdade de consciéncia. O mesmo Parecer dava a
devida consideracdo a pessoa de Deus! O Parecer também citava a Declaragcdo Dignitatis
Humanae, de 1965, comentando que todos devem ser imunes a coercdo, de modo que, em

matéria religiosa, ninguém seja forcado a agir contra a sua consciéncia nem impedido de agir.

2.5.3.4 Numeros atuais do MRTJ no Brasil

Atualmente, pelas informagoes tiradas do Anudrio 2008, com referéncia ao ano de

2007, no Brasil sao:

Auge da publicacdo em 2007 679.211
Proporcao Uma publicacdo para cada grupo de 279 pessoas
Média de publicacao 649.772
Porcentagem de aumento sobre 2006 4%
Média de publicacdo em 2006 624.140
N° de batismos 36.784
Média de pioneiros auxiliares 28.348
Média de pioneiros 49.115
N° de congregacdes 10.251
Total de horas 127.169.286
Média de estudos biblicos 736.714
Assisténcia a comemoracao 1.697.318

Tlustrac¢ao 3: Quadro das publicacgoes II.
Fonte: Dados do Anuério 2008 (Elaborado pela autora).

2.5.4 O MRTJ em Juiz de Fora

O estado de Minas Gerais, “rico em minério de ferro, ouro, em recursos hidrelétricos e
gado (...) povoado por catolicos carolas, muito dos quais acham até mesmo impossivel de
imaginar trocarem de religido”*®, também recebeu a visita das TJs em fevereiro de 1924. O
primeiro contato foi através de Isaias Lourenco Ferreira, que recebera os folhetos, ainda

acamado no Hospital Central da Marinha, na Ilha das Cobras. Ao deixar o hospital continuou

58 ANUARIO. Op.cit., 1974, p.39.
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a assistir as reuniodes e foi batizado em agosto de 1924. Logo depois, mudou-se para Guarani,
Minas Gerais, e ali comecou a pregacdo nas suas horas de folga e na pequena empresa de
beneficiamento de café onde trabalhava.

Em 1938, na cidade de Juiz de Fora, Isaias andava pela feira, certo dia, quando
encontrou Anténio Pereira Junior, vendedor de frutas, que ouviu com razoavel interesse a
mensagem religiosa que Isaias leu para ele. Depois disto Isaias o visitou algumas vezes e
quando Antonio ia ao Rio pegar mercadorias para vender o ajudava e viajava com ele. Nestas
viagens ele se supria das publicagdes religiosas, pegando-as na filial. Os dois se ajudavam,
juntos vendiam as frutas e depois iam distribuir as revistas. Antdnio e o0 amigo se converteram
ao MRT]J. Os dois logo se tornaram proclamadores da doutrina e se empenharam em construir
na cidade o primeiro Saldo do Reino.

Em Juiz de Fora, com o passar dos meses, Antonio se organizou de modo a poder
viajar para outros lugares a trabalho e também ao ensino da mensagem de Jeova. Assim,
“fortalezas do catolicismo, tais como Santos Dumont, Barbacena, Conselheiro Lafaiete, Belo
Horizonte, Sabara, Nova Lima e Sete Lagoas foram visitadas”*®. Atualmente, a organizagdo
de Jeova esta presente em quase todo estado de Minas Gerais.

Nos dias de hoje, os Saldes do Reino das TJs estdo presentes e funcionando em 30
bairros da cidade. Eles sdo abertos ao publico quatro vezes por semana para as reunioes e
encontros que acontecem sempre a noite. Nos saloes ha de um a seis “ancidos”, conforme
sejam residentes nas imediacdes do Saldo sob a direcdo de um deles, designado. Juntos sdao
responsaveis pelas reunides de discursos, estudos, planejamento de visitas domiciliares,
distribuicdo de publicagOes, recolhimento e destino das contribui¢cGes e demais servicos de
administracdo e manutencdao. Nao ha altar nem qualquer simbolo religioso, apenas do lado de
fora, em pequeno destaque, o nome “Saldo do Reino das Testemunhas de Jeova”.

Os saldes sdo construidos em sistema de mutirdo, em um bairro escolhido pela
organizacdo, por pedreiros, carpinteiros, eletricistas, bombeiros e outros profissionais
pertencentes a propria Congregacao beneficiada e a algumas outras mais proximas, também
construidas com a mesma arquitetura e cor clara, geralmente, amarelo-ocre, nos mesmos
moldes. Todos os homens e as mulheres que trabalham na constru¢cdo da nova sede sdo
voluntarios e participam desta empreitada em suas horas de folga. As mulheres fazem o
almoco e os lanches para todos os trabalhadores e os homens preparam o terreno legalmente
adquirido e na construcdo. Em poucas semanas, erguem a edificacao, pintam, limpam e

ornamentam o novo local que vai abrigar os associados da nova Congregacao.

9 Idem, p.40.
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Em Juiz de Fora, os Congressos sdo realizados geralmente no campo de Sport Club de
Juiz de Fora, mas na auséncia de disponibilidade deste local podem ser realizados em outro
local com igual capacidade.

Nesta cidade, os saldes sdo construidos, em sua maioria, para atender até cento e
cinglienta pessoas sentadas, mas segundo o ancido porta-voz, para seguir o disposto na Biblia,
de bem ensinar, toda vez que o numero de participantes ultrapassa o total de 100 pessoas, a
Congregacdo se desmembra e muda para outro local onde é providenciada a construgdo para
seu abrigo. Nao havendo esta possibilidade, as reunides da recém-criada Congregacao passam
a ser realizadas no mesmo Saldo do Reino, porém em dias diferentes e, se necessario, no
mesmo dia em horarios diferentes.

Um dos mais novos Saldes do Reino foi construido no Bairro de Santa Terezinha e
abriga a Congregacdo do mesmo nome. A Congregacdo Central, atualmente se encontra
desmembrada e se formou nova Congregacdo: ambas funcionam no mesmo prédio, a Rua
Constantino Paletta. A Congregacdo Fabrica também foi desmembrada e a nova Congregacao
foi deslocada para o Bairro Industrial, onde funciona em prédio proprio.

O crescimento do MRTJ em Juiz de Fora, além de outros fatores, deve-se a atengdo
dada as pessoas que, ou por curiosidade ou por interesse religioso, procuram o Saldo das TJs e
a persisténcia com que as TJs e os novos conversos trabalham no “campo”.

A nova identidade religiosa dos conversos promove neles um afastamento radical, e
cada vez mais e a todo o momento, da personalidade anterior, na medida em que colocam
como objetivo primeiro o crescimento em nimero e no espaco de TJs dispostas a repetir com
intensidade a sua facanha. No fazer-se convertido, a ruptura que é engendrada na pessoa vai
se tornando familiar e querida, pois na conversdao é um novo ser que emerge, sem nenhum
lastro com o seu antigo ser.

No capitulo 3, ao analisar este fendmeno, procurar-se-a demonstrar como esta
pertindcia frente a mudanca constréi o edificio da nova identidade religiosa, com todo um
complexo de atitudes e habitos marcados pelo distanciamento do antigo modo de ser e de

agir.
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3 CONSTRUCAO DA NOVA IDENTIDADE RELIGIOSA A PARTIR DO DISCURSO
DO CONVERTIDO

3.1 Introducao

Durante quase toda vida convivemos com outras pessoas. Primeiramente com pessoas
da prépria familia, depois com os conhecidos da familia e com uns variados tipos de
conhecidos e desconhecidos. Circulos de relacionamento sdo adicionados ao circulo familial e
se estendem abrangendo outros grupos sociais. Nestes grupos, sdao contatados amigos e
inimigos, conhecimentos e desconhecimentos, voluntarios e involuntarios. Nessa convivéncia,
aprender e ensinar, copiar e ser copiado, amar ou odiar sdo agdes que se confundem num
emaranhado de circunstancias e sentimentos.

No constante conviver, a pessoa se percebe parte de fenémenos psiquicos e sociais.
Neste processo de inter-relacoes, do qual nenhum ser humano escapa, surgem as inevitaveis
adaptacoes ou as mudancas. A identidade religiosa ndo é estatica. Como as sociedades, ela se
desenvolve, adapta-se ou é substituida por outra que pode ser bem diferente. O social exerce
notavel influéncia tanto nas mudancas como nas permanéncias. E, de acordo com Rodrigues,
“somos muito suscetiveis a influéncia exercida pela atividade expressa ou mera presenca
passiva de outras pessoas” . E esta influéncia ainda é maior em situa¢des de anormalidade
em que “a presenca de outros em situacdes criticas influi decididamente no comportamento
das pessoas” *°'.

Dentro do atual contexto da sociedade, algumas pessoas, por diversos motivos e em
diversas situacdes afetivo-emocionais, sdo levadas a constru¢do de uma nova identidade
religiosa. No caso especifico das TJs e sob o ponto de vista dos conversos, este processo nao
passa por “arranjos”, porém, passa por uma eliminacdo de conceitos basicos para que nao se
edifique sobre uma base “ruim”. Os conversos constroem a sua nova identidade religiosa, ndo
sobre a anterior com adaptagdes, cortes ou concessdes, mas a constroem em “substitui¢dao”,

usando a mesma terminologia do MRTJ**, por outra que se quer, de forma notoria, diferente.

%0 RODRIGUES, Aroldo. Op.cit., p.31.

! Idem, p.33.

%2 Quando as TJs falam de conversdo, elas usam a expressdo “substitui¢do de identidade”, pois ndo se pode
“colocar uma roupa limpa sobre uma roupa suja” ou “macas de prata em bandeja de ouro” e “macas de ouro em
bandeja de prata” (Palavras de uma TJ por ocasido de uma conversa em campo).
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O objetivo deste trabalho é perceber de que forma a pessoa convertida ao MRT]J lida
com situacoes de sua vida que vao de encontro as crengas e aos pressupostos religiosos que a
nova identidade impde e de que forma o converso se harmoniza consigo mesmo ao seguir as
regras da congregacdo, que sdo tdo diferentes do ordenamento anterior. E também verificar o
comportamento da nova TJ diante de situacdes em que ha enfrentamento entre razao e crenga,
ocasides em que o amor familiar e a obediéncia civil sdo desafiados pelas regras impostas
pela opcao de fé.

A referéncia a textos biblicos é uma constante na linguagem dos conversos. Uma
forma de “justificar” e dar reforco positivo as suas idéias e atitudes. Nota-se uma satisfacdo
muito grande do converso em demonstrar o quanto conhece da Biblia, como seus atos sdao
guiados por ela e como este seu modo novo de ser o agrada. A opinido que tem sobre si
mesmo passa a ser mais importante para ele do que a dos estranhos a sua crenca. A conversao
é, para ele, motivo de orgulho e demonstra através de palavras que nao lhe basta ser uma TJ,
ele necessita mostrar que o €.

Os conversos de ambos 0s sexos, pelas respostas que dao as entrevistas e pelo modo
como se portam, tém prazer em ostentar uma diferenca com relacdo aos demais crentes e em
demonstrar a todos que estdo felizes com isto. Mesmo quando sdo tratados com indelicadeza e
até de maneira preconceituosa, sentem-se aliviados e livres, pois estdo a servico de Deus
numa campanha de levar a salvacdo aos que estdo fora do “rebanho” de Jeova Deus. Aos que
os tratam com desdém e ndo os ouvem, em suas visitas no decorrer do servico de campo®®

264 reveladas por Deus na pessoa de Seu Filho Jesus Cristo,

para pregacao das “boas novas
tém uma atitude de compreensdo, uma vez que estas pessoas agem assim porque ainda nao
foram “escolhidas” para fazer parte do Novo Reino. Estas pessoas, segundo as TJs, nao
merecem deles rancor, mas compaixao.

O estudante comeca por conhecer a interpretacdo das Escrituras Sagradas feita pela
organizacdo. Novos significados, com os quais o estudante se identifica intensamente, vao dar
a ele uma estrutura de incontestavel plausibilidade e que enseja a conversao. Uma avaliacao é
feita e é positiva, consistente e de acordo com as preferéncias do estudante e isto é o bastante

para fazé-lo mudar de comportamento. A partir desta mudanga de atitude, o caminho para a

construcao de uma nova identidade estd aberto. Estes componentes cognitivo, afetivo e

%3 Ao trabalho de ensinar a doutrina de casa em casa as TJs denominam de “servigo de campo” que € feito em
duplas masculinas ou femininas.

264 As mensagens transcritas em suas publicacdes as TJs ddo o nome de “boas novas do Reino de Jeova”
simplificadas na expressdo “boas novas”.
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comportamental, integrantes das atitudes sociais, se influenciam mutuamente e se orientam
para um estado de harmonia.

A harmonizacdo com a sua propria pessoa e com os demais membros de sua
comunidade familial é adquirida apds um trabalho lento e persistente. Tudo o que lhe é dado
fazer é recebido como uma tarefa em cumprimento ao ordenamento divino, recebido e aceito
por ocasido de seu ingresso no MRTJ. Esta sua op¢do voluntaria é gracas ao livre arbitrio que
todo ser humano possui de ser ou nao parte do povo escolhido do Reino de Jeova. O converso
aprende que seu grande mestre deixou a solugdo para todos os problemas nos textos biblicos e
é neles que cada associado se inspira e apreende o que precisa para viver bem. A Biblia é
consultada a cada diivida que porventura possa ter. E nela que ele vai se apoiar quando
afligido por duavidas, ansiedades e tristezas nos embates que a vida lhe oferece a cada
momento. E uma forma nova de vivenciar os mesmos problemas e de procurar um modo

diferente de soluciona-los.

3.2 Consideracoes acerca de (in)flexées em campo: fazendo etnografia das Testemunhas

de Jeova em Juiz de Fora/MG

3.2.1 Andlise das entrevistas

Toda mudanca implica sentimentos que se opdem. Estes sentimentos provocam um
movimento que é impulsionado em duas direcoes opostas: uma orientada para a vontade de
mudar, motivada por diversas causas, e a outra dire¢do voltada para a resisténcia a mudanga,
uma predisposicdo a desestabilizacdo e a insubordinacdo as novas op¢oes. Tal predisposicao
ndo é incomum. No inicio do processo de transformacdo da identidade, observa-se, pela fala
do convertido e suas respostas, que nele também ha contradi¢des e a conversao provoca esta
movimentagcdo, comum nestes casos. De um lado, a tendéncia de fixar a nova identidade
religiosa, como mudangas da linguagem, dos habitos, etc., e, de outro, em direcdo contraria,
uma resisténcia a este novo estado. Estes lados antagonicos, as vezes se “aproximam”, no
sentido de uma acomodagdo, porém, nunca em rota de colisdo. Por exemplo, quando a
principio o recém-associado procura evitar certos atos e assim minimizar os efeitos de

algumas obrigacdes, como a pregacdo a domicilio, festejos natalinos e natalicios, aceitacao
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conformada de impostos, entre outros menos citados, e, deste modo, tentar conciliar antigos
habitos com os novos. Isso, na realidade, ndo é viavel, uma vez que a sua aceitacdo pelo
movimento esta condicionada ndo s6 a obediéncia a organizacdo e aos seus ditames, mas
também a demonstracdo externa desta obediéncia. Uma direcdo acaba por anular a outra,
reforcando a mudanga. Desta forma, esta relutincia cai, aos poucos, no decorrer do
aprendizado e, finalmente, é vencida para a ceriménia do batismo.

Os conversos dizem que entram na organizagdo porque primeiramente, de uma forma
ou de outra, se encontravam desconfortaveis na sua crenca anterior e com tal disposicdo
aceitaram o “convite” para ouvir os ensinos e para visitar o saldo, feito por amigos ou
familiares ou por publicadores TJs. Através deles — que dao um testemunho pessoal sobre o
movimento religioso e sua nova percepcao de vida —, acabam sendo persuadidos a conversao.
Também porque, de um modo ou de outro, sofrem as influéncias do fendémeno do pluralismo
moderno. Este pluralismo moderno, que segundo Berger e Luckmann, é “causa da crise de
sentido da modernidade e leva a um enorme relativismo dos sistemas de valores e da
interpretagdo”*®, fendmeno sempre presente nas sociedades dos tempos atuais.

Os novos associados, nas observacOes feitas em campo e através das conversas
informais, consideram o seu instrutor como uma pessoa realmente conhecedora dos caminhos
para a salvacdo e reconhecem nele a figura de um “enviado” de Jeova. Admiram-se com a
facilidade com que manuseia a Biblia e como para cada divida apresentada, encontra
facilmente a resposta nela. O estudante convertido considera que o encontro com o “irmao”
foi uma béncdo de Jeova e que estava na sua hora de ser escolhido, entre os muitos chamados.
A cada sessdao de estudo, a ele é dado, para ler, partes de um livro, como uma tarefa a ser
executada para a sessdo seguinte. Esta técnica pedagogica, através de perguntas e respostas e
a realizacao de paralelos com os textos biblicos despertam neles a vontade de adquirir e de ler
mais a literatura jeovaniana. Ele se entusiasma com as coisas novas aprendidas através de
textos sagrados e suas conversas passam a ter uma conotacdo religiosa, mesmo quando o
assunto nao é religido. Com as leituras, o converso confessa que o modo de perceber a propria
vida e a vida dos outros mudou muito e considera que pertencer a esta organizacao €

»266 através

identificar-se como um “enviado” com o dever de pregar e instruir as “boas novas
do servigo de campo e “colocacdao” das revistas e tratados.
O convertido se cré revestido da verdadeira filiacdo divina e também se identifica

como “enviado” e que depois dos estudos precisa cumprir a sua missdao de espalhar as boas

% BERGER, Peter L.; LUCKMANN, Thomas. Modernidade, pluralismo e crise de sentido. Op.cit., p.50-51.
26 As mensagens contidas nas publicacdes do MRTJ e respectivas interpretacdes biblicas, os publicadores
denominam “boas novas”.
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novas que teve o privilégio de conhecer. Como foi chamado e escolhido como seguidor e
testemunha fiel de Jeov4, deverd promover a expansdo da organizacdo, possibilitando a
salvacdo para tantos outros que foram “chamados” e, pelo espirito santo de Jeova, foram
“escolhidos”. O converso se vé referido nas palavras de Paulo, o ap6stolo, em Romanos 8:16-
8, como se fossem dirigidas, especificamente, a ele.

Na medida em que o converso estuda com o seu instrutor, ele passa a ver a
Organizacdo como uma organizacao terrestre de Jeova separada e com caracteristicas proprias
que a diferencia de todos os demais movimentos religiosos. Gradualmente, a aceitacdo do
modo teocratico e nada democratico de como se organizam, surge simultaneamente com a
adocdao de certos padroes de comportamento sempre moldados na Biblia. Nao ha
questionamentos sobre esta forma de governo. Nota-se que o espirito critico demonstrado por
alguns convertidos sobre a organizacdo de sua antiga crenca, simplesmente desaparece
quando se refere a sua nova opc¢ao religiosa. Todo o ordenamento é aceito como indispensavel
para o cumprimento dos designios de Deus.

Os publicadores do MRTJ visam a conversao dos estudantes. Assim, ministram 0s
ensinamentos com base numa metodologia aprendida e repetida durante meses nas reunides
de ministério, com a atengcdo sempre voltada para o uso, da Biblia, em todos os momentos. As
revistas e os tratados tém todos os assuntos, inclusive os ndo religiosos, como é o caso da
revista Despertai, entrelacados com os textos biblicos tanto do NT como do AT. Estes
publicadores passam por um periodo de treinamento nos Saldes do Reino que freqiientam,
inclusive com sessoes de dramatizacdao onde sdo encenadas vdrias situagdes que acontecem
nos trabalhos de campo®”.

Estes proclamadores®® do Reino de Deus, mesmo em se tratando de outros assuntos
laicos, tém um cuidado sempre alertado de estabelecer paralelos com exemplos biblicos, alias,
trazem sempre consigo a Tradug¢do do Novo Mundo das Escrituras Sagradas®® para consultas
e insistem para que o estudante faca o0 mesmo. O converso se torna um publicador tdo logo se
demonstre capaz de fazer referéncias biblicas e estabelecer paralelos. Todos os convertidos
entrevistados se tornaram publicadores. O publicador é a TJ que ja se batizou e tem
conhecimentos suficientes sobre a organizacdo e a doutrina do MRTJ e demonstra ter vontade

e condicOes de ensinar em domicilio. Pelas entrevistas, sabe-se que muitos demonstraram

27 ORGANIZADOS PARA EFETUAR O NOSSO MINISTERIO. Op.cit., p.12-31. S6 pode ser publicador e
fazer o “trabalho de campo” o associado ao MRTJ. Aquele que ensina a Biblia sem ser TJ é considerado
transgressor.

%8 As palavras “publicador” e “proclamador” para as TJs tém o mesmo significado: pregador a domicilio.

%9 TNMES.
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inibicdo e receio nas primeiras visitas, porém, tais dificuldades foram vencidas apds algumas
semanas e agora fazem isto de forma bem natural.

Nas reunioes da Congregacao, o estudante convertido é recebido com muita simpatia e
agrado, o que o faz ficar bem mais a vontade. Alguns dizem que se sentem melhor no Saldo
do Reino, mesmo quando estudantes, do que no templo ou igreja que antes freqiientavam
como crentes. Estes se sentem mais inseridos naquele “estranho” contexto religioso do que se
sentiam no seu proprio meio religioso. O motivo deste sentimento é proveniente do fato de se
considerarem mais queridos e reconhecidos. Os conversos atribuem esta receptividade ao fato
de serem as TJs movidas pelo amor a Jeova Deus e ndo aceitam a justificativa, l6gica até
certo ponto, dada pelos adeptos da crenca anterior, da quantidade maior de pessoas que
freqiientam suas igrejas ou templos como fator impeditivo de maior proximidade. Para os
conversos, a alegria com que sao recebidos na congregacao, o seu reconhecimento pelo nome
proprio e de terem a sua participacdo elogiada e a sua auséncia notada, sdo motivos que,
certamente, colaboraram para sua freqiiéncia assidua e continuidade nos estudos biblicos e
permanéncia no seio da organizacao.

Na rotina das reunides de “Discurso Publico”, apds a prelecdo, comeca a parte de
questionario sobre o tema da noite. Esta parte da reunido se chama “Estudo de ‘A Sentinela’”
e nela ha uma expectativa maior por parte do converso. Ao ser solicitado a participar,
respondendo as perguntas formuladas a partir do tema tratado, o converso se sente importante
com a atencdo que desperta e com os elogios ao final do estudo. Sempre que um estudante se
oferece para dar uma resposta é elogiado e incentivado a continuar. A reunido, sempre
pontual, ganha vigor de animo com as muitas participacdes e comentarios dentro do tema do
dia. O tempo de duracdo dos encontros, duas horas, passa “rapido demais” segundo a
ponderacdo de uma entrevistada: “Eu acho muito bom ir a reunido. A gente responde as
perguntas, o tempo passa rapidinho!”?”°, O desejo de participar na préxima reunido como
sujeito ativo e com melhor desempenho faz com que o converso adquira e estude a revista A
Sentinela. Este exercicio acaba por desinibir o estudante, liberando-o do temor em falar em
publico e expor seus comentarios e facilitando o seu inicio como um publicador das “boas
novas”*’",

As duvidas sobre a doutrina, mesmo as que estiverem dentro do tema tratado na
reunido, ndo devem ser levantadas pelos conversos nem durante nem apés o discurso, porém,

somente nas sessoes de estudo domiciliar. Durante a reunido de estudo, preferencialmente

270 ANEXO, Entrevista 7, p.219.
71 Por “boas novas” as TJs denominam as mensagens das revistas e outras publicacdes que recebem
semanalmente para estudo e distribuicdo durante as visitas domiciliares.
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realizada aos domingos, fazem-se perguntas sobre o estudo daquele dia e as respostas sdo
lidas na prépria revista A Sentinela, objeto daquele estudo. O converso aprende e se adapta ao
comportamento nas reunioes onde nenhum comentario e/ou opinido pessoais devem ser
feitos.

O convertido também se impressiona e comenta sobre a forma como sao feitos os
congressos — a limpeza e a organizacdao. Um convertido de 68 anos comenta satisfeito sobre a
existéncia dos indicadores que, durante todo o evento, orientam os recém-chegados e indicam
onde estdo os lugares vagos: “E impressionante tanta gente e tanta organizacio! Tem até
rapazes que fala onde é bom para a gente ficar e ai a gente fica sentado. As criangas também
tudo quieto, ouvindo”®’?. A presenca de criancas ndo atrapalha o evento, pois é costume as
criancgas ficarem junto aos seus pais e ja estdo habituadas ao siléncio e a atencao aos oradores.
E comum também ouvir dos convertidos e dos visitantes alusdes ao modo gentil e deferente
de tratar os visitantes e os idosos nos eventos do MRTJ. Outro fato mencionado é a ndo-
separacdo hierarquica entre “ancidos” e crentes. Em virtude disso, nos congressos todos sao
igualmente tratados e ocupam os mesmos lugares. A reserva de lugares ndo é feita por funcao
ou papel desempenhado, mas pelas condicdes fisicas dos participantes. As prioridades sdo os
mais velhos e os menos saudadveis ou com deficiéncias. A apreensdao deste tratamento
dispensado as pessoas é referida com satisfacdo e com freqiiéncia pelos conversos e também
teve influéncia na boa impressdao que tiveram da Organizacdo. Muito provavelmente, estas
impressoes tiveram alguma relacdo com a sua presenca e permanéncia nos eventos
promovidos pelas TJs e posterior conversao ao MRTJ.

Percebe-se ao analisar as respostas das entrevistas e as outras observagdes em campo,
que é consciente a mudanca de comportamento dos conversos condicionada a sua nova
maneira de pensar. Por exemplo, na fala do C4 (ANEXO, Entrevista 4) referindo-se a sua
nova identidade: “Pode-se dizer que mudou da dgua para o vinho. No meio social passei a ser
uma pessoa de destaque, entre aspas, no sentido de que toda a minha vida as minhas decisoes

se baseava na palavra de Deus e isso me fez a diferenca”’

. O seu comportamento é
referendado por este novo sistema de idéias. Para os conversos € a partir da conversao que seu
raciocinio se tornou coerente e esta convic¢ao lhe da argumentos para explicar suas atitudes e
suas respectivas finalidades sociais.

O estudante adquire a capacitacdo intelectual exigida pelo MRTJ, apo6s sessoes de
estudo biblico feitos em casa, no Saldo do Reino das Testemunhas de Jeova e na freqiiéncia as

reunidoes semanais. Nao ha um tempo determinado para o batismo. O que se exige sdo o0s

272 ANEXO, Entrevista 7, p.219.
273 ANEXO, Entrevista 4, p.201.



138

conhecimentos biblicos e a nova maneira de ser do estudante. Entretanto, mais do que o
conhecimento e o comportamento, é imprescindivel uma aceitagdao real dos novos habitos e

costumes implantados pelo sistema da Organizacdo®”

. A mudanca nas atitudes, depois da
apreensdo da nova interpretacdo das escrituras sagradas, é recebida com tranqiiilidade pelos
conversos, todavia, em alguns casos, algumas mudangas nos usos e costumes familiares ndo
sdo bem recebidas pelos membros da familia, o que causa certo descontentamento,
principalmente, entre irmaos.

13

O publicador tem para os conversos um efeito encorajador. Sem duivida, “o

comunicador é muito importante no fendmeno da mudanga de atitude, [...] credibilidade e
competéncia sdo duas caracteristicas importantes para persuadir o recebedor”*”.

Por outro lado, o MRTJ procura, dentro daquilo que lhe é possivel fazer, evitar as
distancias fisicas entre seus adeptos, com a finalidade precipua de fortalecé-los na crenca. Isto
ele faz incentivando sempre a convivéncia entre os “irmaos” e a distancia fisica em relagdo
aos “forasteiros”. Mas, nem sempre a proximidade fisica consegue anular a distancia social.
Dessa forma, desde a “distancia entre os corpos em um dialogo, o tipo de aperto de mao, de
abraco,a topografia dos espacos funcionais]...] refletem a distribui¢ao do capital especifico em
um espago social dado””’®, tudo isto é levado em conta a fim de reduzir ndo sé as distancias
fisicas, mas também as distancias sociais entre os associados TJs comuns e entre eles e os
ancidos. Através de gestos afetivos, locais agradaveis e, sobretudo, com uma comunicagao
pela voz capaz de manter uma unidade de sentido entre o que é dito e como é dito, o
comunicador TJ “visa inculcar um certo tipo de relacdo global com o outro que, uma vez
interiorizada vai suscitar — toda vez que determinadas condi¢Ges objetivas se apresentarem —
um certo tipo de comportamento””’. O comportamento que se espera de uma TJ convertida.

Na construcdo da nova identidade religiosa a Congregacdo exerce uma influéncia
notavel sobre o estudante. Tanto o publicador, que o acompanha em seus estudos, como os
crentes TJs e ancidos do Saldo do Reino freqiientado por ele agem e se expressam
intencionalmente, na maioria das vezes de forma inconsciente, para provocar no estudante o
tipo de reacdo esperada e querida por eles: a conversao ao MRTJ. Goffman (2007) apresenta
uma reflexdo sobre esta caracteristica da comunicagao:

Quando um individuo chega diante de outros suas agoes influenciardao a
definicdo da situagdo que se vai apresentar. As vezes agird de maneira
completamente calculada, expressando-se de determinada forma somente

774 As TJs se referem ao MRTJ como a “Organizacio de Jeova” ou simplesmente “Organizagdo”.
> HOVLAND e WEISS. In: RODRIGUES, Aroldo.op. cit., p.383.

26 BARROS FILHO, Cldvis; LOPES, Felipe; ISSLER, Bernardo. Comunicagio do Eu, p.85.
7 Idem, p.65.
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para dar aos outros o tipo de impressdo que ird provavelmente leva-los a
uma resposta especifica que lhe interessa obter.*’®

Além do estudo e das leituras, o converso fala da “Escola do Ministério Teocratico”
em que sdo ministrados cursos de oratoria, sempre através de textos biblicos e simulacdo de
situagOes ja vividas pelos publicadores no servico de campo. Ele se entusiasma com as coisas
novas aprendidas através de textos sagrados e suas conversas passam a ter uma conotagao
religiosa, mesmo quando o assunto ndo é religido. Uma entrevistada de 24 anos fala com
entusiasmo: “Ah! Eu gosto de ler a Biblia. A gente aprende muito, eu sempre falo isto com
meus colegas. A gente vé diferente, fica diferente, tudo é diferente mesmo!”*°. Com as
leituras, surge uma nova maneira de perceber a sua e a vida dos outros. O novo associado
considera que pertencer a esta organizacao é identificar-se como um “devedor” que tem a
obrigacdo de levar as boas novas aos demais seres humanos através do servico de campo e de
lhes dar as publicacoes do MRT]J.

Ao ingressar no aprendizado, os estudantes sdo informados que deverdo seguir o
estatuido na Biblia, e que a Biblia ndo foi feita para ser interpretada, mas para ser
integralmente seguida. O que é exigido para o batismo e, a conseqiiente inclusdao entre os
“irmdos” do Reino, é mais que o conhecimento basico que os capacite a responder o
questionario — Perguntas para os que desejam ser batizados®® — é necessdario também que
demonstre, clara e externamente, ser uma TJ. Manter um comportamento de modo a fazer
diferenca dentro da sociedade, diante das préprias TJs e diante daqueles que ndo fazem parte
da organizacao, é identificar-se como uma TJ interna e externamente.

Os egressos da Igreja Catolica tém mais cuidado ao falar de Jesus, passam a considera-
lo ndo como a terceira pessoa da Santissima Trindade, porém como uma criatura de Deus. Seu
nome nao é muito falado entre eles, embora seja respeitado, referem-se a ele sempre como “o
filho primogénito de Deus”. Maria é uma mulher terrestre escolhida por Jeova para ser a mae
de seu filho Jesus, na terra. Nao é mais invocada como Nossa Senhora, mae de Deus. Nota-se
que, geralmente, alguns se referem a Mde de Deus de uma maneira critica e surpresa, como
uma convertida: “Eu sentia. Eu vou dizer o que eu sentia. Ndo existe hoje a palavra brega? Eu
sentia que os ensinos, aquela cantoria toda, aquele abaixa e levanta, aquele acender de velas,

aquele negdcio de visitar mosteiros da fé 1a em Vitoria, aquela coisa toda ndo era aquilo que

8 GOFFMAN, Erving. Op.cit., p.15.
% ANEXO, Entrevista 7, p.219.
80 perguntas no item 2.3.2 (Conhecimento para o batismo).
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eu queria”®'. J4 uma outra convertida, mais ou menos na mesma faixa etéria, fala no assunto
referente a sua crenca anterior em Jesus como Deus Filho e em Maria como mae de Deus até
com certo pesar: “Foi dificil (pausa) porque eu tinha muitos quadros, e aquilo a gente fica
com remorso porque a gente acredita e (pausa) a gente achava assim... Ruim”**, Porém, no
final, todas analisam esta nova forma de ver Jesus e a mde de Jesus como uma correta
apreensao da palavra divina e sua anterior compreensao como um equivoco, uma vida nas
“trevas da ignorancia”. Catdlicos e os demais conversos vindos das Igrejas Evangélicas
elevam suas oracoes somente ao espirito de Jeova Deus.

Apesar de se considerarem cristds, as TJs ndo elevam as suas preces a Jesus e nao
recitam a oracdo “Pai Nosso” como os outros crentes. A repeticio dos mesmos termos nao
lhes parece proprio do “orar”, a oracao deve ser original e ser dirigida ao Pai Criador. Os
conversos passam a ter a mesma percepcao cognitivo-religiosa do seu instrutor; aprendem que
a intervengdo de Deus na terra, em tempos atuais, sob forma de milagres simplesmente nao
existe mais, desde a morte do ultimo dos apostolos. Os convertidos passam a ver o “milagre”
ndao como algo bom, ainda que cure, porém como algo maligno. Ndo é mais o poder de Deus
que se sobressai e se revela, mas o poder do Diabo que se camufla, estrategicamente,
confundindo as pessoas. O convertido confessa que ainda guarda vestigios da antiga crenca e,
a principio, se vé diante de situacOes embaracosas. Um dos entrevistados declarou que
demorou a aceitar esta intromissao de Satanas, estranhava esta criatura investida de um poder
como se fosse um deus. Contudo, foi convencido e instruido a crer que o livre arbitrio é uma
dadiva de Jeova e que o ser humano aprenderd a usa-lo para o seu proprio bem neste
enfrentamento, através da leitura e estudo didrios das Escrituras®.

Outra particularidade do MRTJ apontada pelos conversos € a que se refere a forma de
como deve ser feita a oracdo. O termo “rezar” que para os cat6licos também significa orar,
para as TJs “rezar” é uma expressdao nao compativel com o seu modo de ser porque se refere
aos atos de benzer, repetir mecanicamente, celebrar e prescrever, entre outras acepcoes,
porém, ndo tem a conotacdo de uma stplica religiosa ou de uma prece. Sobre a quem orar as
TJs sdo restritivas: somente a Deus. Como declarou uma TJ: “a oracdo aceitavel é a pessoa
certa, Jeova Deus, sobre assuntos dentro dos propositos de Deus, como as TJs ensinam”?,

Para eles, mesmo que alguém ensine o contrario ratificam o seu entendimento a luz da

1 ANEXO, Entrevista 1, p.183.
2 ANEXO, Entrevista 5, p.208.
283 Comentario transcrito do Didrio de Campo.
24 ANEXO, Entrevista 7, p.219.
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Organizacao com o texto: “Embora alguns afirmem que se possa dirigir corretamente uma
oracdo a outros, tais como ao Filho de Deus, a evidéncia aponta enfaticamente o contrario”?®.

Uma marcante funcao do MRTJ através de seus publicadores junto aos conversos é
provocar uma constante anamnese do AT e do NT. O efeito mais importante disto é a
confirmacdo do acerto de sua atitude, que o converso tomou ao mudar de opgao religiosa e, a
partir das reacdes e didlogos diferentes, a nova identidade do converso vai sendo construida e
afirmada. Ao assumir o carater de verdade da nova interpretacdo biblica, sua identidade
religiosa se transforma também numa espécie de protecdo contra os sentimentos de abandono,
soliddo, rejeicdo e incertezas, comuns na sociedade e mais acentuados nos dias atuais ante o
carater provisério e débil do ser humano. Como foi tratado no capitulo um, a identidade
religiosa no mundo contemporaneo passa pelos efeitos que os acontecimentos sociais e
politicos da pos-modernidade precipitaram.

No MRTJ ha uma clara divisdo de papéis e fungdes entre homens e mulheres. Aos
homens cabem as decisdes finais, os cargos de direcdo — desde os mais simples aos mais
importantes. Supervisores, superintendentes, diretores de estudos, leitores, auxiliares de
leitura e indicadores sdao ocupados por homens. Isto é bem aceito, igualmente, tanto pelos
conversos do sexo masculino como os do sexo feminino. Alias, as mulheres se véem numa
posicdo mais confortdvel que antes e os homens gostam do papel de protetor e cabeca do

casal. E o que se conclui com respostas como a da entrevistada C3 (ANEXO, Entrevista 3):

Néao questiono. Porque é de dentro da Biblia que a mulher é o vaso mais
fraco e a gente precisa da orientacdo e da ajuda do homem. Qualquer decisao
eu aceito, porque acatar é diferente de aceitar. Que o Jodo é o ‘cabeca’ da
familia... As decistes sdo tomadas de comum acordo, mas a palavra final é
dele.”®

A nova identidade é fortalecida pelo grau de satisfacdo que o novo papel lhes
possibilita, pois é assim que a Organizacdo interpreta os varios textos biblicos em que
situacOes entre homens e mulheres aparecem e as TJs do sexo feminino demonstram estar em
consonancia com estas diretrizes, pois o modelo aceito é o das mulheres e homens da Biblia.

Bourdieu (1992) afirma que toda escolha religiosa esta sobrecarregada de justificativas
“do existir” num contexto social em certa posicao. Dessa maneira, a trajetoria religiosa e a

seducdo do sagrado na sociedade do Brasil, nestes tempos atuais, tém ndo apenas motivacao

5 EPES, v.3, p.136.
2 ANEXO, Entrevista 3, p.197.
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de cardter religioso e cultural, mas também tém cunho sociol6gico®™. A andlise das
entrevistas e as observagOes feitas mostram que esta afirmacdo também se aplica aos
conversos ao MRTJ. As respostas destes novos associados corroboram esta motivacao.
Relatam, por exemplo, que finalmente se encontraram ao conseguir uma auto-satisfacdo no
trabalho, no lar e na sociedade onde estdo inseridos. Percebem que este status finalmente s
foi alcancado porque mudaram e construiram uma nova identidade religiosa. O convertido C4
(ANEXO, Entrevista 4) deixa isto bem claro quando fala: “Entdo eu posso dizer que sou um
vencedor, neste aspecto, pelos principios, pelo respeito que tenho pela vida e por aquilo que
eu estava fazendo. Eu fui destaque, ndo s6 pessoal, mas também até mesmo em nivel
profissional”®®, A conversdo deu a eles suficiéncia para estar bem consigo e com os outros.
Segundo os proprios conversos, o grau de satisfacdo encontrado no MRTJ os deixou
convencidos do corretismo do caminho que escolheram seguir. Percebe-se pelo modo singular
de se expressar, como a da entrevistada C1 (ANEXO, Entrevista 1), que a constru¢ao da nova
identidade religiosa passou por varios modulos: “Jeova esperou, primeiro que o sentimento
brotasse dentro do primeiro homem e ai ele presenteou Adao com a mulher. Eu acho muito...
Muito inteligente e sabio por parte de Deus. Esperar a vontade do homem (para se
manifestar). E maravilhoso!”?*. Pela integracdo a organizacdo, o contentamento e a seguranca
que eles encontraram ao adotar esta crenca, a avaliacdo subjetiva que fizeram da opcao foi
positiva sentindo que a qualidade de suas vidas, de fato, mudou para melhor, apesar de

resvalar por dificuldades.

3.2.2 Uma breve apreciagdo sobre as anotagdes de campo

A maioria das TJs das CongregacOes visitadas e estudadas — Central e Fabrica
atualmente desdobradas em outras duas Congregacoes, Rio Branco e Bairro Industrial — ou
sdao nascidas em familias de TJs ou sdo egressas de diferentes denominagdes religiosas. O
proprio fundador, Russell, era presbiteriano e de familia presbiteriana. Chama especial
atencao o fato de que, aproximadamente, 87% dos batizados sdao provenientes de lares

catélicos e os motivos da evasdo catdlica ndo sao iguais, mas no geral ha uma grande queixa

* BORDIEU, Pierre. Op.cit., p.56.
8 ANEXO, Entrevista 4, p.201.
9 ANEXO, Entrevista 1, p.183.
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sobre o grande vacuo que existia entre a atengdo e a seguranga que desejavam e o que, de fato,
recebiam da antiga crenca. A conclusdo a que chegam os conversos ¢ a mesma: o poder do
conhecimento da verdade e o sentimento de verdadeira pertenca ao MRTJ fazem a diferenca
entre o desejar e o ter. Investidos da nova identidade religiosa, eles se consideram plenamente
receptores da graca divina e isto lhes é o bastante.

Um aspecto extraordinario relacionado as conversoes ao MRTJ é a descoberta de que
o Diabo governa o mundo como um deus. Esse poder dado a Satanads supera a todas as
expectativas, ao mesmo tempo em que diminui a magnitude do poder de Deus e do carater de
sua intervencdo no ambito terrestre. Como relata Birman , em seu estudo sobre a conversao ao
Neopentecostalismo: “[...] diriamos que nestes discursos (dos conversos) estes personagens
(espiritos do Mal, os demonios) possuem um lugar importante s6 comparavel a forca de
Deus”*®. No caso das TJs acrescentar-se-ia que essa for¢a demoniaca, existe de fato como um
deus, esta ativa e presente ndo nas pessoas, mas ela estd no governo da Terra.

Acompanhando o pensamento de Birman e estendendo-o até as conversoes ao MRTJ
temos, pois, “como principio ontoldgico, a idéia de uma interferéncia continua de Deus na
ordem do mundo, através do vinculo que possui com os seus fiéis. Quer dizer quanto mais

»21° que acontece de forma

ativar este vinculo com Deus maior sera a intervencdo divina
continua na vida das pessoas. No caso peculiar das TJs, esta intervencao de Deus se da nao de
forma direta como sugerem o exorcismo e os milagres, porém ela se da no sentido de
fortalecer a TJ, dando-lhe condigcOes de persistir na verdade, apesar das perenes investidas do
Diabo, que néo é por Ele impedido. E esta ingeréncia demoniaca que motiva esta forma de
intervencdo divina e, que ao ver do MRTJ, € a unica.

Tais perturbacoes de Satanas iniciaram em 1914, o tempo determinado por Deus para
que ele, junto com seus demonios, fossem expulsos dos céus. E este vinculo, estabelecido por
um “pacto” entre Deus e a humanidade, que protege os seres humanos dos acometimentos
demoniacos: um vinculo fortalecido cada vez que sdo acionadas as “armas de defesa”
constituidas pelo estudo biblico, persisténcia na fé e no amor a Jeova. E quanto mais estas
“armas” forem usadas, menor sera o poder de ataque do Mal, o Diabo.

Outra manifestacdo do poder do Diabo é a sua capacidade de se travestir em enviado
de Jeova ou de curador em nome de Deus. As TJs ndo aceitam mais milagres, esta era ja

passou. Deus ja nao mais faz milagres na Terra. Nada de inumano, sobrenatural e, nesse

sentido extraordinario, acontece em nossos dias por obra de Deus. O que é designado de

2% BIRMAN, Patricia; NOVAES, Regina e CRESPO, Samira (Orgs.). O mal a brasileira. Rio de Janeiro:
EdUERJ, 1997.
»1 Idem.
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milagre ndo passa de mais uma artimanha do Diabo para enredar as pessoas e, desta forma,
afasta-las do caminho verdadeiro. Este raciocinio se percebeu quando, em uma das Reunides
de Servico, um convertido relatou a sua historia de doenca quando seu médico diagnosticou
nele a Hanseniase. Apavorado, sabendo da gravidade da doenca e do regime exigido para o
tratamento, segundo ele, orou muito a Jeov4, pedindo a sua cura para que ele ndo se afastasse
do servico de campo e seguisse sem interrupcdo no seu trabalho de estudos biblicos
domiciliares. Queria um milagre. Ndo poderia ficar sem sua obra de proclamador do Reino de
Jeova. Orou muito e em trés meses, continua em seu relato, estava curado e trabalhando
normalmente. Deu o depoimento falando no milagre recebido.

O dirigente de leitura logo dissipou a alegria do narrador dizendo a todos, pelo
microfone: “Milagres ja ndo acontecem mais!”. O que chamam de milagre ou é coincidéncia,
erro do diagnéstico médico ou é perfeitamente explicavel cientificamente. Detalhou o que
acontece nestes casos, pois estas intervencdes de Deus na terra, agora, ndo mais existem e
ainda acrescentou para ratificar sua explicacdo que no caso de oracdo e pedido de cura e esta
ocorrer sem o concurso direto do médico, o autor da facanha sera o Diabo, usando este
artificio para confundir a criatura e separa-la de Jeova®”.

A preocupacao do dirigente da reunido ndo se volta para o converso, mas para,
prontamente, desfazer aquela “tolice” diante das TJs presentes. O novo associado entende
entdo que as duvidas sobre a doutrina, mesmo as que estiverem dentro do tema tratado na
reunido, ndo devem ser levantadas pelos conversos em publico, porém somente nas sessoes de
estudo domiciliar. Durante a reunido de estudo, geralmente realizada aos sabados, fazem-se
perguntas sobre o estudo daquele dia e as respostas sao lidas na propria revista A Sentinela,
objeto daquele estudo. O converso aprende e se adapta ao comportamento nas reunides onde
nenhum comentario pessoal ou opinido deve ser feito e quando o sdo, reconhecem como
normal o fato de serem ignorados ou advertidos sobre a intempestividade.

Para as TJs, todos os relatos de pseudomilagres sdao considerados coincidéncias,
fraudes ou sdo cientificamente explicaveis. Atualmente, qualquer fendomeno que se pareca
com epifania deve ser inferido como uma a¢do do Satanas, o diabo, muito poderoso no plano
terrestre e 0s conversos, apos alguns deslizes, acabam por aceitar como verdade estas
interpretacées dos fatos.

Outra constatacao foi feita em um Congresso, de agosto de 2006, realizado durante
dois dias no Campo do Sport Clube de Juiz de Fora, no intervalo entre uma parte e outra do

encontro, quando as pessoas ficavam pelas imediagdes, livremente. Uma conversa

%2 Anotagdes do Didrio de Campo.
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entreouvida pela autora deste estudo, de um recém-batizado e um convidado seu. Diziam mais
ou menos isto: que apesar do poder do diabo, Jeova era mais poderoso. O tempo estava muito
quente e, mesmo assim: “Com este calor todo e quanta gente veio! Nada segura quem é
‘escolhido’ de Jeova Deus”™”. Este fato assevera a percep¢do que tém de Deus e de sua
interferéncia e a do Diabo na Terra. Deus, dando perseveranca se devidamente obedecido e,
da intervencdo de Satanas, nas desgracas humanas, inclusive na intervencao dele nas agruras
do tempo, subsistente desde a sua forcada descida pelo Criador as proximidades da terra.
Repetindo Birman, faz-se apenas uma ressalva relacionada a protecao contra o Diabo
ou sobre a purificagdo ritual que, na especificidade do MRT]J, sé tem éxito sob a égide dos

métodos de defesa dados por Jeov4, ja citados no paragrafo anterior:

O aspecto extraordindrio, portanto que diz respeito a conversdo, é esta
descoberta especifica, que ndo hd mal que Deus ndo possa curar. E em
conseqiiéncia qualquer evento mesmo 0 mais banal parece também ser
exemplos de carater extra natural de presenca divina quanto exemplo do
carater absolutamente ordinario de Sua intervencdo na ordem do Mundo. O
que nos faz pensar que em 1° lugar nesta visdo de mundo o Mal faz parte da
ordem cotidiana. Em 2° lugar o inforttinio como parte material das coisas,
sera eficazmente resolvido, através da intervencao divina por intermédio da
agdo de purificagdo ritual.*

Os convertidos receberam, segundo eles, a protecdo de Jeova e estdo em seguranca
enquanto se mantiverem firmes em sua doutrina. Porém, é uma fortaleza em constante alerta e
vigilancia. Deixar de freqiientar as reunioes, de fazer os estudos biblicos e se deixar levar pelo
descumprimento das normas divinas é deixar cair o muro de protecao que os separa do iniquo.
Por isto, os conversos se obrigam a manter uma freqiiéncia assidua as reunides, Congressos,
um comportamento ideal, habitos e atitudes concernentes a verdade de modo a identificar-se
como uma legitima TJ.

Embora se considerem sob a enérgica protecdo de Jeovd, a forca maxime dada ao
Diabo é tal que as TJs necessitam se proteger separando-se do mundo e dos que ndo sdo
associados ao MRTJ. A situacao criada pela interpretacao e uso da Biblia gera efeitos
modificadores no sistema de vida dos conversos a partir da visdo de mundo destes novos
associados. Este novo horizonte descarta antigos valores, sobretudo dos conversos egressos

do catolicismo. Os rituais e costumes dos cat6licos sdo vistos como malignos e provenientes

293 Comentdrios de um converso.
#4 BIRMAN, Patricia; NOVAES, Regina e CRESPO, Samira (Orgs.). Op.cit., p.68-69.
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de rituais primevos e enganosos, o que leva aquele que assume a nova identidade religiosa a
fazer o mesmo juizo de valor. Este aceite do novo associado pelo MRTJ é feito ndo sem antes
adverti-lo sobre a energia vital e a capacidade residual que a antiga crenca deixa. Alertado, o
converso deixa de evocar imagens divinas em seus rituais e no seu simbolismo enquanto
manifestagdes do Satands. Agora seus valores estdo num conjunto diversificado de conceitos,
tirados da Biblia e, mais especificamente, do AT, identificados como formativos dos
representantes tipicos de Jeova na Terra, as TJs. Isto se pode inferir pelas palavras
entreouvidas numa das reunides de servico, na Congregacdo Fabrica, de uma TJ que, apesar
de ser TJ, a muito tempo evitava as pessoas que ndo eram da mesma crenca religiosa e nao
freqlientava as festas. Dizia que as TJs ndo deveriam se misturar com crentes de outras

religides ou com os descrentes, pois isto era muito “perigoso” **°.

3.3 A construcao da nova identidade no discurso do converso

Percebe-se pelas entrevistas e observagdes feitas que no inicio do processo de
construcao da nova identidade religiosa o converso se vé diante de sentimentos contraditorios
0 que, alids, acontece usualmente em todo processo de mudanca. Uma dicotomia que faz
surgir dois vetores em rumos opostos, como foi analisado no item anterior. A particularidade
destes conversos é que surge, no enfrentamento entre o sentimento de mudanca e o de
resisténcia a ela, inicialmente, uma motivacao subjetiva de adequar as novas regras alguns de
seus antigos habitos. Isto é logo percebido como acdo impossivel e, descartada uma vez que a
conversao ao MRTJ ndo comporta adequacdes da antiga identidade religiosa a nova maneira
de ser, porém importa em substituicdo de identidade, é uma nova pessoa que tem que surgir.
Um esforc¢o dolorido e diuturno é realizado até que, enfim, o novo sistema, gerador de efeitos
transformadores vence e a tendéncia de fixar a nova identidade religiosa, com mudangas da
linguagem, dos habitos sociais e religiosos entre outros, se estabelece e a pessoa nao so se
converte, porém ainda manifesta o desejo de converter os que estdo fora da Organizacao.

Na identidade religiosa dos conversos ao MRTJ vé-se com nitidez a influéncia que a
interpretacdo biblica do AT desperta (na traducdo aprovada pelo New World Bible
Translation Cominter — New York). O significado e a importancia dada ao AT pelo MRTJ

tém reflexos na apreensdo dos fatos do presente e nas agdes do cotidiano da vida dos novos

% Anotacdo do Diério de Campo.
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conversos. E, obviamente, seu procedimento em face de estimulos sociais ou em face de
sentimentos é orientado pelas profecias e citacdes desta escritura. Os fendomenos naturais do
presente, tais como as catastrofes naturais e as provocadas, sdo a efetivacao de previsodes
feitas pelos intérpretes da revelacdo de Deus inscrita nas Escrituras Sagradas e as acoes
individuais e/ou coletivas dos homens e mulheres ndo terdo o poder de deté-las, nem
conseguirdo minimizar seus efeitos. Esta forma de ver o passado traz suas conseqiiéncias no
presente e na preparacao de sua vida futura. Esta é uma das muitas diferencas que constroem
a identidade religiosa dos conversos e os identificam como TJ. A releitura da Biblia traz de
volta um passado pessoal visto agora sob novo angulo, o desconforto, causado pelas culpas,
efeito das acOes e/ou omissdes ocorridas no passado, deixam de existir ou sdo minimizadas a
ponto de ndo mais incomodar e esta descoberta também se torna elemento integrante do
processo de construcdo da nova identidade religiosa. Dos entrevistados, a maioria egressa do
catolicismo teve, de forma quase unanime, esta experiéncia. Porém nenhum deles deixou de
mencionar a dificuldade experimentada ao assumir de maneira integral a nova identidade
religiosa como TJ.

O converso se diz confortado pela nova compreensdao da sua vida passada, da vida
presente e da atual expectativa para o futuro. O fato de viver e vivenciar tantos fendmenos
que ocorrem a sua volta ja ndo tem mais a mesma percep¢ao de antes. Uma nova explicacao é
dada para tais eventos. Para aceitar a nova explicacdo sobre o porqué dos acontecimentos, ele
desconstréi um todo antes coerente, formado de conceitos logicamente concatenados. Este
todo que dava significado a sua existéncia no mundo deixa de cumprir este papel. Em funcao
disto o converso modifica os conhecimentos organizados sobre si mesmo e faz uma nova
avaliacdo sobre sua existéncia no mundo e com o mundo. Para o novo associado, o que
permitiu que ele, o convertido, encontrasse a verdade foi a luz do espirito santo que o
iluminou e lhe mostrou que o caminho da salvacao estd no MRTJ. O pedido de luz ao espirito
santo é sugerido por alguns proclamadores aos seus estudantes e seguido por eles no inicio de
seu estudo biblico. Convicto da veracidade da nova crencga ele cré que foi realmente inspirado
pelo espirito de Jeova Deus ao fazer esta escolha.

A teoria que o converso desenvolveu sobre si mesmo é modificada em fun¢do da nova
avaliacdo sobre sua existéncia no mundo e com o mundo. Através de observacdes feitas em
campo e de acordo com a declaracdo dos novos associados, percebe-se que eles créem
realmente, que o conhecimento correto da palavra de Deus é que lhes permitiu ver o caminho,
o que lhes possibilitou a conversdo ao MRTJ e os colocou na reta final da corrida para a

salvacdo. Para ele, a nova identidade construida a partir de novos conceitos adquiridos
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responde aos seus anseios e supre a sua necessidade espiritual e este suprimento foi como
uma férmula ideal encontrada para tornar a sua vida melhor.

A imagem que o sujeito faz de si mesmo é o principio da construcdo identitaria. O
estudante é convidado a fazer uma analise de sua vida antes e depois da conversdo. Dessa
forma, percebe que o seu modo de viver ndao esta conforme os ditames da interpretacao
biblica feita pelo MRTJ e que estd admitindo como sua de agora em diante. Sente, entdo,
necessidade de ter um retrato condizente com o que acaba de apreender e com esta nova
perspectiva em relacdo a vida passada, presente e a futura no seu comportamento comeca a
delinear outra personalidade.

Os instrutores informam aos que sdo admitidos na organizacdo que devem colocar os
interesses materiais em segundo plano. Assim, devem ser puros de coracdo e pacificos. Dessa
forma a construcdao da nova identidade religiosa passa pela identidade pessoal, adaptando-a
para que, mesmo em assuntos ndo-religiosos, deva se primar pela tolerancia, obediéncia,
temperamento brando e humildade, desde que o ordenamento imposto esteja dentro da lei e
ndo va de encontro aos propoésitos de Jeova. Pela interpretacdao jeovaniana toda autoridade
legalmente constituida e conforme as leis da justica véem de Deus e como tal deve ser
obedecida. Com isto, uma nova forma comportamental surge. As coisas materiais passam a
ter apenas uma existéncia coadjuvante. O objetivo é Deus e a matéria s6 existe para auxiliar o
alcance do objetivo final — a manutencao do seu nome no “rolo da vida”. Seu relacionamento
com os familiares é adaptado a maneira de ser jeovaniana®®. Suas a¢des sdo guiadas pelo
objetivo do grupo religioso. Sendo o mundo extremamente corrupto, uma barreira deve ser
erguida entre as TJs e ele, separando-os a fim de evitar uma evidente e certeira contaminagao.
Uma espécie de “muro da lei”. Embora se percebam dentro de um mundo capitalista — em que
as necessidades materiais surgem e tém que ser supridas —, reconhecem que devem manter-se
afastados e “fora” dele, pelo menos no que lhes for possivel. Tomam um novo
posicionamento nas relacdes de familia e sociais mediante esta fuga a materialidade das
coisas e as eventuais ocasioes de contato direto ou indireto com o mal.

Ao ingressar no aprendizado, os estudantes sao informados também que todo o ensino
bem como o ordenamento da Organizacdo é tirado das Escrituras Sagradas, que deverdo
seguir o estatuido na Biblia e o exemplo de Jesus e seus apdstolos. Logo o estudante percebe
que o exigido para o batismo e conseqiiente inclusdo entre os “irmdos” do Reino é mais que o

conhecimento bdasico que o capacita a responder ao questionario — teste denominado

% Uma vida protegida dos apelos comerciais para o consumo, do incentivo a procura de uma educagio superior
em detrimento a uma educagdo religiosa.
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Perguntas para os que desejam ser batizados®”. E necessario também que mostre clara e
externamente ser uma TJ. Ser uma TJ e demonstrar isto € manter um comportamento de modo
a fazer diferenca dentro da sociedade diante das proprias TJs e diante daqueles que ndo fazem
parte da Organizacao.

De acordo com Woodward, existe “uma associacdo entre a identidade da pessoa e as
coisas que uma pessoa usa”*®, Ao se espelhar nas demais TJs, os conversos dizem assumir
aquelas peculiaridades que antes discriminavam. Os conversos admitem que mudaram o
modo de vestir e o uso de adornos, perfumes e joias. O convivio com os associados e a
receptividade que passam a ter neste grupo religioso leva o novo converso a repensar também
todo o seu modo de proceder socialmente. Suas preocupacdes mudam tanto em espécie como
em intensidade. Os gastos ficam mais equilibrados e em alguns o controle do consumo de
bens e servicos se instala no lar. Seu pensamento dominante muda de foco porque a todo o
momento a presenca da insignificancia da vida mundana lhes é colocada de varias formas. O
proprio esquema de relacGes sociais e, de forma destacada, das relagdes familiares é
reformulado a partir desse enfoque. Desse modo, conforme a mesma autora, a construcao da
identidade ndo s6 passa pelas relacGes sociais, mas é também uma construcao simbdlica.

O processo da construcdo da identidade religiosa dos conversos ao MRTJ passa pela
diferenca entre homens e mulheres desde o inicio dos estudos quando aos homens ensinam os
homens, sempre em duplas, como faziam os apéstolos ao tempo de Jesus e as mulheres
ensinam as duplas femininas. Com relacdo a construcdo da identidade religiosa pelo sexo, o
destaque é a figura do homem mais prestigiada e considerada como superior. A identidade do
homem estd sempre ligada as concepcdes de chefia e comando e a identidade religiosa da
mulher, as de obediéncia ao chefe-homem e de diligéncia no lar. Aos homens destinam-se a
posicdes mais importantes na comunidade religiosa. As mulheres papéis secundarios nas
reunides de servico, de estudo e demais eventos. Os homens sdo os pontos de referéncia.
Tem-se, neste caso também, a diferenca pelo sexo presente e realcada no processo da
construcao da identidade religiosa dos conversos ao MRTJ de ambos os sexos.

O converso tem consciéncia de que sua linguagem também sofre uma modificagdo
cada vez mais acentuada na maneira de falar. Dessa forma, a nova identidade passa também
pela construcdo de uma linguagem diferente, pontuada por expressdes e palavras menos
profanas e mais religiosas. Embora considerem Jesus Cristo como Filho de Deus, o seu nome
€ raras vezes citado nas conversas e reunioes e quando se faz mencdo a ele é sempre num

contexto de profecias do AT ou junto a expressdao “Filho de Jeova”. Os conversos egressos

7 Perguntas no item 2.3.2.
2% WOODWARD, Kathryn. Op.cit., p.10.
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das igrejas evangélicas em especial da IURD demonstram ter uma preocupagdo maior quando
se referem a Jesus, tém o cuidado de colocar em evidéncia o nome do Pai, como Criador e
Jeova Deus.

A releitura da Biblia, em especial o AT, traz de volta um passado visto agora sob novo
angulo e esta redescoberta do passado é também parte constituinte do processo da construgao
da nova identidade do converso. Este passado, que tem um impacto muito forte no modo de
ser das TJs e esta caracteristica tem um duplo efeito nos conversos: de um lado, impressiona o
novo associado e, de outro lado, lhe traz a tranqiiilidade de ndo ser o responsavel exclusivo do
seu passado. Ele vé as diferencas no modo de interpretar a sua vida passada o que atua
significativamente no processo de construcdo da identidade. O fato de agdes e omissdes ja
ocorridas terem uma explicacao biblica retira dos convertidos a percepc¢ao intima de culpa em
decorréncia deles e o de imerecida atencao de Deus, bem como remove o carater de urgéncia
angustiada em realizagcdes na vida presente, sentimentos estes tdo comuns na época atual e
minimizados e até inexistentes na grande maioria das TJs.

Sempre ha uma preocupacao, por parte dos conversos, ao responder as questdes e nas
conversas, em acrescentar um texto biblico como reforgo as nogoes apreendidas e escopo as
suas atitudes e comportamento. Uma necessidade de dar veracidade as informagdes e também
garantir perante todos a legitimidade do seu processo de desindentificacdo e de construcdo de
uma nova identidade. Ao substituir a interpretacdo e a crenca anterior e se revestir de uma
nova identidade religiosa o estudante se vé como aquele que efetivamente tem como modelo,
Jesus Cristo. Gostam de citar passagens tais como: Jesus instou com as pessoas para que
fossem limpas ndo s6 externamente, mas também no intimo (Lu 11:38-41). E, em Mateus
15:18,19: “Ele mostrou que as coisas que dizemos e fazemos sdo um reflexo daquilo que ha

em nosso coracao”. Isto corrobora a licao escrita no seu livro-referéncia TJPRD (1993):

Segundo explicou o apdstolo Paulo, ‘se formos realmente ensinados por
Cristo, seremos feitos novos na forca que ativa a nossa mente’, e ‘nos
revestiremos da nova personalidade, que foi criada segundo a vontade de
Deus, em verdadeira justica e lealdade’(Ef 4:17-24).%%*

Embora ndo seja marcado por forte motivacao sociolégica no processo da mudanga de
identidade religiosa, percebe-se, ainda que de forma sutil, a influéncia desta perspectiva

também na formacgdo da nova identidade do converso ao MRTJ. Esta influéncia foi analisada

29 TJPRD, p.187.



151

por Bourdieu®”

. Na sua expressdao de “melhor se sentir” em sua nova forma de vida e atual
convivéncia social hd o sentimento de auto-satisfacdo almejado e sé conseguido quando
acontece uma interacdo forte dentro da comunidade das TJs. E este conjunto de acGes
compartilhadas, com trocas de experiéncias e influéncias reciprocas seja no Ministério

Teocratico®”

seja nas reunides da Congregacdo da ao novo associado o bem estar que se
manifesta nas atitudes, nas respostas e nas conversas. Ao se identificar com o MRT]J, através
da sua mudanca, ele de fato demonstra que se sente parte ativa e importante da comunidade,
um associado que vai auxiliar a “obra” e como tal é celebrado e recebido por todos.

O ato da nova TJ de aceitar plenamente as condi¢des da organizacdo traz implicita a
obrigacdo de ter um comportamento coerente em relacao a elas. Isto s6 é possivel através de
uma modificacado significativa da sua identidade religiosa. Na medida em que novos conceitos
substituem os antigos, é normal que tragos importantes da pessoa se alterem: as circunstancias
que ndo s6 a individualizavam como também a distinguiam e a afastavam dos crentes do
MRT]J, agora ja ndo existem mais. A insercdo da pessoa no MRTJ passa por esta mudanca
necessaria para sua identificagdo com o novo grupo que a recebe e para se sentir da mesma
natureza. Muitas coisas vao mexer com a sua sensibilidade e seus sentimentos. Por exemplo,
o ecumenismo, para 0 MRTJ, ndo é o modo de Deus. A ligacdo com outros de outras religides
e “doutrinas falsas” contaminam, e a ordem revelada pelas escrituras é separar-se delas. Ha s6
um caminho e ele é estreito e dificil de encontrar. Por ele, s6 poucos conseguem passar e estes
poucos sao aqueles que ddo o testemunho de Jeova. O converso, ainda estudante, guardou as
palavras que estudou num dos livros da Organizacao: “Nao devemos apenas ler a Biblia, mas

também agir de acordo com o que lemos”*"

que se legitimam nos textos biblicos, apontados
pelo publicador, Provérbios 21:11; Jeremias 10:23; Mateus 16:6,12; Gdlatas 5:9; 2 Timéteo
3: 5; 2 Corintios 6:14-17; Revelagdo 18:4; Efésios 4:4-6 e Mateus 7:13,14.

Como ja exposto no capitulo um, a constru¢ao da identidade passa pela narrativa que o
sujeito faz dele mesmo. No caso do converso, isto também ocorre, e com base na
interpretacdo jeovaniana sobre as Escrituras Sagradas, a historia de sua vida é vista sob novo
angulo e narrada sob esta perspectiva. Fatos vividos por ele agora passam a ser contados sob
uma visdo religiosa diferente, alguns pautados em previsdes biblicas. Todos os
acontecimentos em sua vida a partir da conversao sao colocados como ocorridos no tempo e

na hora aprazados pelo espirito de Jeova, assim como o seu batismo e a sua associacao ao

MRTJ. Um lugar para onde sdao muitos os chamados e poucos os escolhidos. O converso

30 BORDIEU, Pierre. Op.cit., p.56.
31 Ministério teocratico é o ensino das “boas novas”, ministrado pelos publicadores de casa em casa.
%2 A BIBLIA. PALAVRA DE DEUS OU DE HOMEM? Op.cit., p.187.
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agora tem o privilégio de ser parte do grupo dos escolhidos. Portanto, dificuldades e
sacrificios ser-lhes-do impostos e serdo bem-vindos, pois o caminho da salvacdo é estreito e
espinhoso. Velhos habitos de convivio familial e social terdo de ser abandonados e
substituidos por outros ditados por normas biblicas. Novas formas de cuidar da satde sdao
inseridas deprimindo conquistas cientificas tais como transfusdes de sangue para
prolongamento da vida dentre outras.

Os conversos também se referem ao cuidado que passam a ter com a linguagem. No
inicio da conversao mais lenta e pensada. Quanto a forma de se expressar também ha uma
modificacdo cada vez mais acentuada na maneira de se referir as mesmas coisas antes
manifestadas diferentemente seja através de girias ou modismos seja numa linguagem formal,
porém totalmente secular. Dessa forma a nova identidade passa também pela construcao de
uma linguagem diversa e cuidada, pautada nas expressdes menos profanas e mais religiosas.
A mencdo respeitosa e muito freqiiente dos nomes “Jeova” e “Jeova Deus” acontecem nas
rodas de conversa entre as novas TJs.

Com a doutrina jeovaniana o modo de participacdo na vida politico-social segue em
direcdo aos “irmdos” e a simples observancia das leis sem a conotacao de esforco por justica e
direitos. Atos do governo terrestre sao aceitos nao como modelos, porém como uma forma de
obediéncia e seguir o exemplo de Jesus: “Dai a César o que é de César e a Deus o que é de
Deus”. E dever de todos o camprimento de ordens emanadas do poder constituido desde que
ndo sejam contra as leis de Jeova Deus. Acreditam as novas TJs que todo poder emana de
Deus e se é assim, ndo cabe aos crentes da Organizacao interferir na constituicao do poder na
terra, quer seja votando, quer seja sendo votado, por exemplo. Contudo, se ha um poder
constituido ele tera que ser obedecido e nao devera haver pelas TJs, questionamentos sobre as
leis e atos do governo, sobre sua intencionalidade, se sdo legais e/ou justas e se cabiveis ou
ndo. Sé a Deus cabe julgar o que é certo ou errado, o que deve ser ou nao reavaliado. O seu
dever, agora como uma TJ é cumprir as leis e seguir o caminho de Jeova.

Ao assumir esta forma de vida, a identidade religiosa construida sob esta nova
estruturacdo ordena mudancas na forma de exercer a cidadania. Ha alteragGes importantes na
atuacao civil, socio-politica e militar do associado tais como a forma de cumprir
obrigatoriedade do voto, do servico militar, insercao na vida politica seja partidaria ou nao
partidéria e participacdo em movimentos sociais fora de sua organizacgao religiosa. Esta nova
identidade religiosa comeca a interferir na esfera social de uma forma continua e visivel. O

converso confessa que os atos antes executados sem preocupacao religiosa agora passam a té-
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la p6s a conversdo e de forma vigiada®?

pela doutrina das TJs. As novas TJs ndo podem se
dedicar a vida politico-partidaria. Para eles s6 cabe a Deus governar o mundo e fazer as leis,
que foram reveladas nas Sagradas Escrituras®”. Pode até se falar em certa desobediéncia civil
feita “em nome de Deus”. Os conversos se sentem, neste contexto, harmonizados e
desobrigados de certas providéncias solidarias em relacdo ao mundo. E como se estivessem
ndo so liberados, mas também resguardados das conseqiiéncias negativas do envolvimento

com a vida social e politica fora do MRT]J.

3.4 As narrativas do “Eu” na perspectiva dos conversos

Neste item sdao abordados recortes das entrevistas dos conversos em que sao narrados
os fatos e os sentimentos pelos quais passaram neste processo de mudanca e construcdo da
nova identidade religiosa, sob o ponto de vista deles. Os episddios descritos pelos conversos
mostram angustia, conflito, alegrias e tristezas, entre outros sentimentos contraditorios.
Apontar-se-a nas entrevistas algumas narrativas do “Eu” entre as varias divisadas no interior
das Congregacoes estudadas. O que vem corroborar as reflexdes feitas no capitulo dois, com
as quais compartilha Jimenez, que supde o ser humano, na experiéncia da modernidade,
lancado “sozinho no cenario material e biolégico que habita. [...] a expansibilidade
tecnoldgica de nossa cultura, deixa 0 homem contemporaneo numa situagdo de pobreza™® e
soliddao. Uma situacdo em que a falta de solidez dos sentidos da vida vivida pelos conversos
ao MRT]J vai alterar ndo s6 a vivéncia da social das pessoas como a sua propria identidade
pessoal e religiosa. Desta forma, “sem a seguranca metafisica de que a tutela divina era a

principal guardia, [...] sem as vozes do divino”®

, 0 sujeito recebe da conjuntura na qual esta
inserido a responsabilidade de construir a sua prépria vida. Livre da tutela sagrada este
contemporaneo, afastado de uma crenga religiosa que o oriente, se vé desesperancado e
cercado de duvidas. Diante de circunstancias proprias da pés-modernidade é lancado na busca

de outra tutela e, no caso especifico descrito aqui, a encontra no MRTJ ao qual se associa e

3 H4 o costume de se vigiar a conduta do associado dentro e fora dos eventos religiosos. E, se duas ou mais TJ
testemunharem contra um associado, este sera questionado pelos ancidos e podem sofrer de simples adverténcias
a desassociacao do MRT]J.

%4 Nas elei¢des para o executivo e o legislativo, elas comparecem & cabine de votagdo e anulam seus votos.
Desta forma, se resguardam dos efeitos da ndo presenca obrigatéria aos pleitos.

%5 JIMENEZ, José. La vida como azar: la complejidad de lo moderno. Trad. Manuela Agostinho. Lisboa:
Vega, 1997, p.9-11.

36 FATA, Maria Amélia. Op.cit., p.27.
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onde se percebe novamente protegido. Ele passa a contar uma nova histéria, esta também de
sua autoria com 0s mesmos personagens, porém, numa outra direcdo e com outro final, num
cenario onde o ser humano empreende a enorme tarefa de procurar sentido para sua vida e

onde o encontra na medida em que é capaz de edificar a sua propria substancia subjetiva.

3.4.1 Narrativa do “Eu” inconformado

Inicialmente o converso faz uma narrativa de um “Eu” inconformado, porém disposto
a mudancas. Toma-se como exemplo as palavras da convertida C1 (ANEXO, Entrevista 1).
Depois que foi atraida, mais pela simpatica paciéncia com que foi ouvida do que pela
mensagem que lhe foi dada pelo publicador, num primeiro contato que se seguiu a outros. Ela
estava incomodada pelo fato da ndo-suficiéncia de sua crenca, querendo falar e ser ouvida.
Procurava, como mesmo disse, “instrucao para instruir meus filhos”. Encontrou, porém ainda

assim sofreu. E transcrevendo as suas palavras:

Nado vou mentir. O primeiro Natal, (pausa) quando me batizei (pausa)
quando chegou dezembro, o Natal estava pipocando, tinhamos o habito de
reunir a familia botar aquela mesa bonita, comes e bebes aquilo que vocé
conhece né, entdo aquele Natal e meus filhos esperando! Natal para eles era
uma festa maxima! Quando chegou o dia de Natal eu tive que decidir, ou
vocé é ou vocé ndo é e quando vocé estd no Saldo®” vocé é auténtica TJ.
Entdo eu chorei mais de uma hora no chuveiro me lavando daquilo tudo que
eu estava desejando naquela hora. E tomei banho por uma hora e chorava
porque eu achava que estava perdendo aquela alegria, eu estava tirando
aquela alegria de meus filhos — Mae, eu pedi isto, mde... Eu pedi aquilo,
(emocionada) e aquele Natal ndo teve nada, e foi muito desastroso para
meus filhos [...].3%

Uma narracao sobre um “Eu” recalcitrante em que sentimentos contraditorios se
engastam no constructo a partir do qual diferentes elementos vao sendo adicionados e, outros,
arrancados para a elaboragdo do novo “Eu” transformado e ativo. Um “Eu” que ndo se resigna
ainda as normas por ele mesmo escolhidas! O apelo dos filhos dilacerando suas mais ternas

conviccdes, somado ao seu proprio grito, ambos abafados pela emergéncia desse seu “outro”.

37 Galdo é o local onde as TJs se rednem. E uma forma abreviada de se referir ao Saldo do Reino das
Testemunhas de Jeova.
3% ANEXO, Entrevista 1, p.183.
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E uma luta consigo mesmo, num conflito, pois sdo duas forcas de um mesmo “senhor” que se
confrontam interiormente. Mesmo o converso, muitas vezes sente-se sucumbir ao antigo “Eu”
e é amparado pelo “irmdo” TJ. Esta ndo é uma situacao incomum. Para cada habito ou
costume substituido se impde ao aspirante a TJ sentimentos iniciais de perda e de abandono,
tornando arduo o caminho da conversdo. Contudo, esta arduidade ndo traz desanimo nem
desarticula o publicador e seu discipulo, ao contrario, ela assinala o acerto da escolha e aponta
para a conviccao da verdade encontrada no estudo pela futura TJ. Orientado a ver nesta “dor”
as manobras do iniquo (o Diabo) ele, mais uma vez, lanca mdo das “armas” que lhe sdo
colocadas nas maos pelo instrutor jeovaniano: a leitura diaria da Biblia — e a todo momento
em que esta “dor” surgir —, a oracao ao espirito de Jeova Deus, o estudo e a presenca as
reunides. Isto, porém, ndo significa dizer que desde o inicio o converso estd em harmonia
consigo e com os outros das outras crengas, mesmo dentro da sua familia. Na verdade, é o
inicio de uma jornada onde os caminhantes se arrimam nas chamadas “armas”*” fornecidas
pelo seu instrutor. A narrativa de um converso C4 (ANEXO, Entrevista 4) ratifica esta

assertiva:

Para se tornar uma Testemunha de Jeova ela tem que passar por um ensino
biblico, ou seja, ela tem que ser ensinada em varios principios biblicos, para
que ela possa, de fato, ter o entendimento (dos principios biblicos) e
automaticamente passar a agir de acordo com os principios biblicos que ela
esta adquirindo através da Biblia.*"

Num outro relato de um dos conversos, a idéia que tem inicialmente do cerne de sua

personalidade é confusa e ainda ndo corresponde aos seus anseios mais simples:

Na verdade eu via na minha mente confusoes, e eu ndo recebi informacées
precisas com respeito as confusdes que eu tinha com respeito a orar a Deus,
mas sempre esbarrava que pra chegar a Deus eu tinha que passar por uma
série de outros principios religiosos como santos e coisas assim e isso me

preocupava.®"

39 As referidas “armas” sdo a oragdo ao espirito de Jeovd, a leitura da Biblia, a assisténcia as reunides e
assembléias e as sessoes de estudos biblicos.

310 ANEXO, Entrevista 4, p.201.

31 ANEXO, Entrevista 4, p.201.
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Este sentimento de insuficiéncia diante do Criador e a necessidade de um mediador,
ou mediadores, para se chegar até Ele é interpretado pelo publicador como provocagao de
Satanas que penetra por uma entrada deixada livre pelo crente as suas investidas, é por onde
ele entra e coloca a duvida. Esta “brecha”, da qual se aproveita o Diabo, é fechada quando se
esta no caminho certo e se comporta de uma maneira correta. Com esta explicacdo e mais as
leituras o converso se aquieta naquele momento, porém, o sentimento de inconformidade
retorna quando ele tem que se desfazer de seus simbolos religiosos. Como no relato desta

convertida:

— Foi dificil (pausa) porque eu tinha muitos quadros, e aquilo a gente fica
com remorso porque a gente acredita e (pausa) a gente achava assim...
Ruim.**?

— Ah! Ndo cheguei jogar fora ndo (riso leve, pesaroso) num cheguei a jogar
fora ndo, eu dava pros outros.*"

— Ah! Eu ficava sempre lembrando Jesus, lembrava da minha outra religiao
(pausa longa)...*"*

Percebe-se, ndo so pelas palavras, mas pelo tom da voz, a emoc¢do com que esta nova
TJ tenta se livrar de antigos simbolos e como estes ainda, neste inicio de conversdo, tém
significado para ela. Ao usar a palavra “remorso”, ela mostrou bem que o que lhe resta,
realmente, da antiga crenca ndo sao apenas objetos bonitos, porém, é muito mais do que isto.
O que ainda esta em jogo, e ndo foi descartado, no seu interior é o que estes objetos da antiga
fé representam para ela. A identidade também se constr6éi com representacoes e esta se
observa, ndo sao assim tao faceis de serem desvencilhadas. O agora, para alguns conversos, se
encontra, ndo importa o que se faca, cheio de lembrancas, que logo sdo atropeladas por
exortacoes do tipo: “Leiam as Escrituras! Vejam o apostolo Paulo!”. Entre outras similares.

Esta outra narrativa de uma convertida revela também o conflito inicial, onde se
debate um “Eu” inconformado com o desfazimento de suas “coisas”, que foram para ela
anteriormente, tdo caras, sagradas e dignas de respeito. Ao ser questionada se possuia

imagens ou outros objetos catolicos ela respondeu:

312 ANEXO, Entrevista 5, p.208.
313 Idem.
314 Thid.
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Tinha... E..., quer dizer tenho, mas estdo no fundo da gaveta. Ainda ndo tive
jeito de ficar sem eles. Mas ndo sdo nada! E s6 lembranga, o terco meu pai
me deu, ah! Tenho um menino Jesus, tdo lindo...! Era do presépio da minha
avo e eu peguei ele.*”

Sua resposta é reveladora, embora deixe uma curiosidade: — quando obedecera
totalmente a Organizacao e se livrara destes objetos? E como o fara?

Neste outro recorte, de modo semelhante, este converso mostra o “Eu” desestruturado
e na sua narracdo deixa perceber o quanto lhe custa a sua escolha: “Confesso que até hoje eu
faco o maximo dentro de mim para eu botar uma pedra encima deste sentimento que me fazia
aquela alegria fora do comum” (fala das comemoracdes)*'°.

Esta outra situacdo mostra como o converso, apesar de ndo estar bem antes da

mudan(;a, mesmo assim se ressente com ela e assim se descreve:

Desde que eu comecei a estudar eu comecei assim a me sentir assim que
tudo o que eu estava fazendo estava errado. Mas foi dificil para eu sair dessa
outra (religido) evangélica apesar de saber que estava errada..*"’

3.4.2 Narrativa do “Eu” superado

A importancia destas narrativas é que elas revelam uma superacao do converso pelas
novas idéias e interpretacoes. Ele sente que percorreu até o fim o seu antigo caminho sem,
contudo, chegar a lugar nenhum. A entrevista C7 (ANEXO, Entrevista 7) mostra o modo
como a pessoa se via e se sentia: “Era insegura. Achava que ninguém gostava de mim. Tinha
medo de morrer, um monte de coisa. Aqui na terra a gente estd sempre em perigo”*'®. A
narracao de seu “Eu” resvala num passado amargurado e, em sua memoria, ainda bem
presente.

Estas outras narrativas permitem observar quase a mesma reagao destes conversos ao
descreverem 0 seu sentimento anterior, ultrapassado por uma diferente maneira de ser e de

viver:

35> ANEXO, Entrevista 7, p.219.
318 ANEXO, Entrevista 1, p.183.
317 ANEXO, Entrevista 2, p.190.
318 ANEXO, Entrevista 7, p.219.



158

— Eu sentia. Eu vou dizer o que eu sentia: — Nao existe hoje a palavra brega?
Eu sentia que os ensinos, aquela cantoria toda, aquele abaixa e levanta,
aquele acender de velas, aquele negocio de visitar mosteiros da fé 1a em
Vitoria, aquela coisa toda... Ndo era aquilo que eu queria. Aquilo pra mim
ndo representava algo que me achegasse a Deus e tudo aquilo para mim era
brega!*"

— Ir para clubes eu amava v6lei eu amava natagdo e eu percebi que eu estava
dando muito mais do meu tempo para estas coisas, porque quando eu ia, eu
ia com a familia entdo eu tive de usar o equilibrio, eu busquei o equilibrio
entdo eu procurava sempre ir nos dias que ndo tinha reunido ... Nos dias de
reunido, acabou!*?°

3.4.3 Narrativa do “Eu” social

Berger fala da importancia do papel social na vida do individuo e de como ao
representar estes papéis a emocado, que ja existia dentro dele, emerge e se torna maior. “Ao
assumir o papel, este inevitavelmente, reforca aquilo que ja existia [...] O professor que
representa uma cena de sabedoria vem a se sentir sabio”**!. Em outras palavras, quando o
sujeito desempenha um papel no grupo social suas acOes e atitudes derivadas ndo so
expressam este papel como também a fabricam. Da mesma forma, também o converso, ao
assumir a crenca das TJs, desempenha seu papel de Testemunha de Deus e de exemplo a
Sociedade como um ser que atua de maneira diferente nas diversas instituicdes sociais que ele
integra.

Das entrevistas foram recortados alguns trechos que servem para demonstrar este “Eu”
social dos conversos. Com relacdo as comemoragoes de aniversario, duas novas TJs assim
narram seu comportamento e atitudes:

— Oh! S6 tive um contato muito dificil com minha sogra. A minha sogra
quando chegava os aniversarios ela vinha com os presentes. Ela chegava dia
antes para fazer o bolo. Entdo certa vez a minha filhinha ia fazer um aninho,
C., ela ja chegou com tudo praticamente e ela j4 comegou a fazer o bolo.
Mas era num sabado e era exatamente o tempo, o dia que o “irmdo” M vinha
dar o estudo conosco entdo deixei minha sogra na sala de jantar fazendo o
bolo e fui atender o irmdo. Quando falou que era o “irmdo” M. que estava
chegando. Esta palavra “irmdo” deixava ela completamente atdnita, entao

sabe o que ela fez? Eu recebi o “irmdo M pela porta social e ela saiu pela

319 ANEXO, Entrevista 1, p.183.
320 [dem.
2! BERGER, Peter L. Perspectivas sociologicas: uma visdo humanistica. Op.cit., p.109.
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garagem, foi embora, deixou tudo pra 14 e foi embora, ndo quis saber de
mais nada.*”

— Th! No inicio foi bem cruel. Os amigos ficavam admirados e muitos nao
entendiam. Minha mde, meu pai e tios ndo entendiam e as vezes até se
aborreciam com isto. Eu também, quem ndo gosta de presente e festas?
(risos) Minha tia até se aborreceu com a v6. Mas ndo teve jeito... [parou de
comemorar].*”

Outro comportamento social narrado é com relacdo a possiveis convites de

apadrinhamentos em casamentos realizados em igrejas de outras religioes:

— Para falar a verdade eu nunca fui convidada. Eu ja fui testemunha de
casamento, mas no civil. Se a pessoa me chamar eu vou explicar a ela,
baseada na Biblia, que aquela ndo é minha fé. Falo numa boa com aquela
pessoa; que ela entenda que aquele ndo é o meu conceito.***

Em relacdao as comemoracoes de aniversarios, uma entrevistada assim se expressou:

De casamento nem me lembro quando fui agora de aniversario nao, porque a
Biblia ndo fala especificamente assim, mas Jesus é nosso modelo e vocé
pode ler a Biblia de Génesis a Apocalipse que vocé ndao vé celebrar
aniversarios. A Biblia fala de dois aniversarios e nestes dois aniversarios e
neste dia eles pediram a cabeca de duas pessoas. Entdo tem para nds uma
conotacao negativa. Tém perigos, nds sabemos, agora se uma pessoa quiser
comemorar seu aniversario, ninguém pode proibir.**®

Este outro converso ja se acostumou a ndo freqiientar as reunides com seus amigos.
Em sua narracdo percebe-se como o seu comportamento social foi, a principio, dificil de ser

aceito e como encara a obrigacao do voto eleitoral:

32 ANEXO, Entrevista 1, p.183.
33 ANEXO, Entrevista 7, p.219.
3¢ ANEXO, Entrevista 3, p.197.
35 ANEXO, Entrevista 6, p.213.
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Foi ruim também, muito ruim, mas depois eu fui me aproximando mais dos
“irmdos”, deixando os de perigo... Nao adianta votar, tudo fica na mesma. E
Jeova que é de fato nosso governante.*

3.4.4 Narrativa do “Eu” reconciliado

Nesta fase da narracdo é preciso se ater as diversas pautas da construcdo desta
identidade religiosa possivel. Ha uma sucessdo de episddios complicados que acontecem no
tempo e no espaco e que a invadem. A identidade religiosa “passa por uma relacao de verdade
do sujeito em relacdo a si mesmo e ainda passa por uma capacidade de assumir essa verdade
em relacdo aos outros™*”, familiares, amigos, colegas de trabalho, etc.

Neste item foram separadas partes das entrevistas onde as narrativas sdo de
compatibilizagdo. Percebe-se que, ao dizer de qual sentimento eles estdo imbuidos depois da
conversdo, a idéia que se tem é de um “Eu” reconciliado, como se depois de uma grande

peniténcia, finalmente, viesse o perdao. O converso se diz:

— Feliz, alegre, muito feliz. Nao tenho depressdo. Passamos por problemas
dificeis da familia de mde, de irmdo, mas estamos sempre alegres.

— Temos nossos momentos... Claro, somos seres humanos, mas mal de mim
se ndo fossem as TJs!

— Me sinto privilegiada! E gosto de falar que eu sou TJ e deu uma chance, eu
dou testemunho!**®

e

Como bem o diz Faia, “a questdo da identidade enquanto consciéncia de si é
indissociavel quer da questdo da alteridade, quer da questdo da linguagem que lhe é
inerente”*”. Na verdade, no modo que o converso usa para se narrar a si e aos outros se vé,
claramente, que em relacdo a identidade religiosa a alteridade é fator de grande importancia e

o conceito de identidade ndo pode ser considerado estanque em relacdo a ela.

36 ANEXO, Entrevista 7, p.219.
%7 FAIA, Maria Amélia. Op.cit., p.12.
38 ANEXO, Entrevista 2, p.190.
39 FAIA, Maria Amélia. Op.cit., p.40.
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De um ponto de vista antropolégico, a identidade é uma relacdo e ndao uma
qualificacdo individual, como o entende a linguagem comum. Assim a
questdo da identidade ndo é “quem sou”, mas “quem sou em relacdo aos
outros, 0 que sdo os outros em relagdo a mim?”.**

Uma narrativa, retirada de uma das entrevistas de um converso, mostra a auto-
harmonizacdo do “Eu” consigo mesmo e com o0s outros dos diversos meios com os quais

convive:

Entdo hoje, eu entendo que suprir a minha vida com os principios da Biblia,
com o conhecimento da palavra de Deus é que me torna capaz de viver no
mundo e posso dizer que me torna mais feliz em viver neste mundo, embora
tanta desordem eu sou mais feliz vivendo baseado nos principios da Biblia.

Faia (2005) se refere a importancia dos “quadros de referéncia” para a construcdao da
identidade religiosa no converso e percebe-se isto pela leitura desta citacdo e de outras
respostas as entrevistas realizadas com os novos conversos ao MRTJ, em que se declaram
felizes ap6s o batismo. Nelas, eles explicam o porqué se auto-aceitam e se harmonizam
consigo mesmo e com os demais sujeitos do meio social onde se encontram inseridos.
Demonstram satisfacdo com o resultado obtido com a mudanga. Compreendem que de suas
idéias, e do seu trabalho interior de autoconstrucdo e auto-interpretacao, vai depender o

encontro do sentido de suas vidas, busca esta que os impeliram a mudar:

Pode-se dizer que mudou da dgua para o vinho, né. No meio social passei a
ser uma pessoa de destaque (com satisfacdo), entre aspas no sentido de que
toda a minha vida as minhas de decisOes se baseava na palavra de Deus e
isso me fez a diferenca. [...] Entdo eu posso dizer que sou um vencedor,
neste aspecto, pelos principios, pelo respeito que tenho pela vida e por
aquilo que eu estava fazendo. Eu fui destaque, ndo s6 pessoal, mas também
até mesmo em nivel profissional.**!

— A minha mente ficou mais organizada, ele me citou aquele texto de
provérbios, o sermdo da montanha o Eclesiastes 3 e aquele texto que diz
assim — O amor, Corintios 13, ele mostrou que o amor ndo se comporta
assim...Ele raciocinou comigo esta questdo do amor... entdo eu pude ver que

30 GOSSIAUX, Jean Francois. “Le paradoxe de P’identité”. Conférance DIF POP sur L’identité national.
Junho/1997. In: BORBALAN, Jean Claude Ruano et CABIN, Philippe. L’identité national: L’individu, le
groupe, la société. S.L: Sciences Humaines, 1998, p.2e.

31 ANEXO, Entrevista 4, p.201.
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aquilo tudo foi porque eu ndo tive familia e s6 cresceu dentro de mim, fui
disciplinada com amor e descobri que Jeova é tdo amoroso! Na criagdo das
flores cada uma de uma cor. Vocé olha para as montanhas, uma variedade de
verdes... Nada te cansa... Sabe!**

— No6s somos esclarecidos com idéias novas, informacdes novas e isto nos
ajuda a ser mais fiéis mais perseverantes, pois estamos aguardando um
governo novo que vai ser estabelecido. Entdo ja somos orientados a nos

comportar estamos orientados para viver dentro deste tempo e desde ja.**

[...] Ele (o publicador) raciocinou comigo esta questdao do amor [...] entdo eu
pude ver que aquilo tudo foi porque eu ndo tive familia e s6 cresceu dentro
de mim, fui disciplinada com amor e descobri que Jeova é tdo amoroso! Na
criacdo das flores cada uma de uma cor. Vocé olha para as montanhas, uma
variedade de verdes... Nada te cansa... Sabe!**

E reveladora a atitude do converso C4 (ANEXO, Entrevista 4) quando ele une o

sentimento de “vencedor” ao animo da conversdao, como também da entrevistada C1

(ANEXO, Entrevista 1) quando se diz mais organizada. Ambos, na verdade, com estas

manifestacdes de contentamento e com palavras fazem emergir a reflexao feita pelos autores

de A comunicagdo do Eu em que:

Qualquer manifestacdo subjetiva, comportamento, discurso ou mesmo o
siléncio é um fenomeno (por estar ao alcance da percepcdo sensorial de
outrem) que, para 0 senso comum e muitos iniciados, é a simples revelacao
do fendmeno (ser em esséncia) que lhe deu causa.*®

Dessa maneira, grande parte das manifestacoes subjetivas dos conversos é espontanea,

nao é feita de forma premeditada com a finalidade de obter vantagens com elas. E tal acontece

porque, segundo os mesmos autores, “as instancias de socializacdao exercem sobre o individuo

uma agdo pedagdgica multiforme”**, dessa forma, da-lhes conhecimentos suficientes para

que sejam inseridos socialmente e aceitos no meio em que vivem.

Varias outras narracoes dos conversos evidenciam esta harmonizacdao e como elas

aconteceram no decorrer do processo.

32 ANEXO, Entrevista 1, p.183.

33 Idem.

334 Ibid.

35 BARROS FILHO, Clévis de; LOPES, Felipe; ISSLER, Bernardo. Comunicac¢io do Eu, p.75.
3 BARROS FILHO, Cl6vis de; LOPES, Felipe; ISSLER, Bernardo. Op.cit., p.78.
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Bem este controle é feito através do respeito mutuo. Respeito os principios
da minha mde e a reciproca é feito por ela.*”
Na verdade vai acontecer esta harmonia nas familias independente se ela
tem a religido X ou Y e a gente vai conviver bem cada um respeitando os
seus principios e respeitando seus espagos.**®

Mesmo com relacdo as crencas que claramente divergem do Cristianismo, do qual sua
fé teve origem e as obrigacbes militares e algumas civis®’, as quais sdo levadas a
desobedecer, os conversos empenhados em divulgar as “boas novas” encontram harmonia e
se sentem, enfim, reconciliados ao ver tais ordens refletidas na interpretagdo que fazem das

Escrituras Sagradas.

— Com certeza nos vamos votar, mas nos ndo votamos em determinada cara.
(Vota-se nulo). Nds ja temos nosso governo. A Biblia deixa bem claro que
Jesus ndo fez parte do mundo. Quando pegaram para fazer dele rei ele se
retirou, ele ndo participou de politica e ele deixou o modelo para nés e nés
mediante o estudo da Biblia que nés fazemos, nds sabemos que a
humanidade ja passou por todo tipo de governo, ja experimentou toda forma
de governo e a gente vé o caos que esta o mundo, um o presidencialismo
outro... Todo tipo!**

Nao se tem a pretensdo de esgotar o assunto sobre as mais diferentes narragdes dos
diversos “Eu” encontrados entre os conversos, pela exigiiidade do tempo determinado para
uma dissertacao. Contudo, dentro dos limites temporais e de espaco concedidos foi possivel
perceber as nuances entre uma narrativa e outra. Uma coisa é incontestavel: mesmo para
quem ficou entre ao atores sociais desta “histéria” fazendo este estudo por mais de trés anos,
ainda ha surpresa e emocdo ao ouvir e transcrever estas narrativas e perceber as reacoes
vividas pelos seus atores.

De acordo com Faia, “se a vida sem histéria é um acaso, a historia de uma vida é o

télos, o sentido, em ultima instancia o destino”**'.

%7 ANEXO, Entrevista 4, p.201.

338 [dem.

39 As TJs ndo devem participar do servi¢o militar, das elei¢des, de manifestagdes de patriotismo e de
organizac0es civicas. O curso superior é desencorajado porque fomenta valores seculares etc. Vide capitulo 3.

30 ANEXO, Entrevista 6, p.213.

31 FAIA, Maria Amélia. O Eu construido, p.141.
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CONCLUSAO

Alguns objetivos foram elencados ao se iniciar este trabalho e, dentre eles, dois se
destacam: compreender em que consiste a formacao da nova identidade religiosa construida a
partir da conversdo e perceber como o converso se auto-compreende e se auto-harmoniza
neste contexto. O destaque dado a estas duas finalidades da pesquisa ndo tira a importancia
dos outros objetivos porque sé foi possivel atingir aqueles porque estes foram alcancados e os
possibilitaram. Quando, num primeiro momento, fica demonstrado o estagio no qual grande
parte da humanidade pés-modernizada esta, ainda que em continuo e progressivo movimento,
entende-se o0 porqué de tanta mudanca e os efeitos dela.

Quando se colocou também como objetivos do trabalho interpretar o desenvolvimento
da definicdo da identidade do convertido e conhecer como se processam as relacdes sociais do
sujeito a partir da conversdo, se pensou, inicialmente, que tais respostas seriam trazidas pelo
converso no momento das entrevistas e seriam suficientes para a analise. Realmente tal fato
ocorreu, com uma ressalva: o estudo tedrico feito nos capitulos um e dois vieram elucidar e
trazer uma interpretacdo mais fiel as suas respostas e aos flagrantes de conversa ouvidos entre
um encontro e outro nas reunides e cCongressos.

A causa da mudanga e da opcao do ator social pelo MRTJ, nao foi, como se pensava a
primeira vista, a busca da compreensao do grande enigma que é Deus o que, alias, entende-se
que, se ndo é tarefa possivel, usando a “revelacao” da Biblia de forma figurada, mais
impossivel ainda, se se pode falar assim, entendé-lo interpretando-a de forma literal, como
fazem as TJs. Primeiramente, porque ndo €é funcdo das religies procurarem esta
compreensdo, nem tém elas esta pretensao, tao grande é a complexidade da questdo que nem
ela, nem outra ciéncia, é capaz de capta-la. Segundo, porque esta incompreensao é geralmente
aceita pelo ser humano — conforma-se com o fato de ndo ser possivel entender um poder que
deu origem a tudo e que nao teve principio nem tera fim. A crenca religiosa deverd, sim, dar
ao crente condicoes de viver, e bem, dentro deste grande e inconcebivel mistério, apesar do
mistério.

Para o converso, esta possibilidade foi o principio do processo de transformacdo
porque ele se inseriu de uma forma significativa dento do MRTJ e sempre que o individuo se
insere numa crenca religiosa, desta forma, a assimilacdo é tal que ele se torna capaz de se

sentir coerente dentro do “mistério” que esta crenca acolhe, apesar do mistério. Ao estudante
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foi apresentada uma crenca e a sua aceitacdo deu inicio ao processo de constru¢do da nova
identidade religiosa.

Ao analisar as respostas e o comportamento dos conversos nao foi possivel deixar de
observar o quanto as colocacdes feitas por Woodward (2000), Dausset (apud AUBERT,
1983) e Silva et al. (2000) se encaixaram nestes perfis. O converso ao MRTJ faz questdo de
ser identificado pela diferenca que ele mantém em relacdo aos crentes de outras religioes.
Aliés, esta “diferenca” os exclui da sociedade ndo crente, de uma forma, vista por eles,
agradavel e bem vinda, pois os afasta do “perigo da contamina¢do”, a0 mesmo tempo em que
os aproxima do “Bem Supremo”. A construcao da sua identidade passa pela diferenca e é
marcada por ela em todos os sentidos. A estrutura da Organizacdao das TJs mostra um governo
teocratico e que nada tem de democracia, como seu livro de Registro relata e como o proprio
CGTJ ndo tem nenhum interesse em ocultar, ao contrario, a todo o momento isto é lembrado.
Esta forma de governo assegura o CGTJ é a ideal para o fiel cumprimento dos designios de
Jeova e, se assim nao fosse, tal obediéncia ndo seria possivel. Desta maneira, todas as ordens
emanadas do CGTJ sdo de forma total e irrestrita cumpridas, sem discussao. Afirma também
que esta é uma forma de se manter em unidade o grupo religioso das TJs e conservar a sua
estrutura baseada no modelo original da primitiva Congregacao Crista.

O seu fundador, embora se dissesse avesso a qualquer tipo de clericalismo dentro da
Organizacao que criasse uma hierarquia com privilégios para o clero, ndo teve como se furtar
a isto e acabou por criar um sistema de governo que, na realidade, guarda algumas
semelhancas com outras estruturas de institui¢oes religiosas que possuem classe clerical. O
sistema nada tem de democratico, tanto na forma de ordenamento, principalmente em relacao
a escolha do comando maior aqui na Terra — a formacao do CGT]J.

Em relacdo a construcao da identidade das TJs, percebe-se a marcante presenca da
interpretacdo biblica na maneira de organizagdo do raciocinio dos convertidos e no modo de
solucionar seus problemas, sejam eles de relacionamento social ou de foro intimo. A
conclusdo é que as crengas religiosas estdo sempre presentes de maneira muito vigorosa na
vida de cada uma das TJs arroladas e que a solucao de seus problemas pessoais e dos
familiares passa sempre por elas. O comportamento das TJs é, na maioria das vezes,
interrompido pelas finalidades de sua existéncia, que as fazem ponderar entre a razdo, as
obrigacOes legais e o compromisso assumido com a doutrina do MRTJ. Com as citacdes do
texto biblico as mdos, a opcdo é sempre o pacto com Jeova.

Segundo Berger e Luckmann (2004), as idéias que enriquecem o ser humano ndo sdo

autonomas, independentes. Elas ndo surgem do nada, ndao tém uma vida prépria. Elas
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pertencem ao proprio ser humano e fazem parte de um todo, de uma estrutura que é
construida pela sociedade e para a sociedade. Como dinamica que ela €, esta em constante
transformacao que traz novas necessidades que, por sua vez, exigem novas idéias. Uma
construcdo global para atender a esta demanda € vital. Assim, os conversos constroem uma
sustentacdo para 0 novo conjunto de significados que vao substituir os antigos diferentes e,
por vezes, contraditérios e que antes eram aceitos de uma forma natural.

Ocorre que esta construcdo global é feita pelo ser humano para atender as suas
necessidades vitais. A dialética ser humano X mundo cria, permanentemente, situacées
problematicas que tém que ser resolvidas e a estrutura global construida pelo ser humano esta
orientada para prover os meios de soluciona-las. Dessa forma, o ser humano para se converter
a determinada crenca religiosa precisa de condi¢Ges sociais e conceituais adequadas e, para se
manter nela, necessita estar inserido na comunidade religiosa. Nao basta ser TJ: é necessario
para se manter TJ freqiientar a comunidade TJ.

Os associados admitem, de acordo com o entendimento da Organizagdao, que deve
haver um limite imposto as relagbes sociais: quanto mais o espaco social for limitado a
convivéncia dentro da organizagdo das TJs, menos as influéncias do “exterior” serdo sentidas
por eles. Dessa maneira, novas idéias vao surgir como parte desta atual perspectiva de vida
em resposta as necessidades ditadas por ela. Uma estrutura de plausibilidade é construida pelo
converso que possibilita a auto-aceitacdo e sua harmonizacdo frente ao mundo e se torna
constitutiva da nova identidade religiosa.

As entrevistas vieram, de uma forma bem simples, elucidar a interrogacao aberta no
inicio da pesquisa e, juntamente com as no¢oes sobre o movimento, se ligam a compreensao
da maioria dos conceitos teoricos citados no segundo capitulo relativos a identidade,
identidade e diferenga, identidade religiosa e conversdao. Os conversos, nas suas narrativas,
puseram a mostra a maneira como construiram a sua identidade religiosa e como estdo a
conviver com este novo ordenamento. No decorrer das entrevistas é facilmente perceptivel
entrever a dificuldade que cada um, a sua maneira, enfrentou e solucionou e que alguns ainda
estdo a resolver. Em todos os casos nota-se uma alegria ou, pelo menos, a sua expectativa
esperancosa e também a realidade de enfrentamentos do novo modo de vida em todos os seus
aspectos, inclusive porque embates acontecem e eles sabem que ainda acontecerdao muitos
“tropegos”!*®,

Das entrevistas também ressaltam-se as “armas” que usam como modo de defesa

contra a ma recepgao nas casas visitadas e como evitar as influéncias mas que possam lhes

32 As TJs usam a palavra “tropego” para significar toda espécie de dificuldades que advém.
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acarretar desanimo e diivida na crenca. E recomendado a todas TJs que procurem conviver
num ambiente social propicio ao seu desenvolvimento religioso, ou seja, o0 meio social das
TJs.

Faia fala da importancia dos “quadros de referéncia”, no interior do qual, a vida do
converso se desenrola, na constru¢do da identidade pessoal e, por extensdo, na constru¢ao da
identidade religiosa, para além das estruturas mentais e dos processos psicologicos
individuais. Estes quadros dao ao converso uma nocao do social que, somado as suas idéias
individuais, possibilitam a ele uma vivéncia de experiéncias tnicas.

Os “quadros de referéncia” vao se fazendo e conseguindo o seu verdadeiro
significado, “enquanto horizontes potenciais de comportamento e acao possiveis a partir da
compreensdo especifica e da atualizacao individual que cada ator social lhes confere na sua

pratica existencial cotidiana” *

. Com isto, torna possivel ao sujeito uma reconciliacao
interior, pois encontrou coeréncia e sentido para a sua realidade existencial.

Em relagdo também com as escolhas das amizades mais intimas e do circulo de
relacionamento, os “ancidos” alertam, sempre apoiados na leitura biblica citando o adagio

13

popular: “Diga-me com quem andas e eu te direi quem és”. E, como bem o diz Faia, “a
questdo da identidade enquanto consciéncia de si é indissocidvel quer da questio da
alteridade, quer da questdo da linguagem que lhe é inerente”**. Na verdade, no modo que o
Cconverso usa para narrar a si e aos outros se vé, claramente, que em relacdo a identidade
religiosa a alteridade é fator de grande importancia e o conceito de identidade ndo pode ser
considerado estanque em relacdo a ela. Assim, nestes tempos, a “contemporaneidade redefine
os parametros existenciais do individuo pela constante mobilizacdo reflexiva da auto-

identidade, requerendo um exercicio de quotidiano de auto-conhecimento e

autodeterminagdo”**. Numa proliferacdo de opg¢des, cada vez mais proximas, em que:

De um ponto de vista antropolégico, a identidade é uma relacdao e ndao uma
qualificacdo individual, como o entende a linguagem comum. Assim a
questdo da identidade ndo é ‘quem sou’, mas ‘quem sou em relacdo aos
outros, o que sdo os outros em relacdo a mim?’.>*°

33 FAIA, Maria Amélia.O Eu construido, p.36.
34 Idem, p.40.
S Ibid., p.32.
6 Thid., p.40.
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Pelas narrativas percebe-se que, aos poucos, uma conciliacao estd sendo arranjada no
interior de cada converso. E como se eles estivessem a “fazer as pazes” consigo mesmos e
assim encontrassem, de um jeito ou de outro, uma forma de auto-harmonizacdo e
compatibilizacdo com a alteridade representando papéis, bem como assumindo as
determinagoes, refletindo junto com os “irmdos” e, talvez mais importante, subjetivando as
conclusoes.

O converso ao MRTJ, ao assumir determinados comportamentos e atitudes
relacionados ao tratamento de saide e a propria maneira de enfrentar o futuro profissional
dentro de uma sociedade cada vez mais exigente, tem consciéncia dos iniimeros riscos que lhe
sdao impostos. A percepcao constante destes riscos existenciais € vista como natural, pois

segundo Faia:

Constitui enquanto sentimento fundamental do modo-de-ser contemporaneo,
elemento estruturante da identidade pessoal, entendida enquanto processo
incessante de procura interior ja que, num contexto de contemporaneidade,
ndo existem ‘quadros de referéncia’ partilhados por todos, universalmente
verdadeiros, indubitaveis ou elegiveis ao estatuto fenomenal de fatos
indiscutiveis.*”’

Sobre a nocao de risco, Giddens esclarece que o mundo moderno contemporaneo, que
ele chama de modernidade tardia, é apocaliptico ndo porque se encaminha de forma
inexoravel para uma calamidade, porém, porque ele introduz perigos para a humanidade
jamais vistos e enfrentados por ela*®,

O que, na realidade, acontece nestes tempos é que, ao contrario da estabilidade, os
seres humanos tém consciéncia de que achar significado para as suas vidas depende de um
esforco interior de autoconstrucdo e auto-interpretacdo de si e, no dizer de Faia, uma procura
continua disposta numa dialética existencial necessaria, a saber, descoberta ‘versus’
invengdo™*®.

Neste processo individual de construgao de sua nova identidade religiosa e construgao
de sentido o converso é submetido, pela propria conjuntura social, a um exercicio constante e
sem fim de um auto-questionamento existencial e hermenéutico. E exposto a situacdes de

dividas e incertezas, s6 possiveis neste atual sistema de coisas em que o sujeito se torna cada

37 FAIA, Maria Amélia. Op.cit., p.33.
%8 GIDDENS, Antony apud FAIA, Maria Amélia. O Eu construido, p.33.
39 FAIA, Maria Amélia. Op.cit., p.33.
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vez mais reflexivo perante o mundo. Uma busca de sentido que implica em fazer uma
avaliacdo vigorosa do que é, de fato, uma vida plena, bem como agir de acordo com o sentido
encontrado nela.

A experiéncia adquirida, previamente e durante este estudo, junto as TJs no estudo
biblico, o acompanhamento das suas reunides semanais e o comparecimento a duas
assembléias e a um Congresso Nacional, deram subsidios para a consecucdo dos capitulos
dois e trés desta dissertacdo, juntamente com o trabalho de campo, propriamente dito, por
meio das entrevistas e sua analise. Muitos dos insights foram conseqiiéncias das entrevistas e
outros surgiram no registro no didrio de campo de observacdes feitas nas muitas visitas,
presencas as reunides e estudos domiciliares.

O estudo foi desenvolvido seguindo uma metodologia, o que nao quer dizer que outra
ndo poderia ser adotada para conseguir um outro olhar. As respostas a todas as indagacdes
que sugerem O tema ndo caberiam numa unica reflexdo, contudo, a forma dialogal
estabelecida entre a autora e o MRTJ permitiu uma aproximacgao que, dentro dos limites do
tempo e do espaco, lancou uma visao ainda que limitada sobre as TJs, sua doutrina e seu
modo de ser e se harmonizar diante das contingéncias do mundo atual e em seu meio social.

No decorrer do capitulo trés, na leitura das entrevistas, observa-se que outros “Eus”
emergem das narrativas e é obvio que nao se conseguiria versar sobre todos eles. Optou-se
por aqueles que tocaram mais de perto a vida dos envolvidos nesta pesquisa: o inconformado,
o social, o superado e o reconciliado. A autora, neste momento, se expoe a criticas que podem
advir dos seguintes fatos: de ter escolhido umas narrativas em detrimentos de outras ou de ter
colocado sua emocao nas escolhas. Contudo, dada a natureza complexa que tem uma pesquisa
de campo em que, nem sempre se pode fugir de pressupostos subjetivos, dispoe a se submeter
a mudancas se desta forma melhor resultado for obtido.

Muitas reflexdes foram feitas com os estudos dos autores elencados neste trabalho,
algumas conceituacoes de fato levaram a questionamentos entre eles - As TJs, apds a sua
conversdo, mudaram de identidade religiosa ou simplesmente fizeram adaptacdes? E
complexo um diagnostico final e acabado. Uma afirmacdo definitiva e sem reservas é
praticamente impossivel pela prépria peculiaridade do tema identidade considerando a
exigiiidade do tempo. Este trabalho, entretanto abre portas para novas pesquisas em relacao
as interrogacoes que emergem do tema.

Também que ndo se esgotaram todas as possibilidades de analise do processo de
construcao da identidade dos conversos ao MRTJ. Muitas vias estdo abertas, tais como: O que

de fato muda quando se converte ao MRTJ? As crencas? Os valores? As representacdes? As
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lealdades interpessoais ou algo mais fundamental? Até que ponto a “representacdo” interfere
nas identidades das TJs? Indagacdes que poderao ser respondidas num préximo estudo.

Esta pesquisa trouxe para a autora, além de muitos conhecimentos gerais e especificos,
uma maneira nova de ver o MRTJ: um antes quase preconceito e uma estranheza foram
substituidos por um respeito face aos “sacrificios” impostos aos seus fiéis, sacrificios estes,
repita-se, vistos pelas TJs como uma aprovacdo de Deus a sua forma de ver e interpretar a
Biblia e proceder de acordo com ela. Também com relacao as visitas domiciliares que antes
causavam uma mal disfarcada contrariedade, hoje é mais uma oportunidade de contato social

até certo ponto interessante.

Os individuos ndo sdo individuos, mesmo considerando que sdo constituidos

a partir de individuos. E o ator social coletivo pelo qual individuos atingem

o significado holistico na sua experiéncia®".

30 CASTELLS, Manuel. A sociedade em rede. Sao Paulo: Paz e Terra, 2000, p.7.
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ANEXO - TRANSCRICAO DAS ENTREVISTAS

Entrevista 1: C1
Idade 65 anos.
Sexo: F

Congregacdo Central

(Conversas iniciais)

(...) Jeova esperou, primeiro que o sentimento brotasse dentro do primeiro homem e ai
ele presenteou Addo com a mulher. Eu acho muito... Muito inteligente e sabio por parte de
Deus. Esperar a vontade do homem (para se manifestar). Vocé tem este livro Toda Escritura
é inspirada. Estamos estudando nele na Escola Teocratica, as quartas-feiras. Vocé tem este

livro? Ele explica tudo desde Génesis até o Apocalipse!

S: Hd muito tempo que vocé é testemunha de Jeovad?

C1: HA cinco anos.

S: A que crenga vocé pertencia?

C1: Eu era catélica.

S: Por que vocé escolheu a crenga das TJs e ndo outra religido?

C1: E porque eu achei muito interessante, ele foi paciente comigo em explicar o texto
que meu irmdo carnal mesmo, de S Paulo... Ele foi me visitar, ele disse: — Maria ndo era
imaculada, e como catélica a gente tem Maria em alto escaldo, digamos assim, Ele comecou a
me explicar, mas ele se enrolou um pouco, e falou: — Eu gostaria que vocé buscasse uma
pessoa que ja entendesse e que estivesse a mais tempo na verdade; e me indicou uma pessoa
que eu deveria procurar, mas eu ndo procurei, e até briguei com ele. Eu s6 fiquei com a

duvida...

S: Vocé ficou em diivida com a Igreja Catdlica?
C1: Nao, eu fiquei em divida com o que ele disse sobre N. Senhora. Eu queria que ele
me mostrasse isto na Biblia, entdo quem por acaso bateu na minha porta foi o irmdo M, foi

um pioneiro, ndo sei se vocés se lembram dele. E comecou a me explicar, ele foi tdo claro, ele
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pegava a Biblia e me mostrava com tanta destreza que eu... Eu gostava muito de ler, mas eu

nunca tinha pego uma Biblia entdo eu vi que a sabedoria dele era fora do comum.

S: E este foi o primeiro contato com...

C1: Este foi o primeiro contato com as TJs.

S: Antes deste contato vocé sentia alguma ansiedade ou alguma coisa na religido que
vocé professava antes?

C1: Eu sentia. Eu vou dizer o que eu sentia: — Nao existe hoje a palavra brega? Eu
sentia que os ensinos, aquela cantoria toda, aquele abaixa e levanta, aquele acender de velas,
aquele negdcio de visitar mosteiros da fé 1a em Vitoria, aquela coisa toda ndo era aquilo que
eu queria. Aquilo pra mim ndo representava algo que me achegasse a Deus e tudo aquilo para

mim era brega, na primeira palavra...

S: Quando vocé comecgou a se engajar no MRTJ vocé procurava especificamente o
qué na sua vida?

C1: Eu procurava instrucao para instruir meus filhos...

S: Vocé achava que o que entdo estava recebendo ndo era suficiente?
C1: Nao era mesmo e eu estudei em Colégio catdlico, eu ndo recebia nem uma
orientacdo, nem moral nem espiritual o que eu sé recebia castigos, mas eu queria receber era

uma orientacao.

S: Quando vocé finalmente batizou, aprendeu tudo, vocé no momento que estava
estudando o que vocé esperava? E quando vocé finalmente batizou como se sentiu?

C1: Eu me sinto mais preparada para enfrentar situacGes, todas as coisas que
acontecem comigo eu estou assim orientada, preparada em saber que todas as coisas do que
eu aprendi durante estes anos como uma, vamos dizer uma pessoa que publica aquilo que ja
sentiu, eu preciso falar para os outros, (com énfase) eu tenho que falar para os outros como
isso me ajudou na orientacao dos meus filhos e me ajudou na educacao de meus filhos, tanto
assim que meus filhos hoje podem ndo ser profissionais em tudo que fazem, mas os meus
filhos sabem exatamente até onde vao, sabem que estdo fazendo a coisa errada e se vao é com
conhecimento. Eu adquiri durante estes longos anos muito conhecimento que me ajudou a ter

sabedoria para lidar com varias situa¢des na minha vida.
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S: Entdo a mudanga da religido catdlica para o MRTJ provocou mudangas na sua
vida?

C1: Ah! Provocou, provocou sim.

S: Houve alguma mudanga drdstica ou foram se adaptando?

C1: Foram adaptando, foram adaptando.

S: Por que, por exemplo, vocé deveria ter crucifixos, imagens?
C1: Claro tinha, eu tinha um crucifixo que tinha vindo & de Aparecida depois que
aprendi dentro dos textos da Biblia que aquilo ndo tinha nada a ver com a ordem de Jeova eu

fui eliminando.

S: Mas foi assim com aquela tristeza?
C1: Mas, nao, foi normal, natural. Correntinhas de ouro que meus filhos ganharam

quando nasceram (pausa) ndo tive o menor escripulo em me desfazer delas.

S: E dentro de sua familia ainda existe alguma pessoa que é de outra crenga?
C1: Todos. Na minha casa todos (pausa) todos (com alivio!). Todos nés, eu e meu

marido estudamos juntos e os meus filhos... vinha uma outra pessoa para ensinar.

S: E com relagdo a seus pais tem algum problema com relagdo a eles? Por que eles
tém as suas crengas, a sua maneira de festejar o Natal, os aniversdrios, como vocé fez isto?

C1: Oh! So6 tive um contato muito dificil com minha sogra. A minha sogra quando
chegava os aniversarios ela vinha com os presentes. Ela chegava dia antes para fazer o bolo.
Entdo certa vez a minha filhinha ia fazer um aninho, C... Ia fazer um aninho ela ja chegou
com tudo praticamente e ela ja comecou a fazer o bolo. Mas era num sabado e era exatamente
o tempo, o dia que o “irmdo” M. vinha dar o estudo conosco entdo deixei minha sogra na sala
de jantar fazendo o bolo e fui atender o irmao. Quando falou que era o “irmdo” M que estava
chegando. Esta palavra “irmdo” deixava ela completamente atOnita, entdo sabe o que ela fez?
Eu recebi o “irmao M pela porta social e ela saiu pela garagem, foi embora, deixou tudo pra la
e foi embora, ndo quis saber de mais nada. Entdo esta foi uma parte, mas a outra parte teve
boa porque a minha mae foi morar comigo e ela era vitiva e o que eu pude fazer para minha
made foi fazer tudo pra ela, ela aceitou chorando, porque ela tinha um problema de saide e

quando eu li para ela aquela passagem que Jesus Cristo fez com aqueles leprosos. Eu pude
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passar para ela este relato eu li para ela, ela chorava tanto, tanto que aquela comparacao, que
eu fiz para ela, deixou ela assim (ela disse): “Entdo o que eu estou esperando é isto que eu

preciso saber”.

S: E a crenga que os catolicos tém, por exemplo, que a pessoa ao falecer, recebe a
béngdo com o ritual todo da morte?

C1: Eu perdi varios parentes, estes parentes eles nunca tiveram muita aproximacao
comigo ndo. E assim que eu me tornei uma TJ eu me identifiquei mesmo eu ndo fiquei

escondendo. Fu era TJ 24 horas.

S: Vocé demonstra para todos o que é independente do que possam pensar sobre isto?

C1: Tranqiiilamente e com muito orgulho.

S: Logo assim que vocé entrou para o MRTJ como vocé se sentiu? Eufdrica,
deprimida?

C1: Eu me senti muito feliz. Eu sempre fui muito pesquisadora, eu lia muito, entdo o
fato entdo o fato de ter uma Biblia na mdo para mim era algo novo e eu lia e sentia uma
alegria fora do comum, entdo aquilo me motivou a estar sempre alegre a ler, eu entendia que

Deus era um Deus feliz!

S: Entdo com relagdo aos festejos de Natal, casamento de alguém, estes hdbitos
sociais, Como foi para vocé ao abandond-los?

C1: Nao vou mentir. O primeiro Natal, (pausa) quando me batizei (pausa) quando
chegou dezembro, o Natal estava pipocando, tinhamos o habito de reunir a familia botar
aquela mesa bonita, comes e bebes aquilo que vocé conhece né, entdo aquele Natal e meus
filhos esperando! Natal para eles era uma festa maxima! Quando chegou o dia de Natal eu
tive que decidir, ou vocé é ou vocé ndo é e quando vocé estd no Saldo™" vocé é auténtica TJ.
Entdo eu chorei mais de uma hora no chuveiro me lavando daquilo tudo que eu estava
desejando naquela hora. E tomei banho por uma hora e chorava porque eu achava que estava
perdendo aquela alegria, eu estava tirando aquela alegria de meus filhos - Mae eu pedi isto,
mae... Eu pedi aquilo, (emocionada) e aquele Natal ndo teve nada, e foi muito desastroso para
meus filhos futuramente (eles sairam mais tarde da organizacdo). Eu tomei a posicdo, na

verdade eu fui muito forte para Jeova, mas meus filhos ficaram tdo decepcionados que com o

%1 Galdo é o local onde as TJs se rednem. E uma forma abreviada de se referir ao Saldo do Reino das
Testemunhas de Jeova.
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passar do tempo eles... Quando chegou o tempo deles tomar a decisdao de celebrar ou ndo o
Natal, de festejar ou ndo os aniversarios, de festejar ou ndo a Pascoa eles apelaram pro
mundo, eles ficaram no mundo e eu sai e hoje eles estdo vendo a diferenca. Eles ja véem a
diferenca porque agora eles ja fazem as suas pesquisas véem a situacdo que o mundo esta

atravessando e eles falam assim: — E mde a senhora tinha razdo... E eu digo... eu ndo...!

S: Entdo foi doloroso... (a TJ interrompe).

C1: Foi doloroso, mas sé nesta época de Natal, confesso que até hoje eu faco o
maximo dentro de mim para eu botar uma pedra encima deste sentimento que me fazia aquela
alegria fora do comum (expressao de perda), mas quando eu me vejo dentro do Saldao ouvindo
todas aquelas palestras eu digo: — Gente!! Mas que liberdade eu consegui... Porque meu
marido ficou alegre de um lado, porque ele ndo tinha mais que ficar dando presentes, era um
gasto... Uma coisa incrivel... (risos) fora do comum eu acho que ele ficou feliz, mas por outro

lado eu fiquei feliz porque conheci a verdade (expressao de conformismo).

S: E hoje, por exemplo, depois de tanto tempo como é que vocé lida com esta euforia
das pessoas e vocé fora dela?Ainda sofre?

C1: Nao, nao ligo mesmo. Até para aniversarios, como esta semana teve o do meu
filho e ele disse: — Poxa, mas eu ndo ganhei nada no dia do meu aniversario... E eu respondi: —
Mas vocé ja ndo esta acostumado com isto vocé ganha tanto o ano inteiro e vai querer um dia
uma coisa para vocé. E esse filho ele ganha presentes! Ele ndo ganha presentes assim nao,
mas ele faz as artes dele e a gente vem atrds pagando e quer dizer ta ganhando ou ndo ta?... A

gente é que esta perdendo!

S: O que vocé fazia antes e agora depois da conversdo deixou de fazer?

C1: Ir para clubes eu amava volei (suspiros), eu amava natacao e eu percebi que eu
estava dando muito mais do meu tempo para estas coisas, porque quando eu ia, eu ia com a
familia entdo eu tive de usar o equilibrio, eu busquei o equilibrio entdo eu procurava sempre ir

nos dias que ndo tinha reunido ... Nos dias de reunido, acabou!

S: Vocé agora concilia sua vida esportiva com a religido ou vocé abandonou?

C1: Nao, eu abandonei porque a idade chegou, ndo por causa da religido.

S: E que coisas novas vocé comegou a fazer e que ndo fazia antes?
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C1: Ah, minha filha uma coisa muito nova, receber as pessoas com naturalidade... Se
vocé chegasse na minha casa antes de eu me tornar uma TJ eu perdia tudo... eu ndo sabia onde

ficava o acucar, eu perdia tudo.

S: Ficava insegura?
C1: Extremamente insegura, porque eu ndo tive familia, eu ndo fui criada com a minha

familia entdo eu ndo sabia ser uma dona de casa...

S: E depois?

C1: Depois que eu me tornei TJ eu busquei equilibrio... Porque o proprio “irmao” me
ajudou, quando ele chegava la em casa ele falava assim: — Oh! A “irma” agora vai sentar...
Porque eu era toda organizada meus horarios... Era tudo muito dentro de horario. Ai quando
ele chegava, ele chegava as duas horas, a cozinha tinha que estar super-arrumada, as criangas
de banho tomado, a casa encerada, tudo brilhando, ai ele sentava fazia o estudo e depois deste
estudo tinha o lanche que eu oferecia e tudo mais. Entdo, esta organizacdo eu passei a adquirir
depois que eu me tornei uma TJ, porque antes eu ia atropelando, eu ndo conseguia conciliar
casa e servico de campo. Se alguém ligasse para mim e dissesse: — Olha, 6! Gente! Nds
vamos dar uma chegadinha em sua casa... Parente, principalmente, eu ja ndao enxergava mais
nada, ficava toda manchada, eu ndo enxergava mais nada eu engasgava, eu gaguejava, e

quando as pessoas chegavam, eu perdia meu chao!

S: E por que vocé acha que adquiriu isto depois que se tornou uma TJ?

C1: Porque ele me ensinou a organizar a minha mente. A minha mente ficou mais
organizada, ele me citou aquele texto de provérbios, o sermdo da montanha o Eclesiastes 3 e
aquele texto que diz assim: — O amor, Corintios 13, ele mostrou que o amor ndo se comporta
assim... Ele raciocinou comigo esta questdao do amor... entdo, eu pude ver que aquilo tudo foi
porque eu nao tive familia e sé cresceu dentro de mim, fui disciplinada com amor e descobri
que Jeova é tdo amoroso! Na criacdo das flores cada uma de uma cor. Vocé olha para as

montanhas, uma variedade de verdes... Nada te cansa... Sabe! (sonhadora).
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S: Entdo acredito que estas perguntas que vou fazer jd estdo respondidas, mas s6
para terminar: Quando vocé se converteu vocé firmou um compromisso de ruptura de idéias
que tinha e com o mundo e aceita¢do das idéias atuais, em detrimento das anteriores?

C1: Plenamente.

S: A necessidade de fazer parte foi do grupo foi atendida? Vocé se sente parte do
MRTJ?
C1: Me sinto.

S: E antes vocé se sentia parte da comunidade catodlica a que pertencia?

C1: Sim, tanto que quando os “irmdos” visitaram a comunidade de Piau, onde eu
acabara de comprar uma casa, eu vi aquele movimento na pracinha e um deles bateu em
minha porta e se identificou como TJ eu disse: — Ah! Eu vou 14 em JF, 14 na casa do Bispo e

dizer a ele que as TJs ja estdo infiltrando na diocese (risos).

S: Vocé sentiu necessidade de assumir os valores defendidos pelo grupo?

C1: Claro...

S: A necessidade de acatar as liderancgas?

C1: (Gesto afirmativo).

S: Vocé, quando recebe uma ordem, ld no saldo, por exemplo, ndo fazer transfusdo de
sangue, na eleigcdo, vocé ndo deve votar, vocé obedece de coragcdo ou obedece porque tem
que obedecer?

C1: N3o... Essas diretrizes, elas sa aceitas de maneira mais sincera.

S: Entdo vem um candidato, dizendo: — Maria eu trouxe aqui um “santinho” para
vocé distribuir para mim, o que faz? Como vocé fala para ele?
C1: Eu falo pra ele, simplesmente: — Olha eu ndo participo de politica, eu agradeco

muito, mas vou deixar vocé bem ciente que eu nao participo disto.

S: Com relagdo a impostos, vocé questiona ou cumpre o que tem que ser pago?

C1: Eu costuro para fora, mas sei que isto ndo representa nada.
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S: Sim, vocé estd isenta, mas e se ndo estivesse isenta, vocé pagaria?

C1: Claro, pagaria se é de César é de César.

S: Vocé reconhece o governo como uma autoridade seja ld como for sua conduta?

C1: Sim. Isto é um requisito cristdo: “Dar a César o que é de César”.

S: Requisito das TJs?
C1: Hum... Hum das TJs.

S: Vocé jd sentiu vergonha de fazer o trabalho de campo?

C1: De jeito nenhum.

S: O que vocé sente quando alguém ndo quer lhe ouvir?

C1: Eu fiz a minha parte...

C1: A principio eu saia do sério. Eu falava com a “irma” que saia comigo eu vou para
casa, hoje eu ndo falo mais. E ndo conseguia falar mesmo. Com o passar tempo eles foram me
orientando na congregacao, os estudos mesmo que eu fazia sobre a Biblia “nao é a ti que eles

rejeitam, mas é a Mim”, né.

Entrevista 2: C2
Idade: mais de 50 anos.
Sexo: F

Congregacdo Central

S: Como foi o seu primeiro contato com o MRTJ?

C2: Eu ndo as conhecia e nunca tinha ouvido nas TJs. Quando eu deixei a catélica em

1977. Eu estava a procura.

S: Mas vocé deixou a catolica por qué?

C2: Porque achei que estava muito repetitiva. Entrava oco e saia vazio. Nao era aquilo

que eu queria.
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S: Com relagdo a doenga, a sua vida?

C2: Com relacao a espiritualidade.

S: Houve algum fato que precipitou?

C2: Nao, eu achei que nao estava me preenchendo dentro do espiritual mesmo, uma
falta mesmo. Como diz aquele texto do Sermdo do Monte Conscios de suas necessidades
espirituais que eles serdo salvos, eu estava conscia das minhas necessidades espirituais ai eu

sai.

S: Como foi o seu primeiro contato, alguém te visitou como foi?

C2: Eu havia chegado num domingo de uma Igreja evangélica e meu marido havia ido
a feira e estava fazendo almoco e bateu o interfone... Pelo interfone e falou que teria alguma
mensagem da Biblia para mim, e eu falei: — Eu cheguei de uma Igreja agora. Ai ele respondeu
para mim, mas vocé nao tem dois minutos para Deus. Ai eu respondi: — Tenho. Abri o

interfone e ele subiu e eu ate senti quando os vi que era diferente e percebi...

S: Teve uma boa impressdo?

C2: Boa impressao!

S: Quando eles comegaram a pregar vocé de pronto aceitou de pronto ou relutou?

C2: Nem um minuto eu relutei (pequena pausa) era duas TJs e um deles era ancido e
nos dois minutos na porta eu lhes disse que gostava muito do Livro de Tiago ai ele me
perguntou se eu sabia o nome de Deus e eu ndo soube respondes, eu falei que era Emanuel, e

dali eu os mandei entrar e dos dois minutos devem ter ficado umas duas horas. E amei.

S: E quando eles retornaram?
C2: Amei. Quando ele me perguntou: — Vocé quer estudar a Biblia? Ele percebeu que

eu era deveria ser uma ovelha.

S: Foram homens ou mulheres?

C2: Homens, dois homens.
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S: E depois quem te deu o ensino?
C2: Ai ele perguntou: — Vocé quer estudar a Biblia?, eu respondi: — Eu quero. Ai na

revisita veio uma mulher.

S: E a partir dai s6 mulher, porque mulher ensina mulher e homem... (interrupgao pela
C2).

C2: Homem a homem. Ai ela combinou o dia e o horario.

S: E vocé se sentiu tocada pelo espirito? Porque as vezes as TJs sugerem que o0s
estudantes orem ao espirito santo para ele mostrar o caminho.
C2: Fui aprendendo da Biblia. Ndo teve isso de emocdo e coisa, foi simplesmente o

estudo da Biblia.

S: Como vocé se sentiu no dia em que foi batizada? E com relagdo a festas depois que
se converteu. Como se sentiu quando vocé assumiu de fato a crenga?

C2: Desde que eu comecei a estudar eu comecei assim a me sentir assim que tudo o
que eu estava fazendo estava errado.Mas foi dificil para eu sair dessa outra evangélica apesar

de saber que estava errada.

S: Entdo vocé foi catdlica, evangélica...?
C2: Catdlica, evangélica, kardecista, Seicho-Noe, e depois vez evangélica, eu estava

procurando mesmo...

S: De qual evangélica?
C2: Quatro anos de... (reticente) Igreja Universal. Pensava ta errado ...( timidamente)

mas para onde que eu vou?

S: E quando vocé se converteu jd sabia o que podia fazer e o que ndo podia fazer?

C2: Porque é referente a Biblia e o que fala e tudo é embasado na Biblia.

S: Com relagdo ao seu primeiro Natal apds a conversdo, a sua primeira Pdscoa,
como foi a sua reagdo?
C2: Nao fez diferenca nenhuma acatei, assim numa obediéncia total porque era o que

eu estava procurando.
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S: E com relagdo a sua familia, que como brasileiros tém por hdbito festejar muito,
como foi sua colocagdo?

C2: Ndo, a familia ndo envolveu em nada.

S: Vocé tem os filhos grandes, casados?

C2: N3o, tenho um filho com dezesseis anos.

S: Ndo provocou nada?

C2: Nada, nao provocou nada.

S: E quanto a imagens, cruzes, etc.?
C2: Eu ja tive santos (imagens), mas devido a esta igreja evangélica ja tinha acabado,
mas nao sabia nada da Biblia. Eles falavam que ndo podia, mas nao tinha o amparo legal ali

para me mostrar. Aceitei, eu era mansa.

S: Como era seu relacionamento com a politica, obrigagdes de voto, etc.?
C2: Os impostos, como somos professores ja vem descontado no nosso pagamento.
Nunca tive objecdo nenhuma. Quanto a eleicdo anos atras eu trabalhava, mas eu aceitei

tranquilamente (ndo votar). Tudo que vinha da Biblia eu aceitava sem questionar.

S: Qual a sua preocupagdo com o Pais e com o futuro antes da sua conversdo. Como
vocé se posicionava com as situagoes de dividas, guerras, de morte?

C2: Eu achava tudo normal, tudo natural e na vida morria e acabava.

S: E as desgragas que aconteciam a sua volta e a atual situagcdo?

C2: Ndo me afetava ndo.

S: E depois que vocé se converteu?
C2: Feliz, alegre, muito feliz. Nao tenho depressdo. Passamos por problemas dificeis
da familia de mae, de irmdo, mas estamos sempre alegres. Temos nossos momentos...

C2: Claro, somos seres humanos, mas mal de mim se ndo fossem as TJs.
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S: E quando vocé vé as noticias da televisdo com desgragas, mortes, terremotos, o
que vocé pensa? O que vem a sua cabega?
C2: Profecias se cumprindo. O AT se tornando verdade. Em 2 Timéteo 3:1-5 a gente

vé isto nitidamente, as profecias se cumprindo®™? (e mostrou a Biblia).

S: Vocé demonstra para todos que é uma TJ, ou tem medo e em determinadas
situagoes vocé se recolhe?
C2: Me sinto privilegiada! E gosto de falar que eu sou TJ e deu uma chance, eu dou

testemunho.

S: Tudo bem.

C2: Tudo mudou para melhor, minha familia, meu marido tudo.

S: Houve algum trauma relacionado a conversdo com a sua familia, com o pai, com a
mde?

C2: A mde muito catolica, de inicio quando me viu lendo aquele livio Conhecimento
que conduz a vida eterna ela disse assim: — As TJs ndo acreditam em Jesus. Foi a primeira
opositora (oposicdo). Eu respondi: — Mae nao é o que o livro esta falando, mamae, ndo é isso
e depois passado algum tempo ela disse que fez a pergunta a um padre e que o padre disse que

sO as TJs saberiam responder.

S: E hoje ela...”?
C2: Ela continua cat6lica, preguei muito para ela, falei muito para ela, mas hoje ela

esta com esclerose, esclerosou.

S: Vocé deixou de fazer muita coisa depois da sua conversdo?

C2: Nao, porque eu ja nao fazia.

%2 1Sabe, porém isto, que nos udltimos dias havera tempos criticos, dificeis de manejar. *Pois os homens serdo
amantes de si mesmos, amantes do dinheiro, pretensiosos, soberbos, blasfemadores, desobedientes aos pais,
ingratos, desleais, *sem afei¢do natural, ndo dispostos a acordos, caluniadores, sem autodominio, ferozes, sem
amor a bondade, “traidores, teimosos, enfunados [de orgulho], mais amantes de prazeres do que amantes de
Deus, *tendo uma forma de devogéo piedosa, mostrando-se, porém, falsos para com o seu poder; e destes afasta-
te. ®Pois, dentre estes surgem aqueles homens que se introduzem ardilosamente nas familias e levam cativas
mulheres fracas, sobrecarregadas de pecados, levadas por vérios desejos, sempre aprendendo, contudo, nunca
podendo chegar a um conhecimento exato da verdade.
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S: Que coisas novas que estdo sendo um desafio para vocé agora e que faz
tranqtiilamente?
C2: Quando eu comecei a pregar era um desafio, mas agora uh! E a melhor coisa que a

gente faz é pregar. A melhor.

S: E sobre “Muitos sdo chamados e poucos os escolhidos™.
C2: Poucos os que aceitam né, viver dentro dos principios biblicos e que ndao sao

pesados.

S: E como sdo chamados?

C2: Exatamente, porque a Biblia tem um texto que diz assim: — Ninguém pode vir a
mim a menos que o Pai o atraia entdo quando somos contatados pelas TJs e aceitamos
plenamente todas as orientacdes que eles dizem da Biblia, né, e que a gente constata que vem

da Biblia somos movidas para escutar e somos movidas para aceitar e raciocinar...

S: Movidas por quem?

C2: Movidos por esta forca ativa, ndo tem aquele texto que diz assim “Onde tiver um
ou mais reunidos em meu nome la estard o meu espirito presente entre eles. Esta forca ativa
nos atrai a Jeova. Entdo, uma vez que somos atraidos, n6s temos que ficar juntos com aqueles
que também foram atraidos por ele, nas congregacoes. Entdo o que ativa a todas as TJs é o
espirito santo de Jeov4, nas reunides, nas assembléias, nos congressos porque ali muita coisa é
passadas muitas informacdes, porque vocé sabe que dentro da congregacao das TJs cada dia
que passa surge um ponto novo. NOs somos esclarecidos com idéias novas, informacdes
novas e isto nos ajuda a ser mais fiéis mais perseverantes pois estamos aguardando um
governo novo que vai ser estabelecido. Entdo ja somos orientados a nos comportar estamos

orientados para viver dentro deste tempo e desde ja!

S: Onde vocés procuram esclarecer as dividas quando surgem?

C2: Dentro da Biblia. A Biblia responde a todas as nossas perguntas.

S: E sobre os inventos do homem?
C2: Jeova Deus. Um dos atributos de Deus € a sabedoria. Os quatro atributos dele que
sdao Deus sdo amor, justica, sabedoria e poder... Quando Ele criou o homem Ele disse para

Jesus Cristo assim: — Facamos o homem a nossa imagem e semelhanca. Entao Ele nos dotou
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com esses poderes, essa sabedoria. Vocé pode ver que o homem tem sabedoria e esta

sabedoria vem sendo manifestada ao longo dos séculos.

(A TJ C1 retorna a sala e responde também as perguntas).

S: E quantos aos milagres?

C2: Os milagres acabaram com a morte do dltimo apostolo.

S: Entdo ndo tem mais milagres?
C2: Ndo. Nao existem, mas existe a medicina que Jeova da a inteligéncia para os

remédios (para os homens).

S: Entdo uma pessoa tem uma doenga e comega a rezar?
C2: Orar! Orar! (enfatica). Podemos orar e para o médico, para o espirito santo de
Jeova iluminar o médico. Agora milagre ndo, s6 até o ultimo dos apdstolos, Jodo, que tinha o

poder, e ele morreu 100 anos EC.

S: Entdo milagres, hoje, ndo ha?

C1: Nao, nao ha.

S: Entdo o que chamamos milagre é obra do Satands? Ele faz o ato e nés pensamos
que é milagre de Deus?

C2: Isto mesmo. Satands persiste em se transformar em anjo, para enganar os homens.

C1: Para a pessoa continuar na escuriddo. Jesus disse: — Eu sou a luz. Ah! Porque vocé
falou doutrina, ndo é doutrina as TJs acatam a Biblia como autoridade.

C2: As TJs ndo falam em doutrina, porque de acordo com Marcos 7.7-7. “E em véo
que persistem em adorar-me, porque ensinam por doutrinas o0os mandados de
homens”. Deixando o mandamento de Deus, vds vos apegais a tradicao de homens. Entdo nés
s6 podemos acatar os mandamentos e ndo as doutrina e nem a tradi¢Oes, elas acatam o0s
mandamentos. Nao se fala em doutrina mas em ensino!.

C2: As TJs ndo tém doutrina, elas seguem a Biblia, os mandamentos. (enérgica) Quem

escreveu a Biblia? Quantos escreveram?
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S: Muitos homens.
C2: Quarenta homens! (Impaciéncia e firmeza) Quantos anos? 1613 anos. De 1513
que comecou com Moisés e terminou em 98 da EC com Jodo escrevendo os Evangelhos.

Apocalipse ele escreveu em 96.

S: E como vocés sabem esta cronologia?

C2: Justamente para vocé ver a harmonia. Eles ndo se conheceram e tem harmonia,
porque o Autor é um sé. Ele usou homens, o pensamento é Dele. As TJs ndo tém doutrina elas
acatam os mandamentos, estd em Marcos 7:7. Ai, é doutrina de homens. Quando falar com

vocé, vocé pergunta: — Onde esta escrito? Satanas...

S: Como se fala, entdo? Como eu falo?

C1: Os ensinos, as orientacdes de Jeova.

C2: Os ensinos. Estamos vivendo no tempo da colheita. Em 1914, Jesus foi
empossado como Rei, nos céus e estamos aguardando aquela ordem de Jeova, senta-te a meu
lado até que Eu ponha teus inimigos de escabelo aos teus pés, estes inimigos ele ja jogou dos
céus. Tanto que em 1914 houve aquela guerra nos céus, Satanas foi expulso para a nossa terra
e por isso € que a terra esta se contorcendo em dores, porque Satanas sabe que esta chegando
o fim do periodo dele.

C2: Os ungidos sdo escolhidos por Jeova. Nos escolhemos viver na terra. Atualmente,

ha mais ou menos 8.000 ungidos vivos, dos 144.000 que viverdo eternamente nos céus.

Entrevista 3: C3
Idade: 35 anos
Sexo: F

Congregacdo Fabrica

S: Quando vocé foi batizada? Com quantos anos vocé foi batizada?

C3: Em 1989. Nao sou boa em matematica. Estou com 35 anos... (16 anos)

S: Na sua casa havia crucifixos, imagens...

C3: (interrompendo)! Tinha...
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S: E como é que vocé fez esta mudanga, de ndo ter mais imagens?
C3: Tinha um crucifixo encima da cama da minha mde, quando a gente aprendeu que
a gente ndo pode adorar imagens e que ndo esta dentro do ensino da Biblia, a minha mae se

desfez da unica coisa que ela tinha que era o crucifixo.

S: E até hoje toda a sua familia é TJ?
C3: S6 a minha mae, a minha irmd, que é deficiente auditiva e uma irma minha que

estuda.

S: E vocé teve dificuldades em relacionamento com as pessoas que eram catdlicas?

C3: Nao nunca tive... Problema de enquete, estas de televisao...

S: E em relagdo as comemoragdes natalinas, de aniversdrios, de Pdscoa, tdo
diferentes das comemoragodes jeovanianas. Como foi esta troca? Como é hoje?

C3: Eu aprendi dentro da Biblia, com a minha mde que mostrava o lado de que isto
ndo iria agradar a Jeova, porque ndo esta dentro da Biblia e no que era explicado, a gente
aceitava e a gente perguntava o porqué e tinha sempre, sempre a resposta foi objetiva, A
gente nunca... NO0s nunca ficivamos no vacuo com aquela opgao de simplesmente acatar o
que minha mae, as pessoas falavam. A gente realmente entendia o que a Biblia falava e a

gente concordava.

S: Quando havia alguma divergéncia procurava na Biblia...

C3: Justamente. Toda a forma de orientagdo sempre foi guiada pelo que a Biblia diz.

S: Quando um casal catdlico convida vocé para madrinha de um casamento, vocé
entra numa boa dentro da Igreja?

C3: Para falar a verdade eu nunca fui convidada. Eu ja fui testemunha de casamento,
mas no civil. Se a pessoa me chamar eu vou explicar a ela, baseada na Biblia, que aquela nao
é minha fé. Falo numa boa com aquela pessoa; que ela entenda que aquele ndo é o meu

conceito.
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S: Vocé considera que as outras religiées sdo boas, ou sé o caminho da salvagdo é o
do MRTJ?

C3: E a minha fé. Eu acredito que baseada na Biblia. A Biblia diz que ha dois
caminhos, um que leva a destruicdo e aquele que conduz a vida eterna. Eu acho que toda
religido tem seu lado bom, porque todos nés fomos criados com a necessidade da
religiosidade, de ter um conceito sobre Deus, de ter uma fé. S6 que eu, o que aprendo na
Biblia é a minha fé que vai me conduzir a vida eterna. E a Biblia diz que aqueles que fazem a

vontade de Deus e permanecem fiéis até o fim serdo salvos.

S: No caso de aparecerem pessoas com mensagens de outra crenga para vocé, vocé a
ouve achando que vai aprender alguma coisa ou vocé descarta?

C3: Quando, por exemplo, domingo a gente esta em casa e vem uma pessoa e bate, a
gente escuta, porque do mesmo modo que eu gosto que a pessoa mostre respeito quando eu
estou pregando de casa em casa eu também faco isto me identifico como TJ, se a pessoa faz
alguma pergunta, eu respondo, logo em seguida eu nao vou fazer uso daquela explicagdo eu
descarto ela. Nao vou menosprezar ou usar aquilo como motivo de deboche, ndo de maneira

alguma! Eu trato a pessoa com muito respeito, muita educacao.

S: E entdo no seu conceito somente a sua fé salva?

C3: E (pausa) no meu conceito sim.

S: E com relagdo ao modismo, tatuagens, que a gente vé por ai, muita televisdo,
internet, como vocé convive com isto?

C3: Eu acho assim, Suely. A internet... tem o seu lado bom dela, no que diz respeito a
instrucdo, dados para atualizacdo sobre o que acontece no mundo, informacao, agora o lado
ruim dela, independente de ser TJ ela vai se privar daquilo. Pais como eu, eu tenho uma filha
de cinco anos entdo a gente escolhe. Televisdao da mesma forma. Televisdo hoje estd muito
ruim. Basicamente s6 vejo telejornal. Quanto a tatuagem isto é um modismo, marca muito o
corpo da gente, s6 ai...! Como no Japdo as pessoas usam tatuagem e estas pessoas elas sao,
tipo, recriminadas, por ai vocé vé que ja ndo € uma coisa assim muito bem aceita e tudo. Mas

respeito quem faz, ndo o critico. Mas modismo eu, ndo aceito ndo.
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S: Mas vocé ndo acompanha porque é uma ordem ou por que...

C3: (interrompendo) Porque a Biblia diz que vocé tem que ser uma pessoa diferente. A
Biblia fala isso, onde a mulher tem que tratar do cabelo, em outras palavras, usar uma coisa
bonita, mas que ndo vai chamar atengdo, que vocé vai se identificar também pelo seu modo de
vestir e ndo sé pelo seu carater, pela sua moral, a pessoa vai olhar e vai dizer: “poxa! ela é

uma TJ ,ela ouve Jeova, anda de acordo”.

S: Entdo é importante para a pessoa convertida ao MRTJ ter a aparéncia de uma TJ?

C3: Justamente, é.

S: Ndo sé sentir, mas também mostrar...
C3: (interrompendo) Porque sendo eu posso esta é (sic) camuflando e isso ndo é o

objetivo.

S: Nesta pregacdo, desde pequena, vocé vinha acompanhando seus pais?

C3: Desde nove anos.

S: O que vocé acha da supremacia do homem sobre a mulher? Vocé aceita bem ou
vocé questiona?

C3: Nao questiono. Porque é de dentro da Biblia que a mulher é o vaso mais fraco e a
gente precisa da orientacao e da ajuda do homem. Qualquer decisdo eu aceito, porque acatar é
diferente de aceitar. Que o homem é o cabeca da familia... As decisdes sdo tomadas de

comum acordo, mas a palavra final é dele.

S: Vocé gostaria de acrescentar alguma coisa?

C3: Nao...
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Entrevista 4: C4
Idade: 40 anos
Sexo: M

Congregacdo Fabrica

S: Qual foi o seu primeiro contato com as TJs?
C4: Foi em 1986, no trabalho, eu trabalho no comeércio, nas conhecidas Casas

Pernambucanas e 14 tive contato com uma T1J.

S: E antes vocé era?
C4: Bem, na verdade eu nunca fui assim especificamente de uma religido. Minha mae

tem 14 seu lado catélico, mas eu nunca me interessei. As vezes eu ia a missa, as vezes nao!

S: Fez primeira comunhdo?

C4: Fiz, mas nunca fui concentrado em nenhuma ndo. Tinha como norte a minha mae,

mas nada, além disto.

S: O que aconteceu que vocé se tornou um religioso praticante?

C4: Na verdade eu via na minha mente confusdes, e eu ndo recebi informacoes
precisas com respeito as confusdes que eu tinha com respeito de orar a Deus, mas sempre
esbarrava que pra chegar a Deus eu tinha que passar por uma série de outros principios
religiosos como santos e coisas assim e isso me preocupava. Foi ai que eu tive oportunidade
de entrar em contato com esta pessoa. Ele comecou a falar de uma maneira diferente o que
seria entdo estudar a Biblia e como entdo Deus teria de escutar a oracao de que maneira, isso

foi uma das coisas que me fez aprofundar neste aspecto de estudar a Biblia com as TJs.

S: E seus pais continuam sendo catdlicos?

C4: Eles continuam até o momento.

S: E como estd o seu relacionamento com eles?
C4: Na verdade a minha mde nunca foi empecilho para mim e nem eu ara ela, ela me
respeita assim como eu respeito a ela e seus principios religiosos. Desta maneira eu tenho um

bom relacionamento com ela neste aspecto.
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S: Como é que fica por ocasido do aniversdrio dela, do Natal em que hd uma
confraternizagdo familiar?

C4: Na verdade, isso também por a minha mde ter uma religido ela me respeita. Os
principios que eu tenho ela reconhece e me entende, que estas partes nao sdo ligadas a minha
doutrina porque em me engajei bem no estudo da Biblia. Entdao na casa ha assim um comum

acordo, né. Enfim... Ela me respeita assim como eu a respeito neste aspecto.

S: Nesta mudan¢a sua de identidade religiosa, quando antes vocé era um ndo-
praticante e hoje é um praticante religioso, deu uma guinada em sua vida? Provocou
mudangas em seus habitos sociais? Comemoracoes, etc.?

C4: Pode-se dizer que mudou da agua para o vinho, né. No meio social passei a ser
uma pessoa de destaque (com satisfacdo), entre aspas no sentido de que toda a minha vida as
minhas de decisoes se baseava na palavra de Deus e isso me fez a diferenca. Por exemplo, em
situacdo contraria eu poderia estar me envolvendo com varios tipos de pessoas com conceitos
diferentes, principios diferentes, e que na verdade foram prejudiciais. Por exemplo, eu tenho
na... (Breve pausa)... Durante esta escalada tinha muitos amigos, supostamente que eu tinha,
muitos deles perderam a vida, porque eles tinham algum conceito religioso, mas ndo eram
praticantes e se envolviam em ene situacoes contrarias. E até mesmo perderam a vida. Entdao
eu posso dizer que sou um vencedor, neste aspecto, pelos principios, pelo respeito que tenho
pela vida e por aquilo que eu estava fazendo. Eu fui destaque, ndo s6 pessoal, mas também até

mesmo em nivel profissional.

S: Este destaque vocé quer dizer no sentido de ser diferente?
C4: Diferente, ter conceitos diferentes e isto fez com que eu melhorasse em varios

aspectos.

S: Eu vou ler algumas coisas aqui e vocé vai me dizer se realmente vocé as assumiu:
— Quando a pessoa se converte como foi o seu caso, ela assume alguma espécie de
compromisso como MRTJ?

C4: Bom. Na verdade, ndo ha um compromisso assim escrito, pois Deus criou as
pessoas com livre arbitrio. Nos temos cada um de nés tem contas a pagar, isto independente
de religido, n6s temos essa conta a pagar. Até cito o livro de Gdlatas 6:4, que diz que cada

uma pessoa levara a sua propria carga, mas neste aspecto, baseados nos principios que vamos
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adquirindo de fato passamos a assumir um compromisso religioso, diretamente ligados aos

principios da palavra de Deus, a Biblia. Ai sim, perante a Biblia n6s temos este compromisso.

S: Quando vocé se converteu aceitou totalmente as idéias ou ficou alguma que vocé
ndo aceitou?

C4: Neste aspecto a gente pode (breve pausa)... Acaba ensinando diferenciado,
exemplo. Toda... Todo prospecto das TJs... Ela, de uma certa maneira, para se tornar uma
Testemunha de Jeova ela tem que passar por um ensino biblico, ou seja, ela tem que ser
ensinada em varios principios biblicos, para que ela possa, de fato, ter o entendimento dos
principios biblicos e automaticamente passar a agir de acordo com os principios biblicos que
ela esta adquirindo através da Biblia. E com o tempo ela pode de fato analisar no seu coracao
e na sua mente se ela esta aprendendo e o que ela esta aprendendo daquele conceito religioso.
Ai no futuro, no futuro, ela mesmo prépria, sem intervengao, vai tomar uma decisdo se ela

quer de fato se tornar uma TJ.

S: No seu caso vocé sentiu necessidade de fazer parte daquela familia de TJs, sentiu
vontade de ser parte daquele grupo?

C4: Neste aspecto sim, porque a medida que nos estudamos a palavra de Deus a
Biblia, automaticamente nés vamos buscar pessoas que estdo inseridas no mesmo contexto,
nossos amigos e ai vocé passa a ser, passa a se transformar, se vé envolvido com estas pessoas
e a partir do momento que vocé estd seguindo os mesmos principios que a pessoa esta
seguindo, automaticamente vocé estara sendo inserido em todos aqueles aspectos e 0s
principios religiosos que as outras pessoas tém com aquelas pessoas ai vocé de fato estara

associado com eles.

S: Foi a partir dai que vocé sentiu necessidade de assumir o estilo de vida das TJs?

C4: Bom, com o passar do tempo vocé notou que a partir dos principios da igreja que
vocé tem vocé comecgou a transformar sua mente e o seu coracao. E existe um principio da
Biblia, em Efésios que fala que vocé vai ter uma nova personalidade. Nova personalidade
porque agora vocé tem novos principios diferentes, principios biblicos diferentes,
automaticamente, com a nova identidade vocé tem que mudar, ndao é aquela pessoa,
anteriormente vocé é uma nova pessoa. Ai vocé baseia seus principios na Biblia e, ai vocé
comeca a fazer alguns ajustes. Entdo, vocé tem, entdo, uma nova identidade baseada nos

(nestes) principios.
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S: Quanto as liderangas do grupo, as ordens do Corpo Governante, vocé tem
necessidade de acatar sem questionar?

C4: Necessidade, ela é transformada nas acdes e nos principios que nés adquirimos.
Nos recebemos alguns principios biblicos e dentro dos principios biblicos nés notamos que
temos que fazer algum ajuste. Ai, como iniciei com vocé, o Criador nos da o livre arbitrio,
nés podemos ou nao fazer ou ndo estas mudancgas baseado nos principios que nés estamos

recebendo.

S: Entdo para ser Testemunha de Jeovd tem que acatar?

C4: Neste aspecto toda a informacdo que vem do Corpo Governante das TJs que é
através dos principios da Biblia ndés entdo vamos forcar a entender, a buscar este
entendimento porque sao principios da palavra de Deus e queremos agradar como foco, nao
as pessoas, mas ao Criador entdo, se é o Criador que fala através da Biblia a gente vai

procurar acatar e viver a altura dentro do nosso melhor, a altura do que estamos aprendendo.

S: Como vocé se harmoniza com a familia, ndo a sua esposa e filhos, mas pai, mde e
irmdos e consigo mesmo com relagdo a estas novas atitudes e hdbitos que vocé agora tem
como TJ? Como vocé faz para ter esta harmonia?

C4: Bem este controle é feito através do respeito mutuo. Respeito os principios da
minha mae e a reciproca é feito por ela. Na verdade vai acontecer esta harmonia nas familias
independente se ela tem a religido X ou Y e a gente vai conviver bem cada um respeitando os

seus principios e respeitando seus espacos.

S: Quando surge um problema relacionado com a satide, problemas cotidianos de
dividas, dinheiro, situagdo politica, como v tenta resolver estes problemas?

C4: Nos tentamos resolver usando a Biblia, por exemplo, ha momentos em que
decisdes tém que ser tomadas. Vamos avaliar perante o principio da Biblia, porque a Biblia
sendo um livro capaz de nos guiar a um assunto favoravel para a gente tomar um tipo de

decisdo seja no ambito da politica, seja no ambito social ou no entretenimento.

S: A sua preocupag¢do com a situagdo global, com a situagdo do pais, como é hoje e
como era antes da conversdo? Como é o seu envolvimento com a politica?
C4: Os dois principios anteriormente, conforme eu lhe disse, eu ndo era muito voltado

para nenhum principio. Para mim estava tudo Ok. Estava mais ou menos bom. Mas foi
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passando o tempo e pelo conhecimento da Biblia que fui adquirindo através dos estudos
passamos a perceber que a situacdo mundial é critica dificil, é complicada, mas neste aspecto,
quando se pesquisa bem a Biblia, passamos a ter uma visdo mais apurada e passamos a
entender o que esta de fato acontecendo no mundo e que a palavra de Deus, a Biblia Sagrada
ela é capaz de nos relatar a situacdo do mundo. Ela até mesmo nos mostra quem governa o
mundo. Porque existe tanta confusdo no sentido politico e no sentido religioso e como é a
esperanca e convic¢do precisa pro futuro. Entdao olhando o futuro que a Biblia nos apresenta
eu me sinto tranqiiilo por qué? (exaltando-se) Porque tudo que acontece no mundo foi
profetizado pelo maior homem que ja viveu sobre a terra e que todo mundo conhece — o
famoso Jesus. E o que ele mencionou que estaria acontecendo nos ultimos dias, nés
conseguimos identificar através do estudo da Biblia, e quando conseguimos identificar ha um
refrigério para nossa alma. Por qué? Porque nds temos esperanca, a nivel de futuro, do
Criador fazer um ajuste ou intervir na sociedade humana estabelecendo aqui um reino
totalmente diferente dos governos humanos, mas um reino que vem la do céu que vai ser

entronizado aqui na terra.

S: Entdo quer dizer que o fato da pessoa rezar a Deus para parar uma guerra, por
exemplo, ndo tem para vocés muito significado!

C4: Bom, na verdade a oracdo a Deus é importante o Salmo 65 fala que Deus é
ouvinte de oracoes. S6 que nds, como pesquisadores da Biblia — é uma diferenca neste
sentido, porque sabemos que embora pessoas podem fazer Congressos de Paz, podem orar a
Deus, podem mudar a politica para com Deus, podem fazer isto de melhor. N6s entendemos
baseados nos principios da Biblia que isto em si ndo é solucdao. Por qué? Porque a Biblia
menciona no livro de Mateus versiculo 9 e 10: — Que o reino de Deus é a solucdo para a
humanidade embora as obras sociais para quem gosta e faz, é interessante, pode-se fazer isto,
ndo tem problema mas isto de fato ndo é que o mundo... por que... precisamos de um reino
real e o governo de Deus € real e é este governo é que vai resolver os problemas de todo o

mundo.

S: Quer dizer que para as TJs as a¢oes dos homens sdo importantes, mas elas ndo vdo
impedir o que estd previsto para a humanidade? E...

C4: Muito bem!



204

S: Que este caos, esta confusdo vdo acontecer mesmo, ndo adiantard em nada a a¢do
do homem?

C4: Como eu mencionei 2 Timoteo 3 de 1 a 5, diz isto pra noés — haveria tempos
criticos, dificeis de manejar. A esséncia diz tudo, n6s vivemos isto nos ultimos dias. Entao
nés podemos fazer coisas boas? Eu posso ajudar meu préximo, assim como vocé e qualquer
outra pessoa, podemos fazer algo. Podemos fazer obras sociais? Podemos fazer obras sociais.
Mas isto ndo determina e ndo vai ser um fato somador pra Deus ndo intervir, é uma profecia,
profecia de Génesis que diz no futuro o Criador vai intervir com seu reino aqui na terra, entao

isso é o fato que acontecera.

S: Vocé se preocupa em melhorar de vida, em estudar, fazer planos para o futuro ou
sua visdo agora é mais trangtiila com relagdo ao futuro?

C4: Bom, a gente sabe que a gente vive num mundo capitalista, ndo é verdade? E, por
conhecimento de fato n6s precisamos ter, mas a bagagem que podemos dizer é que n6s somos
supridos pelo conhecimento da Biblia de rico conhecimento e ndao sé secular através de
revistas Sentinela e Despertai como outros livros, mas também isto nos da ou nos garante que
podemos através dos conhecimentos que temos da Biblia na sua palavra e todos os acessorios
que temos dentro da organizacdo, nés estamos bem preparados para viver no mundo tdao
atribulado. Claro, no6s respeitamos também alguns pontos que a Biblia nos chama que
podemos ver no mundo sem fazer parte dele, ou seja, sem ser diretamente envolvido por ele.
Porque se passarmos a nos envolver diretamente com ele, nos seus conceitos, nos seus
principio n6s vamos nos envolver com ele e tornar mais amante do mundo do que de Deus e
Tiago menciona que seremos considerados como adtlteros se amar o mundo mais do que
Deus. Porque o nosso foco é o Criador e o nosso principio é a palavra de Deus... N&s
podemos viver no mundo, podemos trabalhar no mundo, mas ficamos mais tranqiiilos porque
no futuro teremos reembolso por parte do Criador, embora ndo negamos de educar nosso filho
em boas escolas, ndo negamos de ter conhecimento do mundo dentro de alguns principios
religiosos, ndo negamos de ter conhecimento através da televisdo dentro das principios da
Biblia Sagrada. Ou seja, o mundo existe, mas nés regemos o mundo conforme os principios

que temos na Biblia.

S: Agora para terminar: O que vocé procurava ao se engajar no MRTJ?

C4: Bem... (Pausa)...
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S: O que vocé procurava e o que vocé encontrou ou ndo ou ainda procura?

C4: O que eu procurava era o conhecimento da palavra de Deus. Como eu disse para
vocé o meu conhecimento era distorcido ou pouco. Entdo isto pra mim ndo satisfazia. Na
verdade a partir que eu me engajei no MRT]J, passei, a ter conhecimento da Biblia e a ser TJ,
depois de ter conhecimento da palavra de Deus (énfase) Passei a perceber que 14 eu sou
suprido das minhas necessidades espirituais e na verdade € isso que a Biblia menciona. Tanto
é que no Sermdo do Monte o grande Jesus 14 em Mateus 5:3 ele mencionou que fermento
seriam as pessoas que estavam conscias de suas necessidades. Entdo hoje, eu entendo que
suprir a minha vida com os principios da Biblia, com o conhecimento da palavra de Deus é
que me torna capaz de viver no mundo e posso dizer que me torna mais feliz em viver neste

mundo, embora tanta desordem eu sou mais feliz vivendo baseado nos principios da Biblia.

S: Que ajuda na parte material?

C4: Sem duvida.

S: Com relagdo a palavra de Paulo, muito mencionado que fala da supremacia do
homem sobre a mulher o que vocé tem a dizer sobre isto?

C4: Bem, eu posso lhe dizer de algumas maneiras. Primeiro aspecto nos temos que
considerar que a Biblia é um guia e deve ser usado nao s6 o NT, mas também o VT. A ciéncia
comprova hoje que o homem veio de um casal, isto é inegavel. Agora, Darwin falou muito
sobre evolucdao, mas hoje deparam com o ciclo correto, de que o homem foi formado, se o
homem foi formado ele foi criado e se foi criado ele é uma criacdo de Deus e 1d em Génesis o
Criador, Ele, criou o primeiro homem e 1a em Génesis 2:24 ao 27. Ele mencionou que o
homem 14 no paraiso e aqui mesmo na terra ele precisava de uma ajudadora. Primeiro
principio sobre a mulher: — Sabemos que a mulher é uma ajudadora. Bom, baseado nisso,
todas as nossas decisoes sdo baseadas em comum acordo. Paulo menciona, de fato, que a
mulher é um vaso mais fraco, por isto ela é considerada perante a Biblia em segundo plano,
ndo a menosprezando, mas colocando numa posicao ideal. Porque n6s sabemos que a mulher
é emocional e o homem usa mais a razdo. Por isso que o homem é a cabeca da mulher. Isto
ndo é as pessoas que falam, isto é, um principio religioso. A Biblia menciona que o homem é
a cabeca da mulher assim como Cristo é a cabeca do homem e conseqiientemente, a cabeca de
Cristo é o proprio Deus. Seguindo esta hierarquia para vocé entender que a mulher tem seu
status dentro da organizacao e é considerada uma pessoa igual ao homem. S6 que no arranjo

familiar ela é a cabeca do marido. O marido tem a decisdo final embora a considere sempre
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como a pessoa que esta ajudando. Por exemplo, no relato da Biblia, o relato de Abrado, Sara

certa vez chegou perto de Abrado e conversou com ele sobre a serva Hagar. Abrado atendeu

Sara.

S: Explique, vocé disse que a mulher é a cabe¢a do marido?
C4: Nao, ndo. Eu me expressei mal, na hora eu fiquei complicado. Em 1 Corintios a
mulher estd em sujeicdo ao homem. O homem ¢é a cabeca da mulher, cabeca do homem é

Cristo e cabeca de Cristo é Deus. Entdo é esta hierarquia. Uma hierarquia biblica que é

respeitada.

S: Muito bem! Obrigadal!

Entrevista 5: C5
Idade: 80 anos
Sexo: F

Congregacdo Central

S: Como foi o seu primeiro contato com as testemunhas de Jeova?

C5: O primeiro contato foi na minha casa. Ela passou la e entrou e falou comigo sobre

as TJs, a sua religido.

S: E a sua religido anterior qual era?
C5: Nasci na igreja catélica. Fui batizada na igreja catolica, e continuei, freqiientei o

catecismo, quando crianca. Depois fui “filha de Maria” quando fiquei mocinha... (pausa)...

S: E depois?

C5: Depois, passei a ser da Irmandade do Sagrado Coracgao de Jesus.

S: Por que vocé resolveu ser TJ?

C5: Porque a pessoa que era TJ me amolava muito. Ia toda semana e queria que eu

fosse TJ, e me convidava pra ir ai foi indo... Foi indo... Foi indo e eu resolvi.



207

S: E vocé gostou dos ensinamentos?

C5: Eu gostei dos ensinamentos.

S: Foi batizada?
C5: A fui batizada, 14...

S: Chegou a fazer trabalho de campo?

C5: Fazia... Trabalho de campo...

S: Tinha dificuldades no trabalho de campo?
C5: As vezes eu tinha. Ndo era sempre que era assim favoravel. Tinha vez que era

longe de casa.

S: E vocé tinha vergonha neste trabalho ou de ser uma TJ?
C5: Nao. (Pausa) Eu nunca tive vergonha ndo... Falava com todo mundo que eu era,

comentava que eu era TJ. Falava sobre religiao.

S: E com relagdo a elei¢do, vocé sempre votou e quando vocé passou a ser TJ como
ficou esta situagdo?

C5: Ah! Eu parei de votar.

S: Por qué? Eles la pedem para parar de votar?
C5: Ndo... (Longa pausa). Eu ndo sei se eles proibem... (em duvida). Nao sei se eles
aconselham... Eles ndo proibem ndo. (A filha responde de dentro do quarto: — Ndo, eles falam

para ir 14 e ndo votar). Eu acho que ndo...

S: O que eles orientam Ia para vocés votarem?

C5: Pra gente votar nulo.

S: E eles explicam por que agir assim? Que ndo é para votar?
C5: Nao, eles ndo explicam...

C5: Nao, s6 fala pra nao votar.
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S: E ndo explicam por que ndo se deve votar?

C5: Nao, ndo explica por que.

S: Pelo menos para vocé ndo falaram?

C5: S6 falam que ndo deve votar.

S: E sobre festas de aniversdrio?

C5: Eles falam que ndo deve.

S: E sobre comemoragdo de Natal?

C5: Também ndo tem.

S: E quando vocé era catdlica vocé comemorava?
C5: Quando eu era catolica eu votava. Eu fazia festa de Natal?
S: E gostava?

C5: Gostava...

S: E quando vocé passou a ser TJ foi dificil, ndo votar mais, ndo fazer mais festas de
Natal?

C5: Foi muito dificil.

S: E teve problemas com a familia?

C5: Tive.

S: Especificamente com quem da familia?
C5: Ah! Tive problemas com os meus filhos. Eles ndo gostavam daquela minha vida

de ndo votar, de ndo fazer festas. Eu estava acostumada a fazer festas...

S: E para vocé foi ruim esta passagem ou vocé aceitou bem?

C5: Nao foi ruim porque eu aceitei essa dificuldade, aceitei.

S: E com relagdo a doengas, a transfusdo de sangue?

C5: Eu nunca precisei.
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S: E se precisasse?
C5: Se eu precisasse talvez eu ndo tomava sangue. Porque estava acostumada a

aceitar.

S: E com relagdo a alimentagdo, per exemplo sangue de galinha, de porco?

C5: Sangue nao.

S: Se vocé for convidada para ser madrinha de um casamento religioso, ou para um
casamento no religioso? Como é o ritual?
C5: Nao pode aceitar, ndo pode ser madrinha. Pode ir, mas ndo pode ficar muito a

vontade na igreja. Por exemplo, ndo entra na igreja.

S: Batizado pela mesma forma?
C5: Mesma forma fica do lado de fora.
S: Quanto tempo vocé ficou estudando antes de batizar?

C5: Uns dois anos.

S: E para batizar, o que foi preciso fazer?

C5: Pra batizar ndo precisou fazer nada.

S: Ndo tinha questiondrio para responder?
C5: Tinha. Tinha a pessoa tinha que conversar com o ancido... Tinha de falar as coisas

que...

S: Ele perguntava?
C5: Perguntava. O ancido vinha e perguntava se a gente estava disposta a
acompanhar... A ndo ir na missa da igreja da gente... A ndo rezar as oracoes da gente, por

exemplo: — Ave Maria, Pai Nosso, Creio em Deus Pai...

S: E com relagdo a imagens, crucifixo?

C5: Também ndo pode ndo. Imagens, estatua, quadros...
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S: E foi dificil para vocé aceitar isto, para tirar estas imagens de casa?
C5: Foi dificil (pausa) porque eu tinha muitos quadros, e aquilo a gente fica com

remorso porque a gente acredita e (pausa) a gente achava assim... Ruim.

S: Mas jogou fora?
C5: Ah! Nao cheguei jogar fora ndo (riso leve, pesaroso) num cheguei a jogar fora

nao, eu dava pros outros.

S: Dava as imagens para outras pessoas?

C5: Sim.

S: Vocé chegou a ter alunos a dar estudo?

C5: Ah! Eu estudava sim com uma T1J.

S: Sei, mas vocé teve alunos TJs, estudantes?
C5: Nao, nunca cheguei a ensinar, nao.
S: Por enquanto s6 aprendeu?

C5: Aprendo, batizei fiz servico de campo.

S: TL mantém obras sociais?

C5: Heim?

S: TJ ajuda os pobres, tém um local que...

C5: (interrompendo) De reunido?

S: Ndo, ndo é local de reunido, que eles ajudam, por exemplo, mas de ajuda a oérfdos,
asilos de velhos etc.?

C5: Hum, hum. Nao fazem.

S: Entdo esta parte de caridade organizag¢do ndo faz?

C5: Nio, ndo faz.

S: E vocés usam muito o nome de Jesus?

C5: Ndo. Nunca fala em Jesus.
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S: Quando vocé era catdlica vocé falava muito em Jesus e ao passar para TJ como

vocé lidou com esta situa¢do?

C5: A gente nao falava em Jesus. A gente quase nunca ouvia falar de Jesus.

S: E para vocé foi estranho isto ou aceitou bem?

C5: Foi muito ruim, eu achei muito ruim.

S: Como vocé fez para se acostumar?

C5: Ah! Eu ficava sempre lembrando Jesus, lembrava da minha outra religido (pausa
longa)...

S: Entdo foi muito dificil?

C5: Foi muito dificil. Vocé ndo pode festejar o seu aniversario nem o de ninguém

(pausa).

S: E pedir a Deus, a Jeovd para ajudar é permitido?

C5: Pode. Mas a Jeova a gente pode pedir. Em Jesus e em Nossa Senhora ndo se fala.

Fala s6 de Jeova.

S: Obrigada.

Entrevista 6: C6
Idade: 50 anos
Sexo: F

Congregacao Fabrica

S: Qual o seu nome e Idade?

C6: F. e tenho 50 anos.

S: Quanto tempo vocé estd nesta Congregacgdo de TJs? Do Bairro Industrial?

S: Mais de cinco, mais de seis?

C6: Quatro anos?
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S: Qual foi o motivo que levou vocé a se engajar no MRTJ?

C6: Eu casei e fui morar com a minha sogra que era TJ, os filhos dela também foram
criados assim, mas se afastaram por causa do pai. Ai eu comecei a observar a diferenca: o
comportamento deles, como se falavam, o carater. Embora eu tenha sido criada dentro do

catolicismo e eu tinha meus principios morais, mas eu via assim muita diferenca.

S: E vocé notava esta diferenca para melhor?
C6: Para melhor! O comportamento dentro de casa... Fui comparando... Fui vendo a

diferenca!

S: Entdo vocé era uma catdlica praticante?
C6: Sim. Inclusive nas minhas oragoes eu pedia a Ele duas coisas. Eu ndo queria casar
com caminhoneiro e nem com um rapaz de outra religido. Eu tinha horror de caminhoneiro e

de outra religido.

S: E ele era de outra religido caminhoneiro?

C6: Era e era de outra religido.

S:EeleeraTJ?

C6: Era so6 que ele estava afastado.

S: Na sua identidade religiosa como catolica vocé tinha seus rituais, suas imagens,
crucifixo, como ficou esta situagdo?

C6: Com toda sinceridade €é 16gico. Eu como catdlica estava até conversando com uma
pessoa. O meu pai era devoto de uma imagem, minha mde de outra e eu aquelas “folhinhas”
pequenas com cada dia dedicado a um santo. E eu ndo tinha nenhum santo preferido. Eu até
questionava eu tenho que escolher um santo, pensava todo mundo tem um santo, um time de
futebol. Eu nunca me interessei por aquilo. Vocé entendeu? Mesmo meu pai sendo devoto de
um, minha mde de outro. Inclusive eu tenho o nome de... Por causa de uma promessa que

minha mae fez. Mas eu ficava pensando, eu nunca me senti atraida por aquilo.

S: Vocé tinha algum sentimento de culpa?
C6: Eu tinha sim, um sentimento de culpa. Eu pensava todo mundo tem uma devogao

eu ndo tenho, um é devoto de um, outro de outro e eu ndo tenho nenhum. E eu ficava assim



213

S: E vocé chegou a escolher algum?

C6: Nao.

S: E tinha em sua casa simbolos, imagens enquanto catélica?
C6: Nao, na minha casa ndo tinha imagens o que a minha mae tinha era aqueles... Que
ficavam assim dentro daqueles... Daqueles... Que todo mundo tinha... Aquele antigo — o

oratorio.

S: E vocé fazia suas oragbes?
C6: Eu fazia... Fazia sim... Mas eu ficava com aquilo assim na cabeca, mas ao mesmo
que eu fazia, eu ficava assim pensando, todo dia a mesma coisa, achei interessante, ndo sai

daquilo... Entendeu... Eu fazia perguntas a minha mde e minha mae ndo sabia responder.

S: Como era a sua convivéncia com o pdroco da sua Igreja? Com as pessoas da
paroquia?

C6: Era uma coisa assim muito distante, inclusive assim quando a minha mae tinha
crianga, ela ia a missa e ela ndo levava, pois se a crianca chorava na Igreja, era uma igreja
enorme, ele perguntava — Quem era aquela vaca e pedia pra vaca sair. E eu ndo esqueco isso...
como crianca em nao esqueco isso e a minha mde com crianca pequena ndo ia e a crianca
ficava com a irma mais velha. O padre se chamava Oscar, Padre Oscar, entendeu e eu tinha
aquela coisa, sabe, eu achava uma ignorancia também chamar assim uma pessoa de vaca, sem
respeitar o padre falava: — Quem era aquela vaca que deixava crianca chorar dentro da igreja.

Entdo crianca nao pode chorar?

S: E em relagdo as comemoragodes de Natal, Pdscoa dia de aniversdrios como vocé se
relaciona com isto?

C6: Olha, pra mim nao foi dificil, pois eu ja nao fazia isto. Porque eu morava em uma
fazenda e meus pais ndo faziam nada disso e entendeu entdo depois eu fui aprender
biblicamente que isto estava errado e n6s nao fazemos o que ndo é certo. Tudo que tem

origem paga nds nao fazemos.
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S: E quanto as obrigagdes civis, ir ld votar escolher um candidato para vereador,
governador etc. Como é a sua atuagdo?

C6: N6s cumprimos as nossas obrigacoes para com as autoridades e as ordens das
autoridades superiores como o apostolo Paulo mesmo falou obedecer as autoridades
superiores desde que o que eles mandem ndo entre bem conflito com as ordens de Deus. N6s

votamos, cumprimos direitinho, ndo deixamos de votar.

S: Vocés votam? Porque outro dia estava com uma TJ e ela me disse que entra na
cabine anula o voto e sai. E assim?

C6: Com certeza n6s vamos votar, mas nés nao votamos em determinada pessoa. Nos
ja temos... A Biblia deixa bem claro que Jesus ndo fez parte do mundo. Quando pegaram para
fazer dele rei, ele se retirou, ele ndo participou de politica e ele deixou o modelo para nés e
nés mediante o estudo da Biblia que n6s fazemos noés sabemos, a humanidade ja (pausa)
passou por todo tipo de governo, ja experimentou toda forma de governo e a gente vé que 0

caos que esta o mundo, um o presidencialismo outro... todo tipo!

S: Quem escolhe, para vocés, o governante é Deus?
C6: Nao é propriamente Deus, Ele permite que aquela pessoa suba ao poder, porque se

Ele ndo quiser...! Ele permite, mas que Ele escolhe, ndo.

S: Vocés...

C6: (interrompendo) Porque nés sabemos, entendeu, a gente estuda, nds sSomos
pessoas que estuda a Biblia, mas também temos Conhecimentos Geral né, no livro Climax da
Revelacdo a gente sabe sobre os poderes do mundo, as poténcias e tudo e como que a Biblia
fala certinho e a gente sabe, entendeu, a Biblia diz tudinho que a confusao, tudo vira através

do homem, porque a Biblia fala 0 homem tem dominado o mundo para o seu prejuizo.

S: O seu primeiro contato com as TJs foi através de seu marido?

C6: Foi. Eu nunca tinha ouvido falar, nem sabia que existia esta “religido”?

S: Como foi o seu relacionamento com sua mde que continuou catélica?

C6: De respeito com ela e com todas as pessoas.
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S: Foi dificil relacionar com seus irmdos?

C6: Antes de mim a primeira a deixar o catolicismo foi a minha irma e depois dela fui
eu. Com minha irmd ndo foi ndo. Com os filhos dela é de respeito. A gente ia na casa dela
com os filhos pequenininhos e eu falava com eles para respeitar os quadros as imagens.
Sempre assim com respeito. NGs respeitamos as pessoas e suas crencas. Vamos de casa em
casa levar a mensagem que foi uma ordem que Jesus deu, mas nds nao ironizamos ninguém

respeitarnos dS pessods € das suas crencas.

S: Vocé freqiienta festas de aniversdrios, casamentos?

C6: De casamento nem me lembro quando fui agora de aniversario ndo, porque a
Biblia ndo fala especificamente assim, mas Jesus é nosso modelo e vocé pode ler a Biblia de
Génesis a Apocalipse que vocé nao vé celebrar aniversarios. A Biblia fala de dois aniversarios
e nestes dois aniversarios e neste dia eles pediram a cabeca de duas pessoas. Entdo tem para
nés uma conotacdo negativa. Tem perigos, nés sabemos, agora se uma pessoa quiser

comemorar seu aniversario, ninguém pode proibir.

S: Como vocé vé a sua vida passada os fatos do seu passado como catdlica, antes de
se tornar TJ?

C6: Normal.

S: Vocé cré que os fatos estavam previstos por Deus?

C6: Nao. Normal.

S: Vocé acha que isto jd estava previsto?

C6: Nao. Eu ja ndo acreditava nisto. A minha mae nao tinha Biblia, mas ela falava que
tinha. Mas eu aprendi a Biblia depois que eu casei. Mas eu sempre nao acreditei, assim, que
Deus ndo fizesse isto de ter um livro e escrevesse ali fulano vai morrer disso, fulano vai
morrer daquilo, sicrano vai fazer disso... Eu nunca tive... Sempre eu ndo concordava com isto,

cé entendeu?

S: Que o destino particular de cada um...

C6: Foi escrito...
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S: E estas desgragas naturais acontecendo, como vocé Vé isto?

C6: Primeiramente a gente vive num tempo. As coisas que o homem faz tem efeitos na
natureza. Coisas erradas afetam a natureza. Isto é uma coisa que acontece. Eu vi, por
exemplo, na época do tsunami um lider religioso falou que as pessoas que viviam ali eram

pessoas que tinham uma vida imoral, que era uma punicao da parte de Deus.

S: O fato de estas coisas estarem acontecendo roubos, problemas sérios de violéncia,
vocé vé isto como um sinal?

C6: Sinal conclusivo. Porque Jesus disse na Biblia Cap. 24 de Mateus. Jesus falou nos
sinais que mostraria que estaria nos tempos do fim. As pessoas podem dizer — Mas isto

sempre aconteceu. Mas ndo tudo ao mesmo tempo.

S: O que é 0 AT para as TJS?

C6: N6s temos a Biblia de Génesis a Apocalipse completa e perfeita e nds tiramos
proveito dela toda. O AT, que algumas pessoas dizem estar obsoleto, a gente fica maravilhada
com ele. N6s ndo estamos mais debaixo da lei mosaica, mas Jesus resumiu a lei mosaica em
dois mandamentos Amar a Deus a amar ao proximo, mas vocé lendo a Biblia vocé vé o
cuidado de Deus pelo povo dele ai vocé fica encantada. A biblia é uma s6 de Génesis a

Apocalipse.

S: Como é sua oragdo, a quem é dirigida?

C6: No6s somos especificos em nossas oragoes.

S: Especificos como?
C6: Damos gldria a Deus. Se eu tiver determinado problema, por exemplo, meus
filhos se formaram na Federal (UFJF) e eles estdao estudando para um concurso entao eu peco

a Deus para ele se sair bem.

S: Mas todos ndo pedem o mesmo?
C6: Sim, mas Jeova sabe o que é bom para mim. Cada coisa tem a sua hora de
acontecer. Se eu nao for atendida é porque nao estava na hora. E como esta em Eclesiastes -

Ha um tempo para tudo... Para sorrir... Para chorar.

S: Obrigada.
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Entrevista 7: C7
Idade: 24 anos
Sexo: F

Congregacdo Fabrica

S: Quanto tempo vocé tem de convertida?

C7: Tem uns cinco anos.

S: Como vocé conheceu o MRTJ?

C7: Pela minha avo, que se converteu ha uns dez anos, acho dez ou onze.

S: Vocé teve algum problema com a sua conversdo?

C7: No principio eu ndo falava, ndo, com as colegas, mas depois eu falei.

S: De que crenga religiosa vocé era?

C7: Eu era catolica, fiz primeira comunhao.

S: Por que vocé se tornou TJ?
C7: Porque minha v6 sempre me chamava. Eu ia s6 pra acompanhar, mas depois fui
gostando das reunides. Eu era muito timida e como no saldo a gente responde no microfone

eu fui gostando de participar. Af eu lia a Biblia para falar bem as leituras e fui aprendendo.

S: Vocé estudou com sua avo?
C7: Nao, duas irmds iam na minha casa todo domingo de manha para dar estudo e eu

recebia os livros e as revistas.

S: E o que lhe chamava mais a atengdo?

C7: O tratamento das pessoas. Todo mundo recebe a gente com um sorriso. Elogia os
comentarios que a gente da e isto faz a gente querer cada vez participar mais, estudar mais
para dar a resposta mais certa. E ndao da para cansar, pois os discursos sao muito bons e

educativos, ensina muito. Eu acho muito bom ir a reunido, o tempo passa rapidinho.
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S: Vocé ja assistiu a algum Congresso? O que achou?
C7: Ja fui a trés. E muito interessante. E, o bom é que tudo é muito limpo e

organizado. Todo mundo fica em seu lugar.

S: O que mudou na sua vida?

C7: Muita coisa. Eu era insegura. Achava que ninguém gostava de mim. Tinha medo
de morrer, um monte de coisa. Aqui na terra a gente esta sempre em perigo, mas lendo as
Escrituras a gente se livra de muito mal. Jeova olha por todos. O modo de perceber as coisas
mudou para melhor. Hoje eu ndo sou tdo preocupada com futuro, ligo, mas menos. Deus é

que sabe o melhor para mim.

S: Como vocé encarou o fato de ndo comemorar mais Natal, aniversdrio, dia das
Maes?

C7: Th! No inicio foi bem cruel. Os amigos ficavam admirados e muitos nao
entendiam. Minha mde, meu pai e tios ndo entendiam e as vezes até se aborreciam com isto.
Eu também, quem ndo gosta de presente e festas?(risos) Minha tia até se aborreceu com a vo.

Mas nado teve jeito...

S: Vocé possuia imagens, tercos? O que vocé fez com eles?
C7: Tinha, quer dizer tenho, mas estao no fundo da gaveta. Ainda ndo tive jeito de
ficar sem eles. Mas ndo sdo nada! E s6 lembranca, o terco meu pai me deu, ah! Tenho um

menino Jesus, tdo lindo...! Era do presépio da minha avo e eu peguei ele.

S: E quanto a sua personalidade?
C7: Mudei. A gente tem que mudar quase tudo. Ser mais obediente, mais verdadeira,

levar uma vida chegada aos ensinos de Deus...

S: Nas demais crengas religiosas, ndo é tudo isto pedido também?

C7: (Pausa) E... S6 que a gente ndo faz... Bem eu nio fazia!

S: E porque ndo?
C7: Sabe que ndo sei bem... (pausa). Acho que... Ah! Em volta da gente... Ninguém se
preocupa... td todo mundo pensando s6 em tirar vantagens, preocupado em subir na vida. E

isso!
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S: E vocé ndo?

C7: Também... Mas a obra de Jeova esta em primeiro lugar!

S: E quanto a votar, ir as reunidées dos amigos que ndo sdo da sua crenga?
C7: Foi ruim também, muito ruim, mas depois eu fui me aproximando mais dos
“irmaos”, deixando os de perigo... Ndo adianta votar, tudo fica na mesma. E Jeova que é de

fato nosso governante.

S: Perigo?
C7: E maca boa no meio de ruins estraga. Depois a prépria Biblia ensina tudo isto.

Afastar do Mal e o Mal esta no Mundo.

S: Vocé 1é muito?
C7: Leio e em francés. As TJs tém a literatura em varios idiomas e a gente aproveita

para aprender.

S: Qual o valor para vocé do AT e do NT?
C7: Tem tudo de bom 14, desde o inicio como tudo comecou e como vai acabar de

Génesis até Revelacao.

S: E Jesus Cristo?
C7: E o Filho de Deus, ele abriu as portas de entrada para o Reino de Jeova, mas ndo é

Deus. Na Biblia esta que so6 se chega a Deus por meio de Jesus.

S: Vocé fala muito na Biblia, vocé antes a lia?

C7: Até tinha uma, porque estudei no Santa Catarina, mas s6 pegava nela no colégio.

S: E agora é diferente? Por qué?
C7: Porque agora eu estou na verdade e penso diferente, faco coisas diferentes...! Sei,

quer dizer, aprendi que na Biblia esta o que eu preciso saber... Esta tudo la...

S: As TJs sdo diferentes?

C7: (Balanga a cabecga, afirmativamente).
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S: A quem vocé dirige suas oragdes?

C7: A Jeova Deus e a mais ninguém.

S: Obrigada.



