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RESUMO

No presente trabalho analisamos o conceito de religido civil na formulacdo que Ihe
deu Jean-Jacques Rousseau e, também na releitura contemporanea efetuada pelo sociélogo
norte-americano Robert Bellah, onde procuramos verificar a influéncia da concepc¢éo original
rousseauniana na adaptagdo do conceito a realidade norte-americana realizada pelo sociélogo.
No artigo Civil Religion in America Bellah defende a idéia de que ha nos Estados Unidos uma
dimensao religiosa que se desenvolveu na esfera politica, imprimindo um carater sagrado a
este dominio da vida publica e constituindo-se de fato como um discurso ético-politico.
Verificamaos, desta forma, a construcdo de uma espécie de “ética do compromisso” com o
bem puablico — e sugerimos que esta idéia ja estava presente na elaboracdo de Rousseau — bem
como sua permanéncia no contexto norte-americano até o final da década de 1960. Também
buscamos apontar as contradi¢Ges inerentes ao proprio conceito de religido civil e analisamos
algumas hipoteses relacionadas a sua perda de eficacia como um elemento unificador do
discurso publico no contexto norte-americano.
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ABSTRACT



In the present work we analyse the concept of civil religion in the formularization
that Jean-Jacques Rousseau gave to it and, also in the contemporary reading effected by the
american sociologist Robert Bellah, where we look for to verify the influence of Rousseau’s
original conception in the adaptation of the concept to the american reality carried through by
the sociologist. In the article Civil Religion in America Bellah defends the idea that has in the
United States a religious dimension that developed itself in the political sphere, printing a
sacred character to this domain of the public life and consisting in fact as a ethical-politician
speech. We verify, in such a way, the construction of a species of “commitment ethics” with
public good — and we suggest that this idea was already present in the formularization of
Rousseau — as well as its permanence in the american context until the end of the 1960's. We
also search to point the inherent contradictions to the concept of civil religion and analyse
some hypotheses related to its loss of effectiveness as an unifying element of the public
speech in the american context.

INTRODUCAO

O papel desempenhado pela religido no espaco publico tem sido alvo de persistente
guestionamento e de variadas interpretacdes desde o inicio da era moderna até 0s nossos dias.
Para os pensadores politicos que acompanharam o alvorecer da modernidade e o processo de
construcdo do Estado Moderno, pensar o papel da religido, face as estruturas sociais e

politicas vigentes até entdo, significava buscar alternativas tedricas e solucGes praticas para 0s



grandes problemas advindos da separacao do poder temporal em relacdo ao poder espiritual.

Vérias foram as férmulas sugeridas para a resolucdo deste problema como, por
exemplo, aguela que preconizava uma subordinacdo total do dominio religioso ao politico,
como sugerido pelo filésofo inglés Thomas Hobbes, que acreditava que nenhuma outra
configuracdo social poderia sobrepor-se ao Estado, que detinha, no seu entendimento, 0s
meios necessarios para neutralizar toda e qualquer forma de dominagéo que pudesse ameacar
seu poder. Jean-Jacques Rousseau, por sua vez, pouco mais de um século ap6s Hobbes,
apostava na elaboracdo de instituicbes que pudessem “educar civicamente” os cidad&os, ou
seja, mecanismos regulatérios da vida social, cujo objetivo era fazer com que o individuo se
percebesse como parte ativa de um todo coordenado. Tais instituicdes deveriam ser capazes
de incorporar atividades que iam desde a realizacdo de festas civicas e jogos publicos até a
elaboracéo e disseminagdo de uma nova forma de religiosidade, civil, imposta pelo Estado aos
seus membros como uma formdla adequada a fazé-los amar a lei e a ordem.

Em seu livro O Contrato Social, publicado em abril de 1762, o filosofo genebrino
desenvolveu, de forma bastante sucinta, o conceito que € o objeto central desta nossa
dissertacdo de mestrado: a religido civil. Neste sentido, em nossa pesquisa, buscaremos
analisar o conceito de religido civil na sua forma original e sintética exposta nos escritos de
Jean-Jacques Rousseau e, na sua posterior retomada pelo sociélogo norte-americano Robert
Bellah, ja na década de 1960, procurando, desta forma, identificar a presenca de elementos
originalmente constitutivos do referido conceito na releitura proposta pelo autor
contemporaneo, além das inovaces por ele desenvolvidas.

Sendo assim, tendo em vista tais objetivos, dividimos nossa dissertacdo em trés
capitulos. No primeiro, nossa principal meta sera verificar os elementos que ddo forma ao
conceito rousseauniano e as concepgdes do filésofo sobre o papel da religido no
estabelecimento e na manutencdo do ordenamento politico e juridico do Estado. Além disso,
procuraremos esclarecer neste capitulo os pontos fundamentais da reflexdo de Rousseau que 0
levaram a concluir pela necessidade de elaboracdo de uma religido civil e que nos ajudardo
posteriormente a analisar os desdobramentos desta na obra do socidélogo Robert Bellah.

Veremos neste capitulo inicial de nossa dissertacdo que Rousseau elabora o conceito
de religido civil concebendo-o como uma espécie de “mecanismo auxiliar”, com vistas a obter
a adesdo dos individuos e o fortalecimento de seus compromissos em relacdo ao ordenamento
juridico e politico de um Estado de modo que tal adesdo a tais compromissos pudesse gerar
maior integracdo entre os individuos em sociedade. Como o proprio filésofo genebrino nos

faz saber no Gltimo capitulo d'O Contrato Social, a religido civil é “uma profissao de fé



puramente civil cujos artigos compete ao soberano fixar, ndo precisamente como dogmas de
religido, mas como sentimentos de sociabilidade, sem os quais € impossivel ser-se bom
cidadao ou sudito fiel”. Entretanto, a forma sucinta como o conceito de religido civil é por ele
tratado impde recorrer a outros conceitos que ddo sustentacdo a sua obra, tais como os de
vontade-geral e contrato social, na certeza de que estes nos ajudam a entender de forma mais
clara o conceito que Rousseau descreveu de forma téo sintética.

A principio nos deteremos na analise dos motivos tedrico-filosoficos que levaram
Rousseau ao desenvolvimento deste conceito, 0s quais nos remetem a muitas de suas outras
obras importantes, como o Emilio e o Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homens. Teceremos também um comentario a respeito da relacdo entre
religido e politica na obra Leviatd de Thomas Hobbes, tendo em vista que o proprio Rousseau
reflete sobre as consideragdes deste autor e o papel da religido na concepgdo de Estado
hobbesiana no referido capitulo sobre a religido civil n'O Contrato Social. Apo6s esta
introducdo dos motivos que levaram a elaboracdo do conceito de religido civil pelo filosofo
genebrino, nossa pesquisa voltar-se-a para a analise de alguns de seus textos fundamentais,
onde buscaremos elementos que possam nos auxiliar na compreensdo da religido civil, na
concepgao rousseauniana.

Apbs verificarmos os principais elementos constitutivos do conceito em sua forma
original, apresentaremos em nosso segundo capitulo uma analise sobre a sua retomada na obra
do sociélogo norte-americano Robert Bellah. Por intermédio de seu artigo Civil Religion in
America, no qual aplica e adapta o conceito originalmente desenvolvido por Rousseau a cena
politica norte-americana, Bellah foi o responsavel pelo resgate tedrico do conceito e por sua
inser¢do no ambito da discussdo académica norte-americana na década de 1960.

Neste ponto de nossa andlise evidenciaremos nossas constatacdes realizadas a partir
da hipotese central desta dissertacdo: a de que Bellah, ao adaptar e aplicar o conceito de
religido civil a realidade politica norte-americana ndo somente utiliza-se dos elementos
fundamentais do conceito rousseauniano, mas também procura demonstrar, a luz da
interpretacéo dada pelo pensador francés Alexis de Tocqueville, qudo importante foi o papel
da religido na cena politica dos Estados Unidos. Neste sentido, acreditamos que a religido
civil americana, como a chama Bellah, além de ter sido uma reapropriacdo/reinterpretacao da
idéia rousseaniana original, foi também uma verdadeira instituicdo naquele pais uma vez que,
no parecer do socidlogo, esta forma de religido constituiu-se como uma verdadeira dimensdo
religiosa da vida publica visando especificamente despertar nos cidaddos norte-americanos

aquilo que o proprio Rousseau chamou de “sentimentos de sociabilidade”. Aliado a isto, o



desenvolvimento tedrico do conceito de religido civil por Robert Bellah apdia-se também em
uma forte influéncia durkheimiana, como veremos no decorrer da dissertagéo.

Para demonstrar a existéncia de tal dimensdo religiosa da vida politica norte-
americana, Bellah utiliza-se da analise dos discursos proferidos ao longo da histéria dos
Estados Unidos por varios ex-presidentes norte-americanos, especialmente em ocasides
solenes, verificando nestes textos a insistente presenca de referéncias a idéias religiosas
transpostas para o discurso politico. Assim procedendo, além de demonstrar que o
vocabulario religioso é transposto para o dominio da politica, demonstra também que este
ultimo culmina por sacralizar-se, na medida em que, por um lado, discursos de ex-presidentes
e outros documentos historicos, como a Declaragdo de Independéncia, tornaram-se, eles
mesmos, verdadeiras “escrituras sagradas”. Por outro, 0s proprios ex-presidentes e outras
figuras importantes da histéria norte-americana passaram a ser considerados como
verdadeiros “santos” de um culto patridtico nacional, que transformou a religido civil norte-
americana num amplo sistema de crencas, ritos e simbolos.

Ainda neste segundo capitulo, apresentamos uma rapida discussdo sobre o que
Bellah chama de “as trés linhas centrais” de auto-interpretacdo da cultura norte-americana,
representadas pelas tradi¢des biblica e republicana e pelo individualismo moderno. Segundo o
socidlogo, estas trés linhas formaram o pano-de-fundo para a construcdo das interpretacGes
sobre a nacdo, sendo sua analise, portanto, imprescindivel para que possamos compreender de
forma mais clara os fundamentos e os desdobramentos da aplicagédo do conceito de religido
civil & realidade dos Estados Unidos da América.

N&o obstante a religido civil norte-americana ter se desenvolvido como uma tentativa
de elaboracdo de um discurso ético-politico que pudesse integrar todos os cidaddos norte-
americanos em torno da consecugéo de objetivos comuns, ela veio a sofrer enormes abalos no
que diz respeito a sua eficécia, a partir da década de 1960.

No terceiro capitulo, analisaremos quais foram as possiveis mudancas no contexto
norte-americano, e mesmo mundial, que desencadearam a “crise” da religido civil norte-
americana a partir de entdo. Também teremos a oportunidade de verificar neste capitulo se
esta crise de eficacia da religido civil e até mesmo as constantes criticas que se abateram sobre
0 conceito em pauta, desde sua forma original proposta por Jean-Jacques Rousseau até a sua
retomada na obra de Robert Bellah, ndo estariam ancoradas nas préprias tensfes que cercam
os principais fundamentos do conceito. No nosso entendimento elas dizem respeito
particularmente as dificuldades de conciliacdo entre, de um lado, a constru¢cdo de um

mecanismo que visava a unido dos individuos em prol da busca de objetivos compartilhados



e, de outro, o desejo de manutencdo da autonomia e da liberdade individuais que, juntamente
com a ideia de vontade, foram pensados como constitutivos a priori do ser do individuo
moderno.

Partindo da constatagéo desta crise e das tensdes inerentes ao conceito de religido
civil, apontamos também neste capitulo novas abordagens propostas pelo socidlogo Robert
Bellah, j& nas décadas de 1980 e 1990, para a construcdo de outros possiveis veiculos de
integracdo entre os individuos. Dentre eles, aquele que o proprio sociélogo chama de
“comunidades de memoria” poderia, na sua avaliacdo, vir a preencher a lacuna deixada pela
religido civil no que diz respeito a forjar a obtengdo da adesdo dos individuos a compromissos
publicos visando a busca pelo bem comum. Acreditamos, que embutida na proposta do
socibélogo, oculta-se a vontade de reavivar as antigas tradicdes norte-americanas — biblica e
republicana — solapadas pelo individualismo e pela ideologia de mercado, mas que formaram
o pano-de-fundo da prépria religido civil norte-americana. Sendo assim, verificamos ainda
neste capitulo em que sentido esta nova proposta de um mecanismo capaz de transcender a
mera defesa da individualidade, como as comunidades de memdria, que viriam a
desempenhar eventualmente um papel analogo a religido civil, poderia ser ou nao eficaz dado
0 contexto norte-americano contemporaneo.

Acreditamos que através da andlise do conceito de religido civil, sobretudo no
tocante a interpretacdo desenvolvida por Robert Bellah acerca de seus fundamentos e
aplicabilidade ao ambiente politico norte-americano durante certo periodo, bem como de sua
crise, estaremos contribuindo, ainda que modestamente, para o0 debate sobre o papel da
religido no espaco publico e para a compreensdo mais afinada de suas metamorfoses e de suas

relacdes com outras esferas da vida social no mundo contemporaneo.



CAPITULO 1: A ORIGEM DO CONCEITO DE RELIGIAO CIVIL

“Tudo quanto rompe a unidade social nada vale;
todas as institui¢des que pdem o homem em
contradi¢do consigo mesmo ndo servem para
coisa alguma™.

Jean-Jacques Rousseau

A questdo a ser tratada neste capitulo introdutorio, a origem do conceito de religido
civil, reporta-se as teorias do direito natural e do contrato social dos séculos XVII e XVIII, as
quais constituem o verdadeiro pano-de-fundo de obra maior de Jean-Jacques Rousseau, O
Contrato Social, na qual o referido conceito foi, pela primeira vez, formulado. Na tentativa de
entender as razdes da continuidade dos estudos sobre esta questdo, bem como a sobrevivéncia

de alguns dos elementos simbdlicos que compdem e integram o conceito original



rousseauniano de religido civil em préticas politicas contemporaneas, * buscaremos ao longo
de nossa pesquisa delinear a evolucdo do referido conceito, estabelecendo sua importancia
sobretudo no que se refere ao debate atual acerca da funcdo da religido no espaco “profano”
da politica.

Inicialmente, nos deteremos na apresentacdo do conceito tal como foi originalmente
estabelecido por Jean-Jacques Rousseau. Apesar de constituir referéncia sempre presente nos
trabalhos que tratam sobre a religido civil, este conceito foi elaborado pelo filésofo genebrino
de modo bastante geral, o que nos levard a buscar os fundamentos que orientaram sua
elaboragdo em outras obras do autor, bem como a examinar outras questdes relacionadas ao
tema e que séo pertinentes ao contexto no qual Rousseau elaborou suas reflexdes.

Bobbio, ao tratar das questdes proprias do modelo jusnaturalista, % sublinha que a
obra de Rousseau — bem como a de Hobbes e a de Locke — trata quase que exclusivamente de
questdes relativas ao direito publico, especificamente aquelas relacionadas ao fundamento e a
natureza do Estado. No seu parecer, “o direito publico moderno nasceu devido a conflitos de
poder desconhecidos na sociedade antiga, sobretudo aquele entre poder espiritual e poder
temporal, o qual constituiu por alguns séculos o principal argumento da tratadistica politica”.
 Em nosso entendimento, estas consideraces de Bobbio sobre o contexto que promoveu o
desenvolvimento das doutrinas do contrato social modernas indicam bem as razbes que
levaram o fil6sofo inglés Thomas Hobbes (1588-1679) a confrontar-se em sua mais conhecida
obra, Leviata (1651), mais de um século antes de Jean-Jacques Rousseau, com a questdo da
religido, correlacionando-a aos fundamentos politicos e juridicos do Estado. Segundo Hobbes,

os primeiros fundadores e legisladores de Estados entre os gentios, portanto, cujo
objetivo era apenas manter o povo em obediéncia e paz, em todos os lugares
tiveram os seguintes cuidados.

Primeiro, o de incutir em suas mentes a crenga de que 0s preceitos que ditavam a
respeito da religido ndo deviam ser considerados como provenientes de sua prépria
invencao, mas como ditames de algum deus, ou outro espirito, ou entdo de que eles
proprios eram de natureza superior a dos simples mortais, a fim de que suas leis
fossem mais facilmente aceitas. (...)

Em segundo lugar, tiveram o cuidado de fazer acreditar que aos deuses

! Como atestam, para citarmos um exemplo, os discursos de presidentes norte-americanos nas Ultimas

décadas, cf. Robert N. BELLAH. Civil Religion in America. In: . Beyond Belief: essays on religion in
a post-traditional world. Berkeley: University of California Press, 1991, p. 168-189.
2 Bobbio usa o termo jusnaturalismo referindo-se “a revivescéncia, ao desenvolvimento e a difuséo que a
antiga e recorrente idéia do direito natural teve durante a idade moderna, no periodo que intercorre entre o inicio
do século XVII e o fim do XVIII”. Norberto BOBBIO; Michelangelo BOVERO. Sociedade e Estado na filosofia
politica moderna. Sao Paulo: Brasiliense, 1986, p. 13-14.

Idem, p. 35.



desagradavam as mesmas coisas que eram proibidas pelas leis.

Em terceiro lugar, o de prescrever cerimonias, suplicacdes, sacrificios e festivais,
0s quais se devia acreditar capazes de aplacar a ira dos deuses. (...)

Por meio dessas e outras instituicbes semelhantes conseguiam, a servi¢o de seu
objetivo — que era a paz do Estado —, que o vulgo, em ocasides de desgraca,
atribuisse a culpa a falta de cuidado, ou ao cometimento de erros, em suas
cerimonias, ou a sua prépria desobediéncia as leis, tornando-se menos capaz de
rebelar-se contra seus governantes. *

Muito embora esta citacdo nos apresente claramente o ponto de vista de Hobbes
sobre 0 uso da religido como instrumento de conformacdo dos individuos a ordem estatal, e
ndo obstante o fato de Hobbes e Rousseau terem em comum, segundo Bobbio, preocupagdes
concernentes a natureza e aos fundamentos do Estado, ela assinala um posicionamento teérico
oposto ao de Rousseau, como veremos a seguir. A alegoria do Estado-Leviatd hobbesiano,
que ilustra a primeira edicdo da obra do filésofo inglés — na qual é apresentada a figura do
gigante coroado em cujas maos estdo a espada, a direita, e a cruz, a esquerda, simbolizando 0s
poderes espiritual e temporal — traduz o que foi posteriormente descrito por Rousseau como

» 5

“a juncdo das duas cabecas da aguia” >, ou seja, a juncao dos dominios religioso e politico sob

o dominio estatal. Segundo Hobbes a razdo dessa juncdo decorria da propria e necessaria
preservacdo do Estado, tendo em vista que o poder espiritual poderia apresentar uma efetiva
ameaca a ordem estatal, caso ndo se encontrasse sob a tutela do Estado. A este proposito, a
analise de Castelo Branco a respeito da sobreposicdo do poder de Estado face a religido na

filosofia politica de Hobbes nos parece oportuna. ® Na sua avaliacéo,

embora Hobbes separe o espiritual do temporal — pois o espiritual trata de assuntos
pertinentes a um mundo vindouro —, a separacdo proposta tem um carater peculiar.
Para dar cabo a disputa politica do Estado e da Igreja, o autor submete a Igreja ao
poder estatal. O Estado absolutista de Hobbes suprime qualquer forma de poder ou
instituicdo autdbnoma — seja econbmica, religiosa ou de qualquer outra espécie —
capaz de obstar seu direito politico de orientar a acdo no mundo; em outras
palavras, seu direito de resolver qualquer espécie de litigio ou conflito que ameace
a paz intestina do corpo politico. ’

4 Thomas HOBBES. Leviatd: ou matéria, forma e poder de um Estado eclesiastico e civil. Sdo Paulo:

Martin Claret, 2002, p. 91-92.

> Jean-Jacques ROUSSEAU. O Contrato Social e outros escritos. Sdo Paulo: Cultrix, 1965, p. 129.

6 Pedro Hermilio Villas Béas CASTELO BRANCO. Poderes invisiveis versus poderes visiveis no
Leviatd de Thomas Hobbes. Rev. Sociol. Polit., Curitiba, n. 23, nov. 2004, p. 23-41.

’ Idem, p. 28-29.



Assim sendo, parece-nos claro que a separacdo entre os dominios religioso e politico
possui uma funcédo especifica para Hobbes, qual seja: constitui a via para a afirmacdo do
Estado como fator regulador da ordem social, ao qual nenhuma outra forma de poder deve ser
oposta e sobreposta. O Estado-Leviatd tem em suas maos o poder espiritual — como sugere a
alegoria citada — pois a ele pertence a faculdade de usé-lo a seu favor ou relega-lo a uma
dimensdo supra-mundana. Devemos levar em conta, todavia, que para Hobbes, tal como
sugere Castelo Branco, “a religido ndo é estranha a politica, pois ndo somente a integra, como,
principalmente, constitui-se em um eficaz instrumento politico de dominacéo”. ® O que
também ¢é sublinhado por Strauss, quando afirma que “a atitude pessoal de Hobbes em relacdo
a religido positiva sempre foi a mesma: a religido deve servir ao Estado e sera prezada ou
desprezada de acordo com os servicos ou desservicos prestados ao Estado”. °

Analisando sucintamente algumas questdes pertinentes a constituicdo do Estado, na
obra de Hobbes, podemos verificar que ele articula essas variaveis — poder, sociedade,
instituicOes politicas — numa rede conceitual centrada justamente numa concep¢éo de poder
visto como algo superior e independente dos individuos que ddo vida as atividades politicas.
Poder superior até mesmo ao principe governante, o que Ihe permitiu, no nosso entendimento,
compreender de modo decisivo as implicacdes decorrentes da distingdo ou da subordinagéo
do dominio religioso ao aparato politico do Estado.

Apesar disto, sua concepcdo sobre as relacGes entre politica e religido difere
substancialmente daquela elaborada por Rousseau, ainda que ambos pensadores tentassem dar
conta dos conflitos de poder inéditos até entio. *°

Na realidade, as questbes elaboradas por Rousseau, que vamos analisar neste
capitulo, refletem sobretudo sua anélise e suas restri¢cbes a solucdo proposta por Hobbes. Ao
afirmar que “o espirito dominador do cristianismo” ndo se adaptaria as prerrogativas de um

Estado que a ele se sobrepusesse e que, além disso, “o interesse do sacerdote seria sempre

8 Idem, p. 30.

’ Leo STRAUSS. O Estado e a religido. In: Célia Galvdo QUIRINO; Maria Tereza Sadek R. de SOUZA
(Org.). O pensamento politico classico: Maquiavel, Hobbes, Locke, Montesquieu, Rousseau. Sdo Paulo: T. A.
Queiroz, 1992, p. 89.

10 Cremos que esta diferenciagdo decorre do “modelo de individuo” e do “modelo de sociedade” proposto
pelo autor de Leviatd. De acordo com Macpherson, “para Hobbes, 0 modelo do individuo semovente, voraz e
possessivo, e 0 modelo da sociedade como sendo uma série de relacdes de mercado entre esses individuos, eram
uma fonte suficiente de dever politico. Ndo eram necessarios conceitos tradicionais de justica, lei natural ou
determinacdo divina. O dever do individuo para com o estado era deduzido dos fatos supostos, como
estruturados no modelo humano materialista e no modelo da sociedade de mercado. Os modelos continham as
duas suposic¢des de fatos que Hobbes achava suficientes para a deducdo dos direitos e dos deveres: a igualdade
de necessidade de movimento continuo e a igual inseguranca devido a igual probabilidade de intruséo de outros,
por meio do mercado. O sistema, tanto mecanico quanto moral, tinha movimento préprio e era estanque. Nao
precisava de motivacao exterior nem de padrfes exteriores de direito”. C. B. MACPHERSON. Teoria politica
do individualismo possessivo de Hobbes até Locke. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979, p. 277.



mais forte que o interesse do Estado”, '* Rousseau néo estava sendo negando a possibilidade
de uma subordinacéo total do poder espiritual ao temporal, postulada, como indicamos, pelo
autor de Leviatd. Pode-se de antemdo perceber que Rousseau culmina por descartar
definitivamente a possibilidade de criagdo de um Estado onde a primazia da ordem politica
possa superar de modo definitivo o poder de formas religiosas tais como o cristianismo que,
na sua avaliacdo, dada a sua propria natureza, “prega unicamente servidao e dependéncia”,
uma vez que “seu espirito € bastante favoravel a tirania, para que esta ndo se sirva com
frequéncia dele”. * Em nosso entendimento, é justamente devido & percepcdo da
impossibilidade de subordinar tradigdes religiosas ja fortemente instituidas ao poder politico —
e aqui vemos uma inovacdo frente a solucdo hobbesiana de subordinacdo da religido ao
Estado — que Rousseau conclui pelo verdadeiro imperativo social que seria a elaboracdo de
um novo tipo de religido. Esta deveria estar em plena sintonia com as praticas necessarias a
legitimacdo do Estado contribuindo, assim, para a perpetuacdo da ordem politico-estatal
através do apreco ao bem publico que seus “dogmas” deveriam ser capazes de despertar e
manter.

E justamente no capitulo final d'O Contrato Social, a mais importante obra politica
do filésofo e cidaddo genebrino Jean-Jacques Rousseau, que localizamos, de forma mais
clara, a concepcdo original deste novo tipo de religido: a religido civil. E a partir deste livro,
bem como do Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens,
do Emilio ou da Educacéo e do conjunto de cartas e fragmentos de textos que o autor dedicou
ao tema da religido, que buscaremos apreender os principais motivos teoricos e filoséficos
que levaram Rousseau a construcdo do conceito de religido civil e que certamente nos
permitem um entendimento mais apurado deste. Cremos ser este 0 primeiro passo a ser dado
para que possamos descortinar uma via capaz de nos conduzir aos desdobramentos tedricos
deste mesmo conceito presentes nos trabalhos de diferentes pensadores contemporéneos que
se debrucaram sobre a obra de Rousseau. * E acreditamos que o fizeram devido a atualidade e
pertinéncia do enfoque rousseauniano. Neste sentido, concordamos em pleno com Ernst
Cassirer quando sublinha a importancia da “dinamica inteiramente pessoal do pensamento,

sentimento e paixao” presente nos escritos de Rousseau e quando afirma que a reflexdo desse

1 J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 129.

12 Idem, p. 132-133.

13 Devemos ressaltar, entretanto, que nossa analise do conceito de religido civil em Rousseau é uma
interpretacdo que segue as “pistas” — por vezes incertas — deixadas pelo autor, dado o tratamento exiguo que ele
da a este conceito nas Ultimas paginas d'O Contrato Social. Este livro, por sua vez, constituiria fragmento de um
projeto intitulado Institui¢des Politicas, que Rousseau ndo chegou a concluir. Portanto, em sua prépria opinido,
O Contrato Social é um livro que deveria “ser refeito”. Idem, p. 18.



pensador ndo deve ser considerada

objeto de mera curiosidade académica, nem de exame puramente filoldgico ou
historico. Ela aparece ao contrario, tdo logo deixamos de nos contentar com o
exame de seus resultados e nos preocupamos, ao contrario com seus pressupostos
fundamentais, como um meio inteiramente vivo e contemporaneo de considerar
problemas. As questdes que Rousseau colocou para o seu século ndo se tornaram
de modo algum obsoletas, elas ndo foram simplesmente “descartadas” mesmo para
nos. Certamente, suas formulacbes podem frequentemente ser significativas e
compreensiveis somente em um sentido histérico, mas seu contelido ndo perdeu
nada da sua atualidade.™*

As reflexdes de Rousseau sobre o tema da religido que se tornaram mais conhecidas
encontram-se no capitulo sobre a religido civil constante d'O Contrato Social e,
especialmente, na quarta parte do Emilio, onde se encontra o fragmento intitulado Profissdo
de fé do Vigario Saboiano. No entanto, se comparado, por exemplo, as grandes discussfes
suscitadas pelo conceito rousseauniano de vontade geral, que despertou e ainda desperta o
interesse de indmeros comentadores, podemos verificar que o tema da religido, embora
perpasse grande parte da obra de Jean-Jacques Rousseau, ndo foi analisado de forma tao
abrangente, o que torna nosso trabalho ainda mais arduo, porém mais interessante a nosso ver.
Tendo em vista este cenario, nossa opcao € a de tracar o caminho percorrido por Rousseau,
em suas formulacbes mais importantes acerca dos conceitos de contrato social e vontade
geral, descortinando assim os principais motivos que o levaram a elaboracdo do conceito de
religido civil. Para tanto, nos reportaremos, inicialmente, a algumas consideragdes
fundamentais que se encontram no Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homens e n'O Contrato Social.

Na primeira obra, conhecida também como Segundo Discurso, Rousseau estabelece
0 seu entendimento sobre o assim chamado “estado de natureza”, ambiente hipotético onde os
homens se encontrariam em um estado de liberdade absoluta, e tema recorrente nas reflexdes

sobre a origem do Estado elaboradas pela filosofia politica dos séculos XVI1 e XVIII. * Aqui,

14 Ernst CASSIRER. Le probleme Jean-Jacques Rousseau. Paris: Ed. Hachette, 1987, p. 9-10.

1 Sobre a criacdo da nocdo de um “estado de natureza”, Hannah Arendt afirma que, “na medida em que a
violéncia desempenha um papel predominante nas guerras e revolugdes, ambas ocorrem fora do campo politico,
no sentido estrito, ndo obstante seu relevante papel na Histdria. Esse fato levou o século XVII, que teve a sua
parte na experiéncia de guerras e revolugdes, a presuncdo da existéncia de um estado pré-politico, denominado
'Estado de Natureza', o qual, naturalmente, nunca foi tido como um fato historico. Mesmo hoje, sua relevancia
reside no reconhecimento de que um estado politico ndo surge automaticamente onde quer que 0s homens vivam
juntos, e que existem eventos que, embora possam ocorrer num contexto estritamente historico, ndo séo



o filésofo delineia 0 que seriam as caracteristicas fundamentais dos homens que supostamente
viviam em tal ambiente, os quais “ndo tendo entre si nenhuma espécie de relacdo moral nem
de deveres conhecidos, ndo poderiam ser bons nem maus”.

Esta condicdo “natural” constitui um verdadeiro “abismo conceitual” uma vez que,
no parecer de Rousseau, implica em uma radical diferenca no tocante ao ser do homem no

estado de natureza relativamente ao ser do homem no estado de sociedade. Isto porque

0 homem natural é tudo para ele; é a unidade numérica, é o absoluto total, que ndo
tem relacdo sendo consigo mesmo ou com seu semelhante. O homem civil ndo
passa de uma unidade fracionaria presa ao denominador e cujo valor esta em
relacdo com o todo, que é o corpo social. As boas institui¢des sociais sao as que
mais bem sabem desnaturar o homem, tirar-lhe sua existéncia absoluta para dar-lhe
outra relativa e colocar o eu na unidade comum, de modo que cada particular ndo
se acredite mais ser um, que se sinta uma parte da unidade, e ndo seja mais sensivel
sendo no todo. *’

Ainda que esta clara formulacdo do abismo conceitual entre 0 “homem natural” e o
“homem civil” encontre-se exposta no Emilio, é na segunda parte do Segundo Discurso que
Rousseau reflete mais sistematicamente sobre as razdes que, no seu entendimento, levaram os
seres humanos a superagdo do estado de natureza rumo a instituicdo da sociedade. No seu
parecer, 0 primeiro passo para o declinio desse ambiente natural, sem relacdo moral e sem
deveres comuns a todos os individuos, deu-se quando o ser humano, tomado individualmente,
comecou a perceber a necessidade de sua autopreservacao. '® Necessidade esta que se tornava
mais complexa na medida em que os proprios obstaculos naturais — impostos pelo clima nem
sempre favoravel, pela geografia ou pela ferocidade dos animais — tornavam-se mais dificeis

de superar por individuos solitarios e isolados. Nesta condi¢do, considerando-se as

realmente politicos, e talvez nem mesmo relacionados com a politica. A nogdo de um estado de Natureza alude,
no minimo, a uma realidade que ndo pode ser abrangida pela idéia do desenvolvimento do século XIX, ndo
importa a concepgao que possamos ter disso — seja na forma de causa e efeito, ou de potencialidade e realidade,
ou de um movimento dialético, ou mesmo de uma simples coeréncia e sucessdo de acontecimentos. Pois a
hipdtese de um estado de Natureza implica a existéncia de um principio separado de tudo o que dele se segue,
como por um abismo intransponivel”. Hannah ARENDT. Da revolucao. 2. ed. S&o Paulo/Brasilia: Ed. Atica/Ed.
UNB, 1990, p. 16.

16 J.-J. ROUSSEAU. Segundo Discurso. In: . O Contrato Social e outros escritos. Op. cit., p.
164. Como exclarece Starobinski, “no horizonte limitado do estado de natureza, o homem vive em um equilibrio
gue ndo o opde ainda ao mundo, nem a ele préprio. Ele ndo conhece nem o trabalho (que o opora a natureza),
nem a reflexdo (que o opora a si mesmo e aos seus semelhantes)”. Jean STAROBINSKI. Jean-Jacques
Rousseau: a transparéncia e o obstaculo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 37.

o Jean-Jacques ROUSSEAU. Emilio ou da Educag&o. 3. ed. Sdo Paulo/Rio de Janeiro: Difel, 1979, p. 13.
18 Mais tarde, n'O Contrato Social, Rousseau ird afirmar que o objetivo da associacdo politica é a
“conservagao e prosperidade de seus membros”. J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 88.



possibilidades de sobrevivéncia que o afetavam, o individuo passou a observar que havia certa
conformidade entre seu modo de agir e pensar e o de seus semelhantes, o que o levou a
“distinguir as raras ocasifes em que o interesse comum devia ser levado em conta na
assisténcia de seus semelhantes, e as ainda mais raras em que a concorréncia devia leva-lo a
afronta-las”. * E foi desta forma que, segundo Rousseau, 0 homem adquiriu “alguma
grosseira idéia de compromissos mutuos e da conveniéncia de os cumprir, mas apenas durante
o tempo exigido pelo interesse imediato e sensivel”. 2°

A necessidade de autopreservacgdo imposta aos seres humanos foi, portanto, segundo
Rousseau, o que os fez reunir-se aos seus semelhantes, inicialmente em familias e,
posteriormente, em tribos e outros agrupamentos mais complexos. * Neste estagio, 0 homem
ja se encontrava bastante distante do estado de natureza e com a formacao das familias e de
outros aglomerados humanos, surge a propriedade, o trabalho e as primeiras regras de justica.
No entanto, o efeito da propriedade e do que Rousseau denominou “ambi¢do humana”,
nascida justamente com a efetivacdo da primeira, gerou entre os homens a necessidade de
aumentar suas posses. Foi desta forma que “as usurpacdes dos ricos, as rapinas dos pobres, as
paixdes desenfreadas de todos, abalando a piedade natural e a voz ainda fragil da justica,
tornaram os homens avaros, ambiciosos e perversos”; neste momento, “a sociedade nascente
deu lugar ao mais horrivel estado de guerras”. % Este ambiente conturbado descrito por
Rousseau traduz, na realidade, sua propria concepcao da irreversivel oposi¢cdo entre 0 mundo

dos homens — sociedade — e a natureza, como bem nos lembra Starobinski ao afirmar que

a critica de Rousseau esboc¢a, portanto, uma “negacdo da negacdo”: acusa a
civilizagdo, cuja caracteristica fundamental é sua negatividade em relacdo a
natureza. A cultura estabelecida nega a natureza — é essa a afirmacédo patética dos
dois Discursos e do Emilio. As “falsas luzes” da civilizacdo, longe de iluminar o
mundo humano, velam a transparéncia natural, separam os homens uns dos outros,
particularizam os interesses, destroem toda a possibilidade de confianca reciproca e
substituem a comunicacdo essencial das almas por um comércio facticio e
desprovido de sinceridade; assim se constitui uma sociedade em que cada um se
isola em seu amor-préprio e se protege atras de uma aparéncia mentirosa. %

19 J.-J. ROUSSEAU. Segundo Discurso. Op. cit., p. 178.

20 Idem, p. 178. Em outro texto, Rousseau nos faz saber que “é a fraqueza do homem que o torna
sociavel; sdo nossas misérias comuns que incitam nossos coragdes a humanidade: nada Ihe deveriamos se ndo
féssemos homens. Todo apego é sinal de insuficiéncia: se nenhum de nés tivesse necessidade de outrem, ndo
pensarla em unir-se a ninguém”. Cf. J.-J. ROUSSEAU. Emilio. Op. cit., p. 243.

2 Como afirma J.-J. ROUSSEAU, a familia é “o primeiro modelo das sociedades politicas”. O Contrato
Social. Op. cit., p. 33.

2 J.-J. ROUSSEAU. Segundo Discurso. Op. cit., p. 188.

= J. STAROBINSKI. Op. cit., p. 35.



Tendo em vista que a passagem do estado de natureza ao estado de sociedade implica
em consequéncias funestas geradas pela particularizacdo dos interesses na sociedade nascente,
Rousseau conclui pela necessidade imperiosa de que se estabelecam regras gerais que, por sua
vez, possibilitem a convivéncia dos individuos. Estas regras deveriam ser organizadas na

forma de um contrato que ele resume da seguinte maneira:

“encontrar uma forma de associacdo que defenda a propriedade de toda a forca
comum a pessoa e 0s bens de cada associado, e pela qual, cada um, unindo-se a
todos, ndo obedeca portanto sendo a si mesmo, e permane¢a tdo livre como
anteriogznente”. Tal é o problema fundamental cuja solucdo é dada pelo contrato
social.

O pacto assim formado pelos individuos assume a caracteristica de uma vontade
geral na qual o comprometimento da vontade individual & ordem social ndo pode ser
entendido, todavia, como um ato de anulacdo das vontades particulares, tendo em vista que,
na concepcdo de Rousseau, 0 que se realiza na vida publica é uma equalizacdo das vontades.
Isto porque o contrato social permite que das vontades individuais seja retirado apenas o seu
conteddo comum, o qual formara justamente a vontade geral. Assim sendo, tal
comprometimento ndo deve ser tomado como uma anulacdo da vontade do individuo
impondo-lhe agir como um ser obrigado a comportar-se de um modo néo ditado por sua livre
vontade, haja vista que, ao contratar com seus semelhantes, ele é participante ativo do
estabelecimento da prépria soberania. Tal como afirma Souza, “a vontade geral é geral no
sentido de que é a vontade de um sujeito universal, 0 povo soberano; mas a énfase é colocada
por Rousseau na universalidade do seu objeto, isto €, no bem comum ou no interesse

comum”. % Isto faz com que a vontade geral esteja “sempre orientada para o bem comum”. 2

24 J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 30. A teoria do contrato social de Jean-Jacques
Rousseau, segundo Ernest Barker, teria se constituido, assim como no pensamento de outros autores
contratualistas, em “uma forma de expressar duas idéias fundamentais ou valores aos quais a mente humana
sempre se apegou — o0 valor da Liberdade, ou a idéia de que a vontade, ndo a forca, é a base de um governo, e 0
valor da Justica, ou a idéia de que o direito, ndo o poder, é a base de toda sociedade politica e de todo sistema de
ordem politica”. Cf. Ernest BARKER. Introduction. In: John LOCKE, David HUME, Jean-Jacques
ROUSSEAU. Social Contract: essays by Locke, Hume, and Rousseau. Oxford: Oxford University Press, 1967,
p. VIII.
3 José Criséstomo de SOUZA. Rousseau democratico: soberania do povo e liberdade em Do Contrato
Social. In: Jodo Carlos Salles Pires da SILVA (Org.). Filosofia e consciéncia social. Salvador: Quarteto, 2003, p.
138.

2 Idem, p. 138.



A vontade geral, portanto, pode ser entendida como o fator decisivo no estabelecimento do
vinculo social que deve se formar na sociedade emergente. No entanto, na perspectiva
rousseauniana, outros mecanismos serdo necessarios para a sustentacdo desse vinculo; no
nosso entendimento, a religi&o civil pode ser vista justamente como um desses mecanismos de
sustentacdo da ordem social.

Na sua concepcdo sobre a passagem do estado natural para o estado de sociedade,
Rousseau parte da perspectiva de uma ruptura radical entre estes estagios distintos. Se, por
um lado, como nos adverte Fortes, o estado de natureza apresenta “grau zero de
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sociabilidade” “*, por outro, como nos faz saber Lattman-Weltman, na condicdo social p6s-

pacto “o0 homem se encontra sob o império do social, isto &, sob o império das convengdes”. %
Esta avaliacdo nos parece consistente quando confrontada com a elaboracdo do conceito de
religido civil na filosofia de Jean-Jacques Rousseau, levando-se em conta o fato de que este
tipo de religido teria como escopo justamente o fortalecimento de lagos de sociabilidade entre
os individuos, uma vez que a sociabilidade mesma, por ndo se encontrar no estado de
natureza, so sera de fato estabelecida apo6s a construcdo voluntaria do vinculo social que se
estabelece através da efetivacdo do contrato.

N'O Contrato Social, como sugere Lattman-Weltman, “Rousseau parece ter querido
estabelecer os principios de legitimidade com base nos quais a “sociedade deve ser
governada.” ” % E o préprio Rousseau que nos deixa explicito que o ponto fundamental de
toda a sua elaboracdo conceitual de pacto social e vontade geral é parte da questdo que ele
mesmo chamou “o grande problema em politica”, assim formulada: “Encontrar uma forma de
governo que coloque a lei acima do homem”. ** O processo de criacdo e de fundamentacéo de
mecanismos regulatdrios da vida social que facam o individuo se perceber como parte ativa
de um todo coordenado, é aquele que Rousseau busca confrontar ao elaborar o conceito de
religido civil. Entretanto, antes de nos determos neste conceito, devemos descortinar algumas
outras questdes fundamentais da teoria contratualista de Jean-Jacques Rousseau.

Elemento fundamental de toda a construcdo teérica rousseauniana, a idéia de
contrato social é exposta de forma resumida pelo filésofo genebrino nos seguintes termos:

“Cada um de nds pde em comum sua pessoa e toda a sua autoridade, sob o supremo comando

2 Luis Roberto Salinas FORTES. Rousseau: da teoria a pratica. Sio Paulo: Atica, 1976, p. 82.

2% Fernando LATTMAN-WELTMAN. Etica e politica: uma leitura de Rousseau e Kant. Rio de Janeiro:
IUPERJ, 1990, p. 07.
29 Idem, p. O1.

%0 Tal passagem encontra-se na carta ao Marqués de Mirabeau, citada em Emile DURKHEIM. O contrato

social e a constitui¢do do corpo politico. In: C. G. QUIRINO; M. T. S. R. de SOUZA. Op. cit., p. 352-353.



da vontade geral, e recebemos em conjunto cada membro como parte indivisivel do todo”. **

No seu parecer, 0 ato de associacdo voluntaria decorrente do contrato “encerra um acordo
reciproco do publico com os particulares” ao produzir “um corpo moral e coletivo, composto
de tantos membros quanto a assembléia de vozes, o qual recebe desse mesmo ato sua unidade,
seu eu comum, sua vida e sua vontade” %, Vontade esta que é muito mais que a simples soma
de todas as vontades individuais, pois carrega em sua génese o substrato daquilo que é geral
em todas as vontades dos individuos. Ela é, na realidade, a propria vontade geral. Como
afirma Riley, “os dois termos da vontade geral — 'vontade' e 'generalidade’ — representam duas
linhas principais no pensamento de Rousseau”. A “generalidade”, segundo Riley, esta ligada a
idéia de uma “educacdo civica” que transporte o individuo para fora de si e em direcdo ao
bem geral; ao passo que a “vontade” esta ligada a conviccdo de Rousseau de que a
“associagdo civil é o ato mais voluntario no mundo”. *

O centro da filosofia politica rousseauniana é de fato o individuo. E a partir deste
individuo que se deduz todo o edificio social que, para fundar-se em bases solidas, necessita
de uma adesdo efetiva — e racionalizada, como nos advertiu Rousseau — para a qual se fazem
necessarios mecanismos capazes de construir e reforcar o compromisso com o bem publico. **
Se de fato Riley tiver razdo, é possivel entdo pensar o conceito de religido civil como o
esforco rousseauniano na elaboracdo de instituicbes com vistas a educagdo civica, isto e,
instituicGes capazes de levar o individuo a sair de si e a pautar-se, consequentemente, pelo
bem comum. Acreditamos ser este um bom ponto de partida para pensar o conceito de
religido civil, tal como é estabelecido no ambito da filosofia politica de Jean-Jacques

3 J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 31. Segundo Durkheim é “em consequiéncia desse

contrato, (que) todas as vontades individuais desaparecem no seio de uma vontade comum, a vontade geral, que
é a base da sociedade. Uma forca é assim constituida, infinitamente superior a todas aquelas dos particulares. E
esta forca tem uma unidade interna; pois o0s elementos dos quais ela resulta perderam de algum modo, juntando-
se a ela, sua individualidade e seu movimento préprio”. E. DURKHEIM. O contrato social e a constituicio do
corpo politico. Op. cit., p. 355.

32 J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 31.

3 Patrick RILEY. The general will before Rousseau: the transformation of the divine into the civic.
Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 1988, p. 182. O livro de Riley é, segundo suas proprias
palavras, um estudo da transformacdo de uma idéia teoldgica, a vontade geral de Deus para salvar todos os
homens, em uma idéia politica, a vontade geral dos cidadaos para colocar o bem comum acima de suas vontades
particulares. (Preface, I1X).

3 Neste ponto de nossas observacdes ja podemos notar a presenca da questao crucial da obra de Rousseau
em relacdo a perspectiva que adotamos para esta pesquisa. Ela diz respeito a sua percepcdo de que o
individualismo, analisado por ele no contexto do século XVIII, se levado a um desenvolvimento extremo —
relacionado a particularizagdo dos interesses individuais —, poderia ser um entrave ao estabelecimento de
compromissos coletivos entre os membros de uma dada sociedade, motivo pelo qual se fariam necessarios
mecanismos regulatorios que vinculassem esse individuo ao meio social. Acreditamos, neste sentido, que o ideal
de individuo rousseauniano é um individuo contextualizado, ou seja, visto como um ser social, que s podera
desenvolver suas potencialidades em uma sociedade. Trataremos desta questdo ao longo deste capitulo e
verificaremos suas implicagcdes mais atentamente em nosso terceiro capitulo.



Rousseau.

O aspecto central da reflexdo de Jean-Jacques Rousseau sobre o tema da religido n'O
Contrato Social comeca a delinear-se quando o autor passa a analisar “a religido considerada
em relacdo a sociedade” a qual, no seu parecer, pode ser dividida em duas espécies, que ele
designa como “a religido do homem e a do cidaddo”. ** N&o é demais lembrarmos que
Rousseau indica ainda a existéncia de um terceiro tipo de religido que chama de “religido dos
padres”, da qual resultaria “uma espécie de direito misto e insocidavel inominado” e cujos
maleficios a ordem publica seriam tdo extremos que “constitui uma perda de tempo ocupar-se
de o demonstrar”. * Dent adverte-nos que neste terceiro tipo de religido existe um “sistema
teoldgico” separado do “sistema politico”, e a objecdo de Rousseau a ele dar-se-ia “porque
divide soberania e poder, destruindo assim o Estado pela sujeicdo dos homens a deveres
contraditérios”. " Neste sentido, ja podemos perceber que Rousseau busca um tipo de religido
que faca com que o fiel concilie as exigéncias religiosas aquelas necessarias para estabelecer e
perpetuar a lei e a ordem terrenas; assim sendo, o individuo deve ser cidad&o antes de ser fiel.

Os dois primeiros tipos de religido sdo explicados por Rousseau da seguinte forma: a
“religido do homem” é aquela que, “desprovida de templos, altares, ritos, limitada unicamente
ao culto interior do Deus supremo e aos eternos deveres da moral, € a pura e simples religido
dos Evangelhos, o verdadeiro teismo, e 0 que se pode denominar de direito divino natural”. %

Ja a “religido do cidaddo” é aquela que

alicercada num unico pais, fornece-lhe os deuses, 0s patronos proprios e tutelares;
possui seus dogmas, seus rituais, seu culto exterior prescrito por leis; afora a Gnica
nacdo que a cultua, as demais sdo consideradas infiéis, estrangeiras, barbaras; é
uma religido que ndo estende os deveres e os direitos do homem além de seus
altares. Foram assim todas as religides dos primeiros povos, as quais se pode dar a
denominacdo de direito divino civil ou positivo. *

E justamente este segundo tipo de religifo que, segundo Rousseau, “é boa naquilo
em que retne o culto divino e o amor das leis, e em que, fazendo da patria 0 objeto da
adoracdo dos cidaddos, ensina-os que servir o Estado é servir o deus tutelar”. Todavia, a
“religido do cidaddo” pode tornar-se maléfica pois quando “alicercada sobre o erro e a

% J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 129.

%6 Idem, p. 130.

3 N. J. H. DENT. Dicionario Rousseau. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1996, p. 195.
38 J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 129.

» Idem, p. 129-130. O italico é nosso.



mentira, engana 0s homens, torna-os crédulos, supersticiosos, e asfixia o verdadeiro culto da
divindade num vao cerimonial”. “° Como se isto ndo bastasse, 0s possiveis maleficios da
“religido do cidaddo” ampliam-se quando ela se revela capaz de promover a intolerancia
religiosa.

Por outro lado, a “religido do homem” ou o cristianismo — o cristianismo dos
Evangelhos, como sublinha Rousseau — também ndo seria a forma religiosa apta a ser
utilizada como culto benéfico em relacdo as necessidades da ordem publica “porque torna as
pessoas indiferentes ao bem-estar terreno e, por conseguinte, a seguranca e prosperidade de
seus semelhantes”. ** Como ele mesmo afirma, “ao invés de unir os coracdes dos cidadaos ao
Estado, ela os afasta, como, alias, de todas as coisas terrenas. De minha parte, nada conheco
mais contrario ao espirito social”. Ademais, “o cristianismo é uma religido toda espiritual,
preocupada unicamente com as coisas do céu. A patria do cristdo ndo é deste mundo”. ¥ E
por ser assim t&o pessoal, certamente ndo condiz com os imperativos do bem comum e com as
exigéncias de uma educacao verdadeiramente civica.

E fundamentalmente com base em tais consideracdes — de que nenhum dos tipos de
religido acima descritos seriam diretamente Gteis & manutengdo da lei e da ordem no interior
de um Estado constituido com base no contrato social — que Rousseau formula o seu conceito
de religido civil que pode mesmo ser entendido como uma espécie de “cimento” da sociedade
civil. Ao fazé-lo, transpde uma idéia teoldgica, concernente a conservacdo da ordem universal
pelas mdos de um Deus Unico, para o dominio da politica com vistas a dar conta dos
mecanismos regulatorios necessarios a ordem publica para a realizacdo do bem comum e a
adesdo das vontades individuais a este objetivo. Para Rousseau a existéncia de um ser Unico e

superior que mantém a unidade do mundo € algo indiscutivel, sagrado e a priori. No seu

parecer
que a matéria seja eterna ou criada, que haja ou ndo um principio passivo, o fato é
gue tudo é um e anuncia uma inteligéncia Gnica; porgue ndo vejo nada que nao seja
ordenado no mesmo sistema, que ndo concorra para o mesmo fim, a saber, a
conservagdo do todo na ordem estabelecida. Esse ser que quer e que pode, esse ser
ativo por si mesmo, esse ser, enfim, qualquer que seja, que move 0 universo e
ordena todas as coisas, eu chamo Deus. *

40 Idem, p. 130.

“ N. J. H. DENT. Op. cit., p. 195.

42 J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 131.

43 J.-J. ROUSSEAU. Emilio. Op. cit., p. 313.



Esta dimensdo de sacralidade e apriorismo é algo que Rousseau considera verdadeira
propriedade da ordem social quando afirma explicitamente n'O Contrato Social que “a ordem
social é um direito sagrado que serve de alicerce a todos os outros” **. Nesta sacralizacgo da
ordem social ecoa certamente a idéia rousseauniana mais geral da constituicdo da ordem do
mundo pela divindade e de sua necessaria conservacdo, algo reforcado pelo proprio fildsofo
no seu Emilio onde afirma que “Deus é bom; nada é mais evidente: mas a bondade no homem
é 0 amor a seus semelhantes e a bondade de Deus é o amor a ordem; porque é pela ordem que
ele mantém o que existe e liga cada parte ao todo”. *°

Cremos que tais consideracdes nos permitem visualizar mais claramente o que
Rousseau tem em mente ao propor a criagdo de uma religido civil, a saber: ela seria uma
forma de criacdo e manutencdo de um outro absoluto universal, laico, porém ndo menos
sagrado por isto, capaz de ordenar e dar coesdo ao todo social, impedindo sua ruptura e
gerando nos individuos uma ades&o racionalizada, efetiva e afetiva ao bem comum e ao dever
de agir em conformidade com ela. A religido civil deveria ser, portanto, um instrumento capaz
de auxiliar o Estado moderno, entdo emergente, na tarefa de dar unidade e coesdo a
pluralidade de particularismos que o antecedeu. Dessa forma, ela o auxiliaria na tarefa de
reforcar o seu papel enquanto agente politico que reivindicava para si o direito legitimo e que
se supunha detentor, como analisa Bauman, dos “recursos suficientes para estabelecer e impor
as regras e normas que ditavam o rumo dos negdcios num certo territorio; regras € normas
que, esperava-se, transformassem (...) a floresta primeva em um jardim cuidadosamente
planejado, o caos em ordem”. %

A idéia de ordem (e a necessidade de sua conservacao) portanto, esta ligada a outra

questdo fundamental estabelecida por Rousseau, que pode nos auxiliar na compreensdo da

4 J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 22. Segundo Starobinski, analisando o pensamento do

século XVIII, “as grandes idéias dos Fildsofos sdo, na maior parte, conceitos religiosos laicizados. 'Tudo se
passa’, escreve Yvon Belaval, como se a filosofia do século XVIII ‘'trasladasse para 0 mundo os atributos de
infinidade de Deus e permitisse trasladar para o homem seus atributos morais™. J. STAROBINSKI. Op. cit., p.
122.

45 J.-J. ROUSSEAU. Emilio. Op. cit., p. 324-325.

4 Zygmunt BAUMAN. Globalizagdo: as conseqiiéncias humanas. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.,
1999, p. 68. Bauman ainda ressalta que “a tarefa de produzir a ordem requer imensos e continuos esforgos para
depurar, transferir e condensar o poder social, 0 que por sua vez exige recursos consideraveis que somente o
Estado, na forma de um aparelho burocratico hierarquico, é capaz de reunir, concentrar e usar. Por necessidade, a
soberania legislativa e executiva do Estado moderno apoiou-se no 'tripé' das soberanias militar, econémica e
cultural; em outras palavras, no dominio estatal dos recursos outrora utilizados pelos focos difusos de poder
social, mas todos agora necessarios para sustentar a instituicdo e a manutencdo da ordem administrada pelo
Estado. Uma eficiente capacidade ordenadora era impensavel a menos que apoiada na capacidade de defender
com eficiéncia o territério contra os desafios de outros modelos de ordem, tanto internos como externos ao reino;
na capacidade de fazer o balanco da Nationalokonomie e de reunir recursos culturais suficientes para sustentar a
identidade e distingdo do Estado através da distinta identidade dos seus suditos”. Idem, p. 69-70.



religido civil como um instrumento de regulacdo e conservacdo da ordem publica. Trata-se,
como sugerimos no paragrafo precedente, da questdo do dever moral que o0s seres humanos
tém de agir sempre em conformidade com o interesse geral da comunidade, algo que o
filésofo genebrino assim descreve em uma passagem do Emilio: “Dizei o que é verdade, fazei
0 que € bom; o que importa ao homem é cumprir seus deveres na terra; e é se esquecendo que
se trabalha para si. Meu filho, o interesse particular nos engana; s6 a esperanc¢a do justo ndo
engana”. ¥/

Apbs ver sua obra Emilio condenada as chamas pelo Parlamento de Paris, que
também decretou a sua prisdo, em 1762, Jean-Jacques Rousseau também viu este livro ser
condenado pelas autoridades eclesiasticas, neste mesmo ano, com base em uma Carta Pastoral
— ou Mandement — escrita por Christophe de Beaumont, arcebispo de Paris. Nela, o religioso
acusava o fildsofo genebrino de apresentar em seu livro ensinamentos contrarios a doutrina
cristd e a moral evangélica, incitando o ddio contra a Igreja e o desrespeito a Escritura, além
de apresentar acusacdes relacionadas & conduta moral do homem Jean-Jacques Rousseau. *®

Ao responder as acusacdes constantes na carta redigida pelo religioso, Rousseau
revisita os principais pontos de sua filosofia e continua a reafirmar os aspectos primordiais do
que acredita ser o verdadeiro fundamento da instituicdo de uma religiosidade voltada
exclusivamente para o bem publico. Segundo Starobinski, “Rousseau sentira as criticas de
suas teorias como se visassem difamar sua imagem” e, assim sendo, “o0 momento da réplica
sera, entdo, o da apologética pessoal, e, para além da historia de suas idéias (tal como se pode
Ié-la na Carta a Christophe de Beaumont), é a historia de sua vida que ele apelard como

Gltimo recurso”. *° Este fato também é destacado por Marques quando afirma que é “a
reflexdo pessoal sobre sua prépria religiosidade, posta em duvida por Beaumont”, que fara
Rousseau refletir mais explicitamente sobre questdes relacionadas a doutrina crista e que o0
fard “procurar uma conciliacdo entre a fé religiosa e suas concepg¢@es mais mundanas acerca
do papel da razdo e dos sentimentos naturais na conducdo da vida individual e no projeto de
recomposicdo de uma sociabilidade humana voltada para os valores publicos mais

fundamentais”. *° E nesse sentido que Rousseau responde ao arcebispo de Paris:

4 J.-J. ROUSSEAU. Emilio. Op. cit., p. 361.

8 Christophe de BEAUMONT. Carta Pastoral de Sua Graca o Arcebispo de Paris contendo a condenacéo
de um livro que tem como titulo Emilio, ou Da Educagéo, de J.-J. Rousseau, cidaddo de Genebra. In: Jean-
Jacques ROUSSEAU. Carta a Christophe de Beaumont e outros escritos sobre a religido e a moral. Sdo Paulo:
Estacdo Liberdade, 2005, p. 219-236.

49 J. STAROBINSKI. Op. cit., p. 280.

50 José Oscar de A. MARQUES. Apresentacdo. In: J.-J. ROUSSEAU. Carta a C. de Beaumont. Op. cit.,
p. 13.



sou cristdo, Senhor Arcebispo, e sinceramente cristdo, segundo a doutrina do
Evangelho. Sou cristdo ndo como discipulo dos padres, mas como discipulo de
Jesus Cristo. Meu Mestre pouco discorreu sobre as sutilezas dos dogmas e insistiu
muito sobre os deveres; prescreveu menos artigos de fé que boas obras; s6 ordenou
acreditar no que era necessario para ser bom. Quando ele resumiu a lei e os
profetas, foi muito mais em atos de virtude que em férmulas de crenca, e ele me
diss;el, ele proprio por meio dos apdéstolos, que aquele que ama seu irmdo cumpriu a
lei.

Nesta citacdo podemos individuar muitos temas relacionados a religido civil que
Rousseau ird desenvolver mais especificamente n'O Contrato Social. Apds explicitar os
“porqués” de sua recusa aos outros tipos de religido que elenca no ultimo capitulo deste livro,
afirma que “é conveniente ao Estado que cada cidaddo possua uma religido que o fagca amar
0s seus deveres; todavia, 0s dogmas dessa religido sé interessam ao Estado e a seus membros
enquanto se relacionam com a moral e os deveres que aquele que a professa € forcado a

cumprir para com outrem”. °* Neste sentido, Dent ressalta que

a preocupacdo principal de Rousseau em sua discussdo da religido civil é a
necessidade de formar, consolidar e perpetuar os vinculos de unido entre todos 0s
membros de uma sociedade civil, para que se sustentem reciprocamente, em
respeito, desvelo e apoio mutuos. Acredita ele que a obediéncia e a lealdade
religioggs consistem num dos grandes estimulos ao compromisso ativo com uma
causa.

A religido civil é, portanto, para Rousseau, “uma profissdo de fé puramente civil
cujos artigos compete ao soberano fixar, ndo precisamente como dogmas de religido, mas
como sentimentos de sociabilidade, sem os quais € impossivel ser-se bom cidaddo ou sudito
fiel”. ** Segundo Rousseau, é facultado ao soberano banir do Estado todo aquele que ndo crer

nesta profissdo de fé: “pode bani-lo, ndo como impio, mas sim como insociavel, como

5 Idem, p. 72. Nesta mesma Carta, Rousseau, além de apresentar sua defesa as acusacdes do arcebispo

Beaumont, ird fazer uma forte critica ao clero. Ele afirma que “a profissdo do Vigario Saboiano compde-se de
duas partes. A primeira, que é a mais extensa, a mais importante, a mais cheia de verdades novas e marcantes,
visa a combater 0 moderno materialismo, a estabelecer a existéncia de Deus e da religido natural com toda a
forca de que o autor é capaz. Dessa parte, nem o senhor nem os padres falam em absoluto, porque ela Ihes é
totalmente indiferente e porque, no fundo, a causa de Deus pouco lhes importa, desde que a causa do clero esteja
garantida”. Idem, p. 106-107.

52 J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 133.

53 N.J. H. DENT. Op. cit., p. 194.

5 J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 133-134. O itélico é nosso.



incapaz de amar sinceramente as leis, a justica, e de imolar a necessidade a vida e o dever”; o

soberano pode ainda punir com a morte todo aquele que, apos reconhecer publicamente esses

dogmas, ndo agir em conformidade com eles pois, segundo Rousseau, este “cometeu 0 maior

dos crimes: mentiu perante as leis”. >

Este dever moral de agir em conformidade com a lei, colaborando assim para a

manutencdo da ordem social, é também ressaltado por Rousseau na sua Profisséo de Fé do

Vigario Saboiano ao afirmar por intermédio do “Vigario”, uma das personagens deste livro:

Beaumont:

aguardando maiores luzes, zelemos pela ordem publica; em todos os paises
respeitemos as leis, ndo perturbemos o culto que prescrevem; ndo levemos 0s
cidaddos a desobediéncia; pois ndo sabem certamente se € um bem para eles
abandonarem suas opinides por outras, e sabemos muito certamente que é um mal
desobedecer as leis. °

Dentro desta mesma perspectiva, Rousseau afirma ainda, na Carta a Christophe de

observei na religido a mesma falsidade que na politica, e ela me causou muito mais
indignacdo; pois o vicio do governo pode fazer os suditos infelizes apenas na Terra,
mas quem sabe até que ponto o0s erros da consciéncia podem prejudicar 0s
infortunados mortais? Observei que havia profissdes de fé, doutrinas, cultos, que
eram seguidos sem que se cresse neles, e como nada disso penetrava nem no
coracdo nem na razdo, a influéncia na conduta era muito pequena. O verdadeiro
crente ndo pode adaptar-se a todo esse fingimento; ele sente que 0 homem € um ser
inteligente, para o qual é preciso um culto razoavel, e um ser social, para o qual é
preciso uma moral feita para a humanidade. Encontremos, primeiramente, esse
culto e essa moral, que dirdo respeito a todos os homens; depois, quando forem
necessarias formulas nacionais, examinaremos seus fundamentos, suas relagdes,
suas adequacOes, e, ap6s ter dito o que concerne ao homem, diremos o que
concerne ao cidaddo. °’

Vemos, portanto, que o exame das diferentes formas de religiosidade que imp&e

considerar os “efeitos temporais e morais (das religides) sobre a vida terrena, de acordo com o

bem e o mal que podem fazer & sociedade e ao género humano”, *® conduz Rousseau &
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Idem, p. 80.



urgéncia de se estabelecer um *“culto razoavel”, como ele sugere na sua carta ao arcebispo de
Paris, pois “se 0 homem ¢ feito para a sociedade, a religido mais verdadeira também sera a
mais social e a mais humana”. E mesmo se considerarmos a religido como “relacdo entre o
homem e Deus”, ela s6 podera “contribuir para a gloria de Deus por meio do bem-estar do
homem”. *° Torna-se necessario, portanto, a criacdo deste “culto razoavel”, representado pela
religido civil enquanto forjadora de sentimentos de sociabilidade capazes de solidificar o bem-
estar dos homens.

Os argumentos de Rousseau que o levaram a ressaltar a necessidade de uma religido
civil, sdo vistos por alguns de seus criticos, como afirma Dent, como “uma exibi¢cdo muito
clara de elementos totalitarios em seu pensamento politico”. ®® O esforco realizado por
Rousseau de colocar a lei acima do homem por intermédio da criagdo de mecanismos
regulatorios da vida em sociedade, tais como o0 expresso na idéia de religido civil, parece ter
sido o que levou pensadores como Talmon, por exemplo, a considerar o pensamento
rousseauniano como expressao de um messianismo politico dentro da perspectiva de uma
democracia totalitaria. ®* No seu parecer, a filosofia rousseauniana “impds-se um modelo fixo,
rigido e universal de sentimentos e de comportamentos com o objetivo de criar os homens de
uma s6 peca, sem contradices e sem forca centrifuga ou instintos anti-sociais”. ®

No entanto, a questdo pode ser mais complexa do que uma simples e suposta
vocacao totalitaria. ® Na realidade, o que Rousseau parece sugerir é a necessidade de regras
basicas inquestionaveis que sejam o fundamento das normas reguladoras da vida publica de
uma dada sociedade. E justamente a necessidade de tais mecanismos regulatorios da vida

publica 0 que Rousseau reafirma explicitamente na sua Ultima obra politica Consideracoes

% Idem, p. 81.
00 N.J. H. DENT. Op. cit., p. 194.
o1 J. L. TALMON. La démocratie totalitaire (Rousseau). In: . Les Origines de la démocratie

totalitaire. Paris: Calmann-Lévy, 1966, p. 55-68.

62 Idem, p. 56. Tradugdo nossa. Como podemos verificar, a obra de Rousseau suscita interpretacdes
bastante ambiguas tais como as que a analisam na perspectiva democratica ou na perspectiva de uma democracia
totalitaria, como na obra de Talmon. Jean Starobinski, em plena sintonia com Ernst Cassirer, mostra que essas
controvérsias em torno da obra de Rousseau parecem estar ligadas a prépria dinamica de seu pensamento, pois,
com Rousseau, “ndo se termina nunca: € preciso sempre recomecar de maneira nova, reorientar-se ou
desorientar-se, esquecer as formulas e as imagens que no-lo tornavam familiar e nos davam a tranquilizadora
convicc¢do de té-lo definido de uma vez por todas. Cada geragdo descobre um novo Rousseau, em quem encontra
0 exemplo do que ela quer ser, ou do que recusa apaixonadamente”. J. STAROBINSKI. Op. cit., p. 277.

63 Segundo Louis DUMONT, “tem sido Rousseau freqlientemente recriminado pela Revolucdo Francesa
e ainda em nossos dias &, por vezes, responsabilizado pelo jacobinismo e pelo que foi denominado a ‘democracia
totalitaria’, em geral”. Entretanto, ele ressalta que “os aspectos totalitdrios dos movimentos democraticos
resultam, ndo da teoria de Rousseau, mas do projeto artificialista do individualismo colocado em face da
experiéncia. E verdade que esses aspectos estdo prefigurados em Rousseau mas é justamente na medida em que
ele estava profundamente consciente da insuficiéncia do individualismo puro e simples, e trabalhava no sentido
de salva-lo transcendendo-0”. Louis DUMONT. O individualismo: uma perspectiva antropoldgica da ideologia
moderna. Rio de Janeiro: Rocco, 1985, p. 102-103.



sobre o Governo da Poldnia. Aqui, o filosofo genebrino retoma a pergunta sobre como
“colocar a lei acima do homem? Como chegar aos coragdes?”. ®* A resposta que ele sugerira,
dirigida aos poloneses, serd a realizacdo de festas e jogos publicos para melhor integrar o
individuo a sociedade. Este ambiente de festa consolida uma forma de igualdade que, se ndo é
uma igualdade de fato, é sentida como tal por todos os participantes. Segundo Starobinski,
“Rousseau admite, até mesmo no ambiente da festa, a desigualdade das condicGes sociais;
exige apenas uma igualdade que se manifestara no impulso subjetivo de uma participacéo do
povo inteiro no espetaculo. Pouco importa que as instituicdes ndo sejam igualitarias: a
Rousseau basta que a igualdade se realize como estado de alma coletivo”. ®® Neste sentido, no
pensamento de Rousseau, como afirma ainda Starobinski, “tudo se passa como se a esséncia
da igualdade consistisse no sentimento de ser igual”, o que ird suscitar a critica de Burgelin
guando afirma que ha na teoria social de Rousseau um aspecto “maquiavélico”, pois “esse
inimigo da opinido, das mascaras e dos veus aceita, entretanto, que o senhor dissimule a
coercdo que exerce com o objetivo de instaurar em sua casa a ordem e a concérdia”.
Concordando ou ndo com este tipo de critica, Aldridge esta correto ao afirmar que
um dos aspectos centrais da filosofia rousseauniana ¢ a idéia de que a integracéo social de
qualquer sociedade saudavel depende de um conjunto de dogmas basicos, ¢’ os quais, segundo
0 proprio Rousseau, “devem ser simples, enunciados com precisdo, sem explicagdes nem

comentarios” .

Estes dogmas se resumem nos seguintes: “a existéncia da Divindade
poderosa, inteligente, benfazeja, previdente e providente, a vida futura, a felicidade dos justos,
0 castigo dos perversos, a santidade do contrato social e das leis: eis 0os dogmas positivos.
Quanto aos dogmas negativos, reduzo-0s a um Unico: é a intolerancia, implicita nos cultos que
excluimos”. ®°

Rousseau simplifica ao maximo os dogmas da religido civil tendo em vista, como ja
afirmamos anteriormente, que estes ndo devem ser fixados pelo soberano “precisamente como

dogmas de religido”, mas devem se relacionar “com a moral e os deveres” que o individuo

64 Poderiamos retomar a pergunta de Rousseau — “Como chegar aos cora¢fes?” — na perspectiva de

Alexis de Tocqueville, expressa no que este autor denomina “habitos do coragdo”, ou seja, “habitos” que devem
conformar a dimensdo moral que, por sua vez, deve configurar o espirito publico de uma nagéo que vive sob a
égide da democracia republicana. Retomaremos esta idéia em nosso segundo capitulo, onde analisaremos o
conceito de religido civil no contexto norte-americano, 0 mesmo a partir do qual Tocqueville formulou o seu
conceito de “habitos do coracdo”. Sobre este conceito cf. Alexis de TOCQUEVILLE. A democracia na América.
3. ed. Belo Horizonte/S&o Paulo: Editora Itatiaia Limitada/Editora da Universidade de S&o Paulo, 1987, p. 221.
6 J. STAROBINSKI. Op. cit., p. 110.

60 Burgelin apud J. STAROBINSKI. Idem, p. 111.

67 Alan ALDRIDGE. Religion in the Contemporary World: A Sociological Introduction. Cambridge:
Polity, 2003, p. 142.

68 J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 134.

6 Idem, p. 134.



deve seguir na vida social. Por sua vez, a propria forma simplificada pela qual estes dogmas
sdo apresentados deve-se ao fato que, segundo o filésofo, “a fé se afirma pelo entendimento; a
melhor de todas as religiGes é infalivelmente a mais clara: quem sobrecarrega de mistérios, de
contradicdes o culto que me prega, ensina-me a desconfiar dele”. ™

Como podemos deduzir da leitura da Carta a Christophe de Beaumont, para
Rousseau a tentativa de superar as “querelas” religiosas que dilaceram os homens e o
estabelecimento de um *“acordo sobre uma religido comum a todos os povos”, implicariam
necessariamente na simplificagdo de todos os dogmas e na consolidagdo de um pequeno
numero de artigos de fé. Desta forma, este processo levaria a obtencdo de “respostas quase
uniformes”, * da parte de todos os implicados, algo que, no nosso entendimento, alude
diretamente aos dogmas e a prépria religido civil rousseauniana. Rousseau nos fala nos

seguintes termos:

meus amigos, com o que vos afligis? Estais todos de acordo sobre o que importa;
se vossas opinibes diferem no restante, ndo ha nisso grande inconveniéncia. Fazei
desse pequeno numero de artigos de fé uma religido universal, que seja, por assim
dizer, a religido humana e social que todo homem que vive em sociedade seja
obrigado a admitir. Se alguém dogmatiza contra ela, que seja banido da sociedade
como inimigo de suas leis fundamentais. (...)

Honrai em geral todos os fundadores de vossos respectivos cultos. Que cada um dé
ao seu o que cré lhe dever, mas que néo despreze os dos outros. (...)

Por fim, nada mais de disputas entre vds sobre a preferéncia devida a vossos cultos.
Eles sdo todos bons quando prescritos pelas leis e quando a religido essencial neles
se encontra, e s&0 maus quando ela esta ausente. A maneira do culto pertence as
formalidades da religido, ndo a sua esséncia, e € ao soberano que compete
regulamentar a religido em seu pais. "

Ainda neste mesmo texto, Rousseau ird defender a tolerancia religiosa. Entretanto,
afirma que a tolerancia civil ndo pode ser admitida no Estado, pois sua admissdo pode ser um

obstaculo ao cumprimento das leis. Em suas palavras:

ouco dizer incessantemente que é preciso admitir a tolerancia civil, ndo a teoldgica;

o J.-J. ROUSSEAU. Emilio. Op. cit., p. 343. Thales de Azevedo acredita que “a simplificacdo do dogma

e seu carater impositivo obedeciam a uma tatica segundo a qual o povo aceitaria melhor uma crenca facil de
apreender e de aceitar como jugo social”. Thales de AZEVEDO. A Religido Civil Brasileira: um instrumento
politico. Petrépolis: Vozes, 1981, p. 30.

" J.-J. ROUSSEAU. Carta a C. de Beaumont. Op. cit., p. 86-87.

” Idem, p. 87-88.



mas meu pensamento é exatamente o oposto. Creio que um homem de bem,
qualquer que seja a religido em que viva de boa-fé, pode salvar-se. Mas nao creio
por isso que se possa legitimamente introduzir em um pais religides estrangeiras
sem a permissdo do soberano, pois se isso ndo é desobedecer diretamente a Deus, é
desobedecer s leis, e quem desobedece as leis desobedece a Deus. ™

O conceito de religido civil apresentado por Rousseau, como afirma Waterlot,
suscitou “os mais violentos ataques de seus contemporaneos” e continuou sendo alvo de
seguidas controvérsias. Talvez isso explique o fato de muitos comentadores do pensamento
politico de Rousseau preferirem “ignorar deliberadamente este aspecto delicado”. ™

Apesar da rejeicdo que suscitou, o fato é que, numa perspectiva prética, ndo podemos
subestimar a influéncia do conceito de religido civil no contexto moderno, como nos mostra a
propria Revolugdo Francesa. Muitos temas que integraram a obra de Rousseau foram
colocados em pratica pelos revolucionarios franceses. E Durkheim quem nos informa sobre

esta questdo, quando nos faz saber que

essa aptiddo da sociedade para se erigir em deus ou para criar deuses em nenhum
momento foi mais visivel do que nos primeiros anos da Revolucdo. Nesse
momento, com efeito, sob a influéncia do entusiasmo geral, coisas puramente
leigas por natureza foram transformadas, pela opinido publica, em coisas sagradas:
a Paétria, a Liberdade, a Razdo. Uma religido que tinha o seu dogma, 0s seus
simbolos, os seus altares, e as suas festas tentou estabelecer-se espontaneamente. E
a essas aspiracdes espontaneas que o culto da Razdo e do Ser Supremo procurou
oferecer uma espécie de satisfacdo oficial. Essa renovacdo religiosa, é bem
verdade, teve curta duragdo. Mas ocorre que 0 proprio entusiasmo patriotico que
originalmente fascinava as massas, foi se enfraquecendo. Desaparecendo a causa, 0
efeito ndo podia manter-se. Mas a experiéncia, ainda que tendo sido curta, conserva
todo o seu interesse socioldgico: resta o fato que em caso determinado, viu-se a
sociedade e as suas idéias essenciais tornarem-se, diretamente e sem transfiguracédo
de espécie alguma, objeto de verdadeiro culto.

Como podemos perceber neste capitulo introdutorio, ha uma relagdo co-determinante

& Idem, p. 89. A intolerancia, que nesta citacdo Rousseau afirma tratar-se de intolerancia civil, € incluida

como dogma negativo da religido civil rousseauniana, como ja verificamos. Veremos em nosso segundo capitulo
gue este dogma também esteve presente no pensamento dos primeiros colonos norte-americanos, tendo em vista
gue a crenga em um deus nos moldes cristdos, independente de afiliacdo religiosa especifica, era um pré-
requisito imprescindivel para o exercicio da cidadania.

“ Ghislain WATERLOT. Rousseau: religion et politique. Paris: Presses Universitaires de France, 2004,
p. 05.
» Emile DURKHEIM. As formas elementares de vida religiosa: o sistema totémico na Austrélia. 2. ed.

Sé&o Paulo: Paulus, 1989, p. 268-269.



entre “sociabilidade”, “lei”, “Estado” e “religido” na obra de Rousseau, a tal ponto que Dent é
levado a afirmar que “a concepcdo de Rousseau do papel da crenca religiosa na sociedade é
central para a sua concepgdo da manutencdo da lei e da ordem”. " E justamente esta relacio
gue, no seu parecer, faz com que ainda hoje existam “muitos paises onde os argumentos de
Rousseau tém evidente aplicacdo”. '* Nesta mesma perspectiva, Waterlot acrescenta que o
conceito de religido civil “constitue um conceito pertinente por tornar mais claras certas
questdes politicas contemporaneas”. "® Com o objetivo de compreender a pertinéncia deste
conceito para o tratamento das questGes politicas de nosso tempo e de verificar as suas
possiveis continuidades e rupturas no ambito do pensamento politico contemporaneo, no
proximo capitulo analisaremos particularmente a obra do sociologo norte-americano Robert

Bellah, na qual encontramos o desdobramento atual do conceito de religido civil.

7 N.J. H. DENT. Op. cit., p. 196.
7 Idem, p. 196.
® G. WATERLOT. Op. cit., p. 06.



CAPITULO 2: ARETOMADA DO CONCEITO DE RELIGIAO CIVIL
NA OBRA DE ROBERT BELLAH

“Governar é fazer crer”.
Maquiavel

Neste segundo capitulo de nossa dissertacdo voltaremos nosso olhar para varios
textos do socidlogo norte-americano Robert Bellah, escritos ao longo das décadas de 1960 a
1990. Nosso objetivo aqui é verificar o modo como este socidlogo utiliza e articula os
principais elementos e questdes associados ao conceito rousseauniano de religido civil na
tentativa de aplica-los com vistas a compreender a vida politica norte-americana
contemporanea.

Assim sendo, investigaremos o resgate e a reinterpretacdo do referido conceito
levados a cabo por este socidlogo e, além de indicar os principais desdobramentos de sua
releitura, teceremos comentarios sobre as principais influéncias tedricas que, juntamente com
as teses de Rousseau sobre a religido civil, ddo sustentacdo aos textos que analisaremos.
Procedendo desta forma estaremos em condigdes ndo apenas de evidenciar quais 0S novos
elementos tedricos incorporados ao conceito de religido civil originalmente elaborado por
Jean-Jacques Rousseau. Poderemos tambem indicar quais as novas perspectivas que tal
incorporacdo trouxe de fato a compreensdo desta complexa “dimensdo religiosa” — a religido
civil — como instrumento politico que, segundo o filésofo genebrino, visa incutir nos

individuos sentimentos de pertencimento a determinada ordem sociopolitica — “sentimentos



de sociabilidade” — de modo a provocar uma verdadeira reforma da conduta individual em
prol da coletividade e do “bem comum” e, assim, proporcionar a manutencdo da lei e da
estabilidade politica, fatores determinantes para a preservacdo do Estado, tal como ele mesmo
nos indica. ”°

A forma como o conceito de religido civil é retomado e desenvolvido na obra de
Robert Bellah constitui de fato uma ampliacdo sistematica e significativa da questdo
originalmente estabelecida por Rousseau. Neste sentido, as reflexdes do norte-americano
constituem, efetivamente, base para continuidade dos estudos acerca do conceito em questao e
da nossa propria pesquisa. Deste modo, analisaremos, primeiramente, o artigo de Robert
Bellah intitulado Civil Religion in America, ® escrito em 1967, tendo em vista apresentar de
forma mais clara o resgate pelo autor do conceito em pauta.

Na realidade, tal como indica Aldridge, Bellah ndo apenas resgata o conceito
rousseauniano; mais do que isto, ele o adapta e o aplica as condicGes politicas dos Estados
Unidos contemporaneo. ® J4 nas linhas iniciais do referido artigo, o sociélogo norte-
americano sustenta que “existe de fato paralelamente e de uma forma um tanto diferenciada
das igrejas uma elaborada e muito bem-institucionalizada religido civil na América”. 8 Mas
isto ndo € tudo. Na sua avaliagdo, “esta religido — ou melhor ainda, esta dimenséo religiosa —
tem sua propria seriedade e integridade e requer o mesmo cuidado em termos de
entendimento que qualquer outra religido”. &

Nesta perspectiva, Aldridge, refletindo sobre a obra de Bellah, afirma que o
socidlogo norte-americano considera a religido civil “uma pervasiva dimensdo religiosa da
vida politica americana existindo independentemente das igrejas”, da qual se espera que todos
os cidaddos norte-americanos fagam parte. 3* Porém, ainda que se espere tal participacdo em
massa, isto ndo representa para Bellah, na avaliacdo de Aldridge, uma violagdo do “direito a
liberdade de adoracgdo religiosa e reunido garantidas pela Primeira Emenda a Constituicdo”,

tendo em vista que “os cidadaos americanos desfrutam de liberdade religiosa em sua devogéo

I J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 126-134.
80 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 168-198.
8l Cf. A. ALDRIDGE. Op. cit., p. 142.
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R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 168. A traducdo das citacdes é nossa.

Idem, p. 168. Bellah define religido como “conjunto de formas simbdlicas, que relaciona o homem as
condi¢bes fundamentais de sua existéncia”. Para ele a religido “ndo é simplesmente uma reagdo a algum
parametro fixo da experiéncia humana, ndo é simplesmente um meio para lutar contra a angustia e o desespero.
A religido €, antes, uma forma simbolica, que modela a experiéncia humana, tanto cognitiva quanto emocional”.
Robert N. BELLAH. A Sociologia da Religido. In: Talcott PARSONS (Org.). A Sociologia Americana:
perspectivas, problemas, métodos. Sao Paulo: Cultrix, 1970, p. 255-256.

84 A. ALDRIDGE. Op. cit., p. 142.



privada e em sua atividade voluntaria” %.

Para exemplificar e, ao mesmo tempo, buscar uma “pista” para a compreensdo da
“pervasiva dimensao religiosa” e “complexo objeto”, que é a religido civil, Bellah recorre a
analise dos discursos de posse de alguns dos mais destacados ex-presidentes norte-
americanos. O primeiro discurso analisado foi proferido na posse do ex-presidente John F.
Kennedy, em 20 de janeiro de 1961.

Deste discurso, Bellah destaca os dois primeiros e o ultimo paragrafo, nos quais a
palavra “Deus” é proferida. Reafirmando seu compromisso com a tradi¢do politica norte-
americana, Kennedy afirma, no final do primeiro paragrafo, ter jurado “diante de vocés [do
povo norte-americano] e do Deus Todo-Poderoso 0 mesmo juramento solene que Nnossos
ancestrais prescreveram ha quase 175 anos atras”. No entendimento do ex-presidente, ao que
tudo indica, as crengas politicas norte-americanas tradicionais, que davam o tom de
sacralidade aos préprios direitos do homem, ainda animavam a cena politica daquele pais.
Assim sendo, “as mesmas crencas revolucionarias pelas quais nossos antepassados lutaram”,
afirma Kennedy no segundo paragrafo de seu discurso, “continuam em relevantes questdes
pelo mundo — a crenga de que os direitos do homem ndo vém da generosidade do Estado mas
da mio de Deus”. E justamente a afirmacio desta “dimenséo sacral” da vida politica norte-
americana que lhe permite concluir seu discurso apelando a bengdo e a ajuda divinas e

afirmando que “aqui na terra o trabalho de Deus deve ser verdadeiramente 0 nosso proprio”.
86

Observando o lugar dessas referéncias a Deus nestes paragrafos, Bellah afirma que
elas fornecem “um tipo de moldura para as mais concretas observacdes que formam a parte do
meio” do discurso do presidente Kennedy. Todavia, elas ndo constituem um recurso
discursivo utilizado exclusivamente por John F. Kennedy. Estes mesmos tipos de referéncias
“s80 quase que invariavelmente encontradas em pronunciamentos de presidentes americanos
em ocasides solenes, apesar de ndo serem comumente feitas nas mensagens de trabalho que
eles enviam para 0 Congresso em Varios assuntos concretos” &', Por isto mesmo é que Bellah

pode afirmar, consistentemente, que

8 A Primeira Emenda da Constituicdo Americana prescreve que: “O Congresso ndo fara nenhuma lei no

gue toca ao estabelecimento de religido, ou proibindo o livre exercicio da mesma; ou limitando a liberdade de
expressdo, ou de imprensa; ou o direito das pessoas pacificamente reunirem-se, e peticionar ao Governo para
corrigir qualquer agravo”. Idem, p. 142-143.% Os fragmentos do discurso de Kennedy foram extraidos de
R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 168-169.

8 Idem, p. 169.



0 que as pessoas dizem em ocasides solenes ndo precisa ser tomado em seu
significado aparente, mas € freqlientemente indicativo de valores profundamente
enraizados e compromissos que ndo sdo explicitos no curso da vida cotidiana.
Seguindo esta linha de argumento, é digno de considerar se a colocacdo muito
especial de referéncias a Deus no discurso de Kennedy ndo revele algo tdo
importante e sério sobre religido na vida americana. %

A opcéo inicial de Bellah, neste artigo, de tratar o tema da religido civil norte-
americana a partir dos discursos de posse de ex-presidentes, evidencia, no nosso
entendimento, o que para ele constitui a mais significativa caracteristica da religido civil: sua
eficacia e aplicabilidade a esfera eminentemente ptblica. ® Nos diferentes discursos que
analisa Bellah ndo encontra referéncias a filiagdes religiosas particulares daqueles que os
proferem, tendo em vista que tais referéncias a elementos de religides especificas sao
consideradas aspectos da esfera da vida privada dos individuos. Assim sendo, tais elementos
ndo fariam parte dessa complexa dimensdo religiosa da vida publica representada pela religido
civil. Como veremos, as proprias referéncias a Deus traduzem uma concepg¢do, um “conceito
geral” de Deus, justamente por ndo se prenderem a representacdes ou elementos que
qualifiquem o “Deus” de uma religido especifica.

A principio parece-nos fundamental entendermos as motivacdes destas referéncias a
Deus no discurso de Kennedy. Bellah nos adverte que embora possa ser argumentado que “a
colocacéo de tais referéncias neste discurso, assim como na vida publica, indica geralmente
que a religido tem ‘apenas uma significacdo cerimonial’” e que, além disso, serviria apenas
“para apaziguar 0s menos instruidos membros da comunidade antes de uma discussdo dos
negocios realmente sérios com os quais a religido nada tem a ver”, deve-se, contrariamente,
levar em conta que “sabemos o suficiente sobre a fungdo do cerimonial e do ritual em varias
sociedades para suspeitarmos da idéia de que algo deve ser considerado sem importancia e
descartado porque é ‘apenas um ritual’”. ® Assim sendo, aquilo que é dito nos discursos
proferidos em ocasibes solenes freqlientemente é indicativo de valores e compromissos que se
encontram fortemente enraizados em dada sociedade. Justamente por serem reatualizados em
cerimdnias e rituais publicos, constituem compromissos e/ou valores de carater mais elevado,

sendo vistos e sentidos, portanto, como algo “sagrado”. **

8 Idem, p. 170. O itélico é nosso.

8 Este aspecto também é evidenciado por A. ALDRIDGE. Op. cit., p. 143.
% R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 169-170.
o Neste sentido, Bellah encontra-se em consonancia com Durkheim, para quem a sociedade cria coisas



Como ja afirmamos, pode-se observar nos fragmentos extraidos do discurso de
Kennedy que as referéncias que sdo feitas a Deus ndo se dirigem a, nem tampouco
incorporam elementos identitarios de qualquer religido particular. Bellah ressalta assim que
Kennedy refere-se ao conceito de Deus utilizando “uma palavra que quase todos os
americanos podem aceitar mas que significa tantas coisas diferentes para tantas pessoas
diferentes que é quase um simbolo vazio”. %

No seu parecer, “as palavras e atos dos pais fundadores, especialmente dos primeiros
presidentes, moldam a forma e o tom da religi&o civil como ela vem sendo mantida desde
entdo”. O socidlogo ressalta ainda que apesar de muitos elementos constitutivos da religido
civil norte-americana serem derivados do Cristianismo, “claramente esta religido nao é em si
mesma o Cristianismo”. No seu entender, ainda que “nem Washington, nem Adams, nem
Jefferson mencionem Cristo em seu discurso de posse, nem o fagam nenhum dos presidentes
subsequentes”, pode-se observar que nenhum deles falha na mengéo a Deus. Por isto mesmo,
observa Bellah, o “Deus” da religido civil estd “muito mais relacionado a ordem, a lei e ao
direito do que & salvagdo e ao amor”.

Podemos perceber que a influéncia rousseauniana é inegavel na construgdo do objeto
de estudo de Bellah, a religido civil americana. Nao € simplesmente por acaso que o sociélogo
americano ressalta que, na perspectiva norte-americana, as referéncias a Deus se vinculam a
questdo da ordem e da lei. Como bem indica Nichols, ainda no periodo inicial da colonizagédo
norte-americana, ao fundarem as coldnias de Hartford, Windsor, Weathersfield e Saybrook,
que posteriormente se reuniram para criar uma federacdo de cidades puritanas, os colonos
assim definiram o seu propdsito: “Onde um povo se reune, a palavra de Deus exige que, para
manter a paz e unido de tal povo, haja um governo ordeiro e decente estabelecido de acordo
com Deus, para ordenar e dispor os negécios do povo em todas as ocasides em que as

circunstancias o exigirem”. * Podemos assim perceber que na religido civil norte-americana o

sagradas e “assim como consagra 0s homens, a sociedade também consagra as coisas, principalmente as idéias.
Se uma crenca for unanimemente compartilhada por um povo (...) serd proibido tocé-la, ou seja, negé-la ou
contesté-la. Ora, o interdito da critica é interdito como os outros e prova que estamos diante de algo sagrado”. E.
DURKHEIM. As formas elementares de vida religiosa. Op. cit., p. 268.

%2 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 170.

% Idem, p. 175. Thales de Azevedo analisa esta questdo ressaltando que o Deus da religido civil norte-
americana “nao é o de nenhuma das mencionadas religifes, o protestantismo, o catolicismo ou o judaismo, e que,
por sua vez, € sempre ou quase sempre referido sob a forma de eufemismos como a Providéncia, o Criador, o
Deus da Natureza, o Supremo Juiz, o Todo-Poderoso que reina sobre o universo, a Mao Invisivel que conduz os
homens, etc”. T. de AZEVEDO. Op. cit., p. 41-42.

% Cf. Roy F. NICHOLS. Religido e Democracia norte-americana. Sdo Paulo: Ibrasa, 1963, p. 14. Nesta
mesma perspectiva, as primeiras leis da Pensilvania decretavam: “Considerando que a gléria de Deus Todo-
Poderoso e 0 bem da Humanidade sdo a razdo e fim do governo (...) 0 governo em si proprio é uma veneravel
Ordenacéo de Deus”. Idem, p. 21.



uso da palavra “Deus” implica, tal como originalmente indicado por Rousseau, nha
transposicao de uma ideia teologica geral — que diz respeito a manutencao da ordem universal
por um deus Unico — para a esfera da acao politica, desprovendo-a, simultaneamente, de todo
contetdo relativo a uma crenca religiosa particular. Consequentemente, o “Deus” da religido
civil norte-americana pode ser visto por Bellah, em plena sintonia com Rousseau, como
principio ordenador (da coletividade) por exceléncia. *°

E fundamental notarmos que, segundo Bellah, o fato da religido civil representar uma
dimensdo religiosa ndo vinculada a uma religido especifica e, portanto, a soteriologias
especificas, levanta a questdo de “como a religido civil relaciona-se com a sociedade politica
de um lado e com as organizacdes religiosas privadas de outro”. *® Neste sentido, o sociélogo
ressalta que apesar de Kennedy ser um cristdo catélico, ele ndo faz nenhuma observacéo que
traduza questdes especificamente catdlicas em seu discurso. Isto porgque, no seu parecer, tais

observagdes traduziriam

questdes de sua crencga religiosa privada ou da relagdo com sua igreja especifica; [e
estas] ndo sdo questdes de forma alguma diretamente relevantes na conducdo do
seu cargo publico. Outros com visdes religiosas diferentes e compromissos com
igrejas ou denominacGes diferentes sdo participantes igualmente qualificados no
processo politico. O principio de separacdo de igreja e Estado garante a liberdade
de crenca e associacdo religiosas, mas ao mesmo tempo desvincula de modo claro a
esfera religiosa, que é considerada como sendo essencialmente privada, da esfera
politica. ¥

% Cf. J.-J. ROUSSEAU. Emilio. Op. cit., p. 313 e 324-325 e O Contrato Social. Op. cit., p. 22. Esta
perspectiva encontra-se de acordo com a sugerida por Filoramo e Prandi que, ao analisarem a obra de Berger,
afirmam que, para ele, o sagrado “opfe-se ndo tanto ao profano quanto ao caos; € um organizador global do
mundo, uma reticula coerente de significados ultimos; nele reside, para 0 homem religioso, o sentido do cosmo e
a sua legitimacdo. Dai a tendéncia, inerente a religido, de conferir sentido a essas figuras do cosmo que sao as
instituicdes sociais”. Giovanni FILORAMO; Carlo PRANDI. As Ciéncias das ReligiGes. 3. ed. S&o Paulo:
Paulus, 2003, p. 137-138.

% R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 170.

s Idem, p. 170-171. Esta citacdo traduz de forma implicita, em nossa opinido, um principio de tolerancia
relativo — ou poderiamos entendé-lo como um aspecto do “dogma negativo” da intolerancia que Rousseau
integra ao seu conceito de religido civil, o qual analisamos em nosso primeiro capitulo — , tendo em vista que a
proposicdo “outros com visdes religiosas diferentes sdo participantes igualmente qualificados no processo
politico”, implica na exclusdo daqueles que ndo partilham nenhum compromisso religioso. Cremos que este
principio de tolerancia relativo ecoa, historicamente falando, em perspectivas politicas tais como a dos colonos
norte-americanos pertencentes a Sociedade dos Amigos chamados Quakers, um grupo religioso que em 1681 se
estabeleceu em New Jersey, e que se guiava pela seguinte lei: “Todas as pessoas residentes na Provincia que
confessem e reconhecam o Unico Deus Todo-Poderoso e Eterno, e se obriguem em consciéncia a viver pacifica e
sossegadamente em uma sociedade civil, ndo serdo de modo algum molestadas ou prejudicadas por suas
convicgOes religiosas e exercicio em questdes de fé e culto; nem serdo obrigadas a freqiientar ou sustentar
qualquer culto, local ou ministério religioso”. Cf. R. F. NICHOLS. Op. cit., p. 21. Parece-nos clara a perspectiva
de que aqueles que quisessem integrar tal comunidade politica deveriam acreditar neste “Unico Deus Todo-
Poderoso e Eterno”, independente de sua filiacdo religiosa particular, ou seja, deveriam compartilhar de uma
crenca religiosa béasica que os qualificaria para integrarem aquela comunidade politica. Neste sentido, Weber ja



Esta variavel tipicamente moderna que Bellah acaba de constatar mais uma vez, isto
é, que a separacdo entre igreja e Estado conduz a religido para a esfera da vida privada, pode
parecer contraditoria e paradoxal, uma vez que estamos falando, em sintonia com o proprio
Bellah, da sacralizacdo de elementos do espaco publico. Todavia, na verdade, € justamente
esta constatacdo que melhor nos informa sobre a verdadeira dimensdo do conceito de religido
civil, que pode ser assim especificada: a religido civil € uma dimensdo religiosa da vida
plblica. ® Portanto, refere-se a dimensdes da vida publica que os agentes politicos entendem
serem sagradas o suficiente para tornarem-se “objetos de fé”, mas que nem por isso
constituem necessariamente uma “via de salvagdo”, uma soteriologia. *° Como tal, a religi&o
civil integra o dominio politico e ndo o religioso, onde aparentemente se encontraria em
posicdo concorrencial com outras denominacdes religiosas, o que de fato ndo ocorre, uma vez
que, segundo Bellah, mais uma vez em sintonia com Rousseau, a religido civil € um tipo
diferenciado frente as religides tradicionais. '°° Embora a religido civil opere em um dominio
separado daquele das outras religides, Bellah ressalta que ela ndo se encontra em conflito com
a esfera religiosa e que

as igrejas ndo se opuseram nem a Revolucdo nem ao estabelecimento de
instituicdes democraticas. Mesmo quando algumas delas se opuseram a completa
institucionalizacdo da liberdade religiosa, elas aceitaram o resultado final de bom
grado e sem nostalgia pelo ancien régime. A religido civil americana nunca foi
anticlerical ou militantemente secular. Pelo contrario, ela pegou emprestado
[elementos] da tradigdo religiosa de tal forma que o americano comum nao via
conflito entre as duas. Desta forma, a religido civil foi capaz de construir sem

havia verificado que, nos Estados Unidos, “a congregacdo religiosa determinava, na verdade, a admissdo ou ndo
admiss&o ao estamento da cidadania politica”. Max WEBER apud Angela Randolpho PAIVA. Luzes weberianas
na comparagdo entre as esferas religiosas do Brasil e dos Estados Unidos. In: Jessé SOUZA (Org.). O malandro
e 0 protestante: a tese weberiana e a singularidade cultural brasileira. Brasilia: UNB, 1999, p. 260.

% Assumindo esta perspectiva de que a religido civil é um tipo novo de religido voltada para o dominio
politico, Bellah utiliza o conceito de religido civil de forma analoga a que foi originalmente proposta por
Rousseau, tal como analisamos em nosso primeiro capitulo, cuja assertiva fundamental ndo pode ser esquecida: a
religido civil é “uma profissdo de fé puramente civil cujos artigos compete ao soberano fixar, ndo precisamente
como dogmas de religido, mas como sentimentos de sociabilidade (...)”. J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social.
Op. cit., p. 133-134.

% Ao analisar o conceito de religido civil em Rousseau, Thales de Azevedo afirma que seus poucos
dogmas nada tém a ver “com os fins escatologicos e salvificos da religido propriamente dita (...)”. T.
AZEVEDO. Op. cit., p. 08.

100 N&o podemos nos esquecer que a construcdo do conceito de religido civil em Rousseau deve-se ao fato
de que o filésofo de Genebra acreditava que nenhuma das religifes tradicionais poderia servir a consolidagdo e a
manutencdo da vida publica no ambito do Estado, tendo em vista que estas colocavam o fiel em permanente
conflito entre sua fé e o exercicio da cidadania. J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 129-133.



nenhuma luta armada com a igreja poderosos simbolos de solidariedade nacional e
mobilizar niveis profundos de motivacdo pessoal para a obtencdo de objetivos
nacionais. '

Estas caracteristicas da religido civil americana acabaram por torna-la mais eficaz no
tocante aos objetivos mais gerais da politica — legitimacdo da autoridade e manutencdo da
ordem publica —, 0 que ndo ocorreu da mesma forma em outros lugares onde ndo houve esta
“relagdo amistosa” da religido civil com a esfera religiosa ja institucionalizada, tal como
ocorreu na Franca, onde, segundo Bellah, a Revolugdo “foi anticlerical na alma e tentou
montar uma religido civil anti-Cristd. Através da histéria da Franca moderna, o abismo entre
os simbolos da tradicio Catdlica e o simbolismo de 1789 tem sido imenso”. %2

Como podemos perceber, embora a religido civil tenha sido favorecida por uma
fervorosa tradicdo religiosa que marcou os Estados Unidos desde os primeiros anos de sua
colonizacdo, seu campo de atuacdo € visivelmente o universo politico, e é neste dominio que
ela desempenha sua fungéo integradora e legitimadora da ordem social, na medida em que
reatualiza os elementos simbélicos que formam o imaginario social da Nag&o. ** Segundo

Bellah,

a separacdo da igreja e do Estado ndo tem negado ao reino politico uma dimenséo

101 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 180-181. Angela Randolpho Paiva sublinha a
afinidade eletiva entre religido e democracia nos Estados Unidos afirmando que “a natureza das seitas
[protestantes], seu sistema voluntério, o pressuposto de igualdade entre seus membros para a persecucdo da
salvacdo, a autonomia na relacdo direta com Deus, a busca de auto-aperfeicoamento na vida diéria, todos esses
tracos fazem com que haja uma insercdo do fiel no mundo, e a0 mesmo tempo se afinam com os valores
democraticos da esfera politica, fazendo com que a esfera religiosa seja um fator emancipador. Michael Walzer
lembra que o ‘chamado’ puritano abriu caminho para o compromisso responsavel e impessoal que serd na
verdade o elemento indispensavel para o fortalecimento da democracia americana”. A. R. PAIVA. Op. cit., p.
261.
102 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 181. Bronislaw Baczko ressalta que, “durante a
Revolucdo Francesa o combate pelo dominio simbdlico traduziu-se, entre outros fatos, pela batalha encarnicada
contra os simbolos do Ancien Régime”. A imposicao de “um repertério simbdlico novo” destruiu a simbologia
do antigo regime e “a guerra aos simbolos atingiu 0 auge durante o Terror e a descristianizagdo”. Bronislaw
BACZKO. “Imaginacdo Social”. In: Enciclopédia Einaudi, v. 5. Lisboa: Imprensa Nacional/Casa da Moeda,
1985, p. 302 e 322-323.

103 Entendemos este imaginario social na perspectiva de Baczko para quem “0s imaginarios sociais
constituem outros tantos pontos de referéncia no vasto sistema simbdélico que qualquer coletividade produz e
através da qual, como disse Mauss, ela se percepciona, divide e elabora os seus proprios objetivos. E assim que,
através dos seus imaginarios sociais, uma coletividade designa a sua identidade; elabora uma certa representacao
de si; estabelece a distribuicdo dos papéis e das posicdes sociais; exprime e impde crengas comuns; constréi uma
espécie de codigo de ‘bom comportamento’, designadamente através da instalagdo de modelos formadores tais
como o do ‘chefe’, o ‘bom sudito’, o ‘guerreiro corajoso’, etc. Assim é produzida em especial, uma
representacdo global e totalizante da sociedade como uma ‘ordem’ em que cada elemento encontra o seu ‘lugar’,
a sua identidade e a sua razdo de ser”. ldem, p. 309.



religiosa. Apesar de questdes de crenca religiosa pessoal, culto e associacdo serem
considerados assuntos estritamente privados, ha, ao mesmo tempo, certos
elementos comuns de orientacdo religiosa que a grande maioria dos americanos
compartilham. Tais elementos tém exercido um papel crucial no desenvolvimento
das instituicBes americanas e ainda fornecem uma dimensao religiosa para toda a
estrutura da vida americana, incluindo a esfera politica. Esta dimensédo religiosa
publica é expressa em um conjunto de crencas, simbolos e rituais que estou
chamando a religido civil americana. O discurso de posse de um presidente é um
evento cerimonial importante nesta religido. Ele afirma, dentre outras coisas, a
legitimacao religiosa da maior autoridade politica. ***

Ao abrir o discurso com um juramento que se dirige a0 povo norte-americano e a
Deus, Kennedy, por exemplo, exemplifica uma caracteristica para a qual Bellah ird chamar a
nossa atencao, a saber: “na teoria politica americana, a soberania esta, é claro, com o povo,
mas implicitamente, e freqlientemente explicitamente, a soberania suprema tem sido atribuida
a Deus”. *® Qual seria o significado deste pertencimento da soberania a Deus? Bellah ressalta
gue “apesar da vontade do povo, como expressa no voto majoritario ser cuidadosamente
institucionalizada como uma fonte operativa de autoridade politica, ela é privada de um
significado ultimo” e, neste caso, ha uma legitimacdo maior, uma esfera de poder mais
elevado, e esta “dimensao religiosa na vida politica”, esta moldura religiosa que perpassa a
vida publica, “fornece um objetivo transcendente para o processo politico”. E justamente esta
perspectiva que, segundo Bellah, se encontra implicita nas palavras finais do discurso de
Kennedy, quando entdo ele sugere que “aqui na terra o trabalho de Deus deve ser
verdadeiramente o nosso préprio”. 1%

Esta “legitimagdo transcendente da soberania” faz-se necesséaria na medida em que,
tal como afirma Baczko, “todo o poder tem de se impor ndo s6 como poderoso, mas também
como legitimo. Ora, na legitimacdo de um poder, as circunstancias e os acontecimentos que
estdo na sua origem contam tanto, ou menos, do que o imaginario a que ddo nascimento e de
que o poder estabelecido se apropria”. ' Tal parece ser o que ocorre na medida em que o
referido discurso fecha com a assertiva de que os homens tém, por designagdo divina, um
trabalho — que foi entendida pelos primeiros colonos norte-americanos verdadeiramente como
uma missdo — a ser realizada na terra. Por isso mesmo Kennedy jura ndo somente perante a
Nacdo, mas também perante a Deus, tendo em vista que neste momento solene de posse ele

passa a ser o principal condutor desta missao divina.

104 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 171. O italico é nosso.
105 Idem, p. 171.
106 Idem, p. 171-172.

107 B. BACZKO. Op. cit, p. 310. O italico é nosso.



Baczko nos diz que “as relacGes de forca e de poder que toda dominagdo comporta,
acrescentam-se assim as relacdes de sentido. Qualquer instituicdo social, designadamente as
instituicBes politicas, participa assim de um universo simbolico que a envolve e constitui o
seu quadro de funcionamento”. *® Esta espécie de “mito de origem” que se reproduz no
imaginério coletivo norte-americano — a idéia de que o inicio da colonizacdo estava fundado
em uma missdo, um pacto celebrado entre os primeiros colonos e a divindade — acabou por
contribuir para este intenso tom de sacralidade que se manifesta na vida publica norte-
americana. A transposicdo destes elementos religiosos para o campo politico mostra que
“exercer um poder simboélico ndo consiste meramente em acrescentar o ilusério a uma
poténcia ‘real’, mas sim em duplicar e reforcar a dominacdo efetiva pela apropriacdo dos
simbolos e garantir a obediéncia pela conjugaco das relagdes de sentido e poderio”. 1%

O discurso de Kennedy, portanto, pode ser visto como fundado em uma vertente
simbolico-imaginéria da cultura politica norte-americana. Como o prdprio Bellah indica, ele
pode ser entendido como a “mais recente declaracdo de um tema que se situa muito
profundamente na tradicdo americana, a saber, a obrigacdo, coletiva e individual, de realizar a
vontade de Deus na terra”. *° Este tema que é também designado pela expressao “Destino
Manifesto” €, em nosso entendimento, fundamental para a compreensdo de nosso objeto de
pesquisa, pois enquadra-se dentro da perspectiva mais abrangente da religido civil tipicamente
norte-americana. *** No primeiro discurso de posse de George Washington, proferido em 30
de abril de 1789, estas idéias aparecem de forma bastante clara. Washington inicia seu

discurso nos seguintes termos:

108 Idem, p. 310. Devemos nos lembrar, neste sentido, que “a vida social, em todos 0s seus aspectos e em

todos os momentos de sua histdria, s6 é possivel gracas a vasto simbolismo”, como ressaltou Durkheim. E.
DURKHEIM. As formas elementares de vida religiosa. Op. cit., p. 288.

109 B. BACZKO. Op. cit., p. 298-299.

1o R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 172.

1 O conceito de Destino Manifesto nasce, como afirma Schlesinger, na perspectiva agostiniana de uma
“histdria redentora” vista como “jornada dos eleitos rumo a salvagdo para além da historia”. Schlesinger
argumenta que esta idéia j& estava presente na imaginacdo dos primeiros colonos que chegaram a Nova
Inglaterra, os quais acreditavam que a sua instalago nesta “terra de perigos” era obra da Providéncia e que “suas
préprias tribulacdes Ihes pareciam prova de um papel na histdria redentora. ‘Deus firmava um covenant com seu
povo’, disse [o Reverendo] Increase Mather, ‘no qual aflicGes santificadas seriam seu lote (...). O método
habitual da Divina Providéncia [é] preparar, através das maiores Misérias, as maiores Gracas (...). Sem divida o
Senhor Jesus tinha um respeito particular por este sitio e por este povo’”. Referéncias a este “destino” podem
ser encontradas em muitos outros documentos escritos por personagens desses primeiros anos de colonizag&o,
como, por exemplo, nas palavras do escritor Edward Johnson, para quem “(...) eles [os primeiros colonos]
tinham sido enviados para a Nova Inglaterra por uma Providéncia miraculosa, por ser aquele ‘o lugar em que o
senhor criard um novo Céu e uma nova Terra’. ‘Cristo Nosso Senhor’ pretendia ‘fazer de seus Soldados da Nova
Inglaterra a maior maravilha desta Idade’”. Cf. Arthur SCHLESINGER JR. A teoria da América; Experiéncia ou
Destino? In: . Os Ciclos da Histéria Americana. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1992, p. 14-
15.



seria peculiarmente impréprio omitir neste primeiro ato oficial minhas fervorosas
suplicas aquele Ser Todo-Poderoso que governa o universo, que preside nos
conselhos das nacdes, e cujos auxilios providenciais podem suprir todo defeito, que
a Sua bencdo possa consagrar as liberdades e alegrias do povo dos Estados Unidos
um governo instituido por ele prdprio para estes propdsitos essenciais e que possa
permitir que todo instrumento empregado na sua administragdo execute com
sucesso as fungdes atribuidas a seu cargo.

Nenhum povo pode estar mais obrigado a reconhecer e adorar a M&o Invisivel que
conduz os assuntos dos homens do que aquele dos Estados Unidos. Cada passo
com o qual nds avangcamos para o carater de uma nagdo independente parece ter
sido tratado de forma diferente por algum sinal da agéncia providencial.(...)

Os sorrisos favoraveis do Paraiso ndo podem ser nunca esperados numa nagdo que
despreza as regras eternas da ordem e do direito que o Paraiso mesmo ordenou.(...)
A preservacdo do fogo sagrado da liberdade e o destino do modelo republicano de
governo sdo tidos, com justica, como profundamente e decisivamente em jogo
nessa experiéncia confiada as maos do povo americano. '*2

Podemos ver nestes fragmentos do discurso de Washington tanto uma percepcao da
Nacdo como detentora de um *“destino” tracado pela Providéncia, como de uma experiéncia
politica inovadora. ** No primeiro paragrafo do fragmento citado, Washington fala de forma
muito similar a Kennedy — para quem “aqui na terra o trabalho de Deus deve ser
verdadeiramente 0 nosso proprio” — ao atribuir aos propdsitos da nacdo norte-americana um
carater divino, para o qual todo o povo, e em especial aqueles que foram escolhidos para
comandarem o processo politico, devem contribuir afirmando o carater sagrado da atividade
politica.

Segundo Bellah, este sentido moral e politico da obrigacdo de realizar a vontade de

12 Citado por R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 174. Este discurso também é analisado

por Nichols que ressalta que alguns dias apds Washington té-lo proferido, “ambas as Cémaras do novo
Congresso responderam a mensagem do presidente como era seu costume anterior. O Senado recomendou o
presidente ‘a protecdo de Deus Todo-Poderoso, implorando-lhe fervorosamente que preserve uma vida tdo
valiosa e tdo cara ao povo dos Estados Unidos (...)’. A Camara declarou que ‘nds sentimos convosco as mais
fortes obrigaces de adorar a Mao Invisivel que conduziu o povo norte-americano através de tantas
dificuldades’”. Como podemos ver, a utilizacdo dessas referéncias religiosas — ou a incorporacdo deste
imaginario religioso nas mensagens politicas — ndo é de uso exclusivo do presidente da republica, tendo em vista
que a obrigacdo de realizar a vontade de Deus na terra deveria ser um esforco conjunto de todos aqueles que
conduziam a atividade politica, tal como afirmou o presidente Washington ao receber as mensagens acima
citadas: “(...) Assim apoiado por firme confianca no Grande Arbitro do Universo, auxiliado pela sabedoria
reunida da Unido e implorando a bencdo divina para nossos esforcos conjuntos a servico de nosso pais,
prontamente me empenho convosco na ardua, mas agradavel tarefa de tentar fazer uma nacdo feliz”. R. F.
NICHOLS. Op. cit., p. 29-31.

1 Schlesinger afirma que esta idéia dos Estados Unidos como uma “experiéncia” esteve muito presente
nos escritos dos Pais Fundadores, como podemos verificar no discurso de posse de Washington ao assumir a
presidéncia dos Estados Unidos pela primeira vez. Cf. A. SCHLESINGER JR. Op. cit., p. 11-12. Embora
Schlesinger aponte que esta visdo foi predominante entre os Pais Fundadores, nds acreditamos que ambas as
correntes — da América como destino manifesto e da América como experiéncia — coexistiram nas falas e
escritos desses destacados homens publicos e moldaram a forma da religido civil americana tal como a
analisamos.



Deus na terra “foi 0 espirito motivador daqueles que fundaram a América, e continua presente
em toda geracdo desde entdo”. No entendimento do sociélogo norte-americano €
particularmente importante verificar o quanto e como a idéia de obrigacdo religiosa ativa, e
ndo contemplativa, “historicamente associada com a posi¢cdo Protestante”, encontra-se
enraizada no imaginario norte-americano haja vista ter sido “enunciada tdo claramente na
primeira declaracio importante do primeiro presidente catélico” dos Estados Unidos. ***

Apesar de ndo ter argumentos para demonstrar a influéncia direta de Rousseau sobre
os “pais fundadores” dos Estados Unidos, que jamais utilizaram de modo literal o termo
rousseauniano “religido civil”, Bellah acredita que “idéias similares, como parte de um clima
cultural do final do século XVIII, podiam ser encontradas dentre os americanos”. Muitas
destas idéias parecem confirmar a existéncia deste “clima”, analogas que sdo a muitos pontos
da reflexdo rousseauniana sobre a religido civil, tornando ainda mais explicito o papel
desempenhado por esta dimensédo da vida politica norte-americana, sempre muito evidenciada
pelos grandes homens publicos norte-americanos. Vejamos alguns exemplos citados por
Bellah.

Eu nunca estive sem alguns principios religiosos. Eu nunca duvidei, por exemplo,
da existéncia da divindade; que ela fez 0 mundo e o governou por sua Providéncia;
gue o servico mais aceitavel de Deus foi fazer o bem para 0 homem; que nossas
almas sdo imortais; e que todo crime sera punido, e a virtude recompensada ou aqui
ou além. (...) [Benjamin Franklin, Autobiografia]

De todas as disposi¢fes e habitos que levam a prosperidade politica, Religido e
Moralidade sdo suportes indispensaveis. (...) O mero politico, juntamente com o
homem devoto, deveria respeitar e ter apreco por elas. (...) O que quer que possa
ser reconhecido pela influéncia de educacdo refinada em mentes de uma natureza
peculiar, razdo e experiéncia nos proibem de esperar que a moralidade nacional
possa prevalecer na exclusdo de principios religiosos. [Hamilton, Discurso de

14 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 172. A transferéncia “dos interesses religiosos

fundamentalmente alheios a este mundo a interesses religiosos fundamentalmente deste mundo, cujo arauto foi a
Reforma protestante” marca, no entendimento de Bellah, a transferéncia do que ele chama de religido histérica
para a religido pré-moderna. O sociélogo ressalta que “mormente para os calvinistas, o trabalho no mundo
passou a ser 0 melhor meio para a glorificacdo de Deus. Dessarte, sem romper através da estrutura simbolica da
religido histérica, a religido pré-moderna conseguiu reformula-la de tal sorte que a disciplina e o impulso da
motivacdo religiosa se tornaram acessiveis para a transformacéo do mundo secular. No caso do protestantismo
ascético, os resultados foram draméticos ndo s6 no campo da economia, que Weber sublinhou, mas na politica,
na educacéo, na ciéncia, no direito, e assim por diante”. R. BELLAH. A Sociologia da Religido. Op. cit., p. 261-
262. Como Weber ja havia ressaltado foi somente com a Reforma que surge uma idéia nova que diz respeito a
“valorizagdo do cumprimento do dever nos afazeres seculares como a mais alta forma que a atividade ética do
individuo pudesse assumir. (...) O Unico modo de vida aceitavel por Deus ndo era o superar a moralidade
mundana pelo ascetismo monastico, mas unicamente o cumprimento das obrigacfes impostas ao individuo pela
sua posicdo no mundo. Esta era sua vocagdo”. Max WEBER. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo.
Sé&o Paulo: Martin Claret, 2002, p. 64-65.
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Despedida de Washington]

As palavras de Franklin e de Hamilton colocam em evidéncia justamente as crengas
fundamentais do dominio religioso que Rousseau acredita serem imprescindiveis para a
conservacao do Estado. Podemos verificar, por exemplo, que as palavras de Benjamin
Franklin sublinham exatamente as principais crencas coletivas que, na perspectiva
rousseauniana, deverdo ser adotadas por toda a comunidade politica. Franklin deixa bastante
explicita sua propria adesdo a tais crencas, que irdo constituir os dogmas basicos da religido
civil rousseauniana. **° Por sua vez, as palavras de Hamilton traduzem uma questio que é
fundamental na construcdo do conceito de religido civil em Rousseau e que diz respeito ao
dever moral que leva os individuos a agirem em conformidade com o interesse publico. Para
Hamilton, como podemos perceber, esta questdo aparece de forma bastante explicita tendo em
vista que ele considera que a religido e a moralidade sdo suportes indispensaveis a
prosperidade politica. **’

Outro documento fundamental da historia politica norte-americana que opera a
transposicao de referéncias religiosas tout court para o campo da acdo politica — e da religido
civil, consequentemente, — € a Declaracdo de Independéncia. Nela, tal como nos indica
Bellah, existem quatro referéncias a Deus. A primeira “fala das ‘Leis da Natureza e da
Natureza de Deus’ que habilita qualquer povo a ser independente”; a segunda declara que
todos os homens “sdo dotados por seu Criador com certos Direitos inalienaveis”; a terceira
referéncia apela ao “Supremo Juiz do mundo pela retiddo de nossas intengdes”; e, por fim, a
Gltima reitera a “crenca firme na protecio da divina Providéncia”. **®

Como vemos, ¢ particularmente fecunda a referéncia a certas nogdes religiosas neste
periodo inicial da republica norte-americana. Tais referéncias procuram afirmar os designios
da nova nagéo recorrendo a figura de um Deus transcendente como elemento legitimador das
escolhas e da acdo politica. Segundo Nichols, apesar da Declaracdo de Independéncia
mostrar “evidente conceitualizacao religiosa”, tal documento difere daqueles que emergiram
no periodo inicial de colonizagdo dos Estados Unidos. Isto porque neste documento “o Jeova
de lIsrael e o Cristo da Trindade haviam desaparecido. Ali estava a Divindade do

Racionalismo, a qual ndo se pedia orientacdo ou protecdo, mas que era chamada a

15 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 173.

116 Cf. J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 134.

1 Ver esta questdo em J.-J. ROUSSEAU, por exemplo, em Emilio. Op. cit., p. 361.
18 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 174.



testemunhar que Suas criaturas estavam trabalhando de acordo com Suas leis. Com esses
fundamentos, podiam justificar sua fé de que teriam éxito”. **°

Como podemos perceber esta profusdo de referéncias religiosas encontradas nos
documentos elaborados nestes primeiros anos da republica norte-americana confirma a

avaliacdo de Bellah de que

0 que nds temos, entdo, dos primeiros anos da republica, é uma cole¢do de crencas,
simbolos e rituais relacionados a coisas sagradas e institucionalizados em uma
coletividade. Esta religido — parece ndo ter outro termo para isto — ainda que ndo
antitética e de fato compartilhando muito em comum com o Cristianismo, ndo foi
nem sectaria nem em nenhum sentido especifico Cristd. Num tempo em que a
sociedade foi esmagadoramente Cristd, parece improvavel que esta falta de
sentimentos cristdos foi destinada a ndo ferir os sentimentos da diminuta minoria
ndo-Cristd. Ao invés, a religido civil expressou aquilo que aqueles que
estabeleceram o0s [seus] precedentes sentiram que era apropriado nas
circunstancias. '

Assim sendo, para os pais fundadores e para a maior parte dos lideres deste periodo,
0 que Bellah chama de “religido civil” ndo foi vista como uma substituta ao Cristianismo.
Segundo o sociélogo, “havia uma divisao implicita mas clara de fungdo entre a religido civil e
o Cristianismo. (...) As igrejas ndo deveriam nem controlar o Estado nem serem controladas
por ele. O magistrado nacional, quaisquer que sejam suas visoes religiosas privadas, opera sob
a regra da religido civil enquanto ele estiver em seu papel oficial”. *** Assim sendo, h4 uma
clara distincdo entre a religido civil, enquanto esta opera no espaco publico, e as demais
religibes que tém suas atividades restritas ao dominio da vida privada. Condicédo sine qua non
da religido civil é justamente sua diferenca em face da “religido do homem” — ou do
cristianismo dos Evangelhos, tal como adverte Rousseau. Segundo o filésofo genebrino, esta
ultima, “ndo tendo nenhuma relacdo particular com o corpo politico, deixa entregue as leis a
unica forca que de si mesmas tiram, sem lhes acrescentar nenhuma outra; e, devido a isso, um
dos grandes lacos da sociedade particular fica sem efeito”. '?* Isto quer dizer que o

Cristianismo, enquanto tal e por si so, ndo teria condi¢des de fundar a legitimidade necessaria

19 R. F. NICHOLS. Op. cit., p. 28.

120 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 175-176.

12 Idem, p. 176. Filoramo e Prandi entendem que a religi&o civil americana “nfo se tratou, nem se trata,
de uma religido de substitui¢do, mas de uma forma de patriotismo com fundo religioso compativel com a religido
dos pais, que encontra, alias, na tradicdo do calvinismo sectario o seu mais coerente suporte ideoldgico”. G.
FILORAMO; C. PRANDI. Op. cit., p. 141.

122 J.-J. ROUSSEAU. O Contrato Social. Op. cit., p. 131. O itélico é nosso.



a manutencdo de um Estado moderno.

Essa diferenca em relacdo a “religido do homem” faz com que a religido civil norte-
americana tenha uma relacdo particular com o corpo politico que € expressa em um conjunto
de crencas, simbolos e rituais publicos que conformaram a vida politica dos Estados
Unidos.'® E esta relacdo ndo encontrou sua expressio material apenas nas grandes
comemorac¢des ou monumentos nacionais erigidos em homenagem a seus “patronos”, mas
também em momentos historicos especificos, tal como no caso da Guerra Civil norte-
americana. Como sugere Bellah, essa guerra foi um dos momentos histéricos nos quais a
nacao norte-americana defrontou-se com seus proprios fantasmas, colocando-se as questfes
mais profundas relacionadas ao “significado nacional”. Aqui, inevitavelmente, a “questdo da
escraviddo como a mais profunda causa do conflito”, no entendimento de Bellah, teve que ser
enfrentada as custas de um violento conflito civil. ***

E, neste contexto, mais uma vez a orientacdo religiosa-civil invadiu a cena publica,
expressando-se nas visdes dos lideres politicos que sublinhavam que a guerra significava nada
menos que a manifestacdo da justica divina em face da abominavel perspectiva da escravidao,
a qual levou Thomas Jefferson a afirmar: “Certamente eu tremo por meu pais quando eu
reflito que Deus é justo; que sua justica ndo pode dormir para sempre”. ** E dentro desta
oOtica que Abraham Lincoln ira abordar a questdo da escraviddo em seu segundo discurso de
posse. Segundo afirma o ex-presidente (ou este verdadeiro “santo patrono” da religido civil

norte-americana),

se nds tivermos que supor que a escraviddo americana € uma daquelas ofensas que,
na providéncia de Deus, ndo se pbde evitar, mas que, tendo continuado durante o
tempo apontado por Ele, Ele agora deseja remové-la, Ele d& a ambos, Norte e Sul,

123 Segundo Baczko, “a funcdo do simbolo ndo é apenas instituir uma classificagdo, mas também

introduzir valores, modelando os comportamentos individuais e coletivos e indicando as possibilidades de éxito
dos seus empreendimentos”. Podemos ver, por exemplo, no que diz respeito a bandeira nacional, a Constituicao
e a todos estes elementos significativos da simbologia da religido civil americana que “os mais estaveis dos
simbolos estdo ancorados em necessidades profundas e acabam por se tornar uma razdo de existir para os
individuos e para os grupos sociais. Os sistemas simbdlicos em que assenta e através do qual opera o imaginario
social sdo construidos a partir da experiéncia dos agentes sociais, mas também a partir dos seus desejos,
aspiracfes e motivacfes”. Além disso, “o0 nascimento e a difusdo dos signos imaginados e dos ritos coletivos
traduzem a necessidade de encontrar uma linguagem e um modo de expressao que correspondam a uma
comunidade de imaginagdo social, garantindo as massas, que procuram reconhecer-se e afirmar-se nas suas
acoes, um modo de comunicagdo. Por outro lado, contudo, esse simbolismo e esse ritual fornecem um cenario e
um suporte para 0s poderes que sucessivamente se instalam, tentando estabilizar-se”. B. BACZKO. Op. cit., p.
311 e 324.

124 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 177.

125 Robert N. BELLAH et alii. Habits of the Heart: individualism and commitment in American Life.
Berkeley: University of California Press, 1985, p. 31.



esta guerra terrivel (...). N6s cremos mesmo, e fervorosamente rezamos, para gque
este castigo poderoso da guerra possa rapidamente passar. Ainda assim, se Deus
deseja que continue até que toda riqueza empilhada pelo trabalho néo
correspondido de duzentos e cinglienta anos do escravo deva afundar, e até que
cada gota de sangue tirada com o chicote deva ser paga por outra tirada com a
espada, tal como foi dito a trés mil anos atras, entdo ainda deve ser dito “os

julgamentos de Deus sdo verdadeiros e certos”. *°

Com a Guerra Civil, ressalta Bellah, um “novo tema de morte, sacrificio, e
renascimento se insere na religido civil”. Este fato pode ser exemplificado, tal como sugere
Lowell, pelo simbolismo que cerca a vida e a morte de Lincoln, por vezes equiparado
simbolicamente a Jesus Cristo, e que “por suas palavras, deu ao campo de batalha um
significado simbélico que ele ndo tinha”. **’ Este significado encontrou sua expresséo fisica e
ritualistica no estabelecimento de um grande ndmero de cemitérios nacionais dedicados aos
mortos na guerra, monumentos que sdo simbolos da religido civil, verdadeiramente “lugares
sagrados”, onde descansam os herois de guerra que morreram defendendo a nacdo, ao lado
daqueles cultuados ex-presidentes norte-americanos, 0s verdadeiros “santos” deste culto
civil.’®® A guerra e seus heréis passaram a partir de entdo a integrar o amplo calendario

ritualistico da religido civil. Para Bellah,

o0 Memorial Day, que foi gerado da Guerra Civil, deu um status de ritual ao tema
que nos temos discutido. Como Lloyd Warner tdo brilhantemente analisou, a
observancia do Memorial Day, especialmente nas pequenas cidades da América, é
um evento-chave para a comunidade toda, envolvendo a dedicacdo renovada aos
martires mortos, ao espirito do sacrificio, e a visdo americana. Assim como 0
Thanksgiving, que incidentalmente foi certamente institucionalizado como um
feriado nacional anual somente na presidéncia de Lincoln, serve para integrar a
familia na religido civil, o Memorial Day tem agido para integrar a comunidade
local no culto nacional. Junto com o0 menos explicitamente religioso Fourth of July
e outras celebragdes menores do Veterans Day e 0s aniversarios de Washington e
Lincoln, estes dois feriados provéem um calendario ritual anual para a religido
civil. O sistema escolar publico serve como um contexto particularmente
importante para a celebraco ciltica de rituais civis. **°

126 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 177.

127 Robert LOWELL apud R. BELLAH. Idem, p. 177-178.

128 Bellah indica, como exemplos, o Cemitério Nacional de Arlington e o Cemitério Nacional de
Gettysburg, ressaltando que este Gltimo “transformou-se no mais santificado monumento da religido civil. Néo
s6 uma secdo foi separada para os Confederados mortos, mas ele tem recebido os mortos de cada guerra
americana que se sucedeu. Ele é o sitio de um novo simbolo importante que apareceu como resultado da
Primeira Guerra Mundial, o Mausoléu do Soldado Desconhecido (...)”. Idem, p. 178-179.

129 Idem, p. 179. Thales de Azevedo observa que “a religido civil ndo sdo somente as idéias e as normas:
expressa-se igualmente nos ritos desde quando a estes se reconhece a funcgdo de alimentar o senso de unidade
entre os membros das coletividades e de atribuir vitalidade as crencas e as doutrinas. A dramatizacdo dos
simbolos e das misticas em palavras, em gestos, em rituais, a reiteracdo constante dessas encenagdes e a



Contudo, na verdade, este amplo sistema de crencas, ritos e simbolos chamado de
religido civil americana, ja se encontrava em crise, tal como o préprio Bellah verificou, no
periodo em que este artigo que analisamos foi escrito. Avaliar esta crise serd o objeto de
nosso terceiro capitulo. No entanto, para que possamos divisar melhor a pertinéncia do
conceito de religido civil na perspectiva norte-americana e, a partir dai, delinear as possiveis
causas de sua crise, é preciso compreender mais apuradamente o que Bellah chama de “as trés
linhas centrais” da cultura norte-americana, representadas pela tradicdo biblica, a tradicdo

republicana e o individualismo moderno. Segundo Bellah,

alguns americanos tém visto o propoésito e o objetivo da nagdo como um esforco
para realizar a antiga esperanca biblica de uma sociedade justa e compassivel.
Outros tém lutado para moldar o espirito de suas vidas e as leis da nacdo de acordo
com os ideais de cidadania e participacdo republicanas. J& outros tém fomentado
sonhos de destino manifesto e gloria nacional. (...) Os temas de sucesso, liberdade e
justica (...) sdo encontrados em todas as trés linhas centrais de nossa cultura [norte-
americana] — biblica, republicana e individualista moderna — mas eles tomam
diferentes significados em cada contexto. **°

Nestas trés tradicbes podemos verificar correlagbes importantes com o tema da
religido civil, levando-se em conta que elas formam o pano-de-fundo para a elaboragéo das
interpretacdes sobre a nacdo. A tradicdo biblica, por exemplo, perpassa toda a cultura politica
norte-americana desde o periodo inicial de colonizagdo, chegando a impregnar,
posteriormente, até mesmo o discurso republicano, pelo qual confere-se um matiz sacral aos
compromissos publicos, como ja verificamos nos discursos e demais escritos analisados neste
capitulo.

Segundo Bellah, Alexis de Tocqueville foi um dos poucos pensadores de seu periodo

renovacdao dos mesmos para diferentes auditérios atuam como meios de comunicacdo indispensaveis a
consolidacdo dos grupos. Em outras palavras, traduzindo simbolos, intensificando sentimentos comuns,
estimulando as emocBes em torno de determinados valores, 0s ritos promovem a consciéncia social e fazem
internalizar as ideologias e as misticas estatais”. T. AZEVEDO. Op. cit., p. 113.

130 R. BELLAH. Habits of the Heart. Op. cit., p. 27-28. Bellah e seus colaboradores afirmam que os temas
do sucesso, justica e liberdade sdo os temas-chave articulados dentro destas trés “tradi¢fes de discurso moral” e
gue eles apontam e representam questfes que dizem respeito a pergunta: “Como 0s americanos pensam sobre a
natureza do sucesso, o significado da liberdade e as condigdes de justica no mundo moderno”. Idem, p. 21-22.
Cada uma destas trés linhas centrais da tradicdo americana implica um conjunto de considera¢Bes sobre estes
temas-chave que serdo analisados a seguir.



que colocou maior énfase no “ponto de partida” religioso do experimento norte-americano. ***

No seu livro Democracia na América, o pensador francés afirma que

foi a religido que deu nascimento as sociedades anglo-americanas: é preciso nunca
esquecer isso; nos Estados Unidos, a religido confunde-se, pois, com todos os
habitos nacionais e todos os sentimentos que a patria faz nascer; isso Ihe da uma
forca particular. Acrescente-se a essa razdo poderosa uma outra, que ndo o €
menos: na Ameérica, a religido, por assim dizer, fixou os seus proprios limites; ali, a
ordem religiosa ficou inteiramente distinta da ordem politica, de tal sorte que se
puderam modificar facilmente as leis antigas sem abalar as antigas crengas. Assim,
conservou o cristianismo grande dominio sobre o espirito dos americanos e, fato
que desejo assinalar particularmente, de modo nenhum reina apenas como uma
filosofia que se adota depois de um exame, mas como uma religido na qual se cré
sem discutir.

Nos Estados Unidos, as seitas cristds variam ao infinito e se modificam
constantemente, mas o proprio cristianismo é um fato estabelecido e irresistivel,
gue nunca se faz necessario atacar nem defender. Tendo admitido sem exame 0s
principais dogmas da religido cristd, os americanos sdo obrigados a receber da
mesma maneira grande nudmero de verdades morais que dai decorrem e que por ai
se explicam. Isso encerra em limites estreitos a acdo da andlise individual e lhe
subtrai muitas das mais importantes opinides humanas. **

Este ponto de partida religioso descrito por Tocqueville, no entendimento de Bellah,
é uma constatacdo acerca da inquestionavel importancia da tradicdo biblica norte-americana
que tem, na visao do sociélogo, como principal representante tipico o primeiro governador de
Massachusetts Bay Colony, John Winthrop (1588-1649) cuja postura traduziu a particular
articulagdo dos trés temas-chave — sucesso, liberdade e justica — no ambito da compreenséo
biblica da nacdo, uma das trés linhas centrais da cultura norte-americana. Bellah ressalta que o
discurso de Winthrop é representativo da compreensdo que 0s primeiros colonos que
povoaram o territorio norte-americano tinham de suas proprias obrigacfes. Para estes, na
avaliacdo de Bellah “o sucesso estava muito mais explicitamente ligado a criagdo de um certo

tipo de comunidade ética do que ele est4 para a maioria dos americanos hoje”. **

131 Idem, p. 28.

152 A. de TOCQUEVILLE. A Democracia na América. Op. cit., p. 323.

133 Embora a idéia de sucesso na tradicdo biblica, aqui representada por Winthrop, ndo estivesse ligada a
questdo do progresso econdmico, ela ndo esta totalmente dissociada dele se levarmos em conta a afirmacdo de
Weber de que “a utilidade de uma vocagdo e, pois, sua aprovacgao aos olhos de Deus é medida primeiramente em
termos morais e depois em termos de importancia dos bens por ela gerados para a comunidade. A seguir, porém,
e em termos praticos acima de tudo, pelo critério mais importante da lucratividade do empreendimento. De fato,
se Deus, cujas maos os puritanos viam em todas as ocorréncias da vida, aponta para um de seus eleitos uma
oportunidade de lucro, este deve segui-la com um prop6sito de modo que um cristdo de fé deve atender a tal
chamado tirando proveito da oportunidade”. Portanto, a aquisi¢do de riqueza “como desempenho do préprio
dever na vocagdo, ndo so é permissivel moralmente, como realmente recomendada”. M. WEBER. Op. cit., p.



Dentro desta perspectiva, a propria idéia de liberdade preconizada por homens como
Winthrop difere em muito daquela dos norte-americanos contemporaneos e pode ser
associada ao que o proprio Winthrop chamava de “liberdade moral”, referindo-se ao pacto
entre Deus e 0s homens, e que se constitui como liberdade voltada “somente para o que é
bom, justo e honesto”. Segundo Bellah, “Winthrop distingue um contetdo ético para a idéia
central de liberdade que outras linhas da tradicdo americana ndo tém reconhecido”. Por fim, a
justica também era vista “como uma forma mais de substancia do que de procedimento”, ou
seja, ela ndo se prendia estritamente a execucdo de procedimentos legais devido a existéncia
de uma compreensdo especifica — neste caso biblica — de justica como algo “maior” que a
letra fria da lei, o que pode ter levado muitos contemporaneos de Winthrop a uma
interpretacdo de que “n&o havia lei mas a vontade do governador”. **

Se, por um lado, a vertente biblica da tradicdo norte-americana insistiu na idéia de
uma comunidade ética e de seu “pacto com Deus”, a vertente republicana incorpora um novo
elemento a essa tradicdo. Para ilustrar os seus aspectos mais caracteristicos Bellah recorre
mais uma vez a figura de Thomas Jefferson (1743-1826), tido por ele como personalidade
exemplar desta vertente. Com Jefferson, mais um tema decisivo emergiu na cena publica
norte-americana: a questdo da igualdade. Esta igualdade, cuja implementacdo se tornaria o
maior objetivo daquele que foi o terceiro presidente norte-americano, significava
fundamentalmente igualdade politica. Este principio de igualdade que o ex-presidente
defendia era indissociavel do envolvimento dos cidaddos na vida publica, ou seja, a igualdade
sO poderia se efetivar onde houvesse comprometimento politico. Jefferson acreditava que o
ideal de uma sociedade autogovernada era possivel de realizar-se nos Estados Unidos de seu
tempo, pois, naquele momento, ndo havia grandes disparidades econdmicas entre a populacédo
norte-americana branca. **°

Se igualdade significava igualdade politica, a idéia de liberdade, por sua vez, no
pensamento republicano de Jefferson, significava antes de tudo liberdade de religido,
liberdade frente a acdo arbitraria do Estado e a liberdade de expressdo, contra qualquer forma
de censura. Ele acreditava que “a melhor defesa da liberdade era um povo educado
participando ativamente do governo”. Neste sentido, a liberdade para buscar exclusivamente a
riqueza ou 0 sucesso econdmico era rejeitada por Jefferson tanto quanto o fora para John

Winthrop. No que se refere a questao da justica, esta era considerada pelo ex-presidente norte-
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135 Idem, p. 30.



americano como um principio essencial de governo, e embora ele acreditasse no sistema legal
de seu pais, Bellah ressalta que Jefferson também considerava a existéncia de uma justica que
estaria acima da justica humana, tal como ele expressou em suas consideracdes sobre a
questdo da escraviddo anteriormente citadas, *** o que atestaria que ele também compartilhava
de uma compreensdo biblica da nacdo norte-americana, aliada a republicana.

Por fim, a terceira linha da tradicdo norte-americana é a do individualismo moderno,
que Bellah subdivide em individualismo utilitario e individualismo expressivo. No seu
parecer, Benjamin Franklin (1706-1790) é a figura exemplar do individualismo utilitario.
Weber ja havia sugerido que “todas as atitudes de Franklin s&o coloridas de utilitarismo”. N&o
por acaso, sua sentenca “lembre-se que o tempo é dinheiro” tornou-se a expressao sintese do
ethos utilitarista norte-americano. A “idéia de dever que o individuo tem no sentido de
aumentar o proprio capital, assumido como um fim a si mesmo”, traduz, nos dizeres de
Weber, “uma ética peculiar. A infracdo de suas regras ndo é tratada como uma tolice, mas
como um esquecimento do dever. Essa é a esséncia do exposto. N&o se trata de mera astUcia
de negécios, o que seria algo comum, mas de um ethos”. ** Neste sentido, Weber conclui que
“0 ganho de dinheiro na moderna ordem econdmica é, desde que feito legalmente, o resultado
e a expressdo da virtude e da eficiéncia em certo caminho; e essas eficiéncia e virtude sé&o,
como agora se tornou facil de ver, o alfa e 0 6mega da verdadeira ética de Franklin”. **

Em sintonia com Weber, Bellah ressalta que Benjamin Franklin “deu expressao
classica aquilo que muitos sentiam no século dezoito — e muitos tém sentido desde entdo — ser
a coisa mais importante sobre a Ameérica: a oportunidade para o individuo realizar-se por sua
iniciativa propria”. Consequentemente, o que Franklin pensava sobre os temas da liberdade e
da justica seguiam bastante claramente o seu entendimento sobre o sucesso, ainda que de
forma similar a Thomas Jefferson ele acreditasse que “somente a um certo tipo de sociedade
[a sociedade norte-americana do século XVII1] foi possivel dar semelhantes possibilidades a
cidadaos comuns, para proteger seus direitos e para garantir seu tratamento igual perante a
Iei”. 139

No entanto, na metade do século XI1X, este individualismo utilitario que preconizava
“uma vida devotada & busca calculada do interesse material” individual tornou-se
paulatinamente alvo de inUmeras reacOes, sobretudo por parte das mulheres — até entdo a

figura do norte-americano exemplar era sempre masculina —, de clérigos, poetas e escritores.

136 Cf. supra, p. 50.

i M. WEBER. Op. cit., p. 44-46.
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Este movimento de reacdo foi denominado por Bellah “individualismo expressivo” e seu
principal representante foi o pintor, jornalista e poeta Walt Whitman (1819-1892).

O que de fato esta reacdo ao individualismo utilitarista proporcionou foi a
compreensdo de que a realizagdo de uma vida bem-sucedida ndo deveria identificar-se com,
nem resumir-se a esforcos visando exclusivamente a obtencdo de bens materiais, sucesso
financeiro ou progresso econdmico. Assim sendo, para Whitman, o sucesso, a vida bem-
sucedida, estavam intimamente ligados a realizacdo de uma perspectiva existencial “rica em
experiéncia, aberta a todos os tipos de pessoas, espléndida tanto no sensual quanto no
intelectual, acima de tudo uma vida de sentimento forte”. Se por um lado a liberdade, para
Whitman, constituia-se como “a liberdade de expressar a si mesmo, contra todas as restricdes
e convengdes”, por outro, sua idéia de justica estava fundada naquelas mesmas conviccoes
republicanas de Jefferson e de Franklin. **°

Como verificamos, cada uma das trés grandes tradigdes norte-americanas
apresentadas por Bellah comporta interpretacdes sobre os temas de sucesso, liberdade e
justica, as quais, por vezes, se distanciam uma das outras e, por outras, entrelacam-se. Estas
tradicdes, Oliveira afirma em consonancia com Bellah, “enfatizam a importancia do individuo
na sociedade”, embora o facam cada uma a sua maneira. A tradicdo biblica, ressalta este
autor, “investe na idéia de ‘liberdade moral’, no seio de uma comunidade ética”. A tradicdo
republicana, por sua vez, “insiste no principio da ‘igualdade politica’, no contexto de uma
sociedade democratica”. J& a tradi¢do individualista, em sua forma utilitaria, “se concentra na
idéia de que o individuo deve perseguir com afinco o seu interesse préprio/material”, ao passo
que em sua forma expressiva “estimula o cultivo do espirito e da identidade profunda do
individuo™. ***

N&o obstante o fato destas linhas da tradigdo norte-americana terem se consolidado
ao longo da historia dos Estados Unidos e, pelo menos no que toca as tradigdes biblica e
republicana, terem constituido o pano-de-fundo para a emergéncia do que Bellah chamou,
como vimos, de religido civil americana, o sociélogo ndo poderia evitar reflexes sobre a
efetividade atual destes temas-chave que perpassam as linhas centrais desta tradi¢do, dado o
contexto sociopolitico e econdmico norte-americano que se estabelece a partir do final da
década de 1960. No seu entendimento, o tema do sucesso, por exemplo, certamente nédo seria

tdo problematico em um periodo e contexto onde a maioria dos norte-americanos ainda vivia

140 Idem, p. 33-35.
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Brasil e nos Estados Unidos. In: J. SOUZA. O malandro e o protestante. Op. cit., p. 280.



em pequenas cidades e trabalhava em pequenos negocios, conseguindo conciliar sucesso
econdémico com sucesso na vida familiar e civica. No entanto, nos dias de hoje, a maioria
deles trabalha nas grandes burocracias do setor publico ou do setor privado, o que leva Bellah
a indagar-se sobre uma questdo que é indubitavelmente contemporanea, a saber: “como
pensar sobre a relagdo entre sucesso econdmico em uma economia centralizada, burocratizada
e 0s objetivos Ultimos de uma vida privada e ptblica bem-sucedidas?” *?

Esta mesma indagacéo leva o sociélogo a questionar também as interpretacdes dadas
pelas trés linhas centrais da cultura norte-americana ao tema da liberdade, uma vez que a idéia
de que os individuos sdo livres em suas acBes é comum a todas elas. Como seria entdo
possivel, pergunta-se, formar lacos de apego ou de cooperagdo entre os individuos no
contexto da economia atual, levando-se em conta que esses lacos implicariam em obrigacdes
gue se chocariam com as liberdades individuais? O sociélogo norte-americano observa que na
realidade atual “o ideal de liberdade faz os americanos nostalgicos pelo seu passado, mas
prové poucos recursos para falar sobre seu futuro coletivo”. Por fim, as interpretacdes
tradicionais sobre o tema da justica também ndo poderiam passar ao largo das indagacdes do
socidlogo. Isto porque no @mbito dessas interpretagdes a idéia de justica estd fortemente
vinculada aquela de igualdade de oportunidades. Assim sendo, pergunta-se Bellah, dadas as
circunstancias sociopoliticas e econdmicas atuais nos Estados Unidos, essas oportunidades
iguais seriam suficientes para garantir justica, especialmente se pensarmos na questdo de uma
apropriada divis&o de recursos econdmicos? *+3

O fato é que, segundo o autor de Habits of the Heart, o cidaddo norte-americano,
sobretudo o de classe média, tem dificuldades para definir, nos dias atuais, quais seriam 0s
“objetivos de uma vida boa”. Como indicamos, isto esta ligado ao fato de que, apesar de ainda
figurarem como pano-de-fundo para as auto-interpretacdes dos norte-americanos, as tradi¢oes
que descrevemos — biblica, republicana e individualista — ndo conseguem mais responder
apropriadamente as questdes morais com as quais eles se confrontam atualmente nem
tampouco fornecer garantias para a manutencdo da eficacia simbdlica da religido civil nos
Estados Unidos. Tais dificuldades estariam ligadas as “limitacBes na tradicdo comum do
discurso moral” que lhes é peculiar. Torna-se, portanto, necessario, de acordo com Bellah,
verificar quais os recursos simbolicos que estas tradicfes ainda poderiam eventualmente
prover, e quais aqueles que, muito embora ainda em pauta, ndo sdo mais funcionais ao

proposito da religido civil norte-americana e das demais linhas centrais de auto-interpretacéo
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veiculadas pela tradicdo republicana e pelo individualismo moderno. Este seria, no parecer do
sociélogo, o caminho para se reencontrar uma perspectiva ético-politica alternativa e
renovada que pudesse, por um lado, constituir um discurso moral capaz de justificar a busca
por uma vida bem-sucedida no mundo contemporaneo e que, por outro, transcendesse 0
“individualismo radical” da cultura norte-americana, visto por ele como uma séria questao
que precisa ser enfrentada, na medida em que enfraquece os lagos sociais € 0S Compromissos
gue mantém a sociedade unida. ***

A religido civil que se estabeleceu nos Estados Unidos foi, certamente, uma
tentativa, por algum tempo eficaz, de constituir um discurso ético-politico comum a todos 0s
norte-americanos e de tracar os objetivos nacionais, incorporando a tradicdo biblica e
“divinizando” o discurso republicano atraves da sacralizacdo de elementos da vida publica.
No entanto, o discurso que a religido civil constituiu parece ter se tornado inoperante, muito
embora ainda hoje possamos encontrar suas amplas reminiscéncias. Acreditamos que 0S
motivos pelos quais esta crise se instalou tém forte ligacdo com os impasses criados na
articulacdo destas trés grandes linhas interpretativas da cultura norte-americana, bem como
com as contradi¢cdes advindas da propria construgdo do conceito de religido civil, também
observadas no que se refere a sua forma original rousseauniana. Este serd o tema de nosso

proximo capitulo.

144 Idem, p. 20-21.



CAPITULO 3: A CRISE DA RELIGIAO CIVIL

““A aristocracia fizera de todos os cidaddos uma
longa cadeia que subia do camponés ao rei;

a democracia desfez a cadeia e pde

cada elo a parte™.

Tocqueville

Como sabemos, o0 artigo de Bellah sobre a religido civil dos Estados Unidos da
América — Civil Religion in America — foi escrito na segunda metade dos anos 60, periodo no
qual o socidlogo afirmava que a religido civil norte-americana ainda estava “muito viva”.
Neste texto, Bellah apresenta um panorama da situacao da religido civil norte-americana neste
mesmo periodo. Aqui ele também rebate os seus criticos afirmando que “a religido civil na
sua melhor forma é uma apreensdo genuina da realidade religiosa universal e transcendente
como vista, ou pode-se dizer, como revelada através da experiéncia do povo americano.
Como todas as religides, ela sofreu vérias deformacdes e demoniacas distorcdes”. **° Bellah
argumenta ainda que a religido civil norte-americana “ndo tem sido nem tdo geral que nédo
tivesse relevancia incisiva na cena americana nem tdo particular que tivesse colocado a

sociedade americana sobre os valores humanos universais”. 14

No entanto, apesar dos esforcos analiticos desenvolvidos por Bellah, a forma como a
religido civil norte-americana tem sido percebida, especialmente por atores externos a cena

plblica norte-americana, ainda a faz alvo de numerosas criticas. **’ O préprio sociélogo

145 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 179.

146 Idem, p. 180.

7 Filoramo e Prandi, por exemplo, apesar de considerarem a importancia da obra de Bellah, fazem uma
critica as pesquisas do norte-americano sobre a religido civil, destacando que o soci6logo consegue “delinear
esse sentimento difuso — atualmente alimentado pela confluéncia da direita catélica e protestante, a base de um
ecumenismo fundamentalista e nacionalista —, oferecendo um eshoco bastante claro da persisténcia e da difuséo
nos Estados Unidos de uma mentalidade salvifico-reacionaria que tem raizes antigas. Todavia, nas conclus6es, o
socidlogo americano demonstra fazer mau uso da propria ciéncia e apresenta-se diante do objeto da prépria
pesquisa com espirito fenomenolégico, pois renuncia aos critérios objetivantes, deixando-se envolver nessa
espécie de messianismo — antes estudado com a devida distancia —, afirmando que ‘a América ¢ uma sociedade
tdo perfeitamente de acordo com a vontade de Deus quanto os homens sdo capazes de fazé-la, e uma luz para
todas as nagdes [...], um povo quase eleito’. Desse modo, R. Bellah, de socidlogo da religido civil americana,
transforma-se em hermeneuta dela, compreendendo-a como uma experiéncia germinal e inobjetivavel, reservada
a todos os que se inseriram no (ou provém por descendéncia do) contexto da tradi¢do historico-cultural da nacgao
estadunidense”. G. FILORAMO; C. PRANDI. Op. cit., p. 141. No entanto, € necessario dizer que na sua redagao



reconhece que “a religido civil ndo tem sido sempre invocada a favor de causas nobres. Na
cena interna, a ideologia do tipo American Legion que funde Deus, pais, e bandeira tem sido
usada para atacar idéias e grupos ndo conformistas e liberais de todos os tipos”. *** Contudo,
ele mesmo faz uma ressalva ao afirmar que “ainda assim, tem sido dificil usar as palavras de
Jefferson e Lincoln para apoiar interesses especiais e abalar a liberdade pessoal”. Todavia,
ndo deixa de reconhecer que “no que tange ao papel da América no mundo, o0s perigos da
distorcdo sdo maiores e as garantias internas da tradicdo sdo mais fracas”. **° Se levarmos em
conta as préprias palavras de Bellah, as implicagdes mais “negativas” da religido civil norte-

americana Ihe parecem significativas. No seu parecer

0 tema da Israel Americana foi usado, quase que desde o comego, como

original a citacdo utilizada por Filoramo e Prandi é redigida da seguinte maneira por Bellah: “It is concerned that
America be a society as perfectly in accord with the will of God as men can make it, and a light to all the
nations. It has often been used and is being used today as a cloak for petty interests and ugly passions. It is in
need — as in any living faith — of continual reformation, of being measured by universal standards. But it is not
evident that it is incapable of growth and new insight. It does not make any decision for us. It does not remove us
from moral ambiguity, from being, in Lincoln’s fine phrase, an 'almost chosen people™. (“E pensado que a
América é uma sociedade tdo perfeitamente de acordo com a vontade de Deus quanto 0s homens sdo capazes de
fazé-la, e uma luz para todas as nagdes. A religido civil tem sido freqliientemente usada e é usada hoje como um
disfarce para interesses menores e paixdes odiosas. Ela esta precisando — como em qualquer fé viva — de reforma
continua, de ser medida por padrdes universais. Mas ndo é evidente que seja incapaz de crescimento e de um
novo insight. A religido civil ndo toma nenhuma decisdo por nés. Ela ndo nos tira da ambigliidade moral de
sermos, na fina frase de Lincoln, um ‘povo quase eleito’”). R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p.
186. Tudo indica que nesta citacdo Bellah esta se referindo a o que “é pensado” por alguns intérpretes da religiao
civil norte-americana e pelo senso-comum, provavelmente. Ndo nos parece, pelo que foi exposto, que ele esteja
afirmando sua propria convicgdo. Esta fica mais clara em sua resposta as criticas suscitadas pelo seu referido
artigo. Nela, o sociélogo afirma que foi acusado de “apoiar a adoracdo iddlatra da nagdo”, advertindo, no
entanto, que deveria estar claro a partir de seu texto que ele concebe “a tradicdo central da religido civil
americana ndo como uma forma de auto-adoracdo nacional mas como a subordinacdo da nagdo aos principios
éticos que a transcendem e nos termos de que deve ser julgada”. Acrescenta ainda que esta convencido de que
“cada nacéo e cada povo atingem alguma forma de auto-entendimento religioso quer os criticos gostem ou n&o.
Melhor que denunciar simplesmente o que parece em todo caso inevitavel, parece mais responsavel procurar
dentro da tradigdo da religido civil por tais principios criticos que tornam mais fraco o perigo sempre presente da
auto-idolatria nacional”. 1dem, p. 168.

148 Idem, p. 181-182. A American Legion é uma organizacdo de veteranos de guerra das forcas armadas
norte-americanas, criada em 1919 por soldados que retornavam da Europa apds a Primeira Guerra Mundial.
Além de organizar eventos comemorativos e sociais e atividades voluntarias, a American Legion também é
atuante na politica dos Estados Unidos, especialmente fazendo pressdo pelos interesses dos veteranos — como 0s
relacionados a pensdes e a sua rede hospitalar. Contudo, ela também envolve-se em questfes politicas mais
gerais, usualmente tomando posicdo conservadora. A American Legion também realiza eventos civicos anuais
para estudantes do ensino médio como o Boys State e 0 Boys Nation — além de suas versdes femininas, Girls
State e Girls Nation. Sobre a American Legion cf. Wikipedia. Disponivel em:
<http://en.wikipedia.org/wiki/American_Legion> Acesso em: 17 Out 2007. Um dos ex-combatentes da marinha
norte-americana que teve acesso a universidade, junto com “quase dois milhSes e meio de ex-combatentes”, na
segunda metade da década de 1940, beneficiado, segundo afirma, por uma lei aprovada gragas a pressao exercida
pela American Legion, que conseguiu “mobilizar o apoio popular para a lei em beneficio dos ex-combatentes”,
foi Clifford GEERTZ, tal como ele relata em seu livro Nova luz sobre a Antropologia. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Editor, 2001, p. 16.

149 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 182.



justificativa para o tratamento vergonhoso dos indios [...]. Pode estar explicita ou
implicitamente ligado & idéia de destino manifesto que tem sido usada para
legitimar vérias aventuras do imperialismo desde o século dezenove. Nunca o
perigo foi tdo grande como hoje. A questdo é nem tanto da expansdo imperial, da
gual nés somos acusados, como da tendéncia a assimilar todos os governos ou
partidos no mundo que apdiam nossas politicas imediatas ou que nos pedem ajuda

invocando a noc¢do de instituicdes livres e valores democraticos. Aquelas nacbes

que estdo momentaneamente “do nosso lado” se tornam “o mundo livre”. **°

Apesar de ressaltar que a religido civil continuava ainda viva nos anos 60, Bellah
admite que ela j& se encontrava em processo de crise. A primeira manifestacdo dessa crise, ele
afirma, tem um caréter tedrico e teoldgico, envolvendo o simbolo central da religido civil, ou
seja, o proprio termo “Deus”. Segundo o sociélogo norte-americano, se 0 uso desse termo nédo
se revelou, a principio, problematico, pelo fato de ser uma idéia amplamente aceita, ele
comecgou a apresentar problemas para a eficacia da religido civil devido ao fato que, neste
periodo, o significado de “Deus” tornou-se menos claro e ébvio. Parece-nos que Bellah, ao
afirmar que por volta da década de 1960 o termo “Deus” tornou-se menos claro e 6bvio, esta
se referindo ao fato de que este mesmo termo ndo era mais capaz de cumprir a funcéo de
simbolo unificador do discurso publico tal como ocorrera no periodo anterior aos anos 60,
quando a tradi¢do biblica norte-americana ainda estava muito presente na cena publica, como
fica evidenciado nos discursos de ex-presidentes e em documentos oficiais que analisamos no

capitulo anterior. ™! Como a prépria indagacdo de Bellah sugere, é a auséncia de um “credo

150 Idem, p. 182. Podemos observar, portanto, que a percep¢do de que de fato havia uma missao

transcendente a ser cumprida pelos Estados Unidos passa também a impregnar a prépria idéia de democracia que
se tornou, por sua vez, sacralizada como um modelo inquestionavel aplicavel a todas as nagdes. Tal como ja
advertia Nichols, “a Religido estava destinada a fazer mais do que modelar as formas instituicionais da
democracia norte-americana. Iria impregnar de tal maneira a organizacdo politica com seu espirito que, com o
tempo, a prépria democracia se assemelharia a uma religido”. R. F. NICHOLS. Op. cit., p. 40. Nesse sentido,
Tenbruck afirma que os Estados Unidos consideravam “a sua democracia como a férmula universal para o
progresso. Eles consideravam a sua propria histéria como o paradigma universal para a interagdo da
independéncia, da democracia e do progresso, e incutiram esse mesmo paradigma a todas as na¢fes do mundo.
Até mesmo no presente, como demonstra a politica exterior americana, cada movimento pela independéncia é
considerado como uma insurreicdo espontanea da populagdo no intuito de atingir uma democracia do estilo
americano, algo que todos os povos desejam naturalmente de todo o coragdo e com toda a sua mente”. Friedrich
H. TENBRUCK. O sonho de uma ecumene secular: o significado e os limites da politica do desenvolvimento.
In: Mike FEATHERSTONE (Org.). Cultura Global: Nacionalismo, Globalizacdo e Modernidade. 3. ed.
Petropolis: Vozes, 1999, p. 213.

151 Mais recentemente Zygmunt Bauman, por exemplo, também interpreta o uso do termo “deus”,
enguanto simbolo unificador, sugerindo que “no uso e abuso tanto politico quanto filoséfico de seu nome, 'Deus'
representa a idéia do 'um e Unico', a idéia do 'ndo terds outros deuses diante de mim' em todas as suas
inumeraveis versdes e indumentarias: do Ein Volk, ein Reich, ein Fihrer, do partido Unico, de um veredicto da
histéria, uma linha de progresso, um modo de ser humano, uma ideologia (cientifica), um significado verdadeiro,
uma filosofia prépria. Em todos esses casos, 0 'um e Unico' transmite a una e Unica mensagem: o direito ao
monopdlio do poder para alguns, o dever da total obediéncia para os outros”. Zygmunt BAUMAN. O mal-estar
da po6s-modernidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1998, p. 248. Acreditamos que, tal como observado por
Bellah, este ideal de unicidade contido no uso genérico do termo “Deus” de fato tornou-se inoperante para o uso



formal na religido civil”, que permite aos norte-americanos ter um presidente catolico ou um
presidente judeu. “Mas poderiamos ter um presidente agnostico?”, pergunta-se 0 socidlogo,
gue, no entanto, ndo propde uma resposta para sua propria indagacdao, muito embora afirme

que “se todo o simbolismo de Deus requer reformulacdo, havera conseqiiéncias dbvias para a

religi&o civil”. 12

Como sabemos, a religido é um traco cultural que ndo pode ser simplesmente
descartado no cenario norte-americano, mesmo em um contexto de privatizacdo da
religido.®® Ainda assim, ndo se tem mais tanta certeza de que os valores ético-religiosos
seriam ainda, de fato, um requisito indispensavel para o exercicio do poder, tendo em vista
que outros valores, como os da eficiéncia gerencial e da competéncia técnica — especialmente
na gestdo da economia — se tornaram fundamentais com a ascensdo do individualismo
utilitrio. Entretanto, um outro tipo de implicacdo parece mais relevante na perspectiva
adotada por Bellah. Estamos nos referindo aquela decorrente do problema da “acdo
responsavel” no mundo, tal como o proprio sociologo a denomina. A este respeito ele afirma

que

0s Americanos tém, desde o inicio, sido conscientes da responsabilidade e da
significancia que o nosso experimento republicano [norte-americano] tem para o
mundo todo. A primeira polarizacdo politica interna na nova nacéo tinha a ver com
nossa atitude em relacdo a Revolucdo Francesa. Mas nds éramos pequenos e fracos
entdo, e conflitos estrangeiros pareciam ameagar nossa propria sobrevivéncia.
Durante o século passado [século XIX], a nossa relevancia para 0 mundo n&o foi
esquecida, mas o nosso papel tem sido puramente exemplar. A nossa repUblica
democratica refutou a tirania por meramente existir. Um pouco depois da | Guerra
Mundial no6s estdvamos a beira de ter um papel diferente no mundo, mas
novamente nds viramos nossas costas.

Desde a Il Guerra Mundial o velho modelo se tornou impossivel. Todo presidente
desde Franklin Roosevelt vem tateando em direcdo a um novo modelo de acdo no
mundo, que poderia ser consoante ao nosso poder e nossas responsabilidades. Para
Truman e para o periodo dominado por John Foster Dulles este modelo era visto
como sendo o grande confronto Maniqueista do Oriente e Ocidente, o confronto da
democracia e “da falsa filosofia do Comunismo” que forneceu a estrutura para o
discurso de posse de Truman. Mas com os Ultimos anos de Eisenhower e com 0s

politico no contexto norte-americano.

152 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 183.

153 Segundo Beyer, “desde pelo menos a década de 1960, muitos socidlogos apresentaram a idéia de que a
religido no mundo ocidental contemporaneo se tornou cada vez mais privatizada. De modo particular, Talcott
Parsons, Peter Beyer, Thomas Luckman e Robert Bellah interpretaram a secularizacdo no mundo moderno no
sentido de que a religido tradicional atualmente era principalmente um problema do individuo e que, por isso,
havia perdido grande parte da sua importancia 'piblica’. As pessoas estavam aderindo voluntariamente a uma
pluralidade de religides, nenhuma das quais poderia reivindicar praticamente estar comprometida com ninguém a
ndo ser com 0s seus proprios membros”. Peter F. BEYER. A privatizacao e a influéncia publica da religido na
sociedade global. In;: M. FEATHERSTONE. Cultura Global. Op. cit., p. 395.



dois presidentes que o sucederam, o modelo comeca a mudar. Os grandes
problemas passam a ser vistos como causados ndo apenas pela ma-vontade de um
grupo qualquer de homens, mas como resultado de fontes muito mais complexas e
maltiplas. Para Kennedy a luta ndo era tanto contra homens em particular quanto
era contra “os inimigos comuns do homem: tirania, pobreza, doenca e guerra”. ***

Embora esta citacdo sugira que Bellah parece advogar em prol da preponderéancia do
papel dos Estados Unidos da América no cenario mundial, ressaltando o poder e as
responsabilidades deste pais, podemos verificar que apos a Guerra do Vietna o background
cultural que reforcava o imaginario coletivo dos Estados Unidos como uma “nacdo eleita” ja
se encontrava muito desgastado, tal como o préprio soci6logo admite ao afirmar que a guerra
disseminou um sentimento entre 0s norte-americanos de que a sua prépria “honra” estava em
risco. Bellah acredita que, neste contexto, “estupefatos e menos confiantes” quando o poder
norte-americano falhou, “no sentido de fazer sucesso imediato”, 0s norte-americanos
sentiram-se “no limite de um abismo cuja profundidade nenhum homem conhece”. *° No
entanto, tudo indica que a perda da autoconfianca nacional deflagrada pela derrota politico-
militar no Vietna foi apenas mais um fator inserido em um rol de mudancas operadas num
contexto mundial que abalaram e modificaram profundamente o cendrio interno norte-
americano.

Joseph Nye elenca uma série de hipdteses que foram mobilizadas para explicar o
declinio da confianca publica nas instituicdes do governo norte-americano que, segundo ele,
teve seu apice entre os anos de 1964 e 1974. Ele afirma que “os americanos se dizem
insatisfeitos com o desempenho do governo, e em uma democracia a satisfacdo publica com o
desempenho do governo é uma medida importante”. Todavia, qualificar este desempenho é
algo muito “mais complicado do que parece a principio”, devido as dificuldades na sua

154 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 184.

15 Idem, p. 184. Bellah ainda afirma que “quando uma nagdo é muito poderosa mas falta em auto-
confianga, & provavel que se comporte de uma forma que seja perigosa para Si mesma € para outros.
Gradualmente, mas inconfundivelmente, a América esta sucumbindo a esta arrogancia de poder que tem afligido,
enfraquecido, e, em alguns casos, destruido grandes na¢des no passado. Se a guerra continuar e se expandir, se 0
processo fatal continuar e acelerar até a América tornar-se o que ndo é agora e que nunca foi, um pais que busca
poder ilimitado e império, entdo o Vietna tera sido um poderoso e tragico resultado”. Idem, p. 185. A percepcédo
das consequiéncias da Guerra do Vietna também ndo escapou a Hannah Arendt. Em ensaio publicado logo apés o
periodo da campanha militar, afirma que a guerra produziu um “hiato de credibilidade” nos Estados Unidos, o
que, segundo a autora, “significa que o0s que estdo no poder ndo sdo mais acreditados”. Arendt assim resume a
situacdo do pais no periodo: “Incapaz de derrotar, com uma ‘poténcia de fogo 1000 vezes superior °, uma
pequena nacdo em seis anos de guerra aberta; incapaz de cuidar de seus problemas domésticos e deter o rapido
declinio de suas grandes cidades; tendo desperdicado seus recursos a tal ponto que a inflacéo e a desvalorizacao
monetaria ameagam seu comércio internacional e seu padrdo de vida doméstico, o pais estd em perigo de perder
muito mais do que sua pretensao a lideranga mundial”. Hannah ARENDT. Crises da Republica. Séo Paulo: Ed.
Perspectiva, 1973, p. 37 e 192.



propria mensuragdo, ou seja, devido a dificuldade em definir as formas de medi-lo. Nye
ressalta que “um grande enigma no relacionamento entre a insatisfacdo puablica e o
desempenho governamental é a distancia que as pessoas dizem sentir do governo”. **°
Entretanto, o mal-desempenho governamental por si s6 ndo explica as causas dessa perda de
confianga e “as ambiguidades no relacionamento entre o desempenho real e percebido e o
declinio de confianca em outras instituicbes além do governo sugerem que causas maiores
também estdo envolvidas”. **’

Uma das hipoteses invocadas para explicar a queda de confianca no governo diz
respeito a questdo da desaceleracdo econémica. Segundo Nye, ela apresenta um grande
problema relacionado ao fato de que “ndo se coaduna bem com o surgimento do declinio de
confianca”, tendo em vista que entre os anos de 1964 e 1974, periodo em que houve maior
queda na confianca, o crescimento era mais rapido do que, por exemplo, no periodo de
recessdo econémica do inicio dos anos 80, onde houve um aumento nos niveis de confianca
plblica. *® Nye ainda ressalta que uma outra hipétese, a da concorréncia global, “resolve o
problema de ajuste temporal da explicacdo mais ampla da 'desaceleracdo’, mas enfrenta outra
dificuldade: o comércio sO representa cerca de um décimo da economia americana” e,
“embora a concorréncia global tenha seu efeito, ela talvez ndo baste para explicar o que esta
ocorrendo na depressio dos salarios”. **°

Diversas outras hipoteses também sdo analisadas por Nye na tentativa de explicar o
declinio da confiangca no governo. Estas hipoteses dizem respeito a questdes tais como: o
desenvolvimento da assim chamada Terceira Revolucé@o Industrial, ou seja, a “revolucéo da
informacao” ocorrida no final do século XX, e sua influéncia sobre o mercado de trabalho; o
declinio do “capital social”, “um conceito do senso comum que abarca a capacidade das
pessoas de trabalhar juntas”; o declinio da confianca na autoridade e nas instituicdes, como a
familia — que também é uma questdo analisada por Bellah e que discutiremos ainda neste
capitulo; a “filosofia de politica publica” norte-americana e sua énfase nos direitos, que seria
extremamente onerosa para o governo; o fim da Guerra Fria, tendo em vista que enquanto a
ameaca externa perdurou, “a Unido Soviética era o aglutinante que dava firmeza ao consenso
publico”; a atuacdo de maus lideres, como os ex-presidentes Lyndon Johnson e Richard

Nixon, ambos “acusados de iludir o publico e de envolver-se em episédios que reduziram o

156 Joseph S. NYE JR. No governo néo confiamos. In: Anthony GIDDENS (Org.). O Debate Global sobre
a Terceira Via. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2007, p. 351-352.

17 Idem, p. 353.

158 Idem, p. 353-354.

159 Idem, p. 354.



respeito pelo governo”; o crescimento da corrup¢do e da desonestidade na politica norte-
americana; o processo de “realinhamento de partidos politicos”; e, por fim, o0 “papel mutante
da midia”, que “se tornou uma parte imprevisivel do processo politico”. *°

No entanto, nenhuma destas hipoteses, isolada, consegue explicar a queda de
confianga no governo, ainda que algumas tenham “mais peso do que outras”, como observa
Nye, ressaltando que muitas dessas hipoteses “evolvem causas amplas”, o que o faz crer que o
declinio de confianca no governo ndo é somente caracteristico dos Estados Unidos, podendo
ser observado em muitos outros paises. '*!

Este contexto mais amplo ndo escapa a atencdo de Bellah que também analisa 0s
acontecimentos que se seguiram a “agitacdo cultural e politica dos anos 60” nos Estados
Unidos, ressaltando que foi exatamente nesta década que “pela primeira vez, o
descontentamento de massa em relacdo aos valores comuns da cultura e da sociedade
americana comecou a ocorrer”. % O sociélogo norte-americano destaca como o mais sério
destes acontecimentos “a macica erosdo da legitimidade das instituicbes americanas — 0s
negocios, o governo, a educacdo, as Igrejas, a familia —, observada particularmente entre os
jovens, e que continua — se as pesquisas de opinido publica devem ser levadas em conta — nos
anos 70, mesmo quando os protestos de rua tornaram-se menos freqiientes”. ** No seu
parecer 0os motivos pelos quais “a legitimidade fundamental da ordem estabelecida” nunca
havia sido antes questionada da forma como ocorreu na década de 60 devem-se, em parte, ao

fato de que

a ordem era, ela mesma, uma ordem revolucionaria, o resultado de uma das poucas
revolugdes bem-sucedidas no mundo moderno. A esperanca messianica gerada pela
revolugdo bem-sucedida e alimentada pela derrota do escravismo na Guerra da
Secessdo tornou possivel, durante muito tempo, negligenciar ou minimizar a
gravidade com que a sociedade falhava em atingir seus préprios ideais. A promessa
de um rapido cumprimento dessas metas, que pareciam tdo tangiveis nos Estados

160 Idem, p. 355-359.

161 Idem, p. 359. Entretanto, Nye parece otimista ao afirmar que “a destrui¢do criativa da ordem existente
pode funcionar tanto na politica como na economia. A Terceira Revolucdo Industrial pode significar que os
paises industrializados estdo a beira de um aumento de produtividade que encerrard os anos de baixo
crescimento. Ainda ndo sabemos. A revolugdo na tecnologia da informacdo pode também ajudar o governo a se
aproximar mais do publico, e quando as pessoas sentem um vinculo mais préximo com o governo, a confianga
tende a aumentar. Talvez possa haver maior delegacdo com a tecnologia da informacgao. Também é possivel que
haja maior terceirizacéo e cortes na burocracia do governo. Talvez o setor sem fins lucrativos comece a oferecer
instituices intermediarias que trabalhem juntamente com o governo, ajudando a administrar servigos e
proporcionando as novas idéias que fazem a democracia florescer”. Idem, p. 359-360.

162 Robert N. BELLAH. A nova consciéncia religiosa e a crise na modernidade. Religido e Sociedade. Rio
de Janeiro: ISER/CER, 13/2, julho, 1986, p. 20. O italico é nosso.

163 Idem, p. 20.



Unidos, agiu no sentido de emudecer nossos criticos nativos e de evitar o
descontentamento em massa, pelo menos durante um longo periodo. Entretanto, na
década de 60, muitas pessoas — e ndo apenas as menos favorecidas, mas também as
mais privilegiadas — comecaram a desacreditar aquela promessa. ***

Os motivos que teriam desencadeado este “descontentamento de massa”, que Bellah
verifica a partir dos anos 60, especialmente aqueles relacionados as contradi¢des inerentes as
tradicdes culturais norte-americanas e a “erosao da legitimidade das institui¢es”, serdo o foco
de nossas observagdes na sequéncia deste capitulo, pois contribuem para exclarecer algumas
questdes que certamente podem nos auxiliar na compreensdo das razfes que levaram a
religido civil a deixar de ser um instrumento eficaz enquanto fator de integracdo e unidade
politica.

A primeira questdo pertinente as mudancas ocorridas nos Estados Unidos, a partir da
década de 60, que achamos importante indicar, tendo em vista que integra o argumento
central de Bellah e seus colaboradores no livro Habits of the Heart, diz respeito aos aspectos
centrais das tradi¢fes culturais norte-americanas e suas contradi¢cdes. Segundo o argumento
apresentado por Bellah, ndo foram somente as questfes ligadas a uma nova ordem mundial
globalizada e as mudancas a ela vinculadas que se tornaram determinantes para o
questionamento a respeito das instituicdes norte-americanas. Devemos nos lembrar de que no
periodo anterior aos anos sessenta, 0s quais foram palco da emergéncia desse
“descontentamento de massa”, ainda eram muito presentes — e eficazes — aquelas
interpretacbes que forneciam significado a realidade norte-americana, representadas pelas
tradigdes republicana, biblica e individualista. Ainda que estas trés tradi¢cdes, tal como nos faz
saber Oliveira, se “preocupassem com a insercdo do individuo na sociedade, e apostassem na

constituicdo de um determinado tipo de sociedade”, apenas as duas primeiras, a republicana e

164 Idem, p. 20. O problema da legitimidade nos Estados modernos, segundo Wallerstein, esté ligado ao

fato de que “a modernidade, como tema universalizador central, d& prioridade a novidade, a mudanca, ao
progresso. Através dos tempos, a legitimidade dos sistemas politicos originou-se precisamente do principio
oposto, o da antigliidade, da continuidade e da tradigdo. Havia uma honestidade em rela¢do as formas pré-
modernas de legitimacdo que ndo mais existe atualmente. A legitimidade politica é um objetivo muito mais
obscuro dentro das realidades da economia capitalista mundial, mesmo assim, os estados naturalmente procuram
insistentemente atingi-la. Algum grau de legitimidade ¢ um elemento crucial para a estabilidade de todos os
regimes. Porquanto, na falta de legitimidade personalizada dos sistemas monarquico-aristocratas, onde o poder
real via de regra define os limites da legitimidade, uma coletividade ficticia, com uma alma coletiva, uma 'nacédo’
hipotética cujas raizes se situam em épocas primevas, constitui um substituto maravilhoso. Poucos governos na
historia da economia capitalista mundial ndo conseguiram descobrir o poder do patriotismo para atingir a
coesdo”. Immanuel WALLERSTEIN. A cultura como campo de batalha ideoldgico do sistema mundial
moderno. In: M. FEATHERSTONE. Cultura Global. Op. cit, p. 58-59. No nosso entendimento, esta
“coletividade ficticia”, esta “nagdo hipotética” constituem de fato verdadeiros mitos politicos modernos que dao
origem ao patriotismo que os sustenta e que quando comegam a perder a credibilidade, a legitimidade passa a ser
também questionada como ocorreu a partir dos anos de 1960 no contexto norte-americano.



a biblica, que vinculavam tais preocupacGes de modo mais efetivo, “teriam conseguido
manter a articulago entre individuo e sociedade em perspectiva”. 1*°

No entanto, como ressalta Bellah, apesar destas trés linhas representativas da
tradicdo norte-americana darem o tom da auto-interpretacdo nacional, especialmente até os
anos 60, uma delas teria se tornado hegemonica: a do individualismo moderno, que o
sociélogo subdivide em individualismo utilitario e individualismo expressivo, tal como ja
analisamos em nosso segundo capitulo. **® Embora esta tradicdo individualista tenha, por
assim dizer, “contaminado” as duas outras correntes de auto-interpretacdo norte-americana — e
Bellah chega a falar de formas hibridas resultantes desta “contaminac¢do”, as quais denomina
“individualismo biblico” e “individualismo civico” — ela se sobrepds a ambas, afastando-se da
influéncia dos elementos culturais civicos e religiosos que as compunham e que apelavam
para a uni&o dos individuos em prol da constituicdo de lagos comunitarios. **’ Bellah ressalta
ainda que duas delas nunca foram totalmente compativeis: a tradicdo biblica e o
individualismo, em sua versdo mais difundida, a utilitaria, embora muitos esforcos tenham

sido feitos para tentar obscurecer essa incompatibilidade. '°® Neste sentido, ele afirma que

enguanto o termo central para a compreensdo da motivacdo individual era, na
tradicdo biblica, a “consciéncia”, o termo central na tradicdo utilitaria era o
“interesse”. A compreensdo biblica da vida nacional era baseada na nocdo de
comunidade com caridade para todos os membros, uma comunidade apoiada pela
virtude publica e privada. A tradicdo utilitaria acreditava num Estado neutro, em

165 L. R. C. de OLIVEIRA. Op. cit., p. 280-281.

166 Sobre o individualismo moderno cf. Louis DUMONT. O individualismo. Op. cit. e C. B.
MACPHERSON. Teoria politica do individualismo possessivo. Op. cit. Anthony Giddens, por sua vez, ressalta
que “o individualismo é um fendmeno estrutural em sociedades que vao escapando ao controle da tradicdo e do
costume, uma transi¢do que vem ocorrendo uma vez mais de maneira abrangente”. A. GIDDENS. Op. cit., p. 22.
167 Bellah acredita que houve um momento em que o individualismo, ao se misturar com aspectos das
tradicdes biblica e republicana, ndo se apresentava como um perigo a dissolucdo dos lacos sociais que ligavam
os individuos. O que havia de comum a essas tradi¢des era a crenca na dignidade e mesmo em uma sacralidade
do individuo e, mais ainda, na sua efetiva participacdo na vida publica. No entanto, quando o individualismo
utilitario comegou a se sobrepor as outras tradi¢des e se tornou dominante, os problemas relacionados a ele
tornaram-se mais aparentes. Portanto, levando-se em conta o perigo que o individualismo extremo poderia impor
a insercdo do individuo na sociedade, Bellah sublinha que “talvez somente as formas civica e biblica do
individualismo — formas que viam o individuo em relagdo ao todo, & comunidade e & tradicdo — seriam capazes
de sustentar uma individualidade genuina e alimentar a vida publica e privada”. No entanto, essas formas de
individualismo civico e biblico além de terem sido superadas pelo individualismo utilitario também continham
problemas e ndo poderiam ser recuperadas sem que sofressem reformulaces, isto se essas reformulac@es forem
possiveis, uma questdo que Bellah deixa em aberto. R. BELLAH. Habits of the Heart. Op. cit., p. 142-144.

108 O individualismo utilitario, segundo Bellah, “tornou-se popular nos Estados Unidos sobretudo através
da versdo, um tanto mais branda e menos consistente, de John Locke e seus seguidores, uma versdo
deliberadamente planejada para obscurecer o contraste com a religido biblica”. R. BELLAH. A nova consciéncia
religiosa e a crise na modernidade. Op. cit., p. 21. Sobre o individualismo utilitario, cf. C. B. MACPHERSON.
Essay Il: Democratic Theory: Ontology and Technology e Essay IX: Post-Liberal-Democracy? In: :
Democratic Theory: Essays in Retrieval. Oxford: Oxford University Press, 1977, p. 24-38 e 170-184.



gue os individuos teriam permissdo de buscar a maximizacdo de seus proprios
interesses, em que o produto seria publico e a prosperidade privada. **

Desta forma, como sugere Oliveira, o individualismo utilitario — e até mesmo a sua
versdo mais critica, o individualismo expressivo — “teriam sido internalizados exclusivamente
em relacdo aos aspectos que valorizam os interesses particulares do individuo, tendo
contribuido para a difusdo e consolidacdo de concepcBes que tém como referéncia ou ideal
um individuo descontextualizado e totalmente independente das relacdes sociais”. *"° Tal

como afirma Bellah

a tradicdo do individualismo utilitdirio ndo manifestou nenhum interesse em
compartilhar valores ou objetivos, uma vez que considerava como o Unico fim
significativo a maximizacdo do interesse individual, e os fins individuais sdo
essencialmente aleatérios. O utilitarismo tendia, conseqiientemente, a concentrar-se
unicamente na racionalizagdo dos meios, na razdo técnica. Como resultado, a
racionalizagdo dos meios tornou-se um fim em si mesmo. *'*

Tocqueville ja havia verificado que o individualismo era um enorme entrave para a
articulacdo individuo-sociedade, podendo minar os lacos que ligavam os homens uns aos

outros. Neste sentido, ele acreditava que

a medida que as condic¢des se igualam, encontra-se maior nimero de individuos
que, ndo sendo mais bastante ricos nem bastante poderosos para exercer grande
influéncia sobre a sorte de seus semelhantes, entretanto adquiriram e conservaram
muitas luzes e bens para poder bastar-se a si mesmos. Estes nada devem a

169 Bellah enfatiza ainda que “o mecanismo mais difundido para a harmonizagdo das duas tradi¢cfes foi a

corrupgdo da tradicao biblica pelo individualismo utilitario, de tal modo que finalmente a propria religido tornou-
se, para muitos, um meio para a maximizagdo dos interesses particulares, sem nenhum elo efetivo com a virtude,
a caridade ou a comunidade”. R. BELLAH. A nova consciéncia religiosa e a crise na modernidade. Op. cit., p.
21-22.
170 L. R. C. de OLIVEIRA. Op. cit., p. 281. Bellah afirma que “o elemento dominante da cultura comum
[dos Estados Unidos] € o que chamamos de individualismo utilitario”. No entanto, sublinha que esse
individualismo utilitario “sempre foi moderado por aquilo que denominamos individualismo expressivo, cujas
raizes se encontram no Romantismo anglo-americano, ao qual ja foram agregadas, ao longo do caminho, muitas
influéncias de etnias européias, afro-americanas, hispanicas e asiaticas”. Robert N. BELLAH. Comunitarismo ou
liberalismo? Brasil e Estados Unidos em debate. In: J. SOUZA. O malandro e o protestante. Op. cit., p. 297.

1 Bellah ilustra esta questdo com a histéria de um fazendeiro norte-americano que ao ser perguntado
sobre porque trabalhava tanto responde: “Para plantar mais milho (...). Mas por que vocé quer fazer isso? Para
ganhar mais dinheiro. Para qué? Para comprar mais terra. Por qué? Para plantar mais milho. E assim ad
infinitum”. R. BELLAH. A nova consciéncia religiosa e a crise na modernidade. Op. cit., p. 22.



ninguém, e por assim dizer nada esperam de pessoa alguma; habituam-se a se
considerar sempre isoladamente, e de bom grado imaginam que o seu destino
inteiro estd entre as suas maos. Assim, ndo s6 faz a democracia a cada homem
esquecer seus antepassados, mas Ihe oculta seus descendentes e 0 separa de seus
contemporaneos; constantemente o leva para ele apenas e ameaca encerra-lo afinal,
inteiro, na solid4o do seu proprio coracio. *"

A tradicdo do individualismo utilitario, como afirma Bellah, embora “ndo tivesse
nenhum interesse na sociedade, como um fim em si mesmo, certamente ndo deixava de
perceber a importancia dela”. No entanto, para esta tradicdo “a sociedade devia ser usada
instrumentalmente”, assim como todas as outras coisas. "> Assim sendo, tal como ja
haviamos pontuado, o individualismo teria se tornado dominante na cultura norte americana
“fazendo com que os americanos desenvolvessem uma dificuldade particularmente aguda na
articulagdo de um discurso coerente sobre o seu compromisso com o social (social
commitment)”. }™ Esta dificuldade pode estar ligada & propria tradicdo do individualismo que
se desenvolveu nos Estados Unidos, cujas raizes se encontram na tradigdo inglesa do século
XVII e que, segundo Macpherson, continha uma dificuldade central que residia em sua
qualidade possessiva, ou seja, “na sua concepcao do individuo como sendo essencialmente o
proprietario de sua prépria pessoa e de suas proprias capacidades, nada devendo a sociedade
por elas. O individuo ndo era visto nem como um todo moral, nem como parte de um todo

social mais amplo, mas como proprietario de si mesmo”. 1> Macpherson ressalta ainda que

ndo seria de se esperar que os principios politicos fundamentais do século XVII
fossem inteiramente suficientes para 0 mundo modificado e mais complexo do
século XX. Mas poder-se-ia esperar que ainda pudessem ser trabalhados se fossem
tdo sélidos quanto pareciam, isto €, se correspondessem tanto quanto pareciam as
necessidades, aspiracdes e capacidades do homem moderno. Essa esperanca ndo se
cumpriu. Os alicerces quebraram e adernaram. Se ndo se trata de abandona-los,
precisam de conserto. (...)

Com base nesse tipo de diagndstico, o conserto necessario seria um conserto que
restituisse um senso de valor moral ao individuo e que o combinasse novamente
com o0 senso de valor moral da comunidade, que havia estado presente, em certo
grau, na teoria puritana e na de Locke. Poder-se-ia assim esperar voltar ao que
parecia ser os valores desejaveis do individualismo, enquanto seriam descartados

0S Seus excessos. 7

172 A. de TOCQUEVILLE. Op. cit., p. 387.

1 R. BELLAH. A nova consciéncia religiosa e a crise na modernidade. Op. cit., p. 22.
17 L. R. C. de OLIVEIRA. Op. cit., p. 281.

17 C. B. MACPHERSON. Teoria politica do individualismo possessivo. Op. cit., p. 15.
176 Idem, p. 14.



A dificuldade para a elaboragdo de um discurso que pudesse articular o interesse
individual e 0 compromisso com o bem publico nos Estados Unidos apds a década de 1960,
teve, de fato, um dos seus principais fundamentos na ruptura do elo antes existente entre o
interesse individual e o coletivo, veiculado no ambito das tradi¢cBes biblica e republicana.
Tocqueville, mais uma vez, ja havia verificado nos Estados Unidos do seculo XIX uma certa
consciéncia individual acerca dos vinculos entre interesse particular e coletivo. O pensador

francés ilustra esta questdo afirmando que

dificilmente se tira um homem de si mesmo para interessa-lo pelo destino de todo o
Estado, porque ele compreende mal a influéncia que o destino do Estado pode
exercer sobre a sua sorte. Mas, se € preciso fazer passar uma estrada junto do seu
dominio, ele vera desde o primeiro olhar que existe uma relagdo entre essa pequena
guestdo publica e os seus maiores negécios privados, e descobrira, sem que lho seja
mostrado, o estreito laco que une aqui o interesse particular ao interesse geral. "’

Desta forma, Tocqueville ja havia notado que o “interesse bem compreendido” — ou
a descoberta daqueles “pontos em que o interesse particular vem encontrar-se com o interesse
geral e confundir-se com ele” — poderia funcionar como um antidoto para a manifestacdo do
individualismo na sua forma extrema. 1”® Mas, na medida em que a prosperidade e o0 bem
publicos, que antes eram favoraveis ao desenvolvimento dos negocios privados vieram a
sofrer uma profunda mudanca com o advento da globalizacdo, especialmente com a rapida
expansdo das grandes corporagfes, 0s pequenos negocios familiares — que fortaleciam os
lacos de pertencimento do individuo a sua comunidade — foram em grande parte destruidos.

17e Todavia, este mesmo contexto ndo permitiu que o individualismo, apesar de

1 A. de TOCQUEVILLE. Op. cit., p. 390.

178 Idem, p. 401.

179 Esse processo se relaciona com o que Daniel Bell denomina “desaparecimento do capitalismo
familiar”. Segundo Bell, “o capitalismo ndo é apenas — como entendia Marx — um sistema econémico com
determinadas relacdes entre empregadores e empregados, e com classes divididas por limites estritamente
econdmicos; € um sistema social no qual o poder se transmite através da familia, e onde as satisfacBes da
propriedade residem, em parte, no nome da familia pelo qual a empresa se torna conhecida”. As “razées mais
especificamente econémicas que explicam por que desapareceu o capitalismo familiar” sdo, ainda conforme
Bell, “o declinio da “familia externa’, ou cl&, [que] restringia a escolha de herdeiros competentes para dirigir a
empresa familiar; a importancia crescente das técnicas profissionais de geréncia [que] passaram a premiar a
capacidade técnica, em lugar das relacGes familiares. Essas razGes aparecem de modo importante nos Estados
Unidos, e principalmente naqueles setores onde a competéncia administrativa e técnica rejeita o dominio da
familia, pretendendo afirmar-se com seus préprios direitos”. E, por fim, “por mais que o capitalismo familiar se
entrincheirasse em empresas de tamanho médio, deixando sua marca em muitas cidades, ndo conseguiu impor-se
no setor das industrias de larga escala”. Daniel BELL. O Fim da Ideologia. Brasilia: Editora UNB, 1980, p. 33-



dominante, escapasse de suas proprias contradicdes e ambivaléncias. **° Na medida em que a
idéia de que os objetivos que o individuo deve buscar se resumem a maximizacdo de seus
proprios interesses e a busca de progresso econdémico — que seria a marca efetiva de uma vida
bem-sucedida dentro da tradi¢do do individualismo, sobretudo o utilitario —, estes mesmos
objetivos acabam por levar os individuos a esquecerem-se de que, quer queiram ou nado, estao
inseridos em uma coletividade. Ao contrario das tradi¢es biblica e republicana, que
sustentavam um forte sentimento de compromisso do individuo com a sociedade, 0
individualismo utilitarista (assim como o expressivo) rompeu com todos esses lacos e deixou,
como temia Tocqueville, o individuo encerrar-se “na soliddo do seu préprio coragdo”. &

Na avaliacdo de Bellah, “é como se a énfase na racionalidade dos meios e na
importancia das necessidades individuais, a énfase primaria do individualismo utilitario e
expressivo, tivesse se despreendido de um entendimento a cerca dos fins e propdsitos da vida,
no passado largamente derivados das tradicdes biblica e republicana”. *® Na analise das
entrevistas que ele e seus colaboradores realizaram ao longo da pesquisa que deu origem ao
livro Habits of the Heart, foram encontradas “todas as polaridades classicas do

individualismo americano ainda operando”, quais sejam,

0 desejo profundo de autonomia e independéncia combinado com uma igualmente
profunda convicgdo de que a vida ndo tem sentido a ndo ser que compartilhada com
outros no contexto da comunidade; um compromisso com a igualdade de direito a
dignidade de todo individuo combinado com um esforco para justificar a
desigualdade de recompensa que, quando extrema, pode privar as pessoas de
dignidade; uma insisténcia de que a vida requer eficacia pratica e “realismo”
combinado com um sentimento de que comprometer-se é eticamente fatal. As
tensdes internas do individualismo americano adiciona-se um caso classico de
ambivaléncia. No6s afirmamos fortemente o valor de nossa independéncia e
autonomia. Nés sentimos profundamente o esvaziamento de uma vida sem
compromissos sociais. Porém somos hesitantes ao articular nosso sentimento de
que nds precisamos do outro tanto quanto precisamos estar sozinhos, por medo de

35.
180 Fitoussi e Rosanvallon também verificam essa “ambivaléncia do individualismo moderno”. Segundo
afirmam, o individualismo moderno “é, ao mesmo tempo, um vetor da emancipagdo dos individuos, que
estimula sua autonomia e os torna portadores de direitos, e um fator de inseguranca crescente, fazendo com que
todos sejam responsaveis pelo futuro e obrigados a dar a vida um sentido ndo mais predeterminado a partir de
fora”. Jean-Paul FITOUSSI e Pierre ROSANVALLON apud Zygmunt BAUMAN. Comunidade: a busca por
seguranc¢a no mundo atual. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2003, p. 25-26.

181 Mais recentemente, Gilles Lipovetsky sugere a emergéncia de um certo tipo de individualismo, que ele
denomina “hiperindividualismo” ou “neo-individualismo”, que teria canalizado todas as preocupacBes do
individuo contemporaneo para questdes relativas Unica e exclusivamente aos seus interesses privados, tal como
ja temia Tocqueville e que foi posteriormente também verificado por Bellah. Cf. Gilles LIPOVETSKY.
Metamorfoses da Cultura Liberal: Etica, Midia e Empresa. Porto Alegre: Sulina, 2004, p. 20-22.

182 R. BELLAH. Habits of the Heart. Op. cit., p. 150.



que se nds o fizermos poderiamos perder completamente nossa independéncia. **

N&o obstante estas condi¢bes, Bellah acredita que “no cerne do individualismo
utilitarista e expressivo, ha algo muito profundo, muito genuino, muito antigo, muito
americano (..) algo cujo cerne é religioso”. '®* Ele refere-se ao “caréater sagrado da

consciéncia e da pessoa de cada individuo”. Entretanto, ele mesmo afirma que

justo quando estamos passando por uma fase de valorizagdo maior ainda do carater
sagrado do individuo, nossa capacidade de imaginar um tecido social capaz de
segurar os individuos em unido esta desaparecendo. Isto é em parte devido ao fato
de o individualismo religioso que tenho descrito estar vinculado a um
individualismo econdémico que, ironicamente, nada sabe sobre o carater sagrado do
individuo. Seu Unico parametro é o dinheiro, e para ele a Unica coisa melhor que
dinheiro é mais dinheiro. O que o individualismo econémico destréi, e/ou que
nosso tipo de individualismo religioso ndo pode restaurar, € a solidariedade, o
sentimento de fazer parte de um mesmo corpo. **

Esta situacdo parece radicalizar-se ao longo da década de 1980. De acordo com
Bellah, durante estes anos a “desilusdo com o estado de bem-estar (welfare state), combinada
com o enfraquecimento das linguagens da religido biblica e do republicanismo civico que
tradicionalmente moderavam o individualismo lockeano, levou muitos a tomarem o
[individuo] maximizador de mercado (market maximizer) como paradigma”. **¢ Segundo o
sociélogo, “uma versdo poderosa do paradigma de mercado deriva dos ensinamentos de
Milton Friedman e a escola de economia que ele fundou. Na visdo de Friedman e seus
sucessores, 0s seres humanos sdo exclusivamente maximizadores do interesse préprio, e a
medida priméria do interesse proprio € dinheiro”. Desta forma, “a economia se tornou uma
ciéncia total que explica tudo”. *¥

Esta “tirania do mercado” invadiu todas as esferas da vida, inclusive a religiosa,
como expresso em um anuncio religioso intitulado “God’s Guarantee”, publicado em um
jornal de subudrbio editado na regido da baia de S&o Francisco: “Os membros da Igreja

Luterana de St. John tém uma garantia de terem seu dinheiro de volta. Eles podem doar para a

183 Idem, p. 150-151.

184 R. BELLAH. Comunitarismo ou liberalismo? Op. cit., p. 298.

185 Idem, p. 302.

186 Robert N. BELLAH et alii. The Good Society. New York: Vintage Books, 1991, p. 90-91.

187 Idem, p. 91.



igreja por 90 dias, se por acaso eles acharem que cometeram um erro, ou ndo receberem uma
béncéo, eles podem ter seu dinheiro de volta”. Segundo Bellah, *“a ideologia econémica que
transforma seres humanos em implacaveis maximizadores de mercado mina 0s compromissos
com a familia, com a igreja, com a vizinhanga, com a escola e com as sociedades nacional e
global em geral”, '#

Assim sendo, tende-se a minimizar a importancia, para o individuo, do seu vinculo
com a sociedade, desconsiderando-se a prépria idéia de “bem comum”. Levando-se em conta
esta constatacdo, torna-se necessario, na perspectiva adotada por Bellah, o estabelecimento do
que ele mesmo denomina “segundas linguagens”, capazes de articular um discurso moral
coerente e, consequentemente, de complementar o discurso do individualismo. Um dos
contextos onde estas “segundas linguagens” ja se encontram presentes € constituido pelo que
Bellah chama de “comunidades de memaria”. Bellah afirma que tais comunidades “tém uma
histéria — em um importante sentido elas sdo constituidas por seu passado”, o que o leva a
sugerir que uma “comunidade real” é uma “comunidade de meméria”. ¥ Estas comunidades
estdo envolvidas no processo de “recontar” sua propria historia, sua “narrativa constitutiva” e,
assim procedendo, oferecer “exemplos de homens e mulheres que tém incorporado e
exemplificado o [seu] significado”. Assim, a historia coletiva que € recontada e os individuos
exemplares que a constituem “sdo uma parte importante da tradi¢cdo que é tdo central para
uma comunidade de meméria”. **°

Podemos observar, entdo, que para 0 soci6logo norte-americano tais “comunidades
de memoria” podem efetivamente resgatar os ideais coletivistas das antigas tradi¢cGes — biblica
e republicana —, o que fica mais explicito ainda quando ele afirma que tais comunidades
“transmitem um contexto de sentido” que poderia permitir aos norte-americanos de hoje
conectar suas aspiragdes particulares e as relacionadas as pessoas mais proximas com as
aspiracOes relacionadas ao todo, e considerar seus proprios “esforcos como seres humanos,

em parte, [como] contribuicdes para o bem comum”. °* Bellah afirma que

188 Idem, p. 93-94.

189 R. BELLAH. Habits of the Heart. Op. cit., p. 153.

190 Idem, p. 153. Michel Maffesoli também sugere algo parecido quando fala de “comunidade de destino”
que, segundo destaca, “pode, as vezes, exprimir-se através do quadro de um projeto racional e/ou politico. As
vezes, pode tomar, ao contrario, o caminho mais delicado e menos definido da sensibilidade coletiva. (...) No
primeiro caso, produz-se o que Halbwachs chama de ‘visdo de fora’ que € a histéria; no segundo caso, pelo
contrario, se elabora, ‘vista de dentro’, uma memdria coletiva”. Michel MAFFESOLI. O Tempo das Tribos: o
declinio do individualismo nas sociedades de massa. Rio de Janeiro: Forense universitaria, 1987, p. 19 e 23.

101 R. BELLAH. Habits of the Heart. Op. cit., p. 153.



exemplos de tais comunidades auténticas ndo sdo dificeis de encontrar nos Estados
Unidos. Existem comunidades étnicas e raciais, cada uma com sua prépria historia
e seus herdis e heroinas proprios. Existem comunidades religiosas que relembram e
revivem suas historias nos ciclos semanal e anual do seu ano ritual, lembrando as
historias das Escrituras que os contam quem eles sdo e 0s santos e martires que
definem sua identidade. Ha a comunidade nacional, definida por sua histéria e pelo

carater de seus lideres representativos de John Winthrop a Martin Luther King
Jr.1%

A concepc¢édo de Bellah sobre tais comunidades reforca a hipdtese que levantamos
neste capitulo, ou seja, a idéia de que tais “comunidades de memaria” resgatam os ideais das
tradicBes biblica e republicana e transformam-se elas préprias em novas formas de
compromisso, ou em uma nova forma de transcendéncia que poderia preencher a lacuna
deixada por tais tradi¢cbes. Sdo exemplos como os apontados na citagdo anterior que
poderiam, na forma de uma “segunda linguagem”, complementar a linguagem moral do

individualismo norte-americano. Segundo Bellah,

pessoas crescendo em comunidades de memdria ndo escutam somente as historias
gue contam como a comunidade surgiu, quais sdo suas esperancas e medos, € como
seus ideais sdo exemplificados em homens e mulheres notaveis; eles também
participam em praticas — ritual, estética, ética — que definem a comunidade como
um modo de vida. Nés chamamos estas “praticas de compromisso” por elas
definirem os padrbes de lealdade e obrigagcdo que mantém a comunidade viva. E se
a linguagem do individuo independente é a primeira linguagem de vida moral
[norte] americana, as linguagens de tradicdo e compromisso em comunidades de
memoria sdo “segundas linguagens” que a maioria dos [norte] americanos
conhecem também, e que eles usam quando a linguagem do self radicalmente
separado ndo parece adequada. '*

Todavia, apesar de Bellah advogar pelo (re)estabelecimento e manutencdo das
comunidades de memodria como “segundas linguagens”, capazes, na sua avaliacdo, de
manterem “praticas de compromisso” que complementariam a primeira linguagem moral
norte-americana do individualismo, ele mesmo afirma, contudo, que elas se encontram
“profundamente enfraquecidas pelas pressdes oriundas do mercado, da administracao
194

burocratica e da cultura do individualismo”.

Ndo obstante este contexto, o sociologo reafirma a sua propria esperanga no

192 Idem, p. 153.
193 Idem, p. 154.
104 R. BELLAH. Comunitarismo ou Liberalismo? Op. cit., p. 303.



reestabelecimento de tais comunidades de memoria. Porém, ndo desconhece o fato de que “ha
uma longa tradicdo de glorificacdo” do uso da palavra “comunidade” nos Estados Unidos,
vista como “grupos de pequena escala, de relacdes diretas, [tendo como modelo]
particularmente a pequena cidade do seculo XIX”. No entanto, como ele mesmo ressalta,
“utilizada nesse sentido [ela] ndo serve para desafiar a ideologia individualista
predominante”.*®> Assim sendo, “se a idéia de comunidade precisa ser defendida, deve ser em
um sentido muito mais forte do que a de uma nocdo nostalgica que reforca a ideologia
predominante em vez de desafia-la”. '*° Portanto, seguindo os passos de Durkheim, o

sociologo norte-americano sustenta que

qualquer grupo, de qualquer tamanho, qualquer nivel de envolvimento e de
duracdo, deve compartilhar alguns objetivos e valores. Quando no mundo de hoje
qualquer grupo, da familia & espécie humana, enfrenta questdes fundamentais em
relacdo a propria viabilidade de nosso modo de vida atual, ndo podemos deixar de
nos perguntar o que queremos ser e aonde queremos ir. Normas de procedimentos
ndo sdo capazes nem de comecar a enfrentar os problemas com 0s quais nos
defrontamos. Consequientemente, sociedades e instituicdes nunca poderdo ser
baseadas unicamente no contrato que maximiza as oportunidades de individuos,
principalmente hoje, apesar do consenso ideoldgico no sentido oposto. Devem, ao
contrario, ser também, até certo ponto, comunidades preocupadas com a busca de
um bem comum. *’

E importante notar que quando fala de “compartilhar alguns objetivos e valores”,
Bellah ndo esta se referindo a criacdo de um consenso sobre valores e objetivos “completo ou

guase completo, ndo argumentavel”. Para o sociélogo, uma “boa comunidade” é uma

195 Idem, p. 305.

196 Idem, p. 305. Podemos encontrar esta mesma avaliagdo em Bauman para quem de fato ha uma visao
nostalgica que cerca o conceito de comunidade ja que o termo é, segundo afirma, “nos dias de hoje outro nome
do paraiso perdido — mas a que esperamos ansiosamente retornar, e assim buscamos febrilmente os caminhos
gue podem levar-nos até 1a”. Z. BAUMAN. Comunidade. Op. cit., p. 09.

wr Segundo Durkheim, “no momento em que, no seio de uma sociedade politica, um certo ndmero de
individuos se encontra tendo em comum idéias, interesses, sentimentos, ocupagdes que o resto da populacdo ndo
partilha com eles, € inevitavel que, sob influéncia destas semelhangas, atraiam-se uns em dire¢ao aos outros, eles
se procurem, entrem em relacdes, se associem, e que assim se forme pouco a pouco um grupo restrito, tendo sua
fisionomia especial, no seio da sociedade geral. Mas, uma vez que o grupo esteja formado, desprende-se dele
uma vida moral que traz naturalmente a marca das condi¢des particulares nas quais ela foi elaborada. Pois ¢é
impossivel que homens vivam juntos, estejam regularmente comerciando sem que encontrem o sentimento do
todo que eles formam pela sua unido, sem que eles se prendam a esse todo, se preocupem com seus interesses, e
o levem em consideracdo na sua conduta. Ora, esse apego a alguma coisa que ultrapassa o individuo, essa
subordinacdo dos interesses particulares ao interesse geral, é a propria fonte de toda atividade moral. Quando
esse sentimento se precisar e se determinar, quando, aplicando-se as circunstancias mais ordinarias e mais
importantes da vida, se traduzir em férmulas definidas, eis um corpo de regras morais prestes a se constituir”.
Emile DURKHEIM. Da divisdo do trabalho social; As regras do método socioldgico; O suicidio; As formas
elementares da vida religiosa. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978, p. 11.



comunidade onde ha “argumentacéo e até conflito sobre o significado de valores e objetivos
compartilhados, e certamente sobre como serdo realizados no dia-a-dia. Comunidade nesse
sentido mais amplo é uma forma de vida inteligente, reflexiva, em que ha necessidade de
consenso, mas na qual o consenso pode ser desafiado e mudar muitas vezes de maneira
gradual — s vezes de maneira radical — ao longo do tempo”. **® Todavia, ndo podemos nos
esquecer de que ele mesmo faz uma ressalva quanto a sua propria concep¢do de comunidade.

No seu entendimento,

0 que faz de um grupo uma comunidade e ndo uma simples associa¢do contratual
para a maximizacdo de interesses dos individuos envolvidos é uma preocupagao
compartilhada com a questdo de saber o que fard deste grupo um bom grupo,
guestdo essa que geralmente ndo é opcional, mas, ao contrario, da resposta dada a
ela depende o proprio futuro do grupo. Qualquer instituicdo, como uma
universidade, cidade ou sociedade, desde que procure ser uma comunidade precisa
se perguntar 0 que é uma boa universidade, cidade ou sociedade, etc. Desde que
obtenha consenso a respeito do bem que deve realizar (0 que sera sempre
contestavel e aberto a debate), torna-se uma comunidade com alguns valores
comuns, mas também com objetivos comuns. **

A nosso ver, este resgate da cléssica no¢do de “bem comum”, no ambito da
interpretacdo de Bellah, vem preencher a lacuna deixada pelo abandono das tradi¢Ges biblica
e republicana, que sustentavam concepcbes que visavam a unido dos individuos em
comunidades nas quais se esperava a participacdo efetiva de todos os membros e que, como
vimos, era 0 que fundamentava a propria religido civil norte-americana. Esta renovada busca
pelo objetivo central das duas antigas tradigdes — o bem comum - solapadas pelo
individualismo utilitario e expressivo, mostra que ele nunca foi totalmente abandonado na
perspectiva norte-americana. A nosso ver esta nacdo nunca deixou de sustentar um tipo de
“ética do compromisso” que fez do individualismo, tal como vimos, um grande paradoxo,
tendo em vista que as “pulsdes coletivistas” dos individuos — reprimidas por uma espécie de
“etica da eficiéncia” de fundo utilitarista —, levaram os mesmos a uma enorme “ambiguidade
moral”, como apontado por Bellah, uma vez que se encontravam perdidos entre o desejo de

compartilhar objetivos comuns e o medo de perderem a autonomia e a liberdade. %°

198 R. BELLAH. Comunitarismo ou Liberalismo? Op. cit., p. 306-307.
199 Idem, p. 308.
200 Maffesoli ressalta, neste sentido, que “todo conjunto social possui um forte componente de sentimentos

vividos em comum. S&o esses que suscitam essa procura de uma ‘moralidade diferente’”, que ele prefere chamar



Apesar de Bellah defender o uso do termo comunidade em seu “sentido mais forte”,
ele afirma que, se isto “implica um esforco de atingir um acordo comum sobre o bem”
coletivo, os norte-americanos sdo “levados a crer que é impossivel, perigoso ou ambos”. Este
fato tem suas raizes na tendéncia cultural dos norte-americanos acreditarem, segundo Bellah,
no que ele chama de “individualismo ontoldgico”, ou seja, a “idéia de que a verdade de nossa
condicgdo [dos norte-americanos] ndo pode ser encontrada em nossa sociedade ou em relacéo a
outra, e sim em nossos 'eus' isolados e inviolaveis”. % Para o soci6logo, é devido a essa
crenga gque 0s norte-americanos imaginam que a oportunidade e a responsabilidade resolverdo
todos os seus problemas. 202

Esta crenca faz os norte-americanos imaginarem que se fosse dada a oportunidade a
todos os individuos de se realizarem individualmente “tudo mais se resolveria”. Nestas
circunstancias, eles créem que se existir oportunidade individual para todos ninguém
precisaria preocupar-se com “o acordo substancial ou com o bem comum, e muito menos de
impor qualquer no¢éo desse tipo a outros. Cada individuo poderia concentrar-se no bem que
desejasse perseguir”. 2 Entretanto, apelar para a oportunidade e a responsabilidade seria
mais uma solucgéo individualista que, na crenca difundida entre os norte-americanos, afastaria
a necessidade de pensar na construgdo de uma comunidade ou de qualquer outra forma de
compromisso que recomponha a solidariedade social, crenca esta que ndo é compartilhada por
Bellah, que ainda aposta na construcdo de compromissos capazes de levar a superacdo do

individualismo dominante.

de “uma experiéncia ética”. No seu entendimento, a idéia de comunidade “como um pano de fundo, permite
ressaltar tal ou qual realizagdo social, que pode ser imperfeita, até mesmo pontual, mas que nem por isso deixa
de exprimir a cristalizacdo particular de sentimentos comuns. Nessa perspectiva ‘formista’, a comunidade vai se
caracterizar menos por um projeto (pro-jectum), voltado para o futuro, do que pela efetuacdo ‘in actu’ da pulsao
de estar junto. Observando expressdes da vida cotidiana, tais como dar calor humano, cerrar fileiras, fazer uma
corrente pra frente, podemos pensar que talvez esteja ai o fundamento mais simples da ética comunitaria”. Assim
sendo, Maffesoli insiste que “é por forca das circunstancias, € porque existe proximidade (promiscuidade), é
porque existe a partilha de um mesmo territério (seja ele real ou simbdlico), que vemos nascer a idéia
comunitaria e a ética que é seu corolario”. M. MAFFESOLL. Op. cit., p. 23-25.

201 R. BELLAH. Comunitarismo ou Liberalismo? Op. cit., p. 308.

202 Segundo Bellah, oportunidade e responsabilidade sdo temas que aparecem repetidamente no discurso
politico norte-americano, sendo que “desses termos, talvez oportunidade seja 0 mais central: os Estados Unidos
sdo a terra da oportunidade (...)”. Oportunidade, neste sentido, é quase sempre a “oportunidade individual, pois a
oportunidade é um valor liberal quintessencial. Oportunidade é a possibilidade de nos tornarmos alguém, de
escolher livremente nossa profissdo, nossa companheira ou companheiro, nosso local de residéncia e de trabalho,
nossa igreja ou sinagoga, entre muitas outras coisas. A negac¢ao — a individuos ou a grupos — da oportunidade sob
qualquer uma de suas formas, é simbolo do insucesso da sociedade. Mas a oportunidade esta ligada aquele outro
termo que impregna nosso discurso politico [dos Estados Unidos], responsabilidade. A responsabilidade, assim
como a oportunidade, é uma palavra rica em ressonancia em qualquer vocabulario moral complexo, mas hoje
ambos os termos sdo freqlientemente reduzidos a uma referéncia quase exclusiva ao dominio econdmico. A
responsabilidade é o portdo dourado que se abre a oportunidade. A oportunidade esta disponivel em primeiro
lugar para aqueles que, como diz 0 mantra, trabalham e jogam de acordo com as regras. Uma vida moral sob esse
ponto de vista consiste apenas em ter um emprego e ficar fora de encrencas com a policia”. Idem, p. 303-304.

208 Idem, p. 308-309.



Acreditamos que, para o sociélogo, na verdade, a busca por solu¢des compartilhadas
que poderiam recompor o sentimento de solidariedade social, sem eliminar a primazia da
autonomia individual, que ele cré ser amplamente difundida dentre os norte-americanos,
talvez seja a unica forma de lidar com a enorme tensdo que cerca a vida comum no mundo
atual, no qual, segundo o soci6logo polonés Zygmunt Bauman, “a liberdade individual reina

soberana”. ?** Para o autor de O mal-estar da pés-modernidade

ha um preco a pagar pelo privilégio de “viver em comunidade” — e ele é pequeno e
até invisivel sé enquanto a comunidade for um sonho. O preco é pago em forma de

liberdade, também chamada “autonomia”, “direito a auto-afirmacdo” e “a

identidade”. Qualquer que seja a escolha, ganha-se alguma coisa e perde-se outra.
N&o ter comunidade significa ndo ter protecdo; alcancar a comunidade, se isto
ocorrer, podera em breve significar perder a liberdade. A seguranca e a liberdade
sdo dois valores igualmente preciosos e desejados que podem ser bem ou mal
equilibrados, mas nunca inteiramente ajustados e sem atrito. De qualquer modo,
nenhuma receita foi inventada até hoje para esse ajuste. (...)

A tensdo entre a seguranca e a liberdade e, portanto, entre a comunidade e a
individualidade, provavelmente nunca sera resolvida e assim continuara por muito
tempo (...).

Esta tensdo entre o ideal comunitario e o individualismo, apontada tanto por Bellah
guanto por Bauman, nos remete a nossa reflexdo inicial sobre a religido civil em Rousseau.
Devemos nos recordar das acusacOes feitas ao autor de O Contrato Social de que seu
pensamento politico conteria “elementos totalitarios”. Como sabemos, alguns de seus criticos
véem sua concepcao acerca da constituicdo da comunidade politica e da religido civil como
algo que preconizaria a submissdo irrestrita do individuo & vontade geral. *® Porém, como
podemos verificar, Rousseau (assim como Bellah) ndo escapou ao dilema imposto pelas
diferentes perspectivas abertas pelo ideal comunitario e pelo individualismo, ressaltando que,
|. 207

no caso do pensamento rousseauniano, buscava-se a consolidacao do Estado naciona

Analisando a obra rousseauniana e seu distanciamento em relagéo ao individualismo

204 Z. BAUMAN. O mal-estar da p6s-modernidade. Op. cit., p. 09.

205 Z. BAUMAN. Comunidade. Op. cit., p. 10-11.

206 Cf., por exemplo, J. L. Talmon. Op. cit., p. 55-68.

207 Segundo Bauman, “a idéia que guiava todos esses esforcos do estado-nacdo era sobrepor um tipo de
adesdo ao mosaico de 'particularismos' comunitarios, em nome do interesse da nacgdo, que atropela e deixa em
suspenso todos 0s outros interesses, inclusive o que este ou aquele individuo possa julgar ser o seu 'préprio’
interesse individual”. Z. BAUMAN. O mal-estar da pés-modernidade. Op. cit., p. 236. Devemos esclarecer que
guando Bauman fala de “particularismos comunitarios” ele se refere as comunidades anteriores ao
estabelecimento do Estado moderno.



que havia impregnado o pensamento do século XVIII, Louis Dumont afirma que Rousseau
“se distanciou dos enciclopedistas precisamente sobre esse ponto, como ‘cidaddo de Genebra’
gue reconheceu plenamente a natureza social do homem, isto €, sua pertenca a uma sociedade
concreta como condicdo necesséaria de sua educacdo para a humanidade”. ?® Segundo
Dumont, ha n'O Contrato Social “o reconhecimento do homem como ser social em oposi¢do
ao homem abstrato, individual, da natureza™. 2°

Na verdade, tendo em vista 0 ambiente intelectual em que vivia Rousseau, percebe-
se, a partir da avaliacdo de Dumont, o qudo categodrica foi a posicdo assumida pelo pensador
genebrino. A forma como respondeu as questdes relativas ao estabelecimento e a manutencao
de uma comunidade politica em seu tempo, neste caso, 0 Estado nacional, apesar de oposta a
da maioria de seus contemporaneos — como Voltaire e os enciclopedistas — foi fundamental.
Tendo como principal preocupacéo a transformacao do individuo em verdadeiro ser social, ele
ndo foi apenas o “precursor da sociologia na acepcao plena do termo. Ele equacionou, ao
mesmo tempo, o problema do homem moderno, convertido em individuo politico mas
permanecendo, como seus congéneres, um ser social. Um problema que ndo nos
abandonou”.?'

Portanto, a questdo da inser¢do do individuo em uma comunidade sem o prejuizo de
sua liberdade ja havia marcado a obra de Rousseau e certamente nao perdeu sua vitalidade, tal
como apontam as reflexdes de Bellah que buscamos analisar neste capitulo. Levando-se em
consideracdo as complexidades da época em que vivemos, toda reflexdo atual sobre esta
questdo ja contida na e constitutiva da obra de Rousseau implica em articula-la com a questéo
da expansdo dos mercados e das redes de relacbes mundiais que se estabeleceram
contemporaneamente. Assim sendo, dificilmente Bellah poderia evitar esta tarefa e deixar de
formular a seguinte indagacdo: “Em um momento em que a ideologia da globalizagéo e o
individualismo liberal radical em sua esséncia séo tdo triunfantes, o que podemos fazer?” A
resposta de Bellah é que a sociedade norte-americana sé serd capaz de “suportar o ataque do
mercado global” se puder e souber administrar e dar valor ao seu “capital social e cultural”.
211 Em consonancia com esta proposico, ele sugere outra acio para que se possa superar as
dificuldades geradas pela globalizacédo e pelo individualismo: ndo “demonizar o Estado”. No

seu entendimento,

208 L. DUMONT. Op. cit., p. 127.
209 Idem, p. 107.
210 Idem, p. 109.

21 R. BELLAH. Comunitarismo ou Liberalismo? Op. cit., p. 312 e 315.



o0 Estado pode, de fato, ser perigoso, e temos exemplos horriveis de totalitarismo de
Estado no século XX. E uma das coisas menos sensatas que o presidente Clinton ja
disse é que “a era do governo grande acabou”. Os governos locais e nacionais e as
agéncias internacionais de todos os tipos sdo essenciais se pretendemos construir
uma sociedade decente em nosso mundo crescentemente complexo e
interdependente. Com certeza podemos fazer esforcos para melhorar nossos
governos, mas aboli-los ndo é uma opg¢do. De fato, sem governos efetivos
enfrentamos o crescente perigo do totalitarismo do mercado, no qual todas as
decisdes mais importantes dependem do resultado do célculo financeiro de lucros e
de perdgfz, um perigo muito mais real e presente hoje do que o totalitarismo do
Estado.

Se nos seus trabalhos publicados, entre as décadas de 1960 e 1980, Bellah dedicou-se
ao que poderiamos chamar, grosso modo, de “fundamentos, ascensdo e queda” da religido
civil norte-americana, no livro The Good Society, escrito ja na década de 1990, com 0s
mesmos colaboradores com os quais dividiu a autoria de Habits of the Heart, ele debate-se
com a questdo, que na sua avaliacdo, constitui o grande problema da sociedade norte-
americana naquele momento, ou seja, a perda de confianca em suas institui¢fes, tais como a
familia, a educacdo, as leis, 0 governo, a economia e as instituicdes religiosas. “Institui¢des”,
no entendimento do sociélogo, “sdo padrdes de atividade social que ddo forma a experiéncia
coletiva e individual. Uma instituicdo € um complexo que guia e sustenta a identidade
individual, como uma familia da sentido e proposito as vidas de seus membros”. Bellah
ressalta ainda que “no centro de qualquer instituicdo viavel hd um codigo moral que deve ser
periodicamente revigorado para que a instituicdo possa sobreviver e florescer”. ** Entretanto,
ele mesmo verifica que na década de 1990 as instituicdes norte-americanas necessitavam de

uma urgente reforma.

212 Idem, p. 315. Joseph Nye, em um artigo escrito no final da década de 1990, argumenta que “diante da

revolucdo das informagdes e da globalizacdo da economia mundial, alguns afirmam que a melhor coisa para o0s
governos €é sair do caminho. Os governos precisam decerto adaptar-se a um mundo em que agentes privados e
sem fins lucrativos tendem a desempenhar um papel maior, mas um desempenho governamental fraco e ineficaz
no préximo século pode ser custoso. Numa economia global, por exemplo, a estabilidade politica atrai capital; a
educacdo proporciona habilidades cruciais; pesquisas bésicas em ciéncia e tecnologia aumentam a
competitividade e os padrdes de vida; e a protecdo aos direitos de propriedade intelectual torna-se mais
importante. Cada um desses bens publicos depende de um governo efetivo. No dominio da defesa, embora o fim
da Guerra Fria tenha amenizado os temores de um conflito entre as superpoténcias, a ascensdo de ameacgas
transnacionais como o terrorismo e a proliferacdo de armas de destruicdo em massa representam desafios que
somente um governo nacional forte pode enfrentar”. E conclui que, “se a era do grande governo acabou, ndo esta
nada claro o que assumira seu lugar. E menos provavel que a resposta envolva mais governo do que uma
governanca diferente”. J. S. NYE JR. Op. cit., p. 350-351 e 360.

2B R. BELLAH. The Good Society. Op. cit., p. 40-41. O conceito de instituicdo adotado por Bellah nos
parece bastante proximo ao de Durkheim, cujo entendimento é o de que pode-se “chamar instituicdo a todas as
crengas e a todos os modos de conduta instituidos pela coletividade”. E. DURKHEIM. Da divisdo do trabalho
social ... Op. cit., p. 82.



Um caso exemplar dessa urgéncia analisado pelo socidlogo é o da institui¢do
familiar. O periodo pos-guerra nos Estados Unidos, especialmente os anos de 1950 e parte dos
anos de 1960, foi de grande crescimento econémico. Este contexto ajudou a sustentar o
modelo familiar norte-americano “constituido de um marido que mantinha economicamente a
familia, sua esposa que fazia o trabalho doméstico e trés criancas que se desenvolviam sendo
criadas em um ambiente limpo, saudavel e livre de crimes em um subrbio bem-cuidado™. 2
Entretanto, este padrdo familiar alterou-se devido a questdes relacionadas, por exemplo, a
mudanca de papel da mulher, que passou a trabalhar fora de casa, trazendo consequiéncias
para a divisdo tradicional do trabalho dentro da familia, e também devido a uma “cultura do

emprego” que teria se sobreposto a uma “cultura da familia”.

Segundo a analise de Bellah, este contexto reduziu significativamente o tempo
necessario para o compartilhamento da vida familiar. *> No seu entendimento, justamente
“porque o ideal da familia foi tdo poderoso e eficaz, seu declinio gradual deixou muitos
americanos profundamente confusos sobre o sentido moral de suas vidas”. **® Para ele, uma
reforma na instituicdo familiar deveria focar-se no compartilhamento das responsabilidades
familiares entre os pais, 0 que mudaria o papel tradicional do pai exclusivamente provedor
das necessidades econdmicas, pois as novas circunstancias exigem a divisao tanto das tarefas

domeésticas quanto da educacdo dos filhos.

Entretanto, ndo era somente a instituicdo familiar que necessitaria de reformas. Na
percepcdo de Bellah e seus colaboradores, uma série de mudangas seriam necessarias em
varias areas da vida social norte-americana. Porém, seja qual for a instituicdo em pauta, elas
deveriam favorecer uma maior integracao e colaboragdo matua entre os individuos com vistas
a consecucdo de objetivos compartilhados. No que diz respeito, por exemplo, ao papel das
instituicOes econdmicas, Bellah reforgca a necessidade de suplantar a ideologia de mercado
dominante e sugere o que denomina “passos em direcdo a democracia econdmica” (steps

toward economic democracy). %/

As reformas nas instituicbes do governo, por sua vez, deveriam concentrar-se em

214 R. BELLAH. The Good Society. Op. cit., p. 54.
215 Idem, p. 259-260.
216 Idem, p. 57.

21 Algumas das mudancas que os autores preconizam para a efetivagdo desta “democracia econémica”,

dentre outras, relacionam-se a uma “mudanca do individualismo radical para uma nog¢éo de cidadania baseada
em um mais complexo entendimento de felicidade individual e social”, seguida da “vontade publica para
reformar as institui¢des”. Este processo deveria ser capaz de tornar as instituicdes econdmicas mais responsaveis
e de formar cidaddos capazes de ter a “responsabilidade para desenvolver a economia [norte-americana] com o
bem comum em mente”. Idem, p. 107-109. O que nos parece importante destacar em relacdo a estas proposi¢des
é que elas estdo intimamente ligadas a maior participagdo do individuo, enquanto cidaddo, na sociedade.



acOes que compreenderiam desde uma “séria atencdo ao desenvolvimento institucional de
partidos politicos — fazendo-os mais capazes de articular programas nacionais significativos”
e promovendo uma participacdo mais efetiva dos eleitores no processo politico — até o
estimulo governamental de “novos arranjos institucionais que atraiam os cidadaos particulares
e 0S grupos organizados para se tornarem participantes ativos no planejamento e na

administracéo”. %8

Ao lado deste tipo de reforma, o soci6logo norte-americano e seus colaboradores
também postulam a necessidade de uma reforma das instituicbes educacionais e religiosas
norte-americanas. No seu parecer, as primeiras, que tém sido basicamente concebidas como
instrumentos de “preparacdo para 0 emprego”, tornaram-se inadequadas para responder as
exigéncias de uma economia tecnicamente avancada e também para a preparacdo dos
cidad&os com vistas & “participagdo ativa em um mundo complexo”. *° Os autores verificam
gue “uma auténtica 'sociedade de educacdo' (education society) significa algo mais do que
uma sociedade com boas escolas. Significa uma sociedade com um sentido substancial do
bem comum, com moral social e espirito publico, e com uma memdria viva de seu proprio
passado cultural”. Neste sentido, afirmam que “somente uma nova transformacdo democratica

de todas as instituicBes tornara possivel uma auténtica 'sociedade de educacao™. %%

No que se refere a instituicdo religiosa, os autores ressaltam a importancia de sua
insercdo no debate sobre o bem publico. Entretanto, apontam para o fato que “no século vinte,
e especialmente desde a Segunda Guerra Mundial, a religido tem sido invadida por uma
mentalidade de mercado, o que tem a tornado em muitos casos outro bem de consumo”. ?* A
religido no contexto norte-americano € um objeto extremamente complexo, como temos visto
até aqui e em face desta condicdo, os autores tecem alguns comentarios importantes sobre “o
papel da religido” nos Estados Unidos na década de 1990. ?** Entretanto, é preciso ressaltar
que dentre todas as questdes levantadas pelos autores aquela que parece mais significativa, em

relacdo ao tipo de propostas que eles julgam fundamentais para as instituicdes norte-

218 Idem, p. 142-144.
219 Idem, p. 170.
220 Idem, p. 176.
221 Idem, p. 183.

222 Os autores afirmam que nos Estados Unidos, “para os que créem na religido, a lealdade religiosa

transcende a lealdade nacional. Isto ndo significa que estas lealdades devam necessariamente entrar em conflito;
entretanto, quando elas entram, a alegacdo religiosa tem prioridade”. Esta lealdade religiosa, por sua vez, pode
dar a estes individuos a oportunidade de lidar de forma diferente com certas questdes relacionadas, por exemplo,
a paz, a ecologia e a pobreza. Uma outra questdo importante que os autores ressaltam € que as comunidades
religiosas ndo oferecem simplesmente associagdo e reconhecimento, elas também ajudam seus membros a lidar
com os “problemas Gltimos de significado, de tentar encontrar uma maneira de viver que esteja baseada em algo
mais do que o calculo de custo-beneficio ou desejo”. Idem, p. 217-218.



americanas, € o fato de que pessoas engajadas em congregacdes religiosas organizadas

tendem a participar de forma mais efetiva da vida comunitéria. %%

Podemos perceber através desta suscinta descricdo das varias reformas institucionais
propostas por Bellah que ele, na realidade, postula a recuperacdo e o reavivamento dos
Mesmos pressupostos que se encontravam no cerne das antigas tradi¢cbes norte-americanas —
biblica e republicana e da propria religido civil —, além de advogar pela necessidade de uma

especie de “Estado forte”, capaz de contrapor-se a crescente influéncia do mercado.

E possivel observar também que, no ambito da argumentacdo desenvolvida ao longo
de Habits of the Heart e de The Good Society, 0 socidlogo e seus colaboradores confrontam-
se com a urgéncia de uma resposta para a dificil questao relativa a identificacdo daquelas que
serdo as “novas argamassas sociais”, que poderdo recuperar o sentido do compromisso
individual com o social. Isto em um ambiente sociopolitico no qual, segundo sua avaliacéo,
muito embora tal compromisso possa ser percebido pelos norte-americanos como 0 que
chamamos aqui de um *“compromisso €tico”, ndo ha mais um instrumento mais geral capaz de
torna-lo um compromisso efetivo, tal como ocorria anteriormente quando a religido civil era
um instrumento operante de coesdo da vida social e politica, tal como desejado originalmente

por Jean-Jacques Rousseau.

A resposta sugerida por Bellah propde a via comunitaria — como no caso das
“comunidades de memdria” —, como a via para a participacdo de todos os cidaddos norte-
americanos na vida publica. Muito embora tenha até mesmo defendido a idéia de uma religido
civil mundial, ainda nos anos de 1960, em seu artigo Civil Religion in America, %** em seus
trabalhos realizados a partir de 1980, ele ja ndo fala mais especificamente sobre a
possibilidade de reestabelecimento da religido civil norte-americana. James Mathisen afirma
que, na realidade, Bellah escreveu pouco sobre a religido civil norte-americana entre 0s anos
de 1978 e 1982. ? Segundo Mathisen, durante a década de 1980, Bellah afastou-se da
discussao académica sobre a religido civil norte-americana, como pode ser observado em seu
livro Habits of the Heart, onde ndo ha nenhuma mencéo explicita a este respeito, embora, a
Nosso Ver, esta questdo esteja tacitamente presente ao longo de todo o livro. Na sua avaliacao,

neste periodo, de uma forma geral, poucos livros e artigos foram escritos sobre o tema. %%

223 Idem, p. 217.
224 R. BELLAH. Civil Religion in America. Op. cit., p. 185-186.
22 James A. MATHISEN. Twenty Years After Bellah: Whatever Happened to American Civil Religion?

Sociological Analysis, 1989, 50:2, p. 135.
226 Idem, p. 137.



Verificando a trajetoria do conceito de religido civil no contexto norte-americano, Mathisen

conclui que

a religido civil americana desde Bellah (1967) tem demonstrado um curso de vida
raro. Ela pode ser conceitualizada mais adequadamente em termos de trés
dimensoes distintas, mas relacionadas, variando por quatro fases durante os ultimos
20 anos. Como uma construcdo social trazida a existéncia por Robert Bellah, a
ACR [american civil religion] esvaeceu junto com as memdrias da observancia do
Bicentenario [da Declaracdo de Independéncia] de 1976. Subseqiientemente, como
um topico de intensa discussdo académica, a ACR quase desapareceu da literatura,
colocada a parte por conceitos mais prementes, ou foi interpretada em termos de
projetos conceituais alternativos.

Como realidade historica, contudo, a ACR tem sido resistente, episédica e
dualistica. %’

Sendo assim, podemos compreender porque a atencdo de Bellah ap6s 1980 volta-se
para a analise de novas formas de associacao entre os individuos que possam vir a preencher a
lacuna aberta pela auséncia de compromissos publicos e solidariedade social que, segundo
Bellah, a perda das antigas tradigdes promoveu. Entretanto, € necessario perguntar-se sobre a
viabilidade das respostas oferecidas pelo socidlogo norte-americano. No que diz respeito ao
tema da religido civil norte-americana tudo indica que, a partir de 1980, ele mesmo
abandonou as esperancas por seu reestabelecimento, relegando-a a um plano teérico
secundario, desde 0 momento em que ndo figura mais diretamente em suas pesquisas como

uma questdo relevante, como acabamos de verificar.

O mesmo, no entanto, parece ndo ocorrer com a solugdo comunitarista oferecida por
Bellah, na forma de “comunidades de memaria”, ja que o socidlogo parece ainda advogar por
sua causa, tal como pode ser verificado em artigo mais recente. 22 Todavia, acreditamos que a
proposta comunitaria de Bellah apresenta problemas no que diz respeito a possibilidade de
constituir uma efetiva solugdo para os problemas que atualmente caracterizam o contexto

norte-americano, para ndo dizer o de um mundo globalizado.

Dentre tais problemas, aquele que acreditamos ser o mais evidente e 0 mais

complexo diz respeito a questdo do paradoxo inerente as perspectivas comunitarista e

221 Idem, p. 140.
228 Cf. R. BELLAH. Comunitarismo ou Liberalismo? Op. cit., p. 295-315.



individualista, que ja exploramos em alguns de seus aspectos centrais neste capitulo. 2*°

Advertindo que estamos analisando somente a proposta comunitarista de Bellah e ndo os
varios aspectos relacionados a autores e teorias comunitaristas de forma mais geral,
observamos que a permanéncia do ethos individualista parece minar a viabilidade de tal
proposta. O que pode ser verificado, em consonancia com varios autores contemporaneos, € a
insistente permanéncia de um individuo cujos desejos e ideais ndo se coadunam
prioritariamente com a construcdo de compromissos publicos e lacos coletivos, vistos como

restritivos a sua autonomia e liberdade. 2°

Por fim, em relacdo as propostas de reformas institucionais preconizadas por Bellah,
devemos ressaltar que, a nosso ver, elas parecem renovar as perspectivas proprias das
tradicdes biblica e republicana a respeito da necessidade de construcdo de compromissos
publicos. Acreditamos que apesar de constituirem reformas que eventualmente poderiam
revigorar a busca pelo “bem comum?”, através do maior envolvimento e participacdo dos
cidaddos na vida publica, ndo cremos que elas de fato gerariam uma adesdo efetiva dos

individuos a esta causa mesma, dadas as circunstancias atuais.

Nossas reticéncias com relacdo a tais propostas baseiam-se na concordancia com a
idéia de que o individuo contemporaneo parece buscar no Estado prioritariamente a
legitimacdo de seus direitos subjetivos, ou seja, aqueles direitos que dizem respeito
exclusivamente aos seus interesses individuais. 2! Nesse sentido, aquilo que chamamos de
“ética do compromisso” com o bem publico, no contexto norte-americano, parece ser cada
vez mais sobreposta ou mediada por um individualismo de tipo expressivo, tal como sugerido
por Bellah, dado que tudo parece indicar que o individuo contemporaneio tende a substituir a
necessidade de comprometimento com o bem puablico pela promo¢do de compromissos
relacionados a exclusiva esfera privada de sua vida, ou seja, relacionados a familia, ao
ambiente de trabalho e a seu circulo de amizades mais proximas. Agindo desta forma, ele
parece libertar-se, pelo menos momentaneamente, da tensdo que esta ética tende a produzir, ja
gue, como vimos, além de parecer ndo haver mais, por parte deste individuo contemporaneo
uma obrigacdo moral em face de compromissos que extrapolem o seu ambiente familiar e de
trabalho, a adesdo a tais compromissos também pode ser percebida como um risco a sua

propria autonomia e liberdade individuais.

229 Cf. supra, p. 84-86.

20 Nesta perspectiva cf., dentre outros, G. LIPOVETSKY. Op. cit., p. 19-22; Z. BAUMAN. O mal-estar
da pdés-modernidade. Op. cit., p. 231-257; Wilmar do Valle BARBOSA. Consideracfes sobre o curso da ética e
da religiosidade em um mundo flutuante. Teoria e Cultura, v. 1, n. 1. Juiz de Fora: Ed. UFJF, 2006, p. 59-74.

231 Cf. W. do V. BARBOSA. Idem, p. 59-74.



CONCLUSAO

Nesta dissertacdo de mestrado analisamos o conceito de religido civil em trés
aspectos, sem perder de vista suas proprias tensfes internas, tanto na elaboracdo original
rousseauniana quanto na releitura contemporanea levada a cabo pelo socidlogo Robert Bellah.
Assim sendo, inicialmente nos confrontamos com o conceito na formulacdo que Ihe deu Jean-
Jacques Rousseau. Em seguida, estudamos sua retomada pelo soci6logo norte-americano.
Finalmente, analisamos a “crise” da religido civil, ou poderiamos dizer de forma mais
adequada, a perda de eficacia da religido civil no caso da sua aplicacdo a realidade norte-
americana tal como sugerido por Bellah.

Partindo de um entendimento mais aprofundado a respeito dos elementos
constitutivos da religido civil na obra de Rousseau, nosso objetivo central foi avaliar se os
elementos fundamentais do conceito original encontravam-se presentes na sua reapropriagéo
efetuada por Robert Bellah e quais foram os desenvolvimentos e as adaptacdes feitas pelo
sociélogo nesta aplicacdo do conceito de religido civil a realidade norte-americana. A partir
desta analise conseguimos verificar as principais dificuldades inerentes a aplicacdo do
referido conceito a um contexto especifico, destacar as possiveis razdes destas dificuldades e,

por fim, dar uma pequena contribuicdo para o debate sobre o papel da religido no espaco



publico, especificamente no ambito da politica no contexto norte-americano.

No primeiro ponto que destacamos — a origem do conceito de religido civil na obra
de Jean-Jacques Rousseau — vimos que o filésofo genebrino afirma que a vontade geral é o
fator decisivo na formacao do vinculo de unido entre os individuos, que deve se estabelecer na
sociedade ap0s a efetivacdo do contrato social. Indicamos que Rousseau, no entanto, percebe
também a necessidade da criagdo de outros instrumentos com vistas a perpetuacdo deste
mesmo vinculo. E neste sentido que, como indicamos, ele ird apontar para a necessidade de
um tipo novo de religido — a religido civil — que se configuraria como institui¢do cuja funcao
n&do seria apenas auxiliar na legitimacdo do Estado. Sua funcdo principal seria a de possibilitar
a formacdo, a consolidacdo e a perpetuacdo de lacos de sociabilidade entre os individuos,
promovendo, conseqiientemente, a manutengdo da ordem social.

Acreditamos, com base na pesquisa que realizamos, que a religio civil seja, de fato,
um conceito elaborado por Rousseau com vistas a uma espécie de educacdo civica dos
individuos. Dentro desta perspectiva, a religido civil seria um instrumento destinado a fazer
com que estes pudessem se libertar de seus interesses particulares e unirem-se na busca do
“bem comum”. Assim sendo, seguindo alguns pontos destacados no primeiro capitulo desta
dissertacdo, concluimos que o fildsofo genebrino tenha de fato transposto uma concepgao
teoldgica geral relacionada a conservacdo da ordem universal por uma divindade, para o
ambito da politica. Mais especificamente para o ambito da teoria do contrato social, visando
desta forma a conservacao da lei e da ordem publica e civil, bem como a unido dos individuos
com vistas a realizacdo do interesse coletivo. Com base nesta avaliagdo € que nos
encontramos em condicOes de afirmar que a idéia rousseauniana de religido civil decorre da
necessidade de criacdo e manutencdo de um outro absoluto universal, porém laico, cujo
objetivo seria 0 de impor uma espécie de dever moral ou de uma “ética do compromisso” aos
individuos para que estes se sentissem obrigados a agir em conformidade com a lei, em prol
do bem comum e da estabilidade politica do Estado.

O segundo aspecto que abordamos em nossa pesquisa diz respeito a retomada do
conceito de religido civil por Robert Bellah. No que se refere a esta questdo constatamos,
sempre com vistas a desenvolver 0 nosso objetivo central nesta dissertagdo, que o sociélogo
norte-americano ndo realizou apenas uma reapropriacdo do conceito originalmente elaborado
por Rousseau e de seus principais elementos constitutivos. Verificamos que ele também
produz uma ampliacdo sistematica e significativa do conceito ao aplica-lo a realidade
sociopolitica norte-americana. Como indicamos em nossas considera¢cdes sobre a obra de

Bellah, para efetuar tal ampliacéo ele retomou a idéia central de Alexis de Tocqueville sobre o



papel crucial desempenhado pela religido na formacdo da nagdo norte-americana. E o fez
principalmente, ao afirmar que a tradicdo biblica, que se desenvolveu logo no inicio da
colonizacdo, foi um dos elementos que, juntamente com as tradicdes republicana e
individualista, formou o background cultural que por muito tempo orientou os cidaddos norte-
americanos no enfrentamento das grandes questdes morais com as quais se confrontavam.

Demonstramos também que em sua analise sobre a religido civil, que se desenvolveu
nos Estados Unidos, Bellah revisitou vérios elementos da teoria socioldgica de Emile
Durkheim, cuja influéncia é marcante em sua obra, como vimos ao longo do segundo e
terceiro capitulos desta dissertacdo. Sao de forte inspiracdo durkheimiana seu reconhecimento
da religido como fator de integracdo social e também a avaliacdo de que a religido é um
elemento de auto-compreensdo da sociedade, a qual, por sua vez, cria coisas sagradas,
transformando-as em verdadeiros “objetos de fé” e de adorag&o, tal como j& havia verificado o
socidlogo francés. E foi justamente Durkheim quem tanto insistiu que a vida social “s6 é
possivel gracas a vasto simbolismo”, ensinamento que ndo foi esquecido por Bellah em suas
pesquisas sobre a religido civil norte-americana.

Ao analisar os discursos de varios ex-presidentes dos Estados Unidos, no seu artigo
Civil Religion in America, Robert Bellah ndo somente afirma que ha de fato uma religido civil
“muito bem institucionalizada” neste pais — contrariando seus criticos mais fervorosos que
negam a existéncia desta —, 2> como também confirma alguns aspectos envolvendo este
conceito, j& anteriormente destacados por Rousseau. Ao nos debrucarmos sobre este artigo
tivemos a oportunidade de expor os argumentos com 0s quais 0 sociélogo norte-americano
buscou demonstrar a plausibilidade da existéncia de uma religido civil norte-americana.
Dificilmente pode-se afirmar, levando-se atentamente em consideracdo tais argumentos, a
inexisténcia, de fato, nos Estados Unidos, de uma dimensdo religiosa da vida politica. Foi esta
dimensdo, que certamente pode ser caracterizada como uma religido civil nos moldes
rousseaunianos, que o sociologo norte-americano procurou demonstrar utilizando-se de uma
vasta quantidade de exemplos, os quais, por sua vez, indicam a forca de seus simbolos, rituais
e martires que constituiram as epifanias dessa religiosidade laica e civil e que foram objetos
de verdadeira adoracdo publica por um periodo significativo da histéria norte-americana.

Como procuramos verificar, um dentre 0s varios aspectos, que comprovam a grande
influéncia do filsofo genebrino na obra do socidlogo norte-americano, diz respeito ao fato de

que, na avaliagdo de Bellah, a religido civil ndo esta comprometida com nenhuma religido

2% Cf.J. A. MATHISEN. Op. cit., p. 134 e 137.



especifica, tendo em vista que ela € uma dimensao religiosa da vida publica e, como tal, ndo
se contrapde ao principio de liberdade religiosa prescrito pela Primeira Emenda da
Constituicdo norte-americana. Dentro desta perspectiva, Bellah afirma que ndo houve nos
Estados Unidos dificuldades no que diz respeito ao relacionamento da religido civil, que se
desenvolveu neste pais, seja com as instituicdes formalmente politicas, seja com as
organizacOes religiosas propriamente ditas as quais a religido civil nunca se op6s, nem
tampouco colocou-se em posicdo concorrencial. Isto porque tanto em sua versdo original
elaborada por Jean-Jacques Rousseau, quanto na reapropriacdo levada a cabo por Bellah,
pode-se afirmar que a religido civil é concebida como um coadjuvante do dominio politico e
ndo do religioso propriamente dito, que, como sabemos, apds a separacdo entre igreja e
Estado foi conduzido para a esfera da vida privada.

Um dos pontos fundamentais que destacamos em relagdo a anélise de Bellah sobre a
religido civil norte-americana diz respeito aos motivos que levaram a constante inclusdo de
idéias religiosas em discursos e outros eventos solenes, declaracGes, simbolos e ceriménias da
vida politica norte-americana. Nosso entendimento em relacao a este aspecto coaduna-se com
a compreensdo de Bellah. Na sua avaliagdo, o que vem a publico nestas ocasides é indicativo
de valores profundamente enraizados na prdpria tradi¢do cultural norte-americana que, como
vimos, tem um forte componente religioso em sua formacao que se perpetuou ao longo de sua
historia. Cremos que a constatacao desta influéncia tdo poderosa da religido na tradi¢do norte-
americana nos leva a compreender que, de fato, a profusdo de idéias religiosas na esfera
politica pode ser entendida como a afirmacdo da necessidade de se estabelecerem, junto as
relacbes de poder que se desenvolvem na sociedade politica, verdadeiras “relacdes de
sentido”, tal como verificamos em nosso segundo capitulo.

Entretanto, apesar da religido civil norte-americana ter construido “poderosos
simbolos de solidariedade nacional” e motivado os individuos na afirmacdo coletiva de
objetivos nacionais ao repropor constantemente no espaco publico — bem como no privado —
os elementos simbdlicos que formaram o imaginario social norte-americano, vimos que a
partir da década de 1960 ela foi se tornando paulatinamente ineficaz como discurso ético-
politico. Tal como observamos através da leitura de Habits of the Heart, escrito por Bellah na
década de 1980, o préprio sociologo constatou o enorme desgaste das tradi¢cdes biblica e
republicana nos Estados Unidos, as quais, como ja afirmamos, formavam o pano-de-fundo
que dava sustentacdo a propria religido civil norte-americana. Como procuramos demonstrar,
0 que nos parece fundamental neste constexto é notarmos que, tal como Bellah analisou na

referida obra, ja ndo havia mais naquela década um instrumento unificador do discurso



publico nos Estados Unidos. Por conseguinte, assiste-se neste periodo, o apice do processo de
esgotamento da propria religido civil, em curso desde o final da década de 1960. Para o
sociblogo, o fato de ter verificado em suas pesquisas a auséncia de um discurso moral comum
aos norte-americanos capaz de definir (e justificar) o que deveria ser o bem coletivo assinala
justamente este apice. E com ele os impasses e dificuldades proprios do atual espacgo publico
norte-americano. 23

O que podemos concluir, tendo em vista as analises que conduzimos ao longo de
nossa pesquisa, € que o conceito de religido civil, ao ser aplicado a realidade sociopolitica dos
Estados Unidos da América, trouxe definitivamente a tona as contradicbes que ja se
encontravam na sua concepcdo original desenvolvida por Jean-Jacques Rousseau.
Confrontada com a realidade de uma nagdo em que ndo somente o ethos individualista foi (e
é) historica e culturalmente predominante, com as novas realidades impostas pela l6gica de
um mercado globalizado, bem como com o que nos parece constituir o conjunto das novas
“virtudes” a serem praticadas no @mbito da vida publica contemporanea (eficiéncia na gestao
dos negocios, competéncia no dominio técnico, dentre outras), a religido civil, em nosso
parecer, acabou por tornar-se inoperante, na medida em que a exigéncia de integracao entre 0s
individuos com o intuito de formar um corpo coletivo para a consecu¢do do bem comum, que
era sua maior meta, chocou-se com essas novas perspectivas que culminam por preconizar a
mais radical autonomia do individuo na busca de seus proprios interesses. Nesta perspectiva,
verificamos que o individualismo utilitario que anteriormente havia marcado o cenario norte-
americano — tendo como principal caracteristica a busca pelo progresso econémico — parece
ter cedido lugar a um individualismo de tipo expressivo, que permite aos individuos um certo
tipo de comprometimento com outros, desde que estes se encontrem na esfera limitada de
suas relagdes pessoais mais proximas.

Dadas as circunstancias que descrevemos sobretudo ao longo do ultimo capitulo
desta dissertacdo, o proprio Bellah parece ndo mais acreditar que os cidaddos norte-
americanos estejam, hoje, predispostos a confrontarem-se, coletivamente falando, com os
esforgos necessarios a edificacdo de um bem outro que ndo a autonomia individual e que
efetivamente possa ser chamado de bem comum. Isto, por sua vez, mina as possibilidades de
eficacia de um novo tipo de instrumento que tente recompor uma ética do compromisso com

0 bem publico, pelo menos nos moldes da religido civil norte-americana. Dado que todo o

2 Anton K. JACOBS. The new right, fundamentalism, and nationalism in postmodern America: a

marriage of heat and passion. Social Compass. Vol. 53, n. 3. Sage Publications: London/Thousand Oaks/New
Delhi, september 2006, p. 357-366.



simbolismo desta religido sofreu um grande desgaste a partir do surgimento do
descontentamento de massa que ocorreu nos Estados Unidos, a partir do final dos anos de
1960 e, que levou a erosdo da legitimidade das instituicGes tradicionais norte-americanas —
familiares, educacionais, religiosas e econdmicas — como descrevemos em nosso terceiro
capitulo, a religido civil, muito embora ndo tenha desaparecido por completo do dominio
politico, ndo detém mais o poder unificador de outrora, bem como o de gerar um discurso
ético-politico unitario a nivel nacional.

Levando-se em conta que esta dimenséo religiosa da vida politica norte-americana —
que cremos ter se constituido de fato como uma religido civil nos moldes rousseaunianos — foi
tdo fundamental no que diz respeito a legitimacdo, manutencdo e até mesmo a auto-
compreensdo da nacdo nos Estados Unidos, uma vez que sua eficacia simbdlica tornou-se
praticamente inoperante, acreditamos que esta crise gerou uma mudancga significativa do
proprio papel da religido tout court na esfera pablica norte-americana. Neste sentido nos

parece muito oportuna a constagdo recente de Turcotte. No seu parecer

se niveis de afiliacdo religiosa tém sido particularmente altos [nos Estados Unidos],
a influéncia da religido aparece comparativamente limitada por forca de uma
combinagdo de fatores na ordem cultural, teoldgica e institucional. Assim, a crenca
religiosa ndo da bons resultados ao ser traduzida diretamente em mudanca publica
significativa por causa de um individualismo tentacular [tentacle-like
individualism], da fragmentagdo organizacional da religido e da distribuicdo de
poder politico entre os niveis distintos do sistema governamental federal. A
dindmica assim caracterizada prevalece mesmo quando uma mobilizacdo que é
religiosa na origem contribue para o sucesso eleitoral de um partido politico.
Todavia permanece que a religido preenche um recorrente papel critico na esfera
publicaz,sgnas sem o poder para garantir consenso, seja na ordem politica, moral ou
social.

A analise de Turcotte reforga a nossa compreensao de que a religido mesma nédo se
configura mais, de fato, como um elemento gerador de consenso no discurso publico norte-
americano. Sendo assim, tendo em vista esta mudanca do papel da religido no espac¢o publico,
acreditamos que existem dois pontos bastante relevantes que devemos ainda pontuar nesta
nossa conclusédo. Ambos poderéo ser mais bem desenvolvidos em uma futura pesquisa sobre o
que Beyer chama de renovacéo da influéncia ptblica da religido, 2° como complementag&o e

ampliacdo da discussdo que comeg¢amos aqui e podem servir de base a um estudo comparativo

234 Cf. Paul-André TURCOTTE. Introduction. Social Compass. Op. cit., p. 317-318.
2% P. F. BEYER. Op. cit., p. 395.



em relacdo a realidade brasileira. O primeiro deles diz respeito ao envolvimento das
instituicOes e associagdes religiosas norte-americanas no espaco publico através da prestacéo
de servicos de assisténcia social, como nas areas de saude, educacdo e atendimento a
populagOes carentes, inclusive recebendo apoio governamental para desenvolver esse tipo de
atividade ndo ligada diretamente a religido. %** O outro aspecto, para o qual acreditamos seja
necessaria uma apuracdo mais detalhada, diz respeito a necessidade de avaliar em que medida
grupos e instituicdes religiosas tém operado na defesa de seus interesses especificos, seja
atuando como grupos de pressdo na esfera politica ou através de representacdo politico-
partidaria, bem como através do uso de financiamentos publicos para o exercicio de suas
atividades “extra-religiosas”, fatos que podem nos auxiliar na compreensdo do grau de
influéncia e de modificacdo da presenca publica da religido em um contexto especifico.

Nos dois casos que apontamos existe uma série de questionamentos, para 0s quais
ndo temos ainda respostas a serem dadas, que deverdo ser examinados em um estudo futuro.
Um dos aspectos que acreditamos bastante relevante para uma discussao posterior sobre as
questdes que apontamos diz respeito a legislacdo aprovada nos Estados Unidos no ano de
1996 conhecida como “Charitable Choice” que regulamenta os procedimentos para a
transferéncia de recursos publicos para organizagdes religiosas que desenvolvem atividades
sociais. Neste sentido seria interessante verificar a atuacdo de organizacOes religiosas onde
esta parceria entre governo e “comunidades de fé” (faith communities) ja esta sendo
desenvolvida, como no caso da Catholic Charities que “é praticamente indistinguivel de uma
agéncia social de bem-estar secular”. " Desta forma, “a lei reconhece que as organizagdes
religiosas devem ser capazes de desempenhar um papel de suporte mais ativo” a atividades
desenvolvidas pelo governo e por isso podem candidatar-se a receber financiamentos pablicos
para exercer tais atividades. Na verdade, as organizacgdes religiosas norte-americanas estdo
envolvidas mais efetivamente na prestacdo de servigos sociais desde a década de 1980 e a lei

aprovada em 1996 “tem aparentemente encorajado uma onda de parcerias entre agéncias

236 P.-A. TURCOTTE. Op. cit., p. 320. No parecer de Beyer a atuagcdo em &reas nao estritamente religiosas

¢ um dos caminhos para uma religido publicamente influente, o que exige, segundo afirma, “que os lideres
religiosos tenham um controle sobre um servico nitidamente indispensavel no mundo de hoje, como fazem, por
exemplo, os profissionais da saude, os lideres politicos, os eruditos nas ciéncias e nos negécios”. Beyer ainda
ressalta que “da mesma forma como a ciéncia, a economia ou o sistema de salde, a religido deve proporcionar
um servico que ndo sé apdie e fortaleca a fé religiosa dos seus adeptos, mas possa também impor-se pelo fato de
ter implicacGes de longo alcance fora do &mbito estritamente religioso”. Ele afirma que este caminho foi
seguido, por exemplo, pela Igreja Catolica para manter sua influéncia piblica em areas como a América Latina,
0 Québec e os Paises Baixos. Cf. P. F. BEYER. Op. cit., p. 396, 400 e 402.
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governamentais e organizacdes baseadas na fé (faith-based organizations)”. %%

Outras questdes também parecem bastante relevantes ao tratarmos desta “renovacgéo
da influéncia publica da religido”, como a que é apontada por Jelen ao refletir sobre a relagédo
entre religido e politica nos Estados Unidos contemporaneo. Jelen nos chama a atencéo,
dentre outras peculiaridades do contexto norte-americano, para o fato de que *“cristaos
conservadores tém sido um componente essencial da coalizao eleitoral republicana desde os
anos de 1980 até a primeira década do século XXI”. % Entretanto, apesar de ressaltar que a
religido tem sido por um longo periodo uma “fonte de valores (morais) para a politica
[political values] e de agdo politica nos Estados Unidos”, ele afirma que a maior parte das
demandas politicas dos grupos religiosos conservadores nao foi cumprida — como a proibicéo
do aborto, a obrigatoriedade das oracBGes nas escolas publicas — e que, por outro lado,
contrariando as expectativas destes mesmos grupos, tém sido ampliados gradativamente, por
exemplo, os direitos dos homossexuais, inclusive o casamento, no sistema legal norte-
americano, 0 que demonstra o fracasso dos conservadores em transformar suas vitorias
eleitorais em mudanca politica efetiva e esta é, segundo Jelen, uma questdo importante a ser
analisada por aqueles que procuram compreender a relacdo entre religido e politica nos
Estados Unidos. 2%

Portanto, a religido civil, que foi o objeto de analise desta dissertacdo de mestrado,
foi (e é, embora sem a influéncia politica de outrora) apenas uma peca no intrincado quebra-
cabeca da presenca — e da influéncia — da religido na esfera publica norte-americana e por isso
a escolhemos como um ponto de partida para estudos posteriores. Acreditamos que ela nos
abriu muitas portas e nos fez perceber muitas questdes que emergem deste painel tdo amplo
de relacdes que se estabelecem entre o dominio religioso, representado pelas instituicdes e
grupos religiosos organizados — as “comunidades de fé” — e suas demandas e as esferas
governamentais. Assim sendo, concluimos aqui apenas a primeira parte de uma investigacao
que deverd ampliar-se em futuras pesquisas para que possamos avangar na compreensao da
renovacdo da influéncia publica da religido ndo somente no contexto norte-americano, visto
gue muitas das questes que foram propostas aqui também sdo pertinentes se aplicadas a uma
investigacao da realidade brasileira.

238 Idem, p. 17-18.

2 Ted G. JELEN. Religion and Politics in the United States: persistence, limitations, and the prophetic
voice. Social Compass. Op. cit., p. 330.

240 Idem, p. 331 e 333.
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