UNIVERSIDADE FEDERAL DE JUIZ DE FORA
FACULDADE DE DIREITO

A PESSOA E OS DIREITOS HUMANOS A LUZ DO HISTORICISMO
AXIOLOGICO

Rafael Bezerra de Souza Moreira

Juiz de Fora
Maio/2015



UNIVERSIDADE FEDERAL DE JUIZ DE FORA
FACULDADE DE DIREITO

Rafael Bezerra de Souza Moreira

A PESSOA E OS DIREITOS HUMANOS A LUZ DO HISTORICISMO
AXIOLOGICO

Orientador: Bruno Amaro Lacerda

Dissertacdo de Mestrado apresentada em Maio
de 2015 perante a Faculdade de Direito da
Universidade Federal de Juiz de Fora.

Juiz de Fora
Maio/2015



UNIVERSIDADE FEDERAL DE JUIZ DE FORA
FACULDADE DE DIREITO

A PESSOA E OS DIREITOS HUMANOS A LUZ DO HISTORICISMO AXIOLOGICO

Autor: Rafael Bezerra de Souza Moreira

Orientador: Bruno Amaro Lacerda

Comissdo Examinadora

Presidente: Prof. Dr. Ant6nio Henriqgue Campolina Martins

()QMAAALUA’)

Membro Titular: Prof] Dr.\Cleyson de Moraes Mello

Orientador: Prof. Dr. Bruno Amaro Lacerda

Juiz de Fora
Maio/2015



“When the farthest corner of the globe has been conquered technologically
and can be exploited economically; when any incident you like, in any place
you like, at any time you like, becomes accessible as fast as you like; when
you can simultaneously ‘experience’ an assassination attempt against a king
in France and a symphony concert in Tokyo; when time is nothing but speed,
instantaneity, and simultaneity, and time as history has vanished from
all Dasein of all peoples; when a boxer counts as the great man of a people;
when the tallies of millions at mass meetings are a triumph; then, yes then,
there still looms like a specter over all this uproar the question: what for?—
where to?—and what then? The spiritual decline of the earth has progressed
so far that peoples are in danger of losing their last spiritual strength, the
strength that makes it possible even to see the decline [which is meant
in relation to the fate of “Being”’] and to appraise it as such. This simple
observation has nothing to do with cultural pessimism—nor with any
optimism either, of course; for the darkening of the world, the flight of the
gods, the destruction of the earth, the reduction of human beings to a mass,
the hatred and mistrust of everything creative and free has already reached
such proportions throughout the whole earth that such childish categories as
pessimism and optimism have long become laughable.” (HEIDEGGER,
Martin. Introduction to Metaphysics. New Haven: Yale University Press,
2000, p. 40).



AGRADECIMENTOS

A minha familia, sem a qual eu ndo chegaria até aqui.
A Tamires, minha eterna companheira.

A Deus, por me guiar através de seus sinais.

A Universidade Federal de Juiz de Fora, que por um grande e excelente tempo foi
minha segunda casa.

Ao professor Bruno Amaro Lacerda, que pacientemente me mostrou os caminhos da
filosofia do direito.

Aos meus amigos do Ministério Puablico mineiro, que foram meus professores na

pratica criminal forense.

Meus agradecimentos.



RESUMO

Este trabalho prople investigar o estatuto filosofico da pessoa e dos direitos humanos,
segundo a corrente filosofica do historicismo axioldgico. Para tal, reunimos as principais
obras do seu fundador, o jusfilésofo brasileiro Miguel Reale, com o intuito de relacionarmos
suas compreensdes com 0s representantes do criticismo transcendental, da fenomenologia, da
antropologia filos6fica e do direito. No historicismo axiolégico, os valores emanam da
pessoa, compondo 0 seu ser e possuindo uma tripla funcdo: constitutiva, gnosiologica e
pratica. Constitutiva porque ao longo do devir histérico a pessoa se manifesta através da
criacdo dos bens culturais, os quais possuem uma estrutura radicalmente axioldgica. A funcéo
gnosioldgica decorre de que o conhecer se torna valorar, a partir, sobretudo, da instauracdo da
linguagem, que é um instrumento necessario para o acesso ao conhecimento. A fungdo préatica
esta relacionada as condutas éticas, pois 0s valores sdo compreendidos engquanto sentidos de
agir, pautados pelo dever de respeito que incide nas relagdes intersubjetivas. O historicismo
axioldgico possui como método a dialética da implicacdo e da polaridade. Isto quer dizer que
a correlacdo necesséria entre os valores habita o ser mesmo do homem, sem que um termo se
resolva no outro. A propria constituicdo dos valores é tensional, sendo que um valor sé
adquire plenamente seu significado em relacdo aos demais valores. Assim, ao longo do existir
historico, a pessoa constitui os valores, 0s quais expressam 0 mundo a sua imagem. Ao lado
do mundo natural, 0 homem ergue um segundo mundo, que engloba o primeiro: é 0 mundo
cultural, representado pela unido entre ser e dever-ser. A unidade do mundo cultural é
garantida pela propria pessoa, enquanto valor-fonte, de onde provém os demais valores. Por
ser fruto de longa maturacdo e ultrapassar seu proprio tempo histérico, os valores mais
basilares superam as circunstancias histéricas e adquirem universalidade, por representar o
espirito. Mais do que isso, estes valores fundamentais — que chamamos de invariantes
axioldgicas —, sdo condicdo de possibilidade da emergéncia dos outros valores, razdo pela
qual possuem uma inafastavel dimensdo transcendental, saindo do plano 6ntico da histéria
para o plano metafisico da conjetura. Quem diz histéria, diz inovacgdo e abertura ao futuro. A
liberdade radical do espirito exige que este se volte ndo sd para a garantia dos bens ja
conquistados, mas garanta a possibilidade de se constituir novos bens valiosos. O direito,
parte integrante da pessoa, requer esta analise axioldgica de sua estrutura, para ser enxergado
em sua integralidade. Os direitos humanos, neste sentido, se configurardo como a versao

normativa das invariantes axioldgicas.

Palavras-Chave: Historicismo axioldgico. Valores. Cultura. Pessoa. Direitos humanos.



ABSTRACT

In this research, we’ll investigate the philosophical status of the person and the human rights,
according to the axiological historicism theory. In this way, we gather the main works of its
founder, the brazilian philosopher Miguel Reale. We’ll relate his understandings with the
transcendental criticism, the phenomenology, the philosophical antropology and the Law. For
axiological historicism, the values come from the person, making up the essence of the self,
having a triple role: constitutive, gnoseological and practical. The constitutive function is
relationated with the fact that person builds the world creating cultural goods, composed by
values. The gnoseological function derives from the finding that knowledge brings itself the
question of values, principally through the introduction of language. The practical function is
linked with ethical conducts, because values are understood as meanings of action, imposing a
duty to respect to others. The axiological historicism uses the dialectical method of
implication and polarity. So, there is a necessary relationship between opposites in the heart
of person’s concept, without a synthesis that suppresses them, but recognizes its
complementarity, reflecting the structure of the value itself. Thus, the values are the person.
Encompassing the world of nature there is the world of culture, which is formed by the values
and the subjective meanings. It’s the person that gives the unity required by the world of
culture, becoming the source-value of it and of the other values. Of course values are
understood in their historical contingency, but there is a kind of values enhanced and
optimized in time, that become product of the spirit in its universality: we call them
axiological constants. They’re conditions of possibility of values’ emergence, going beyond
history and reaching the metaphysics’ plane. When referring to history, we’re referring to
inovation and future. The spirit’s radical freedom requires the guarantee of valious goods, but
requires an open perspective to future too. In this sense, Law is an indispensable image of
person, and has a strong axiological structure. Human rights, in this conception, are the

normative version of the axiological constants.

Keywords: Axiological historicism. Values. Culture. Person. Human rights.
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INTRODUCAO

Foi o filésofo italiano Luigi Bagolini quem primeiro qualificou a teoria filoséfica de
Miguel Reale de historicismo axioldgico. Com este termo, quis o filésofo enfatizar que no
centro da teoria realiana esta a compreensdo dos valores como realizagdo ontoldgica da pessoa
no decurso do seu existir histérico. Por serem expressdo do seu ser, os valores refletem a
prépria humanidade, a qual vai erguendo o mundo cultural a sua imagem, pelo que a cultura
se torna o conjunto dos bens culturais que o homem axiologicamente cria no decorrer dos
ciclos civilizatérios. Os ciclos de cultura, portanto, trazem consigo as tdbuas de valores que 0
homem constitui ao longo do tempo. Mas ao lado da perspectiva circunstancial e material do
viver-comum existe uma perspectiva transcendental: o0 mundo cultural nada significaria se ndo
fosse da natureza mesma do homem ser a priori uma pessoa. E essa qualidade inerente ao
espirito que torna a experiéncia historica uma experiéncia universal, pois acima das
contingéncias especificas existem certos valores que representam uma “persisténcia
axiologica”, posto que sempre surgem as consciéncias como patrimonio ético da humanidade.
Sdo as chamadas invariantes axioldgicas, como o valor da justica, o valor da verdade, o valor
do sagrado, o valor do belo etc. Dentre estes valores perenes da civilizacdo estd o valor da
pessoa humana, que é o Unico valor absoluto, uma vez que é condicdo de possibilidade dos
demais valores. E a pessoa quem integra e da sentido ao mundo cultural, sendo seu elemento
unificador. E é a admissdo da pessoa como valor fundante que coloca a questdo dos direitos
humanos, que sdo inseparaveis da concepcao de pessoa que determinada comunidade carrega
consigo. Os direitos humanos séo a versdo normativa das invariantes axioldgicas, sendo, a um
sO tempo, condicdo transcendental e material da emergéncia do direito positivo.

A grande caracteristica do historicismo axiolégico € conceber uma nova forma de
humanitas, onde a pessoa transcende a sua condicionalidade empirica, sem que se veja
reduzida a um ente imutavel, um modelo a-histérico como encontrado em Kant. De um lado,
a pessoa € particularidade e circunstancialidade, inserida na surpreendente trama da vida em
toda sua contingéncia historico-cultural, e de outro, é universalidade, portadora do a priori
transcendental que Ihe permite ser livre e lhe da dignidade axiolégica. E na confluéncia destes
elementos, quer dizer, entre a histdria e a natureza, a infinitude e a unidade, que a pessoa
encontra sua estrutura ontico-axiologica. Ao lado do mundo natural a pessoa ergue um mundo
construido sobre as bases da ética e da liberdade. Enquanto as leis naturais seguem o ideal de

despersonalizacdo do observador e a eliminagdo das estimativas de carater pessoal, em se
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tratando das leis do mundo das humanidades o coeficiente de estimativa pessoal integra o
proprio contetdo destas, ensejando uma integracdo de sentido dos fenémenos na totalidade
das finalidades que se elegem, segundo conexdes de valor. O historicismo axiologico suplanta
a dicotomia entre 0 mundo da natureza e 0 mundo da liberdade ao afirmar que a unido entre
estes dois se realiza através da cultura. Desta forma, o mundo cultural engloba o mundo da
natureza € 0 mundo das humanidades, incluidas ai a ciéncia e a concepcdo mesma que 0
homem faz da natureza. Dentre os constructos axioldgicos mais importantes da humanidade
estd o direito. Por ser o instrumento de garantia da dignidade da pessoa humana por
exceléncia, o direito ndo pode ser desligado da perspectiva tridimensional dindmica, que
congrega os elementos faticos, axioldgicos e normativos da experiéncia juridica. Desta forma,
o direito se estrutura, de um lado, pelo plano filosofico-transcendental, de outro, pelo plano
empirico-cientifico, sendo as duas perspectivas indissociaveis.

Nem a pessoa nem os direitos humanos correm o risco de se verem reduzidos em
esquemas a-historicos ou meta-historicos, dada a capacidade originaria da pessoa em ser livre
e aberta a transcendéncia. Quer dizer, por ser o Unico ente capaz de valores, é a pessoa 0 Unico
ente capaz de inovacgdo. Esta é umas das maiores preocupacoes de Miguel Reale, garantir este
poder nomotético de sintese caracteristico do ente humano, que protege os bens conquistados
mas que se volta ao futuro, a criagdo de novos bens valiosos. A partir do método dialético de
implicacdo e polaridade, o historicismo axioldgico conclui pela natureza multipolar da pessoa,
que traz em si a complementaridade entre os opostos: € natureza e cultura, é individuo e
sociedade, € particular e universal, é subjetividade e objetividade, é o jogo complexo de
valores e desvalores, sem que nenhum termo se resolva no outro, sob pena de restar rompida a
polaridade essencial do ser humano.

Neste sentido, esta abertura ao futuro é a ratio essendi da inovacgdo, sua condi¢do
transcendental de possibilidade. Ela vincula-se ao carater conjetural da pessoa e dos direitos
humanos, sem o qual a propria histdria € eliminada. Isto significa que ambos os conceitos, em
ultima analise, recebem seu fundamento axiolégico primario respectivamente das ideias
metafisicas sobre os mesmos. E onde se coloca com toda intensidade e, por isso mesmo, onde
se faz mais viva a questdo primordial do historicismo axioldgico, a da pessoa como valor-

fonte dos valores, em outras palavras, a pessoa cujo ser é o seu dever-ser.
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| - O HISTORICISMO AXIOLOGICO, A FILOSOFIA E O DIREITO

O historicismo axioldgico € uma corrente tedrica cujas bases repousam na centralidade
sistematica das categorias da historicidade, dos valores, da cultura e da pessoa. Seu grande
expositor e defensor no Brasil foi o jusfilésofo Miguel Reale. Segundo Reale, toda a Filosofia
e todo o Direito sdo ontologicamente fundados por tais conceitos, que adquirem, portanto, o
estatuto de proeminéncia epistemoldgica sobre as demais categorias juridico-filosoficas.

Para se chegar a esta configuracdo teorica, Reale retoma as pesquisas realizadas pelos
grandes fil6sofos da Tradicdo. S&o decisivas na teoria realiana as ideias formuladas por
Aristoteles, passando pelo idealismo alemdo kantiano e pos-kantiano, até culminar na
fenomenologia e na axiologia, onde exercerdo influéncia as licdes de Edmund Husserl, Max
Scheler e Louis Lavelle.

No inicio de sua obra prima, a Filosofia do Direito, Miguel Reale busca em Immanuel
Kant aquilo que designa por problemas maximos da Filosofia. Conforme leciona o autor, é
em Kant, no esplendor de seu espirito sistematizante, que estdo lancadas as bases da filosofia
moderna, ao se reunir as grandes questdes filosoficas da Tradi¢do nas suas trés grandes
Criticas: a Critica da razdo pura, a Critica da razao pratica e a Critica da faculdade do juizo.
Neste passo, haverd duas consequéncias classificatorias importantissimas: (i) a primeira,
referente aos objetos maximos da Filosofia; (ii) e a segunda, referente a divisdo da Filosofia
em filosofia tedrica e filosofia pratica (herdada de Aristoteles e depois retomada por Kant),
relacionada ao mundo dos conceitos de natureza e ao mundo dos conceitos de liberdade, ou
melhor, a unidade entre estes dois mundos.

Kant, em 1781, publica sua Critica da razdo pura (Kritik der reinen vernunft). Neste
tratado é levantada a questdo gnosiologica “do que posso conhecer”, referente tanto ao sujeito
(cognoscente) quanto ao objeto (cognoscivel) *. A natureza humana é ligada aos a priori, cuja
existéncia deve ser prévia e transcendental a experiéncia, posto que condicdo mesma do
pensar a natureza, isto é, condicdo de possibilidade da experiéncia e da cognoscibilidade das
leis empiricas. Assim, Kant, ao fundar seu criticismo, une empirismo e racionalismo,

pendendo mais para este, é verdade, mas a isso voltaremos a tratar adiante.

! Kant é idealista gnosiolégico, mas é um realista ontolégico. Neste sentido, Kant ndo faz ontologia, justamente
por defender a impossibilidade humana de se atingir a “esséncia mesma das coisas”. Entretanto, a
indissociabilidade entre sujeito e objeto no processo de apreensdo cognitiva permite-nos falar em uma questéo
ontognosiologica em Kant. A ontologia do historicismo axiologico advém da axiologia e da cultura, mais
precisamente da pessoa enquanto valor-fonte.
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Em 1788 é lancada a segunda critica, a Critica da razdo pratica (Kritik der
praktischen vernunft). Esta obra versara especialmente sobre a moral, a vontade e a liberdade,
mais precisamente sobre as leis que restringem a vontade em favor da liberdade (ALMEIDA,
2004). A grande questao que se coloca é: o que devo fazer?

Por fim, em 1790, é escrita a Critica da faculdade do juizo (Kritik der urteilskraft),
que é a tentativa de unificacdo das duas Criticas anteriores, indicando, por sua vez, a
abordagem de questBes como a estética, a arte e questdes Ultimas da busca de sentido total
para a natureza, o0 universo, e a propria criacdo do mundo. Para além destes aspectos, surge
outra grande distincdo: entre 0 mundo dos conceitos e 0 mundo das ideias, este Ultimo o
mundo especifico da metafisica. Nas palavras de Kant, é com a Critica da faculdade do juizo
que a Critica da razao pura e seu Criticismo se completam.

Todas estas questdes trazidas nas trés Criticas, conforme afirma Miguel Reale (1980-
b; 1998; 2009), estdo vinculadas respectivamente as grandes questdes eminentemente
filosoficas que se inter-relacionam e se completam, quais sejam, a Teoria do Conhecimento
(Ontognosiologia, Epistemologia e Ldgica), a Axiologia (enquanto teoria dos valores; e a
Etica, enquanto valor da conduta humana), e a Metafisica, todas imbricadas entre si-.

E justamente por haver esta relagdo de imbricacdo e complementaridade entre as
questBes filosdficas que Reale usa em suas obras o termo “historicismo axiolégico” com
algumas variacOes e derivacdes, em determinados contextos: quando trata da questdo
ontognosioldgica, utiliza o termo “método historico-axiolodgico”; quando trata da axiologia
fala em “teoria histdrico-cultural dos valores”; quando se refere ao direito, usa a expressao
“inevitavel condicionalidade histérico-cultural do direito”, € até se vale da expressdo “justiga
como processo historico-axiologico”, quando trata das teorias da justica.

Passemos entdo a segunda grande questdo, a da diferenciacao entre filosofia tedrica e
filosofia préatica, centrada na distingdo entre os conceitos de natureza, de um lado, e 0s
conceitos de liberdade, de outro. Segundo Kant (1995, p. 27): “a legislagdio mediante
conceitos de natureza ocorre mediante o entendimento e é tedrica. A legislacdo mediante o
conceito de liberdade acontece pela razdo e é simplesmente pratica”.

Assim, a filosofia tedrica esta ligada a questdo central da CRP, isto é, a faculdade de
conhecimento de uma forma geral a partir de principios a priori, em outras palavras, a

investigacdo da possibilidade e dos limites gerais da razdo pura (KANT, 2001). Nesta

2 Divisdo similar & proposta por Johannes Hessen (1967; 2012), em sua Filosofia dos valores, de estrutura
triadica, que estabelece a atividade teorética do homem vinculada a Teoria da Ciéncia (Logica e Teoria do
conhecimento); as atividades ndo-teoréticas sdo vinculadas a Axiologia (Etica, Estética e Filosofia da Religio); e
as atividades totalizantes a Teoria da Realidade (Metafisica e Teoria das concepgfes-do-mundo).
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primeira Critica, Kant preocupa-se somente com a pura faculdade do conhecimento,
excluindo o sentimento de prazer e desprazer (tratada na CFJ) e a faculdade de apeticéo
(tratada na CRPr) — todas pertencentes ao género faculdades gerais do animo. Aqui, 0
conceito chave é o entendimento, cujas leis sdo aplicadas a natureza, originando o dominio
dos conceitos de natureza, através de legislacOes ja dadas. A CRP englobaria a CRPr e a CFJ,
pois aquela prescreve leis a todas as faculdades de conhecimento. Kant (1995, p. 38) afirma:
“A CRP (...) consiste em trés partes: a critica do entendimento puro, da razdo pura préatica e da
faculdade de juizo pura, faculdades que sdo designadas puras porque legislam a priori”. Neste
sentido, s6 o entendimento pode fornecer principios a priori constitutivos (KANT, 1995).

Na CRP Kant estabelece uma de suas conceituagdes mais famosas, referente aos
denominados juizos analiticos e juizos sintéticos. Os juizos analiticos sdo os a priori, de
validade universal e necessaria. Os juizos sintéticos sdo os a posteriori, de validade particular
e contingente, enquanto acréscimos advindos da experiéncia. Um dos grandes desafios que se
coloca para o filésofo de Konigsberg € como explicar o progresso e acimulo de conhecimento
representado pelas ciéncias, que progressivamente expandem seus sistemas, enriquecendo-0s
com novas informacdes e dados. Kant (2001) entdo apresenta uma terceira categoria de juizos,
que sdo 0s juizos sintéticos a priori, quer dizer, sdo a priori porque tém validade universal e
necessaria, e sao sintéticos pois advém da experiéncia. Isso é possivel devido a estrutura da
consciéncia cognoscente, que alberga um poder origindrio de sintese capaz de cotejar as
formas da sensibilidade (estética) com conceitos do entendimento, ordenando os dados da
experiéncia e enlacando-os em uma unidade de sentido e significado, que estdo sempre sendo
interpretados e reinterpretados (REALE, 1963; 1977; 1983; 1998).

Ja a filosofia pratica é aquela expressa na CRPr, cujo conceito chave é a razdo
pratica, que fornece ndo principios constitutivos, mas principios regulativos a prépria razao,
aplicados a liberdade (aqui 0 objeto ndo € a natureza e sim a liberdade). Enquanto a CRP trata
das faculdades de conhecimento em geral, a CRPr trata de uma faculdade especifica, a
faculdade de apeticdo (facultas appetitionis), relacionada a vontade (wille), ao arbitrio
(willkar) e ao desejo (wunsch). Como dito, a filosofia tedrica e a filosofia préatica se conectam,
posto que “a vontade, como faculdade de apeti¢do, € uma dentre muitas causas da natureza no
mundo” (KANT, 1995, p. 26). Ha principios determinantes da vontade vindos tanto da
natureza (dai se falar em regras técnico-praticas) quanto da liberdade (regras moral-praticas).
Estas Gltimas se fundam, ndo no sensivel, como categorias da natureza, mas no
suprassensivel, que ¢ a liberdade. Conforme Kant (1995, p. 43): “As regras moral-préaticas que

se fundam exclusivamente no conceito suprassensivel de liberdade chamamos também leis,
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tais como as regras que advém exclusivamente do conceito sensivel de natureza”. Portanto, a
faculdade de conhecimento esta sob dois dominios (de duas legislagdes), o do conceito de
natureza e o do conceito de liberdade, ambas as legislacdes habitando o sujeito.

Contudo, o conceito de liberdade influi no mundo dos sentidos, numa fundacdo de
uma “unidade do suprassensivel, que esteja na base da natureza com aquilo que o conceito de
liberdade contém de modo prético” (KANT, 1995, p. 42). A faculdade do juizo, neste sentido,
é o termo médio entre o entendimento e a razdo, e tal como as outras duas faculdades
superiores de conhecimento, também possui principios a priori, produzindo “uma passagem
da faculdade de conhecimento pura, isto é, do dominio dos conceitos de natureza, para 0
dominio do conceito de liberdade” (KANT, 1995, p. 47). A CFJ representa a unidade da
teoria kantiana, a unido entre os mundos da natureza e da liberdade, centrada na nogéo de
sujeito, como pressuposto transcendental da experiéncia, ou seja, poder sintético subjetivo que
outorga sentido ao mundo das objetividades (HOFFE, 2009; KLEMME, 2009).

Estas construcdes influenciaram decisivamente o historicismo axiolégico, cuja
unidade repousa na ideia de cultura, categoria que engloba os mundos da natureza e da
liberdade, bem como na correlata ideia de pessoa enquanto valor-fonte, quer dizer, a pessoa
enguanto unidade sintetizadora de todos os bens culturais (REALE, 1963; 1977; 1998).

1. O problema ontognosioldgico da Filosofia e do Direito

O historicismo axiol6gico, destarte, se estrutura a partir do que Miguel Reale
denomina problemas maximos da filosofia. Mas quais seriam estes problemas maximos da
filosofia para o historicismo axioldgico?

Trés sdo as questdes eminentemente filoséficas: (1) a Teoria do Conhecimento
(desdobrada, por sua vez, em trés: [1.1] na Ontognosiologia — a fusdo da Ontologia stricto
sensu com a Gnosiologia —; [1.2] na Epistemologia — que seria a ontognosiologia propria de
uma ciéncia em particular; [1.3] e na Légica), (2) a Axiologia (e a Etica, enquanto valor da
conduta humana) e (3) a Metafisica propriamente dita (a busca do sentido integrador e de
unidade totalizante de todas as coisas). Reale (1963; 1977; 1998) adverte que todas estas
questdes estdo intimamente imbricadas, pois embora sejam distinguiveis, ndo s&o
dissociaveis, e ao fim, todas sdo remetidas a questdo ultima do ser enquanto ser, ou ontologia

lato sensu, onde 0s conceitos atingem seu limite e precisardo do suporte axioldgico das ideias.
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Tais questdes, como dito, embora presentes desde a tradi¢do filoséfica da Antiguidade,
somente ganham énfase e contornos de sistematicidade a partir das formulacGes kantianas,
esposadas justamente nas trés Criticas. Neste sentido, encampando a doutrina de Kant, o
historicismo axiologico rejeita tanto o irracionalismo quanto a pretensdo positivista de reduzir
a filosofia a mero apéndice das ciéncias ditas “empiricas”, alegando que as questdes
filosoficas estdo irremediavelmente vinculadas a metafisica, possuindo, assim, objeto e
método proprios a sua investigacdo, posto que representam questbes inabordaveis
exclusivamente por métodos experimentais.

Desta forma, iremos tratar sucessivamente neste trabalho dos trés temas maximos da
filosofia e seus influxos diretos na compreensdao do fenémeno juridico. Neste topico, vamos
nos debrucar sobre a teoria do conhecimento, que pode ser sintetizada pela problematica
ontognosioldgica.

A teoria do conhecimento é expressa pela ontognosiologia, pela epistemologia e pela
I6gica. A ontognosiologia trata das questBes referentes ao sujeito cognoscente e aos objetos
cognosciveis, isto €, as complexas relacbes que se estabelecem entre ambos, na fusdo da
ontologia com a gnosiologia, onde a parte objecti se funde com a parte subjecti. Fazendo-se
uma remisséo a teoria kantiana, pode-se dizer que o filésofo opera aquilo que se intitulou por
“revolug¢do copernicana” ou “reviravolta antropocéntrica”. Isto significa dizer que tal como
Copérnico superou o sistema ptolomaico, ao afirmar que ndo € o Sol que gira em torno da
Terra, mas 0 contrario, Kant afirmou que ndo sdo os sujeitos que circundam o0s objetos, sdo 0s
objetos que circundam os sujeitos. Reale, inspirado por tais ligdes, conclui que a ontologia se
aproxima da gnosiologia e deixa de ser uma ontologia puramente metafisica (de cunho
ontoldgico lato sensu como encontramos na tradicdo platénico-aristotélica), sendo uma
ontologia voltada a teoria dos objetos (de matriz 6ntica, ou ontoldgica stricto sensu).

A teoria do conhecimento é um campo de pesquisa filoséfico vinculado a problemas
basicos como a origem do conhecimento (dando margem as teorias do empirismo,
racionalismo e criticismo), a esséncia do conhecimento (onde encontramos as teorias do
realismo e idealismo), as formas de conhecimento (desdobradas na légica e na metodologia) e
da propria possibilidade de conhecimento (onde estdo presentes as teorias do dogmatismo, do
ceticismo e do relativismo).

Desta forma, tomamos o significado do termo conhecimento em um sentido bem
amplo, referindo-se a realidade, aos objetos e a tudo a que nossa cognicdo se volte. O
conhecimento é um enlace, uma relacdo de complementaridade que se forma entre um sujeito

e um objeto, uma correlacdo necessaria entre sujeito e objeto. Dai Reale (1977; 1978; 1980-a;
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1983; 1998) afirmar que conhecer é conhecer algo, bem como valorar é valorar algo, ja que a
cognigdo e a valoragdo sdo intencionais, e por isso se manifestam no mundo dos objetos
cognosciveis e no mundo das coisas valiosas. Segundo Miguel Reale (1998, p. 37), “o ato de
conhecer ja implica o problema do valor daquilo que se conhece”. Isto podemos constatar,
inclusive, pela analise da propria construcdo da ciéncia. Quais sdo os critérios de ordenacéo e
sintese das proposigdes cientificas? De onde vém? Qual a sua validade?

Neste sentido, Reale (1998) afirma que toda atividade cognitiva, seja cientifica ou
filosofica, é valorativa. A axiologia esta no amago tanto da filosofia quanto da ciéncia, uma
vez que a atividade valorativa se situa no centro de todo o conhecimento. Para o historicismo
axioldgico, a axiologia é o terreno fértil do qual se erguem todas as constru¢des humanas,
bem como toda atividade cognitiva da pessoa em relacdo a apreensdo do mundo da natureza
mesmo e do mundo ético-moral construido ao lado daquele, viabilizando a fusdo destes
mundos e dando origem ao mundo da cultura. Elemento fundamental desta andlise é a
problemética concernente a projecdo histérica do que é valorado. A prépria histéria das
problematizacbes diz muito sobre o que é o ente humano, sendo fundamental para o
historicismo axiologico o estudo deste “processo historico de objetivagdo das exigéncias
axioldgicas no plano da experiéncia humana” (REALE, 1998, p. 38).

A questdo primeira que devemos nos colocar é a da possibilidade do conhecimento.
Trataremos das correntes que disputam este tema, o dogmatismo, o ceticismo e o relativismo.
Estas teorias rivalizam, ora afirmando a possibilidade de distincdo dos elementos que
compdem a realidade em si — culminando na elaboracdo de certezas —, ora sentenciando o
homem a uma vida de eterna incerteza permeada tdo-somente pela duvida.

O dogmatismo € a teoria que defende a possibilidade do conhecimento absoluto,
através de uma razdo sem limites, apta a atingir verdades universais intrinsecas a propria
realidade, seja em relacdo ao plano teérico da natureza, seja ao plano pratico da Etica
(REALE, 1998). Exemplo de dogmatismo é o sistema hegeliano, que funde o real com o
racional.

O ceticismo € o oposto, caracterizando-se pela postura dubitativa em relacdo a
qualquer conhecimento, marcado pelo status de incerteza de quaisquer proposicdes e
enunciados. N&o ha verdades universais para o0 ceticismo, mas apenas crengas contingentes e
provisorias, quase sempre construidas segundo a conveniéncia e utilidade de cada época. O
ceticismo radical (pirronismo), conforme nos adverte Reale (1998), é absolutamente

contraditorio, pois ao negar a dignidade de todas as proposi¢cdes, ndo explica por que sua
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teoria ¢ “valida”, “legitima” ou “verdadeira”

. O ceticismo influi no campo do direito,
sobretudo, ao negar a legitimagéo da justica enquanto objeto de estudo (e demais categorias
éticas como igualdade, solidariedade, etc.) e ao negar o carater de cientificidade da pesquisa
axiologica do direito.

Por fim, temos o relativismo. Este é marcado pela imposicao de limites a formulagGes
de verdades, e ndo propriamente pela abstencao total de formulagdes de afirmacGes. H& coisas
que podemos conhecer e outras ndo. Nesta significacdo precisa, 0 exemplo maior desta
corrente € Immanuel Kant. Kant assevera que ndo podemos conhecer as coisas em si, apenas
podemos conhecer as coisas em sua fenomenalidade (enquanto fendmenos), ou seja, as coisas
tais como nos aparecem. Por outro lado, a prépria possibilidade de conhecer os fenbmenos
indica a existéncia a priori de formas da sensibilidade e de categorias do intelecto, que
captam, dentre outras coisas, as experiéncias.

Uma vez aceita a possibilidade, ndo de todo conhecimento, mas de algum
conhecimento, nos deparamos com a segunda grande questdo da ontognosiologia, relativa a
origem do conhecimento. De onde advém o conhecimento? Essa € a pergunta central que
permeia boa parte dos estudos filoséficos ao longo da historia. Tal como Kant (2001) fizera, o
historicismo axiolégico também distingue trés correntes predominantes que buscam explicar
esta questdo: as correntes do empirismo, do racionalismo e do criticismo.

Em se tratando de histéria e filosofia do direito, pode-se dizer que empirismo e
racionalismo dialogam desde a Antiguidade. Contra aqueles que defendem o papel do fato
empirico, em sua particularidade e contingéncia, sempre existiram aqueles que defendem o
papel ativo da razdo e do entendimento, em sua universalidade e naturalidade. O criticismo,
como veremos, para além da unido de certos elementos comuns ao empirismo e racionalismo,
representa uma nova concepcao de como se coloca esta problematica, pois indaga diretamente
sobre os pressupostos transcendentais do conhecimento. Sendo vejamos.

Primeiramente, podemos dizer que o empirismo é a corrente que se caracteriza por
afirmar que o conhecimento tem sua origem na experiéncia. As sensagdes e 0s sentidos
seriam os pontos de partida do conhecimento. E preciso dizer que had uma gama de
particularidades que ora aproxima os autores “empiristas” e ora 0s separa. Dai afirmar-se que
0 empirismo se ramifica em outras trés subdivisdes: (i) o empirismo integral (ou sensismo),
como o encontrado em David Hume e John Stuart Mill, o qual entende que todo o

conhecimento é adquirido pela experiéncia; (ii) o0 empirismo moderado, como encontrado em

¥ Uma pessoa, ao afirmar a impossibilidade da distincdo entre a verdade e a mentira, inevitavelmente incorreria
em dificuldades ldgicas em argumentar por que entdo sua afirmacao seria verdadeira.
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John Locke, afirmando que a maior parte do conhecido advém mesmo da experiéncia, mas
que alguns juizos fogem a esta regra (0s juizos matematicos, por exemplo); (iii) e, finalmente,
0 empirismo cientifico, que acrescenta novos elementos a abordagem empirista tradicional,
como proposto por certas abordagens neopositivistas.

Nesta esteira, € bom que se diga que o empirismo possui bastante influéncia entre os
positivistas, 0s quais, como sabemos, erguem seu arcabouco tedrico sobre categorias como a
“verificabilidade das proposigdes”, 0s “fatos metodicamente observados” e as “experiéncias
sensoriais”. No campo juridico, desde o direito romano, ja era possivel identificar abordagens
empiristas. Encontramos neste brocardo latino a chamada forca dos fatos: “ex facto oritur
jus™. Também sdo empiristas todas as correntes que procuram estabelecer uma dependéncia
epistemoldgica do Direito em relacdo aos fatos, caindo, por vezes, em reducionismos, seja ao
reduzir o direito aos fatos econémicos, seja aos conflitos de interesses, ou mesmo a reducédo
operada pelos sociologismos juridicos, segundo a qual todo o direito se resume a um “ser”
empirico de uma coletividade permeada por relacdes de poder. Obviamente, ndo podemos
olvidar o estudo empirico do direito, mas devemos nos caucionar contra qualquer forma de
unilateralismo.

O racionalismo, ao contrario, propugna a tese de que a origem da realidade encontra-
se na razdo (REALE, 1998). Respondendo aos empiristas, afirmam que realmente nada existe
no intelecto que ndo tenha passado antes pelos sentidos: exceto a propria inteligéncia. As
verdades de fato s6 sdo possiveis devido as verdades da razdo. Veja-se a analise da propria
realidade. A concatenacdo dos fatos, sua ordenacdo e dotacdo de sentido sdo atividades
essencialmente da razéo, e, sem esta, ndo haveria como sequer pensar a realidade. Para os
racionalistas, a razdo € condicdo de possibilidade da prépria experiéncia. Exemplo maior de
racionalista € o fildsofo e matematico Gottfried W. Leibniz (1646-1716). Grande estudioso da
I6gica, Leibniz observou como a realidade s6 se torna possivel de ser pensada mediante a
introducdo de elementos légicos, como a ndo-contradicdo, a ndo-identidade dos contrarios,
bem como a propria pretensdo racional insita a linguagem. N&o se trata de negar o papel da
experiéncia, tal como, por exemplo, um racionalismo dogmatico defende.

Na seara juridica, os racionalistas defendem um direito que independa do tempo e do
lugar para garantir sua legitimidade. Desde Antigona, a lei existente criada por um soberano é
contestada face ao direito segundo as “leis da justica natural”, concebidas segundo a reta

razdo advinda da natureza humana em sua universalidade. Assim, matar alguém sem qualquer

*“Do fato surge o direito”.
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motivo, por exemplo, seria injusto, independentemente do que diz a lei escrita local ou
qualquer convengdo. O direito preexiste ao Estado, antecede ao proprio pacto sociopolitico.
Ao lado do direito positivo, que pode ser falho, pois é contingente e variavel, ha o direito
natural, advindo da razdo, superior ao direito positivo, posto que universal e inerente a
condigdo humana.

J& o criticismo, por sua vez, reafirma estes caracteres de universalidade e ineréncia a
condicdo humana representados pela inteligéncia, pondo, ao seu lado, o elemento empirico
representado pelo conteddo advindo da experiéncia. A forma alia-se o contetdo, numa
relagdo de complementaridade (REALE, 1998; ALMEIDA; 2004). Cabe a razdo ordenar 0s
fatos da experiéncia de modo a doté-los de coeréncia e sentido, e cabe a experiéncia fornecer
0 conte(ido aos conceitos”.

O criticismo tem por conceito-chave a transcendentalidade®, a qual significa que tanto
0 espirito condiciona a experiéncia quanto a experiéncia desperta a consciéncia de si mesma.
O maior nome do criticismo €, sem dudvida, seu fundador, Immanuel Kant. Mas outros autores
podem ser considerados criticistas, a exemplo de Husserl, Scheler e Hartmann (REALE,
1998). Conforme afirma Kant (2001), existem formas e categorias que antecedem ldgica e
gnosiologicamente a experiéncia mesma, sdo os chamados a priori, como as intui¢cdes puras
de tempo e de espaco. Neste sentido, para o criticismo, a inteligéncia ndo ¢ uma “tabula rasa”,
mas antes constituida por formas a priori da sensibilidade e conceitos a priori do
entendimento. Ndo se trata de qualquer forma de inatismo, isto é, Kant nunca defendeu que os
seres humanos possuem ideias inatas. Trata-se, sim, de que o ato de apreensdo intelectual do
objeto serd sempre regido pelas marcas impressoras do sujeito, pois a atividade de
conhecimento submete 0s objetos a nossa subjetividade, numa atitude positiva, € ndo passiva,
em funcdo das categorias a priori do entendimento, caracteristicas de um espirito dotado de
poder originario de sintese criadora e inovadora’. Tais categorias possuem um papel
legiferante sobre a realidade. SO que Kant buscou esquematizar e catalogar, de maneira
definitiva, as categorias fixas do homem que influem na apreensdo dos fatos empiricos. Neste
intento, o fildsofo prussiano acaba caindo em uma rigidez que olvida as outras condicionantes

do conhecimento, como as condicionantes historicas e sociais.

> Esta relagdo de complementariedade faz com que a consciéncia seja despertada pela experiéncia, a qual é
esvaziada de sentido caso ndo houvesse o intelecto que imprimisse unidade ao fragmentado conjunto das
experiéncias possiveis. Reale (1980-a) cita a adverténcia formulada por Husserl (1980), de que “todo
conhecimento comega com a experiéncia, mas, nem por isto, surge da experiéncia”.

® Segundo Reale (1998), transcendentalidade (transcendental) é diferente de transcendéncia (transcendente). O
transcendente é aquilo que estad fora, légica e ontologicamente, da experiéncia. Transcendental é aquilo que é
condicdo (légica) da experiéncia, antecedendo-a.

" Dai poder se afirmar que o espirito é legislador da natureza (KANT, 2001).
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Justamente na procura em sanar os reducionismos kantistas, outros autores criticistas
volveram sua atencdo aos aspectos ontognosioldgicos do criticismo. Significa dizer que ao
lado dos a priori gnosiologicos (referentes ao sujeito) existem os a priori onticos (referentes
aos objetos), e que tal relacdo de apreensdo, para alem das condicionalidades 16gico-formais,
é permeada pelas condicionantes axioldgicas e histdricas. O conceito de pessoa, assim,
transita de um eu puro considerado em sua universalidade (e abstracéo) para um eu que habita
um tempo e espaco concretos, com sua vontade contingente e desejos proprios que influirdo
em seu pensamento, sentimento e conduta. Juntamente com esta circunstancialidade histérica
esta a abordagem axioldgica, tanto das experiéncias naturais quanto das experiéncias éticas.

Chegamos a terceira questdo fundamental da teoria do conhecimento, que é a
problematica concernente a esséncia do conhecimento. Como dito, a operacédo intelectual de
conhecimento é uma relacdo composta por dois elementos basicos: o sujeito cognoscente e 0
objeto cognoscivel. A partir desta no¢do, podemos verificar duas correntes-limite, o idealismo
e o realismo. O que estd em jogo sdo questdes basilares atinentes ao que de fato se apreende,
como se da esse processo de apreensdo, se 0 objeto possui existéncia de per si, ou se, ao
contrario, s existe enquanto pensando. Indaga-se neste processo se 0 sujeito projeta no objeto
sua propria existéncia ou se 0 objeto possui esséncia propria independentemente do sujeito
que o observa (REALE, 1998). Ambas as correntes (idealista e realista) se subdividem de
acordo com o elemento fundamental que visam, ora pendendo para o sujeito, ora para 0
objeto. Segundo Miguel Reale (1998), em geral, as teorias realistas tendem a exaltar mais o
objeto, enquanto as teorias idealistas exaltam mais o papel do sujeito na relacdo intelectiva.

Neste sentido, de um lado, temos o idealismo gnosiolégico e o idealismo ontolégico, e
de outro, o realismo gnosiol6gico e o realismo ontolégico (MORA, 2001). Ou, em outras
palavras, a ontologia pode ser divida em ontologia realista e ontologia idealista, e a
gnosiologia pode ser subdividida em gnosiologia realista e gnosiologia idealista.

O idealismo ontoldgico apregoa a existéncia da “coisa em si mesma”, ou seja, assevera
a existéncia de uma esséncia nos objetos, a qual pode ser passivel de conhecimento ou ndo
pelos sujeitos, a depender de qual corrente tedrica do idealismo ontoldgico se adote. O
realismo ontoldgico, por sua vez, nega a existéncia per si dos objetos fora do espirito, isto &,
0s objetos e sua esséncia apenas existem enquanto referenciados ao sujeito, existem em
funcdo deste. De outro lado, o realismo gnosioldgico é a corrente que afirma a transcendéncia
dos objetos frente ao sujeito. Quer dizer, caberia aos sujeitos apenas receber as informacoes
advindas dos objetos, mas cuja esséncia e existéncia sdo prévias a atividade de apreensdo

cognitiva. Por fim, o idealismo gnosioldgico afirma que a consciéncia impde a realidade e aos
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objetos as marcas impressoras das estruturas e categorias intelectivas a priori encontradas no
homem (MORA, 2001).

O historicismo axiologico assume a posi¢ao “ontognosiologica”, a qual defende a
nocdo de complementaridade existente na relacdo entre os elementos sujeito e objeto. Tais
conceitos, embora distinguiveis (heterogéneos), sdo indissocidveis. Os objetos ndo existem
sem referéncia ao sujeito e fora do processo historico-cultural. E por isso que se afirma que o
conhecimento ndo pode ser analisado fora de seu contexto histérico-axioldgico, fora das
condicionalidades de cada tempo e dos valores que incidem sobre a tdbua de valores de uma
dada sociedade e de individuos ativos.

Enfim, abordaremos a quarta grande questdo colocada: o problema relativo as formas
do conhecimento. Uma vez assumidas as possibilidades do conhecer, as indagacdes presentes
centram-se em desvendar como procedemos na apreensao dos objetos, qual o melhor caminho
para estudar determinado tipo especifico de objeto. Trataremos, pois, a questdo da
metodologia, ndo estritamente sob a luz da l6gica e das ciéncias particulares, mas em sentido
amplo, a luz da ontognosiologia. Neste sentido amplo, trata-se de analisar por quais vias e
processos cognitivos se chega a apreensdo da realidade, composta pelos objetos fisicos,
psiquicos, ideais e pelos valores. Ha, basicamente, dois grandes processos de cognicdo de
apreensdo da realidade: os processos de cognicdo imediata e 0s processos de cognicdo
mediata.

Os processos de cognicdo imediata, ou “intuicionismo”, se caracterizam por defender
que existem certos conhecimentos, sobretudo o filoséfico®, que s6 podem ser apreendidos por
métodos intuitivos. Aflora-se o carater de meta-racionalidade de alguns tipos de
conhecimento. Os valores, por exemplo, na axiologia de Max Scheler, s6 seriam plenamente
captaveis segundo métodos intuitivos, para a qual a porta de acesso aos valores é o fator
emocional (REALE, 1998). Johannes Hessen (2012), proximo de Scheler, estabeleceu trés
espécies de intuicdo: a intuicdo racional, vinculada a forca espiritual do pensamento,
responsavel por apreender o elemento estrutural da esséncia do objeto; a intuicdo emocional,
ligada a forca espiritual do sentimento, responsavel pelo elemento da existéncia do objeto; e,
por Gltimo, a intuicdo volitiva, ligada a vontade e responsavel pela apreensdo do valor dos
objetos. N4o se trata, entretanto, de dizer que a intuicdo me permite um acesso exato ao objeto

(como, por exemplo, ao dizer que a intui¢do sensivel me permite acesso a esséncia dos objetos

® Reale (1998) acrescenta que, segundo os grandes filésofos da tradicdo, como Platdo, Descartes, Spinoza,
Schelling e Husserl, a intuigdo seria 0 método por exceléncia da filosofia.
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fisicos). Por outro lado, ndo se compactua com a compreensdo de que a intuigdo
necessariamente se reduz a uma forma de irracionalismo.

A concepcdo mais correta de intuicdo, defendida pelo historicismo axioldgico, é
aquela que agrega intuicdes racionais com intui¢des espirituais, especialmente a metodologia
de matriz fenomenoldgica, a qual retornaremos adiante. Mas o historicismo axiolégico vai
além, e reconhece a forca de outros processos metodoldgicos, como os procedimentos de
cognicdo mediata, 0 método critico-transcendental e o método dialético, que juntos dardo
passagem ao método historico-axioldgico propriamente dito.

Os processos de cognicdo mediata, segundo Reale (1998), sdo, por exemplo, a
analogia, a inducéo (inducdo formal e indugdo amplificadora), a dedugéo (imediata e mediata
[também conhecida por silogismo ou deducdo amplificadora]), o método critico-
transcendental kantiano e os métodos dialéticos de Hegel e Marx. A analogia, a inducéo e a
deducédo ndo sdo exatamente métodos, mas formas de raciocinio, nas quais, a partir de certos
dados, o intelecto expande o conhecimento existente através da mera concatenacgdo I6gica de
proposi¢cdes. O conhecimento resultante dos processos mediatos € obtido, assim, de forma
“indireta”, puramente mediado por enlaces racionais.

De uma forma ou de outra, a questdo metodoldgica e do tipo de raciocinio utilizado
estd atrelada ao tipo de objeto que se analisa. A depender do objeto, suscita-se uma
determinada matriz metodoldgica. E curioso notar que grandes equivocos na historia das
ciéncias se deram pela tentativa forcada de se transladar rigidamente um método tipico de
uma area de saber para outra (REALE, 1998). Regides 6nticas que trabalham com objetos
fisicos, como a fisica, tendem a se aproximar dos raciocinios indutivos, pois estes envolvem
dados empiricos da experiéncia. J& as ciéncias que operam com objetos ideais, como a
matematica, tendem a utilizar mais a deducdo. Contudo, essa purificacdo metodoldgica é
apenas didatica. O raciocinio mesmo que processamos & integral, quer dizer, sempre havera a
juncdo entre intuicdo, deducdo, inducdo etc., numa espécie de sincretismo metodoldgico. A
deducdo necessita da inducdo, e vice-versa, assim como a inducgdo e a deducdo hospedam
processos intuitivos (REALE, 1998). Sem falar no fato de que o método é um instrumento de
leitura de determinada realidade, a qual comporta outras leituras variadas, a depender, é claro,
do método que se utiliza. Esta atividade critica de adequacdo metodologica é bastante
minuciosa e complexa.

Em se tratando da metodologia do direito, devemos ter em mente que a ciéncia
juridica ndo se reduz aos fatos, nem se reduz as normas. Segundo a teoria tridimensional de

Miguel Reale, o fendmeno juridico é estruturado segundo a uniéo entre as esferas do fato, do
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valor e da norma. Cada sub-regido Ontica trabalha com determinados tipos de objetos, onde,
certamente, um método ndo excluira todos os outros, mas se sobressairdo uns em face de
outros a depender dos objetivos especificos que se pdem em anéalise. Mas acima de tudo néo
podemos esquecer que o Direito é unitario e integral, resultante da unido destes trés momentos
(fatico, axiologico e normativo), dai decorrendo que qualquer pureza metodoldgica para o
direito consiste em um reducionismo inaceitavel.

E na dinamica de criacdo, interpretacdo e aplicacdo das normas juridicas que vemos a
insuficiéncia das visdes unilaterais do direito. A comecar pela normogénese, que é um
momento eminentemente politico, muitas vezes eivado até de irracionalismos e falta de
l6gica, mas necessariamente valorativo. Depois, uma vez criada, a norma deve ser relacionada
a unidade do ordenamento juridico, numa pretensdo de coeréncia e completude ideais. E ao
ser aplicada, no procedimento juridico de concretizacdo, é impossivel de ser dissociada dos
fatos e valores que a motivaram, sob pena de completa inadequagdo e anacronismo aos
substratos da vida que Ihe dao suporte.

O método historico-axioldgico reafirma a necessidade de se pensar a filosofia e o
direito através de pressupostos transcendentais, tal como Kant afirmara, mas sem o impeto de
isolar o sujeito da histéria. Devem-se agregar a perspectiva transcendental as perspectivas
ontica e axioldgica a luz do processo histérico, abrindo-se as vias para uma compreensao
historica da axiologia e da pessoa. Isto significa pensar a historia enquanto uma “experiéncia
de valores”, que ndo comportam uma relacéo dialética de contraditoriedade, como em Hegel,
e sim uma relacdo dialética de complementaridade, na fundacdo do espirito humano segundo

a dialética da implicacdo e da polaridade.

2. A axiologia historica e o resgate dntico-axioldgico da pessoa

Reservamos este topico para tratar especificamente da axiologia. Mas tal abordagem é
indissociavel das aproximacdes entre ontologia e axiologia, quer dizer, dos valores como
objeto e a pessoa como valor dos valores.

Um dos fendmenos recentes apontado por Miguel Reale (1977; 1980-a; 1990; 1998) é
0 resgate da ontologia pela filosofia contemporénea, obviamente, ja com as ponderacoes

gnosioldgicas elaboradas por Kant e as ponderagbes da hermenéutica moderna e da
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fenomenologia do inicio do século XX°. Agora, a parte objecti, que é a ontologia, encontra-se
imbricada com a parte subjecti, que é a gnosiologia. Neste plano, como veremos adiante, tais
ponderacbes abrem lugar a pessoa, e consequentemente ao elemento histérico-axioldgico
viabilizado pela introducdo da historicidade e da temporalidade, que juntos aos valores,
integram o cerne do historicismo axioldgico. Assim sendo, a afirmacgdo da historicidade, sem
prejuizo de cairmos em um irracionalismo, é garantida justamente pelo conceito de pessoa,
como valor-fonte dos valores, que expressa ai sim uma capacidade universal objetivante (a
universalidade do espirito) na histdria e nas obras humanas, estas como um espelho refletindo
0 espirito em si mesmo.

A ontologia, como brevemente aludido, pode ser compreendida em seu sentido lato ou
em seu sentido estrito. A ontologia em sentido lato é aquela proxima da metafisica, que
especula sobre a esséncia mesma do ser, tal como encontrada na filosofia da antiguidade.
Neste passo, fala-se rigorosamente em questdes ontoldgicas. J& a ontologia em sentido estrito
é aquela mais proxima da ontognosiologia, onde se fala em teoria dos objetos, segundo a
divisdo classica entre objetos naturais (fisicos e psiquicos) e objetos ideais. Na ontologia em
sentido estrito, estamos tratando de questdes propriamente Onticas, isto é, referentes aos
objetos, ja satisfazendo uma abordagem destes ainda que em sua fenomenalidade. Segundo
Reale, bastante influenciado pela fenomenologia, quando penetramos na analise Ontica do
ente humano (do ser-no-mundo [sein-in-der-welt], do ser-sendo), descobrimos o que é a
pessoa, observando onde a humanidade se reflete, quer dizer, no mundo das coisas valiosas,
como a ciéncia, a ética, a religiosidade, as artes etc.

Dentro da teoria dos objetos ha uma classificacdo bastante conhecida, que propugna a
divisdo dos objetos em objetos naturais (que se subdividem em objetos fisicos e objetos
psiquicos) e objetos ideais. Segundo esta classificacdo, objetos fisicos sdo aqueles dotados de
espacialidade e temporalidade: uma pedra, uma cadeira, um corpo humano. Ja os objetos
psiquicos sdo aqueles dotados apenas de temporalidade, sem espacialidade, como as
sensacOes e as emoc0es (alegria, tristeza, raiva, prazeres, desprazeres). Os objetos ideais, por
outro lado, sdo aqueles objetos a-espaciais e atemporais que s existem enquanto pensados,
muito embora possam se realizar no mundo fenoménico de forma espaciotemporal, por
exemplo, em categorias l6gicas como 0s numeros, as figuras geométricas, as normas juridicas.

Tradicionalmente, os valores também eram inclusos na categoria dos objetos ideais. Miguel

% Pode-se dizer que até o Renascimento houve o predominio da questio do ser (Ontologia), e com o advento da
Modernidade, coloca-se prioritariamente a questdo do conhecer (Gnosiologia). Com a Contemporaneidade,
resgata-se a ontologia, ndo uma ontologia metafisica da Antiguidade, mas uma perspectiva Ontica da teoria dos
objetos.



26

Reale, entretanto, opera uma importantissima ruptura, ao estabelecer os valores enquanto
categoria de objetos autbnoma.

Deste modo, se delineard com clareza a divisdo dos objetos em duas grandes ordens: a
dos objetos segundo o prisma do Ser (os objetos fisicos, psiquicos e ideais) e a dos objetos
segundo o prisma do Dever-ser (os valores).

A grande marca do historicismo axioldgico é compreender todos os objetos como
pertencentes a um género maior, ao dos objetos culturais. Todos os bens, sejam naturais
(fisicos ou psiquicos) ou ideais, assim como 0s valores enquanto categoria autbnoma, sao
bens culturais. Assim, toda a ontologia é cultura, entendendo-se por cultura o “cabedal de
bens objetivados pelo espirito humano, na realizacdo de seus fins especificos; ou com
palavras de [Georg] Simmel: - ‘provisdo de espiritualidade objetivada pela espécie humana no
decurso da Historia’” (REALE, 1998, p. 217).

A cultura, neste sentido, representa a unidade do processo objetivante do espirito na
historia, segundo valores (valor do verdadeiro, do bom, do belo, do Util, do sagrado etc.), em
uma objetivacdo guiada, ndo cadtica: guiada pela objetivacdo do espirito segundo o valor
fundamental da pessoa, que por sua vez instaura e garante a unidade da cultura e de todos 0s
demais objetos e bens existentes. A pessoa é, portanto, tal como em Kant, uma categoria
integradora de sentido e unidade de todas as demais coisas, sendo condicdo de possibilidade
mesma de se pensar o mundo. A axiologia e os valores representam o plano do dever-ser na
historia, inseridos juntamente com os outros objetos da cultura. Para o historicismo axiolégico
a axiologia € historica.

O valor da pessoa atua como movel da cultura, ndo em uma evolucéo fundamentada
na “empiria”, mas em um desenvolvimento axiolégico. Quando dizemos que a pessoa se
aprimora axiologicamente no decurso da historia, € no sentido de um desenvolvimento a partir
da constante comunicacdo entre as diversas civilizacdes no tempo e no consequente
intercambio transcultural milenar de valores, visando a maximizacdo do acimulo de posi¢des
que enaltecam o valor da pessoa — e ndo em referéncia a teoria da historia de Hegel, ou a um
empirismo socioldgico.

Neste sentido, estamos nos referindo ao plano do dever-ser, ao plano da Axiologia e
dos valores, que funcionam como molas propulsoras no plano do ser. Por outro lado, isto ndo
implica, como aponta Reale (1998, p. 188), uma cisdo radical entre ambos os planos, mas sim
uma distingdo segundo uma complementaridade, pois ser e dever-ser sdao “como que olho
esquerdo e olho direito”, que se retroalimentam, numa coordenacdo para melhor

compreender, descrever, narrar, prescrever e integrar a realidade.
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Realmente, do ser ndo se passa ao dever-ser. Em outras palavras: porque uma coisa &,
ndo significa que ela deva ser. Mas 0 contrario é verdadeiro: se do dever-ser ndo se passasse
ao ser os valores nada significariam para os seres humanos. Sob este prisma, a ética
representa justamente a superacdo de instintos puramente biologicos ou de estados deletérios
do espirito (que até sdo), para formas de conduta consideradas melhores, mais consentaneas
com certos valores, e, principalmente, com o valor da pessoa (que devem ser). Isto porque o
homem é o Unico ente cujo ser € o dever ser. Quando ndo nos deixamos levar pelos impulsos e
refletimos o certo, estamos escolhendo eticamente, num processo em muito distinto aos dos
demais seres, embora, claro, compartilhnemos certos elementos, enquanto animais pertencentes
a determinadas categorias bioldgicas.

Ao contrario do que possa indicar uma perspectiva simplista do plano exclusivamente
empirico, os valores ndo perdem sua forca por sua inobservancia. Pelo contrario, a cada
violagéo, sua forga surge a indicar o caminho a se seguir, posto que estamos tateando uma
area pautada na prescricdo e na normatividade. Um neurocientista, um sociologo, ou um
bidlogo podem até me explicar como um valor surge, mas isso, por si s6, ndo me fala sobre a
compreensdo dos valores, no sentido de sua insercdo e relacdo com os outros dominios da
vida e sua integracdo no plano mais geral das visdes de mundo (REALE, 1998).

Os valores sdo constituidos por certas caracteristicas. Umas das caracteristicas dos
valores sdo a polaridade e a implicacdo. Isto quer dizer que um valor depende dos demais
valores como condi¢do de sua manifestacdo e existéncia, segundo uma relacdo ideal nunca
exaurivel, e por isso mesmo propulsora de inovacdo, sabendo-se que a realizacdo de um valor
implica na realizag&o ou ndo do outro.

Séo também caracteristicas dos valores a referibilidade (isto €, todo valor vale para
algo — em sentido de algo — e para alguém — como entidades vetoriais das condutas), a
preferibilidade (ou possibilidade de ordenacéo hierarquica), a incomensurabilidade (indicada
naquelas situacdes em que dizemos que algo “ndo tem preco”), a objetividade (capacidade de
se distinguir os valores entre si, bem como de se distinguir os valores dos desvalores), a
realizabilidade (possibilidade de serem realizaveis no mundo fenoménico e préatico), a
inexauribilidade (caracteristica dos valores de nunca serem realizaveis nem configurados
plenamente, haja vista sua abertura ao futuro) e a historicidade.

A pessoa, como projecao historica dos valores, instaura 0 mundo cultural, sendo este o
conjunto de todos os bens culturais. E todo bem cultural possui um viés axiolégico em sua
estrutura. A estrutura dos bens culturais é dividida em suporte e significado. O suporte pode

ser natural (fisico ou psiquico), ou ideal. J& o significado € a expressdo particular de um ou
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mais valores. Refutando tanto o subjetivismo, que prega serem 0s valores meras entidades
psicologicas de desejo e preferéncia, quanto o objetivismo exacerbado, que afirma a
existéncia de per si dos valores, Miguel Reale diz que o historicismo axiologico entende os
valores a partir de uma objetividade relativa, ou seja, os valores vdo sendo revelados a partir
das experiéncias historicas, assumindo diversas expressdes, e se manifestando nas coisas
valiosas, sem perder, contudo, sua imperatividade moral e vinculagao ética.

Quais seriam, entdo, os valores basilares? Primeiramente, € preciso compreender 0s
valores enquanto inseridos nos ciclos historicos de cultura, cada qual representando uma
constelagdo axioldgica. N&o se podem conceber os valores fora da historia. Cada periodo
histérico nos mostra uma tabua de valores proprios, sendo de fundamental importancia
compreender a ordenacao hierarquica dos valores de cada época.

Entretanto, alguns valores possuem uma proeminéncia perante os demais valores,
sendo considerados condi¢do de possibilidade de emergéncia dos outros valores. Assim,
superam o plano empirico e contingencial, por refletirem o proprio espirito, compondo a
indispensavel imagem da pessoa. Neste sentido, os principais valores, para o historicismo
axioldgico sdo o valor do Verdadeiro, representado pela Ldgica e pela Ciéncia; o valor do
Belo, expresso na Arte e na Estética; o valor do Util, segundo a Economia; o valor do
Sagrado, representado pela Filosofia da Religido; e pelo valor do Bem, expresso na Etica (e
dentro desta o valor do Justo, objeto axioldgico do Direito)™.

Uma das grandes perguntas a serem feitas € se um valor se sobressai a outro. Isto
depende, como visto, do momento histérico. Mas, segundo Reale (1963; 1977; 1980-a; 1990;
1998), independente das contingéncias histdricas, um valor é sobressalente: o valor da
pessoa, posto que fonte dos demais valores, sendo, portanto, o valor-fonte dos valores.

A pessoa compde o cerne do historicismo axiolégico. O ser humano se singulariza por
ser 0 Unico ser dotado da capacidade de inovacdo e de valoracdo. E sé podemos,
efetivamente, falar de liberdade em referéncia ao homem. A natureza se repete, segundo a
famosa férmula de Antoine Lavoisier. Mas o homem, sobre um mundo de coisas ja dadas,
constréi um segundo mundo, 0 mundo da cultura, sendo um agente inovador e modificador da
natureza. Conforme afirma Miguel Reale (1998, p. 212): “Ha possibilidade de valores porque
quem diz homem diz liberdade espiritual, possibilidade de escolha constitutiva de bens, poder

nomotético de sintese com liberdade e autoconsciéncia”.

10°E desta forma que se diz, por exemplo, que em determinada época ou em determinada ideologia sobressai um
valor perante os demais. Tal como no Medievo, onde se evidenciou o valor do sagrado; ou no Iluminismo, onde
sobressaiu 0 valor do verdadeiro (e a expansao cientifica); e hoje, onde se diz que vivemos na era econdmica do
valor do util.
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Logo, a pessoa representa um acréscimo a natureza atraves de sua capacidade de
sintese, instaurando novos objetos e novas formas de se viver, modificando a prépria
natureza. Este poder nomotético da pessoa é esta capacidade simbolizante de outorgar sentido

as coisas e a natureza, inovando-a e inovando-se:

“O homem, como ser natural biopsiquico, ¢ apenas um individuo entre
outros individuos, um ente animal entre os demais da mesma espécie. O
homem, considerado na sua objetividade espiritual, enquanto ser que sé se
realiza no sentido de seu dever ser, € o que chamamos de pessoa. SO o
homem possui a dignidade originaria de ser enquanto deve ser, pondo-se
essencialmente como razdo determinante do processo histérico” (REALE,
1998, p. 220).

Quando o homem estuda a cultura, no fundo, ele estuda a si mesmo, o espirito se
reencontrando e se reconhecendo na histdria, constituindo-se em uma invariante axioldgica no
processus historico. O mundo da cultura englobando o mundo da natureza e 0 mundo da
liberdade.

3. A axiologia e a fenomenologia da conduta

N&o se pode compreender adequadamente a questdo dos valores sem nos referirmos a
questdo do agir humano. Toda constelacdo axioldgica, enquanto vetor no plano do dever-ser,
estd ligada a questdo do comportamento do homem (acdo ou omissdo), como formas de
exteriorizacdo e concretizacdo destes mesmos valores. Em outras palavras: ao lado do estudo
dos valores esta o estudo das formas de realizacdo dos valores no mundo fenoménico, que se
da através da conduta humana. A conduta é uma atividade espiritual, de natureza axioldgica e
bilateral. Ao se vislumbrar os valores, miramos, em ultima analise, uma realizacdo empirica
de certa forma de agir, que inevitavelmente apreciard ou depreciara um valor, em referéncia
as pessoas. Ndo ha conduta neutra neste sentido.

A conduta é algo exclusivo do ser humano. Ndo ha que se falar em conduta entre 0s
demais seres. Isto porque, enquanto os demais seres sé agem mediante o instinto, de forma
repetitiva, o homem coloca para si finalidades diversas, mdultiplas e variadas, que sao
escolhidas e balizadas pelos valores: s6 0 homem cria, destroi, inova, aprimora e institui para

si ordens de finalidades. E a presenca da escolha racional de valores, como finalidade do seu
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agir, que diferencia a acdo humana — superadora de algum conflito —, da agdo meramente
animal — alienada em relacgdo ao valor do agir, posto que sempre iguais e repetidas.

Desta forma, a tarefa que se impde neste topico € especificarmos o sentido da palavra
conduta (e assim compreendermos o sentido da conduta juridica), para chegarmos nas
relagOes basilares que se estabelecem entre a conduta e os valores, em outras palavras, na
configuracdo da conduta como realizadora dos valores, na conduta como bem de cultura.

Qualquer acdo humana se aproxima ou se distancia dos valores. Mesmo aquelas
condutas “irrefletidas” tém o condao de violar ou prestigiar determinados valores. Aqueles
que agem sem pensar, isto &, sem refletir nas previsiveis consequéncias de seus atos (e nos
reflexos para o outro), sdo os alienados. A alienacdo é um estado deletério do espirito, é
expressao do homem que se encontra divorciado de sua dignidade essencial. Conduzir-se é
colocar para si finalidades, elaborando os meios adequados para se atingir estas finalidades.
Segundo o historicismo axiol6gico, neste ponto, a axiologia e a teleologia aristotélica se
tocam de maneira profunda. Para Reale (1998), bastante influenciado por Aristoteles, a
despeito das finalidades imediatas de cada acdo, em Ultima andlise, sdo aos valores que as
condutas humanas tendem. Toda conduta alberga em si uma realizacdo de valores, sendo
especifico do homem o agir finalisticamente segundo uma tabua de valores, para que assim 0s
realize’’. N&o h4 como se falar em conduta senfo enquanto momento concretizante dos
valores.

O historicismo axioldgico distingue duas grandes classes de condutas. A primeira
grande classe € representada tanto pelas condutas teoréticas quanto pelas condutas estéticas,
caracterizando-se estas pelo fato de ndo visarem a outras agdes como complemento de
sentido. Estas adquirem, ao contrario, pleno significado em si mesmas. Neste tipo de condutas
0 gue se almeja é o conhecimento, a explicacdo e a compreensdo em si. Enquanto as condutas
teoréticas atingem seu apice na formulacdo de leis e principios, as condutas estéticas
encontram seu auge na forma, que é a “plenitude da acdo criadora do artista™? (REALE,
1998, p. 381).

A segunda classe de condutas, por sua vez, é representada pelas condutas praticas, que
se caracterizam por serem condutas-meio, isto é, acdes que visam a outras agdes. As condutas
praticas podem ser econdmicas, politicas ou éticas (e dentro destas Ultimas encontram-se as

condutas religiosas, morais e juridicas), tudo a depender do nexo preponderante que une as

1 «“Fim ¢ o dever ser do valor reconhecido racionalmente como motivo de agir” (REALE, 1998, p. 379).

12 Neste sentido, importante marcar a identidade entre o historicismo axioldgico com o kantismo: “(...) s6 gragas
aos momentos mais altos da atividade estética que se nos revela a possibilidade de integracdo do uno e do
multiplice, do abstrato e do concreto, do irracional e do racional (...)” (REALE, 1998, p. 382).
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acoes aos fins e as a¢cdes mesmas entre si. Se 0 nexo for de conveniéncia e oportunidade, diz-
se que o enlace das agdes é utilitario, pautado pela técnica, e ai estamos diante de condutas
econbmicas, onde “o sujeito se pde perante outro sujeito em razdo de um bem ou riqueza
permutavel ou suscetivel de frui¢do ou posse” (REALE, 1998, p. 404-405). Nas condutas
econdmicas, 0 sujeito s6 interessa aos demais enquanto for produtor ou detentor de bens e
riquezas suscetiveis de dominio, permuta e uso. Mas se estamos a falar de relacdes de poder e
subordinacdo, de relacdes intersubjetivas de dominio entre governantes e suditos, entdo
estamos diante de condutas politicas. Por outro lado, se o enlace € motivado por uma
necessidade que os proprios sujeitos se imp6em, diante do reconhecimento mutuo enquanto
pessoas reciprocamente capazes e dignas de respeito, estamos no referindo as condutas éticas.
As condutas éticas ndo se confundem com as condutas morais, mas pode-se dizer que, embora
essencialmente centradas na espontaneidade, ambas encontram seu auge na formulacdo da
norma®®.

Dentre as condutas éticas, encontramos cinco importantes figuras: as condutas
religiosa, amorosa, moral, costumeira e juridica. O que as distingue e qual a especificidade
da conduta juridica?

A conduta religiosa € marcada pelo elemento da transcendéncia. Isto significa dizer
que os motivos e valores determinantes do agir vao além do préprio individuo ou da
sociedade, implicando “o reconhecimento de um valor que ndo tem a medida do humano”
(REALE, 1998, p. 398). Estes valores transcendentes, oriundos deste sentimento de
transcendéncia, brotam da consciéncia da totalidade, do ndo transitorio e da caréncia do
eterno. Este sentimento ndo estd no individuo ou nos outros, mas se pde acima de todos,
sendo, a0 mesmo tempo, uma experiéncia em primeira pessoa.

Nas condutas morais 0 motivo primordial da realizacdo de determinado ato, e,
consequentemente, da realizacdo de determinado valor, nos é dado por algo que reside
essencialmente em nds, e ndo por algo transcendente. Ha recepcdo e assentimento (nem
sempre através de uma profunda reflexdo racional) pelo sujeito das proposi¢des morais, que
nelas encontra sua razdo de ser. Segundo Reale (1998, p. 398-399), o ato moral “tem sua
instancia axiologica no plano da existéncia do sujeito que pratica a agdo”. A moral reside no

foro intimo do sujeito, razéo pela qual ndo se coaduna com a coercdo e a imposi¢cdo, mas sim

3 N&o estamos querendo dizer, por exemplo, que na atividade teorética impera a anomia, ou que ndo héa
elementos estéticos nas condutas religiosas, ou que as atividades econdmicas ndo possam conter tragos
deontoldgicos. O enfoque tratado aqui é a preponderancia dos nexos e enlaces das acdes, tendo-se a consciéncia
de que os elementos teoréticos e praticos ndo se isolam, mas se comunicam permanentemente entre si. Assim,
um elemento estético ou econdmico pode se converter em um elemento ético (isto é, pode alterar sua natureza
para adquirir forca e se tornar razdo e medida determinante da conduta).
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vincula-se a espontaneidade e a adesdo. Kant vislumbrou o carater de espontaneidade que
origina os atos morais, mas o sacrifica pelo seu formalismo rigoroso e sua moral normativa,
centrada na ideia de dever e sintetizada nas formulas de seu imperativo categérico. A nogéo
de pessoa depende desta capacidade de assentimento ético e moral. O ser humano, meramente
sob a perspectiva bioldgica, ndo se afasta do determinismo causal encontrado em grande parte
na natureza. Ja a pessoa se constitui fundamentalmente em “um ser com possibilidade de
escolha constitutiva de valores” (REALE, 1998, p. 397).

As condutas amorosas, por seu turno, se caracterizam pelo completo entrelagcamento
entre os sujeitos, de modo que, embora dissociaveis, pode-se ja dizer que um € o outro e vice-
versa. Aqui, a relacdo é permeada pela entrega e por uma doagdo desinteressada, onde dar é
receber. As relacdes amorosas sdo uma forma elevada de amizade e exigem um especial grau
de companheirismo e intimidade, marcadas pela completa auséncia de coacéo.

As condutas costumeiras sdo conhecidas também por moral social ou regras
consuetudinérias. Nesta modalidade de conduta, o elemento intencional é acessorio
(diferentemente das condutas morais), e 0s atos subsistem a par da intencdo do agente. Este
recebe da sociedade a medida do agir, e uma vez cumprida a conduta que dele se espera,
pouco importam 0s sentimentos que 0 motivaram.

O Direito abarca todas as modalidades de condutas mencionadas. Obviamente, ndo de
forma integral, mas apenas aquelas condutas reputadas mais importantes e imprescindiveis a
convivéncia pacifica e digna entre as pessoas, sejam de indole estética, religiosa, politica,
econbmica ou moral. E ao agregar tais condutas, a natureza das mesmas € ressignificada,
recebendo o qualificativo juridico de protecdo. E qual é a particularidade da conduta juridica?
A especificidade da conduta juridica € o elemento da bilateralidade atributiva e sua
exigibilidade (REALE, 1968; 1980-b; 1998; 2009). Entre os dois sujeitos € formado um
ambito de pretensdes exigiveis, no sentido de um plexo de direitos e deveres de uns para com
0s outros, prerrogativas e obrigacdes juridicas reciprocas. Aqui, de uma forma geral, a
motivacdo do agente é secundéria, desde que a conduta exigida pelo ordenamento juridico
reste adimplida. A razdo e a medida do comportamento juridico ndo sdo de indole sagrada,
intima ou pessoal, sdo de indole transubjetiva.

Como dito, as condutas éticas encontram seu apice na formulagéo da norma. A norma
é este modelo de conduta ou pauta de comportamento que veicula um valor a ser realizado,
abrigando a tensdo existente entre os fatos e os valores. Esta é a tridimensionalidade da
conduta ética: fato, valor e norma segundo uma dialética da implicacdo e da polaridade,

onde os elementos axioldgicos ndo se resolvem em um ou em outro elemento, mas se



33

comp8em no interior mesmo desta relacdo de complementariedade'®. Devemos ter em mente
que esta tensdo entre a realidade (ser) e o ideal (dever ser) faz com que as normas adquiram
um carater historico-axioldgico, isto €, as normas revelam um dever-ser aberto a liberdade e a
inovacao insitas ao espirito humano.

Importante observar que se pode atribuir aos mais variados valores a qualidade de bem
ético, convertendo-os igualmente em normas de conduta e motivos preferenciais do agir.
Assim ocorre quando convertemos a postura cientifica, pautada no valor do verdadeiro, em
bem ético, originando o que chamamos por cientificismo. O valor do verdadeiro continua
sendo um valor que pauta as atitudes teoréticas e cientificas, mas € algado, gracas a avaliagdo
e estimativa humanas, a medida ética do bem e do agir. Da mesma forma, o valor do belo
pode se converter em uma norma ética, no sentido de que o bem deve ser uma busca pelo
belo, no que se denomina esteticismo. Por outro lado, quando convertemos o valor econémico
(do util) em bem ético damos origem ao utilitarismo (que significa que a atitude moral é
aquela que maximiza o bem-estar para 0 maior nimero possivel de pessoas, ainda que em
detrimento de certos direitos individuais inalienaveis).

O fenbmeno mesmo de surgimento da norma — normogénese — € um fenémeno
bastante complexo, onde a norma juridica é apenas um momento, no mais das vezes um
momento posterior, desta intricada trama que é a vida humana, onde diversas esferas
coexistem: politica, religiosa, econdmica, estética, moral etc. Dai porque um enfoque restrito
em apenas um aspecto do fenébmeno juridico é absolutamente insuficiente e incapaz para se
compreender e integrar os fatos e os valores que ddo suporte a todas as normas, sejam ou ndo
juridicas. A norma ndo pode ser dissociada do mundo da vida que Ihe empresta fundamento,
sob pena de, na pura abstracdo estatica, perder seu significado que s6 pode ser apreendido
mediante uma atividade hermenéutica que leve em consideracdo os dinamicos elementos
historico-culturais da realidade social concreta.

As condutas, sob esta perspectiva histérico-axiolédgica, constituem-se bens de cultura,
reforcando o carater social das a¢fes humanas, posto que sempre, em Ultima analise, sO
adquirem sentido pleno em referéncia as inter-relagdes que se estabelecem no seio das
comunidades historicas. Esta compreensdo axioldgica da intersubjetividade (da pessoa como
relacdo) é fundamental para a emergéncia da experiéncia juridica no processo historico-

cultural, pois as condutas juridicas sdo expressdes de valores intersubjetivos e relacionais,

!4 Reale (1998) afirma que a tridimensionalidade até pode ser sentida nas condutas teoréticas, estéticas e pratico-
econdmicas, mas seus tragcos mais marcantes e essenciais sao vislumbrados nas condutas éticas (religiosas,
morais e juridicas).
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como a justica e a igualdade. As condutas juridicas, destarte, sdo espécies do género maior
das condutas éticas, e como tais, refletem o ser da pessoa, a0 mesmo tempo em que garante,
no plano fatico e axioldgico, os bens mais indispensaveis ao pleno desenvolvimento e

aperfeicoamento do valor da pessoa humana.
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Il — OS VALORES E A EXPERIENCIA JURIDICA NO PROCESSO HISTORICO-
CULTURAL

1. Os valores e 0 processo histérico-cultural

O historicismo axiologico se aproxima das correntes que procuram superar 0S
unilateralismos e reducionismos na Ciéncia Juridica. Ele acena para a possibilidade de se
enxergar o direito através de uma perspectiva sintetizadora tridimensional, onde, numa
superacao dialética, o fato, o valor e a norma sdo visualizados em uma relacéo de implicacao
e complementariedade integradora, e ndo isolados. O historicismo axiolégico, enquanto teoria
fundamental da ciéncia, da ética e do direito, esta inserido neste contexto, que acena para uma
jurisprudéncia dos valores (REALE, 1998). Por conseguinte, as questfes ontognosioldgicas
do direito estdo conceitualmente ligadas aos valores.

A primeira coisa a se fazer neste ponto da pesquisa, portanto, sera tracar as teorias que
buscam explicar a natureza dos valores, para que possamos compreender, por extensao, as
implicacdes para a cultura (no processo histérico), e o reencontro da pessoa na histéria e na
cultura, a pessoa enquanto valor fundamental a ser permanentemente desvelado e revelado
neste processum.

Os valores nem sempre foram vistos como uma classe autdbnoma de objetos de estudo.
Muitas vezes sua taxonomia transita entre os objetos psiquicos e os objetos ideias. Mas, como
veremos, uma das grandes caracteristicas do historicismo axioldgico, tal como proposto por
Miguel Reale, é a tese de que os valores constituem classe autbnoma de objetos, uma vez que
uma seérie de particularidades faz com que ndo sejam passiveis de pura reducdo a elementos
meramente psicoldgicos ou a elementos ideais.

Assumindo os valores enquanto objetos autdnomos de estudo, podemos verificar que
ao longo destes dois ultimos séculos, quando a tematica dos valores enfim surge como
problematica central na filosofia e nas ciéncias em geral (sobretudo nas ciéncias humanas),
duas ordens de investigacbes predominam na tarefa de configuracdo acerca de qual é a
natureza dos valores. A concepcdo subjetivista dos valores divide o cenario com a concep¢éo
objetivista. Consideram-se de indole subjetivista todas as teorias axiologicas que veem nos
elementos de ordem emotiva, psicoldgica e volitiva a caracteristica essencial dos valores.
Assim, para esta concepcdo, a existéncia dos valores esta condicionada aos individuos que

valoram, e ndo a existéncia per se dos valores. Ao revés, a concepcao objetivista apregoa uma
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existéncia propria dos valores, independentemente dos sujeitos que valoram, como se 0S
valores habitassem um mundo a parte, 0 mundo dos valores (FRONDIZI, 1972).

As teorias subjetivistas se concentram no aspecto sentimental, de desejo e de
preferéncia que os valores suscitam. O motivo de agir e a for¢a motriz dos valores, para estas
teorias, vém da exteriorizacdo destas preferéncias psiquicas dos individuos. Aqui se
encontram diversas tradicdes, desde as de tipo hedonista — que vinculam os valores aos
prazeres, como vemos em Epicuro e Bentham — até as de tipo voluntarista, como visto em
Aristoteles, para quem os valores adquirem sua forca devido a uma base volitiva que exprime
um determinado propdsito.

De uma forma ou de outra, a importancia das teorias subjetivistas estd em reforgar as
caracteristicas da desiderabilidade e da preferibilidade que os valores possuem. Entretanto,
como em qualquer unilateralismo, diversas questGes permanecem se opondo a estas vertentes
do psicologismo axioldgico. Sob o enfoque puramente da psique individual, ndo se explicam
as estimacdes sociais, quando certas preferéncias individuais sucumbem as estimacfes dos
grupos, bem como ndo se explicam a perenidade e a estabilidade das estimacdes axioldgicas.
Caso fossem puramente individuais, os valores seriam variaveis e incertos, e ndo haveria
possibilidade de consenso axiolégico nem de estabelecimento de padrBes de afericdo que
pudessem distinguir maus valores de bons valores, ou mesmo distinguir os valores entre si. O
que mais se opde a estas concepg¢des, no entanto, é o fato de que muitas vezes a consagracao
de um valor depende do sacrificio de um desejo. Desejos pessoais muitas vezes vao de
encontro a realizacdo de um valor, sobretudo quando falamos em valores éticos.

Em sentido diverso, as doutrinas objetivistas propdem que os valores séo objetos que
possuem esséncia e existéncia prdprias. Algumas destas teorias chegam a afirmar que os
valores independem das estimacdes dos individuos. Reale (1998) identifica as trés teorias
objetivistas mais influentes: a socioldgica, a ontoldgica e a historico-cultural.

Sem ddvida, o maior expoente da teoria sociol6gica dos valores é o francés Emile
Durkheim. Para este autor, os valores ndo podem ser estudados a luz da psicologia dos
individuos, mas sim a luz da coletividade e da psicologia social. A tese central de Durkheim
(1994) é a de que a sociedade ndo se reduz a soma de todas as individualidades, pois forma
uma unidade propria, transcendente no sentido de uma existéncia autbnoma, porém imanente,
posto que ndo € uma entidade metafisica, e sim oriunda dos fatos sociais. A esta entidade
Durkheim chamou consciéncia coletiva, que se constitui ao longo do tempo como repositorio
de valores, exercendo pressdo e coacdo externas as mentes individuais. Existem outras

vertentes das teorias socioldgicas, como a de matriz biologicista (que trata a questdo
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axioldgica como uma simples problematica comportamental, reduzindo ambas aos impulsos e
estimulos de sobrevivéncia, de adaptacdo e da genética dos seres) e a de matriz econdmica
(onde os valores sdo produtos das diversas relacdes entre os individuos para fins de producéo
e consumo de bens, incluindo as estruturas hierarquicas de classes que ai se formam).

Contudo, dizer como um valor surge, ou tracar sua génese — seja socioldgica, genético-
bioldgica ou socioecondmica —, ndo resolve a questdo do porqué da forga obrigatdria dos
valores. As informacdes advindas do mundo do ser, pautadas em explicacGes causais e
empiricas, ndo tém o conddo de validar intrinsecamente 0 mundo estimativo, pela simples
razdo, ja exaltada por Kant, de que do mundo do ser ndo se passa necessariamente ao mundo
do dever ser. Dizer que o homicidio € um fato natural, pois presente desde os primdérdios da
espécie até hoje, ndo o torna eticamente valido. Na verdade, na maioria das vezes, a realizacdo
de um valor implica a rentncia de a¢des aparentemente “instintivas” e “naturais”, € o direito ¢
um campo vivo destas experiéncias, onde a luta que se trava é a da adequacdo de certos
comportamentos, até explicaveis pela causalidade e pela empiria, aos modelos valorativos,
gue podem nédo “ser”, mas que “devem ser”.

Conclui-se que valioso nem sempre coincide com o que € geralmente aceito pela
maioria da sociedade. Muitas condutas s&o vistas em determinados momentos historicos pela
maioria da sociedade como éticas, para sé depois, a luz do julgamento das geracdes
subsequentes, terem suas avaliagcbes radicalmente mudadas, tal como ocorreu com a
escraviddo dos negros nas Américas. Os martires e os herdis que conhecemos no decorrer da
historia, que parecem lutar contra uma multiddo de imorais e amorais, nos revelam algo
bastante importante: “o0 mundo do valioso é o do superamento ético” (REALE, 1998, p. 200).

Prosseguindo nas correntes ditas objetivistas sobre a realidade dos valores e sua
natureza, encontramos a segunda teoria, chamada ontologismo axioldgico. Esta € talvez a
mais radical das teorias sobre os valores, pois, como a prépria nomenclatura indica, propugna
uma ciséo profunda em prol de um mundo ideal dos valores cerrado em si mesmo.

Os dois maiores nomes do ontologismo axioldgico sdo os filésofos Max Scheler e
Nicolai Hartmann, sendo este ultimo quem levou a ideia de uma ontologia dos valores as
ultimas consequéncias. A ideia central desta corrente consiste em considerar os valores
enquanto realidades pre-constituidas, anteriores ao homem, ao conhecimento em geral e as
condutas. Se retorna de certa forma as concepcdes platdnicas do mundo das ideias, aplicadas
ao mundo dos valores (REALE, 1977; 1980-a; 1998). Tal como uma realidade ontoldgica, o

mundo dos valores concentraria as idealidades axioldgicas eternas que seriam “descobertas”
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pelo homem ao longo da histdria. Os valores, portanto, seriam independentes tanto do homem
quanto da historia.

A critica que o historicismo axiologico dirige ao ontologismo axioldgico é justamente
esta: 0 ontologismo esvazia de sentido a histdria e olvida o papel criador e inovador que o
homem exerce na projecdo dos valores através dos ciclos culturais. Para o historicismo
axioldgico, os valores ndo sdo “descobertos” pelo homem, mas constituidos e projetados por
ele através do processo civilizatorio.

Assim, a teoria histérico-cultural dos valores procura conciliar estas posicdes
extremadas, que ora compreendem os valores como simples questdo empirica, ora como uma
metafisica encerrada em si, apenas sondavel. O grande marco desta teoria é colocar a questéo
dos valores em necessaria referéncia a historia e a pessoa.

A historia é a projecdo espiritual sobre a natureza, como realizacdes de valores que
moldam o mundo dado a imagem e semelhanga do homem. Em relagdo a pessoa, a questao se
concentra no entendimento segundo o qual “o homem ¢é o tnico ser capaz de inovar ou de
instaurar algo de novo no processo dos fendmenos naturais” (REALE, 1998, p. 204).
Enquanto a natureza se repete, segundo leis ja dadas, o0 homem € o Unico ser que inova e se
transcende, e a este ente chamamaos espirito. E o poder de moldar o mundo a sua volta com
suas impressfes € 0 que chamamos poder nomotético do espirito. Tais consideragdes nos
levam inevitavelmente a cultura, que é a soma de todos os valores e bens adquiridos pela
pessoa na historia.

Reale (1998, p. 205) pondera com propriedade:

“O homem, servindo-se das leis naturais, que s&o instrumentos ideais, erigiu
um segundo mundo sobre o mundo dado: é o mundo histérico, 0 mundo
cultural, s6 possivel por ser o homem um ser espiritual, isto é, um ente livre
dotado de poder de sintese, que lhe permite compor formas novas e
estruturas inéditas, reunindo em unidades de sentido, sempre renovadas e
nunca exauriveis, os elementos particulares e dispersos da experiéncia”.

A origem dos valores, oriunda desta projecao do espirito sobre a natureza, esta ligada a
atividade de autoconsciéncia e fundagdo de si, indissociavel da alteridade que compde a
comunidade no processo dialdgico da histéria. Ndo se trata, portanto, de uma ou outra
consciéncia individual, mas de uma consciéncia universal e histérica. A tomada de
consciéncia de si se realiza através da projecao do espirito sobre suas obras, onde entéo todo o

processo historico ja é um reencontro do espirito consigo mesmo.
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Neste sentido, os valores valem e obrigam porque no fundo representam o proprio
homem. Valor e realidade se complementam, formando os ciclos culturais que a humanidade
experiencia™. Ha, por conseguinte, uma relacdo dialética de implicacdo e polaridade entre o
ser da realidade e o dever-ser dos valores, sendo de fundamental importancia para o
historicismo axioldgico a compreensdo dos valores enquanto elementos constitutivos da
experiéncia e da realidade.

Como vimos, desde tardiamente é assente entre os filosofos e estudiosos a distin¢ao
entre o chamado mundo da natureza e 0 mundo das humanidades. Segundo a tradicéo, o
mundo da natureza € um mundo dado, onde a vontade humana n&o é relevante, haja vista a
ordem natural e seus elementos operarem segundo uma ldgica de leis que se pdem acima dos
homens, e que devem ser apenas “descobertas”. O mundo da natureza operaria através de
esquemas explicativos, segundo nexos de causalidade.

Diversamente, 0 mundo das humanidades € o mundo préprio do homem, que inova e
modifica o0 mundo natural, erigindo, ao lado deste, elementos construidos a partir de leis
criadas por ele mesmo, encontrando-se imbuido de esquemas compreensivos segundo nexos
de finalidade. Seguindo este raciocinio, € no mundo das humanidades que resta mais evidente
o atributo especifico do homem, qual seja, a diade liberdade-poder de sintese, que forma a
esséncia da vida espiritual (REALE, 1998). Gracas ao espirito livre dotado de poder de
sintese, 0 homem, em sua universalidade, estabelece leis a si proprio e instaura progressiva e
incessantemente novos bens ao longo da historia.

Assim como existem as leis naturais — que auferem o ar de independéncia em relacédo a
vontade humana, e por isso sdo explicativas —, existem as leis do mundo das humanidades,
que, ao revés, importam uma explicita opcdo axioldgica e uma nitida tomada de posicdo do
espirito, significando a vontade humana por exceléncia — e por isso mesmo sdo leis
compreensivas. Enquanto as leis naturais seguem o ideal de despersonalizacdo do observador
e a eliminacdo das estimativas de carater pessoal, em se tratando das leis do mundo das
humanidades o coeficiente de estimativa pessoal compde o préprio conteudo destas,
ensejando uma integracdo de sentido dos fendmenos na totalidade das finalidades que se
elegem, segundo conexdes de valor.

Toda esta distingdo conceitual nos leva a famosa classificacdo adotada pelo socidlogo
Emile Durkheim (1994), que distingue os juizos entre os juizos de valor (jugements de valeur)

5 A complementaridade existente é entendida da seguinte forma: os valores e a realidade ndo se reduzem um ao
outro, mas se implicam, pois o valor tem referéncia a realidade (uma das caracteristicas dos valores é a
realizabilidade), mas sempre representando uma superacdo desta mesma realidade (raz&o pela qual os valores
sdo inexauriveis).
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e 0s juizos de realidade (jugements de réalité). Segundo esta classificacdo, os juizos de
realidade sdo aqueles que denotam atributos inerentes aos objetos, enquanto os juizos de valor
sdo aqueles vinculados a estimacdo subjetiva do emissor, denotando um vinculo com a
consciéncia daquele que julga. Para Reale (1977; 1980-a; 1998), de maneira geral, as ciéncias
naturais valem-se mais de juizos de realidade, enquanto as humanidades utilizam-se mais de
juizos de valor.

Para além da predominancia ou auséncia da valoracdo no processo cognitivo, devemos
relembrar que o essencial nesta distin¢do é a forma com que os enunciados sdo formulados e
interconectados. As ciéncias naturais trabalham com enunciados voltados ao campo do ser, do
tipo “S € P ”. J& as ciéncias humanas trabalham com enunciados voltados ao campo do dever-
ser, do tipo “S deve ser P”. Isso traz a implicacdo de que as leis elaboradas pelas ciéncias
naturais se conectam entre si por lacos de similitude descobertos ap6s um longo processo de
observacdo e selecdo, ao passo que a ndo verificacdo do enunciado no mundo empirico-
fenoménico significa a negacdo do enunciado e de todos os enunciados a ele ligados. Por
outro lado, as leis formuladas nas humanidades consistem em acdes praticas baseadas na
liberdade humana, no sentido de que justamente pela possibilidade de haver contradicdo entre
0s esquemas tipicos ideais de conduta e a acdo efetivamente realizada pelos agentes é que as
leis sdo criadas e estabelecidas. E preciso concordar, é claro, que mesmo nas ciéncias
humanas é possivel uma abordagem explicativa, embora o elemento compreensivo seja a
marca do curso investigatorio.

O historicismo axioldgico, por sua vez, suplanta esta dicotomia ao afirmar que a unidao
entre estes dois mundos se realiza através da cultura. Desta forma, 0 mundo cultural engloba
0 mundo da natureza e 0 mundo das humanidades. A cultura é a soma de todos os bens
espirituais, incluidas ai a ciéncia e a concep¢do mesma que o homem faz da natureza.

Ora, ndo se compactua com a ideia, muito consagrada no surgimento do naturalismo e
do positivismo, de que o homem, ao apreender a natureza, se veste em um manto de
neutralidade concebendo-a exatamente e tdo-somente como ela é. Isto porque, tal como
pronunciado por Kant na CFJ, as experiéncias naturais encontram-se sempre dispersas, sendo
necessario e fundamental para se pensar a propria natureza o elemento espiritual que coloca
em unidade aquilo que se apresenta de forma fragmentada. Neste sentido, o historicismo
axioldgico se aproxima das contemporaneas teorias criticas da filosofia da ciéncia: o sujeito
congnoscente, seja um pesquisador da natureza ou um pesquisador das humanidades, é um ser
axioldgico, levando para a relagdo de conhecimento as tabuas de valores que inevitavelmente

irdo interferir na apreensdo do objeto cognoscivel.
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A pessoa &, assim como em Kant, o centro de toda a filosofia histérico-axioldgica,
constituindo-se em fonte originaria da cultura. E a cultura, enquanto soma de todos os bens do
homem, “é o espirito em processo de objetivacdo” (REALE, 1998, p. 240). A atividade
permanente de desvelamento do ente humano se d& mediante a analise dos bens culturais por
ele criados, que sdo a objetivacdo de seu espirito em sua universalidade. Ciéncia, filosofia,
religido, moral, arte, linguagem, direito: todos sdo bens culturais que nos dizem acerca do que
é 0 ente humano.

Para o historicismo axioldgico, a oposicdo entre mundo da natureza e mundo das
humanidades sé repercute até certo ponto, uma vez que, ao fim e ao cabo, estamos diante de
uma relacdo de complementariedade. Tanto as leis do mundo da natureza quanto as leis do
mundo das humanidades séo leis culturais, e, portanto, marcadas pelos métodos de explicacéo
e pelos métodos de compreensao.

De uma forma ou de outra, ambas as perspectivas (do mundo natural e do mundo das
humanidades) culminam na elaboragéo de leis: as leis naturais e as leis humanas, todas leis
culturais em sentido amplo, haja vista que a compreensdo e a valoragdo sdo insitas a qualquer
atividade cognitiva. O explicar é condicdo do compreender, mas 0s bens de cultura ndo se
explicam apenas, e sim compreendem-se (REALE, 1977; 1980-a; 1998).

Destarte, as leis culturais em sentido amplo podem ser divididas em duas grandes
espécies: as leis naturais explicativas (de nexos causais) e as leis humanas compreensivas ou
culturais em sentido estrito (de conexdes de sentido). Dentre as leis compreensivas ainda
temos a subdivisdo entre as leis compreensivo-explicativas (como as da sociologia e da
economia) e as leis compreensivo-normativas (como as da ética e do direito).

Analisando especificamente esta Ultima classe de leis, que possui especial interesse ao
presente trabalho, vé-se que o alcance ético-moral surge a partir da obrigatoriedade de seus
preceitos. As leis compreensivo-normativas se baseiam na valoracdo direta de determinados
tipos de comportamentos humanos, os quais se buscam incentivar, permitir ou proibir,
constituindo-se em finalidades da acdo. As leis entdo ja recebem o nome de normas, cuja
validez ndo repousa na sua verificabilidade no plano do ser, pois retiram seu substrato a partir
da valoracdo do que se estima como bom e reto agir — no plano do dever-ser. Nas normas
éticas, onde as normas juridicas sdo subespécie, a valoracdo do agir € fator determinante e
direto de todo o processo de elaboracdo dos enunciados. Como consequéncia — jamais como
fundamento —, as normas trazem consigo a caracteristica singular de virem acompanhadas de
sangdo, enquanto acréscimo a norma “para a garantia de seu adimplemento”, inexistindo

similar no mundo da natureza e das leis naturais (REALE, 1998, p. 250).



42

As leis naturais trazem consequéncias insitas aos seus nexos de causalidade que
necessariamente ocorrem no mundo fenoménico. O cientista da natureza torna explicito
aquilo que ja esta contido nos fatos. As leis humanas, ao contrario, ndo trazem consequéncias
inerentes, mas sim consequéncias extrinsecas elaboradas pelo préprio homem, como garantia
de seu cumprimento — a san¢ao, ou, tal como ocorre com as leis socioldgicas, trazem consigo
consequéncias previsiveis, embora sempre contingentes. Assim, o coeficiente de estimativa
exerce nas leis humanas um papel direto e primordial, ao passo que nas leis naturais 0s
objetivos sdo justamente a despersonalizacdo e a reducdo maxima do aspecto subjetivo e
axioldgico. Nas leis culturais, a ndo imputacdo de consequéncias ou o descumprimento dos
esquemas de conduta ndo geram a invalidez de suas premissas. Muitas vezes ocorre 0 inverso:
as leis éticas adquirem mais forca diante de sua negacdo, da mesma forma que acontece
guando se tem acesso ao justo atraves da experiéncia do injusto.

Volvendo nossa anélise para o Direito, vemos que este ndo deve se subjugar a
aplicacdo de metodologias préprias das ciéncias naturais, onde categorias axioldgicas sdo
desprestigiadas em favor de abordagens formais e pura e estritamente légicas. E
imprescindivel a aplicacdo de métodos que se encaixem na sua estrutura compreensiva e
historico-cultural, sem esvazié-lo de seu contetido. Devemos reforcar, no entanto, que entre o

mundo da natureza e o mundo das humanidades ndo existe uma relacdo antitética. Isto porque:

“Toda cultura tem em sua base a natureza. Isto resulta evidente do simples
exame que ja fizemos de que o valor pressupde sempre um suporte, algo em
que se apoia e através do qual se manifesta. Os valores revelam-se nas coisas
valiosas e ndo em si ou de per si, como categorias ontoldgicas puras. De
maneira que podemos dizer que a cultura é a natureza mesma transformada
pelo homem, na medida em que essa transformagéo se harmoniza com o que
ha de especifico no homem” (REALE, 1998, p. 264).

A ligacdo essencial entre 0 mundo da natureza e o0 mundo das humanidades da origem
ao mundo cultural, permeado por constelagdes axioldgicas estabelecidas ao longo do processo
histérico, no seio dos ciclos civilizatdrios. A cultura € historica, devendo ser concebida dentro
do processo historico — a historia como a “autoconsciéncia mesma do homem” (REALE,
1998, p. 233). Cada ciclo civilizatério exprime uma determinada tabua de valores, na qual
estes sdo ordenados de forma graduada e hierarquica.

Como dissemos, os valores possuem a caracteristica da hierarquizacédo, sendo esta
uma necessidade, dada a peculiaridade da relagdo axioldgica ser uma relacdo de implicacéo e

polaridade entre os valores e entre valores e desvalores. Esta ordenacdo axiologica, que cada
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ciclo civilizatério revela, constitui a forma com que o universo, a vida e as coisas Sao
enxergados — 0 que chamamos de cosmovisdo. A realidade é lida a partir dos valores
subordinantes de cada época historica, e assim, as leis culturais sdo reflexos da cosmovisdo de
cada civilizacdo. Devemos lembrar que as leis culturais, em sentido amplo, referem-se
inclusive as leis naturais, posto que a ciéncia alberga em si um valor importantissimo, o valor
do verdadeiro, que ndo pode ser compreendido sendo em referéncia aos demais valores em
uma relacdo dialética — de implicacdo e polaridade. Desta maneira, com base nestas
experiéncias histdricas, € possivel identificar um conjunto de valores que representa a atitude
universal do espirito face ao mundo.

A grande marca do historicismo axiolégico € estabelecer que, para além das
ordenacg0es axioldgicas de cada época civilizatdria, existe um valor que é sobressalente, pois é
fundante de todos os demais valores: o valor da pessoa. Mas quais seriam o0s valores
primordiais emanados da pessoa — 0 espirito em sua universalidade — no decorrer do processo
histérico?

Analisando sob o aspecto formal, temos uma distincdo entre os valores-fim e 0s
valores-meio. Ja foi dito que para o historicismo axioldgico, diferentemente das correntes
puramente ontoldgicas, os valores ndo adquirem pleno significado de per si, e sim em
relagBes reciprocas. Considerando que a axiologia, de um lado, esta intimamente vinculada a
deontologia, e de outro, estd intimamente vinculada a teleologia, conclui-se que para cada
situacdo ha de se estabelecer uma ordem de prioridades para se alcancar determinado fim,
elegendo-se, em seguida, 0os meios adequados a consecucdo da finalidade proposta. Grande
dilema dentro da filosofia moral é saber se para a consecu¢do de determinado fim axiol6gico
se pode lancar mdo dos meios mais variados, ou se, ao reveés, a escolha do meio inadequado
pode comprometer o proprio fim mesmo. Se levarmos em conta os valores sob o aspecto
material, bem como considerarmos que acima de todos eles reside o valor fundamental que é
a pessoa, responderemos negativamente a teoria que afirma que qualquer meio é valido desde
que se atinja a finalidade proposta.

Sob o aspecto material, influenciado pelos tipos de valores que repercutem na
personalidade humana propostos pelo filésofo e psicologo alemdo Eduard Spranger, Miguel
Reale (1998) identifica cinco valores principais que marcam o0s ciclos civilizatorios da
humanidade: o valor do verdadeiro, o valor do belo, o valor do dtil, o valor do sagrado e o
valor do bem. Cada valor representa uma atividade espiritual que produz especificas obras
culturais. O valor do verdadeiro origina a logica e as ciéncias. O belo origina a estética e as

artes. O valor do util representa a filosofia econdmica e as trocas comerciais. O sagrado
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representa a religido. E, por fim, o valor do bem origina a ética. Dentro da ética, ainda temos
os valores derivados (que derivam do valor do bem), seja em nivel de intimidade, como o
valor do amor, seja em nivel institucional, como o valor do poder (que repercute nas formas e
regimes de governo e de estado) ou ainda o valor do justo (valor caracteristico do direito). E
acima de todos se encontra o valor fundamental da pessoa humana.

No decorrer de cada ciclo civilizatério, Reale (1998) enxerga a preponderancia de um
valor sobre os demais. Assim, no Medievo, ha o protagonismo do valor do sagrado, no qual
todas as demais coisas sao compreendidas em referéncia ao sistema teocéntrico da dualidade
sagrado-profano. A existéncia desta cosmovisdo implica a subordinagéo das outras esferas de
vida e das obras culturais a religido. Em seguida, o espirito humano se revolta contra o
teocentrismo e busca inspiracdo nas ciéncias e no valor do verdadeiro a partir da renascenca e
do iluminismo. E atualmente vivemos sob o jugo preponderante do valor do util, da
economia, da rapidez e da fluidez. O grande problema axiolégico que a humanidade pode
experimentar derivaria entdo desta inversdo de valores, quer dizer, a transposicdo e a
supremacia de certos valores nas esferas da vida que deveriam ser pautadas por outros
valores®®.

A cultura, portanto, é expressa nas mais variadas formas, a depender dos valores que
se traduzem nos bens culturais que emanam da fonte primordial do espirito. Os bens culturais
s8o obras espirituais, e como tais, refletem o ser e o dever-ser da pessoa. Aproximando-se de
Heidegger (2012), Reale (1963; 1977; 1980-a; 1998) afirma que o ente humano é refletido nas
obras e producdes culturais. Olhar a cultura no processus histérico é olhar para si proprio.
Temos, no entanto, que distinguir as acepg¢des que o termo “cultura” pode receber. A acepgéo
usual representa um mero acimulo de conhecimentos e informagdes, quando, por exemplo, se
diz que aquele individuo é erudito. Mas o significado que aqui se emprega advém da
concepcao filosofica do termo. A cultura, em seu sentido filoséfico, é a razdo de ser da
pessoa, algo que incorpora sua existéncia tornando-se dimensdo de seu préprio espirito.

Os bens culturais, enquanto produtos do espirito, adquirem especial significado para o
homem, que assim sente a necessidade ndo s6 de tutela-los e protegé-los, mas também de
possibilitar a criagcdo livre de novos bens. Essa possibilidade de realizar livremente novos

bens valiosos € a marca da liberdade inscrita na raiz do espirito, € o que chamamos poder

16 5 x x . . . - I .

Voltando a questdo da adequacéo entre meios e fins, se levassemos a maxima maquiavélica (concebida em um
cenario politico especifico, segundo o valor do poder) até as Ultimas consequéncias — talvez nem precisassemos
ir tdo longe —, acabariamos prejudicando a coexisténcia harmoniosa entre os demais valores e ferindo de morte o
valor fundamental da pessoa humana. O mesmo acontece quando transpomos irrefletidamente o valor econdmico
do dtil para as questoes éticas.
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nomotético do espirito (REALE, 1963; 1977; 1998). E o direito vem justamente garantir a
tutela dos bens culturais mais valiosos para a pessoa, resguardando sua liberdade primordial.
Gracas a esta liberdade, a cultura e o direito sempre revelam “uma tensdo intima entre o
movimento para o futuro (amor de novos bens) e a estabilidade e a tradicdo (amor de bens
adquiridos)”, refletindo novas formas de atualiza¢do dos valores dada a caracteristica peculiar
do espirito em se transcender, no sentido de ir-além, segundo o principio da inexauribilidade
dos valores e dos fins. (REALE, 1998, p. 219).

2. O historicismo axioldgico e as estruturas do Direito

O direito € uma experiéncia cultural, que se manifesta como uma das dimensdes
axioldgicas fundamentais da pessoa. Por isso, deve ser compreendido sob os influxos da
historia e da axiologia, as quais necessariamente constituem seus elementos conceituais. O
historicismo axiolégico, ciente dos fundamentos primeiros do direito, lanca luz a estrutura
tridimensional da realidade e da experiéncia juridicas, composta pelo fato, pelo valor e pela
norma, e compreendida ndo s6 pela abordagem cientifico-positiva, mas também pela
abordagem filoséfico-transcendental, segundo uma complementaridade dialética.

Isto significa que diversas correntes do direito equivocaram-se por dar enfoque
exclusivo a apenas alguns dos elementos da realidade juridica, inevitavelmente caindo em
reducionismos, em vez de enxerga-la na unidade essencial da complementariedade de seus
trés elementos fundamentais: os fatos, ordenados segundo valores, que culminam na
elaboracdo das normas. Deste modo, os empiristas superestimam os fatos, dando pouco ou
nenhum relevo aos valores. J& 0s normativistas s6 se preocupam com a norma, para 0s quais a
juridicidade esta adstrita a abordagem legal.

A grande questdo que se coloca € que para o historicismo axiolégico o conceito de
direito s6é pode ser dado através da ontognosiologia juridica, e assim, ndo ha qualquer
possibilidade de dissociar a perspectiva filoséfica da Jurisprudéncia. A realidade juridica toma
sua génese a partir de pressupostos filosoficos ontognosiolégicos, 0s quais, necessariamente,
permeiam todo o estudo do direito. O direito, enquanto experiéncia e realidade, ndo se reduz
ao direito positivo. Antes, o tridimensionalismo constituinte da realidade juridica enseja uma
ligagdo umbilical entre ciéncia juridica e filosofia do direito, na qual uma ndo pode ser
pensada sem referéncia a outra. Isto porque o direito se constitui em uma inequivoca

experiéncia cultural, uma manifestagdo multimilenar do espirito objetivante, estudado, de um
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lado, pela filosofia do direito, e de outro, pela perspectiva empirica ou cientifico-positiva
(REALE, 1968; 1980-b; 1998; 2009). Enquanto projecdes da pessoa, as estruturas juridicas
refletem esses valores expressos nos bens culturais. E preciso dizer que a consciéncia
filosofica da experiéncia juridica antecede a sua propria consciéncia cientifica, o que fica
claro se levarmos em conta que as especulacdes filosoficas acerca do direito sempre estiveram
presentes no processo historico, sendo a racionalizacdo cientifico-positiva um fenémeno
relativamente recente.

Neste sentido, este objeto cultural que é a experiéncia juridica (onticamente
tridimensional) é estudado sob uma dupla perspectiva: de um lado, a da filosofia do direito no
plano transcendental, e de outro, a ciéncia do direito positivo no plano empirico ou cientifico-
positivo. Para cada regido Ontica, isto ¢, para a regido 6ntica do fato, para a regido ontica do
valor e para a regido ontica da norma, corresponde dois ou mais ramos do saber juridico, um
que as analisa sob a perspectiva da filosofia do direito, e outra que as analisa sob a perspectiva
empirica. Considerando a anédlise geral do ser do direito, temos no plano filoséfico a
ontognosiologia juridica, e no plano empirico a teoria geral do direito. Em relacdo a regido
ontica do fato (e a questdo da eficacia social do direito), temos a culturologia no plano
filosofico, e no plano empirico as disciplinas da histdria do direito, sociologia do direito,
psicologia juridica e demais ramos correlatos. Em relacdo a regido Ontica do valor (e a
questdo do fundamento do direito), no plano da filosofia do direito h& a deontologia juridica,
e no plano empirico ha a politica do direito. Por fim, que tange a regido ontica da norma (e a
questdo da vigéncia do direito), sob o aspecto juridico-filos6fico temos a epistemologia
juridica, e sob o aspecto cientifico-positivo ha a ciéncia do direito positivo (ver anexo 1).

As especulagdes de cunho filosofico sobre o direito surgem, primeiramente, ausentes
de uma profunda reflexdo sobre o fendmeno juridico, sendo posterior 0 momento em que 0
direito passa a ser racionalizado como parte do discurso filoséfico voltado ao estudo critico-
reflexivo da experiéncia juridica — tomando as fei¢des que hoje conhecemos. Com 0s gregos,
ja se ventilava a tormentosa questdo de se saber se o direito é restrito as leis publicas escritas
ou se as leis naturais estdo incluidas em sua estrutura, enquanto peticdo de justica. Apos, com
0S romanos, inicia-se o processo rigoroso de depuracdo e separacdo de conceitos e institutos
juridicos, os quais eram divididos, subdivididos e organizados segundo tematicas proprias e
especificas. Mas é apenas pelos idos do século XVIII e XIX que a filosofia do direito se

estabelece realmente como campo do saber dotado de dignidade prépria, através dos influxos
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tedricos de Kant e Fichte!’, e apds, pelas correntes da Escola da Exegese e da Escola
Historica, momento em que o estudo do direito se afasta gradualmente da doutrina do direito
natural metafisico (transcendente) e adquire cada vez mais ares de sistematicidade
(transcendentalidade) (REALE, 1968; 1978; 1984; 1998). Podemos dizer que a filosofia do
direito, enquanto ramo que estuda os pressupostos transcendentais da experiéncia juridica,
constitui o direito natural em sua versdo especifica que o historicismo axioldgico lhe
empresta, ou seja, como direito natural transcendental, sob a perspectiva historico-axiologica
(REALE, 1984). E esta concepcdo de direito natural que irad fundamentar a concepcgéo de
direitos humanos.

A partir de entdo, vdo se delineando os objetos especificos da filosofia do direito, a
qual incumbe organizar conceitualmente o direito em referéncia aos pressupostos histérico-
culturais, axioldgicos e logicos que tornam a experiéncia juridica possivel. Certamente a
autonomia e a dignidade da filosofia do direito (e da propria ciéncia juridica) devem muito
aos desenvolvimentos tedricos do juspositivismo. Mas, como dito, 0s pressupostos
axioldgicos e historicos, que integram a experiéncia juridica no conjunto mais vasto das
experiéncias de vida — ao compreendé-la em sua totalidade e envolvé-la em sua unidade —,
para os positivistas ndo constituem objeto da ciéncia do direito. Para eles, a ciéncia juridica se
restringe ao direito j& posto, uma vez que toda proposicéo valorativa é especulacdo metafisica,
consequentemente ndo cientifica. Isto acarreta um inaceitavel reducionismo do direito ao seu
aspecto logico-normativo, excluindo do saber juridico a filosofia do direito, a sociologia
juridica, a histéria do direito e a politica do direito (REALE, 1980-b; 1984; 1998).

Para Reale (1998, p. 290), a filosofia do direito é parte indissociavel do estudo do
direito (a realidade juridica mesma, como dito, é tridimensional), sendo definida como o
estudo critico-sistematico, no plano transcendental ou filoséfico, dos pressupostos histérico-
culturais (fato), axioldgicos (valor) e l6gicos (norma) da experiéncia juridica. A estrutura da
filosofia do direito se comp®&e, num primeiro momento, em Parte Geral e Parte Especial. A
parte geral corresponde a ontognosiologia juridica, ramo que indaga das estruturas dnticas e
das categorias racionais que tornam possiveis 0 conhecimento e a compreenséao do direito, ou
melhor, que cuida das condic¢des transcendentais de possibilidade do fendmeno juridico. J& a
parte especial corresponde as trés questdes acima suscitadas, vale dizer, aos pressupostos

historico-culturais do direito enquanto fato (culturologia juridica), aos pressupostos ético-

" In verbis: “(...) é sem duvida na obra de Kant e de Fichte que se afirma, nio dizemos a ideia de uma Filosofia

especial do Direito, mas sim a de que o problema do Direito ¢ suscetivel de especulagio filosofica autonoma”
(REALE, 1998, p. 313).
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axioldgicos do direito enquanto valor (deontologia juridica) e aos pressupostos logicos do
direito enquanto norma (epistemologia juridica). No sentido de que todas estas perspectivas
se implicam reciprocamente, visto serem apenas distinguiveis, mas ndo separaveis, dada a
unidade fundamental da experiéncia juridica e da natureza do direito enquanto realidade
historico-cultural, ético-axioldgica e l6gico-normativa.

A ontognosiologia juridica caracteriza-se por ser a parte geral da filosofia do direito
que indaga do ser do direito, analisando a experiéncia juridica em sua unidade, tanto do ponto
de vista dntico de suas estruturas objetivas (percepc¢do do objeto), quanto do ponto de vista da
sua compreensdo através das categorias racionais do espirito, que tornam possivel sua
expressdo em conceitos (percepcdo do sujeito). Analisa também a posicao propria do direito
no mundo cultural, seu conteudo, e como ele se relaciona com as demais experiéncias
culturais. Questiona se o direito é apenas uma estrutura logica, se possui natureza imutavel ou
se, a0 contrario, trata-se de um constructo histdrico. E a ontognosiologia juridica que nos
permite compreender o direito em sua integralidade enquanto atividade espiritual, e ndo
enguanto um conjunto de compartimentos estruturais estanques. Ela garante que o conceito de
direito ndo venha dissociado do conteddo da experiéncia social e historico-cultural que lhe
empresta legitimidade. Assim sendo, em vez de partir da analise da norma juridica para suas
consequéncias, a ontognosiologia retorna “a fonte primordial de onde aqueles ditames de
acdo necessariamente emanam, ou seja, ndo observa a experiéncia juridica de fora, como um
dado ou um objeto externo, mas sim in interiori hominis” (REALE, 1998, p. 304).

Tais consideracGes no levam imediatamente a culturologia juridica, que é a anélise
filosofica do direito enquanto fato. E ela que trata da questio do sentido do direito no decurso
histérico. E, na verdade, a filosofia da histéria do direito, de modo que perquire as
manifestacGes da experiéncia juridica nos amplos quadros da cultura através de sua inser¢ao
na totalidade da existéncia humana, durante o evolver das civilizacGes. Busca-se a unidade
naquilo que se apresenta multiforme, representando o direito um “elemento compreensivo do
universo e da vida” (REALE, 1998, p. 311). A culturologia juridica se porta como verdadeira
axiologia histérica do direito, pois investiga o sentido do conteddo do direito no processo
multimilenar das civiliza¢des enquanto experiéncia cultural.

Se a culturologia juridica ja contém tracos de axiologia, a deontologia juridica, por
sua vez, é a axiologia do direito por exceléncia, abordando as problematicas referentes ao
direito enquanto valor. Segundo Miguel Reale (1998, p. 309), a deontologia juridica é “a
teoria da justica e dos valores fundantes do direito”, sendo a pesquisa dos valores que

legitimam eticamente o sistema do direito e seus institutos. Dizemos que a marca da
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experiéncia juridica caracteriza-se por ser a vivéncia do valor do justo, e a deontologia indaga
as questdes da obrigatoriedade das leis, a relagdo entre lei positiva e os ditames ético-morais
de justica, como a justica se estrutura face aos demais valores de liberdade e igualdade, as
espécies de justica (justica formal, justica material, justica social, justica politica etc.), o
direito em referéncia as filosofias morais (direito e teleologia, direito e utilitarismo, direito e
contratualismo), enfim, indaga dos fundamentos basilares e dos pressupostos ético-morais do
direito. O direito enquanto valor € o coracédo da teoria historico-axioldgica, donde surgem os
conceitos-chave de constantes e invariantes axioldgicas, tais como a pessoa e o0s direitos
humanos, isto é, valores que perpassam as civilizagbes para além das contingéncias
momentaneas.

A Ultima categoria estrutural da filosofia do direito é a epistemologia juridica, que
cuida dos pressupostos logicos do direito enquanto norma no plano transcendental. Trata-se
da determinacdo dos objetos e da natureza dos diversos ramos do direito, isto €, como a
ciéncia juridica enquanto sistema da origem a diversos subsistemas juridicos. Neste aspecto,
fala-se em uma pluralidade de ciéncias juridicas especiais, em conexao com as outras
disciplinas culturais (como a sociologia, a politica, a economia, a historia, a psicologia), mas
sem perder de vista a unidade que representa a experiéncia juridica. E fundamental para a
epistemologia juridica o desenvolvimento do conceito de direito recebido da ontognosiologia,
através da analise acurada dos institutos juridicos. Integram igualmente a epistemologia (em
estreita vinculacdo com a ontognosiologia) as disciplinas correlatas a logica juridica, tais
como a metodologia do direito e a hermenéutica, que envolvem a linguagem do direito, a
adequacdo entre os meios e os resultados da pesquisa juridica e o desenvolvimento destas
questdes nos diversos subsistemas e ramos do direito.

Ndo podemos olvidar que esta divisdo visa apenas a melhor compreensdo do
fendmeno juridico, este mesmo indivisivel, de modo que as estruturas da filosofia do direito
se interpenetram e se intercomunicam, sendo as questdes de culturologia abordaveis também
pela deontologia e pela epistemologia, as questdes da deontologia envolvem as de
culturologia, e assim sucessivamente.

Passemos entdo do plano transcendental da filosofia do direito para o plano empirico
ou cientifico-positivo do saber juridico, analisando tanto sua Parte Geral — que € a teoria geral
do direito —, quanto sua Parte Especial, com igual delineamento de suas projecGes imediatas
para cada regido Ontica especifica: do fato, do valor e da norma. Assim como no plano
filosofico-transcendental ha a ontognosiologia juridica (enquanto parte geral da filosofia do

direito), no plano empirico-positivo ha a teoria geral do direito (enquanto parte geral do
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estudo empirico-cientifico do direito). Esta tem por objetivo o estudo geral dos conceitos
fundamentais do direito, da interpretacao juridica, de seus institutos, da teoria geral da norma,
do organograma dos ramos do direito, enfim, a teoria geral do direito tem por escopo uma
analise ndo sé propedéutica da ciéncia juridica como também uma analise da unidade que o
direito representa.

Em relagdo a parte especial do estudo empirico-cientifico do direito, a primeira
projecao da regido ontica do fato (e o problema da eficacia social do direito) nos é dada pelas
disciplinas da sociologia do direito, histdria do direito, psicologia juridica e disciplinas afins.
Estes ramos do saber investigam o processo dindmico de génese, permanéncia e revogacdo
das normas juridicas, enquanto comandos morais e culturais de uma comunidade histérica.
Estuda-se a correspondéncia entre os valores estabelecidos de uma comunidade histérico-
cultural e seu ordenamento juridico. Sabemos que a vigéncia de uma norma juridica nao
depende tdo somente de seu cumprimento (eficacia social), mas € cedico que uma ordem
juridica ndo se mantém caso divorciada dos comandos historicos e valorativos que formam
aquela determinada cultura: é exatamente esta relacdo que as disciplinas acima mencionadas
buscam esclarecer. O problema do distanciamento das normas juridicas face a realidade social
implica uma tarefa critica permanente de reajustamento entre o &mbito fatico, valorativo e
normativo, cabendo ndo sé aos legisladores esta tarefa, mas aos estudiosos e aos aplicadores
do direito, com suas interpretacdes que buscam esta harmonizagao®.

A segunda projecdo empirico-positiva refere-se a regido ontica do valor (que trata da
questdo do fundamento do direito). Vimos que no plano filoséfico-transcendental tal papel
incumbe a deontologia juridica e sua pesquisa dos valores fundantes do direito. Agora, no
plano positivo, este papel cabe a politica do direito, enquanto ramo que investiga os valores
juridicos fundamentais que sdo dignos de positivacdo e integracdo no sistema juridico de
normas positivadas. Vé-se que a politica do direito perquire também o substrato da vida
social e o coteja frente aos valores fundamentais do direito, sejam os valores atuais de certa
comunidade, sejam os valores mais profundos presentes desde as civiliza¢des longinquas. A
politica do direito lida com o intrincado processo de positivacdo das normas juridicas, ou seja,
capta os valores da sociedade e neles faz incidir a interferéncia do poder politico, do qual

surgirdo classes de acOes licitas e ilicitas, segundo estimacfes axiologicamente positivas ou

18 Reale (1998, p. 610) bem sintetiza este processo perene de adequacgdo entre as normas juridicas e a vida
social: “Se imaginarmos, na historia da espécie, a experiéncia do Direito como um curso de agua, diremos que
esta corrente, no seu passar, vertiginoso ou lento, vai polindo as arestas e 0s excessos das normas juridicas, para
adapta-las, cada vez mais, aos valores humanos concretos, porque o Direito é feito para a vida e ndo a vida para
o Direito”.
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negativas. Toda norma juridica é inseparavel dos valores que a sustentam — dai a importancia
fundamental de se compreender a ordem juridica em sua unidade axiologica. Assim, percebe-
se que grandes questdes podem surgir: o problema das normas juridicas positivadas injustas,
das normas juridicas que visam a determinado fim mas estabelecem modelos de conduta que
se distanciam deste fim, das a¢@es alternativas ndo previstas nas normas porém que auxiliam a
consecucdo do valor subjacente a norma, dentre outros problemas. A politica do direito é o
momento em que os valores fundamentais da sociedade séo oficializados e institucionalizados
pela potestade estatal, e quanto mais distanciada for a atividade politica dos valores e anseios
da comunidade, mais ilegitima sera a ordem juridica. Qual o espaco de discricionariedade do
ator politico? Uma ordem juridica em gestacdo mantém-se atrelada a valores universais de
justica ou a instancia estatal € ilimitada e ndo vinculada a nada que lhe € anterior? Como
dissemos, o cerne do historicismo axioldgico reside nesta perspectiva do direito enquanto
experiéncia valorativa. E aqui que entra em cena com toda a forca o conceito de invariantes
axioldgicas, enquanto nucleo de valores que ndo sofrem a erosdo do tempo e ultrapassam as
contingéncias historicas. E esse complexo de valores que legitima o ordenamento juridico,
dando a razdo de ser de sua obrigatoriedade, pondo em realce a questdo do fundamento do
direito, por ser este o instrumento de realizacbes dos valores fundamentais da pessoa
(REALE, 1963; 1978; 1998; 2009).

Uma vez positivados os preceitos axioldgicos na forma de uma norma juridica escrita,
emanada do poder soberano, surge a questdo do direito enquanto norma no plano empirico-
positivo, bem como de sua vigéncia. Estamos falando propriamente de uma ciéncia do direito
positivo, disciplina que estuda a regido ontica da norma no plano cientifico-positivo, assim
como a epistemologia cuidou do direito enquanto norma no plano filosofico-transcendental. A
ciéncia do direito positivo investiga os aspectos técnico-formais do direito enquanto
ordenamento escalonado e hierarquizado de normas juridicas, a partir do direito ja posto.
Analisa os requisitos formais da juridicidade, como “a competéncia do 6rgao emanador da
regra; a compatibilidade de uma norma com as normas subordinantes de carater constitucional
ou ndo; a obediéncia a tramites ou processos que condicionam sua génese em um dado
ordenamento etc.” (REALE, 1998, pp. 600-601). Grandes foram as tentativas de se reduzir o
direito apenas a este seu aspecto logico-formal e normativo. Entretanto, como Miguel Reale
adverte, o aspecto formal-normativo destituido dos aspectos fatico e axioldgico (tanto no
plano filos6fico como no plano empirico-cientifico) nos da uma visao mutilada da experiéncia
juridica. Mesmo o direito positivo recebe sua legitimidade a partir de certos valores

sobressalentes, que s@o a ordem, a certeza e a seguranga juridica (e seus subprincipios, como
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a previsibilidade e a estabilidade). Os processos de concretizacdo e interpretacdo juridicos
necessariamente envolvem uma anélise fatica do substrato real da vida e do momento
histérico em que o jurista se situa, sendo a norma, por si s6, sempre algo a se revelar e a se
desvendar seu significado.

Isto que Reale (1968; 1974; 1978; 1984) denomina “qualidade hermenéutica da
estrutura juridica”, o direito revelando-se — seja em sua transcendentalidade, seja em sua
positividade —, através de esquemas interpretativos (de busca de significados) que
inevitavelmente sé@o historico-axiologicos. Por isso ndo se pode compreender a eficacia (fato),
o fundamento (valor) e a vigéncia (norma) do direito sendo em uma relacdo de implicacéo e
complementariedade, unindo os pontos de vista filosofico e cientifico-positivo. E pairando
sobre estes, encontra-se 0 ponto de vista unitario da hermenéutica juridica, enquanto
disciplina que regula os limites da interpretacdo do direito segundo as tabuas histéricas dos
valores da sociedade.

Seguindo este raciocinio, Reale (1984, p. 49) afirma:

“Podemos, em conclusdo, asseverar que, numa proje¢do SuCesSiva,
correlacionam-se e desdobram-se trés estruturas juridicas fundamentais: a do
Direito Natural, como esquema normativo de exigéncias transcendentais; a
do Direito Positivo, como ordenamento normativo de fatos e valores no
plano experiencial; e a da Hermenéutica Juridica, a qual, além de esclarecer
0 conteudo das regras positivas, assegura-lhes continua atualizacdo e
operabilidade”.

Desta forma, a perspectiva transcendental da filosofia do direito € condicdo de
possibilidade do direito positivo. Trata-se de uma transcendentalidade subjetiva e objetiva,
formal e material, ligada a funcdo préatica dos valores como sentidos do agir, pois a conduta é
a via da realizaco axioldgica inter homines. Direito e Etica se interpenetram, através de seus
elementos basilares como a normatividade e a bilateralidade (onde a conduta juridica entdo se
especifica atraves da bilateralidade-atributiva).

E precisamente esta concepcéo adotada pelo historicismo axiol6gico que busca superar
os reducionismos do direito e do conhecimento em geral. A realidade ndo se restringe ao
empirismo, nem se reduz ao apriorismo subjetivista. Quer dizer, Reale contempla tanto o
aspecto objetivo do conhecimento, representado pela dignidade dntica dos objetos (enquanto
entidades que possuem autonomia), quanto o0 seu aspecto subjetivo, esbogado na interferéncia
gue 0s sujeitos operam na apreensdo dos objetos através de estruturas a priori do intelecto —

tal como Kant percebeu. E o que chamamos, de maneira geral, de perspectiva



53

ontognosioldgica, a juncdo da parte objecti com a parte subjecti. O direito, por um lado,
vincula-se aos fatos particulares, mas adquire sentido somente a luz da unidade axiolégica que
€ 0 espirito em sua universalidade. O historicismo axiolégico é uma teoria ontognosioldgica,
na medida em que abraca a experiéncia atraves de uma teoria 6ntica dos objetos em sua
fenomenalidade (e ai se aproxima da fenomenologia), unindo-a a teoria gnosioldgica do
criticismo transcendental. Suas notas especiais, contudo, se referem ao protagonismo exercido
pelas categorias da pessoa e da historicidade, que conduzem ao processo de criacdo e tutela
dos bens culturais, mediante a incidéncia direta dos valores. Ao fim e ao cabo, 0s bens
culturais refletem o préprio espirito, e que, por isso mesmo, requerem a garantia da protecao
pelo direito, dando origem aos direitos da pessoa humana, mais conhecidos como direitos

humanos.
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I11 — A PESSOA COMO VALOR-FONTE E OS DIREITOS HUMANOS ENQUANTO
MANIFESTACAO HISTORICO-AXIOLOGICA DA PESSOA

Ao longo do decurso historico, 0 homem constitui intersubjetivamente o mundo
cultural, a sua imagem e semelhanca, através da fundagdo dos bens culturais, fazendo incidir
nos objetos os valores que emanam de sua consciéncia intencional. Ao conjunto destes bens
chamamos cultura, cujo valor primordial € o valor da pessoa humana, chamada de valor-fonte,
ou valor dos valores, sendo assim a raiz da cultura e o a priori do mundo cultural. Por ser o
historicismo axiolégico uma teoria tridimensional dindmica, isto traz duas implicacdes
fundamentais: primeiro, que o valor exerce um triplice papel, de elemento constitutivo,
gnosiologico e deontoldgico da experiéncia; segundo, que a correlacdo entre valor e histéria é
necessaria, isto é, a idealidade incide sobre a concretude das relagbes humanas histéricas
segundo a sequencialidade valor, dever ser e fim. De um lado, o valor constitui todos os bens
culturais, a partir da estrutura da significacdo. O valor esta implicito no ato mesmo de
conhecer, atingindo seu apice no momento da elaboracdo da norma, a qual abriga um dever.
Por outro lado, o valor é o ser do homem, porque atraves dele a pessoa coloca para Si
finalidades (sentidos de agir ou motivos de conduta) que fundamentam o seu proprio existir
historico.

Desta forma, o ser do mundo e o dever-ser dos valores estdo de tal maneira imbricados
que permitem a fundacdo de uma ontognosiologia, cuja raiz é a axiologia: a relacdo de
conhecimento € uma relacdo dialética e valorativa de implicacdo e polaridade entre sujeito e
objeto, relagdo esta que funda o mundo cultural. A cultura, neste passo, ja ndo representa uma
ou outra consciéncia individual, representa ja o mundo das objetividades positivadas
instituido pela pessoa, e que por isso mesmo, reflete o espirito em sua universalidade
(REALE, 1963; 1977; 1980-a; 1998). E esta unidade do espirito em sua universalidade —
devido a condicdo transcendental de ser pessoa —, que une 0 mundo da natureza e 0 mundo
ético, constituindo o mundo cultural. Dai dizermos que o ser da pessoa é 0 seu dever-ser,
“pois pessoa ndo é sendo o espirito na autoconsciéncia de seu pdr-se constitutivamente como
valor” (REALE, 1998, p. 209). O homem é o unico ente capaz de valores, € o Unico ente,
portanto, cujo ser € o dever-ser.

Devemos ter em mente que o historicismo axiolégico ndo coaduna com um
historicismo absoluto, o qual resolve a tensdo entre ser e dever-ser (como o historicismo

hegeliano e 0 marxista), posto que trabalha justamente na relacdo de implicacdo e polaridade
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entre ambos. A histdria, neste sentido, é entendida como tensdo entre o olhar para o passado e
0 olhar para o futuro: a garantia de defesa dos bens conquistados, mas apontando para o
futuro, na possibilidade de aprimoramento e constituicdo de novos bens. Como acentua Kant
(1997), quem diz espirito diz liberdade, razdo pela qual, nos passos de Reale (1963, 1990,
1998), quem diz pessoa diz inovacao e poder nomotético de sintese criadora de novos bens. A
pessoa, consequentemente, ndo pode ser tomada sem referéncia a historia, mas a ela ndo se

reduz, pois o espirito € liberdade, e a historia ¢ também a historia “por fazer-se”:

“Pessoa e convivéncia historico-cultural sdo termos que se exigem
reciprocamente, visto como — e este ponto € essencial, — pdr-se como pessoa
é pbr-se como histdria, como alteridade, como comunidade, e a reducédo de
uma a outra romperia a unidade concreta, 0 mesmo resultando se
prevalecesse uma sobre a outra” (REALE, 1963, p. 71).

A abordagem histdrico-axioldgica da pessoa ndo € uma abordagem puramente
metafisica, porquanto no plano metafisico lidamos apenas com ideias e conjeturas, € ndo com
conceitos (REALE, 1977; 1980-a; 1983). Trata-se de uma abordagem ontognsiolégica, porém
uma ontologia no sentido 6ntico, voltada as coisas como produto de uma interacdo intelectual
de apreensdo que co-implica subjetividade e objetividade no plano histérico-cultural, onde os
valores ndo existem fora dos bens nos quais sdo revelados, embora a eles ndo se esgotem,
dado o poder de inovacao insito a liberdade espiritual. Assim, a ideia e 0 conceito de pessoa
se complementam, em unidade dialética de implicacdo e polaridade.

A perspectiva ontognosioldgica, desenvolvida pelo historicismo axioldgico, é fruto de
longa maturacédo tedrica na qual adquirem proeminéncia as teses de Kant, Hegel e Edmund
Husserl. Sua marca fundamental é acentuar a relacdo de complementariedade necessaria entre
as categorias de sujeito-objeto, individuo-sociedade, valor-realidade e ser-dever-ser. Trata-se
de uma abordagem devedora do criticismo transcendental, ao mesmo tempo em que refuta
qualquer indicio de a-historicismo tal como encontrado em Kant. Resgata a importancia da
alteridade e da comunidade para a compreensao da pessoa, como propugnado por Hegel, sem
sucumbir a uma ontologia metafisica ou a um historicismo absoluto. Buscando a superacao
destas incongruéncias, Miguel Reale enxerga na fenomenologia de Husserl a melhor maneira
de proceder a passagem de uma compreensdo estatica do sujeito (¢ do mundo) para uma
compreensdo historico-axiologica da pessoa, salvaguardando as conquistas kantianas e
hegelianas, mas sem enclausura-las em seus esquemas abstratos e pretensamente imutaveis.
Ocorre, por conseguinte, uma passagem da reflexdo gnosioldgica kantiana para uma reflexao

ontognosioldgica, a qual ganhara contornos de especificidade culminando em uma reflexdo
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historico-axioldgica, centrada nos conceitos de pessoa, sociedade, valor, historia e cultura. A
pessoa marca o polo da subjetividade, enquanto a cultura, compreendida como o cabedal de
bens objetivados na historia segundo os valores, caracteriza o polo da objetividade. E na
correlacdo necessaria entre estes dois polos que se situa a posi¢do ontognosioldgica da
reflexdo historico-axioldgica.

Esta relacdo de complementariedade supera as aparentes contradi¢des entre 0s termos.
A dialética da implicacdo e polaridade compde o cerne do meétodo historico-axioldgico, e
decorre da propria estrutura tridimensional da realidade do mundo cultural e da natureza
bilateral de toda atividade cultural, raz&o por que “essa correlag@o polar entre sujeito e objeto
governa todo o processo espiritual, tanto no plano teérico, como no da praxis” (REALE,
1977, p. 110). A Ontognosiologia, dessa forma, requer um novo conceito de gnosiologia,
reformulando a compreensdo da pessoa para nela incluir a consciéncia intencional e a
historicidade; e requer também um novo conceito de ontologia, ndo mais voltado a metafisica,
mas uma ontologia voltada aos objetos, como estes se apresentam e vdo se elevando a
consciéncia no decurso do processo historico-cultural.

Este esquema teorico conflui para a consolidacdo da tese central do historicismo
axioldgico: a pessoa é o valor-fonte do mundo cultural. Para entendermos melhor como
ocorre este processo, devemos refazer o percurso da ideia de pessoa. Seguindo estes passos,
podemos identificar trés posicdes filosoficas possiveis: a posicdo genética abordada pelos
empiristas, a posicdo dos adeptos do direito natural e a posicdo histérico-axioldgica
(REALE, 1963; 1990; 1998).

As correntes empiristas, em que pesem as divergéncias interiores, defendem que a
perspectiva filos6fica da pessoa, assim como o lugar que esta ocupa em determinada
sociedade, se originam de um mero reconhecimento e aceitacdo — ou ndo — deste especial
status por parte dos individuos participantes, reconhecimento que é, destarte, apenas
particular e contingente (REALE, 1990). Preocupam-se com a génese do fendmeno social que
é o surgimento da personalidade, escapando de suas observagdes as questdes relacionadas ao
que torna este fendbmeno transcendentalmente possivel, quer dizer, suas condicGes de
possibilidade. O ponto forte destas doutrinas reside no fato de que concebem a pessoa como
fruto de um longo amadurecimento historico. No entanto, vinculam seu surgimento
exclusivamente a variaveis empiricas, olvidando o aspecto transcendental do “reconhecimento
reciproco da personalidade como valor” (REALE, 1963, p. 63).

Por sua vez, a concepgdo jusnaturalista de pessoa é de carater universalista. Esta

corrente subdivide-se entre os adeptos do direito natural transcendente e os adeptos do direito
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natural transcendental. Pertencem ao primeiro grupo os defensores da concepcéo
substancialista de pessoa, segundo a famosa sentenca atribuida a Boécio, retomada por Séo
Tomas de Aquino, de que pessoa ¢ “substancia individual de natureza racional” (REALE,
1990, p. 60). A racionalidade € natural a pessoa por ser esta um modelo ideal e arquétipo.
Perceba que aqui a pessoa é posta como uma entidade transcendente ao plano fisico, uma
ideia moldada por valores a-historicos, imutaveis e jamais alcangdveis plenamente pelos
homens. Seu valor encontra-se desligado do seu devir histérico, ndo configurando uma
conquista social que se acumula no tempo, vinculando-se a uma concepcdo religiosa de
mundo (REALE, 1990). Trata-se, enfim, de um entendimento pronto e acabado imune a
qualquer inovacgao, resultante de uma visao dogmatica da pessoa.

Ja a compreensdo da pessoa conforme o direito natural transcendental é diverso. Sdo
importantes para seu delineamento, de um lado, as especulacdes kantianas, sobretudo da
pessoa como “condic¢do de possibilidade da experiéncia”, e de outro lado, as contribuicdes de
Hegel. Para Kant, o argumento central reside em que o fato da razéo, presente em todos os
homens, impde a dignidade da pessoa e obriga concomitantemente os demais ao correlato
dever de respeito. Esta dignidade esta atrelada a liberdade, como inerente ao espirito, bem
como a caracteristica essencial do homem em se colocar fins, construindo o mundo ético-
moral ao lado de um mundo que lhe é dado, o mundo natural. Conforme Miguel Reale afirma
(1990, p. 61), agora, “a pessoa ndo ¢ apenas algo de individualizado entre as coisas, em
virtude de sua racionalidade (...); mas se distingue por ser condicdo do imperativo moral,
fulcro de um mundo que nédo ¢ o da natureza, mas o da vida ética (...)”. Tal fato leva Kant a
reconhecer na pessoa um valor incondicionado, infinito e sagrado, mas enclausurando-a a um
esquema a-histérico. Hegel consegue absorver a importdncia da pessoa em Kant,
acrescentando a ela as questdes da historicidade, da alteridade, e do papel da comunidade na
formacéo do espirito. Contudo, Hegel acaba encobrindo as categorias do real, da pessoa e da
histéria nos mantos da metafisica pura. Reduz o dever-ser ao ser, ao afirmar que nao é téo-
somente a pessoa que é e a0 mesmo tempo deve-ser — como Kant —, mas sim que tudo que é,
deve-ser. No fim, os elementos l6gico e axioldgico se fundem ao elemento ontoldgico, e a
pessoa acaba por perder seu carater de valor supremo, sendo inserida no processo objetivante
da historia, que Hegel chama de “espirito objetivo”, reduzindo o individuo a um momento do
Estado Etico (REALE, 1963; 1990).

No polo da subjetividade, Kant afirma que o homem instaura 0 mundo ético, ao
colocar-se como detentor da dignidade originaria de ser fundamento do imperativo moral —

sendo tdo-somente ele o unico ente que € um fim em si mesmo, impondo aos demais o
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correlato dever de respeito. No polo da objetividade, Hegel, analisando a fenomenologia do
espirito, leva a alteridade as Gltimas consequéncias, quando entdo pende para a objetivacao e
totalizacdo do espirito, que se dilui na Histéria e no Estado, restando sacrificado em sua
subjetividade e esvaziado de conteldo. Neste sentido, Reale (1963) identifica um processo
denominado por “triunfo da objetividade”. Segundo este entendimento, passa-se da pessoa
entendida como fulcro do mundo ético-cultural para a supremacia de uma ordem exterior e
superior a ela, que a engloba. Incluem-se nesta perspectiva as teorias ligadas ao idealismo
absoluto (supremacia do espirito objetivo sobre o espirito objetivante), ao positivismo
(supremacia do fato sobre o sujeito cognoscente), ao naturalismo evolucionista (supremacia
do processo causal natural) e ao marxismo (supremacia do materialismo dos fatores
socioeconémicos). As consequéncias sdo a perda da singularidade da pessoa e o respectivo

3

encobrimento da personalidade nos véus de entidades transpessoais, como “‘coletividade’,
‘espécie’, ‘nacdo’, ‘classe’, ‘raca’, ‘ideia’, ‘espirito universal’, ou ‘consciéncia coletiva’”’
(REALE, 1963, p. 69). Tal objetivacdo da pessoa representa a crise radical de estrutura que a
filosofia e a civilizagdo experimentam, podendo ser colocada em termos de uma “crise da
pessoa”.

O historicismo axioldgico entdo adverte para a necessidade de superacdo destes
aspectos, para irmos além das abordagens empiricas e substancialistas, e assim resgatarmos a
forca dos conceitos kantianos e hegelianos através de uma leitura fenomenolégica do mundo
cultural. A solucédo deve ser buscada a fim de se superar qualquer concepc¢édo de Axiologia a-
histérica (que extrema a subjetividade) ou meta-histérica (que extrema a objetividade e
coloca a histéria como predeterminada). As consequéncias desta nova abordagem nos levarao
a perspectiva ontognosioldgica e histdrico-axiolégica, segundo a dialética da implicacdo e da
polaridade.

O grande mérito de Kant, segundo Miguel Reale (1977), foi conceber a
indissociabilidade entre os pressupostos transcendentais do conhecimento e a experiéncia,
tendo por fulcro o sujeito cognoscente e seu poder de sintese que incide nessa relacdo de
conhecimento — fundando assim a gnosiologia. Dizemos, com arrimo em Kant, que
justamente por ser o0 homem a priori uma pessoa, é ele portador de um valor infinito e
incondicional. Na verdade, tanto Kant quanto o historicismo axiolégico acordam que a pessoa
€ 0 Unico valor absoluto. A forca da pessoa decorre do papel fundamental exercido pela razdo
pura, como de um tribunal julgador, motivo pelo qual a pessoa &, na teoria kantiana, o senhor
titulado da natureza e seu legislador supremo (HOFFE, 2009; KLEMME, 2009). Contudo,

esta visdo naturalista do kantismo é motivo de criticas pelo historicismo axiologico. N&o
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bastasse, Kant cerrou a subjetividade em um cddigo rigido e imutével exaustivamente
catalogado sob a forma dos a priori da sensibilidade e do entendimento (que conformam a
realidade a subjetividade), lancando a objetividade a escuriddo da incognoscibilidade. A
consciéncia transcendental ndo deve se restringir ao eu puro estatico e imutavel. Kant olvida
as condicionalidades historico-sociais e 0s modelos hermenéuticos inerentes a todo
conhecimento. Além disso, sua concepcao de transcendentalidade é meramente subjetiva, ndo
havendo espaco para a transcendentalidade objetiva o conhecimento do mundo das
objetividades.

Nesta tarefa de retirar o kantismo das clausuras do naturalismo imutavel, a
fenomenologia de Husserl reafirma a importancia dos objetos, da temporalidade e da
historicidade insitas a todo processo de conhecimento e fundacdo do mundo cultural,
possibilitando, como dito, a passagem da gnosiologia para a ontognosiologia (na correlacéo
necessaria entre sujeito cognoscente e objeto cognoscivel), rumo a uma axiologia histérica
(REALE, 1963; 1977). Visando eliminar tais distor¢des, coube a Husserl a introducdo da
transcendentalidade objetiva, em referéncia ao a priori material dos objetos, mudando-se a
compreensdo da consciéncia para nela incluir a referéncia ao objeto, quando entdo a
consciéncia se torna “consciéncia de algo”. Isto significa que, assim como existem os a priori
do intelecto, referentes ao sujeito, também existem os a priori das coisas, referentes aos
objetos, ambos conformando a apreensdo do real. Os objetos séo representados enquanto
“datidades origindrias”, por possuirem autonomia frente ao sujeito, embora s possam Ser
concebidos em relacdo aos sujeitos — lancando as bases da ontognosiologia, a juncdo da
ontologia com a gnosiologia. Kant enxerga os objetos como incognosciveis a luz de sua
teoria, ao passo que Husserl enxerga os objetos a partir de uma perspectiva 6ntica, ou seja,
como resultante da interacdo plurivalente e aberta entre a unidade sintética da percepc¢éo e as
coisas (enguanto consciéncia intencional — pautada pelo principio da funcdo constitutiva do
espirito). Segundo Reale (1998, p. 365), é preciso reconduzir o sentido auténtico das coisas
“as suas fontes originarias, numa operagdo de desocultamento e de busca das
intencionalidades fundantes, sem as quais ndo logramos saber o que elas significam”.

O método fenomenoldgico de Husserl consiste justamente na disciplina rigorosa do
espirito através da descricdo da esséncia (eidos) dos objetos pela intuicdo puramente
intelectual dos mesmos. Neste método, podemos identificar trés fases primordiais: a descri¢édo
objetiva mediante a “epoché” fenomenoldgica, a reducdo eidética e a reflexdo
fenomenolégica (HUSSERL, 1980). No primeiro momento, recorre-se ao afastamento de todo

prejulgamento e de tudo que seja preconcebido acerca do objeto. A descricédo objetiva implica
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um estado de abertura para com 0 objeto que se analisa, buscando afastar os coeficientes
pessoais de avaliacdo, captando-o imediatamente tal como ele se apresenta a consciéncia. Em
seguida, através de sucessivas perguntas, o ente vai se desvelando, no sentido de se colocar
“entre parénteses” tudo que seja acessOrio ao objeto, para que reste apenas o que lhe €
essencial. Progressivamente passa-se do plano particular para o plano da esséncia (eidos) dos
fendmenos, quando entdo ndo é mais possivel reduzir os aspectos particulares e contingenciais
do objeto, momento que chamamos de reducéo eidética. Por fim, uma vez obtida a esséncia
do objeto, a consciéncia volta sua analise sobre si mesma, com o fito de descobrir 0 objeto
enquanto indissociavel do contetdo intencional da prépria consciéncia — que € o momento
onde o idealismo transcendental recupera toda sua forgca. Chamamos esta fase de reflexdo
fenomenoldgica. Aqui a consciéncia se percebe como “consciéncia de algo”, como o instante
da instauracdo da relacdo ontognosioldgica, onde sujeito e objeto se co-implicam. A
consciéncia deixa de ser um eu puro vazio e formal (como em Kant) e passa a se referir ao
mundo concreto, da temporalidade e da historicidade (REALE, 1977; 1980-a; 1998).
Imprescindiveis ao método fenomenol6gico sdo as nocdes de intencionalidade (da
consciéncia), de lebenswelt, e de a priori material, as quais irdo compor a compreensao da
pessoa e, sobretudo, irdo refletir na formacdo do processo cultural (REALE, 1977; 1980-3;
1980-b; 1990; 1998). A consciéncia intencional vai nos revelar que os bens objetivados pelo
homem seguem padrdes de conformagéo estabelecidos pela intencionalidade da consciéncia
da pessoa — e por isso mesmo refletem o ente humano. Assim, vincula-se a pessoa ao mundo
das intencionalidades objetivadas, recuperando a necessaria correlacdo entre subjetividade e
objetividade na formagdo do mundo cultural®®. Reale divide este mundo cultural em cultura
pré-categorial e cultura predicativa. O conhecimento adquirido e a ciéncia formam a cultura
predicativa (a cultura como objetivacdo e positividade). Ao lado desta, contudo, coexiste a
cultura pré-categorial, um mundo de experiéncias que antecede o conhecimento reflexivo e é
seu fundamento primeiro, compondo o “mundo da experiéncia originaria” ou “solo universal
da crenga no mundo” (REALE, 1980-a, p. 114). Isto quer dizer que, com a cultura pré-

categorial:

“alude Husserl ao mundo intuitivo e familiar da vida quotidiana, a
experiéncia comum a todo o complexo de coisas, situacfes e atos

19 . A . w L .

Miguel Reale (1980-a, p. 112), analisando a consciéncia intencional em Husserl, aduz: “E da esséncia da consciéncia
intencional (...) a correlagdo ou complementaridade entre 0 eu enquanto noesis — isto €, enquanto polo percipiente e
‘doador de sentido’ aos elementos materiais ou iléticos inseridos no fluxo intencional da consciéncia — e o objeto, este

993

enguanto noema, ou seja, como puro ‘objeto intencional’ ou ‘o que recebe sentido objetivo’”.
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originarios, da mais diversa e contrastante natureza, os quais ndo podem ser
considerados ‘objetos’ exatamente por serem anteriores a ciéncia ou a todo
conhecimento formulado expressamente em juizos predicativos: é o mundo
natural da vida ou do viver comum (Lebenswelt) como experiéncia pré-
categorial ou antepredicativa; o0 mundo pré-cientifico do meramente dado, ou
o ‘reino de evidéncias originarias como polo de objetos infinitamente
possiveis’, ou, por outras palavras, a experiéncia originaria e fundante, como
‘estrutura fundamental de toda experiéncia em sentido concreto. Esse mundo
em gue vivemos, que nos envolve e nos acolhe, e que ndo pode ser posto em
davida, impde-se-nos por si mesmo, inclusive como doxa, ou conhecimento
ndo articulado segundo formas e categorias. E ele anterior a toda atividade
predicativa, como pressuposto de todo ato de julgar” (REALE, 1980-a, p.
115).

A lebenswelt representa toda gama axiologica de um mundo ja dado, que
integra a pessoa, ligando-a ao outro e defendendo-a contra qualquer postura solipsista que néo
leve em consideracdo o carater intersubjetivo de todo processo histérico-cultural. Este
repositorio originario de valores que a consciéncia intencional recebe pode ser visto tanto em
sua transcendentalidade (como condicdo de possibilidade do viver-comum) quanto em sua
empiria (como conjunto concreto de significacfes que ja nos € imposto ao concebermos a nds
mesmos como consciéncia intencional)®®. A lebenswelt, enquanto repositério originario
axioldgico, fundamenta a ética material dos valores, posto que, na dindmica concreta da vida,
nenhum paradigma formal e eterno satisfaz aos requisitos da moralidade, a qual deve ser
aferida em sua concretude, caso a caso, posto que os valores inevitavelmente exprimem, antes
de tudo, uma intuicdo estimativa, um “sentir, preferir, amar e odiar’, ligado a
circunstancialidade histérica (REALE, 1977; 1998).

Por sua vez, o a priori material também resguardara a transcendentalidade da pessoa
como ser, pois foca nas “condi¢des logicas de possibilidade desse fato social e historico
inegavel que é o progressivo aflorar da consciéncia da personalidade” (REALE, 1963, p. 64).
A personalidade se deve a algo que € inerente ao proprio homem, sua sociabilidade, entendida

como “condi¢do de possibilidade da vida de relagdo”, haja vista que:

“O fato do homem s6 vir a adquirir consciéncia de sua personalidade em
dado momento da evolugdo historica, ndo elide a verdade de que o ‘social’ ja
estava originariamente no ser mesmo do homem, no caréter bilateral de toda
atividade espiritual: a tomada de consciéncia do valor da personalidade é
uma expressao historica da atualizagdo do ser do homem como ser social,
uma projecdo temporal, em suma, de algo que ndo se teria convertido em
experiéncia social se ndo fosse inerente ao homem a condi¢io

2 |mportante observar que aqui entram em cena as questdes que ligam a antropologia linguistica a formagéo do
self.
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transcendental de ser pessoa, ou, por outras palavras, de ser todo homem a
priori uma pessoa” (REALE, 1963, p. 64).

A pessoa projeta sua consciéncia sobre os objetos, fazendo com que haja uma relacao
indissociavel entre a intencionalidade e a significagdo ou existéncia do mundo. Os objetos, a
partir dai, se revelam como temporalidade e intencionalidade. Consequentemente, ha a
introducdo da historicidade e da valorizagdo também do particular frente ao geral, pelo que a
historia é uma tensdo dramatica onde vigora, “segundo Husserl, o paradoxo da subjetividade
humana, que € sujeito para o mundo e, a0 mesmo tempo, objeto do mundo” (REALE, 1977, p.
130). Mas na teoria husserliana é possivel observar resquicios da primazia da
transcendentalidade subjetiva sobre os objetos. Pode-se dizer que sua fenomenologia ainda se
mantém atrelada ao idealismo transcendental kantiano tipico de uma filosofia da consciéncia,
sem que isso signifique, contudo, um eu puro vazio e a-histérico?*. Segundo Reale (1977, p.
107), em Husserl, a experiéncia cognoscitiva se verticaliza na subjetividade transcendental,
posto que o objeto se converte em sujeito no ultimo momento da reflexdo fenomenoldgica,
culminando “num eidos imanente a subjetividade pura”. Assim sendo, “o mundo so6 deve o
seu sentido exclusivamente a nossa vida intencional”, sendo que é o eu originario que
constitui os outros eus transcendentais (REALE, 1977, p. 117). Como consequéncia, a
polarizagdo € rompida em favor da subjetividade.

No historicismo axiol6gico, ao contrario, sujeito e objeto se dialetizam, pondo fim a
aparente contradicdo sem que um termo prevaleca sobre o outro. S6 uma compreensdo
dialética entre “consciéncia” e “consciéncia de mundo” garante a unidade do mundo cultural,
mantida sobre o equilibrio existente entre subjetividade e objetividade. A compreenséao
historico-axioldgica acrescenta a descri¢do fenomenoldgica o elemento unificador, que incide
tanto na pessoa (elemento subjetivo), quanto na cultura (as objetividades).

Neste entendimento, a pessoa:

“se pde como fulcro constituinte e constitutivo da correlagdo subjetivo-
objetiva por ela e com ela instaurado (relacdo ontognosioldgica), assim como
se da conta de ser o valor fundante da experiéncia cognoscitiva em seu
desenvolvimento histoérico. (...) Dai dizermos que a “reflexdo subjetiva”
implica a “reflexdo histérica” e vice-versa, 0 sujeito cognoscente se
reconhecendo refletido nas suas préprias objetivacdes espirituais, e
expressando, no plano dos comportamentos e das ideias, a significacdo
daquelas em razdo do valor fundante da consciéncia intencional” (REALE,
1977, pp. 128-129).

2! Reale (1977) traz & colacéo a importante licio de Paul Ricoeur, segundo a qual Husserl se propde percorrer
duas vias tedricas: a curta, referente ao conhecimento de si, e a longa, referente a histéria da consciéncia.
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O processo historico das civilizagdes e da cultura, desse modo, é compreendido como
um processo resultante da permanente tendéncia da pessoa em tornar as coisas objeto de sua
consciéncia, fazendo com que esta relacdo entre a subjetividade e a objetividade do mundo
(das experiéncias originarias da lebenswelt e das experiéncias reflexivas) seja refletida nas
obras humanas, como as artes, as ciéncias, a linguagem, etc. De modo que a pessoa reflete o
mundo, e o mundo reflete a pessoa, sem que um termo suprima ou se resolva no outro.

Disso resulta que ndo ha como se referir a pessoa sem se referir a sociedade, a historia
e a cultura. Por este motivo, o intento do historicismo axioldgico é a conciliagcdo da antitese
que dissocia a perspectiva historica da pessoa de sua idealidade (oposicéo entre ser e dever-
ser). No sentido de que tanto o espirito em sua unidade universal quanto a consideracdo das
circunstancialidades nas quais a pessoa se encontra revelam a imagem do homem no processo
historico: o chamado resgate do enlace 6ntico-axiologico da pessoa (REALE, 1963).

A tensdo entre a historia consumada (passado) e a histéria por fazer-se (futuro) reflete
0 movimento pendular existente entre subjetividade e objetividade, que é a caracteristica da
filosofia realiana. O historicismo axiologico, neste intento, trabalha com a correlacéo
necessaria entre valor e tempo, mais precisamente, na questdo de como o valor e 0 tempo
integram a pessoa e a realidade tornando-se uma historicidade axioldgica originaria do ser
humano, um a priori, no sentido de condicdo transcendental de possibilidade da existéncia do
mundo cultural. Por serem originarias, e nao totais ou finalizantes, a historia e a personalidade
representam ideias sempre inacabadas, sempre “por fazer-se”, ja que apontam, de um lado,
para o passado — a historia vivida —, e de outro, para a caréncia de futuro — a histéria por se
construir. Sendo assim, a caréncia de historia futura (possibilitada pela préopria liberdade
inerente ao espirito) € um chamado a transcendéncia, entendida ndo como algo exterior ao
mundo historico-cultural, mas como superacdo ética e inovacdo axioldgica. A nocdo de
caréncia se refere ao drama da finitude e da ndo correspondéncia entre poténcia e ato,
elementos existenciais que impelem & transcendéncia e fundamentam a inexauribilidade dos
valores e, por conseguinte, do homem mesmo. A ideia de pessoa, entdo, vai sendo moldada
através desta concepgdo prospectiva, o espirito entendido como unidade sintetizante e
criadora de novos bens. Este é o enlace forte e ontoldgico entre pessoa e liberdade. Segundo
Reale (1977, p. 246), o ato de transcender-se a si mesmo € ato constitutivo do mundo, devido
a correlacdo dialética entre a natureza intencional da consciéncia e a tendéncia objetivante do

espirito, cujo fundamento reside na liberdade. A histdria é a conciliacdo entre a unidade
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ontoldgico-axioldgica representada pela pessoa, e sua infinitude, entendida por caréncia de
futuro e de chamado a transcendéncia e superacdo (REALE, 1963).

A transcendéncia € a atualizacdo do ser da pessoa, que € 0 seu dever-ser. O dever-ser
corresponde a axiologia, sendo a pessoa, portanto, a raiz ontolégica dos valores. Trata-se de
um dever-ser permanentemente renovado, decorrente de um processo nunca acabado de
emergéncia dos valores a consciéncia e sua consequente objetivacdo pela pessoa, refletida na
criacdo incessante de novos bens culturais, moldando o mundo cultural a sua imagem sem
jamais esgotar plenamente os valores. Nesta esteira, Reale (1963) menciona o filésofo Nicola
Abbagnano, para quem valor é transcendéncia e normatividade, que constituem o ser mesmo
do homem. A normatividade advém da capacidade teleoldgica do homem de se colocar fins
(valor e finalidade estruturam a conduta e sdo indissociaveis) e de sua capacidade
deontoldgica, isto é, de sua condicdo transcendental de ser a priori uma pessoa, fundamento
do imperativo categorico.

O historicismo axiol6gico concebe uma nova forma de Humanitas, onde a pessoa
transcende a sua condicionalidade empirica, sem gue ela se veja reduzida a um ente imutavel,
um modelo a-histérico e a-social como encontrado em Kant. De um lado, a pessoa é
particularidade e circunstancialidade, vendo-se inserida na surpreendente trama da vida em
toda sua contingéncia historico-cultural, e de outro, é universalidade, portadora do a priori
transcendental que Ihe permite ser livre e Ine da dignidade axioldgica. E na confluéncia destes
elementos, quer dizer, a historia e a natureza, a infinitude e a unidade, o particular e o
universal, que a pessoa encontra sua estrutura Ontico-axiologica. Conforme palavras de
Miguel Reale (1963, p. 73), “a pessoa ndo ¢, a rigor, parte em um todo (...). Cada pessoa ¢
Unica e nela ja habita o todo universal, o que faz dela um todo inserido no todo da existéncia
humana”. E prossegue (1963, p. 75): “A meu ver, ¢ o conceito de pessoa que traduz essa
polaridade do ser humano, que o singulariza pela possibilidade de ser para si e de ser pra
outrem, de ser 0 que € e 0 que deve ser; de ser um eu e as suas circunstancias; o que é
imutavel e o que se desenvolve no tempo”.

A pessoa, deste modo, ndo se vé fechada em si mesma. A pessoa ¢ o individuo “em
sua dimensdo intersubjetiva”, na medida em que a perspectiva cognitiva, que envolve sujeito e
objeto, caminha para uma correlagdo ética, que coloca a questdo entre 0 sujeito e um outro
sujeito (REALE, 1963; 1968; 1980-a; 1998). Sob o aspecto cognitivo, a comunicabilidade e a
linguagem ja trazem embutidas a intersubjetividade. Ao lado disso, a intersubjetividade é
completada pelo aspecto ético — calcado na liberdade e no dever —, dirigindo-se a questbes de

ordem deontologica. Esta dialeticidade constitui o ponto de referéncia de toda experiéncia
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cultural, a qual é caracterizada por ser fruto de uma sintese espiritual sempre relacional e
bilateral. A cultura aparece ai enquanto conjunto de intencionalidades intersubjetivas
objetivadas. Para o historicismo axiologico, na verdade, a alteridade adquire estatuto
radicalmente ontico, pois se fundamenta em algo que preexiste a propria consciéncia da
igualdade e do reconhecimento do eu e do outro, tornando-se antes condi¢do de possibilidade
do mundo cultural. Tal é a importancia da alteridade que Reale (1980-a, p. 38) afirma que
“pessoa é a consciéncia intencional desabrochada no processo da cultura, como
intersubjetividade”. Desta forma, o historicismo axiolégico supera o individualismo, na
medida em que refuta a primazia do individuo sobre o corpo social, bem como supera o
transpersonalismo (coletivismo), o qual, por sua vez, estabelece a supremacia da sociedade
sobre a pessoa. A teoria histdrico-axioldgica trabalha com a dialética da complementaridade,
entre 0 eu e 0s outros, de modo que ao se constituir como uma teoria humanista da
intersubjetividade se coloca como personalismo, isto &, a pessoa considerada em sua
alteridade e como valor-fonte dos demais valores, em suma, como condi¢do a priori da
possibilidade da existéncia do mundo cultural.

A bilateralidade consiste justamente nessa natureza social do espirito, que decorre do
fato do eu ndo adquirir significado sendo em relacdo ao outro. No sentido forte dado por
Aristételes, 0 homem € zoon politikdn, ou seja, um “animal politico”, porque nasceu para
desenvolver suas maximas potencialidades e atingir a felicidade apenas no seio da polis.
Ganha igualmente plenitude a observacao de Hegel (2003), de que a comunidade compde o
eu, um eu que é um nos. Reale (1998, p. 691) complementa: “Dai a outra verdade de que ndo
existimos, mas coexistimos, em uma bilateralidade inerente a nossa personalidade social,
visto como quem diz espirito diz alteridade”.

No plano do direito, a bilateralidade se especifica. Claro que mantém seus contornos
ético-filosoficos, porém adquire uma caracteristica juridica propria, que é a atributividade
(REALE, 1968; 1980-b; 1998; 2009). A atributividade significa um nexo objetivo que une
dois ou mais sujeitos segundo pretensdes previstas em normas de direito. Este carater
imperativo-normativo especifico do direito faz com que na seara juridica falemos em uma
bilateralidade transubjetiva, que denominamos bilateralidade atributiva. Por ser de carater
normativo, o adimplemento da prestacdo ndo depende mais da voluntariedade dos sujeitos,
posto que “da atributividade decorre a exigibilidade, e desta a coercibilidade” (REALE, 1998,
p. 692). Mas ndo podemos confundir atributividade com coercdo. A atributividade é antes um
vinculo, um liame axioldgico entre pessoas de direito. Por ser um vinculo valorativo de

pretensdes, justifica-se a possibilidade de se aplicar o cumprimento forcado da prestacao
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insita a pretensdo. O direito, assim sendo, ¢ instrumento para a plena realizagdo do espirito: “é
s6 no Direito que o espirito se realiza, em sua plenitude, como intersubjetividade” (REALE,
1998, p. 694). O sujeito de direito vem a ser a pessoa a qual as regras juridicas, em ultima
analise, se destinam. Tendo em vista que as relacdes juridicas importam poderes e deveres, 0
sujeito de direito é o titular a quem cabe o dever a cumprir e o poder de exigir (REALE,
1974).

Estando a historicidade e a bilateralidade na raiz da pessoa, € possivel identificar duas
funcBes primordiais para ela: uma funcdo ontognosioldgica, “como categoria transcendental
que torna possivel a experiéncia ético-juridica”, no sentido teorético, e outra ética, como
critério objetivo de justiciabilidade da ordem social e juridica — pois veda-se a restri¢do ou
retrocesso em matéria de direitos humanos, posto que representariam diminuicdo da dignidade
do valor da pessoa (REALE, 1963, pp. 75-76). As constelacBes axioldgicas presentes nos
ciclos civilizatorios representam a propria imagem do homem, e compdem 0 processo
historico-axiologico de “enriquecimento progressivo” do incessante desvelar-se e afirmar-se
do espirito. O problema central da contemporaneidade volta a ser o homem, agora analisado a
luz de sua concretude historica, “com suas limitagdes e insuficiéncias”, isto €, o0 homem em
sua empiria e sua transcendentalidade, em sua “singularidade” e sua “socialidade”, sua
subjetividade e sua objetividade, entre circunstancialidade e universalidade (REALE, 1963, p.
78).

Sobre esta implicacdo e polaridade inerente a vida do espirito, Reale (1963, p. 80)

afirma:

“posta e reconhecida a complexidade do contraditorio problema do homem,
quatro sdo as atitudes fundamentais possiveis no que concerne as suas
antinomias: ou se persevera no otimismo romantico do século XIX,
notadamente de Hegel, visando-se integrar na unidade atual do espirito todos
os conflitos, gracas a uma sintese dialética superadora de opostos; ou se
prefere a atitude desconsolada dos que aceitam as antinomias e as
ambiguidades como componentes irremediaveis da vida humana, como se da
no existencialismo; ou se proclama enfaticamente a necessidade de se
afastarem tais cogitacbes ou pseudoproblemas, como fazem os
neopositivistas, olvidando os pressupostos optativos que condicionam a sua
atitude agnostica; ou, finalmente, se reconhece a ambivaléncia do ser
humano, na polaridade e implicacdo dialética do subjetivo e do objetivo, do
individual e do social, do imanente e do transcendente, buscando-se uma
unidade de relacdo ou melhor, de correlacdo, que ndo estanque a
continuidade do processo espiritual”.
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A natureza da pessoa, ao refletir a polaridade dos valores, alberga em si a
complementaridade entre os elementos aparentemente contraditérios, impondo a correlagdo
necessaria entre 0 processo ontognosiolégico (teorético) e o processo ético (pratico) na
fundacdo da unidade do processo histérico-cultural, fruto da unidade dialética do espirito. O
historicismo axioldgico, ao se voltar para o futuro, se afasta dos historicismos absolutos que
entendem a historia como algo que se conclui, ou que decretam o fim da subjetividade
(perdida em algum processo objetivo maior). Aqui, estamos falando de um historicismo
aberto, que leva em consideragdo o “ineditismo da liberdade”, onde a pessoa ¢ definida como
“possibilidade de escolha constitutiva de valores” (REALE, 1980-b, pp. 82-83). A dignidade
da pessoa humana repousa na relacdo que se estabelece entre a liberdade e o poder de sintese
do espirito. Esta compreensdo do espirito como liberdade e poder de sintese é o a priori do
ato fundador de qualquer experiéncia histérico-cultural, inclusive da experiéncia juridica. A
condicdo transcendental de ser pessoa € pressuposto das relagdes cognitivas e éticas, quer
dizer, é ponto de referéncia tanto do conhecer quanto do agir perante os outros. E o revelar-se
do homem na historia, inovando-se axiologicamente, dando sentido ao mundo cultural.

A cultura, neste entendimento, encontra sua fonte primordial no espirito, e o Direito é
um dos elementos que formam a imagem do homem. A experiéncia juridica é uma das
dimensdes essenciais do espirito em sua universalidade, tanto no aspecto objetivo, de um
ordenamento de normas que exprime uma experiéncia social e axiolégica, quanto em seu
aspecto subjetivo, voltado a justica pessoal como virtude ética e voltado a realizacdo plena
dos sujeitos. Sendo a experiéncia juridica uma das espécies da experiéncia cultural, seu
fundamento basilar e primeiro € o valor da pessoa humana. No tridimensionalismo dindmico
do historicismo axioldgico o direito normatiza as condutas mediante a ordenacdo dos valores,
que por serem o telos das acdes, nos impdem direcbes do agir, sempre visando enaltecer a
dignidade da pessoa, resguardando-se os valores por intermédio do direito, que assim tutela os
bens culturais. H4& um movimento duplo de tutela: um que se projeta para o passado, na
garantia dos bens ja conquistados e impassiveis de ser objeto de retrocesso; e outro para 0
futuro, na descoberta de novos bens, uma vez que “nada € tao valioso como a possibilidade de
realizar livremente novos bens valiosos” (REALE, 1998, p. 219).

Na pessoa, ontologia e axiologia confluem, e o direito representa esta garantia da
unidade plena do homem. Neste sentido, ser e dever-ser se implicam, na medida em que
guando nos colocamos deveres estamos reconhecendo a imperatividade dos valores. A pessoa
é porque vale, e vale porque é. (REALE, 1963; 1977; 1980-a; 1990; 1998). Ao reconhecer-se

como valor perene nos ciclos das civilizagdes, a pessoa reconhece no seu ser a sua valia,
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sendo o0 Unico ente capaz de valores, cujo ser € o seu dever-ser. Por se darem no plano
historico, os valores requerem uma compreensao global da natureza simbolizante da pessoa
em colocar suas marcas impressoras em suas obras culturais, que sdo frutos da liberdade, da
capacidade de sintese, e da carateristica essencial do homem em ser o Unico ente capaz de
inovacdo. A realidade juridica, neste entendimento, ¢ “como um processo dialético que
integra em unidade viva os interesses ou valores que se implicam e se polarizam na
experiéncia social”. (REALE, 1998, p. 367). Esta definicdo reforca o direito como um
conjunto de significacbes em torno do valor fundamental da pessoa, segundo o enfoque
interdisciplinar que considera a “pluralidade de meios de pesquisa integrados em um processo
dialético de natureza critico-historica” (1963; 1980-a; 1998, p. 366).

Dentre os valores mais caros ao direito, possuem proeminéncia, de um lado, o binémio
certeza-seguranca Juridica, e de outro, o bindmio justica-ordem. A lei e a justica, ou melhor,
a tensdo dialética entre ambas, foi ao longo da histéria um dos temas que mais instigaram 0s
pesquisadores do direito. O historicismo axioldgico, neste passo, revisita esta estrutura
juridica multissecular, compondo em sintese dialética os seus elementos, a0 mesmo tempo em
que lanca luz aos valores universais do direito, 0s quais, uma vez elevados a consciéncia
historica, funcionam como constantes ou invariantes axioldgicas, fulcro do direito natural
transcendental e, consequentemente, dos direitos humanos.

As constantes ou invariantes axioldgicas sdo aqueles valores tdo basilares e téo
fundamentais a pessoa humana que, uma vez erigidos a consciéncia individual e coletiva, no
decurso do processo historico-cultural, atuam como se fossem inatos e “naturais”. Tais valores
constituem-se em “posi¢des conquistadas”, que sdo irrenunciaveis pelo homem nos horizontes
da historia e da cultura, pois simbolizam uma evolugdo axioldgica da pessoa na qual ndo se
pode falar em retrocessos.

Toda obra cultural, neste sentido, tem por referéncia primeira e Gltima o enaltecimento
progressivo do valor da pessoa, e o conjunto destes valores mais elevados (que se mantém
através dos ciclos civilizatorios) denominamos invariantes axiolégicas. Mas ndo se quer dizer
que sdo valores imutaveis e eternos, mas sim que sdo valores que vém sendo axiologicamente
aprimorados ao longo do tempo com vistas ao pleno desenvolvimento da pessoa humana.
Supera-se, desta forma, a perspectiva empirica que enaltece o contingente, bem como a
perspectiva transcendente que foca o que € imutavel e a-histérico, para se atingir a
consciéncia historico-axioldgica, pautada nas condic¢@es transcendentais de possibilidade da
experiéncia juridica. Nesta esteira, as invariantes axioldgicas ddo origem ao direito natural

transcendental, o qual se dirige a compreensdo do “conjunto das condic¢Ges transcendentais
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histérico-axiolégicas” do direito®® (REALE, 1963; 1984, p. 09). Os enunciados do direito
natural transcendental, fruto das constantes axioldgicas, sdo o fundamento da moderna
compreensdo dos direitos humanos.

Os direitos humanos, neste sentido, devem ser compreendidos como esta projecao
historico-axiolégica e transcendental da pessoa, como condi¢cdo de possibilidade da
existéncia do direito positivo, ao congregar os direitos mais caros & humanidade, refletindo os
valores mais essenciais da consciéncia reciproca que os homens tém entre si da personalidade.

Miguel Reale (1984, p. 04), seguindo este caminho, afirma:

“Os chamados ‘direitos da pessoa humana’, por exemplo desde o direito a
subsisténcia até as prerrogativas da igualdade e da liberdade, sdo exemplos
tipicos dessas conquistas axioldgicas, emergentes do processo historico, e
gue todos, gregos e troianos, no Ocidente e no Leste, proclamam ser
patriménio irrenunciavel da espécie humana. Pouco importa que cada qual
entenda tais palavras a seu modo, porque o essencial é a verificagdo da
universalidade do reconhecimento que se faz de determinados direitos, tidos
¢ havidos como patrimonio ético da civilizagao”.

Como vimos, a ideia de pessoa humana adotada pelo historicismo axiolégico € aquela
oriunda do direito natural transcendental, vinculada aos direitos humanos, que ¢ diferente da
concepcao do direito natural transcendente. No direito natural transcendente, tanto a pessoa
guanto o direito sdo formados por ideias ab extra, arquétipos transcendentes (que advém de
fora do plano histérico), ao passo que no direito natural transcendental fala-se na correlacdo
necessaria entre a ideia de pessoa e o surgimento dos direitos segundo a circunstancialidade
contingencial tipica do plano histérico-cultural. Ao longo da histdria, certas estruturas sociais
vao adquirindo forca axioldgica até se tornarem estruturas normativas. Uma vez reconhecida a
validade radical desses comandos normativos, constata-se que eles existem sendo em
referéncia a pessoa. A pessoa, desse modo, assume a posicdo de condicdo mesma da
existéncia desses direitos. Tais direitos (que sempre trazem embutidos determinados valores)
adquirem a nota de essencialidade, de maneira perene nos ciclos civilizatorios, integrando o
conjunto dos direitos humanos. Por representarem uma persisténcia histérica no mundo do
dever-ser que se converte em objetividade e universalidade, por serem estes direitos estaveis,
essenciais e duradouros, eles extrapolam o plano historico para serem concebidos “como se”

fossem naturais, atuando como veiculos dos valores mais fundamentais da Humanidade em

22 Interessante notar que Miguel Reale (1984, p. 02) cita expressamente o jurista Hans Kelsen, o qual qualificava
sua propria teoria da norma fundamental como “uma doutrina do direito natural na dire¢do da logica
transcendental de Kant”. Kelsen, contudo, ndo coloca elementos axiologicos na sua concepcdo de ciéncia
juridica.
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sua universalidade. Por ser o valor da pessoa o fundamento filoséfico dos direitos humanos,
ele é um imperativo moral e vetor hermenéutico-axioldgico que da sentido e significado ao
direito positivo, sendo condicéo de possibilidade da prépria emergéncia do direito positivado.
Os direitos humanos possuem uma funcdo hermenéutica insita, uma vez que sao parametros
axioldgicos de interpretacdo de todo o ordenamento juridico e seus subsistemas, garantindo a
unidade e a coeréncia do direito.

O que se deve salientar é o fato de que ndo ha como conceber os direitos humanos fora
da experiéncia historica, pois “so6 se pode falar em ‘condigdo transcendental’ em fungdo de
uma ‘realidade possivel’” (REALE, 1984, p. 46). De qualquer forma, Reale assume que em
ultima instancia, tanto o conceito de pessoa quanto a compreensdo dos direitos humanos estdo
vinculados a metafisica, de maneira que todo o plano conceitual € alimentado
axiologicamente pelo plano metafisico das ideias e conjeturas. A pessoa € uma “questdo
aberta, suscetivel de ser sempre objeto de fecundas indagacfes originais, exigindo novos
plexos de normatividade, em funcdo das circunstancias factuais” (REALE, 1984, p. 06).
Aproximando-se de Heidegger (2012), o historicismo axiolégico caracteriza a pessoa
enguanto um ente em progressivo desvelamento, que ja traz em si uma historicidade inscrita
em seu ser. De modo que, a partir desta historicidade originaria, a consciéncia do valor da
pessoa enquanto valor fundante do mundo cultural acaba superando o préprio plano histérico,
tornando-se, antes, sua condicdo a priori de existéncia.

A pessoa e os direitos humanos, destarte, sdo indissociaveis do enfoque metafisico, o
qual recebe o nome, pelo historicismo axioldgico, de enfoque conjetural (REALE, 1983;
1984; 1990). A grande influéncia da metafisica conjetural é, novamente, o filésofo alemé&o
Immanuel Kant. Miguel Reale busca no mestre de Konigsberg sua famosa distin¢do entre
conceito e ideia, aquele habitando 0 mundo do empiricamente determinavel e esta habitando o
mundo do suprassensivel, em uma relacdo de complementaridade. A metafisica € a busca pela
totalidade de sentido, que s6 pode ser determinada segundo ideias, jamais por conceitos. O
enfoque conjetural se da mediante a plausibilidade, sendo de carater especulativo, “enquanto
abrangente de infinitas possibilidades” (REALE, 1983; 1984, p. 09). E justamente esta
perspectiva problematica e conjetural que garante o historicismo axioldgico contra qualquer
perspectiva a-historica ou qualquer concepcdo transcendente. Pois requer uma incessante
abertura ao novo, consciente de que a cada epoca histérica emergem novas invariantes
axiologicas. A metafisica conjetural é critica. Ela ndo esquece o papel fundamental da
experiéncia, na verdade parte da experiéncia para dela ir além, quando estamos diante de

questdes que ultrapassam os dados empiricos e verificaveis. A reflexdo metafisica, portanto,
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se realiza entre dois horizontes: o horizonte da experiéncia e o horizonte da razoabilidade
transcendental, o segundo envolvendo o primeiro (REALE, 1983).

Se transpusermos este enfoque conjetural ao Direito, veremos que é a ideia dos
direitos humanos que representa o horizonte em que a experiéncia juridica é pensada em sua
totalidade, viabilizando a emergéncia do conceito de direito, e a partir dai, o surgimento do
direito positivado. Neste caminho, os direitos humanos sdo compreendidos como um direito
metafisicamente constituido, em funcdo dos pressupostos transcendentais e das “condigdes
historico-axioldgicas que tornam a experiéncia juridica possivel e legitima” (REALE, 1984, p.
09). Consistindo esta compreensdo historico-axiolégica em uma compreensdo dinamica e
material dos direitos humanos, aberta ao futuro e, consequentemente, a criagdo de novos
direitos humanos, segundo o processo dialético de implicacao e polaridade de constituicdo do
mundo cultural: de um lado a inovacdo e a descoberta; de outro, a tradicdo e a conservacdo
dos bens ja conquistados (REALE, 1990; 1998).

Os direitos humanos devem também ser compreendidos em termos antropoldgicos,
precisamente em termos de uma axiologia antropoldgica, tendo direta relacdo com o valor que
se atribui ao homem. Assim sendo, eles visam a uma ordem social que garanta o pleno
desenvolvimento das potencialidades da pessoa, pautada pela ética e pela cooperagdo mutua.
Sob este aspecto, pode-se dizer que direito € justica, é a objetivacdo dos valores de justica
decorrentes do valor da pessoa humana (REALE, 1963; 1968; 1980-b; 1984; 1998; 2009).

A justica, pois, constitui um dos nucleos do direito natural transcendental e dos
direitos humanos, sendo um “valor basico condicionante” da experiéncia juridica ao longo da
historia, um valor pressuposto por todo o direito positivo. O cerne da ideia de justica € a
reciprocidade e a igualdade inter homines, ja& que o justo é sempre uma medida axioldgica
relacional que envolve mais de uma pessoa, possuindo sim um aspecto subjetivo (de virtude
ética), mas que se objetiva até tornar-se justica social, momento em que é sinbnimo de bem
comum (REALE, 1990). A viséo integral do direito requer esta compreensao existencial e
cultural da justica, ou seja, da justica como medida social da intersubjetividade impossivel de
ser reduzida a um conceito. Ela é, outrossim, um valor que possibilita a garantia dos demais
valores, sendo insepardvel do valor da pessoa humana, ao passo que visa a garantia da
plenitude da pessoa mesma e do corpo social em que esta habita (REALE, 1990; LACERDA,
2014).

O sentido dado a palavra “natureza”, pelo historicismo axiologico, € de carater
igualmente transcendental. Devemos lembrar que a concepcdo tradicional de direito natural se

fundamenta na estabilidade e na imutabilidade de certos preceitos, face a constante variacéo
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de conteudo do direito positivo. Por s6 representar aquilo que ja nasce inscrito no homem,
esta concepcao tradicional do direito natural se pauta na eternidade e na inalterabilidade de
seus principios. Diferentemente, o historicismo axiolégico ndo considera natural tdo-somente
0 que é dado originariamente ao homem. Imprescindivel e fundamental é a consideracédo
daquilo que, ao longo da experiéncia histérica, vai se revelando como projecdo axioldgica
essencial da pessoa (REALE, 1990). Esses valores revelados pela consciéncia no decurso
histérico também formam a imagem irrenunciavel do homem, e assim adquirem forca de
estabilidade, como se fossem naturais, caracterizando as invariantes axioldgicas e os direitos
humanos. Pode-se dizer que estes sdo a “versdao normativa das constantes axioldgicas”
(REALE, 1990, p. 55). Em termos praticos e operacionais, hd uma abertura transcendental ao
futuro, onde a consideracdo da pessoa humana como valor-fonte exige que exista um esforco
permanente de desenvolvimento e aperfeicoamento de sua dignidade. Isto justifica a
existéncia de sucessivas dimensdes de direitos humanos, de primeira, segunda, terceira e até
quarta dimenséo.

Fala-se hoje realmente em “dimensdes” de direitos humanos, indo ao encontro da
concepcao histdrico-axioldgica que afirma serem estes direitos complementares e
permanentemente aperfei¢coados: uma dimensdo néo suplanta a seguinte, mas a complementa,
pois ndo existe liberdade sem igualdade, nem igualdade sem fraternidade. E pelo fato do
continuo enaltecimento do valor da pessoa que ha o continuo aprimoramento dos direitos da
pessoa, processo este que ndo deve admitir retrocessos em matéria de direitos humanos, haja
vista implicar, diretamente, em retrocesso da posicdo axiologica da pessoa. A proibicdo do
retrocesso em matéria de direitos humanos é um pressuposto l6gico-transcendental do direito.

Os direitos humanos, destarte, se referem a indissociabilidade entre a natureza humana
e o significado que esta recebe do homem ao longo da histéria. A liberdade radical da pessoa
faz com que ndo se possa esgotar jamais o0 sentido dos direitos humanos, que séo “naturais”
apenas por serem condicdo de possibilidade do direito positivo e reflexo do valor da pessoa
humana, e ndo por ser um arquétipo ideal externo aos homens. Nesta concepcdo, os direitos
que veiculam os valores mais caros & humanidade sdo tratados “como se” fossem inatos. OS
direitos humanos, assim, representam a dupla valéncia natureza-cultura que integra a pessoa,
onde a natural condicéo de ser homem é pressuposto transcendental para o mundo cultural. O
historicismo axioldgico entdo caminha para uma compreensdo dos direitos humanos de

carater aberto e problematico, por ser este o carater mesmo da pessoa:
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“Talvez seja possivel afirmar que, através dos grandes quadros das
civilizagBes, sobre os quais 0 homem se debruca, como sobre um espelho,
em busca de sua fisionomia auténtica, existe algo que assinala um valor
positivo primordial, que é a capacidade do espirito humano de revelar-se de
infinitos modos, de reagir fecundamente no imprevisivel e surpreendente
jogo das circunstancias, compondo em sintese criadora e vital o disperso e
fragmentado mundo das experiéncias particulares” (REALE, 1998, p. 233).

Desta forma, exclui-se qualquer dogmatismo na teoria dos direitos humanos, a partir
do momento em que eles estdo vinculados aos valores e a experiéncia historico-cultural. Mais
precisamente, estdo vinculados ao valor da pessoa humana, sendo certo que a axiologia s6
pode ser lida a luz da historia. Os direitos humanos ndo séo vistos como algo dado por Deus
ou mesmo dado pelo cosmos e recebido pelos homens, mas como algo elevado a consciéncia
pelas proprias pessoas no decurso do processo histérico. Portanto, os direitos humanos sao
estruturados pelas invariantes axioldgicas, as quais, uma vez conquistadas pela humanidade,
se transformam em diretrizes legitimadoras da conduta humana (REALE, 1984). As
invariantes axiologicas sdo, enfim, “pressupostos conjeturais necessarios da convivéncia
humana” (REALE, 1990, p. 47). Como afirma Miguel Reale, ndo ha como se buscar 0 sentido
essencial do direito sendo considerando o sentido e o significado que a pessoa recebe, de
maneira que ndo ha contraditoriedade, sendo implicacdo e complementaridade entre natureza
e espirito. O direito de determinada época e sociedade sera estruturado a partir da imagem
axioldgica que se da a pessoa. Mas considerando que existe uma intercomunicagdo continua
entre os ciclos civilizatorios, vemos que existem certos valores que ultrapassam seu momento
historico, sendo eles mesmos um produto de longa maduracéo e indo para além de seu tempo,
adquirindo proeminéncia sobre os demais no sentido de um progressivo aprimoramento. E a
pessoa constitui o valor-fonte, um valor-guia que condiciona o significado dos outros valores.

Ndo é a toa que a propria denominacdo direitos humanos advém de teorias mais
antigas, que tratavam do tema sob a nomenclatura de “direitos da pessoa” e “direitos do
homem”. Em 1789, na Revolucdo Francesa, ja se usava a expressdo “dos direitos do homem e
do cidaddo”, para se referir aqueles direitos considerados inatos, universais, absolutos,
inviolaveis, inaliendveis e imprescritiveis. A expressao “direitos do homem” ¢ a denominagao
mais antiga utilizada pela doutrina, quando do lancamento da obra “Os direitos do homem”,
em 1891, por Thomas Paine. Mas é com a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, a
Carta das NacGes Unidas de 1948, que se consagra a expressdo human rights, utilizada até
hoje, designando os direitos de liberdade, os direitos sociais e os direitos difusos e coletivos
(OLIVEIRA, 2000).
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No historicismo axioldgico, os direitos humanos encontram seu fundamento na pessoa
enquanto valor-fonte. Uma compreensdo aberta ao processo histdrico-cultural, ligada a
historia futura e a constante inovacdo do espirito, o que possibilita sejam estes direitos
enxergados em sua integralidade, como devem ser: como manifestacdo historico-axiolégica

da pessoa.
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CONCLUSAO

A pessoa instaura 0 mundo cultural no decurso do seu existir historico, a partir de uma
atitude estimativa essencialmente axiologica e criadora de valores, onde a cultura é o cabedal
de bens objetivados pela intencionalidade. Justamente por serem fruto da consciéncia
axioldgica e intencional, os bens culturais e os valores refletem a pessoa em sua
universalidade.

O historicismo axiologico € uma teoria tridimensional dindmica, isto traz duas
implicagbes fundamentais: primeiro, que o valor exerce um triplice papel, de elemento
constitutivo, gnosioldgico e deontolégico da experiéncia; segundo, que a correlacdo entre
valor e histdria é necessaria, isto é, a idealidade incide sobre a concretude das relacdes
humanas histéricas segundo a sequencialidade valor, dever ser e fim. Desta forma, o ser do
mundo e o dever-ser dos valores estdo de tal maneira imbricados que permitem a fundagéo de
uma ontognosiologia, cuja raiz é a axiologia: a relacdo de conhecimento é uma relacéo
dialética e valorativa de implicacdo e polaridade entre sujeito e objeto, relacdo esta que funda
0 mundo cultural. A cultura, neste passo, ja ndo representa uma ou outra consciéncia
individual, representa ja 0 mundo das objetividades positivadas instituido pela pessoa, e que
por isso mesmo, reflete o espirito em sua universalidade. E esta unidade do espirito em sua
universalidade — devido a condicdo transcendental de ser pessoa — que une o mundo da
natureza e 0 mundo ético, constituindo o mundo cultural. Dai dizermos que o ser da pessoa é
0 seu dever-ser.

O mundo cultural € a unido do mundo da natureza com o mundo ético gracas a pessoa,
a qual é a garantidora da unidade da teoria histdrico-axiolégica. Enquanto as leis naturais
seguem o ideal de despersonalizacdo do observador e a eliminacdo das estimativas de carater
pessoal, em se tratando das leis do mundo das humanidades, o coeficiente de estimativa
pessoal integra o proprio conteldo destas, ensejando uma integracdo de sentido dos
fendmenos na totalidade das finalidades que se elegem segundo conexdes de valor. Sendo a
liberdade insita a pessoa, 0s bens culturais sdo, tal como os valores, inexauriveis, compondo
em sintese a tensdo entre a garantia dos bens ja adquiridos — passado — e 0s bens a serem
criados — futuro. O historicismo axiologico definitivamente ndo se coaduna com uma teoria
geral da historia.

A cultura, neste sentido, representa a unidade da objetivacdo do espirito, segundo

valores (valor do verdadeiro, do bom, do belo, do util, do sagrado etc.), em uma objetivacdo
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guiada, ndo cadtica: guiada pela objetivacdo do espirito segundo o valor fundamental da
pessoa, que por sua vez instaura e garante a unidade da cultura e de todos os demais bens e
objetos existentes. A pessoa &, portanto, tal como em Kant, uma categoria integradora de
sentido e unidade de todas as demais coisas. O valor da pessoa atua como movel da cultura,
ndo em uma evolugdo fundamentada na “empiria”, mas em um desenvolvimento axioldgico,
na integragcdo do plano do dever-ser com o plano do ser. Quando dizemos que a pessoa se
aprimora axiologicamente no decurso da historia, € no sentido de um desenvolvimento a partir
da constante comunicacdo entre as diversas civilizagbes no tempo e no consequente
intercambio transcultural milenar de valores, visando a maximiza¢do do acimulo de posicdes
que enaltecam o valor da personalidade.

Tradicionalmente, os valores eram inclusos na categoria dos objetos ideais. Miguel
Reale, entretanto, opera uma importantissima ruptura, ao estabelecer os valores enquanto
categorias autbnomas. Deste modo, se delineara com clareza a divisdo dos objetos em duas
grandes ordens: a dos objetos segundo o prisma do Ser (0s objetos fisicos, psiquicos e ideais)
e a dos objetos segundo o prisma do Dever-ser (os valores). A grande marca do historicismo
axioldgico € compreender todos 0s objetos como pertencentes a um género maior, ao dos
objetos culturais. Todos os bens, sejam naturais (fisicos ou psiquicos) ou ideais, assim como
os valores enquanto categoria autbnoma, sdo bens culturais. Assim, toda a ontologia é
cultura. E para além das ordenagGes axioldgicas de cada época civilizatoria, existe um valor
que é sobressalente, pois é fundante de todos os demais valores: o valor da pessoa, enquanto
valor-fonte.

A natureza humana € ligada aos a priori, cuja existéncia deve ser prévia e
transcendental a experiéncia, posto que condicdo mesma do pensar a natureza, isto €,
condicdo de possibilidade da experiéncia. Ao lado dos a priori gnosiolédgicos (referentes ao
sujeito) existem os a priori onticos (referentes aos objetos), e tal relacdo de apreensao, para
além das condicionalidades l6gico-formais, é permeada pelas condicionantes axiologicas e
histéricas. O conceito de pessoa, assim, passa de um eu puro considerado em sua
universalidade (e abstracdo) para um eu que habita um tempo e espaco concretos, com sua
vontade contingente e desejos proprios que influirdio em seu pensamento, sentimento e
conduta.

As condutas exprimem uma sintese axioldgica, constituindo-se em bens de cultura,
reforcando o carater social das acfes humanas, posto que sempre, em ultima andlise,

reportam-se e s adquirem sentido pleno em referéncia as inter-relagdes que se estabelecem
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no seio das comunidades historicas. Esta compreensdo axioldgica da intersubjetividade sera a
base da emergéncia da experiéncia juridica no processo historico-cultural.

A estrutura tridimensional da realidade consiste em que sobre os fatos sempre recaiam
juizos (irredutivelmente valorativos), que serdo dotados de um sentido de compreenséo global
originando preceitos, cientificos, filosoficos, religiosos, juridicos, estéticos etc. Esta é
inclusive a tridimensionalidade da conduta ética: fato, valor e norma segundo uma dialética
da implicacdo e da polaridade, onde os elementos axioldgicos ndo se resolvem em um ou em
outro, mas se compdem no interior mesmo desta relacdo de complementariedade.

O direito, sendo assim, é uma experiéncia cultural que se manifesta como um
valiosissimo bem cultural, por ser uma das dimensdes axioldgicas fundamentais da pessoa.
Por isso, deve ser compreendido sob os influxos da historia e da axiologia, as quais
necessariamente constituem seus elementos conceituais. O historicismo axioldgico, ciente dos
fundamentos primeiros do direito, lanca luz a estrutura tridimensional da realidade e da
experiéncia juridicas, compreendidas ndo s6 pela abordagem cientifico-positiva, mas também
pela abordagem filosofico-transcendental, segundo uma complementaridade dialética. A
qualidade hermenéutica da estrutura juridica significa que o direito é revelado — seja em sua
transcendentalidade, seja em sua positividade —, atraves de esquemas interpretativos de busca
de significados que inevitavelmente sdo historico-axiologicos. Por isso ndo se pode
compreender a eficacia (fato), o fundamento (valor) e a vigéncia (norma) do direito sendo em
uma relacdo de implicacdo e complementariedade, unindo os pontos de vista filoséfico e
cientifico-positivo.

No cerne do direito estdo os direitos humanos, enquanto direitos da pessoa. Séo eles o
conjunto das ideias mais fundamentais da experiéncia juridica, congregando aqueles valores
que vao além da dimensdo fatica para adquirir o status de transcendentalidade universal, uma
vez que representam persisténcias axioldgicas ao longo do tempo, valores que séo fruto de
longa maturacdo: as chamadas invariantes axioldgicas, como o valor primordial da pessoa e
dos direitos humanos. Os direitos humanos sdo compreendidos como direito natural
transcendental-cultural, como condicdo de possibilidade da emergéncia do direito positivo e
dos direitos fundamentais. Ndo se trata de uma compreensdo estatica e a-historica, que
considera os valores e o0s direitos da pessoa como arquétipos ideais, pois a historicidade
originaria do homem é aberta ao futuro. No historicismo axiologico, os direitos humanos sdo
a versdo normativa das constantes axioldgicas, fazendo com que haja uma relacdo
indeclinavel e necesséria, de implicacdo e polaridade, entre os direitos humanos e o carater

inovador ontologicamente presente na pessoa humana.
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Fonte: REALE, 1998, p. 617.



Anexo 2

Complexo fitico

Fonte: REALE, 1998, p. 553.
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