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RESUMO

Nesta pesquisa buscamos desenvolver o tema dadjegue do sagrado no pensamento de
Martin Heidegger (1889-1976). O sagrado ganha gest@m seu pensamento a partir do
dialogo com o poeta Hoélderlin (1770-1843). Tal digd partiu de uma necessidade do seu
pensamento e se tornou possivel uma vez que o0 pdesta poeta coloca em questdo a
propria esséncia da poesia. Ao mostrar a necessaiade avizinharem poesia e pensamento,
Heidegger coloca em destaque a propria esséndiagdagem. Dessa maneira, falar de uma
experiéncia com a esséncia da linguagem €, peigertra tona a necessidade de deixa-la
ressoar em seu jogo poetar e pensar. O ser, paeguae revela neste jogo uma vez que 0
seu “ocorrer essencialmente” se da através daiprépséncia da linguagem. No que diz
respeito ao sagrado, vemgse ele se revela como a tonalidade mesma da ebedgual o
ser se da. Tal questdo se mostra na existénciarderh a medida que ele se exerce enquanto
Dasein Isso porque ao se exercer assim ele se corestifuianto o procurador do ser (pensar)
e 0 mantenedor da verdade do ser (poetar). Sersilm,asle faz uma experiéncia com o
sagrado ao fazer uma experiéncia com a esséntirmgdagem. A partir destas consideracdes
buscaremos destacar em que medida a existénciardonagem que da titulo ao conto “A
hora e vez de Augusto Matraga” do escritor mindo@o Guimarées Rosa (1908-1967) deixa

ressoar esta experiéncia da linguagem e do sagrado.
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ABSTRACT

In this research we developed the theme of langaadehe holy in Martin Heidegger (1889-
1976) thoughts. The holy is highlighted in his tgbts through the dialogue with poet
Holderlin (1770-1843). Such dialogue is derivedrirthe necessity of Heidegger’'s thoughts
and was possible once Hoélderlin’'s poem questioasntiture of poetry. Putting poetry and
thoughts together, Heidegger highlights the natireanguage. Therefore, talking about an
experience with the nature of language is bringipga kind of game between poetry and
thinking. The being is shown between the lineshef‘essential being” through the essence of
language. Holy and being are both revealed andpirgeed with the same openness. This is
seen on man as he experienBesein Acting like this, man undergoes what is known as
searcher for being (thoughts) and keeper of thid é being (poem). Thus, he experiences
the holy when he experiences the nature of langu@gasidering this, we will try to
highlight at what point the main character in thers story by Jodo Guimarédes Rosa (1908-
1967) “A hora e a vez de Augusto Matraga” lives #mxperience of language and the holy.

Key words: Being; holy; language; experience; Augusto Matraga
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INTRODUCAO

O tema escolhido para o desenvolvimento da presisgertacdo € a experiéncia da
linguagem e do sagrado a partir das consideraghgsedsador alemdo Martin Heidegger
(1889-1976). Estabelecemos ainda um dialogo cataratlra brasileira a partir do confronto
entre este referencial tedrico e a obra do esanioeiro Jodo Guimardes Rosa (1908-1967).
O conto escolhido para tal dialogo é “A hora e dezAugusto Matraga” contido no seu
primeiro livro de contosSagarana(1946). A escolha pela obra do escritor mineir@lem
conta a universalidade cunhada em sua producado mmbora ela esteja perpassada pelo
regionalismo. A escolha pelo conto, dentre tant#sae obras e contos também de grande
importancia, se deve, primeiramente, ao seu graed¢éaque dentre os outros contos de
Sagaranaconforme diz o escritor. Levamos em conta tambéfist@ de encontrar presente
neste conto o germe de outras questdes trabalhadiessenvolvimento das suas outras obras,
por exemplo, a propria concepcéo do existir hunmeada cadéncia da vida. Isso se evidencia
nos meandros dos varios momentos da existénciardoragem. Sendo assim, muito embora
um conto parega uma pequena obra para o deseneoldrdo objetivo proposto, iSso néo se
comprova pela amplitude e pela profundidade nassqudema do conto (a existéncia do
personagem) se estabelece.

Podemos observar na infinidade de estudos ja dels#ans sobre este conto as suas
inUmeras possibilidades de interpretacfes, taisocama analise psicoldgica ou existencial
do personagem; interpretacbes antropoldgicas @ s varios momentos vividos pelo
personagem; uma leitura em que o conto € uma \eeEsio, em diversos niveis, alegoricos
e simbdlicos, do processo de formacdo do catolibmasileiro, tal como realizado pelo
escritor Paulo Lopes; ou ainda, tal como preternsigalizar Elias Silva, através da concepc¢ao
dialética hegeliana, como a tese, a antitese entassi se mostram na existéncia do
personagem e de que maneira culminam na conquéstaud hora e vez. Na presente
dissertagcédo, entretanto, ndo pretendemos investgy@lementos reveladores do fenémeno
religioso no que tange a experiéncia do Cristiaoisa de outra religido. A questdo que
norteia nossa compreensao, através do marco tedeicdeidegger, € a possibilidade de

desenvolver uma reflexdo propria ao ambito da igig através da



compreensao sobre a experiéncia da linguagem eag@md® — desenvolvida por este
pensador.

Pois bem, a possibilidade da interpretacdo doocdet Rosa a partir da ocular de
Heidegger se tornou possivel, primeiramente, pahoprometimento e pela radicalidade com
0S quais 0 escritor mineiro concebeu o seu proadssviacdo. Sendo assim, o estilo literario
inaugurado pelo escritor ndo deve ser compreersiidplesmente como uma eleigédo estética,
mas sim como uma preocupacao com a linguagem. &uesta que se aproxima do cuidado
e do aprofundamento dedicado por Heidegger a estanm tema. Outra questdo que nos
possibilita esta aproximacao é o fato de os elevsemietafisico e religioso se configurarem
como 0s mais importantes da obra de Rosa. No quesiieito ao pensamento de Heidegger,
tal escolha levou em conta a possibilidade de qssaninterpretacdo se estabeleca e se
fundamente a partir de um marco teorico de gramdevancia para o seéculo XX. As
contribuices do seu pensamento para uma refleedmicho filoséfico sdo imprescindiveis
para 0s guestionamentos inerentes a contempordeei@sa, jA no que tange a escolha por
Rosa, pode-se destacar duas questdes: a de qoprm pieidegger estabelece um dialogo
com a poesia de Hdlderlin como uma necessidadeweansamento bem como a literatura
do escritor mineiro encontrar-se perpassada porcampromisso com a linguagem que o
destaca e diferencia de outros escritores regaiaali

Em que medida, porém, o marco tedrico escolhidg tarna possivel tal
aproximacdo? Primeiramente podemos destacar queengsamento de Heidegger se
apresenta um “redimensionameritala linguagem. Este é desenvolvido através da ocula
aberta pela ontologia na busca pelo sentido doEserconfluéncia de movimentos, Rosa
também assume este “redimensionamento” da linguagemando possivel a aproximacgao
do conto com o pensamento de Heidegger. Deve-s& Ew consideracdo também que
pensar a linguagem a partir desta perspectiva éanjdincar um outro olhar sobre o modo de
ser do ser humano. Ora, em Heidegger tal “redimaasiento” da linguagem e do proprio
homem tem suas bases alicercadas no seu empreatalisma diregdo a uma ontologia
fundamental que é justamente a sua contribuicast@ria do pensamento filoséfico. Este seu
ponto de partida busca deslocar o foco da invegtmdiloséfica que se debrucava sobre os
entes, ou ainda, de uma ontologia que entificawwerodos entes, para entdo lancar luz a

condicdo de possibilidade desses fenOmenos. Emimetado se deve pressupor que esse

! N&o se pretende tomar aqui a palavra redimensien@rtomo uma simples transposicdo de um lugar para

outro, mas tal redimensionamento consiste em repengréprio lugar da linguagem, devolvendo-a gatque
é seu.



pensador deixe de lado a dimensao do 6ntico, umawe propde pensa-la partindo de uma
investigacdo e questionamento do seu fundamentde Espreendimento pretende
compreender o ser enquanto condicdo de possitglidguartir da qual ele deve ser pensado
de modo a tracar um outro caminho para se pensartes. Esta ontologia permite entdo que
se alargue o campo de visdo no que tange a quesi@@mental de Heidegger, qual seja: de
pensar e questionar o ser dos entes, lancandm,assiis luz sobre temas e questdes que
instigpam o homem na trajetdria desta compreensém. eNtanto, deve-se levar em
consideracao que neste lancar luz ndo se pretesslpast a obscuridade propria ao caminho
gue se propde, pois como esclarece Marlene Zaeemdempreender o estudo dos textos de
Heidegger: “Todas as consideracbes precedentesamosuficientemente que estes textos
nao teriam podido surgir, e ndo podem sobreviveg tlo claro-escuro que Ihes é proprio e
que escapa necessariamente as rigorosas clarittadesceito™

Para se adentrar aos questionamentos inerengEsigeensamento faz-se necessario,
inicialmente, perpassar o seu caminho até desemimacalaboracdo da questdo sobre a
linguagem. A sua busca empreendida em pensar leet ser, esquecido pela metafisica,
nos permite tal adentramento. De inicio deve-séuaorgue para o0 pensador o ser se revela
na temporalidade, ou seja, em cada época na quain§igura a histéria da filosofia, ele é
compreendido a partir da ocular aberta pelo segpderseja ele 0 antigo, 0 moderno ou o
contemporaneo. Isso porque o ser ndo se deixa tedelar, encobre-se para que o
desencobrimento possa se dar. Para Heidegger ridfegatdo na esséncia do ser ele
permanecer impensado, porque se subtrai. O préprisubtrai-se na sua verdaddleste
sentido, tem-se que o resguardo do ser se impdsyaopropria dindmica e por iSso 0 seu
revelar-se jamais esgota o0 seu “acontecimento @sten

Entretanto, a trajetéria do pensamento filosofioocidental, marcada pela
compreensao da estrutura inaugurada por Plat&rpiata o mundo supra-sensivel como
regulador de todas as a¢des do homem no mundwalergiravés desse paradigma, préprio
da metafisica, o sentido do ser ndo s6 permanecpieedo, impensado, mas também ficou
velado o proprio esquecimento da verdade do semaafdo-o como motor imével, como
substancia, ou seja, lancando-o num jogo de apodeta. Esse apoderamento
impossibilitou 0 reconhecimento de que a dinAmicasér esta em justamente mostrar-se
encobrindo. Tem-se assim que, ja que o ser searevehlo aquilo que se encobre, ndo pode,

por isso, ser empreendida a tarefa de fixa-lo emcanceito, uma vez que isso € “tentar

2 ZARADER, MarléneHeidegger e as palavras da origehisboa: Instituto Piaget, 1998. p. 246.
® HEIDEGGER, MartinCaminhos de FlorestaLisboa: Calouste Gulbenkian, 1998. p. 302.



arrancar o que se encobre do seu encobriméiftor.isso, esse revelar do ser através de seu
velamento é muito mais um “resguardar o que sebea@m seu encobrir-se”A metafisica
caracteriza-se entéo por dissimular a recusa demoampensar esta verdade, muito embora
creia pensa-la. A adverténcia de Heidegger, emi@o,se dirige ao encobrimento do ser (ja
gue este é inerente a sua dindmica), mas sim aea@stento deste encobrimento.

Ora, no que diz respeito ao sagrado, podemos emmger que o caminho
percorrido pelo pensador foi guiado pela necessidbdse pensa-lo a partir da verdade do
ser. A escolha por Heidegger no ambito da Filostdi&eligido leva em conta o fato de que o
seu pensamento, notadamente marcado pela busca&ntidosdo ser, acena para um
questionamento em tal direcdo ao trazer a tona hwmsea (pelo sentido de tudo o que é)
propria também ao ambito dos estudos da religi@a, @as o que significa pensar o sagrado
a partir da perspectiva de uma ontologia fundanifenRercorrendo o fio condutor do
pensamento de Heidegger a proposta € também laogaruz sobre este tema tdo debatido,
pensado e questionado. Neste percurso o pensaghdiepiinicialmente, que se redimensione
0 ambito a partir do qual até entdo o sagradodospdo. Isso porque para ele a histéria da
filosofia, marcada pela metafisica (entificacdosdog, e ainda, por um pensamento onto-teo-
l6gico (entificacdo de Deus)relegou ao sagrado uma dimensdo que lhe é estrSendo
assim, pensar a questdo do sagrado para fora @agshm metafisica € compreendé-lo a partir
da experiéncia com a esséncia da linguagem. Neergeeddissertacdo elaboramos tal
compreensao a luz da verdade do ser. Esta ultiomp ovemos, “ocorre essencialmente”
enguanto mistério, o que implica pensar o sagraddalesta abertura. Isto quer dizer, entao,
gue o sagrado deve ser interpretado desde o jogstittivo entre desvelamento e
velamento. Compreendendo dessa maneira, istoisggynifie ele ndo devera ser lancado numa
instancia aprisionadora, num jogo de apoderamentale atributos humanos, ja que o
discurso do ser “ocorre essencialmente” no modarde“se mostrar resguardando”. Isto
significa pensar uma experiénckrfahrung com sagrado como um ocorrer gue se encontra
protegido por este jogo, o qual o homem experiea@artir da linguagem. Tal questédo tem
destaque no pensamento de Heidegger a partir timdiéstabelecido com o poeta aleméao
Johann Christian Friedrich Hoélderlin (1770-1843)reflexdo de Heidegger sobre o sagrado
tem inicio a partir da leitura dos poemas destéap@eque caracteriza esta sua compreensao

intimamente ligada a dele. Isso porque para o pensa linguagem poética configura-se

* HEIDEGGER, MartinEnsaios e ConferénciaRio de Janeiro: Vozes, 2002. p. 174.
5 -

Ibid. p. 174.
® Ibid. p. 185-200.



como ambito no qual a verdade do ser “ocorre egderente” no jogo do “se mostrar
velando” — o que significa compreender o sagradpgssado por uma instancia preservadora
de sua esséncia. A obra deste poeta se apreseatdgidegger como a possibilidade mesma
de a verdade do ser estar destituida de uma ietagdio pautada pela metafisica. Este dialogo
se mostra para o pensador, neste momento, comssiiidade de se pensar a superacéo da
metafisica, uma vez que o ambito aberto pela paksidolderlin ndo se da a partir de uma
repeticdo do discurso tradicional da metafisicajorembora parta dele. Tal superacgéo torna-
se possivel, entdo, a medida que sua poesia st discurso, mas o supera no alcance das
raizes que tornam possivel tal discurso.

O caminho seguido para o desenvolvimento destast@pegeena presente dissertacao
esta delimitado em trés capitulos. O primeiro,tulddo, “Heidegger e Holderlin” &
desenvolvido a partir da compreensédo sobre o h@wrmania” contido na obrdlinos de
Holderlin. Através dele objetivamos desenvolver algumasidere;oes sobre a experiéncia
da linguagem e em que medida ela deixa ver o sageaduanto abertura mesma do
“acontecimento essencial” do ser. O segundo capl@ilpoeta e a palavra” € desenvolvido a
partir da compreensao sobre o hino “O Reno” contidamesma obra citada acima. Neste
capitulo objetivamos compreender o papel do pogtarér do modo mesmo como a sua
existéncia e a sua palavra se deixam ressoar e estacgquestdo nos permite interpretar a
experiéncia da linguagem e do sagrado. Objetivamas fim, destacar a compreensdo de
Heidegger sobre o homem e como este permite quessgEncia se abra, radicalmente,
enquanto ambito do “acontecimento essencial” dp d®modo a evidenciar a experiéncia
com a esséncia da linguagem. Pois bem, ja no tercepitulo intitulado “A hora e vez de
Augusto Matraga”, objetivamos, na primeira pargsahvolver a concepcéo de linguagem do
escritor mineiro Jodo Guimarédes Rosa de modo qyesséque o didlogo com Heidegger.
Isso levou em conta o fato de que tal dialogo gseoto possivel ndo somente pela
universalidade cunhada na obra de Rosa, mas tamémmodo mesmo como ele concebe
radicalmente o seu processo criativo. Na segunda gaste capitulo objetivamos descrever
as imagens construidas por Rosa no conto de mazla querpretacdo, a partir da ocular de
Heidegger, se abra numa complementaridade entnebdcdda literatura e da filosofia. No
terceiro momento, por fim, objetivamos evidenciamo a experiéncia da linguagem e do
sagrado se deixa reverberar nos trés momentosadaxsiéncia.

Para o desenvolvimento das questdes propostasnebsgas questbes que nos
possibilitam o desenvolvimento dos objetivos prop®sle modo a construir um caminho de

interpretacdo. No que diz respeito ao materialreate a literatura de Rosa, recorremos



durante todo o percurso a leitura de suas outnas pprincipalmente a sua obra de referéncia
Grande sertdo: veredasbuscando compreender outros elementos que senpsidiu
esclarecam a questao proposta. A principal fonbeeso fazer poético do escritor € 0 seu
relato em um didlogo com o critico da Literaturd-&uericana Gunter Lorenz durante um
Congresso de Escritores Latino-americanos. A inApoia deste didlogo se deve ao fato de
ele nos fornecer os parametros desde os quaisobuas devem ser lidas. Dentre as obras
secundarias utilizamos as cartas que o escritotimma@ancom os tradutores de suas obras para
o alemao e o italiano, que também esclarecem irasre@ementos sobre as peculiaridades de
sua concepcao poética. No que diz respeito a bibdlfia de referéncia acessamos a
elaboracdo de Nilce Santana Martins sobréégico de Guimardes Rogaossibilitando
adentrar no universo semantico proprio do escritor.

No que diz respeito as obras referentes ao madricd proposto, busca-se seguir
uma hierarquia na leitura de suas obras, notadendag que convergem para a questao
proposta. Temos sempre como referéncia a obraipainde Heideggefer e Temp¢l927),
notadamente os capitulos referentes a questaogleagiem. Outra obra de referéncia para o
desenvolvimento do tema proposto séo os seusassiinidos em caminho da Linguagem
gue nos fornecem os elementos a partir dos quiigyaagem deve ser pensada. A obra
principal, contudo, éHinos de Holderlin,onde se evidencia a busca do pensador em
compreender o sagrado de modo originario, na \véxigh com o préprio ser, ou seja,
destituido dos parametros da metafisica. Abriuggssa maneira, espaco para pensar a
dimensdo da poesia como instancia resguardadosagtado, tal como Heidegger vé nos
poemas de Holderlin. A maioria da obras de Heidegtéezada na presente dissertacao foi de
traducgéo brasileira. Contudo, alguns dos concelase deste pensador n&o foram utilizados
tal como elaborados nesta traducédo, uma vez quedbrada e compartilhada uma traducéo
inédita no ambito de estudos de Heidegger no Pragige Ciéncia da Religido da UFJF. A
opcao pela utilizacdo desta ultima traducdo levoucenta a possibilidade de um dialogo
coeso no ambito da presente universidade, alémrdjarip afinidade com a construgédo
elaborada por este grupo. No que tange ao ambitmmftuéncia entre filosofia e literatura,
utilizamos como referéncia alguns estudos de filasde Gilvan Fogel sobre literatura,
notadamente sobre a obra de Rosa.

A contribuicdo desta pesquisa para o ambito delestde literatura a partir de um
referencial teorico da filosofia € a possibilidatiemostrar a consolidacdo de um pensamento
filosofico a partir do ambito aberto pela literauBuscamos desenvolver esta possibilidade a

medida que nao utilizamos tal referencial teériommg férmas nas quais enquadramos as



imagens construidas no conto. O que se busca €, @abnstrucdo de uma interpretacdo a
partir de um didlogo entre filosofia e literatu&endo assim, procuramos colocarmo-nos a
escuta destes dois ambitos de modo que eles nsibiptesn uma interpretacdao fundada no
desenvolvimento de um efetivo didlogo. No ambite dstudos de Heidegger, isso contribui
para a compreensdo de mais um exercicio realizag@ariér do didlogo entre o seu
pensamento e a literatura, no caso, a de RosajuEatdo é norteada pelo proprio fato de o
dialogo entre Heidegger e Holderlin ndo se reabraplesmente enquanto contribuicdes para
a estética e a pesquisa literaria, mas sim comon@oessidade do proprio pensamento. Ora,
ja no que diz respeito ao ambito da filosofia digi@, a sua contribuicdo tem a ver,
primeiramente, com o préprio tema a ser desenwolwid dissertacdo: o sagrado. Este se
revela o cerne mesmo dos questionamentos que mdae@dmbito. Além disso, para
Heidegger, o sagrado, enquanto abertura, se maspartir de uma experiéncia com a
esséncia da linguagem (poetar e pensar) e exigeessado a luz da verdade do ser. Ora,
podemos ver que esta experiéncia, no pensamerteidegger, ndo é operacionalizada pela
vontade humana nem esta subjugada a ela. Ours¢gasé de um ambito que ultrapassa o do
humano, pois ontologico. Sendo assim, ao se hamaoeideixar tomar por esta experiéncia o
homem transcende a sua cotidianidade e permitsupexisténcia ressoe mais propriamente
0 jogo entre este ambito ontoldgico e o 6ntico.edsamento de Heidegger nos possibilita,
entao, refletir sobre questdes como ultrapassanemanscendéncia e a maneira pela qual
elas sao interpretadas a partir do horizonte dalagit fundamental que move o0 seu
pensamento. No didlogo com a literatura de Rossy = deixa mostrar a partir da
interpretacdo dos trés momentos da existéncia dsomp@gem. ISSO porque procuramos
mostrar como tal experiéncia com a esséncia daidggm (a qual implica pensar uma

concepcao de transcendéncia) se deixa ressoatuadizga;oes da existéncia do personagem.



CAPITULO 1: HEIDEGGER E HOLDERLIN

1. Consideracdes iniciais

No presente capitulo buscaremos desenvolver akuwmasideracdes sobre poesia
(Dichtung, linguagem e sagrado no pensamento de Martinegger. Tais consideracoes
serdo subsidiadas, notadamente, pelas compreemsfespretacéésdeste pensador acerca
dos dois hinos do poeta alem&o Johann Christiardifch Ho6lderlin, quais sejam:
“Germania” e “O Reno”. Muito embora voltemos nosgancdo para estes dois hinos, o
primeiro capitulo, contudo, sera fundamentado drpda leitura do primeiro hino. Ja no
segundo capitulo atentaremos para o hino “O Rdbe’inicio deve-se pontuar que a partir
desse encontro com Hdlderlin o tema do sagradesengolve no pensamento de Heidegger.
Isso ocorre devido ao grande destaque que ess@idgrganha no poemd&sédich) deste
poeta. Contudo n&do sé nesta isto ocorre. Em oobws dedicadas a interpretacdo de outros
hinos desse poeta também se evidencia o deseneolidntesse tema no pensamento de
Heidegger.

Da vasta producdo heideggeriana foi escolhidara ldimos de Hoélderlincomo o
principal norte para o desenvolvimento da questémpgsta. Tal obra reldne cursos
universitérios proferidos por Heidegger em Freibnmgsemestre de inverno de 1934/35. Essa
obra é posterior a publicacdo 8er e Temp¢1927), bem como se encontra proxima de outra

de grande importanciaAportes a la Filosofia — Acerca del Event&sta ultima foi

" Tendo em vista que o pensamento de Heideggerveltido para o empreendimento de uma ontologia
fundamental, a prépria fenomenologia é também deaz baila. Isto porque para esse pensador tanto a
fenomenologia quanto a ontologia caracterizamoadiia e, nesse sentido, também marcam a constdac§eu
pensamento. Pois bem, falar de fenomenologia értdats questdes relativas a compreensédo e intghoet
Estas se desvelam enquanto estruturas existenlgddasein Sendo assim, ontologicamentePaseinja se
constitui desse modo e a partir disto lhe é pokslaborar compreensdes e interpretacdes, inclasivce ordem
textuais. Contudo, Heidegger pontua que antes medessa possibilidade, Dasein ja se da enquanto
compreensao e interpretacao por se constituir emgser-no-mundo. Nas suas possibilidades de zdigdld,
realizadas ou ndo,@aseinja se compreende e interpreta. Sendo assim,dalaompreensao e interpretacédo de
um texto é também deixar acentuado que nessa ebezfid em jogo o ser ddasein Ou seja, uma
hermenéutica parte de uma determinada situagaestorppor meio do qual se faz possivel uma compéeees
interpretacdo. Com esta nota de rodapé pretendemirar claro que esse norte a partir do qual Heeleg
estabeleceu o seu caminho hermenéutico definir@éamo nosso caminho proposto. Além disso, queremos
acentuar que toda vez que nos referirmos ao tercompreensdo” no desenvolvimento da dissertagdo
deixaremos implicito também o termo “interpretac@ohecessidade de ndo se pensa-los separadareaitess

ao fato de a interpretacdo mesma se configurar eoef@boracédo do que é compreendido.



considerada sua segunda obra prima. Isto se devat@aoda palavra-chave contida no
subtitulo da obra, ou sejayventg em alemadereignis ser de profunda importancia para o
pensamento de Heidegger. Tal obra foi editada tr gk reunido de textos, em forma de
aforismos, redigidos no periodo de 1936/38. Enitetes6 foi publicada em 1989 na colecéo
das obras completas de Heidegger. Na presentatdigg® contudo, estaremos utilizando a
traducdo dessa obra para a lingua espanhola deakma 2003. Vale pontuar ainda que a obra
Hinos de Holderlinencontra-se a disténcia das conferéncias reurdas caminho da
linguagemque datam do periodo de 1950.

Segundo Marco Aurélio Werle, a obHinos de Hoélderlinesta voltada para a
guestdo da poesia e como ela é compreendida engess@incia do poema através dos hinos
de Holderlin. J&A caminho da linguagewolta-se particularmente para o desenvolvimento da
linguagem. Sendo assim, como justificar o tema gstipa ser desenvolvido na dissertacao
(linguagem e sagrado) se o principal texto escolhidlta-se para a questdo da poesia?
Primeiramente podemos aludir ao préprio argumeatbleidegger de que todo grande poeta
s6 é poeta de uma unica poesia. O mesmo podeteequdnto ao seu pensamento: todo
grande pensador s6 é pensador de uma Unica questapna construcado do seu pensamento,
se configura como o sentido do ser. Ou seja, @, notadamente, tem inicio em sua obra
Ser e Tempe permanece sempre o motor de suas investigadgemanéncia da mesma
questao, contudo, ndao quer dizer aqui uma simplaesticdo. Para Heidegger, “Re-petir, re-
tomar nao diz arrolar uniformemente o sempre igretpetir, re-tomar diz: ir buscar, trazer e
recolher o que o passado guarda e proté§ehdo assim, apds a publicaciddde e Tempo
o pensador destaca a necessidade de se retomestaaydo ser, antes voltada para a analitica
existencial doDaseir!, através de um outro modo de dizé-la. Este devpdis, colher a
dindmica do ser ndo mais a partir do “como” eld&®oDaseinenquanto ser-em e ser-com,
mas sim a partir da sua dinamicidade mesma, a plartproprio “acontecimento essencial”
(Wesunydo ser. Ha aqui um aprofundamento em direcdo arabito mais originario.

Pois bem, no que diz respeito as questdes daapeeda linguagem poderiamos
afirmar que o desenvolvimento de uma néo se daocsdmoutra. A linguagem da qual fala
Heidegger tem o seu “ocorrer essencialmeme&sen na poesialjichtung e no pensamento

(Denken. Sendo assim, estaremos sempre nos confrontazrdoos ambitos abertos pelo

8 HEIDEGGER, Martin. A caminho da LinguagenPetrépolis, Rio de Janeiro: Vozes, Braganca BtaylS&o
Paulo: Editora Universitaria Sdo Francisco. 2003.03.

° Muito embora o tradutor da obkinos de Hélderlinpara o portugués de Portugal prefira tradDeseinpor
ser-af preferiremos, em nossa redacgéo, ndo fazer néimautraducéo e manter o termo em alemao. A eacolh
leva em conta o fato de as traducdes: ser-ai;éexist e presenca estarem cunhadas poragmgreersao
notadamente metafisica. Contudo, preservaremogsi@agses) a traducdo sugerida pelo tradutor ddsta
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pensamento (no que diz respeito ao referenciaictedle Heidegger), pela poesia (uma vez
gue esta se faz a principal questao desenvolvidehimws) e pela linguagem (a medida que
poesia e pensamento tém o seu “ocorrer essencighresta). Devemos apontar ainda que
em Hinos de Hdlderlinencontra-se presente uma reflexdo preparatorige spbesia e
linguagem de maneira a subsidiar o desenvolvimgafarincipal questao.

A partir desses apontamentos pretendemos deigao, cbrimeiramente, que no
desenvolvimento da questdo proposta (linguagemgeada ndo poderemos, pela propria
consanguinidade das questfes, desassociar a remistsiogica entre poesia e linguagem.
Torna-se, assim, imprescindivel a referéncia asedsis A&mbitos. Estaremos ainda recorrendo
a textos de diferentes épocas, mesmo que tenhalegisioeuma obra norteadora para o
desenvolvimento do objetivo proposto. A opcéo Emaemetodologia se deve a tentativa de
preencher possiveis lacunas ou necessarios desuaitios exigidos pela propria questao.

Cabe esclarecer também o motivo da escolha daHibhos de Hoélderlin Esta se
configura como o primeiro contato de Heidegger,ferma de publicacdo, com a producéo
do poeta. Dentre as varias compreensfes sobre nus hieste poeta, escolhemos as
trabalhadas emHinos de Hdlderlin porque novamente aqui nos deparamos com a
permanéncia de uma mesma e Unica questéo. Busgcer foi desenvolvido inicialmente ndo
é dizer que had uma ruptura com o seu desdobrarpesterior, mas sim querer deixar vir a
luz os primeiros lampejos de compreensao de Heategicerca do poema de Hdolderlin. De
qualquer forma, a relevancia desse poeta e deasmgotranspde uma unica possibilidade de
compreensao e isto nos permite aclama-lo como amdgrpoeta de uma Unica poesia. Werle
nos permite corroborar esta questdo quando diz) “Germéania’, hino que pode ser
considerado aquele que poetiza o centro poétieota ge onde Holderlin pensa a esséncia da
poesia. Mais precisamente, ‘Germania’ funciona cam@ano de fundo para as outras
interpretacdes e para a producéo poética holdemném forma de hino$®Ora, se os outros
hinos do poeta ddo desdobramento a mesma questéanareensdes de Heidegger também
caminham nessa mesma direcdo, uma vez que se deseme ganham aprofundamento a
partir do que se abre no hino “Germania”, mas méfixam somente ai. Isso porque ha aqui
um jogo entre varias possibilidades de discursartirgle varios poemas de Hélderlin. O que
nao se pode perder de vista € a dinamicidade prdprémbito em que poesia e pensamento
se dao em seu jogo. Escolher uma obra em detrintentiutras ndo é dizer que ela é mais

OWERLE, Marco AurélioPoesia e Pensamento em Hélderlin e Heideg§é&o Paulo: Editora UNESP, 2005.
p.136.
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importante, mas apenas eleger uma porta de enpa@adacompreender a referéncia entre
linguagem e sagrado.

A escolha de Hoélderlin no contexto da poesia aleendeve ao fato de Heidegger nao
considera-lo somente um poeta dentre outros, nrae gioeta dos poetdsto porque para o
pensador esse poeta: “(...) vai buscar a poesia asséncia originaria e, com ela, a si préprio,
e porque faz a experiéncia do seu poder, e, irstdara de novo, relanca-a para 14 do seu
tempo”!* Sendo assim, nesse contexto em que o poema derkfolgde-se a instituir
novamente a esséncia da poesia, Heidegger engprarada para dar desenvolvimento ao
tema central de seu pensamento: a questao do ser.

Contudo, a partir desse confronto com a poesia @detin, o pensador destaca a
possibilidade de trabalhar esta questao atravésndelinguagem constituida diferentemente
do projeto empreendido eBer e TempoDizer o ser a partir do ambito aberto pela poesia
significa fazer jogar os dois Ambitos: o da coneditlade e o da poética. Ambitos que n&o se
dao separados e, por isso mesmo, devem ser cordjglegra partir dessa oscilagdo. Essa
aproximacdo do pensador com o poeta deve ser lieteda como uma exigéncia da propria
tarefa do pensamento que, nesse momento, se impfidagger. Nessa tarefa, o pensar
(Denken e o poetar@ichten) exigem-se na proximidade da diferenca, em que wutro se
avizinham na co-pertenca de uma rasgadura. Assttebnucar-se sobre a questédo do ser que
move o pensamento de Heidegger funda-se, neste mmnmeim pensar poético. O pensador
nos esclarece a necessidade desta proximidadepeeis@ e pensamento no trecho do ensaio

A linguagem na poesi@unido na obré& caminho da linguagem

O didlogo propriamente dito com a poesia de umgpsét pode ser um dialogo

poético: a conversa poética entre poetas. Todawiajidlogo dgoensamentaom a

poesia é também possivel e de tempos em tempaseatSsario porque ambos

encontram-se numa relacéo privilegiada, ndo olestdistinta, com a linguagem. A

conversa do pensamento com a poesia busca evesséaciada linguagem para

que os mortais aprendam novamente a morar na gagm]:f

Poesia, linguagem e sagrado sdo questdes reemreras compreensdes de

Heidegger sobre os hinos. No que diz respeito ategto do sagrado encontra-se em jogo a
discussao acerca da fuga dos deuses antigos addads novos que marca a modernidade
do ocidente. Hdolderlin é, para Heidegger, quem rassa tarefa poética de deixar ver o
proprio acontecimento do sagrado no mundo modeemo tomo quem pode dar guarida,

através de sua poesia, para uma nova vinda dosdldtsse convite ao didlogo é possivel,

" HEIDEGGER, MartinHinos de Holderlin Lisboa: Piaget, 1979. p. 206.
12 A caminho da Linguagenfetropolis, Rio de Janeiro: Vozes, Braganca BtallSao Paulo: Editora
Universitaria Sao Francisco. 2003. p. 28.
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segundo Beda Alleman: “Porque Holderlin é bem, gpareléncia, o poeta do sagrado. Com
certeza nao porque suas poesias contenham os dosidguses, mas porque Hdlderlin faz a
experiéncia da auséncia de DeltisEste Deus do qual o poeta faz a experiéncia de sua
auséncia €, pois, o Deus da metafisica. Esta deigsguecido o ambito do sagrado enquanto
possibilidade mesma da presenca de Deus. Com HiJdesse ambito se mostra através da
poesia e, assim, novos deuses podem acenar.

Ora, jA no contexto de discussdo sobre a linguagems deparamos com o
apontamento de Heidegger para um ambito mais arigin possibilitador da propria
linguagem ontica, ou seja, compreendida enquagtmsilinglisticos. Contudo, mesmo tendo
essa referéncia constitutiva, a discussao solirgyaalgem nao pode ser realizada a partir do
horizonte reducionista da linguagem ontica. Istajpe a busca pela esséncia da linguagem
(Sagé resguarda uma originariedade propria de uma gegi#ologica. Podemos, entao,
compreender a linguagem resguardada de um apoddmrpedprio do humano se a
interpretamos a partir do seu “ocorrer essencidieiea partir dessa regido mais originaria.
Esse “acontecimento essencial” se mostra na viagehantre poesia e pensamento, ou seja, a
partir do didlogo pensante com poesia. A compreessdre a linguagem a partir dessa
vizinhanca pretende esclarecer que um estudo ssz® tema ndo devera ser aquele que
pretende definir a sua esséncia num enunciado gi@poal. Segundo o pensador na
conferénciaA esséncia da linguagemeunida na obra caminho da Linguagertorna-se
necessario “um fazer uma experiéncia com a essédadiaguagem” de modo que se colha o
seu “ocorrer essencialmente”. Isso porque € arpdgSta experiéncia que a linguagem se
apresenta em seu jogo constitutivo, ou seja, elanasstra tanto em seu ambito ontico,
derivado, quanto ontoldgico, originario. A partia dompreensdo sobre estes ambitos nos
quais a linguagem se da, o proprio ser também pedeolhido em seu “acontecimento
essencial”, uma vez que a sua dinamica de ausémurigsenca se deixa ressoar enquanto tal.
O homem, enquanto aguele em que o ser e a lingudgiam-se ressoar, revela-se, a partir
desta experiéncia, um possibilitador para o alcaliceer em sua verdade, ou seja, em seu
jogo constitutivo. Sendo assim, ao fundar estaipidigade, o homem se revela enquanto
aquele que mantém a abertura na qual o ser se dawejngo.

Pois bem, é a partir do encontro com a poesia d@lderin que nos sera possivel
compreender o ambito de acontecimento dos fendbmeraesia, linguagem e sagrado.

Fendmenos estes que se encontram numa conjuntusggmiécancia. Tal conjuntura se

13 ALLEMAN, Beda. Holderlin et HeideggerParis: Presses Universitaiers de France, 19585%. (Tradugao
nossa).
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evidencia, primeiramente, pelo fato de no didlogmma poema de Hoélderlin o tema do
sagrado vir a tona no pensamento de Heidegger.u@onto pensador adverte que o
desenvolvimento desse tema exige um desdobramenpagsado pela questdo do ser. Nas
palavras do pensador: “O sagrado, porém, que eaameaspaco essencial para a deidade -, 0
gual, por sua vez, apenas garante uma dimensdocopatauses e o Deus - , manifesta-se
somente, entdo, em seu brilho, quando antes e lapda preparacdo, o proprio ser se
iluminou e foi experimentado em sua verdatfeSendo assim, Heidegger aponta que a
esséncia do sagrado deixa-se manifestar a mededa gerdade do ser for experimentada.

Pois bem, o pensador destaca também que a linguage casa do ser e que o
homem se constitui pela linguagem, revelando-sima® pastor do ser. O fal&Bdrechehn
do poeta, atualizado no ambito Ontico enquanto pgedeixa ressoar a linguagem
interpretada em seu “ocorrer essencialmente”. Askima-se possivel compreender o0 jogo
entre poetar e pensar. A poesia de Hoélderlin reselaentdo, um ambito possivel de
compreensdo sobre a manifestacdo do sagrado wig#ii do ser, a medida que 0 poeta,
através de seu dizer, ausculta o apelo do ser.séilgbdade dessa compreensao ganha sua
forca maxima no encontro com o pensamento de Hg&legu seja, a partir do dialogo entre
0 poetar e o pensar.

Sendo assim, nossas consideracdes sobre o sagguiods os desenvolvimentos
sobre a questado da poesia e da linguagem, umaueezstp se mostra na conjuntura que lhe é
propria. Conjuntura que se evidencia na poesia d&ddin e, concomitamente, nas
compreensdes de Heidegger. De inicio deve-se prrgunque significa pensar o sagrado a
partir do ambito aberto pela poesia? Poderiam@oneler, primeiramente, o modo pelo qual
Heidegger néo pretende trabalhar essa questaanfreensao sobre o sagrado a partir desse
pensador abandona qualquer tentativa de uma coag@owu demonstracdo acerca de Deus.
No horizonte aberto pela esséncia da poesia, uimpreétensdo ja esvaziaria 0 ambito
norteador para o qual ele aponta, a partir do deaé ser pensado o tema do sagrado. Ou
melhor: tal &mbito ndo seria nem sequer colocadajeestido. Isto porque a compreensao
aberta pela pretensdo de comprovar ou demonstigs §eestabelece em termos de causa e
efeito. Assim, 0 questionar e o interrogar sobrguas Heidegger se debruca abandona toda
tentativa de estabelecer um fundamento, uma cauosaalor ou mesmo uma demonstracao
acerca de Deus. Isto porque segundo Heideggernt@use proclama “Deus” como ‘o valor

supremo’, isto significa uma degradacdo da esséeci@eus™ Sendo assim, pode-se dizer

* HEIDEGGER, MartinCarta sobre o Humanism&#&o Paulo: Centauro, 2005. p. 46.
15 (ki
Ibid. p. 63.
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gue o pensador nos convida a trilhar os caminhosindgpensamento que aponte para o
sagrado enquanto sagrado, ndo visando a sua ¢éibizzara fundamentar a comprovagao ou
demonstracdo de Deus. Buscar a referéncia engnealyem e sagrado € abrir espaco para que
o proprio Deus se dé na sua deidade e nao a grantim discurso qualitativo ou quantitativo.
Pois bem, a partir do hino “Germania”, vemos gqagrado ganha aprofundamento
a partir da nocéo de disposi¢cdo fundamer@aldstimmunyg— decisiva neste hino. Ja no
hino “O Reno”, o sagrado sera trabalhado a pastidesdobramento da questdo do semideus
que, no pensamento de Heidegger, permite compreensdecacdo do poeta. Poderiamos
entdo perguntar agora: o que significa pensar cadaga partir da nocdo de disposi¢cao
fundamental? Inicialmente, porém, convém acompambsira reflexdo de Heidegger para
compreendermos 0 seu caminho interpretativo e, em segaalagcarmo-nos em uma reflexao
preparatéria. O percurso do pensador na dHnmaos de Holderlin € marcado pelo
desenvolvimento, na primeira parte, da compreeashre o hino “Germania” e do hino “O
Reno”, na segunda parte. A primeira, como indicadoproprio indice da obra, contém
também uma reflexdo preparatoria acerca do queebgad esta compreendendo por
interpretacdo, por poesia, por poeta e por lingmadeeflexdo esta que pretende preparar o
solo para uma escuta do que se pde a dizer naapdediidlderlin. Tal escuta possibilitara
compreender o lugar essencial do qual parte agdésa partir da compreensio sobre esse
ambito que o jogo entre pensar e poetar ganhadduapiamento. Prossigamos na dire¢do do

seu caminho interpretativo.

2. Sobre o caminho interpretativo de Heidegger

Antes de falarmos propriamente deste caminho p#toopor Heidegger, faz-se
necessario dizermos o que nao é poesia para ess&dpe, uma vez que a explanacéo sobre
esta questdo, de maneira afirmativa, sera feit@moo que se segue. Entdo, comecemos por
delimitar o ambito do que ndo € poético. Primeinatmedeve-se ter claro que Heidegger
pretende debrucar-se sobre a esséncia da pogs#tiAda ontologia fundamental construida
pelo seu pensamento, essa esséncia se mostra 1o denbelamento e desvelamento do ser.
Sendo assim, a poesia aqui compreendida ndo gieiteso poema enquanto texto literario.
Isto porque a poesia pode até mesmo se revelarnertexto que ndo se encontre nesse
formato. Contudo, um poema pode se revelar comérahito 6ntico da poesia compreendida

ontologicamente.
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A partir do delineamento desse ambito da poedia ®ua remisséo ontolégica com o
poema, se evidencia uma compreensao alicercadagaéan dos limites cientificos e/ou até
mesmo sentimentais. Ou seja, a poesia ndo se @mlaum instrumento que serve de alivio
para alma ou que contribua para o fomento de mSp@s poéticas. Nao se trata de um texto
literario nascido de vivéncias interiores ou deobalentimentos. Ao contrario disto, a poesia
nos convida ao encontro do “ocorrer essencialmettehomem. Sendo assim, para uma
verdadeira aproximacdo ao centro poético ndo naant@addo eruditismos, manuais,
sentimentalismos ou quaisquer outras pretensésa desem.

N&o nos serd possivel também nos colocarmos d@dmtpoema buscando uma
“comparacdo poética”. Esse termo, segundo Heideggeontra-se notadamente cunhado por
uma compreensdo cientifica. Ou seja, trata-se d#odolegia prépria das ciéncias
linguisticas. Estas, contudo, ndo alcancam o andaitesséncia da poesia, tal como Heidegger
pretende colher, uma vez que estdo pautadas itz |6 por um discurso aprisionador do
dizer poético. Ou seja, a metodologia imposta pelé@acias ndo nos possibilitaria uma
experiéncia com o poema. Isso porque as ciénciasdéno base a propria dinamica cunhada
pela metafisica. Nesta o ser € compreendido soreeqtento presenca. Desta maneira, ndo €
possivel dar destaque ao papel da poesia e dor mretaanto dinAmica do “acontecimento
essencial” do ser. A ciéncia da linguagem ja esgabeuma forma de se dar do ser e ndo o
jogo que lhe é constitutivo a partir da referérmimre a linguagem (pensar e poetar) € o
sagrado. Ja quando recorrermos ao pensamento aonte de acesso a poesia do poema
estabelecemos uma escuta diferenciada daquela equensigura nas ciéncias. Contudo,
Heidegger aponta que a possibilidade de desfazeéo-s@risionamento e das amarras de um
pensamento calculista tornou-se impossivel porggepessoas encontram-se tao atarefadas
com a redaccao de livros, a fundacdo de revistagganizacdo de colectaneas e o nao-
chegar-atrasado, que ndo ha tempo para questdethaates™®

Pois bem, o caminho interpretativo proposto poidéfgger, requer, antes, “aquela
seriedade lucida® Ou seja, é necesséria a clareza e um comprométimem o poema e
com o que nele se pde a dizer. Para o alcance tesadade lUcida”, a travessia que se
pretende fazer pelo poema nos exigira, primeiramentsaida da cotidianidade. Esta saida,
contudo, ndo deve ser compreendida como a retpadaum lugar completamente outro (ja
gue isto seria impossivel). Sendo assim, trataesalbdndonar a cotidianidade a partir do

questionamento daquilo que a torna possivel, @ deprucando-se sobre ela a partir de um

' HEIDEGGER, MartinHinos de Holderlin Lisboa: Piaget, 1979. p. 239.
7 bid. p. 15.
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guestionar, de uma disponibilidade outra. Isto éesgario porque na cotidianidade nos
encontramos absorvidos por questdes que nos inyddasn uma escuta disponibilizante
para a poesia do poema e do que aqui se pde ameSsocotidianidade, nos encontramos
distraidos do que é essencial ainda que “ocorreessgncialmente” a partir do que é
essencial. Sendo assim, o primeiro passo em die@stuta da poesia do poema sera o da
recolha de nosso ser para uma tal tarefa, a “anera nés mesmos”, como diz o pensador.

Ao confrontarmo-nos com o poema ndo devemos aufassente estabelecer
supostas questdes ou até mesmo temas alheios, fpaimlho de travessia do poema deve ser
disponibilizado pela conquista de uma escuta.gstque, a partir desta, 0 poema nos revelara
0 essencial que reclama atencédo, ou seja, a pd&dm.apontar ainda que a partir dessa
escuta torna-se possivel uma experiéncia com o0 goem seja, a possibilidade de
aproximarmo-nos da esséncia da poesia. Fazer upwiénxcia, segundo Heidegger, quer
dizer:

(...) esse algo nos atropela, nos vem ao encoctiega até nds, nos avassala e
transforma. ‘Fazer’ ndo diz aqui de maneira alggom nés mesmos produzimos e
operacionalizamos a experiéncia. Fazer aqui terantid® de atravessar, sofrer,
receber o que nos vem ao encontro, harmonizande-sogonizando-nos com ele.
E esse algo que se faz, que se envia, que sdatficu

Ora, ja que se trata de uma experiéncia, o camintewpretativo ndo devera buscar a
compreensao sobre as influéncias ideoldgicas, dosdigmas embutidos no texto ou da
biografia do poeta. Isto seria somente rodear agena do poema, rodea-lo a partir do modo
da metafisica. Um caminho interpretativo, tal cordeidegger propde, ndo pode se
fundamentar ou tragar um percurso pelos elemehitshtes do poema, visto que o que se
busca é sua esséncia, essa dimensao mais profmslayriginaria. Sendo assim, para uma
experiéncia de escuta do poema nao se deve veltarodlo essencial para questdbes como:
onde o poema foi escrito ou se 0 poeta nesse momeeffitentava intempéries de qualquer
ordem. Muito embora devamos levar em conta a ctudbzacdo em que 0 poeta encontrava-
se inserido, bem como a relevancia dessas quethdes;se necessario um aprofundamento
do essencial que se pde a dizer. Sendo assimprg@sleve girar propriamente em direcdo ao
centro do poema e de sua fak.partir disto, a propria esséncia do poema pode se
compreendida.

Contudo, Heidegger nos faz atentar ainda paraco da dissecacéo e da destruicdo do

poema sempre a acompanhar o caminho interpretaBvodo nos deixarmos conquistar

¥ HEIDEGGER, MartinA caminho da Linguagenfetrépolis, Rio de Janeiro: Vozes, Braganca BtaylBao
Paulo: Editora Universitaria Sdo Francisco. 2003.21.
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constantemente por esse caminho. Para tal, essegmedevera ser erigido sobre as bases da
poesia e do pensamento, ou seja, a partir do di@dage esses ambitos. Esse risco pode ser
evitado também por uma obediéncia a “lei singutir'obra do poeta, ou seja, auscultando o
chamado do poema. A possibilidade desse dialogo ldotderlin se deve ao fato de seu
poema se revelar enquanto um ambito fecundo panadacédo do ser, tornando possivel um
didlogo com o pensamento de Heidegger. Nesse sewntidensamento devera construir um
caminho junto a poesia ressoante do poema de raam&d os dois ambitos possam colher
aquilo que lhes é propri@u seja, a medida que poesia e pensamento se magir&correr
essencialmente” da linguagem, torna-se possivellialnago em que o dizer da poesia esteja
perpassado pelo pensar. Isso porque o pensametiodpoolher esse dizer oculto sob as
manifestacdes superficiais do poema. Ou seja, aodalcance do que permanece velado nas
entrelinhas. E a este &mbito que o caminho intefive do pensamento se volta.

Ora, também vale acentuar que essa apropriacésséaata da poesia ou do seu dizer
torna-se possivel se a luta poética conferir acmd®nus da poesia. Contudo, esta s6 pode
fundar o ser porque ela mesma provém dele. Talepiémcia convida a essa fundacéo. A
partir desta, entdo, a poesia se estabelece eonqaantito possibilitador do ser. Heidegger
adverte, por fim, que no dialogo com a poesia, osgmento ndo pode utilizar da sua
linguagem propria, ou seja, filoséfica, para retaraizer poético. O ser que se cunha nesse
dizer devera ser concomitantemente alcancado pior doesaber pensante e nao filosofico de

cunho metafisico. Esta € a tarefa de um dialogegrga com a poesia.

3. Reflexao preparatdria: poesia e linguagem

A0 pensarmos em poesia nos vem a tona, imediatamema imagem de certa
forma recorrente. Essa imagem se refere ao quepadeiser compreendido tradicionalmente
enquanto poema: um texto em forma de versos, estefimas. Na contemporaneidade até
nos deparamos com versos, mas n&o necessariarsgntarados em estrofes e permeados de
rimas. Ora, tanto essa forma contemporanea quaatbigandao nos permite compreender a
esséncia da poesia, pois estamos a falar somémnte asua forma, ou seja, sobre a imagem
por ela construida, sobre o poema. Além dissogréi@estrutura que define a forgca poética de
um texto. Heidegger nos atenta, contudo, que megn@ a estrutura do poema ressoe
distanciadamente a esséncia da linguagem, ela ena@ slesprovida da determinacdo da
disposicédo fundamental. Esta se mostra, segunagmsagdor, a partir do lugar metafisico de

cada poema que mesmo assim ressoa a poesia.
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Heidegger quer, entdo, nos apontar para os ri&aesna compreensao estabelecida
somente pelo contato imediato com o poema. Ora,délogo do pensamento com a poesia
estivesse direcionado somente para o conteldorna fdo poema, ndo seria possivel colher
o dizer poético originado desse poema. Muito embocanteldo e a forma se apresentem
antecipadamente e sejam nosso contato imediatoocppema, o didlogo pensante devera
aprofundar a escuta deste. Esta, contudo, naobse @eher a partir de uma escuta de ordem
biologica. Trata-se de um direcionamento e pos&iento em relacdo ao poema pautados
por um acolhimento do que é dito essencialmentatudo, Heidegger nos diz que nos é
possivel direcionarmos a uma escuta originariacéeip, pois ela nos aborda e torna o nosso
Daseinum ambito de sua sustentacdo, possibilitandomassna tal escuta. Se esta ndo se
torna possivel, diz o pensador, é porque o nDsseinainda ndo se abriu para a sustentacao
do poder da poesia. Ou seja, nossa existéncia gagmimersa num ambito destituido de
forca para este acolhimento. No que diz respeitpaater vigente da poesia, deparamo-nos
com a discussdo acerca da possibilidade de expegamesse tal podeiQuem seria
verdadeiramente apto a tal experiéncia? Somentgoetas? Nessa discussdo, Heidegger
questiona também em que medid®aseinde um povo se encontra na esfera de poder da
poesia. Para tal, faz-se necessario expormo-naogmig poesia do poema, no caso ao de
Holderlin. Somente a partir dessa exposicao podesecompreender a possibilidade da
abertura ddDaseinsustentar o poder da poedio dialogo pensante com ela é necessario
conquistarmos, atravées de uma luta, o ambito dsigpee concomitantemente, tornarmo-nos o
suporte para o que advém desta conquista.

A poesia Dichtung ndo deve ser aqui interpretada enquanto po&edi¢h) nem
como expressdo de vivéncias, mas sim como a candegossibilidade da linguagew.
poesia assim compreendida abre-se como condicaosdéilidade para a obra de agtecom
iSs0, para o proprio poema dentro de um estilcélile. Debrucando-se sobre a etimologia da
palavra, poetardfchter) é, segundo Heidegger, um verbo derivado do ardlgmaleméo
thitbn e este se encontra ligado com o latdiotare dizer. Além disso, essa derivagédo
encontra uma mesma raiz na palavra gginymi “mostrar, tornar algo visivel, revelar
algo, ndo no sentido geral, mas sim sob a formana indicacdo particular® O pensador
nos aponta entdo que este poetar, longe de tergaificado estabelecido e fechado, diz uma
revelacdo indicadora. Convém, pois, perguntame lgolderlin nos revela a medida que seu

poema se dispde a ressoar a esséncia da poesigjap@ao constituir-se enquanto revelagao

Y HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 1979. p. 37.
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indicadora? Ora, 0 seu poema somente ganha fargad@la que se revela como instaurador
do ambito do jogo do ser. Com isto, temos um cerdat poeta para a compreensao sobre este
ambito. Retornando para a discussao do que sejasaape do que Ihe é concernente, temos
que, para o pensador, 0 poético é a estrutura fiueatal doDaseinhistorico. EmEnsaios e
Conferéncias num didlogo novamente com o poema de Holderlieidéhger destaca o
habitar poético do homem. “Poeticamente o homenitdi&bdiz a estrofe do poema,
contudo, o pensador ressalta que este homem, natsal&zacdo no mundo, deixa ressoar
mais ou menos esta morada. Sendo assim, quantamagegsilhado na metafisica ele estiver,
menos ressoa o0 jogo do ser enquanto oscilagdopntsar e poetar.

Pois bem, no que diz respeito ao poeta, Heidaggeaponta que sua tarefa é fundar
0 ser por meio da poesia, uma vez que esta passibsdua fundacdo. Sendo assim, colocar-se
num diadlogo pensante com a poesia € expor-se a@ aerseu poder. Holderlin, na poesia
ressoante do seu poema, nos coloca que a linguagsnmdeuses é a tempestade e o
relampago. Estes devem ser suportados e integeaddaseindo povo. A poesia, através da
tarefa do poeta e seu fazer poema, possibilitacgudeuses se mostrem através de seus
acenos. Conforme Heidegger, “Poesia — agiientazes®a dos deuses — instituicido do Ser”.
Ou seja, pela poesia ressoante do poema se eddantd o ser quanto o ambito do “ocorrer
essencialmente” do sagrado. Contudo, esta evid&eci@a enquanto revelacdo indicadora,
uma vez que nao se trata de uma descricdo sistanti@stas questdes.

Ora, ja no que diz respeito a questao da linguagemos que esta ndo devera ser
entendida como comunicacdo, como forma de expressdammo o objeto dos estudos da
linguistica. A compreensdo sobre esse fendmeno pudiler4d seguir as representacdes
habituais, pois estas jamais permitirdo alcang@ud*ocorrer essencialmente” sob a ocular da
ontologia. Sendo assim, encontra-se presente umtatite de evidenciar a linguagem
desvencilhada de uma compreensao metafisica, umgueeHeidegger ndo a reduz a simples
signos linglisticos. Desta maneira, ndo se pode@andé-la enquanto um instrumento a
mao, 0 qual se maneja como se fosse um objeto.eLdegser uma posse do homem, a
linguagem se da enquanto aquela que possui 0 homem.

Posto isto, deve-se levar em conta que a linguagarklieidegger se revela enquanto
ambito do “acontecimento essencial” do ser em sgo de desvelamento e velamento.

Segundo este pensador: “Por obra da linguagem,neehiotestemunha o Ser. Responde por

““'HEIDEGGER, MartinEnsaios e ConferénciaRetrépolis, RJ:Vozes, 2001. p. 165.
21 Hinos de HélderlinLisboa: Piaget, 1979. p. 40.
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ele, resiste a ele e reverte para éfaContudo, além desta caracteristica da linguageng Ih
inerente também uma outra, constituindo-se assgqueoHeidegger chama de o seu carater
perigoso:

(...) consiste, por um lado, no perigo da proxirdalaxcessiva em relagcdo aos

deuses e, por ineréncia, na aniquilacdo excessizaparte destes, mas, a0 mesmo

tempo, no perigo do desvio mais superficial e de@damento na conversa fiada e

na sua aparéncia. (...) O caracter perigoso dadigg definicdo mais originaria da

sua essénciaA sua esséncia mais pura desenvolve-se iniciadémenpoesia. Esta é

alinguagem primiordial de um poxfg
Ou seja, muito embora Heidegger procure alcancamiito no qual a linguagem encontre-
se desvencilhada do apoderamento proprio da metafisle destaca ainda que a sua
possibilidade de decadéncia lhe € inerente. Comgéeka como ferramenta de expressao é
uma possibilidade subsso porque uma das atualiza¢des do seu “ocorseneialmente” é a
decadéncia, ainda que ela provenha desse solo angisario. O seu “acontecimento
essencial” enquanto decadéncia, contudo, deixaaessenos o0 que ha de mais essencial
neste acontecimento, mas ela também € alicercadambito mais originario e essencial. O
que estd em questdo aqui € 0 “como” essa atualizde&a ressoar menos ou mais a
referéncia entre linguagem (pensar e poetar) @agdagr

No que diz respeito ao hino Germania, propriamelitte se pode ver que ele se
inicia na primeira pessoa do singular “Eu”, mas lelgo € abandonada a medida que se
apresenta um convite ao dialogo, ou seja, trapsinterlocutores para o coléquio. A gquestao
do “N6s” entra em cena. No “Eu” que inicia o poeveanos a despedida dos deuses antigos,
ja no “N6s” se destaca a espera da chegada dos mmuses. Neste didlogo para o qual
somos convidados, contudo, a linguagem vem a toma ¢arefa para a Germania. A unidade
essencial entre poesia, linguagem e historicidaignaria doDasein historico constitui o
ponto de partida a partir do qual Heidegger pOa-sé¢ravessar a poesia de Holderlin. Isto
porgue o hino “Germéania” revela “este dialogo ere qupropria lingua vem a linguagem no
contexto da decisdo sobre o tempo mundial do s’ **
O conhecimento do tempo historico é decisivo patarmuista do ser de um povo,

uma vez que este se configura temporalmente. SegWerle é: “(...) num horizonte
histérico de busca da identidade do mundo modeyme Heidegger se refere a HolderfA”.

A poesia deste poeta revela-se entdo enquanto umite&@ara a conquista de nosso ser

2 HEIDEGGER, MartinHinos de HoélderlinLisboa: Piaget, 1979. p. 65.
23 H
Ibid. p. 66.
 |bid. p. 78.
% |bid. p. 27.
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histérico e temporal. Ou ainda, torna possivel u@lodo que desemboque nesta conquista.
Neste tempo, a histéria ndo deve ser compreendidzo aelatos sobre acontecimentos
historicos de um povo. Ela diz respeito, antesjséolticidade originaria e constitutiva do
Dasein Segundo o pensador: “(...) para que a histosialtes possivel, se tem dado ao homem
a Palavra. E assim é a Palavra um bem do Hori@4 poetas revelam-se, entdo, aqueles
primeiros a conquistarem este tempo historico. 8eas$im, eles tornam-se possibilitados
para a tarefa de fundacéo daseinhistorico de um povo.

O tempo nédo devera, contudo, ser compreendido cwmoorrer das horas nem estar
subjugado ao controle e calculo do homem, tal cow® deparamos na cotidianidade. A
partir do dialogo com Hdlderlin, Heidegger pretedéparar-se com uma experiéncia poética
do tempo. Faz-se necessario abandonarmos a cors@oesobre a historia e o tempo
elaborados pela tradicdo metafisica e que permedssa cotidianidade. Segundo Heidegger:
“Este tempo longo, no entanto, é o que permite tum, dia’, aconteca o verdadeiro — a
revelacdo do Sef” Tal revelacdo tornaré possivel saber quem somastiago vislumbre do
nosso tempo histérico. Contudo, aponta o pensadte,“quem somos” nao equivale saber “o
que somos”. A questdo sobre “0 que somos” diz fEs@e uma ocupacdo (um fazer)
determinante da existéncia do homem. Ja a quesiédie ‘fjuem somos” ndo pretende ou nao
podera ser compreendida somente a partir desteohteireducionista do “o que somos”. Isto
porque estar na perspectiva do “quem somos” exiwge decisdo temporal em torno de nosso
ser.

Contudo, mesmo que 0s poetas suportem os relampagodeuses e 0s remetam
para 0 povo, torna-se imprescindivel que também nods preparemos para acolher estes
acenos. Ou seja, devemos conquistar a possibilidaderticiparmos do poder da poesia e
assim alcancarmos o tempo historico. A partir disaberemos “quem somos” e faremos com
que esta questdo ressoe mais propriamente atravagsdoDasein Segundo Heidegger, &
esta a decisdo a ser tomada a partir de um didogo a poesia ressoada do poema de
Holderlin. Ou melhor, tal didlogo s6 € possivelaatip da concretizagdo desta deciséo. Isso
porque, segundo o pensador:

(...) a poesia é a estrutura fundamental do séisadrico. A lingua enquanto
didlogo é o acontecimento fundamental do ser-abiite. A poesia enquanto
dialogo originario € a origem da lingua, com a gs@hdo o seu bem mais perigoso,

% HEIDEGGER, Martin.Hélderlin e la esencia de la poesiBarcelona: Anthropos, 1994. p. 23raducéo
nossa).
21 Hinos de Hélderlin Lisboa: Piaget, 1979. p. 60.
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o0 Homem se aventura em direc¢cdo ao ser como taésate ou sucumbe e, na
decadéncia do falatério, se envaidece e esfiola

4. Hino “Germania”

No inicio de sua interpretagdo dos hinos de Hdlddeidegger nos adverte sobre os
riscos de se pretender definir o conteudo do po@ai@ uma verdadeira aproximagdo, como
dito antes, devemos nos disponibilizar a uma esé&igt se revela enquanto uma abertura
acolhedora ao que se p0e a ressoar ho poemaaRa@nlvém atentar para o0 ambito no qual
erige a possibilidade de uma tal escuta, uma vezetgise apresenta enquanto possibilidade
de instauracdo do ser por meio do dizer poéticte Bmbito, contudo, faz-se possivel a
medida que 0 poeta encontra-se perpassado pelzsig&p fundamental da poesia e a partir
dela Ihe é possivel um dizer. Heidegger nos adenda que esta disposicéo interior do poeta
nao é da ordem dos sentimentos, uma vez qued(digposicado fundamental abre o mundo
que recebe, no dizer poético, a marca do 8eFem-se assim que a origem do dizer poético
da-se a partir desta disposicao. Esta, conformddgger, nos permitira ainda sintonizarmo-
nos com daseinhistorico de um povo.

Segundo o pensador, Holderlin convida aquele quispée a escuta do seu poema a
refletir sobre o destino de sua época, pois segumdpoeta este ainda encontra-se
desconhecido. Tal reflexdo se d4 no poema a partionfronto com o mundo grego. O poeta
aponta que no passado (Grécia) se podia ver umanpdade dos deuses, jA no mundo
moderno (Germania) ocorre o fenbmeno da fuga deflestudo, na compreensdo de
Heidegger, esta comparagdo nado pretende constataraaontecimento histérico nem
estabelecer um juizo de valor acerca das mudawnfadas na relagdo do homem com os
deuses. Segundo o pensador, os deuses mesmosaeddipor sua partida.

O “Nao a eles...”, com o qual Hoélderlin inicia ogma, ndo se trata entdo de uma
simples recusa ou renuncia aos deuses. A parto, diteidegger pretende apontar também
para o fato de a fuga destes nao se ter dado pwesoolha do homem. Contudo, o pensador
nos atenta para a necessidade desta fuga transfeemam experiéncia, ou ainda: “tal
experiéncia tem de chocar com o ser-ai huma diggodundamental, na qual um povo
historico, no seu todo, suporte a indigéncia dafalta de deuses e da sua desunido. E esta a

disposicdo fundamental que o poeta funda no seo-aiosso povo® A necessidade de tal

8 HEIDEGGER, MartinHinos de Hoélderlin Lisboa: Piaget, 1979. p. 78.
29 H

Ibid. p. 81.
% Ibid. p. 81.
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experiéncia constata o fato desta fuga ainda n@a@mtrar suportada ou, antes ainda, de néao
ter sido pressentida enquanto tal: fuga.

Segundo Heidegger, para fazer tal experiéncia éssada uma renuncia forcada. A
dificuldade desta se apresenta no trecho inicighama “N&o a eles... A eles ja ndo posso
invocar de forma alguma”. A que rendncia o poetaesere? Conforme diz Heidegger, diz
respeito a invocacdo dos deuses antigos. Acompdaoharargumento do pensador, somos
levados a compreender a rendncia enquanto podaitidie necessidade a medida que o poeta
encontra-se neste poder. Este se configura em warergalgo, no caso aqui, em querer
invocar. Ou seja, por lhe ser inerente a possdiikdde invocagéo é que o poeta pode fazer a
sua renancia. Heidegger nos descreve a experiéesia invocacdo no trecho que se segue:

(...) aquela invocacdo em que aguardamos o invogagoanto tal, comecamos por colocar
0 aguardado a distancia como algo que ainda senwactonge de ndés, para, assim,
prescindirmos ao mesmo tempo de sua proximidade. d€$0 de invocar € uma forma de
resolver uma disputa entre a abertura da predisim® a falta de seu preenchimento. O
acto de suportar tal disputa é a dor, um sofrimeitoonde resulta que a invocagdo € um
lamento. (...) Esta dor da invocacdo, este lamemtgjna-se e vibra numdisposi¢ao
fundamental do lutd*

Antes, contudo, devemos aludir ao fato de que moiio da disposicao fundamental
de uma poesia o ser € instituido, fundado. A disgosfundamental do hino “Germéania” é,
conforme apontado por Heidegger, a aflicdo em &atgrado e disponivel. Tal disposicao
convida a uma experiéncia da fuga dos deuses,géesies se foram e nem sequer foram
notados, mesmo enquanto ausentes. Esta expergosstilita, pois, a um povo confrontar-
se com 0 seu ser (a questdo “quem somos”) bem coma sua destinacdo, uma vez que o
dizer poético alberga tal concretizacdo. Isto pergates de tudo a disposicdo fundamental
possibilita aoDaseinexpor-se ao ser. Pois bem, cabe notar que o ludor @ o sofrimento
dos quais trata 0 poema ndo sdo da ordem dos semdsncom o0s quais lidamos na
cotidianidade. Longe de pretender abrangé-los stib@ica, € de disposi¢cdes fundamentais
gque o poeta esta a falar. Heidegger néo preteondéjdo, determinar uma escala de valores
ao estabelecer diferencas entre as disposi¢cdesentisientos. Trata-se, contudo, de penetrar
em um ambito (o das disposi¢cbes) que se constitis mriginariamente do que o0s
sentimentos. A respeito das disposicdes Heideggelarece que: “Somos ndés quem é
deslocadojuntamente com o ente, para as disposi¢cdes. Apsiges sao o poder que tudo

atravessa e envolve, vindo, em simultaneo, solB@ @& coisas™

I HEIDEGGER, Martin Hinos de Holderlin Lisboa: Piaget, 1979. p. 82.
%2 Ibid. p. 89-90.
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Segundo Heidegger, a partir da disposicéo fundaahergnte encontra guarida para o
seu revelar. Ela também torna possivel o assegatande querer passar sem 0s deuses, ou
seja, a renuncia a sua invocacgao, a qual se destattacho do poema que diz “Nada quero
negar, aqui, e nada pediBste luto sagrado ndo deve ser compreendido com@mento
nostalgico pela fuga dos deuses. Ao contrario dideadegger concebe a necessidade de se
preservar esta fuga além de se esperar uma noda das deuses. O luto sagrado é
necessario para a manutencao do ambito da divinelaldesagrado, uma vez que esta perda
deve ser experienciada para tal manutencdo. Mantkstancia dos deuses, ou seja, a sua
fuga, € conservar a sua presenca.

Ao explicitar a concepg¢do do sagrado inerentecamg@, o pensador lanca mao da
compreensao sobre o sagrado propria a poesia akertidl Este poeta nomeia o sagrado
como o “isento de proveito proprioUfieigennitzige Este, esclarece o pensador:

(...) ndo é apenas aquilo que prescinde do proypedprio em prol do proveito da
comunidade, mas é aquele tipo de accao isentaogteifar proprio que ainda retira o
proveito proprio, quer dizer, a sua finitude, doegacontece em proveito da
comunidade; aquele tipo de accdo isenta de propeftprio que ja ndo pertence a
esfera do Util nem, por conseguinte, a do inlti€ ginda é avaliado na perspectiva da
utilidade®

Atraveés desta explicitacdo de Heidegger somos tevadenunciar a um tipo de compreensao
de ordem objetivante. Isto porque ao término darieideste trecho nos deparamos com uma
concepc¢ao que abandona a tentativa de apoderan@@mbito do sagrado. Como pudemos
ver acima, ndo se pode compreender o “isento d&epoo proprio” simplesmente
contrapondo-0 ao que se encontra no ambito do poolesmo acentuando o seu carater de
isencao, ele também se encontra possibilitadocd@aehr um proveito proprio. Isso porque 0
sagrado enquanto “isento de proveito proprio” glieer: ele ndo serve para dizer o que € ou
nao uma religido; ele ndo serve também como paredigara dizer onticamente o que é
enquadrado dentro ou fora de uma dimensao religdssagrado é a tonalidade da propria
abertura na qual o ser se d& através das dispsdigdgamentais. Se ele “serve para algo” é
para o proprio “acontecimento essencial” do segeepara dizer se uma determinada tradicéo
religiosa Ontica é ou nao é religiosa. Segundo étgdr, o luto e a disposicdo fundamental
também se apresentam enquanto sagrados. Por ns&ds tirna-se possivel uma experiéncia
outra com os deuses. Trata-se, pois, de uma erperi@a fuga dos antigos deuses e da vinda
dos novos. No ambito desta discussédo, Heideggenampon trecho de “Germania” que faz

referéncia as aguas da patria. Antes, contudo,nieve@centuar que nesta mesma obra aqui

% HEIDEGGER, Martin Hinos de HélderlinLisboa: Piaget, 1979. p. 85.
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para nés em questdo bem como em outras 0 pensadoelsuca sobre os poemas de
Holderlin dedicados aos rios. Além disso, ldmos de Hdélderlino pensador sempre recorre a
varios poemas desse poeta de maneira a enriquecsnaacompreensdo. Daremos
aprofundamento, no segundo capitulo, ao seu ponegemtato com o hino “O Reno”.

A alusdo a esta parte do poema procura apontargéato de as aguas da patria,
referentes a Germania, fundarem a possibilidadabde caminhos, uma vez que a terra
encontrava-se sem estes. Conforme Heidegger, esta@a de caminhos ocorreu desde que
a fuga dos deuses nao foi tomada enquanto tal.af@rfuga presenca, ou seja, tornar a
auséncia presenca, ao invés de toma-la como aas@mupossibilitou que caminhos fossem
margeados pelo rio. Assim, 0 rio apresenta-se coretemento que, mesmo ao deparar-se
com barreiras, encontra meios para abrir novos rdaoei Nesta abertura encontra-se
intimamente possivel uma nova experiéncia com ose$e Isto porque o rio estabelece e
delimita caminhos que possibilitam ao homem eneonguarida na terra-patria e, assim,
fundar a possibilidade de uma experiéncia com asese

Heidegger, contudo, ressalta que a fuga dos dend&esimplica a auséncia da
divindade e do proprio sagrado. A auséncia dosedetmmada como tal possibilitaria a
compreensao sobre essa dimensao divina e sagradacréhdo a um trecho de significativa
importancia do textaCarta sobre o humanism@d946), na qual o pensador nos revela um
norte a partir do qual a questao do sagrado deyeessada, compreendemos que:

Somente a partir da verdade do ser pode-se persaéacia do sagrado. E somente
a partir da esséncia do sagrado pode-se pensasémcies da divindade. E,
finalmente, somente na luz da esséncia da divindade ser pensado e dito o que
deve nomear a palavra de "‘Deus” (...). Esta dimens&ém, é a dimensao do
sagrado, que mesmo como dimensdo ja permanecaléeataso ndo se clarear a
abertura do ser para, em sua clareira, estar poc')o?«'rrhomerr?.4

A importancia deste trecho é a delimitacdo do &t qual se revela o jogo entre sagrado,
divindade e deuses. Sendo assim, o pensador niaseescque a divindade, mesmo nesse
periodo marcado pela fuga dos deuses, mantém mosleu de vigéncia ainda que de maneira
crepuscular. Os deuses se ausentaram, mas o atolstmgrado nunca é perdido. Justamente,
tomando essa auséncia como auséncia, em uma pdstuegerva e renuncia, que 0 poeta
deixa o ambito do sagrado e da divindade se mo#rpostura do poeta, contudo, ndo sera
reviver os deuses sumidos, mas sim deixa-los asent seja, abandona-los. A renuncia de
que faldvamos antes possibilita a conservacdo daddde, tornando possivel, assim, a

instauracdo de um ambito fecundo para um novo émcoom o0s deuses.

% HEIDEGGER, MartinCarta sobre o humanism&4&o Paulo: Centauro, 2005. p. 66.
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Como observado antes, a disposi¢cado fundamenfaekzia se mostra na necessidade
de se abandonar os deuses de maneira a presenasila divindade. Compreendendo desta
maneira, temos que este abandono acaba por reeekmguanto uma “espera ciente”. O
trecho do poema “nada quero pedir’ se apresentdp,enoomo um querer a medida que a
pendria da falta de deuses é anunciada no poemguéEjuando tudo acabou, e o dia se
extinguiu,/ O sacerdote é o primeiro atingido)/((vv. 20-21)". Entretanto, ndo se pode dizer
gue este abandono tenha se extinguido pelo fasadepera vir a tona. Trata-se, na verdade,
de uma disposicao fundamental que ressoa na coraplaridade destes contrarios: abandono
e espera. Somente pode-se esperar, pois ja s@galadisposi¢cdo de abandono. Neste jogo,
o sagrado e a divindade se apresentam enquantto&miais originarios possibilitadores dos
deuses que fugiram e dos que séo esperados.

Contudo, Heidegger aponta que o abandono € supostadente pelos céticos, ou
seja, por aqueles que duvidam. Além disso, tornapeescindivel que a pendria da falta de
deuses seja experimentada para que seja possharpem uma nova vinda dos deuses.
Segundo o pensador, tal experiéncia torna-se mbgsdla divida. Esta se apresenta enquanto
condicdo de possibilidade para suportar essa ind@ée que falamos a medida que é
através dela que é dissipada qualquer particutigida individuo: o “eu” torna-se um “nés”.
Além disso, a duvida coloca em suspenso a possiendgaber, gerando o estado de pendria
necessario para o alcance da disposi¢cdo fundam@ual a duvida, a dicotomia sujeito e
objeto é superada: ndo ha mais um sujeito e ddugatios ou ndo, mas sim o homem
engquantdaseindeixando ressoar Daseinhistérico de um povo e a abertura do ambito de
sagrado e divindade.

O *“ocorrer essencialmente” da disposicdo fundaatealcanca a sua plenitude
somente quando estes dois modos (abandono e espesgjlutinam ainda ao assedio e a
disponibilidade. Pois, segundo o pensador: “(.eppera vibra precisamente no abandono e,
assim, transforma-o em assédio. O assédio do kagoado, no entanto, transforma-se,
enquanto assédio, edisponibilidade isto €, na medida em que resiste ao assalto uw®s g
assediam® No alcance desta sua esséngiena, a disposicdo fundamental atinge nao
somente ao poeta, como colocado anteriormentgytielge também ao ente. O poeta € uma
possibilidade de se dar do ente. O gque distingeret® nesta particularidade poética € o deixar
o0 ambito de sagrado e divindade ressoar atravpsekia possibilitadora da dinamica do ser.

A partir disto, a terra-patria também € alcancadiagsta disposicdo. Nao s6 o ente se da

% HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 1979. p. 102.
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nessa particularidade, mas também a terra. Entoet@monforme Heidegger, a terra é

primeiramente alcancada por esta disposi¢do, jasquencontra antecipadamente disposta.
Assim disponivel ela institui guarida para o homeguuossibilitando a este o alcance da
disposicéo fundamental.

Terra ndo deve aqui ser entendida como um espamgrafico especifico ou como
uma determinada regido. Conforme Heidegger: “A atemqui € experimentada
antecipadamente a luz de um saber questionante aabissao histérica de um povo. (...) A
Terra esta educada para ser esta terra-patriaadsesl Tal educacdo € que a converte em
terra-patria (...)° Assim preparada a terra revela-se sagrada, jandioese encontra
subjugada ao dominio explorador Dasein Este Ihe permitira uma preparacdo a medida que
seu ser encontrar-se fundado no desinteressepiegtaracao pressupde a retirada da terra de
um ambito no qual ela se fundaria simplesmente artquiocal de residéncia. Sendo assim,
“A ‘patria’ é o proprio Semlque suporta de raiz e articula a Historia de umommnquanto algo
de existente: a historicidade da sua Histoérig. . poeta encara a patria historicamente, em
sentido originario* E porque a “patria é o proprio Ser” que o homemlep@ partir do seu
“acontecimento essencial” fazer-lhe morada, reskmana menos ora mais este proprio ser.

No que diz respeito a compreensdo de Heideggee sollempo, identificamos a
ressonancia desta questdo na concepcao da fugdedsss. Ou melhor, a importancia de
trabalhar esta questdo se deve ao fato dela peanttbompreensao sobre alguns elementos
essenciais a disposi¢cado fundamenkatoncepcao do tempo, desenvolvida por Heidegger em
Ser e Temponado pode ser interpretada como uma Sucessag kmeague se encontram
desvinculados o passado, o presente e o futuro.pgtque essa concepcdo linear é a
reguladora das a¢gbes do homem no cotidiano, ptés resessita assegurar 0s eventos e
compromissos do desenrolar de suas a¢cfes. Ouésejaodo de compreender o tempo da
maneira como a metafisica desenvolveu ao longaiadistoria. E o que poderiamos chamar
de tempo derivado, tempo 6ntico e ndo tempo ontm@dgois mais originario. Nesse modo
impréprio, pois derivado, de lidar com o tempo,gpid do cotidiano, o futuro seria tomado
como algo passivel de ser aprisionado e progranpattp exatiddo do calendario ou do
relogio. Seguindo esta linha de compreenséao, agasgvela-se enquanto dimenséo que nao
mais vigora no presente. Ou seja, esta dimensamtéroplada como mera recordacao de
experiéncias vividas em uma instancia que nao &igoais. Sendo assim, esta dimensao

temporal € destituida de qualquer poder sobre stiéexiia presente. Ora, ja a dimenséo do

% HEIDEGGER, Martin Hinos de HolderlinLisboa: Piaget, 1979. p. 103.
3 Ibid. p. 117.
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presente revela-se, pois, a privilegiada na mediaa que nela se da a instancia dos
acontecimentos e € a partir da sua ocular que sagagpode ser tomado como apagado e
destituido de vida e o futuro como algo que pudsssaprisionado.

Contudo, Heidegger nos apresenta uma compreem#ie 8 tempo em que as
dimensdes passado, presente e futuro ndo podempessadas separadamente. Ou como
melhor nos diz o pensador em sua oBea e Temo (ll): “Temporalizacdo ndo significa
“sucessao’ de ekstases. O porvir ndo vem depaigydode ter sido e este ndo vem antes da
atualidade. A temporalidade se temporaliza numip@tualizante do vigor de ter sidd”.
Pois bem, o tempo pensado desde essa unidadesé,apabertura na qual o homem se
encontra langado e o que determina o jogo no de@aeeconstitui. Nesse sentido, o “vigor de
ter sido” (o0 passado) €, pois, uma dimensao quiaaiigora no presente na medida em que o
legado no qual o homem se encontra lancado det@rasirsuas relacdes com as coisas, com
0s outros e consigo mesmo. Esta dimensao delinemizonte no qual o homem encontra-se
lancado (fazendo-se presente numa atualidade)quoeasdevera, porém, ser redimensionado
Ja o “por vir’ apresenta-se, pois, enquanto dimens#ilegiada a medida que € sempre
assumido como possibilidade a ser projetada. Heianddo, longe de se esgotar no mero
planejamento de ac¢les, revela-se, antes, totalndestdéuida de objetivacdo e mensuracgao.
Tal compreenséo sobre o tempo pode ser visualizadaroprio pensamento de Heidegger
que estabelece sempre um constante dialogo (at¢@tiy com a tradicdo (vigor de ter sido).
A dimensdo do presente revela-se, por sua vez,aatmuabertura de uma ocular de
compreensao que nao consiste em uma repeticdadigin. Isto porque sua leitura lanca um
olhar redimensionado, projetando, assim, o “pdrdassa histdria. Percorrendo este caminho
interpretativo, o projeto de Heidegger de uma sagér da metafisica deve ser compreendido
como “um percorrer o legado da tradicdo” de manaimlher o que |he ficou subjacente,
oculto.

Ora, como este tempo se mostra através da no@dieptesicdo fundamental e na sua
pertinéncia a concepcao da fuga dos deuses? Sedieidegger, a presenca dos deuses,
mesmo na época marcada por sua fuga, se da deareqmicscular, ou seja, se da enquanto
aqueles que se encontram fugidos. Por este mdiiws® pode dizer que esta fuga implique a
sua auséncia, uma vez que mesmo por meio delausegl@inda se fazem presentes, a
medida que continuam sendo ao modo de uma renBer@o assim, esta presenca se da por

meio do “jA uma vez ter sido”. Esta expressdo ndania, contudo, para um passado

¥ HEIDEGGER, MartinSer e Tempo (ll)Petrépolis: Vozes, 1993. p. 149.
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ressequido e sem vigor, mas sim para uma dimees@motal que ainda encontra ressonancia
no presente.

Mantendo-nos ainda no ambito da obtenos de Hdlderlin este tempo originario
torna possivel o acontecimento fundamental da digf@o. A propria poesia encontra a
possibilidade do seu “ocorrer essencialmente” tirpste tempo originario, uma vez que ela
tem o seu fundamento neste acontecimento da digwogundamental. Neste caminho
interpretativo que se tem seguido, a partir do geallepreende uma unidade essencial entre
tempo originario, disposicédo fundamental e poes@oprioDaseiné convidado a baila. Este
também devera deixar ressoar 0 Seu ser enquanpm.té&Ieo porque o tempo originario se
apresenta somente quandDaseincolocar-se na escuta do dizer poético, possihiidhe o
alcance de sua esséncia. Nesta constituicdDagein encontra-se perpassado por uma
compreensao sobre o “por vir’ como dimensao tempg@raantecipada e projetada na
atualidade. Da mesma maneira, o “vigor de ter siloihterpretado como dimenséo a ele
destinada e, por isso, a ser herdada. Explicitemnos pouco mais esta questdo. A
temporalidade originaria ressoa Baseinenquanto este toma uma “decisdo antecipatoéria”.
Ou seja: oDaseina deixa ressoar a partir do momento em que sereemge enquanto
mortal e que 0 seu ser mais proprio é ser-parargerfomo desenvolvido e®er e Tempo
ou ainda ser mortal (como apontado &mCaminho da LinguagemAssim, tomando-se
enquanto finito, o futuro se d4 enquanto abertar@a @tualizagbes presentes que ressoam
aquilo que foi. O “acontecimento essencial” do pede ser compreendido na sua verdade
engquanto tempoAssim, enquanto mortal, cada atualizacaddseiné finita, pois se da em
um instante. Somente enquanto mortal, vivenciando gecariedade e a possibilidade da
impossibilidade de todas as possibilidades (a maue o presente se configura a partir de
atualizacdes que ressoam aquilo que ele foi engatirao que ele podera ser. Assumindo-se
engquanto mortal, Daseintorna-se ambito da verdade do ser, compreendmizaeto tempo,
na sua dinamica de auséncia e presenca.

Segundo Heidegger, este tempo tem o “por vir’ camma dimensado temporal
privilegiada. No dizer de Hoélderlin, o préprio tempriginario € denominado como “o que
arrasta” e se deixa ver como a propria disposig@dgmental. Este “arrastar” diz respeito
tanto ao “por vir’ quanto ao “vigor de ter sido”,ndedida que estas dimensdes temporais
encontram-se referidas entre si. Isso porque nardgiéo temporal da atualidade, o “vigor de
ter sido” encontra-se atualizado, e o “por vir’ eganta-se enquanto projeto. Sendo assim,
este tempo ndo deve ser compreendido, como dies,anbmo uma sucessao linear de

passado, presente e futuro. Contudo, se o intamost a partir da unidade destas trés
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dimensdes nos serd possivel compreender o seurépcessencialmente”. Tal questdo
também se mostra no poema “Germéania” na passagequera homem, do qual se fala no
momento de aparicdo da aguia, esta numa relacamcben sido” e o “por vir’, a medida
que olha para tras, mas estende o bracgo para.frente

A experiéncia deste tempo originario permite, pgige 0 homem alcance a sua
historicidade e conquiste a sua identidade no mumolderno. Ou seja, este tempo revela-se
enquanto condicdo de possibilidade para sermodrikisé e para sabermos “guem somos”.
Além disso, nos possibilita experimentarmos a fdga deuses. Hélderlin experimenta este
tempo através de sua poesia, a medida que a didpdsindamental o alcanca e Ihe torna
possivel esta experiéncia. Sua poesia torna-se antlito de recordacdo e conservacédo dos
deuses, bem como um convite a experienciar a tustade doDasein Este ambito, ndo
deve, contudo, ser compreendido como um regisstdito ou como um armazenamento de
dados. Como dito antes, o “vigor de ter sido” ndonéado como algo que j& foi, sendo assim,
a fuga dos deuses néao lhes retirou o seu podeagéecia. A poesia revela-se fecunda para o
acontecimento desta fuga, mas ao modo de um dainda vigorando. O dizer do poeta é
fundador porque, alcancado pela disposicao fundainehe deixa sua poesia estabelecer esta
ambito de recordacgdo e conservacao. Além dissomet de sua poesia e de seu dizer ele
possibilita aoDasein 0 alcance de sua historicidade. E através da gpapst, conforme
Heidegger, pode-se “chegar ao fundo que é estatielea fundacao instituinte®.

A originariedade da disposicdo fundamental se devdato de esta possibilitar o
surgimento unitario dos contrarios harmoénicos (copwr exemplo, no que diz respeito ao
abandono e a espera, a disponibilidade e ao aysépiotir de “uma esséncia originariamente
prépria da temporalidadé®. Essa interdependéncia originaria dos contrarios éue
Holderlin nomeia de intimidaddnfpigkei)). Esta diz que o surgimento dos contrarios se da
porque eles se encontram unitariamente possilmbtguelo tempo compreendido na sua
unidade essencial. A partir dessa consideracdoe€elege-se que o carater contrario e
antagbnico de um elemento ndo é estabelecido moetente aquilo que o contradiz. As
contradi¢cdes ja brotam de uma mesma origem queae® was diferencia ao mesmo tempo.
Trata-se do harmoniosamente oposto do qual falaradito. Tal harmonia se deve ao fato
de as contradicbes encontrarem em si mesmas osespectivos limites. Ou seja, ndo ha
tentativa de sobreposi¢cao de um limite ao outrcs Bl a conquista deste na tenséo dos

contrarios.

% HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 1979. p. 111.
“%1bid. p. 114.
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Para Heidegger, toda e qualquer aluséo a este pimraaser pensada no contexto da
intimidade dos contrarios. Ora, no que diz respeibo caminho interpretativo do hino,
deparamo-nos com uma ressalva de Heidegger. Segedndo se deve apegar-se a uma
imagem construida pelo poema, ou melhor, redudizer poético a simples imagens criadas
pelo poeta. Esta ressalva se deve, primeiramentdata de tal empreendimento estar
totalmente contrario ao seu propésito. Heideggeger®) entdo, ndo apegar-se ao que
prontamente se revela, mas sim debrucar-se sobile gge se encontra oculto, subentendido
nas entrelinhas do poema. Isso porque a préopigarardo poema e de seu dizer encontra-se
instituida pela intimidade dos contrarid®@ndo assim, desta origem advém ndo s6 o que
requer atencdo como também o que lhe € superfloaha-se necessario, entdo, atentar para
o essencial que se pde a dizer no poema.

Temos ainda outra possibilidade de compreenderiegtaidade dos contrarios. A
linguagem poeticamente instauradora, por exempmee dser entendida ao modo de um
velamento e desvelamento. No reconhecimento desimita da linguagem, depreendemos
que, inerente a revelacdo, encontra-se o0 seu pledecultacdo. Tal questdo nos reclama a
necessidade de compreendermos a dimensdo do mig@eheimniy de maneira a
alcancarmos o seu “ocorrer essencialmente”. Esteastra a medida que compreendemos
gue o mistério ganha o seu poder de velamento mivocdo com a dimensdo do desvelado.
Este revelar, contudo, ndo quer dizer a nudez esmata de um conteddo, mas, pelo
contrario, se impde enquanto aquilo que se mantértoo Isso porque este s6 ganha o seu
poder de ocultacdo no confronto com a sua poté&eeigladora. Ou seja, para ganhar o seu
poder velador o mistério deve deixar-se anunciatedsmodo. Sendo assim, a sua revelagéo
deve se dar ao modo de uma ocultagcdo. Ora, jA@waso deste revelar ndo se trata de um
escancaramento, ele deve ser compreendido com@ontaa em “direcdo de”, um “acenar
para’. Isso porque 0s contrarios encontram-se nligagdo originariamente unitaria: o
velamento e o desvelamento necessitam um do oait@ @ncontrar 0S seus respectivos
limites. Sendo assim, a intimidade dos contrar®siaixa ver a partir do dizer poético, a
medida que o privilégio deste dizer ndo se deviatacde tudo escancarar, mas sim ao fato de
ele ser essencialmente velador. Segundo Heidetggartimidade ndo tem a natureza de um
enigma por outros ndo conseguirem penetrar, at#tetesdobra a sua esséncia, em si mesma,
como enigma. S6 ha segredo onde domina intimiddde8endo assim, torna-se

imprescindivel alcancarmos o “ocorrer essencialaiedt ser a partir dessa consideracéo. Ou

“' HEIDEGGER, MartinHinos de Hélderlin Lisboa: Piaget, 1979. p. 235.
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seja, devemos compreendé-lo enquanto mistério mésmpartir de seu jogo constitutivo). O
dizer poético seria, entdo, aquele que presenaridindmica do ser da tentativa de
aprisionamento, ou seja, da pretensdo da solucamsiério. Dizemos pretensdo porque esta
tentativa se caracterizaria pela imposicdo de usoudso metafisico, ou seja, aquele que
pretenderia solucionar o mistério. Ora, ja 0 dpsé#tico esta muito mais ambientado por uma
tentativa de “apontar para algo”, “dar acenos” de ambito a ser compreendido. Sendo
assim, o poema se revela como ambito em que aidatil® se apresenta enquanto mistério
mesmo, ou seja, em seu “ocorrer essencialmenteitu@o, o dizer poético ndo pretende aqui
revelar algo mais que um outro dizer nem sequearsleitn. Segundo Heidegger, “antes este
dizer € ambas as coisas numa s0, e esta Unica&aisaacenar, onde o dito apenas aponta
para o que ficou por dizer e o que ficou por dizma o dito e para o que tem de ser difo”.
Deve-se apontar, por ultimo, que somente a palavética possibilita a instituicdo e
fundacdo da penuria da auséncia dos deuses. Bstado, deve ser experimentada enquanto
“pendria da falta de pendria, a penudria da comgédta de forca para fazer a experiéncia da
mais intima questionabilidade do ser-&i'Tal peniria deve ser experimentada ja que o
Dasein tornou-se estranhoUfheimlich para si proprio. Uma tal auséncia de pendria
compreende o fato de a historicidade#seinainda nao ter sido experimentada e um povo
nao ter conquistado ainda o saber sobre “guem Sor@opoeta, contudo, € aquele que
experimenta esta penuria metafisica e dispde seer ¢para instaurd-la. Contudo, a
permanéncia nesta pendria implica a soliddo “coma necessidade metafisica, isto €, tem
de saber que é precisamente nela que vigora aeteaeda intimidade da pertenca ao Ser do
préprio povo™* A partir da experiéncia desta pendria nos é pessiympreender o lugar
metafisico da poesia de Hdolderlin. Este, por sua s& mostra ao alcance da experiéncia da
historicidade de um povo bem como torna possivecanquista da esséncia do homem. Na
Carta sobre o Humanismdieidegger esclarece que somente “Em face da éskenc
apatricidade do homem, mostra-se ao pensamentaa fitmensao ontoldgico-historial, o
destino futuro do homem, no fato de ele achar ordaompara a verdade do ser, pondo-se a
caminho deste encontrd®.Germania, a patria que se faz a questdo do hindoderlin,
também traz a baila a discussao sobre a esséndiandem esquecida na modernidade, ou
seja, sobre sua apatricidade. Sendo assim, tornaesssario que o homem nao se sinta em

casa para transcender em direcad®aseinhistorico enquanto “acontecimento essencial” do

“2HEIDEGGER, MartinHinos de Holderlin Lisboa: Piaget, 1979. p. 123.
3 Ibid. p. 129.

“Ibid. p. 130.
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ser na sua verdade. I1sso porgue ele tem que bstd@o para as outras possiveis atualizacdes e
se desfazer daquelas que lhe dédo a sensacdo médpdé&. A metafisica se esquece dessa
apatricidade, pois o ser é sempre tomado comorgaseomo algo ja dado, ja atualizado, ou
seja, lancado ao seu esquecimento. Contudo, estasdéo se da a partir de uma meditacao
sobre a necessidade de trazer o ser para a prexiejice partir desta, ele pode ser
compreendido em sua verdade.

Pois bem, temos que a discussao em torno do hieori@ia” nos convida a uma
reflexdo sobre o reencontro do homem moderno c@maaesséncia, uma vez que esta se
encontra erradicada. A interpretacdo deste hingooesibilitou ver que tal esséncia deve ser
compreendida a partir do alcance da historicidadeakein Neste alcance o homem supera a
sua apatricidade enquanto esquecimento do serudtalpor esta superacdo, o homem abre
caminhos para o alcance da verdade do ser. Sesduo, as seu “por vir’ se mostrara na
concretizacdo desta conquista. Esta representais, @ retirada do homem de sua néo
esséncia, ou seja, o0 abandono da compreensdocbbraem enquanto animal racional. Da
mesma maneira, o ser é retirado de sua represertastalizada e compreendido a partir de
seu jogo essencial entre velamento e desvelanidatpensamento de Heidegger este jogo se
apresenta como condi¢do fundamental para uma éxperido sagrado. Pensar o sagrado a
partir da nocdo de disposicdo fundamental apontggoe para a necessidade de uma
experiéncia da verdade do ser, a qual os poetiasman atencao.



CAPITULO 2: O POETA E A PALAVRA

1. Consideracdes iniciais

Neste segundo capitulo desenvolveremos algumasdevacdes sobre o papel do
poeta a partir do modo mesmo como a sua existérecisua palavra se deixam ressoar. Antes,
contudo, lancaremos mao da compreensédo de Heideggex o homem a partir do prisma
cunhado pela metafisica, notadamente, a partie gestodo que marca a modernidade. Apés
percorrermos este caminho buscaremos considerguermedida 0 poeta se apresenta como
0 porta-voz do sagrado. Por fim, procuraremos dedesr como Heidegger compreende o
homem e como este permite que sua existéncia se raolicalmente, enquanto ambito do
“acontecimento essencial” do ser. Pois bem, “Pa mpetas em tempo indigeritd2 a
pergunta de Hoélderlin que ressoa no pensamentcedieger. Se os deuses se foram, qual o
sentido de se pensar em poetas? Segundo o pensddorpo da noite do mundo ofuscou o
irradiar do dia dos deuses. A escuridao se imposa#o a massacrar essa claridade. Ora,
mas a noite mesma pode se dar sem o dia? Paraitoresgneiro Jodo Guimardes Rosa
(1908-1967) a possibilidade de que o brancor dardidie atravessa o intimo da negridao da
noite, bem como esta ganha o seu esplendor naotensd o claro do dia. Em sua obra
Grande sertdo: vereda® escritor nos aponta este imbricamento atravésfatia do
personagem Riobaldo que diz: “A noite atravess@épdh manha a tarde, seu pretume dela
escondido no brancor do dia, se presufie&Sendo assim, poderiamos dizer que a fuga dos
deuses se deu pela propria possibilidade do seentaf Para respondermos isto precisamos
adentrar mais a propria questao.

Se o brancor caracteriza o dia dos deuses, a deit@ brilhar somente a sua
auséncia. O tempo desta noite é, pois, 0 da indigékste ndo se caracteriza somente por
uma falta, mas mais propriamente, pelo fato dagémntia nem sequer ser pressentida. Além

disso, para Heidegger: “Longo é o tempo indigemtendite do mundo. Tera que demorar

“* HEIDEGGER, MartinCaminhos de Florestd.isboa: Calouste Gulbenkian, 1998. p. 310.
*"ROSA, Jodo GuimardeSrande sertdo: vereda®io de Janeiro: Nova Fronteira, 1986. p. 264.
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muito até este chegar ao seu propffo® que representa, pois, chegar ao seu préprio?
Segundo o pensador, este tempo se caracterizdatalale fundo, de fundamento. Ora, se
falta o solo base, parece mesmo que este temposesfEnso num abismo. Torna-se
necessario, entéo, alguém que se disponibilizeatéio fundo deste. Somente a partir desta
experiéncia sera possivel uma unido entre os homessleuses, uma co-pertenca entre terra
e céu. E a partir desta experiéncia que se podeétarfalar numa viragem desse tempo. Para
tal, € necessario ndo somente que alguém chegoeabtémo, mas que os mortais encontrem
a sua propria esséncia.

Pois bem, segundo Heidegger os poetas sdo aquelgmssibilitam tal viragem, por
serem eles a chegar até o fundo e fazerem a emgieri@esta falta de fundamento. Dessa
maneira eles conduzem 0s mortais ao alcance dessfncia, ou seja, a experiéncia da
mortalidade, uma vez que esta caracteriza o semaisrproprio. Holderlin nomeia aqueles
gue fazem a experiéncia da mortalidade de “os deidzs mortais”. Para o pensador, por sua
vez, esta experiéncia ndo deve ser entendida dohar fou deixar de ser. Ela se apresenta ao
homem ao modo de uma decisdo antecip&foriai seja, a mortalidade é experimentada a
cada vez enquanto finitude, enquanto limite, matcaa propria existéncia do homem como
mortal. No entanto, a partir disto, a mortalidadespa e € compreendida pelo homem de
varios modos. Um deles é aquele que marca a mddeeiou seja, este do tempo da noite
do mundo que desconsidera a condicdo mortal do mond o reconhecendo enquanto um
ente finito e limitado. Neste ndo experimentar atalidlade e a propria finitude, o homem
permanece lancado ao extremo esquecimento do sgueée-se do seu jogo constitutivo de
auséncia e presenca e, assim, sem essa oscilag&eqeer pressente a auséncia dos deuses.
Holderlin é, por sua vez, o mortal que pressenteestigios dos deuses e 0 poeta que poetiza
a propria esséncia da poesia enquanto oscilac&titotina do ser.

A referéncia de Heidegger a este homem destitdéddposse da sua esséncia se da
pela mencdo a transformacdo do homem em sujeitetaNeansformacdo o homem se
encontra sob o império da objetivacdo do pensarjord esséncia da técnica. Contudo, deve-
se inicialmente destacar que a critica de Heide@ggéecnica ndo tem em vista um pensamento
utopico que pretenda conceber a vida sem ela. 8l@mts de ir contra a técnica ou de pensar
em sua extingdo. Trata-se, contudo, de fazer atpata o que permanece impensado nesta
concepcgao propria a técnica. Segundo Heideggegu&mo uma forma da verdade, a técnica

“8 HEIDEGGER, MartinCaminhos de Florestad.isboa: Calouste Gulbenkian, 1998. p. 310.
49 Ser e Tempo/ozes: Rio de Janeiro. p. 97.
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funda-se na histéria da Metafisicd."Ora, no que diz respeito & sua reflexdo sobre a
metafisica se evidencia, notadamente, a tentativaugeracdo desta. Sendo assim, o pensador
ndo abandona ou desconsidera toda a historia dsamemto ocidental, configurada como
metafisica. Trata-se, entdo, de supera-la de n@aaagienetrar naquilo que ficou subjacente e
impensado. Para tal, Heidegger estabelece um obest&logo com a tradicdo. Contudo, no
que diz respeito a esséncia da técnica também reseapa uma reflexdo que pretende
penetrar no solo mesmo que a torna possivel, aua@ropria metafisica.

No texto daCarta sobre o Humanismideidegger aponta que a partir do prisma da
metafisica ndo é possivel compreender a essént¢iandem a partir da verdade do ser. Além
disso, esta questdo ndo foi sequer suspeitada estiauada. O ser, segundo o pensador,
encontra-se a espera de um pensamento que va@urendo seu “ocorrer essencialmente”.
Uma possibilidade para o caminho interpretativandgafisica € chegar a compreenséao sobre
o homem como animal racional e do ser enquantoepcas Sendo assim, encontra-se
reservada como possibilidade futura, a conquistanu outra possibilidade, a da verdade do
ser. Ou ainda, trata-se de um apelo para que apemdo se volte para o desdobramento
desta questdo. Tal apelo conduz o homem ao encdatsua esséncia. Isso |he é possivel
porque o homem se encontra na vizinhanca mesmerdgssa proximidade ressoa enquanto
possibilidade de um oferecer guarida. Assim, qudngscamos a esséncia do homem nos
voltamos para uma dimensao mais originaria e fuleddah a propria esséncia do ser. Falar
de humanismo em Heidegger sO € possivel a padBedprisma: “a esséncia historial do
homem, na sua origem desde a verdade do>séstdb aponta para um jogo oscilante: o
homem €& um caminho que aponta para algo aquém aereypria atualizagdo finita e
limitada. Ao mesmo tempo, a verdade do ser, queat@ossivel esse acontecimento do
homem enquanto finito e limitado, é alcancada aipmprio dar-se do homem. Essa dupla
co-pertenca entre ser e homem € o0 que nao tornasea lpela esséncia do ultimo um
humanismo. Por mais paradoxal que possa pareceneipmo, a busca pela esséncia do
humano néo é a busca por algo de humano, mas dimsdar dar destaque a verdade do ser.
Sendo assim, quando iniciamos acima essa reflepice sa esséncia do homem néo
pretendemos apontar para um humanismo na compecebegieggeriana. Queremos antes e
propriamente destacar como a esséncia do homenapeceu impensada no seio da tradicao
justamente por ter sido tomada apenas enquantmterpeesente, fazendo parte do dominio

do humano. No desenvolvimento desse capitulo, esstey priorizando esse momento

* HEIDEGGER, Martin.Carta sobre o Humanism&4&o Paulo: Centauro, 2005. p. 49.
51 Carta sobre o Humanism&&o Paulo: Centauro, 2005. p. 52.
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marcado pela técnica, ou seja, a incompreensadfelf@rdta entre homem e ser e sua co-

pertenca. Por levar em conta essa diferenca e @aaméfieréncia é que, para o pensamento de
Heidegger, a compreensédo sobre a esséncia do herigenser pensada a partir do horizonte

da verdade do ser. E por esse motivo que Heidedjgge Holderlin como poeta dos poetas,

uma vez que este “(...) ndo faz parte do ‘humarisgmsto pelo fato de pensar o destino da

esséncia do homem mais radicalmente do que esteaftismo” é capaz>”

Ao contrario disto temos o pensamento da técraqagle que calcula. Este néo
permite que o homem compreenda a sua mortalidaas, @ ludibria com o aparente
sentimento de poder dominar e calcular tudo o guwedeia, inclusive a vida. A prépria
linguagem se apresenta, sob esse império, comoposse do homem. Sendo assim, ela se
encontra subjugada ao dominio da gramatica e dealé§egundo Heidegger: “E possivel que
nosso habitar sem poesia, que nossa incapacidadendeuma medida provenha da estranha
desmedida que abusa das contagens e medfioEsta desmedida que ameaca ao homem,
contudo, ndo deve ser compreendida pejorativampai® mesmo ai reside a possibilidade de
uma viragem. Isso porque segundo Hoélderlin: “pnfle estd o perigo, cresce também a
salvacdo.> Ou ainda nas palavras de G. Rosa: “ (...) pois, c@o, e com igual formato de
ramos e folhas, ndo da a mandioca mansa, que se comum, e a mandioca-brava, que

mata?®®

Ora, talvez seja pelo modo como o0 homem expedesstias possibilidades que ele
se encontre destituido do poder de compreendé&asuas diferencas.

Contudo, a tarefa de distinguir um do outro est&nvada aos poetas. Nao somente a
de distinguir, mas também a de abrir o solo para teoundacéo daquilo que salva. A eles
cabe o risco de tornar a sua palavra, ou como didddin no hino “O Reno”, o seu canto
uma abertura disponivel para o que necessita gerldinge de estar numa relacdo com a
linguagem de maneira objetivante ou até mesmo xrefle 0 poeta ou o cantor, se
disponibiliza a uma experiéncia com ela. Segundidddger: “Estes que arriscam mais Sao
entdo os dizentes porque arriscam o0 proprio s&r &rgvem, por conseguinte, a entrar no
recinto do ser, na linguager"Este dizer, contudo, esta destituido de qualqueosicdo
propria aquele habitar “técnico”. O dizer poétidn thais do que este dizer da técnica e da

objetivacdo porque diz somente o que necessariansenda. Sendo assim, ndo ha mais um

2 HEIDEGGER, Martin.Carta sobre o Humanism®&ao Paulo: Centauro, 2005. p. 19.

>3 Ensaios e ConferénciaPetrépolis: Vozes; Braganca Paulista: Editora ®rsitaria Sdo Francisco,
2004. p. 179.
>4 Caminhos de Florestd.isboa: Calouste Gulbenkian, 1998. p. 362.

*>ROSA, Jodo GuimardeGrande sertdo: vereda®io de Janeiro: Nova Fronteira, 1986. p. 27.
* HEIDEGGER, MartinCaminhos de Florestd.isboa: Calouste Gulbenkian, 1998. p. 384.
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sentido quantitativo, mas sim um qualitativo. Igteer dizer: aquele do “como” o homem se
corresponde obedecendo, ouvindo e servindo de pagaro dar-se desse dizer essencial.

Os poetas, ao assumirem este risco: “Trazem awsais 0 rasto dos deuses
foragidos, na negriddo da noite do mundo. (...practeristica destes poetas consiste em que,
para eles, a esséncia da poesia se torna digrea daestionada, pois encontram-se, de forma
poética, no rasto que leva aquilo que, para elesessita ser dito’” Sendo assim, o dizer
poético de Holderlin poetiza a propria esséncipaisia e nomeia o sagrado para os homens.
O sentido de se falar em poetas em tempo indigeota da indigéncia mesma, ou seja, como
uma necessidade deste tempo destituido de deusssadlse destacar a importancia e o
sentido da poesia nos parece, a primeira vistahguam privilégio distintivo entre 0 modo
auténtico (palavra poética) e inauténtico (linguageoposional) de ser. Contudo, Garta
sobre o HumanismbBleidegger aponta que nao se trata de um estabeletti de valores nem
de distingdo moral, mas sim de apontar para os snddorelagcdo do homem para com a
verdade do ser, relacdo essa impensada pela roatafissim, isto implica dizer que os dois
modos citados acima séo inerentes ao dar-se donm@m@o ser. Tanto o modo auténtico
quanto o inauténtico advém dessa relacao entrerhoenser. O que os difere € o “como”
ressoa a verdade de ambos através desses modmxyndetimento essencial” de homem e
ser naquilo que lhes é mais proéprio. Justamentguporompartilham uma base em comum, é
possivel transitar entre um e outro modo. Istoquier dizer que o poeta faca de sua palavra
uma porta-voz que sempre ressoa autenticamentesdsia mesmo impossivel porque de
inicio e na maior parte das vezes o0 homem se déothiano. Ou seja, 0 poeta enquanto
homem estd sob o jugo do j4 dado no cotidiano,addado metafisicamente, contudo, o
homem enquanto poeta faz jogar esses dois modos.

Com estas consideracdes pretendemos, tdo sordeitar claro que nossas reflexdes
seguirdo esta orientacdo de Heidegger: ndo sedeatstabelecer distingdo moral entre um
modo e outro. Ora, a questdo sobre o poeta gawlestaque neste capitulo porque neste
momento do pensamento de Heidegger ele apontapaeessidade de se confrontar com o
poema de Hdlderlin e num ambito mais originaripeasador pretende fazer jogar o poetar e
o pensar. Além disso, o segundo hino a respeitguab Heidegger empreende uma reflexao

trata da propria vocacao do poeta.

*" HEIDEGGER, MartinCaminhos de Florestd.isboa: Calouste Gulbenkian, 1998. p. 388.
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2. Hino “O Reno”

Primeiramente, contudo, devemos abrir a poss#ulkdde um contato com este hino.
Para Heidegger é necessario um questionamento sols&r que se abre e se institui
poeticamente num poema. ISso € necessario pafggogeamos compreender o seu amago, ou
seja, a disposi¢cdo fundamental que o torna possiweitudo, a disposi¢do fundamental do
hino “O Reno” ndo € outra diferente de “Germaniaata-se da mesma disposi¢cdo que ganha
novas consideracdes e desdobramentos a cada tez:sesddo tanto pelo hino como pela
propria interpretacdo realizada por Heidegger.gpedo dos hinos que compdem a obra para
nés em questao, Werle nos esclarece que:

(...) “Germania”, com o qual se inicia a interpgéta, funciona como a poesia
[Dichtund que trata da disposi¢cdo fundament@ryndstimmunp na qual esta
inserido o poeta. A interpretacdo do hino “O Remwt, seu lado, coloca a esséncia
do poeta em questdo. Ou seja, o hino “Germaniabekice uma disposicao
fundamental para o hino “O Reno” no sentido de gaeprimeiro 0 poeta se
posiciona perante o que se Ihe mostra e, no segpodtza a si mesmo a partir do
que é destinadd.

Como dito acima, no hino “Germania” temos em destag disposicao fundamental da
poesia, na qual o poeta encontra-se landasta diz o proprio ambito no qual o poeta deve
encontrar-se situado para que seu dizer seja rast@audo ser, ou seja, para que sua palavra
seja uma guarda deste. O hino “O Reno”, por sua eeatempla a natureza deste rio
compreendido enquanto um semideus e a partir dosquaostra a esséncia e a vocacéao do
poeta. Segundo Heidegger: “Pelo facto, de instpoeticamente o Ser dos semideuses, a
poesia ‘O Reno’ poetiza de um modo pensante a @asém poesia>

Sendo assim, a reflexdo que Heidegger desenvgbagtia da compreensao sobre o
ser dos semideuses nos permitira ver o “ocorrenesamente” da poesia e do ser que nela é
instituido.Isso porque para o0 nosso pensador 0 poeta ndoasisfera de conceituacdo do
ser, mas sim de oferecer guarida para o seu “ooessencialmente”. Além disso, Heidegger
enfatiza também que o trecho do hino que fala sobfensar em semideuses” traz a tona
uma pergunta essencial: aquela sobre a esséncichaioens e dos deuses. Segundo
Heidegger: “Pensar em semideuses significa: penpartir do centro originario em direccao
a Terra e aos deuse¥.0 jogo entre terra e deuses ressoa através ergncgemideus. Este
habita tal oscilagcdo, se constituindo dela e argi#eta. Tal empreendimento se torna possivel

* WERLE, Marco AurélioPoesia e pensamento em Hélderlin e Heidegg&a Paulo: UNESP, 2005. p. 136.
** HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 1979. p. 223.
O pid. p. 212.
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ja que pela compreensao sobre este ambito dosaeseilé delimitada concomitantemente a
dos homens e a dos deuses. Dessa maneira, por doegemideus, torna-se possivel
compreender a esséncia do homem enquanto poetagiiaim jogo relacional no qual o
proprio “acontecimento essencial’ da poesia ressmalar-se do homem enquanto poeta
ressoando o semideus.

Pois bem, a partir das consideracdes desenvolypddemos compreender que o
homem deve experienciar a sua mortalidade parselguea ao encontro de sua esséncia: o
jogo oscilatorio do semideus ressoado na figurgpakta. Ora, e sobre os deuses, 0 que €
possivel colher? Heidegger nos aponta que o sataie®s nos é oculto. Contudo, o pensador
enfatiza que “Os deuses sdo sempre os deuses gmwwon neles se desvela e cumpre a
verdade histérica do pov8Os poetas, por sua vez, sdo os mediadores quartgrossivel

o cumprimento desta verdade.
3. Os semideuses e a vocacao do poeta

Heidegger nos esclarece o sentido do ambito habgalb poeta neste trecho:

O estar colocado na fronteira da terra patria temduplo sentido: dai, a saudade
pode divagar para o que é estrangeiro e longiregag,na fronteira, também tém de
ser recebidos os deuses da terra patria. O poetddese encontrar na fronteira para
que lhe possa acontecer aquilo que esta a acangteas fronteiras sdo tomadas
as decisdesjue sdo sempre a respeito das fronteiras e dadfelihs?

Aquilo que esta para acontecer, ou seja, aquilo lpeeé destinado toca na questdo
fundamental do poema. Segundo o pensador, destinpadavra que compreende o ser dos
semideuses e em torno da qual o poema é pensaticaptente. Contudo, esta palavra nédo
quer dizer uma acéo ja pré-determinada e indepéndarvontade humana ou até mesmo um
fatalismo. Segundo Heidegger: “Por destino entesed® Ser dos semideus83Ora, se
atraveés do ser destes se deixa ver também o geeatia, podemos interpretar que a resposta
do poeta a este ser enquanto destino € a guardard&sta resposta diz a necessidade de
herdar o que lhe é destinado, mas sem fazer d&osomente, uma serviddo cega. Isso
porque é partir desta heranca mesma que |he évpbssinar-se, fazer-se livre. Somente
assumindo a heranca desta destinacéo Ihe € poaskiaetar isto mesmo que torna possivel a

propria destinacdo. Trata-se entdo de alcancampestaniéncia de maneira a ir ao encontro

®I HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 1979. p. 163.
%2 |bid. p. 163.
% Ibid. p. 167.
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da sua liberdade. A reflexdo de Fogel sobre a gae$t técnica moderna, notadamente, a
tecnologia, a partir do pensamento de Heideggey,peomite clarear esta questdo. Na sua
reflexdo sobre este tema Fogel busca alcancar dofgue torna possivel e permite a
instauracao da técnica. No desenvolvimento desssta@p ele pontua que a técnica, enquanto
um modo de habitar do homem é o modo mesmo noetpige encontra atualmente, ou seja,
a situacao histérica na qual nos encontramos Bejedo assim, a reflexdo sobre essa situacéo
procura compreender o horizonte que torna poss&issh destinacdo, ou seja, a propria
tecnologia. Nesse exercicio, encontra-se em jaggcassidade de sintonizacdo com o destino
e com o que dele é destinado de modo a nos fazersnmsjadores do futuro. Ou seja, trata-
se de sintonizarmos com essa destinagdo de modis damermos livres a medida que
podemos ver o solo mesmo que torna possivel estimaghio. Vejamos como Fogel descreve
a conquista desta sintonia:

(...) n6s sempre somos situadhmse tomadopelo que nos é legadop e pelo que
recebemos como heranca. E assim que toda heradgasér-no-mundo, € destino,
que se constitui como envite.. e enviopara... E, pois, mais do que destino,
destinacdo, ou seja, dinAmica de temporizacdo ohpateou estéria E isso a
estrutura da Historia. (...) A heranca, que € nessaiddo, é também o dom da
liberdade, a medida que ela, e so ela, nos coevidasmo nos provoca a conquista
da forca que a (heranga) instaura, isto é, a meglita somos chamados pelo
imperativo de conquista da génese ou do modo de fsaer da histoéria, do envio,
do destino, no qual estamos lancados. (...) E dstagoos isso ou qualquer coisa
que venhamos a conquistar, a medida que nos dispanpensar a sua esséncia,
qual seja, sua forca de proveniéncia ou sua géhese.

A disposicdo a esta conquista faz de Holderlin etgalo futuro, o “(...) poeta vindo
de longe e por isso 0 mais futuro. Holderlin é asnfiaturo porque procede do mais longe e
nesta grandeza recorre e transforma o mé&loBPessa maneira, ndo se pode compreender
destino somente enquanto heranca, mas também d¢oquaa necessidade de superacéo
daquilo que se lhe envia. Ou seja, trata-se destaropquilo que lhe € destinado. Isto é
possivel & medida que o poeta mergulha naquila@mue possivel a propria destinagdo, ou
seja, percorrendo as suas raizes sustentadorasnt®oassim lhe é possivel conquistar este
destino.

Contudo, segundo Heidegger, a conquista destaatasef caracteriza por um
sofrimento. Esta disposicdo ndo diz respeito aaagdo e a dor. Trata-se de um sofrimento
criador, uma vez que ele possibilita e funda odestie penuria necessario a instituicdo do

% FOGEL, GilvanDa solid&o perfeita. Escritos de Filosafitetrépolis/RJ: Vozes, 1998. p. 136-137.
% HEIDEGGER, Martin.Aportes a la filosofia: acerca del eventBuenos Aires: Biblos, 2003, p. 321.
(Traduc@o nossa).
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ser. Aqui, é interessante percebermos que sofroménb préprio movimento do estar
disposto, aberto para receber a heranca destiAadan, compreendemos que o préprio ser
dos semideuses se revela enquanto sofrimento, miogesse jogo de passividade e atividade,
de estar disposto colocando-se disposto. O semglHus, recebe, a heranca enquanto ser.
Sendo assim, o poeta sO pode experimenta-lo popgmsa os semideuses, faz deste
sentimento uma necessidade e resiste nele. Esfare@nsdo se evidencia no trecho do hino
que diz: “Semideuses penso eu agora/ E devo conbscearos.” (vv. 136-137) Segundo
Heidegger: “O ‘E’ significa: Este pensamento, paritm inesperadamente que venha sobre
mim neste preciso momento, corresponde, apesandde 40 meu Ser mais intimo e mais
amplo. Por isso, ndo ha outra possibilidade sendteste Ser dos semideuses me ser
conhecido. Devo conhecé-lo, ja o devo ter encoateadevo dispor das condi¢cdes necessarias
para o definir.®®

Segundo Heidegger, somente através do sofrimema-s&e possivel apoderar-se do
destino enquanto aquilo que se envia. O envio gdazsao homem é aquele de sintonizar-se
com a sua destinacdo de maneira que ele saiba segilke envia, e assim, 0 possa querer.
Contudo, o poeta faz a experiéncia dessa destinacéwedida que pensa 0s semideuses),
torna-a palavra e a conduz para 0 povo. Segunamsagdor, a expressao “o que € enviado”,
usada por Hoélderlin, guarda “uma relacao interamma@ renovacéo e transformagéo do ser do
Homem no sentido de ultrapassar o quotidiano halbit(i Este ultrapassamento é possivel
porque ndo ha somente um convite a assumir a st@aEio, mas também a conquista de
sua liberdade. Heidegger pontua também que estapes semideuses que atinge o poeta o
convida a um retorno a patria de modo a enraizaeke Além disso, este pensar o sintoniza
(o poeta) com @aseinhistérico, uma vez que este é suportado e conoymlb ser fundado
na poesia.

Segundo Heidegger é possivel compreender a essEroizacdo do poeta atraves de
uma interpretacdo do ser dos semideuses, uma vez‘Ajyartir deste estar-no-meio,
Holderlin compreende a esséncia e vocacdo do p¥e@ra, a vocacédo do poeta pode ser
entendida, primeiramente, pela maneira como asudase da. A importancia da escuta para
tal compreensédo se deve ao fato de ela possikdddasein abrir-se a sua destinacéo e,
assim, sofrer o envio daquilo que lhe é destin@dalcance de sua destinagdo, 0 modo como
essa escuta ressoa, se da por meio da palavrat&ie essa escuta do poeta é obscura. Isso

® HEIDEGGER, Martin.Hinos de HolderlinLisboa: Piaget, 1979. p. 175.
7 |bid. p. 169.
% |bid. p. 180.
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porque o poeta encontra-se ambientado pela esadtardeira, ou seja, sua escuta ndo é nem
a dos mortais nem a dos divinos, mas aquela sentellea dos semideuses. Somente
habitando esta escuta que ele pode ouvir a origenud fala o hino. O trecho diz: “(...) e
degradar-se-a/ A vida dos homens, antes que unotdPossa esquecer a origem.” (vv. 92-
94)

Pois bem, os semideuses ganham o seu ser narfia@née o ser dos deuses e o dos
homens. Sendo assim, os semideuses compartilham danser dos deuses quanto dos
homens e, por isso, ndo sdo simplesmente homesisnpiesmente deuses. Por ganharem o
seu ser na fronteira, no “entr&wischen), o ser dos semideuses se revela numa ambigiidade,
num antagonismo, para néo dizer num jogo. Tal aimdégle se torna condicao fundamental
para uma escuta da origem que ndo seja somentenuwmnasomente divina. A respeito da
escuta divina Heidegger desenvolve suas considesagdartir do trecho do hino que diz:
“ouviram-no/ Compadecidos os progenitores’ (...5 Qais do jovem ouvem as suas
recriminacdes e o seu furor, e ouvem-no ‘compadstid® Ja a respeito da escuta humana o
pensador diz: “Na verdade, ndo sdo mencionadosn@tais’, mas destes sO nos € dito que
‘fugiram’. Mas ndo seré essa fuga também um moduouste?”’° A partir disso se depreende
gue para Heidegger a escuta humana constitui-sen@orouvir, num virar as costas para a
origem, ja a divina, se constitui numa atencdo déda a ela. Sendo assim, por meio da
escuta humana a origem € esquecida, ja através iviaa,dtorna-se livre do seu
aprisionamento. Dessa maneira, em ambas as esautaggem é deixada a sorte. Faz-se
necessaria, entdo, uma escuta intermediaria, um agtico que jogue tanto com a distancia
do ouvir humano quanto com a proximidade do oues deuses. Isso porque para Heidegger
a origem é “uma definicdo da esséncia do Ser casstind. (...) O Ser enquanto destino é
aguela coisa estranha e grandiosa, que é sempiacomodo para tudo que € pequeno e
calculista.”™ Ou seja, para se colher 0 ser enquanto destinua-8& necessario o
desvencilhamento de um pensamento que calculaa-s@mecessario saltar do ambito da
metafisica presentificadora da origem. Em buscandealiscurso sobre o ser que nao o torne
presenca e nao o coloque sob o jugo do calculoetape sua disposicao para o sofrimento,
para o envio do destino do ser se faz necessario.

Ora, a audicdo do poeta é, entdo, aquela resisi@mjue ndo pode fugir da origem,
nem dar-lhe atencdo demasiada. Resistir € dispadreseuta da origem enquanto tal, ou seja,

% HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 1979. p. 188.
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nao liberta-la. Segundo Werle: “na atencéo a orjgem é a si mesmo que o poeta escuta, a
sua natureza, que é a de estar destituido dossdeuper isso, ter de também sair da origem,
em busca de um caminho préprio, entre os deuse$iensens.” Ele nos esclarece ainda que
a tarefa do poeta: “(...) consiste em mediar oesxs, para que possam ser determinados os
varios setores da existéncia humana. O poeta éeague ‘abala’ 0 homem em seu cotidiano,
fazendo que este se digne a prestar atencdo aoaimge ser.”® Sendo assim, o poeta é
aquele que através de seu ouvir capta a origenoptiat, ou seja, ele capta a esséncia do ser
como destino. Além disso, através de sua palavéigaoele conduz tal origem para a
constituicdo ddaseinhistérico de um povo. Nesta dupla tarefa do pdetauvir a origem e
trazé-la a palavra, Heidegger destaca o traco foadtal daDasein ser dialogo.

Segundo Heidegger, a linguagem compreendida @ialmente revela-se, pois, a
casa do ser e na qual o homem é convocado a estabehorada. Contudo, a linguagem
ontica, enquanto pautada pela légica gramaticatoge como um eco distante desta morada
essencial. Por isso é reservada ao poeta a tawefeesvencilhar a linguagem das amarras
desta estrutura aprisionadora. Tal tarefa, contuekguarda em seu intimo a possibilidade
mesma de que o0 homem va ao encontro de sua esdécoidtra a degradacdo da linguagem
€ atentar para o seu ser mais proprio, ou sejdacde sua morada enquanto aquela que abre
guarida para a verdade do ser. A linguagem natéé @osse do homem, mas o0 modo mesmo
em que 0 ser em seu jogo entre velar e desvelar godlar. Sendo assim, a fala do homem
somente € possivel porque o ser o interpela assudiee A palavra ou mesmo uma atualizacao
do homem no mundo séo, entdo, o ressoar destedgpstr morador na linguagem. Contudo,
a palavra ou esta atualizacdo podem ressoar org, i@ menos esse apelo na mesma
propor¢do em que ela mostra o jogo constitutiveetoo apelo que oscila no modo do velar e
desvelar. Este ressoar mais néo pretende aquiaapoerta uma conotacao qualitativa. Isso
porque, no que diz respeito a palavra, ela podeoaesmais o apelo do ser por meio do
siléncio do que através “do muito falar sobre”. dédlin €, pois, o poeta que torna sua palavra
um convite ao povo para um encontro com sua essangartir do alcance de sua patria. Por
iSso é reservada ao poeta a possibilidade deaminhos para que o povo encontre guarida
para o seu habitar. Pois, segundo o pensadop: rfif..fluxo murmurante e seguro de si
préprio do rio cumpre-se um destino, o pais e aalTdotam-se de fronteira e forma, os

homens ganham uma pétria e, com isso, o povo adertf

"2WERLE, Marco AurélioPoesia e pensamento em Hélderlin e Heidegg&o Paulo: UNESP, 2005. p. 173.
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4. O nascido da pureza

O ser abre-se enquanto mistétipela poesia, ja que nela ele ndo s6 se abre cemo s
encerra, ou seja, pela poesia o ser “ocorre esdemite” no jogo entre velamento e
desvelamento. Diz um trecho do hino: “Um enigmdgé gue nasce da pureza. Também / O
canto dificimente o desvendard.” (vv. 46-47) Heger, a respeito deste trecho, nos
evidencia que: “Quatro coisas sao aqui referidesl@cadas num contexto interior: 1. o que
nasce da pureza; 2. este, enquanto segredo; Ji1t@ oa seja, a poesia; 4. Esta como o que
dificilmente podera desvendar o segredo do queerds@ureza. Isto € uma indicagdo de que
nesta poesia, que trata do rio, entrelaca-se amme=mpo o dizer da propria poesfa.A
respeito do primeiro ponto evidenciado, deve-s¢adas que 0 nascido da pureza resguarda
em si mesmo um antagonismo. ISso porque convivatogutanto a origem possibilitadora de
todo gerar quanto o que ja se encontra gerado messt@ convivéncia, contudo, se d4 ao
modo de um confronto interior e reciproco entréssepoderes antagonicos. E a partir deste
antagonismo que o nascido da pureza ganha o seavddésmento. A colocacdo de que o
nascido da pureza resguarda em si mesmo tantoganorquanto o que dela se origina
evidencia o ressoar da origem no ocorrer daquiéoégariginado, ou mais propriamente, a sua
co-pertenca. O trecho do hino que diz esta colacagd “Como comecaste, assim
permaneceras(V. 48) Deve-se evidenciar também que esta origemmanece no originado
engquanto origem mesma. Ou como melhor nos expligtdegger:

A origem pura ndo é aguela que se limita a fazeidsasi outra coisa e a abandona
a si prépria, mas aquele principio cujo poder passestantemente por cima do
nascido, Ihe sobrevive correndo a sua frente e assém, presente na fundacao do
gque permanece; presente ndo como o0 que € apenefeitmnque vem do passado,
mas como 0 que precede e, assim, enquanto priné@o mesmo tempo o fim
determinante, ou seja, o objectivo propriamente’dit

Tanto origem quanto originado albergam em si mesmois outros poderes
antagonicos que se entrecruzam. Pela origem abransgeéois poderes geradores: nascimento
e raio de luz. Pelo originado, se destaca a perairéa disciplina. Iniciemos pelos dois

primeiros poderes antagonicos. O nascimento comgegois, um dos poderes da origem, e

>Na obra Hinos de Hélderlin nos deparamos com &ag#io de varias terminologias para dizer 0 mesais
sejam: enigma, mistério, segredo. Enigma referprepriamente ao termo usado por Hélderlin no hi@o
Reno”. J& os outros dois contemplam a traducam@srutilizada da compreensao de Heidegger a phasie
mesmo hino. Queremos pontuar aqui que sera possirglreender também a referéncia as varias terogjiaa
no desenvolvimento de nosso texto de maneira aEatmar as variacdes da prépria traducéo.
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ele mesmo, se da enquanto origem, a medida queka enquanto abismo fundador (poder
gerador da Terra). Ja o raio de luz, enquanto ro atder da origem, diz o relampejar mesmo
(Zeus). Ora, este ultimo, segundo Heidegger, selaeaomo condicdo de possibilidade para o
“acontecimento essencial” do deus. Estes dois psederdo podem, contudo, ser
compreendidos separadamente. I1sso porque cadasies ¢g@deres ganha o seu tom proprio
na tensdo com o limite do outro. O conflito entnebas garante a possibilidade mesma de
cada um destes conquistar o poder que lhe & proprio

Segundo o pensador, 0 nascido da pureza, por otansplado pelo diferendo do
nascimento e raio de luz, €, pois a origem dosdmmes. No proprio ser dos semideuses se
mostra estes poderes antagdnicos ja que ele lmatEtea sendo homem, mas sob sua cabeca
ha a tempestade relampejante dos deuses. Isscepoteura se revela enquanto guarida para
o homem, mas aqueles por serem semideuses, tameb&nsituem, em parte, pela esséncia
divina. A terra, enquanto a sua geradora, a sugemri estd sempre a determinar e
acompanhar o seu ser. Muito embora ndo sejam progente deuses, encontram-se proximos
deles e se constituem por uma semelhanca a elas.s@gundo Heidegger: “O caracter
originario do diferendo é tanto mais auténtico goanais este se ocultd®’Isso porque o
conflito, longe de pretender separar estes podpossjbilita uma integracdo que preserva as
suas reciprocas diferencas. Sendo assim, esteepadeddo a partir de uma integracdo sem
confundirem-se ou dissolverem-se um no outro. & iesegracéo que possibilita 0 ocultar-se
do diferendo.

Voltemo-nos agora, para os dois outros podereg@nizos referentes ao originado
da origem. Estes sdo, pois, a penuria e a disaiplistes poderes compdem a estrutura
essencial do nascido da pureza, uma vez que esteaabm antagonismo cruzado. Tal
cruzamento se mostra através do conflito entreimasto e raio de luz, entre pendria e
disciplina, e ainda, entre os dois pares. Facargosgeapois, uma reflexdo sobre estes dois
poderes antagbnicos de maneira a compreendermagooestrutural que revela o ser dos
semideuses. Tanto a penuaria quanto a disciplinactaizam-se pelo desvio da direcao
original. Estes dois poderes se voltam contra pri@rigem. A penuria se estabelece assim
por meio do estabelecimento de limites e dificudado fluir mesmo da origem. Sendo
assim, ele representa a mudanca de direcao doegemcedntrava predestinado. Segundo
Heidegger, é por este motivo que a pendria se eqiesomo a necessidade de deciséo.

Mudar a direcao significa a escolha por uma oufitggacia. Ora, ja no que diz respeito a

" HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 1979. p. 229.
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disciplina, podemos ver outra questdo. Enquantendnm se estabelece ao modo de ruptura,
a disciplina se da ao modo de contencéo e adaptdegando Heidegger: “ (...) a disciplina
(...) liberta a vontade superior da origem, ingoia na lei e adaptando-a a ela,
expressamente, como aquilo que mais propriameatpdttence ™ Ou seja, a disciplina traz

a tona a necessidade de deixar a afluéncia seggunr,impor-lhe mudancas de direcdo ou
limites, mesmo que este poder se configure comualtar-se contra a origem no seu todo.

5. A questao do mistério

Em referéncia ao trecho do hino sobre o mistériadétgger nos diz: “(...) um
‘enigma’ é algo nascido da pureza. Assim chegarmaasaacido da pureza enquanto mistério.
No entanto, no fundo, o caracter de mistério dccidasda pureza ndo € um elemento
acessorio, mas o enigmatico faz parte da esséreigor do nascido da purezZ®.0 mistério
apresenta-se pois como impossibilitado de ser ddade até mesmo pelo canto, como diz
Holderlin, ou pela poesia, como diz Heidegger. G&,ndo € possivel desvenda-lo nem
mesmo pelo canto, um discurso pautado pela logirodém ndo chegara ao amago do ser do
nascido da pureza. Este enigma sO se mostra a angdiel ele é conservado engquanto
mistério. Sendo assim, ndo se pode falar num dewesito de um enigma, uma vez que é
necessario deixa-lo enquanto tal.

Segundo Heidegger, intimidadnrfigkei) é a palavra fundamental da poesia de
Holderlin. Esta nos permite melhor compreender apfieer essencialmente” do mistério do
nascido da pureza. Isso porgque esta palavra ravpl@pria dindmica do conflito entre os
poderes antagdnicos. Segundo Heidegger: “Sé h&dmgnde domina intimidad&""Esta
palavra compreende tanto aquilo que possibilitanidouquanto a divisdo. Heidegger nos

explicita melhor estas duas possibilidades ineseatatimidade quando diz que:

A unidade originaria (...) é aquela que unificafacto de deixar nascer como tal, e
ao mesmo tempo, mantém dividido aquilo que nasceantagonismo dos seus
poderes essenciais. Essa unido originaria e taa éniaquela unidade dominante

que Hélderlin, quando dela fala, designa com avpatantimidade”®?

Ou seja, esta intimidade possibilita o antagoniemtoe os poderes (pois ndo ha uma fuga do

conflito e da diferenca), mas ao modo de uma uaipnaria (pois preserva a unidade deste
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antagonismo). Trata-se, entdao, da necessidade mdasuantagonismos dos poderes. Ou seja,
a interdependéncia das diferengas possibilita @rfec essencialmente” de cada poder do
nascido da pureza. Ora, se Heidegger aponta q@ascido da pureza diz a esséncia do ser
como destino, temos, entdo, que o poeta poetizan@ssno a partir do ser. Isso porque este
Ihe é destinado de modo a oferecer-lhe guaridad@Gassim, o ser ressoa no conflito entre os
poderes do nascido da pureza enquanto mistériee Eiimo, por sua vez, “ocorre

essencialmente” enquanto e através da intimidade.

6. O canto

Deixamos pontuadas, entdo, duas das questdes caenaen atencdo no hino “O
Reno”, quais sejam: 0 nascido da pureza e 0 seensglanto mistério. Torna-se necessario
falarmos, neste momento, sobre a esséncia do afwrppria poesia. A reflexdo sobre esta
guestdo se da por uma necessidade inerente adopgiprteiddo do hino. Além disso,
segundo Heidegger:

A poesia €, enquanto instituicdo do Ser, a abefturdadora da intimidade, e tal
ndo quer dizer outra coisa sendo que a poesiae@oisente o que dificilmente
podera desvelar o mistério. (...) esta tarefa fieldiente poder desvelar o segredo
do nascido da pureza é a tarefa poética por exialéninic&”

A poesia, como bem evidenciado no primeiro capjtafio diz respeito ao texto literario ou
até mesmo a um poema escrito. Estamos aqui adalam ambito mais originario, ou seja,
aquele do seu “ocorrer essencialmente”. A posddile de o poeta sintonizar o seu ser com
este ambito encontra-se na historicidade mesma, wenague esta consolida o seu dizer
poético. Este dizer se reserva a tarefa de ingibudo ser, ja que provém deste mesmo a
possibilidade do seu dar-se. Segundo Heideggesloédizer da poesia que homens e deuses
encontram a sua destinacgao.

O que € gue se destina aos homens e aos dengeéslitnente devemos ter claro o
gue se compreende por destino. Segundo Werle: $indeé aqui inicialmente situado no
limite da patria, na fronteira dela enquanto alge g insere numa histéria, na busca do que
Ihe & préprio e do que |he é estranho. Foi para (gee 0 poeta, no hino ‘Germania’,
estabeleceu-se numa disposicdo fundamental, nuamanacdo para pensar seu lar e a si

mesmo.®* Pois bem, falar de limite da pétria, estabeleadifesienca entre o que é préprio e o

8 HEIDEGGER, MartinHinos de Hélderlin Lisboa: Piaget, 1979. p. 235.
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gue é estranho, toca na questaddseinhistérico, uma vez que o destino também perfaz o
ser deste ente e lhe confere uma singularidadeloSassim, trata-se de assumir 0 seu ser
enguanto destino. Isso porque ir ao encontro delssi@nacao €, pois, sintonizar-se com a sua
esséncia, uma vez que pela poesia um povo “estabeléginariamente o caminho e 0s
limites da sua Hist6ria®®

Através da interpretacdo de Heidegger sobre o heno questdo podemos
compreender que a poesia nos mostra como o pre@rivem a palavra através do dizer do
poeta. Ora, se a poesia se revela enquanto ab&rhdadora da intimidade, o ser também
tem o seu “ocorrer essencialmente” por meio de otaganismo. A intimidade originaria
funda a possibilidade mesma da poesia. Sendo aaspogsia apresenta-se enquanto um
ambito fecundo para o “acontecimento essencial’sdo Segundo Heidegger: “Nesta
abertura dizente da intimidade.) o centro do préprio Ser, é instituido pcatiente.®

Retornando a questdo da origem e do ser nascaldegber pontua o trecho do hino
em que estes dois se encontram em sintonia perfritd seja: “contentar-se com a terra
alema.® Isso porque esta questdo traz a tona o poderdondi® rio. Este margeia a terra e
abre guarida para a habitacdo do povo que se ¢ardem ela. Assim também se da com o
poeta, uma vez que seu dizer se revela enquantadéa do ser. Ora, segundo Heidegger,
estar constantemente a nascer é que faz o riavseilouQuanto ao poeta, o seu dizer é que
deve ser constantemente se originando, fazendasseme. Originar e nascer impdem-se
enquanto fundacéo, nutricdo. Sendo assim, longerdema fonte longinqua e sem vigor, este
originar permanece sustentando o0 rio enquanto rio @izer poético enquanto poesia
originaria. Heidegger volta-se para o poema de ¢tbid por considera-lo um principiante
sempre a principiar, além de ser aquele que rggsticamente o ambito na qual o ser se da,
0o ambito do sagrado. Seu poema permite, entdo,ogapelo do ser se mostre mais
originariamente, uma vez que este poeta foi alcingela disposicdo fundamental. E por
este motivo também que ele é o poeta do sagrasiituindo o ser por meio da disposi¢céo
fundamental que toma sua existéncia, o poeta fangassibilidade de que esta abertura
ressoe sagrada. Isso porque, como vimos no prinsapdulo, esta disposicdo que toma o
poeta se revela enquanto disposicédo fundamentdlidao em luto sagrado e disponivel.

Através do trecho do hino “Em semideuses pensageua”’ (v. 136) Heidegger

destaca que isto se tornou possivel uma vez quer alestes encontra-se amplamente
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desenvolvido no decurso do hino. Segundo o pensddgora que o poeta desbravou
poeticamente a esséncia do ser dos semideusescépmqaie deixar desdobrar a sua esséncia
plenamente® A compreensdo sobre o ser dos semideuses, a gesti trecho, ganha um
aprofundamento. O fato de os semideuses situareanise 0s extremos 0s conduz ora para
um lado, ora para outro. Segundo Heidegger: “Seerpre outro é a sua essénéiai
medida que se encontram nomeados, os homens v@ocaotro de sua destinagéo, e para
manterem-se nela, torna-se necessario que elesicseniehem para “Onde o raio nao
queima” (v. 162). Isso porque neste ambito os henetontram-se livres dos relampagos
divinos. Contudo, quando os semideuses véem abjaksie de se conduzirem para a
extremidade dos homens, eles mostram o modo cotes &3 ddo no cotidiano. Pois bem,
enquanto aqueles que habitam entre mortais e divio® semideuses sao incumbidos da
tarefa de conduzir os homens ao cumprimento ddssein No hino esta questdo pode ser
compreendida a partir do trecho que fala sobrearme da noite. Diz Heidegger: “A noite
voltou, e com ela a necessidade de ser o ‘entig;dim captar o relampago e de converter a
luz intensa e incandescente na claridade ameniana,cam que os homens podem cumprir 0
seu ser-ai*® A responsabilidade desta tarefa é conferida amédseises por serem eles os
anicos a suportarem o0s relampagos, uma vez quemers fogem deles, jA que ndo os
suportam. Segundo o pensador, € justamente no dp&te momento, a0 assumir esta
responsabilidade e leva-la a efeito, que se tdoeaaa plenitude do mistério do nascido da
pureza. Neste momento final do poema se reveladaimb ser dos semideuses enquanto
destino, ou melhor, tal ser se encontra institpiakticamente pelo canto, pela poesia. E é por
meio desta instituicdo que o povo sintoniza-se soandestinagao, e se torna, assim, um povo
histérico. Contudo, mesmo que o ser dos semidagsencontre agora instituido pela poesia,
isto ndo o retira do seu carater ocultado. Pelaipaeser destes se abre enquanto mistério no
jogo dos poderes antagbnicos ressoados enquatravésada intimidade.

A vocacéo do poeta se revelou, a partir da compésesobre o hino “O Reno”, como
fundamental para a conquista da destinagdo hiat@lé&c Germéania. Isso porque o poeta
estabelece guarida para a habitacdo dos homeesraatbrnando possivel o cumprimento da
sua histéria (ou ainda, o rio margeia a terra deemna a abrir-lhe caminhos). No fim do
poema, contudo, o poeta faz um convite ao pens&t®io convida a pensar os semideuses.
Estes foram pensados pela poesia, agora esta wstdareservada ao pensador, a um
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pensamento essencial, contrario aquele que cal€ulpensador guarda em si mesmo a
seriedade lacida de que falamos no outro capitulocomo diz o hino: “Mas um sabio
conseguiu / Do meio-dia até a meia-noite, / E até g manha resplandeceu / Manter-se
licido no festim.” (vv. 207-210D convite ao pensador procura fazer jogar os aslito
poetar e do pensar. A necessidade de que estemamdsisoem numa integridade diz respeito
a abertura mesma para o “ocorrer essencialmentelingaagem. Contudo, é partir do
“acontecimento essencial” desta que a verdade rddesea-se ressoar no seu jogo. O ser, por
sua vez, revela-se como condicdo fundamental pseaog deuses e a divindade possam se
dar.

Pois bem, buscamos perpassar ao longo do capitétobito da poesia através da
vocacao do poeta. Ja que neste momento ha um e@wipensador, procuremos destacar o
ambito que torna possivel um pensamento essemeadegger explicita a necessidade de
fazer jogar estes ambitos no trecho que segue:

A intimidade do saber poético e pensante confeselagconhecimento do Ser que
se mantém suficientemente forte para ser um lugae ge possa encontrar o deus,
quer ele apareca nos caminhos ardentes e na €srdddlerra, ou nas nuvens, nos
relampagos; quer apareca de dia quando tudo estdoli ou de noite, quando

regressa uma “confus&o ancestral”.

Os pensadores, assim como 0s poetas, sdo 0os gsaddi@asa do ser: a linguagem. Como 0s
poetas, 0s pensadores também habitam esta caseefé de ambos é, pois, deixar que o ser
se manifeste em seu jogo pela linguagem. Dessair@aéeeservada ao pensar a tarefa de
consumar “a relacdo do ser com a esséncia do hdfiesso porque o pensar atende ao
apelo do ser de modo a deixar sua palavra ressvardade do ser. Este pensar é, entéo,
contrario aquele pensamento da técnica. Para alcang uma experiéncia outra com o
pensamento, este essencial, € necessario ir at&lamento que torna possivel o pensamento
atrelado a propria técnica. Somente compreendaraldisamica de sustentacao e colocando-
a em questdo torna-se possivel buscar um pensaroemmtn ou seja, aquele que tome o
préprio ser como questdo. Por abrir esse gquestiemamesse pensamento essencial se volta
para aquilo que a metafisica e sua consumacaemaaddaleixaram impensadas em seu seio: a
verdade do ser. Somente assim, deixando-se tonh@rspg sera possivel um pensar que
atenda ao seu apelo. Contudo, Heidegger salieetaimupensar que tdo somente aponte para
aquilo que deve ser questionado ja funda uma abgrtua o “ocorrer essencialmente” do ser.

L HEIDEGGER, MartinHinos de HélderlinLisboa: Piaget, 1979. p. 267.
92 Carta sobre o Humanism&&ao Paulo: Centauro, 2005. p. 8.
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Ora, de que modo o ser deixa-se ressoar atravpsrd@ar? Assim como 0s poetas:
por meio da linguagem. Isso porque 0 pensador iQnasb ser e assim permite que em seu
pensar 0 ser se anuncie no seu jogo de velamatgsvelamento. O seu pensar sO é possivel
porque o ser mesmo em sua verdade o requisitoun8edeidegger: “Na medida em que o
pensar, rememorando historialmente, presta atemgatestino do ser, ele ja se vinculou ao
bem disposto que é adequado ao desfih®ddemos compreender esta questdo através do
proprio percurso do pensamento de Heidegger, urmague ele estabelece um constante
didlogo com a tradicdo. Neste dialogo, contudo.enspdor ndo s6 rememora O percurso
histérico do pensamento filoséfico, mas também dusazer a tona 0 que permaneceu
abafado nesta tradicdo. O seu pensar permite, ,eqtéo esta destinacdo na qual ele se
encontra se constitua também enquanto um ambitibelelade, a medida que a coloca em
questado. Trata-se da experiéncia de um caminhouenaerdade do ser se mostra em seu
jogo. Heidegger diz:

Se o dmbito da verdade do ser é um beco sem saiddiere espaco em que a
liberdade reserva a sua esséncia, isto poderairdegidgar todo aquele que tentou,
por seu préprio esforco, trilhar o caminho indicagie, o que ainda é melhor, abrir
um caminho melhor, o que significa uma vida masgadda a questdb.

Pois bem, esta tarefa assumida por poetas e peesad@ respeito a uma
necessidade originaria, aquela da salvaguardard8esedo assim, poetar e pensar, cada um a
sua maneira, abrem guarida para o0 “ocorrer esdermite” da linguagem. Estas
particularidades de cada ambito devem, no pensantEniHeidegger, estar conjugadas de
modo que o “acontecimento essencial” da linguagessae na complementaridade de ambos.
Ora, mas esta compreensao de que poetas e persssd@oraqueles que assumem a tarefa de
salvaguarda do ser parecer ressoar um certo piivildestes em detrimento dos outros
homens, dos outros mortais. Contudo, pudemos camgee que Heidegger ndo pretende
estabelecer uma distincdo moral entre modo autéetimauténtico, uma vez que estes se
encontram intrinsecamente conjugados. Qual sermddoe a possibilidade de uma
compreensao sobre o “acontecimento essencial” do@e ainda, como tal acontecimento
deixa ressoar tanto o questionamento pelo ser rieapecomo também o debrucar sobre a
condicao de possibilidade do proprio ser (o0 poetarginda, a abertura, enquanto sagrado, na

qual o ser se da?

% HEIDEGGER, MartinCarta sobre o Humanism&ao Paulo: Centauro, 2005. p. 84.
94 |1
Ibid. p. 54.
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7.Dasain

Heidegger nos da a resposta a esta questdo nm tdeclsua obraportes a la

Filosofia — acerca del eventquando nos diz que:

Ser-ai, o fundamento, que se essencia na funddg&er humano vindouro. O ser-
ai — o cuidado. O homem sobre este fundamentorehi:se

1. o procurador do ser [Seyn] (evento);
2. 0 mantenedor da verdade do ser;

3. 0 vigilante da calma do passo do ultimo deusm&a& origem da palavra.

Este trecho nos permite compreender o modo peld @uaomem se da enquanto essa
conjugacéao entre pensar e poetar, a medida quse @rerce enquani@asein Exercendo-se
dessa maneira, 0 homem se revela enquanto aquef@agura pelo ser (0 pensar) bem como
o mantenedor da verdade do ser (poetar). Muito eamboterceiro ponto se revele de
fundamental importancia, uma vez que o “Ultimo deaermite compreender a origem da
palavra a partir do jogo constitutivo do ser, oxdemos de lado ao longo do
desenvolvimento da tematica proposta na dissertdg&gue € relevante para nos aqui € a
compreensao sobre o homem enquanto se exerce Das®nem sua tripla disposigéo.
Basta-nos atentar para a sua posicao de vigilanpasso do “Ultimo deus” enquanto uma das
disposicbes ddDasein. Isso porque, no terceiro capitulo dessa dissertagascaremos
confrontar o conto do escritor Guimarédes Rosa @gudedtaque a existéncia do personagem
Augusto Matraga com o referencial teérico de Heygeglsso quer dizer: 0 personagem sera
lido através dessa disposi¢do apontada pelo pemdadkcaremos fazer jogar pensar e poetar
através da leitura do conto de Guimardes Rosa par do arcabouco tedrico de Heidegger.
N&o queremos aqui deixar ressoar um discurso ekiatssta através de tal confronto. Mesmo
porque, com Heidegger, ja partimos de uma dimeonséadgica, mais originaria do que a
prescritiva existencialista. Augusto Matraga n@mna receita de como proceder através dessa
disposicdo ddDasein Ele ndo é uma formula a ser seguida, mas debsbae atraveés da

narrativa de sua vida a prépria dinamica da podsi@mbito do sagrado no qual o ser se da

% HEIDEGGER, Martin.Aportes a la filosofia: acerca del eventBuenos Aires: Biblos, 2003. p. 240.
(Traduc&o nossa).
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em sua verdade. Pois bem, para levarmos a cabtaestareservada para o terceiro capitulo,
procuremos agora desenvolver essa questao sobrearhenquantBasein.

A compreensao sobre 0 homem enquanto aquele quesse comd®aseinleva em
conta a sua destinacdo para suportar o “ocorreneisgmente” da verdade do ser. A partir
disso vamos ao encontro de uma compreensao quar@rdesvencilhar-se da tomada do
homem como animal racional ou ainda do prisma Ogsuidade. Tal desvecilhamento nos
convida, pois, a pensa-lo a partir de uma origmngerdade do ser. Nesta compreensao sobre
homem enquantDaseinHeidegger da destaque a co-pertenca mitua emteeDsesein Esta
co-pertenca mutua destaca a necessidade de cadastes se dar por meio do outro. Isso
guer dizer: tanto @aseinprecisa do ser para se dar quanto o ser preci€askinpara se
dar. Tal imbricamento se revela a medida que sepm@ende daseinenquanto aquele que
sustenta a abertura para o dar-se do ser mas,tamb# fato de o ser o requisitar. Assim, 0
Daseinse constitui enquanto o ambito mesmo do desdolmtanmd® ser. O homem ao se
assumir enquanto mortal torna-se responsavel peddatde deixar o ser ressoar em sua
verdade, ou seja, em seu jogo constitutivo de @isérpresenca. Isso porque para Heidegger
“verdade significa o velar iluminador enquanto ¢ragssencial do serSéyn.”®® Uma
aproximacédo ao ser em sua verdade se torna poagbeetir da compreensdo sobre o homem
como aquele que assume a sua mortalidade. Nessentg homem, mortalidadebasein a
atualizacdo dada ressoa a oscilagdo constitutivaedoTal compreensdo também leva em
conta 0 que para Heidegger constitui a perguntadafmental, ou seja, a decisiva
transformacao da pergunta pela verdade do ser. @emger o homem enquarid@aseiné,
pois, evidencia-lo enquanto aquele que devera assanguarda do ser, do seu jogo
oscilatorio. Destacar esse jogo de poderes antam®@i possibilitar que a pergunta pelo ser
ganhe o tbnus verdadeiramente originario.

O Dasein assim como o poeta, se revela enquanto o “errgioeta, como vimos,
revela-se o mantenedor da verdade do ser, e mpomesmo surge a necessidade de convidar
0 pensador, aquele que pergunta pelo ser. Issa@d@rega conjugacdo entre poetar e pensar
que a linguagem tem o seu “ocorrer essencialme@®&asein como também vimos acima,
deixa ser essa conjugacao entre poetar e pensalo &&sim, ele também precisa deixar
ressoar o habitar este “entre” para que possa fiesia conjugacao. Habitar este “entre” se
caracteriza por fundar a possibilidade mesma do¥he e dos deuses, a medida que se abre

como ambito desta referéncia homens e deusesgtega. Segundo Heidegger: “Deste modo

% HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia da verdade. In .Conferéncias e escritos filos6ficoSao
Paulo: Abril Cultural, 1979. (Os Pensadores). fb.14
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o ser-ai € o “entre” entre o homem (como fundadmrhibtéria) e os deuses (em sua
histéria).”” Encontrar-se nesse “entre” é estar perpassado digpmsicdo fundamental
sagrada e deixar que ela assim ressoe. Disposgtaona qual dasein compreende o
desvelamento do ente em sua totalidade. Isso pardpeenem, ao se fazer enquabasein
deixa ressoar o jogo do ser em sua oscilacdo. Beestia oscilagdo € fundar a possibilidade
do “ocorrer essencialmente” do ser a partir datalsesagrado. Escolher habitar este “entre”,
€ permitir que o sagrado se dé. Nao se trata @dedster somente um modo de deixar
ressoar 0 jogo do ser, como se pudesse escolheodo muténtico em detrimento do
inauténtico. Trata-se, entdo, de estar entre unute ale modo que o acontecimento do
sagrado ressoe nessa dindmica, a medida que e s am sua oscilacdo propria. Sendo
assim, o sagrado ressoa ora mais ora menos a nggidaDaseinse abre para o dar-se do
ser na sua verdade. Fazer uma experiéncia coméacesda linguagem é habitar essa
dimensao do “entre”, do jogo dos poderes antagérat@vés dos quais o0 ser se constitui. A
palavra proferida pelo poeta e pelo pensador deix@ssoar justamente essa oscilacéo

constituinte.

8. Consideracdes finais

O guestionamento que nos guiou neste capitulefique medida a reflexdo sobre o
hino “O Reno”, ora desenvolvida, nos permite apndar o tema proposto na dissertacdo? No
que diz respeito a questao da linguagem, devemasmmerar algumas questdes ja trabalhadas
no primeiro capitulo, mas neste momento, sob alaszquestbes desenvolvidas neste hino.
Segundo Benedito Nunes: “Dessa necessidade, dexssdp a que o poeta se torna fiel, da
qual provém o apelo da linguagem, partindo da mefsmiz que mobiliza o pensamento,
nasce a palavra poética fundadofa& palavra do poeta concede aos homens a posaitslid
de se tornarem historicos, e assim, encontrarena @astinagdo. A forca dessa palavra leva
em conta a experiéncia do poeta com a essénciaglagem, a medida que ouve o seu apelo.
O apelo que se ouve € aquele da necessidade deesmer a linguagem ndo somente a
partir da sua derivacdo, mas em seu ambito origindendo assim, trata-se de trazer a tona a

raiz nutridora que a torna possivel. E a partitalegperiéncia com a esséncia da linguagem,

" HEIDEGGER, Martin.Aportes a la filosofia: acerca del eventBuenos Aires: Biblos, 2003, p. 254.
(Traducédo nossa). )

% NUNES, BeneditoPassagem para o poético (Filosofia e poesia em étgjdr). S0 Paulo: Atica, 1986. p.
67.
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ou seja, evidenciando tanto o ambito 6ntico quantontolégico, que o homem vai ao
encontro de sua esséncia. Isso porque o propri@tmoéna abertura na qual a dindmica do ser
e da linguagem deixam-se ressoar. Sendo assim, axpariéncia com a esséncia da
linguagem diz respeito ao modo mesmo como o honiem guarida para o “acontecimento
essencial” do ser em seu jogo constitutivo.

Contudo, Heidegger destaca que para fazer estiénpia € necessario, pois, que o
homem se disponha a regressar aquilo que lhe éprapsio, a sua morada, aquilo que Ihe
propicia e 0 mantém sendo o que é. Posto istoseateve ir longe, ou melhor, ndo se deve
sair do que ja se é, para fazer esta experiénega,arhomem deve, antes, voltar-se para si
mesmo, ou seja, para o lugar no qual ele ja est&oto melhor nos diz Heidegger: “Fazer
uma colocacao sobre a linguagem (...) significk ¢anduzir a nGs mesmos para o lugar de
seu modo de ser, de sua essénti®ra, talvez seja por isso que tal experiéncianserere
tdo esquecida, ou seja, pela proximidade mesmaloSessim, trata-se de pensar a condigéo
de possibilidade da linguagem no seu ambito onhlmvamente aqui recorremos ao mesmo
argumento: faz-se necessario um aprofundamentoiloague torna possivel a linguagem
ontica, cotidiana. Somente percorrendo os meandues lhe sustentam sera possivel
compreendé-la em seu “ocorrer essencialmente”.&Sassim, a palavra poética sera aquela
gue permitird a compreensao sobre 0 jogo entr@igsathbitos: o dntico e o ontoldgico. Isso
porque ela abrira a possibilidade de que o jogatitativo do ser, velamento e desvelamento,
ressoe nesta oscilacdo mesma. A linguagem Ontieatage pela metafisica, ofusca a
possibilidade de compreensédo sobre esse jogo, emaue privilegia somente um desses
modos em que o ser se da. Ao colocar em questderéu na qual se faz possivel a
linguagem, o poeta e o pensador abrem guarida qpegaesta abertura se dé no seu jogo
mesmo.

Pois bem, no que diz respeito ao hino para négquestao, Holderlin destaca que os
homens fogem ao raio de luz, ao relampago dos slejgse poeta € aquele que suporta 0s
Seus acenos e 0s converte para o povo. Isso llessévpl somente porque ele habita entre
mortais e divinos, como os semideuses. Por cornspgoetrar e habitar este “entre”, o dizer
poético consegue fazer a intermediacdo entre reatdivinos. Sendo assim, a experiéncia da

linguagem, a partir da compreenséo sobre este sgnmostra através da vocacao do poeta e

% HEIDEGGER, MartinA caminho da LinguagenPetrépolis: Vozes; Braganca Paulista: Editoravehsitaria
Sao Francisco, 2004. p. 8.
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da esséncia da poesia. Isso porque ele faz deakagpum ambito fecundo para fundacédo do
ser, possibilitando, assim, que o homem va ao érwale sua destinagcdo e para que 0s
acenos dos deuses sejam transmitidos ao povo.

Contudo, no que diz respeito a questao do sagnadaino “Germéania” pudemos ver
que ele se apresentou a partir da nocao de digposundamental, decisiva no hino.
Holderlin, neste hino, o nomeia de “isento de pitovpréprio”. Sendo assim, ele se revelou
enquanto uma tonalidade da prépria abertura na @usEr se da através das disposicoes
fundamentais. Como apontamos no inicio deste dapgudisposicdo fundamental do hino
“O Reno” ndo € outra diferente do “Germania”. Trs¢ada mesma disposi¢cdo que ganhou,
contudo, outro tonus a partir das interpretacdeseatmundo hino. Sendo assim, a partir do
primeiro hino pudemos compreender a disposicdodimeatal na qual o poeta encontra-se
inserido. J& no segundo hino, ela ganhou destapagiada destinacdo assumida pelo poeta.
Num primeiro momento, entéo, trata-se de uma apr@gdo inicial a0 ambito aberto pela
disposicéo, e num segundo momento € possivel cemgxee como ela é assumida.

Outra consideracédo sobre o primeiro capitulo gazeecessaria rememorar, é que o
sagrado, enquanto abertura, oferece o tom paraantecimento essencial” da divindade e
dos deuses. Contudo, como Heidegger enfatiz&Cada sobre o Humanismosomente
guando o ser for experimentado em sua verdadedmdppensar a esséncia do sagrado. No
que diz respeito ao hino “O Reno”, Werle nos esclamque “o mistério, enqguanto nome para
o sagrado, constitui aos olhos de Heidegger o teaia préprio da poesia de Holderli{®
Neste hino compreendemos que nao € possivel desveristério do nascido da pureza,
pois € necessario deixa-lo enquanto tal. Os poemstudo, sdo aqueles que mais se
aproximam deste mistério. Sendo assim, nesta apag&o se tornou possivel falarmos em
uma experiéncia do sagrado. Isso porque ao assudiposicdo fundamental da aflicdo em
luto sagrado o poeta permite que sua palavra ressa@bertura na qual o ser se da.

Como pudemos ver também, a estrutura essenciaastmdo da pureza compreende
tanto a origem quanto o originado. Além disto, ndeste e dos semideuses se abre enquanto
mistério, este €, pois, a tonalidade desta abenamgual eles se ddo. Contudo, mesmo que o
ser dos semideuses assim se dé, a sua palavraseu mema, ndo podera desvendar esse
mistério. Primeiramente, porque Heidegger enfajiza ndo se trata de desvenda-lo, mas sim
de manté-lo enquanto tal. Sendo assim, o dizepdsai, enquanto instituicdo do ser, permite

que este se dé enquanto mistério. Isso porque degdaidegger: “O Ser deixa nascer a

YO \WERLE, Marco AurélioPoesia e pensamento em Hélderlin e Heideg§ao Paulo: UNESP, 2005. p. 37.
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poesia para se encontrar nela originariamente eeremdo-se assim nela, abrir-se como
mistério.”* Sendo assim, de fato ndo é dada & poesia a tiEreliesvendar esse mistério, mas
sim de abrir-se enquanto ambito do “acontecimessereial’ do ser. Muito embora o ser se
dé enquanto mistério, ndo lhe € vedada a possitiditnesma de se revelar, uma vez que o
mistério diz 0 modo mesmo em que o ser se rev@apbrque esta tonalidade na qual o ser
se da permite que este Ultimo seja compreendidaréir glo seu jogo constitutivo de
velamento e desvelamento.

Nesta mesma direcdo devemos compreender, sobretushgrado. Este ndo podera
estar subjugado ao dominio do célculo, ou sejeglaglominio que pretende alcanca-lo por
meio uma férmula explicativa e dissecadora. Ou, $s8ja se trata de dizer o que é o sagrado
ou onde ele esta. Assim como o ser, trata-se thercesta abertura enquanto mistério mesmo.
Segundo Werle: “O sagrado, enquanto um mistérion@a-se na natureza que, em sua
esséncia, também é um mistério, algo oculto e désd¢®? Devemos pontuar ainda que o
sagrado tem o seu “acontecimento essencial” notardbi“entre”, uma vez que é neste que a
disposicéo fundamental alcanca o poeta. Por seeddse ambito em que o ser dos semideuses
também se d4, o poeta tem a tarefa de nomear adsag@dra, mas o que significa nomear o
sagrado, como esta nomeacédo se da? Segundo Heidegge

Nomear ndo € distribuir titulos, ndo é atribuirgpahs. Nomear é evocar para a
palavra. Nomear evoca. Nomear aproxima o que seaeWdas essa aproximacgao
nao cria 0 que se evoca no intuito de firma-lo lesté-lo ao ambito imediato das
coisas vigentes. A evocagao convoca. Desse maao paara uma proximidade a
vigéncia do que antes ndo havia sido convocadovdtamdo, a evocacao ja
provocou o que se evoca. Provocou em que sentidesgitido da distancia onde o
evocado se recolhe como auséncia. Provocar € ewmoar proximidade. Mas

evocar é retirar o que se evoca da distancia quesguarda quando é evocado.

Evocar é sempre provocar e invocar, provocar angigée invocar a auséncia.

No tempo da noite do mundo em que a auséncia deseslanem sequer foi pressentida, o
poeta convoca a proximidade desta auséncia. Sordesta maneira, evocando a auséncia,
gue se podera pensar em uma nova vinda dos délusesja, havera a possibilidade de se
nomear o sagrado. Pela palavra o poeta deixa gagrado ressurja. Contudo, a palavra do
poeta € mediadora das extremidades. Sendo assirse elisponibiliza também &msein a
medida que Ihe transmite as mensagens dos deuBesed) por sua vez, revela-se o ambito

mesmo no qual a conjugacao entre poetar e pensarosta. Sendo assim, o homem

Y1 HEIDEGGER, MartinHinos de Hélderlin Lisboa: Piaget, 1979. p. 223.
192\WERLE, Marco AurélioPoesia e pensamento em Hélderlin e Heideg§&o Paulo: UNESP, 2005. p. 65.
193 HEIDEGGER, MartinA caminho da Linguageretrépolis: Vozes, 2004. p. 16.
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enquanto se exerce cddaseinfunda a possibilidade do sagrado enquanto abertesma do
“acontecimento essencial” do ser.

Pois bem, Heidegger no contexto da producao liteedema elege Hélderlin como o
poeta que torna possivel sua reflexdo sobre ageesisagrado. Os motivos para tal escolha
foram apontados no desenvolvimento dos dois cagitu fato de ele poetar a propria
esséncia da poesia bem como a vocagéo do poet@sgonir o destino historico de um povo;
e num ambito mais amplo, trazer o ser para um ipuashento essencial. Sendo assim, neste
confronto com o poema de Hoélderlin deve-se teloatare ndo ha um interesse literario, mas
tdo somente uma necessidade do pensame@rapno contexto da producéo literaria brasileira
sera possivel fazer uma escolha que permita ddsenastas questdes, ou pelo menos fazer
uma aproximacao a elas? Elegemos o escritor mideidio Guimardes Rosa para tentarmos
uma possivel aproximacgao. Isso porque primeirameste escritor tem um compromisso
com a linguagem que se assemelha aquele assunmithtdloerlin e Heidegger. Além disso, o
elemento metafisico e religioso revela-se o cdnefec da obra de Rosa. Esta obra,
diferentemente da de Holderlin, ndo € um poemaitudon a elaboracdo do seu texto em
forma de prosa revela-se tdo poética quanto o patmiedlderlin. Isso porque pudemos
perceber que a esséncia da poesia tem o seu “oessencialmente” num ambito mais amplo
gue € o da arte, seja ele enquanto poema, escoltyiamtura. Muito embora Heidegger tenha
nos apontado as questbes essenciais que o moveratiregdo a Holderlin, ndo faremos
delas imposicbes para uma compreensdo do texto ulmazies Rosa. Isso porque tal
propdsito, o da imposicdo, seria totalmente cooti@icausa mesma que move o pensamento
de Heidegger. Estas reflexdes a partir das intexpies do poema de Hoélderlin nos servirdo,
tdo somente, como guias. Ou seja, elas seréo ag@mdue nos permitira compreender o que
se abre e reclama atencédo no texto do escritorinmin@ontudo, antes de empreendermos
uma compreensao sobre o texto, procuraremos peraphorizonte a partir do qual o escritor
estabeleceu as bases para sua construcao litésddaserd feito para que nos sirva de guia na
tarefa de reflexdo sobre o conto de Guimardes RRmado assim, a compreensao sobre a
experiéncia da linguagem e do sagrado sera des@hevolo confronto com o conto “A hora e
vez de Augusto Matraga”. Sob a ocular de Heidefjgecaremos interpretar a experiéncia da
linguagem e do sagrado através do modo como &egiatdo personagem em questao deixa
ressoar 0 jogo mais originario entre poesia e presto.



CAPITULO 3: A HORA E VEZ DE AUGUSTO MATRAGA

1. Consideracdes iniciais

O presente capitulo busca, num primeiro momentajeagiar a concepcao de
linguagem do escritor mineiro Jodo Guimardes RAsaociada a esta questdo buscaremos
percorrer o modo mesmo como ele concebe seu poodessiacdo de modo a destacar como
algumas destas questbes convergem para a compraenséeidegger sobre a linguagem. A
partir desta concepcao de Rosa poderemos desdataérmn o elemento metafisico e religioso,
o qual ele considera o mais importante de sua @pas estas consideracdes buscaremos,
num segundo momento, descrever as imagens comstpdd Rosa no ultimo conto da obra
Sagaranaqual seja: “A hora e vez de Augusto Matraga”e€@eairo momento deste capitulo
sera entdo o momento em que realizaremos a int&¢ace do conto a partir da ocular de
Martin Heidegger. Buscaremos evidenciar algumaaliteddes da experiéncia da linguagem e
do sagrado nos trés momentos de sua existénciacbem o modo pelas quais elas se
revelam.

Pois bem, a escolha por este escritor se deva@ddaRosa deixar para a literatura,
nao somente a brasileira, mas também a mundialegatdo inesgotavel. De suas obras se
abrem veredas infinitas instigando, até a atuadidas$tudiosos de diversas areas. Muito
embora suas obras estejam perpassadas pelo urilessstanejo - tanto no que diz respeito
ao modo de ser quanto a paisagem que se abre pas d®s episddios - o seu legado
inesgotavel e seu carater universal se dao justammr Rosa ultrapassar os limites do
regionalismo e colocar em destaque o0 modo de seseddwumano, independente de sua
proveniéncia. Este ultrapassamento do escritortudon deve ser compreendido como um
mergulho dentro da propria tradicéo literaria dodelmismo. Esta, no momento no qual Rosa
debrucava-se sobre o labor poético, configuravecemo literatura regionalista. O
aprofundamento nesta tradicdo revelou-se, entdlogrizonte a partir do qual o escritor
estabeleceu as bases para a sua construcadoditei@m o qual manteve um dialogo. Ora, tal
processo assemelha-se ao proprio caminho trilhadddpidegger. Isso porque ele também

estabeleceu um didlogo constante com a sua tradicAeste caso a
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filosofica (ndo s6 no que diz respeito a Moderngjadas a todo o percurso do pensamento
filoséfico). Com isto, a construcdo do seu pensamexveio de um adentramento nesta
tradicdo de modo a percorrer-lhe os meandros. Bapansador isto era uma condicéo
necessaria para que se pudesse compreender o muo@&npeeu impensado no seio desta
tradicdo bem como para o estabelecimento de uma dwe a qual o seu pensamento
deveria se erguer. Sendo assim, o sentido de attsamento, tanto em Heidegger como em
Rosa, ndo tem a ver com aquele de “passar por aimdfadicdo, uma vez que ele so foi
possivel a partir de um mergulho e adentramenta, el seja, por um dialogo consistente
com esta tradicdo. No que diz respeito a literatierdosa, contudo, vemos que este dialogo
revelou o seu estilo literario como regionalistanfo ele mesmo afirmou), mas com um ténus
outro daqueles escritores que o cercavam, tais ctonge Amado, Graciliano Ramos e
Ariano Suassuna. Sua obra se apresenta entao,némaum tonus outro, mas do mesmo, ou
seja, uma literatura regionalista, mas outra p@lalidade cunhada pela particular maneira de
se colocar no didlogo com a sua tradicéo liter&&introducédo da obra de Mary L. Daniel
Guimaraes Rosa: Travessia Literan&ilson Martins interpreta este dialogo de Rosa eom
sua tradicdo, em destaque na sua Giveande sertdo: veredasa seguinte maneira:

(...) convinha, particularmente, marcar desde Igge se trata de um romance
regionalista de alcance universal, pois era isstainente, que o inseria na tradicdo
da literatura brasileira e, mais especificamengetradicdo do Modernismo. Com
efeito, apesar das aparéncias, Guimardes Rosamg@e icom a tradi¢ao literaria do
seu pais, nem poderia ser grande escritor se ssfizesua obra define como a
tentativa, ndo raro bem sucedida e sempre, de upraliprma, extremamente
original, de supera-la e prolonga-la pela incluson processo espiritual e
intelectual de outra ordem; contudo, parece indgfve essa obra nao teria sido o
gue foi se 0 Modernismo néao tivesse, algo atabdlrante, mostrado os caminhos
possiveis™

Deve-se levar em conta, por ultimo, que seu esttnalista ndo nasce somente do dialogo
com a tradicao literaria, mas por sua afinidade copovo da regido Oeste e Noroeste de
Minas Gerais, notadamente marcado por uma vidarsga. Este universo configurava-se,
para ele, como horizonte e forca motriz de sua ceemsao sobre a vida, 0 mundo e o préprio
ser humano. Ora, mas como se configura a partidatie de seu didlogo com a tradicédo
literaria, qual € o motor dela?

Primeiramente poderiamos apontar que o motor gessdiaridade ndo deixa de ser
a propria tradicdo, ou seja, a literatura regiataliO que o diferencia dos outros escritores €

o fato de cunhar nesse regionalismo uma univeesiidOu seja, seus personagens sertanejos

194 DANIEL, Mary L. Jodo Guimardes Rosa : Travessia literar@olecdo Documentos Brasileiros n® 133. Rio
de Janeiro: Livraria José Olympio Edit6ra, 1968X¥.
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evidenciam o ser humano, marcado por uma ambigéidagdela provisoriedade do existir.
Pode-se compreender que o intuito do escritorpitarvse para o modo de ser do sertanejo, é
colher o dar-se da existéncia humana ainda n&doacrasls pela tecnologia e destituida de
uma compreensao pautada por um pensamento calcukminse revela em duas de algumas
falas suas a respeito da escolha pelo sertdo gosey quais sejam: “No sertdo, o homem é o
eu que ainda n&o encontrou umy (...) O sertanejo, VOCE mesmo escreveu issodéuern
inocéncia no dia da criacdo e ndo conheceu airideca que produz o pecado original’. Ele
est4 ainda além do céu e do inferiB.A outra fala diz assim: “Porque o povo do interor
sem convengodes, ‘poses’ — da melhores personageparébolas: 14 se véem bem as reacdes
humanas e a acdo do destino (:%§.Entretanto, deve-se ressaltar que, muito embera el
tenha buscado nesse modo de ser as fontes parmr @oltdar-se da existéncia humana
perpassada por uma originariedade, ndo se evidan@aintencdo em apontar um modo de
ser privilegiado em relagdo a outro. Pode-se coempler antes que, ao conceber 0os seus
personagens, existe uma preocupacédo em evidenb@mem como aquele que se encontra
perpassado por uma constante busca de construgéornstrucao de sua existéncia.

Podemos perceber ainda que o horizonte do qued Rade, o revela como um
escritor classico, a medida que ele se mantém étogdi com a tradicdo. Contudo, este
classicismo vai além principalmente pelo fato dories ultrapassar esta tradicdo e garantir
uma outra possibilidade de experimenta-la, o geegirante uma particularidade. Ou ainda,
como nos diz Wilson Martins: “Ha varias maneiraseéeclassico, e a dele nédo é a da tradicéo
estavel nem a da imitacdo, mas a da renovacaoientese trabalhada para a criacdo continua
de um novo classicismd®’ Deve-se ressaltar ainda que a particularidadeudeobra néo
somente se estabelece ao cunhar uma universalichedetambém pelo carater inovador e
experimental de sua linguagem. Isso se evidencmaad® a corroborar a fala citada acima de
Martins, uma vez que ele compreende o classicissmon@os dadas com a renovacdo e a
experimentacdo. Referindo-se a Rosa, Martins ceresigue:

(...) ja agora, é preciso conciliar a nocdo desatdscom a de experimentacdo
artistica, propria do romance contemporaneo, poiglassico moderno € o
experimentador (...) o que procurar extrair datiglidades latentes do idioma as
suas formas mais excessivas de expressdo. Elenwanligado & concepc¢ao
lingUistica da literatura, mas com duas diferenggmrtantes: em primeiro lugar,
faz da propria literatura um tipo de linguagem, diadeto particular, com gramatica
prépria, vocabulario especifico, sintaxe autbnomsemantica exclusiva; e, em

195 COUTINHO, Eduardo F. (Org.). Didlogo com Rosa. In: Fortuna critica: Guimardes Ros&io de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira S.A., 1991. p. 86.

1% ROSA, Jodo GuimaradeSagaranaRio de Janeiro: Nova Fronteira, 1984. p. 8.
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segundo lugar, procura assumir consciente e detlnerente a suprema
originalidade, a que ndo se funda em nenhuma i&dtapas também a que as
previne todas®

Compreendendo dessa maneira, encontramo-nos izados com a perspectiva
historica tal como Heidegger interpreta. Sob egtra podemos dizer que Rosa dialoga com
a sua destinacao histérica (literatura regionalidéamodo que esta caracteristica cunha o seu
estilo literario. Por outro lado, este dialogo tausuperar esta tradicdo a medida que o escritor
alcanca as raizes que possibilitam tal tradicderigér. Neste alcance Rosa permite que sua
obra brote a partir deste mesmo solo, ou sejartia gasta dinamica de sustentacdo. Contudo,
o escritor confere uma tonalidade propria a sua abmedida que funda uma possibilidade
outra de experimentar este mesmo solo. Possibdidsta alcangcada pela conquista desta
dindmica de sustentacdo e fundacgdo. Tal questam éleidegger, a conquista da prépria
liberdade — a qual Ihe possibilita sintonizar-sen@sse movimento de criacdo, ou melhor, de
recriacdo. Tal conquista se destaca pela projeg&emsal que a obra de Rosa ganha. Sendo
assim, esta liberdade somente se torna possivghlgada num ambito ja delimitado e
emaranhado por uma determinada tradicdo. Ou aoma aos diz Riobaldo: “Mas liberdade
— aposto — ainda € so alegria de um pobre caminhozino dentro do ferro das grandes
prisbes. Tem uma verdade que se carece de aprefd@mncoberto, e que ninguém nao
ensina: o beco para a liberdade se faZ8ialar concomitantemente em beco e em liberdade
ressoa algo paradoxal. Mas para Rosa a vida é masnggande paradoxo, como poderemos
perceber mais a frente.

Pois bem, em relacdo a originalidade de sua pbdemos notar que ela revelou, por
sua vez, a impossibilidade de “constituir descea@d@ncomo disse Martins, uma vez que sua
obra projeta um futuro outro da histéria da literat Outro porque conquistado a partir da
dindmica de sustentacdo na qual sua tradicdo eavarde fundada. Conquista esta que, para
Heidegger, deve constantemente estar se fazendm ¢ae a historia ganhe a sua
dinamicidade, de modo a desvencilha-la de uma ceengéo linear sobre o tempo enquanto
passado, presente e futuro. A necessidade de ddbaemento desta linearidade também
pode ser apontada em Rosa, mais propriamente anddaRiobaldo que diz: “Tudo o que ja

10

foi, € o comeco do que vai vir, toda a hora a gestd num compito™® Em Tutaméia

considerada a obra que mais contém elementos devetado seu processo de criacdo, Rosa

1% DANIEL, Mary L. Jodo Guimardes Rosa : Travessia literar@olecdo Documentos Brasileiros n° 133. Rio
de Janeiro: Livraria José Olympio Edit6ra, 1968X}p.
19 ROSA, Jodo GuimardeSrande sertdo: veredafio de Janeiro: Nova Fronteira S.A., 1986. p..268
110 | ;
Ibid. 273.
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também aponta sua vontade de evidenciar a queat&cstbria a partir de um outro prisma
que ndo o tradicional. Nao pretendemos aqui dizeregn relacdo a historia Heidegger e Rosa
a compreendam do mesmo modo. Isso parece bem &vitiem dos prefacios deutaméia
nomeadoAletria e hermenéuticao qual se inicia assim: “A estoria ndo quer sstoha. A
estéria, em rigor, deve ser contra a Histéria. #rés as vezes, quer-se um pouco parecida a
anedota”.

Ao estabelecermos essas aproximacdes de compreeficdretendemos, contudo,
defender que Heidegger e Rosa digam o mesmo egéoeéa histéria. Isso, primeiramente,
porque a partir deste pensador estamos no confatetwo pela filosofia e pela tarefa que Ihe
é prépria. Ja a partir de Rosa, € outro ambitosguros abre e convida a adentrar, ou seja,
aquele da literatura. De qualquer maneira existepanio comum que une o pensador e 0
escritor em relacdo a historia. Trata-se, poistetitativa de compreendé-la a partir de um
horizonte destituido de um pensamento légico. Nestficio/conto, Rosa diz ser a anedota a
origem mesma das estorias. Num exercicio hermeoéuti escritor percorre as varias
caracteristicas da anedota, tais como: o caratgazfuo humor, a abstracdo, o
desvencilhamento da logica, a poesia, 0 ambitoatesdcendéncia e a capacidade de “captar o
incognoscivel”. Pois bem, a partir destas cons@@®s sobre a anedota, a qual se revela a
origem da estdria, adentramo-nos num ambito owroothpreenso sobre a histéria. Ambito
este que, em Rosa, procura evidenciar “a coer&wiaistério geral que nos envolve e
cria”*! Sendo assim, trata-se de uma compreensdo que raramsvencilhar-se da
interpretacao tradicional de histéria enquanto edalpela temporalidade linear (sucesséo de
passado, presente e futuro). Isso porque parasmdagimento destas questdes que movem o
escritor torna-se necessario um modo de comprdangiée esteja mais atrelado a nogéo de
estdria. Ou seja, nocao esta a partir da qual cepso de criagcdo encontra um ambito mais
amplo de liberdade, principalmente para questdemoca do mistério, uma vez que
dissociadas de uma compreenséao logica e lineas. liton, em se tratando desta questdo
somos levados a refletir sobre os elementos queernitee considera os mais importantes de

suas obras, quais sejam: o metafisico e o religioso

11 ROSA, Jodo GuimardeButaméia Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2001. p. 30.
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2. Os elementos metafisico e religioso

A primeira vista soam estranhos serem estes osestes1mais importantes de sua
obra, uma vez que a linguagem parece mesmo estgragle destaque. Contudo, como mais
a frente poderemos perceber, a linguagem tambérdes@ ver a partir do elemento
metafisico. De inicio, entretanto, procuraremos meender a tonalidade religiosa que
permeia suas obras. Este elemento religioso né® skavinterpretado, evidentemente, como
uma apologia a uma instituicao religiosa, uma &z @ escritor era conhecedor de inUmeras
religides, por isso, 0os temas de suas obras esitamlamente marcados por este vasto
conhecimento. Em uma de suas correspondéncias ctnadator italiano de sua obra o
escritor nos revela os personagens historicos uouais tem uma afinidade no ambito da
religiosidade bem como o espirito no qual seusdivoram escritos:

Quero ficar com o Tao, com 0s Vedas e Upanixadas, @s Evangelistas e S&o
Paulo, com Platdo, com Plotino, com Bérgson, comdiBeff — com Cristo,
principalmente. Por isto mesmo, como apreco deness& acentuagdo, assim
gostaria de considera-los: a) cenario e realidadeareja: 1 ponto; b) enredo: 2
pontos; c) poesia: 3 pontos; d) valor metafisidigiaso: 4 pontos*?

Primeiramente poderiamos entdo dizer que ndoat® die uma preocupacdo em
desenvolver conteudos religiosos, mas da tentdéwaasculhar, rondar e até mesmo destacar
um ambito que ultrapassa o do humano. Franklin ldei@ ao evidenciar a importancia da
transcendéncia do homem na obra de Rosa nos d@iz: 8Benso em Halderlin: ‘Aquele que
ama as realidades mais profundas amara também bagde mais vivo na vida'. Este é o
amor panico de Guimardes Rosa. Por isso ha nabsaaonstante referéncia a religido. Mas
a religido, para ele ndo era matéria teologica,isioicdo e sentimento do universo: 0 mundo
e nele, a radiosa aventura humahd”Recorrendo agora & prépria fala do escritor,
percebemos como ele se caracterizava: “Sou s6 REOG- mas impossivel de qualquer
associacdo ou organizacao religiosa: tudo é o quiitogo (tentativa de) com«”.*** O
fato de o escritor ser essencialmente religiosodassaca, assim, a fonte na qual suas obras
estiveram embebidas. A partir dessa confisséo da@spodemos ainda perceber o ponto de
partida dos temas de suas obras. Isso porque ¢rataedo deste tema, 0 da religido ou da

religiosidade, somos levados a compreender a ndadss de uma abertura para o

112 B|ZZARRI, Edoardo.Jodo Guimardes Rosaorrespondéncia com seu tradutor italiano Edoardaabii.
S&o Paulo: T. A. Queiroz: Instituto Cultural it@easileiro, 1980. p. 90-91.

13 OLIVEIRA, Franklin de.Revolucdo Roseantn: . COUTINHO, Eduardo F. (Org.). Forturdti€a:
Guimaraes Rosa. Rio de Janeiro: Civilizacao Briasif®. A., 1991. p. 182-183.

14 Depoimento a Revista Manchete, 11 de junho de 1963 In:
http://www.vidaslusofonas.pt/joao_guimaraes_rosa.lcesso em: 18 de jun. 2008, 22:53.45.
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aprofundamento destas questdes que nao se pautammp@ensamento cartesiano. Tal
abertura é, para o escritor, 0 ambito mesmo décaduda revelacdo e da inspiragdo, como
ele mesmo afirmava. Esta afirmacao levava em com@cessidade de se interpretar as suas
obras a partir de um prisma anti-intelectual. Seasom, enveredar-se pelo caminho pautado
pela “megera cartesiana” (nas palavras do escatargstar destituido da possibilidade de um
contato com estes ambitos abertos por sua literatesso porque o escritor nos diz que:
“Todos os meus livros sdo simplesmente tentatieasodear e devassar um pouquinho o
mistério césmico, esta coisa movente, impossivatupgadora e rebelde a qualquer légica,
que é chamada realidade, que é a gente mesmo,dpnaunida™°

No que diz respeito as suas obras, podemos perag®ermuitos dos seus
personagens estdo numa intima relacdo com estéoaraljgioso, uma vez que as questbes
como Deus, transcendéncia e a propria condicdo id&erio que envolve a vida, sao
extremamente recorrentes. Perpassando suas olwadeparamos com o desenvolvimento
destas questdes. No conto “Paramo” da dbstas Estériaso narrador/personagem tece
varias consideracdes a respeito da morte. Estardig@ra, para o personagem, ndo somente
como o findar, ou seja, ndo mais existir, mas tambémo uma mudanca crucial no transito
da vida. Esta Ultima o assalta e ele se vé nunramof com uma outra realidade, uma outra
paisagem que lhe desperta para o elemento ocutt@eumeia a vida. A sua fala a respeito
disso pode caracterizar melhor: “E, hoje em diahdea certeza: toda liberdade é ficticia,
nenhuma escolha é permitida; ja entdo, a mao se@etoisa interior que nos movimenta
pelos caminhos &arduos e certos, foi ela que meyabra aceitar*’® Ora, ja no conto “A
menina de 14" dé’rimeiras Estériagpercebemos o carater premonitorio de uma crianea q
prevé inclusive a prépria morte. Em “A hora e vezAdigusto Matraga”, o personagem deste
conto, o qual este estudo pretende trabalhar, eemriorcas para reconquistar sua existéncia
convertendo-se a uma religido. Contudo, ele pergabe modo de ser religioso, tal como ele
realiza, ndo é garantia para a conquista de s@aeheez. Riobaldo, por sua vez, personagem
da obra principaGrande sertdo: veredasevela-se essencialmente religioso. Numa de suas
falas a respeito da religido ele nos diz: “Por iésue se carece principalmente de religido:
para se desendoidecer, desdoidar. Reza € queaskmacdra. No geral. Isso é que a salvagéo-

da-alma™'’ Mais a frente, em relacéo a Deus, ele confessa:

115 ROSA, Jodo GuimardeSagaranaRio de Janeiro: Nova Fronteira S. A. (Edicdo @aao Livro) 1984. In:
http://blogdopedronelito.blogspot.com/2006/05/asspas-no-morrem-ficam-encantadas.htAtesso em: 19
mai. 2008, 16:17.39.

18 ROSA, Jodo GuimaraeSstas estériasRio de Janeiro: Nova Fronteira, 2001. p. 265.
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Como néo ter Deus?! Com Deus existindo, tudo déraspa: sempre um milagre é
possivel, o mundo se resolve. Mas, se ndo tem Déwde a gente perdidos no vai-
vem, e a vida é burra. E o aberto perigo das gsaedpequenas horas, ndo se
podendo facilitar — é todos contra os acasos. Tdbelas, € menos grave se
descuidar um pouquinho, pois no fim da céfo.

Pois bem, as consideraces aqui tecidas sobrea@témpia deste elemento na obra
de Rosa néo serdo nossos guias para a interprelag@mto proposta na segunda parte deste
capitulo. Isso porque elegemos o referencial ted& Heidegger para esta tarefa, o qual se
estabelece a partir de um outro horizonte, ou sejaele da filosofia. Tais consideracdes
visaram, tdo somente, trazer a luz a compreensé@epumeia a obra deste escritor além de
corroborar a possibilidade de um confronto da ditela roseana com o pensamento de
Heidegger. Mas devemos destacar uma outra tonalidadto importante destes elementos
metafisico e religioso, a qual Rosa destaca dairgegmaneira: “a religido € um assunto
poético”™® Ora, a partir desta consideracdo, somos levadosnmreender este ambito
religioso do qual fala o escritor, a partir de umro prisma. Isso porque agora o abordaremos
a partir da poesia que permeia a sua obra. Pogsgagele nasce de um compromisso com a
linguagem. Dessa maneira, também somos levadosiduzio nossa compreensao sobre a
linguagem para o ambito que Rosa nomeia de mefiBbis bem, este elemento metafisico

da linguagem sera a proxima questéo a ser deséaolv
3. Linguagem e vida

Antes de darmos inicio ao desenvolvimento do eahkonemetafisico da sua
linguagem, buscaremos destacar alguns dos outoseptos que envolvem a originalidade
de seu estilo literario. A sua prosa de cunho rotemhte expressionista revela 0 nosso
escritor como um artifice da palavra. Isso porqueen processo criativo parece mesmo
envolver todo um trabalho artesanal meticulosos@iter soube explorar profundamente as
inlmeras possibilidades da lingua portuguesa, eouteas também, uma vez que era
conhecedor de vérios idiom&8.Algumas destas inimeras possibilidades foramrsesude
verbalizacéo, substantivacéo, sonoridade, criagdwedlogismos e de Iéxicos, apropriacao de

regionalismos e arcaismos, entre tantos outrosu@oncomo o presente estudo nao pretende

18 ROSA, Jodo GuimardeSrande sertdo: veredaio de Janeiro: Nova Fronteira S.A., 1986. p. 48.
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desenvolver questdes como estas, cabe a nds somenteencionarmos. E necessario

evidenciar, portanto, a singularidade que sua ganha a partir da utilizacdo destes recursos.
Estes, segundo o escritor, foram utilizados de naodaar outras possibilidades de expresséao.
Sendo assim, a sua linguagem inaugural e origiawaé los recursos ja existentes na propria
lingua portuguesa. A originalidade, contudo, esténdo mesmo como o escritor se apropria
destes elementos, deixando nascer esta linguagendejumediato nos incomoda, mas ao

mesmo tempo, nos instiga.

Outra questdo que moveu a criacdo de um idiomaiprép a sua necessidade de
ndo submeter-se a imposicdo das regras gramatkaisermos suas obras nos sentimos
diante de uma postura anarquica perante a gramdioga desconstroi a estrutura
preestabelecida pela linguagem gramatical de modeestrutura-la a sua maneira, sem
deixar, contudo, ressoar uma falta de compromissmecpreocupacao com a linguagem. Isso
se tornou necessario para ele porque “A gramatealgamada filologia ciéncia linguistica,
foram inventados pelos inimigos da poesfd”Vale destacar ainda que além do fato de o
escritor ndo se submeter as regras gramaticassaesin jogo a necessidade de devolver a
linguagem a vida que |he é tirada pelos dizeres gamisténcia, pelo desgaste cotidiano de
Seu uso. Isso porque segundo o escritor: “o idi@éme Unica porta para o infinito, mas
infelizmente esta oculto sob montanhas de cinzaéréulta que tenha de limpa-lo (.23%.
Isso nos permite interpretar que mesmo neste Eo@s revitalizacdo, de fazer brotar o
vigor da linguagem encontrava-se presente o secegg0 artesanal. Sendo assim, 0 seu
meétodo consistia em trazer a tona o instante deimasto da palavra. O alcance deste
instante original € possivel, segundo o escritoayvas deste processo de limpeza da palavra.
Nessa mesma direcdo é necessario evidenciar gtikzacéo de algumas particularidades
dialetais da sua regidao levou em conta justamertggaariedade deste linguajar proprio,
além daquilo que ele compreendia como “sabedorgaiistica”. Contudo, o escritor destaca
neste dialogo (a partir do qual estamos fundamdotas consideracfes de Rosa sobre a
linguagem) que mesmo neste processo que envolvgsosc de expressdo, destacam-se
muitos elementos de origem metafisica. Isso popgua ele é necessaria uma abertura outra
para uma compreensdo sobre estes elementos, ungaeaomente a razao ndo conseguiria

abarcar.

12LCOUTINHO, Eduardo F. (Org.). Didlogo com Rosa. In: Fortuna critica: Guimaraes Ros#&io de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira S.A., 1991. p. 71
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Sendo assim, devemos evidenciar que o estildditeinaugurado pelo escritor ndo
deve ser interpretado simplesmente como uma eleggiética, mas sim como uma
preocupacao com a linguagem. Para Rosa, ela dardgemaneira indevida, pois o homem ja
se encontra assim em relacdo a propria vida. Esieipnamento do escritor € pontuado por
uma preocupacao com o fazer literario no contegtoefe vivido, no qual, segundo Rosa, 0s
escritores estavam se ausentando de sua princigaBian o homem. A escrita literaria,
segundo Rosa, estaria subordinada a um proposé@onga o seu, a medida que alguns
escritores utilizavam-se dela simplesmente comoinstrumento, um meio para ganhar
destaque social. Pode-se dizer, assim, que narsoaupacdo com a linguagem, ou ainda,
com o descaso dos escritores frente ao fazerrldemdestaca-se também uma preocupacéo
com o descuido do homem em relacdo a propria gk porque para ele ndo existe
diferenca entre homem e escritor. Ougcamos a c@wofigge Rosa professa a respeito:

Nao deve haver nenhuma diferenga entre homensriéoess; esta é apenas uma
maldita invencdo dos cientistas que querem fazkysdiduas pessoas totalmente
distintas. Acho isso ridiculo. A vida deve fazestiga a obra, e a obra a vida. Um
escritor que ndo se atém a esta regra ndo vale nagacomo homem nem como
escritor. Ele esta face a face com o infinito eegponsavel perante 0 homem e
perante a si mesmo. Para ele ndo existe uma iirstaimeriorl.zg’
Contudo, esta co-pertenca entre obra e vida nas dimer aqui um espaco para
idiossincrasias. Neste apelo evidencia-se, prommae o fato de Rosa querer trazer a
linguagem para o lugar que é seu bem como reperiggar do homem e o seu modo de lidar
com a vida. Segundo ele, é sob estas leis queidaaevseu compromisso de escritor sdo
regidos. Portanto, a sua critica em relacéo a algsaritores leva em conta a relacdo destes
com o seu idioma. Para Rosa, € a partir destadelqge se pode conhecer o carater de um
homem.

A radicalidade deste posicionamento perante aidiggm reflete a necessidade de se
compreender a literatura intimamente atrelada a. \@dlema do escritor é: “(...) a linguagem
e a vida sdo uma coisa s6. Quem nao fizer do idmespelho de sua personalidade nao vive;
e como a vida é uma corrente continua, a linguagethém deve evoluir constantementt&”.
Isso porque o escritor leva em conta um compromisdizal € sincero para com O pProcesso
de criacdo. Desse modo, uma literatura deve estdepela por esta relagdo do escritor com
lingua e com a propria vida. Sendo assim, estacppagado com a linguagem, principalmente

com a sua revitalizacdo, reflete a necessidadent® revitalizacdo da propria relacdo do
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homem com a vida e consigo mesmo. A literatura dewi&o, nascer desta intima relacéo do
escritor com a vida. Compreendendo dessa maneirgrOpria literatura torna-se a
possibilidade mesma desta relacédo. Sendo assiméelse revela simplesmente enquanto um
instrumento com o qual se maneja arbitrariamentes sim como um ambito que funda a
possibilidade do acontecimento desta relacdo deehooom a vida e com a linguagem. Esta
compreensao nos direciona ao compromisso, pratidameligioso, da relacédo de Rosa com
a linguagem. Segundo ele: “Somente renovando adifgque se pode renovar o mundo.
Devemos conservar o sentido da vida, devolverdise sentido, vivendo com a lingua. Deus
era a palavra e a palavra estava com D&s”.

Esta questdo acima destacada por Rosa preterdleneiar a intima relacdo entre
linguagem e vida que caracteriza o elemento mataftde sua escrita e o que ele reclama
reconhecimento. Ao falar dessa questdo Rosa rectampeocesso de criacdo a condicéo
humana, uma vez que através deste compromisso dmguagem “se coloca o0 homem no
papel de amo da criacat? Isso porque para ele “meditando sobre a palaledpehomem]
se descobre a si mesmo. Com isso repete o progess@mcao™’ Tal repeticéo revela-se na
tarefa assumida por Rosa de resgatar o instargaarida palavra, ou seja, ao colocar-se
neste processo de recriacdo e ressignificacdo.s8onar esta tarefa o escritor encontra-se
sintonizado com o proprio movimento da vida que séodeixa aprisionar. Uma palavra
revitalizada é plena de vigor, uma vez que estdgpseEram consonancia com a dinamica
mesma do existir.

A forca da palavra, da propria linguagem, diz eg#spa sua possibilidade mesma de
o homem, com ela, poder vencer o mal, a medida@ssume como uma tarefa. Isso porque
através da linguagem o homem pode se redescobsuaneelacdo com Deus e dar voz a isto
gue o concerne e envolve. Isso nos direciona parquastées como o bem e o mal em
destaque na obra de Rosa. Contudo, o0 modo comogasttdo € trabalhada reflete a
necessidade de compreendermos o ser humano perpwagima ambiglidade: nem somente
bom, nem somente mau. A palavra rio, para o escréflete bem esta compreensdo, uma vez
que para ele esta palavra permite entender a plefanda alma do homem: mesmo que a

superficie reflita uma certa turbuléncia, suasydézas deixam vibrar tranquilidade. Além
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disso, para Rosa “rio € uma palavra magica parpigana eternidade™ Isso ressoa o que
Rosa considera como a sua vontade de libertar eetmodo peso da temporalidade. Tarefa
esta possibilitada pela propria linguagem, umaquez ela permite ao homem experienciar e
transitar por ambitos que transcendem a sua candledmortal e temporal. Entretanto,
reconhecer-se enquanto cunhado pela temporalidadessémir a sua finitude, a sua
imperfeicdo. Ou nas palavras de Riobaldo: “Temporiela da morte: imperfeicad®?

Questdes como vida e morte entram no tema que mwosaia de paradoxo. Para o
escritor a importancia deste leva em conta a sussiliidade de destacar algumas
tonalidades, as quais a palavra ndo alcanca canpete. Sob este prisma podemos
compreender algumas das falas de Rosa sobre orgeesgo de criagdo, a medida que
deixam ressoar um grande paradoxo. Numa delasizlgué o seu processo de criacao
envolve muito trabalho e dedicacdo. Numa outradidadiz ndo precisar inventar os contos,
pois eles exigem-lhe escrevé-los. Contudo, em dal@cele diz ter escrito um conto revelado
inteiramente durante um sonho, em um processo medilNeste caso, 0 paradoxo do seu
processo de criacdo se evidencia nestes dois diesrgue parecem se contradizer (inspiracéo
e intuicdo, bem como o trabalho exigido por estegiro momento), mas que acabam por se
completarem.

No que diz respeito a vida é importante dar vazlague Riobaldo professa com
grande sabedoria: “O correr da vida embrulha taddagda € assim: esquenta e esfria, aperta e
dai afrouxa, sossega depois desinquieta. O queuelada gente é corageni”. E nesta
dindmica da vida que o homem se encontra lancadsim ele existe enquanto faz o proprio
aprendizado do existir. Tal horizonte interpre@atimmbém deixa ressoar a compreensao do
escritor sobre o ser humano. Novamente recorreridia @le Riobaldo, o qual Rosa considera
como o seu irmao, podemos entender o significaqualasioriedade do ser humano: “Mire e
veja: 0 mais importante e bonito, do mundo, € igte® as pessoas nao estdo sempre iguais,
ainda ndo foram terminadas — mas que elas vao rdad&iinam ou desafinam. Verdade
maior. E o que a vida me ensinou. Isso me alegratdot™*' Falar de destino a partir destas
consideracdes so € possivel se o compreendermasatgmalheio e inacabado, uma vez que

o homem deve se colocar em constante construcéooestrucdo de sua existéncia. Sendo
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assim, a fugacidade de qualquer seguran¢ga ou kemeks/e ser o grande motivador do
homem em busca de crescimento e aprendizado costinu

Ora, e a morte, como ela é compreendida sob marie®seano? Se por um lado
existir € saber-se finito, imperfeito, inacabadmvpsoério, temporal, a morte se desvela como
0 momento mesmo da per-feigédo, da inteireza, datpte, da eternidade. No seu discurso de
posse na Academia Brasileira de Letras, em homenagstuma a Jodo Neves da Fontoura,
e prenunciando a propria morte, ele nos diz: “Vedpeindo, ele cumprira. De repente,
morreu: que € quando um homem vem inteiro pronteudes proprias profundezas. Morreu,
com modéstia. Se passou para o lado claro, forairraade suave ramerrdo e terriveis
balbirdias™*? No conto que pretendemos interpretar isso sea@ét@om propriedade, uma

vez que o personagem conquista a sua hora e vepmento mesmo de sua morte.
4. Sagarana

Para uma interpretacdo do tema proposto na digderfoi eleito o conto “A hora e
vez de Augusto Matraga” contido e8agarana Este foi o seu primeiro livro de contos
publicados (1946), escritos, primeiramente, em é3Antes, contudo, segundo Perez, o
escritor ja havia escrito varios poemas, reunidos®braMagma(1936). No ano de 1937 os
contos (escritos num periodo de sete meses deegtatticacdo do escritor) foram enviados
ao prémio Humberto de Campos, instituido pela Ealithosé Olimpio. Segundo Perez, tal
envio nasceu da necessidade de Rosa de uma cagéiolesobre o valor de seus textos.
Contudo, o escritor perde a premiacao por um Jdt@m 1945 resolve retomar estes contos e
0S reescreve, retirando desta publicacéo, contés,contos, quais sejam: “Questdes de
Familia”, “Uma Histéria de Amor” e “Bicho Mau”. Nes momento € lancada a obra
Sagaranacom nove contos pela Editora Universal. O sucdasabra, segundo Perez, o levou
ao prémio da Sociedade Felipe d"Oliveira. Rosar@atlo pela necessidade de reescrevé-los
depois de se dedicar a sua carreira de embaixpdisr,sentia a necessidade de “retonar a
saga, a lenda, ao conto simples, pois quem esestes assuntos € a vida e néo a lei das
regras chamadas poéticdd®. Isso porque ele ndo conseguiria abandonar aquil® q

considerava a sua tarefa: escrever. Mary tambéndessreve a raiz semantica da palavra

132 ROSA, Jodo Guimardes. O verbo e o logos — Discdesdosseln: Em memoéria de Jo&o
Guimaraes RosaRio de Janeiro: Livraria José Olympio Editora§89p. 85.

133 PEREZ, RenardGuimardes Rosdn: . COUTINHO, Eduardo F. (Org.). Fortundti€a: Guimaraes
Rosa. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira S.1891. p. 40.

134 COUTINHO, Eduardo F. (Org.) Didlogo com Rosa. In: Fortuna Critica: Guimaraes Ros#&io de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira S.A., 1991, p. 70.



73

Sagarana “(...) exemplo da justaposicdo de elementos dgenr variadasagg substantivo
comum portugués de proveniéncia germanicaare, adjetivo tupi que significa ‘tosco,
rude™ **

Destacando a propria concepcao de Rosa sobraagéataga” compreendemos que
o titulo desta obra aponta, pois, para a necessidadim retorno ao seu processo criativo, o
qual ndo poderia abandonar. Contudo, um outro elEnrevela a origem deste titulo. Neste
periodo que compreende a primeira e a segundad@dhys livros, mais propriamente o
periodo que vai de 1938 até 1942, o escritor thaval como cénsul-adjunto no consulado
brasileiro de Hamburgo, conforme descreve DéffinEste periodo da vida do escritor veio &
tona atualmente pela possibilidade de publicacdsedodiario, escrito por ele neste periodo.
Ja existem pesquisas sendo realizadas a parte diésio, e um dos pesquisadores, Reinaldo
Marques, aponta a presenca de algumas anotacGesasphlavra alem8age Segundo este
pesquisador esta é uma “palavra alemd que rematerativa oral, elaborada a partir da
fantasia, mas que se refere a acontecimentos eam, liggnpo e com pessoas definidds”.
Sem duvida o livro da grande destaque a presengeatidade e da fantasia através da forca
criativa de seus inumeros episodios. Contudo, @itapte evidenciar também a importancia
desta palavra no pensamento de Heidegger, no guegtieito a questao da linguagem. Esta
palavra ganha no Iéxico heideggeriano um cunhorigrOpo seu pensamento, esta palavra
destaca a esséncia da linguagem desvencilhada aleampreensao metafisica. Longe de se
estabelecer enquanto ferramenta de expressaotiadeste prisma, a linguagem se mostra
como o proprio “ocorrer essencialmente” do sers Bem, retornando aos dados biograficos
do escritor, podemos perceber que Rosa exerceasoptofissbes, mesmo quando era
escritor. Todas as suas experiéncias configuraragudorizonte de criacdo. Além de consul,
Rosa foi médico e soldado. Segundo ele: “Foramastapportantes de minha vida, e, a rigor,
esta sucessao constitui um paradoxo. Como médiieecoo valor mistico do sofrimento;
como rebelde, o valor da consciéncia; como soldagajor da proximidade da mort&®

Ora, no que diz respeito aos contos que compgBagarana vemos que nao existe
um fio tematico Unico, pois perpassam temas e geestiversos, quais sejam: tensao entre
bem e mal; a forca da religiosidade; a provisodedda existéncia humana; entre outros.

Nesse sentido, o motivo da escolha do conto emtiues deve a importancia da sua
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concepcao sobre a vida e a propria existéncia hanjarelaborada neste conto. Concepcao
esta que ganha o seu apice em sua @mande sertdo: veredasDeve-se levar em
consideracao também que, dentre os contos, é &aogee considera: “histOria mais séria, de
certo modo sintese e chave de todas as outrasQuanto a forma, representa para mim
vitéria intima, pois, desde o comeco do livro, ai sstilo era 0 que eu procurava
descobrir™3

Pois bem, o conto em questao trata da existémcigetsonagem Augusto Matraga
que se distingue em varios momentos de sua vida pfimeiro momento, sua existéncia é
marcada por uma vida desregrada. Vivendo no Mergium homem malvado e impulsivo,
pois nédo ligava para mulher, para filha nem paedqyer outra pessoa. Prepotente e valentéo
passava por cima de tudo e de todos: dos seusgampatias mulheres com as quais se
envolvia e de sua familia — fazendo valer apensisaavontade. Ou seja, nesse momento 0
personagem se caracteriza por uma prepoténcialagdoed vida e aos outros. Contudo, por
ser impossivel dominar ou apoderar-se da vida, gseger assume a forma de uma
desmedida, por querer mais do que se pode ters& eexesso de forca que enfraquece o
personagem. Matraga, pois ao querer justamentendoraivida ele perde tudo o que antes
tinha como certo, pronto e acabado. Essa postunelagéo a vida acaba por fazer com que
ele seja abandonado por tudo e por todos, o que geErdvisualizado no episédio em que sua
mulher e sua filha o abandonam e seus antigos gapaevoltam-se contra ele, dando-lhe
uma grande surra e deixando-o semimorto, ficandofamilia e sem forca.

Nesse movimento de ver-se abandonado, Matragadiealo de costas num chao de
terra batida, como se um grande hiato houvessaagida. O personagem mergulha no mais
profundo de sua existéncia, marcado por um vazia poliddo. Tem inicio entdo um
segundo momento da vida de Matraga em que elelBigmgor um casal de negros, que
cuidam dele como se fossem pais. Vivendo num latgstado, o personagem se converte e
se recupera vagarosamente, re-come¢ando uma rdazaNesse momento o personagem tem
a sua vida toda voltada para a peniténcia, par@m tomportamento: muito religioso,
trabalhando o dia inteiro e ajudando a todos. Dediato, nos parece que esse segundo
momento do personagem é marcado por uma postuaatpea vida diferente da primeira.
Isso porque a sua relagdo com a vida pretendegsetaado respeito e compromisso com as
pessoas. Contudo, podemos perceber que na suaiveera ligar-se com Deus ele ainda
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deixa ressoar sua prepoténcia, uma vez que coniinpando sua forca até mesmo na
conquista do reino do céu.
Um dia, porém, chega ao lugar onde Matraga e @ dasnegros viviam um bando

de jaguncos, que é acolhido por eles com grandathbidade. Esse acontecimento marca o
terceiro momento da existéncia do personagem,uge/igia na peniténcia, comeca a retomar
0S seus antigos gostos: mulheres, cigarro, o mategrmas. Contudo, esta retomada agora
se configura de uma outra maneira, uma vez queaso@&gem reconquista a sua existéncia
no retorno para aquilo que ele €, mas a partimi@uwtro prisma, agora resignificado. Para a
conquista desta nova vida e para reencontrar sainica ele resolve deixar a casa de seus
pais adotivos. Nas suas andancas encontra novamdérgado de jaguncos que um dia ele
acolheu. Porém, ocorre uma grande desavenca erdteadd e o chefe dos jaguncos,
acabando num duelo onde ambos morrem, mas naocutespersonagem seja reconhecido,

concretizando-se, assim, a sua hora e vez.
5. “Matrata ndo € Matraga, néo é nada”

A abertura do conto é coroada pelo provérbio capise diz: “Sapo nao pula por
boniteza, mas porém por percisdo”. Ora, qual aigfeaque este conto convoca e convida?
Primeiramente vasculharemos os meandros dos trégentos da existéncia do personagem
Augusto Matraga de modo que o préprio texto nopaeda. Através da sua existéncia
procuraremos compreender qual € essa necessidadeugéncia da sua vida. Pois bem,
além do provérbio capiau também estd em destaquaici@ do conto o andncio da
precariedade na qual a existéncia do personageancmtra irremediavelmente lancada,
muito embora Nhd Augusto pretenda afirmar o comtyacomo veremos adiante. Tal
precariedade, inicialmente, se deixa afirmar pelscdcdo do personagem e pelo nome do
lugar onde mora o0 nosso personagem: “MATRAGA NAOMATRAGA, ndo é nada.
Matraga é Esteves. Augusto Esteves, filho do Corafenséo Esteves, das Pindaibas e do
Saco-da-Embira. Ou Nhé Augusto — o homem nessahaitle novena, num leildo de atras
da Igreja, no arraial da Virgem Nossa Senhora da®ddo Cérrego do Murict*’ Ora,
poderemos compreender, mais a frente, que as stémgias de sua origem bem como o
modo como o personagem lidou com elas, revela Nigusgto lancado as pindaibas. Além

disso, o outro nome do lugar onde ele mora rept@gesolo mesmo onde sua existéncia foi
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cultivada e a partir do qual o personagem se ergigsa revela o quanto ele se encontra
irremediavelmente estabelecido naquele solo, unzaque Embira é o nome de um cipé
usado para amarrar. Ou seja, 0 seu lugar de ornigeeha-se determinante em toda trajetéria
da sua existéncia, uma vez que esta proveniémgiga abandona.

Neste primeiro paragrafo do conto nos deparamokéantom um aceno, o qual nos
revela o0 modo como Nhd Augusto estabelece suagdedacom 0S outros, com as pessoas
que o rodeiam: o leildo. Ou melhor, sua relacdo @mida e com as pessoas parece
caracteriza-lo como um comerciante. Isso porqudiddéecom as pessoas como se fossem
coisas, objetos com 0s quais se maneja no uso rdeselo das relagbes de comércio.
Contudo, o leildo da Igreja j& havia terminado. vegalepois da “gente direita” se retirar, o
leildo revela-se outro: aquele das pessoas. Issmmealuas prostitutas véem-se arrematadas
pelos homens que restaram da novena da Igrejam&®mo o nome verdadeiro dessas
mulheres ndo é levado em conta, ja que manuseadaargo pecas de um leildo. Um destes
homens que restaram, €, pois, Nh6 Augusto: “altgagito largo, vestido de luto, pisando pés
dos outros e com os bracos em tensos, angulandot@eelos, varou a frente da massa, se
encarou com a Sariema, e p6s-lhe o dedo no quBeois, com voz de meio-dia, berrou
para o leiloeiro Tido: - Cinquenta mil-réis!... &icde méos na cintura, sem dar rosto ao povo,
mas pausando para os aplaus8S’Esta postura do personagem, ao impor a sua forca
caracterizada pelo modo como ele se aproxima dssoae e também pela imposi¢cao do
dinheiro, revela a sua pretensdo de ser mais fjue a propria vida. Isso porque o
personagem impde concomitantemente a forca figioafra forca, qual seja: a de dominacéo,
inerente ao significado do dinheil@ontudo, ocorre uma confusdo de brigas vindas desva
lados, e o0 namorado de Sariema a conduz para forildo, delicadamente, para que
ninguém observasse, principalmente o valentdo Nigusto que pretendia arremata-la. Mas
0 nosso personagem novamente impde a sua forca sepsa, trazendo-a para sua
proximidade e estapeando o namorado de SariemamB se ndo bastasse, o personagem a
leva embora, como posse sua, como peca compradameio do caminho, a olha com mais
reparo e a despreza por sua ma fisionomia e porpede. Descarta-a como quem se
desvencilha de um objeto comprado equivocadamente.

Tal desprezo também se revela na sua relacdo asposa Dona Diondra e a filha
Mimita. A esposa:

(...) conhecia e temia os repentes de Nh6é Augstm, doido e sem detenca, como
um bicho grande do mato. E, em casa, sempre fe@mdd. Nem com a menina se

11 ROSA, Jodo GuimardeSagaranaRio de Janeiro: Nova Fronteira, 1984. p. 342.
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importava. Dela, Dionéra, gostava, as vezes; débsua, das suas carnes. S6. No
mais, sempre com 0s capangas, com mulheres perdiol@so que houvesse de
pior. Na fazenda — no Saco-da-Embira, nas Pindafibaso retiro do Morro Azul —
ele tinha outros prazeres, outras mulheres, o glgtruque e as cagadas. E sem
efeito eram sempre as oracdes e promessas, comlajoepretendera trazer, pelo
menos, até a meio caminho direfto.

Mulheres, jogos, cacadas revelam uma vida permmaldebusca constante do prazer egoista.
SO pensava em si mesmo, pois ndo se dava contdemawa em consideracao o outro que
habitava e compartilhava o seu em torno. Contuste,raodo do personagem lidar com a vida
se acentua: “Agora, com a morte do Coronel Afong#dg piorara, ainda mais. Nem pensar.
Mais esturdio, estouvado e sem regras, estavadfichihd Augusto. E com dividas enormes,
politica do lado que perde, falta de crédito, asaseno desmando, as fazendas escritas por
paga, e tudo de fazer ansia por diante, sem patasp parede branca* Sua vida vai se
estabelecendo num beco que parece nao encontranomgsalquer saida. Contudo, esta
prisdo é construida por ele, pois é o personageemquai construindo esta morada sem
portas. Ora, também podemos interpretar a fragéida a precariedade do seu lugar de
origem, a partir do trecho que o tio de DionGracdase:

Fora assim desde menino, uma meninice a loucaaega, Ide filho Unico de pai
pancracio. (...) Mde do Nh6é Augusto morreu, comaghela pequeno... Teu sogro
era um leso, ndo era p’'ra chefe de familia... Racemo que Nhd Augusto ndo
tivesse... Um tio era criminoso, de mais de umaten@ue vivia escondido, 14 no

Saco-da-Embira... Quem criou Nhd Augusto foi a avQueria 0 menino p’ra

padre... Rezar, rezar, o tempo todo, santimorada@nha.***

Desse modo, compreendemos que a necessidade ingpdsifpersonagem brota, entdo, desta
precariedade na qual ele se encontra estabeldgidia-se da rebeldia contra a fraqueza e a
precariedade que constituem a sua existéncia. Sasdion, 0 personagem encontra a
necessidade de afirmar a sua forca contra esaadfaliirmeza e a pobreza do seu solo, da sua
morada, da sua origem. Contudo, com a imposicd@ama forca Nhé Augusto ndo deixou
brechas para a verdadeira forca, qual seja: aeth@d@i ao movimento da vida e ao discurso
que lhe € inerente. Esta Ultima, trata-se, entdajnda forca que ndo se impde nem pretende
reter nada, pois ela diz respeito propriamenteogo jinerente ao movimento da vida a
impulsionar o homem na reconquista constante doesgatir. Ora, por ndo encontrar-se
impelido e em consonancia com esta forca, ele {®en@ego para 0s acenos que a vida Ihe da.

Isso porque ele se encontra pré-ocupado, empersaaaente consigo si proprio. Ao se fazer
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assim, o personagem nao abre guarida para que ahsaucontemple mais propriamente o
discurso que o envolve.

Este discurso, no conto em questdo, chega peizaal na figura do Quim
Recadeiro.Embora este personagem seja de grande confiangéhdeAugusto, 0 nosso
personagem principal encontra-se de olhos vedadéasesmo para esta pessoa tdo préoxima.
Ou podemos dizer ainda que seja por tamanha prdadei que este recado nao encontre
reverberacdo em sua existéncia. Nhd Augusto ermesatmdo somente de olhos fechados,
mas principalmente de ouvidos tampados, ou aimies, sentidos ndo conseguem distinguir o
que reclama uma atencao e cuidado. O primeiro sgg@@nunciando os demais, revela-se no
chamamento da esposa de Nh6 Augusto para quelweavgua casa verdadeira para resolver
algumas pendéncias da viagem da familia para fazeodMorro Azul. Trata-se de um
convite para um retorno a si mesmo, para encordrarerdade dentro de si, para o
reconhecimento da sua origem. A este convite Nhgudio novamente Ilhe da as costas,
rebela-se contra ele, e nem sequer permite queeetrbere completamente: “Mas Nho
Augusto nem deixou 0 mensageiro acabar de acalizesvira, Quim, e da o recado pelo
avesso: eu la ndo vou!... Vocé apronta os anirpars, voltar amanha com Sia Dionora mais a
menina, para o Morro Azul. Mas, em antes, vocé pabb@qui, e vai avisar aos meus homens
que eu hoje ndo preciso mais deles, H&v".

Pois bem, por ndo se dispor a escuta desta mensageersonagem nao se da conta
do avesso que a propria vida lhe anuncia. Sua malfitha, ao abandono e descaso de Nho
Augusto, resolvem deixa-lo. Dionora resolve acettaconvite do amante Ovidio para
construir uma histéria outra com ele. Mesmo temeasl@trocidades do marido, Dionora
resolve seguir caminho junto a seu amante. Vejarnaso o0 narrador do conto relata esta
passagem: “E entdo Dona Dionora enxugou os oltaském sorriu, sem palavra pra dizer.
De voltar para o retiro, sem a companhia do magddjnha porque se alegrar. Sentia, pelo
desdeixo. Mas até era bom sair do comércio, onde to mundo devia estar falando da
desdita sua e do pouco-caso, que ndo mer&€i@iondra, também tratada como peca de
mercadoria, resolve rebelar-se contra essa condig@dbjeto e subjugada ao dominio do seu
marido. Na busca por esse outro caminho, contudon @ecadeiro alerta a dona Dionoéra: “-
Volta para trds, minha patroa, que o caminho péraitro! Mas seu Ovidio se virou positivo:

- Volta vocé, e fala com seu patréo que Sia Domam@a ndo quer viver mais com ele, e que

ela de agora por diante vai viver comigo, com orgudos meus parentes todos e com a
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bencdo de Deus! Ovidio ja estava a sua espera e Diondra, ja dkgidiem sequer se
estremece ou questiona sua escolha.

Como dissemos antes, o primeiro anuncio de QuioadRero, através do convite de
sua mulher para um retorno ao lar, ja prenunciaieo® avisos. Quim, agora, anunciara a
Nh6 Augusto a queda definitiva de sua casa, déaselntretanto, o personagem encontrava-
se dentro dela e é levado junto com os escoml®®es.porque no anuncio deste recado Nhé
Augusto vé-se num emaranhado de destrocos, nhamsomeala familia e do lar, mas agora
também se anuncia o das relacbes com seus cap@rgasndo matar o amante de sua
mulher, Nh6é Augusto exige a Quim que chame 0s sgpangas para resolveram esta ofensa.
O nosso personagem neste momento exige: “Chamawos homens! Dali a pouco, porém,
tornava o Quim, com nova desolacdo: os bate-pausinAam... Nao queriam ficar mais com
Nh6é Augusto... O Major Consilva tinha ajustado, emmais um, os quatro, para seus
capangas, pagando bem. N&o vinham, medffi®eus capangas, neste momento, também se
revoltam contra os maus tratos, as dividas de Nigusto para com eles e a pretensao de
domina-los como se fossem seus escravos. Mais uncianse da ao personagem para que
ele se atente para 0 seu modo prepotente e areogdials novamente ele se encontra
impermeavel a este discurso. A rigidez com que iglpde a sua forca ndo oferece
fecundidade para a reverberacdo desta mensagem.

Contudo, a vida continua a tecer e destecer aliseurso, mesmo deparando-se com
a rigidez. Entra em cena novamente a personalizaedte discurso, o qual encontra
ressonancia na fala de Quim Recadeiro:

- Mal em mim néo veja, meu patrdo Nhd Augusto, tades no lugar estéo falando
gue o senhor ndo possui mais nada, que perdedaz@slas e riqguezas, e que vai
ficar pobre, noja-ja... E estdo conversando, o Majais outros grandes, querendo
pegar o senhor a traicdo. Estdo espalhando...enttos dé o perddo p'r'a minha
boca, que eu so falo o que é preciso — estdo dizgmel 0 senhor nunca respeitou
filha dos outros nem mulher casada, e mais queeégm cobra ma, que quem vé
tem de matar por obrigacao... Estou lhe contandormpodo de o senhor ndo querer
facilitar. Carece de achar outros companheiros,kwina o senhor n&o ir sozinho...
(...) Mas Nhd Augusto era couro ainda por curtipaga quem sai, em tempo, de
cima da linha, até apito de trem é mau agouro. Bemaando um tem que pagar o
gasto, desembesta até o fim. E, desse jeito, apim®mao era hora para ponderados
pensamentos. Nele, mal-e-mal, por debaixo da raiva, idéia resolveu por si: que
antes de ir a Mombuca, para matar o Ovidio e a@#mprecisava de cair com o
Majohg:onsilva e 0s capangas. Se ndo, se deixastepor acertar, perdia a forga.
E foi.
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Duas das caracterizagbes do narrador do conto emreestaque nesta citacdo acima. A
primeira diz respeito ao que ele descreve comolta e atencdo do personagem para a
necessidade que a vida lhe exigia de olhar parseos feitos todos e refletir sobre isso.
Mesmo com a descricdo de Quim Recadeiro sobre manaira dominadora e cruel de lidar
com as pessoas, bem como a revolta destas parsec@natos, Nhé Augusto ndo permite que
uma minima fenda de luz lhe alcance e |lhe ajudetirefSendo assim, o personagem parece
alcancar somente a escuridao e a cegueira diarfirg@ae do discurso inerentes a vida. A
segunda caracterizacdo do narrador diz respeitssilplidade que o personagem alegava de
perder a forgca, caso decidisse esquecer a revelseds capangas. Ora, Nh6 Augusto nao
compreendia, porém, a desmedida a qual estavadianisao porque diante da imposi¢cao de
tanta forca ele desejava mais do que podia temaes forte que a prépria vida. Sendo assim,
ele ndo compreendeu que se perdesse a sua font@rigauma outra maior. Justamente por
nao se confrontar com a sua precariedade, comfangude e limitacdes, Nho Augusto vé se
forcado a perder tudo o que ele antes tinha comto,garonto e acabado. Por ndo fazer o
aprendizado da perda, do esquecimento, 0 personsge forcado a assumir isso diante da
reviravolta que a vida Ihe impde. O personagem mngee, neste momento, distante de
qualquer contemplacéo de ordem reflexiva ou decatemo movimento da vida que se faz
num constante jogo de conquista e reconquista.aDeaneira, Nn6 Augusto segue em sua
ignoréncia e desatencdo em direcdo a chacara dor Made seus antigos capangas
resolveram se estabelecer.

Aos poucos passos em direcdo a chacara o cenarisua desforra ja estava

construido:

Cresceu poeira, de peneira. A estrada ficou re@ade gente com cautela. Chegou
a chacara do Major. (...) Mas o Major piscou, apepaencolheu a cabeca, porque
mais ndo era preciso, e 0s capangas pulavam debe@rdda, e eram s6 pernas e
bracos. — Frecha, povo! Desmancha! J& os porratasiem cima do cavaleiro, que
nem pinotes de matrinch@ na rede. Pauladas naa;aims;ombros, nas coxas. Nho
Augusto desdeu o corpo e caiu. Ainda se ajoelhoteera, querendo firmar-se nas
maos, mas isso s6 |Ihe serviu para poder ver as baraiveis dos seus proprios

bate-paus, e, no meio deles, o capiauzinho mongo agnava a mulher-atoa

Sariemal®

O corpo de Nhd Augusto, destrocado pelos antigpargas, € conduzido para fora das terras
do Major para que o marcassem a ferro e terminaskematé-lo. Ao final da surra o
personagem é tratado como um bicho que deve seadwmpara identificar o seu dono. Isso

porque Nhé Augusto ndo se encontrava mais no peEleonduzir o préprio corpo, porque
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guase sem vida. Nem sequer se podia mais falaxisi&mcia dele: “- Nao tem mais nenhum
Nhé Augusto Esteves, das Pindaibas, minha gentE2bs cacundeiros, em coro: - Nao tem
nao! Tem mais nao!... Puxaram e arrastaram Nh6 #togpelo atalho do rancho do
Barranco, que ficou sendo um caminho de pragasliagiio”*>* Na beira do barranco Nhé
Augusto é marcado, como bicho, a ferro e fogo. @imt neste momento o personagem
ressurge num grito de dor e despenca barrancoaa @mmo que lancado ao abismo, ao
desamparo, Nhé Augusto € tomado como morto, umgwezaquela altura e depois de tanta
surra seria praticamente impossivel encontrar gealegsquicio de vida naquele corpo. Ora,
como poderemos ver no segundo momento da sua reigt@inda existia uma pequena
chama de vida que fora alimentada e cuidada pocasal de negros como se fossem seus
pais. Contudo, 0 seu ressurgimento o revela um hodiferente deste que se apresentou ate

0 momento.

6. A conversao de Nhdé Augusto

Ao nos depararmos com a caracterizacdo do personagste segundo momento
somos levados a afirmar que, a primeira vista, Albgusto de fato havia morrido. Depois de
levar tanta surra e cair por um despenhadeirongpassivel encontrar vida naquele corpo tao
judiado. Contudo, o personagem se recupera, masdo aomo ele se coloca frente a vida e
as pessoas parece mesmo revelar a morte daquete Nhd Augusto. Isso porque agora
ressurge um outro homem, aparentemente, diferaagaete que conhecemos no primeiro
momento. Devemos agora, entdo, compreender a bas®mou possivel a recuperacéo e o
ressurgimento deste outro homem. Ora, neste moneeatmto nos revela que no fundo do
barranco morava um casal de negros que o acolktmmeste por encontrar vida naquele
corpo maltratado. O casebre descrito pelo narrema@la uma vida também muito judiada e
precaria a qual vivia o casal: “era um cofo de daeco, sob um tufo de capim podre, mal
erguido e mal avistado, no meio das arvores, camainho de maranhe$* Contudo, esta
pobreza ndo impossibilitou a compaix&o por aqueitedm branco, e o casal carrega 0 corpo
de Nho Augusto para o casebre e o acolhe. A nagsan nomeada inicialmente, se assusta
com o grande sofrimento daquele homem, uma vezsgun&e 0 desamparo da sua dor.
Contudo, o personagem é cuidado pelo casal confiasse seu filho e encontra condigbes

para se recuperar vagarosamente. A forca paraeendo € conquistada no cuidado que o
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casal tem para com ele. Isso se deixa ver na parfeda de Nh6 Augusto ao clamar por sua
mae diante da angustia que estava vivenciando leapoenento:

As dores melhoraram. E, ai, Nhd Augusto se lemidiaumulher e da filha. Sem
raiva, sem sofrimento, mesmo, s6 com uma falta deermrme, sufocando.
Respirava nos arrancos, e teve até medo, porqueod® ter tento nessa desordem
toda, e era como se o0 corpo ndo fosse mais seuquetédde chorar, e chorou
muito, um choro solto, sem vergonha nenhuma, danoeao abandono. E, sem
saber e sem poder, chamou alto, solugando: - Ma&e...*>

Destituido da posse de seu corpo, ou da forcadou&ripara que se mantivesse, Nho
Augusto clama por sua mae. Ora, 0 que poderemashmaré que, de fato, aquele corpo e
aquele homem tornam-se outro. Ou melhor, Nhé Awgusto € mais aquele homem
dominador e valentdo de antes bem como o seu miangdoém se revela outro e distante
daquele primeiro. Sendo assim, o seu chamamentlarev necessidade dos cuidados
indispensaveis a formacdo e sustentacido de umusesno. E por esse motivo que nesse
momento o personagem chama pelos cuidados da eladppza de nutridora da terra. Essa
forca ndo serd mais aquela configurada no primmammento da sua existéncia: os cuidados
da avé que o queria para padre bem como a suadamilstruida posteriormente. Esta forga
se configura agora nos cuidados oferecidos pelal emspersonagem. Contudo, este ainda é
tomado de muita tristeza diante da saudade deasuidig e da perda de tudo o que ele antes
se achava possuidor. Arrependido dos seus makfei® clama por absolvicdo dos seus
pecados. Prontamente, entdo, o casal traz o patheype ele se confesse. Neste momento da
sua existéncia o discurso inerente ao movimento vitla lhe chega através dos
aconselhamentos do padre:

- Eu acho boa essa idéia de se mudar para longefiline Vocé ndo deve pensar

mais na mulher, nem em vingangas. Entregue parg, [@daca peniténcia. Sua vida
foi entortada no verde, mas néo fique triste, ddanwenhum, porque a tristeza é
aboio de chamar o demoénio, e o Reino do Céu, queue vale, ninguém tira da

sua algibeira, desde que vocé esteja com a grafeude que ele ndo regateia a
nenhum coracao contrito! (...) - Reze e trabalaeerido de conta que esta vida é
um dia de capina com sol quente, que as vezes custa a passar, mas sempre

passa. E vocé ainda pode ter muito pedaco boneddal. Cada um tem a sua hora
e a sua vez: vocé ha de ter aSta.

Pois bem, o personagem, neste momento, escutansefitamentos do padre e se converte.
Esta converséo, contudo, ndo diz respeito a muddemgana religido para outra, mas sim a
uma mudanca radical de sua existéncia conquistatia rpligiosidade. Tal conversdo se

tornou sustentavel porque na sua infancia torna@amevidentes as tentativas da avo de
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form&-lo padre. Sendo assim, devemos destacar qgegnoe de sua existéncia se mostra,
neste momento, na religiosidade assumida pelo pegeon. Devemos levar em conta ainda
que tal conversao se deva também a situacao Ifmérqual fora lancado. Isso porque diante
do confronto com o limite da sua existéncia percei® que 0 personagem encontra na
religiosidade a forga para se restituir.

A partir das palavras do padre, NhO Augusto conaesa restabelecer e encontra a
forca para a reconquista de sua existéncia. O p&geon encontra-se resignado, tomado de
uma serena alegria e confiante na conversdo. Ar gesta experiéncia lhe é possivel
conquistar a sua forga de sustentacdo. Isso sean@optrtir do momento que ele recomeca a
andar, ainda que amparado por muletas. O persondgeentdo, inicio aos seus planos de
mudanca junto com o casal que agora se revela asua base: “junto com o casal de pretos
samaritanos, que, ao habito de se desvelarem, agora podiam deixar nem por nada, pegou
chdo, sem paix&dd®’ O lugar escolhido para tal mudanca é um pequéitonsiito distante,
Unica posse sua que sobrara de todas as suas. Jaidagar jamais fora cobicado e desejado
pelo personagem, mas neste momento da reconq@issaad existéncia ganha significado.
Contudo, a partir desta mudanca planejada pelopagem parecem ainda restar alguns
resquicios daquele primeiro momento de sua existéfgso se revela no seu momento de
partida com o casal: “(...) E, ao sair, Nh6 Augustoajoelhou, no meio da estrada, abriu 0s
bragos em cruz, e jurou: - Eu vou p'ra o céu, emmeamo, por bem ou por mal!... E a minha
vez ha de chegar... P'ra o céu eu vou, nem queaspfarete!..**® Ora, em que medida
podemos apontar a reverberacdo do primeiro mondmtsua existéncia neste segundo? A
resposta a esta questéo se evidencia na imposecaoadforca para a conquista da salvacao,
do “reino do céu”. O personagem novamente impOgaatentativa de dominacdo até para a
chegada de sua hora e vez. Ou seja, mesmo queetivolijjue agora se coloca para Nho
Augusto ndo seja alcangado por uma conquistagedeasporretada, a forca.

O povoado do Tombador, para onde se direcionou Allgusto e o casal, recebe
estes novos moradores. O modo como se portavaso p@ssonagem atraiu a atencdo dos
antigos moradores. Isso porque ele se comportave @uem realmente pretendia acertar
uma divida para com a vida. Tal questdo se evidepcimeiramente, na personalizacdo do
nome da negra que se afirmava agora como a suaQuééria. A partir dos cuidados de sua
mae o personagem encontra a forgca nutridora pameesguer e poder quitar as suas dividas.

Isso se mostra no trecho que descreve o novo cotanpemto de Nhd Augusto: “Trabalhava
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gue nem um afadigado por dinheiro, mas, no feifm, tnha nenhuma ganancia e nem se
importava com acrescentes: 0 que vivia era querapudiar os outros. Capinava para si e para
os vizinhos do seu fogo, no querer de repartirddade amor o que possuisse. E s6 pedia,
pois, servico para fazer, e pouco ou nenhum coa%&ts O horizonte que sempre o
impulsionava para tal comportamento era a poss#ule de conquista de sua e hora e vez.
Era nesta forca que o personagem se apoiava pguar $edos os ditames do padre:
abandonar os vicios como jogos, bebidas e ciganés, pensar em vingangca nem em
mulheres. Sendo assim, a sua dedicacdo ao trabatfessivo o ajudava a nao cair nas
tentacBes do corpo. Além disso, no tempo que |lbeasa, 0 personagem estava entregue as
oracdes. O seu novo comportamento bem como a leshanleste novo lugar configuravam-
se para 0 personagem como a possibilidade do eswro dos seus mal feitos bem como a
conquista da for¢ca necessaria para recomecar @istarga sua hora e vez.

Contudo, podemos perceber que estes planos daMhsto caem por terra. Isso se
evidencia, primeiramente, no episédio em que unga@monhecido seu aparece no povoado
do Tombador. O personagem considerava este lug@antk de qualquer contato com o seu
passado, mas aparece por la Tido da Thereza eiit@ ¢ destino de sua familia e de seus
antigos capangas. A ex-esposa, Dona Diondra, planepsamento com Ovidio, levando em
consideracgao a possibilidade da morte de Nhé Aag#stilha, Mimita, tornara-se prostituta.

O Major Consilva apossara-se de todas as suas.térn@uim Recadeiro fora assassinado ao
pretender vingar a morte de seu patrdo. Nhé Augiistodesolado diante destas noticias,
interrompe Tido e lhe pede para esquecer que m&nao“— Para, chega, Tido!... Nao quero
saber de mais coisa nenhuma! S0 te peco é pardamméle conta que ndo me viu (...) Nao é
mentira muita, porque € a mesma coisa em como $&emse morrido mesmo... Nao tem
mais nenhum Nhé Augusto Esteves, das Pindaibas,. Ti& Ora, vemos que Nhé Augusto
afirma nao existir mais aquele homem malvado, isipale prepotente de antes. Contudo, o
narrador do conto nos descreve que esta forcatds aimda latejava nesta outra existéncia do
personagem. ISso porque a partir do confronto campassado, ao qual fora lancado a partir
das palavras do Tido, Nh6 Augusto pela primeiraseeguestiona sobre a escolha que fizera
para alcancar a salvacdo. Podemos perceber, ainemrno de sentimentos como vontade de
dominacédo, a entrega aos vicios, 0 esquecimentaldo do trabalho e a importancia das
oracdes. Sua vontade era mesmo retomar a forcatprdé@ de antes para ajustar os fatos
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passados. Isso porque, neste momento, ele se estidedado pela demora da conquista de
sua destinacéo, e por isso deseja a pressa dasiaefietidas como antes.

O personagem, neste momento, encontra-se numaizéhada: ja sabia as
consequéncias da vida levada na maldade, mas tands®java, pelo menos, honrar a morte
do companheiro Quim Recadeiro. Nesta dificuldadé Whgusto se viu confrontado com a
soliddo, com a escuriddo da incerteza. Contudoredliete e compreende que o seu destino
estava se cumprindo, e por isso ele se via langaédste conflito. Pois bem, duvidoso da
escolha entre o sofrimento e a honra, 0 medo mesa o personagem retorna ao trabalho e
as oracOes. Além do medo a tristeza também o acdrapa, ainda mais agora com as
noticias do seu passado. Contudo, ele continuaealegbndo aos ditames do padre e
ajudando a todos. A vida, porém, lhe impulsionara wutra mudanca na sua existéncia.
Vejamos como ela € descrita:

Até que, pouco a pouco, devagarinho, imperceptalglma cousa pegou a querer
voltar para ele, e crescer-lhe do fundo para fecatateira como a chegada do
tempo das aguas, que vinha vindo paralela: contoo das dias aumentando, e os
dias cada vez maiores, o jodo-de-barro construtada nova, e as sementinhas, que
hibernavam na poeira, esperando na poeira, em riogde incubacdes. Nho
Augusto agora tinha muita fome e muito sono. Oallab entusiasmava e era leve.
N&o tinha precis&o de enxotar as tristezas. Nasaparem nada?’

Esta citacdo anuncia um retorno que ganhara destagis a frente. Mas ela também
descreve uma cadéncia que esta em consonancia ogimento da vida, ou seja, ela se
encontra atrelada a este movimento. Tal citacdgeasite compreender também a estacéo
da primavera — icone mesmo da vida em seu florespeiseu ressurgir, em seu latejar, em
seu mistério préprio. Nhé Augusto parece, entaiar &sn consonancia e permeado por esta
fecundidade. Ora, mas ele s6 abre espaco parfeestadlacdo porque, pela primeira vez, ele
se deixa esvaziar. Ao ndo pensar em nada, elbestalidas afirmacdes impositivas nas quais
se encontrava oprimido, sufocado. Desobstruidamtas imposicdes o personagem abre uma
fenda para um ressurgimento, para renovacgéo, parasndescobertas. Tal experiéncia,
contudo, ndo mais se estabelece pelo exterior,cnesse-lhe internamente, enquanto uma
necessidade sua. E assim sua vida parece ganbea, agtros contornos: “Entéo, depois do
café, saiu para a horta cheirosa, cheia de pakearmde verdes, e fez uma descoberta: por
gue nao pitava?!... Nao era pecado... Devia fitegra, sempre alegre, e esse era um gosto
inocente, que ajudava a gente a se alegrar.N@o) ndo era pecado!... E agora rezava até
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muito melhor, e podia esperar melhor, mais semspreshora da libertaca® Ao descobrir
a vida com mais cor e brilho o personagem caminhdieecdo a sua liberdade, & medida que
0 alcance da sua destinacao se apresenta agavampbrio da conquista desapressada.
Concomitantemente a esta reconfiguracdo da sstéegia, chega ao povoado uma
tropa de jaguncos solicitando ao povo comida e dumpem de modo a restabelecer a forga
para continuar a travessia. Nhd Augusto prontamefeieece toda uma infra-estrutura para
estes jaguncos. Na conversa e no confronto com pdonulestes valentdes o nosso
personagem se sente instigado pela valentia deleshega até a pegar em arma e atirar na
arvore, testando sua antiga vivéncia. Nhé Augustthém se vé reconhecido pelo chefe dos
jaguncos Joaozinho Bem-Bem como alguém que naa geepre naquele lugar, trabalhando
na roca. Além disto, o chefe dos jaguncos € tomaaio grande simpatia pelo nosso
personagem e o convida para se juntar ao grupo:

- Mano velho, o senhor gosta de brigar, e enteBd&-se vendo que ndo viveu
sempre agui nesta grota, capinando roca e cortiemth@... Ndo quero especular
coisa de sua vida p’ra trds, nem se esta escondermlgum crime. Mas, comigo é
gue o senhor havia de dar sorte! Quer se amadriodrar meu povo? Quer vir

junto? (...) O convite de seu Jodozinho Bem-Besy,itinha de dizer, é que era

cachaca em copo grande! Ah, que vontade de aeditéambém.**

Pois bem, este convite do chefe dos jaguncos aman@viravolta na vida de Nhé Augusto.
Ao recusa-lo o personagem funda e estabelece @itidssle de conquistar a sua hora e vez.
Isso porgue esta recusa revela o aprendizado geesonagem comeca a conquistar. Agora
ele compreende que néo se trata de ser religiogalentdo, mas sim de harmonizar-se com o
movimento da vida e o discurso que lhe é inerafggamos como o narrador descreve esse
momento: “E sé entdo foi que ele soube de que gstava pegado a sua peniténcia, e
entendeu que essa historia de se navegar conaeligide querer tirar sua alma da boca do
demobnio, era a mesma coisa que entrar num brej@g,pgra a frente, para tras e para os
lados, é sempre dificultoso e atola sempre maisoiR&u ao rompante: - Agora que eu
principiei e ja andei um caminho tdo grande, ningu&o me faz virar e nem andar de-
fasto!"™®? Ora, esta citacéo destaca o seu desapego para efibrmacdo impositiva da sua
religiosidade bem como o quanto o0 personagem sen#ac seguro do caminho ja
conquistado até o momento. A partir da forca eegmmnca desta conquista todo o pesadelo
do seu passado vai se desmoronando e o preserdrfggira mais vivo e cheio de cor: “(...)

agora, Nhé Augusto sentia saudades de mulheredoi€ada vida nele latejava, em ondas

10 ROSA, Jodo GuimardeSagaranaRio de Janeiro: Nova Fronteira, 1984. p. 364.
181 |bid. p. 371-372.
182 |bid. p. 372.
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largas, numa tensao confortante, que era um r@geass) ressurgimento. Assim, sim, que era
bom fazer peniténcia, com a tentagcéo estimularao,@rasto no terreno conquistado, com o
perigo e tudo. Nem pensou mais em morte, nem @aré o céu (...)*3

Pois bem, agora que Nhd Augusto realizou o apraddi da conquista, da perda, do
esquecimento, e sente a vida latejar em sua tgmé@da, ele sai em dire¢cdo a conquista de
sua hora e vez. Esta saida, diferentemente dadagiemeiro para o segundo momento, nédo
se coloca enquanto destinacédo estabelecida. Onpglesm, como um errante, sai sem rumo
certo porque acredita que a sua hora e sua veuardegn em outro lugar: “Quando ele
encostou a enxada e veio andando para a portazddapainda ndo possuia idéia alguma do
gue ia fazer. Mas, dali a pouco, nada adiantavana, ©gté-lo, os rogos reunidos de méae preta
Quitéria e de pai preto Serapido. — Adeus, minimieg€ue aqui € que mais nao fico, porque
a minha vez vai chegar, e eu tenho que estar poeral outras partes! (...) — (...) Quando
coracdo estd mandando, todo tempo é temgbt.Tal disposicdo do personagem leva em
conta a urgéncia, a precisdo que a vida lhe conweste momento ele se abre para a escuta
desta convocacao e permite que sua existénciaeebere. Contudo, ele ndo se encontra mais
a espera do seu tempo, pois vai ao encontro delensklhado pela mae Quitéria Nho

Augusto parte em cima de um jumento, uma vez cigeees um animal sagrado.
7. A hora e vez de Augusto Matraga

Na partida do povoado do Tombador sem direcacstaieelecida, sem rumo certo,
como um errante, 0 nosso personagem permanecematelo a dindmica da natureza.
Desde o inicio da primavera a reverberar em sustéeia até o presente momento, Nho
Augusto disponibiliza-se a um olhar contemplatNéo so6 isso: ele também se deixa permear
pelas belezas contempladas. Neste momento ele reaitgoeser tocado pelo discurso
envolvente da vida. O seu sentimento também na@ié oomesmo de culpa, rancor ou
vinganca. Para ele tudo ressoava uma harmoniaitpenfi@o somente a natureza, mas dela
para com ele também. Esta sintonia da existéncipedsonagem com o fluxo da vida se
evidencia no trecho em que o narrador descreva addabracdo da natureza: “Cantar, s0, nédo
fazia mal, ndo era pecado. As estradas cantavaste &chava muitas coisas bonitas, e tudo
era mesmo bonito, como sao todas as coisas, nashmso sertdo. (...) Pela primeira vez

na sua vida, se extasiou com as pinturas do pomanteps trés coqueiros subindo da linha da

183 ROSA, Jodo GuimardeSagaranaRio de Janeiro: Nova Fronteira, 1984. p. 373.
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montanha para se recortarem num fundo alaranjadt®, ma descida do sol, muitas nuvens
pegam fogo.**® Esta sintonia do personagem se deve a sua digifpade para o fecundo.
Sendo assim, pela primeira vez a vida encontrafenda em sua existéncia para ressoar em
sua tenséo propria, em seu jogo.

Ainda nessa mesma direcdo devemos destacar o Gautrencom um cego no meio
do caminho. Tal episddio evidencia o reconhecimdetdlhd Augusto da cegueira na qual se
encontrava antes, diferentemente daquele cegogstind de Deus. E destacada, entdo, uma
abertura disponibilizante do nosso personagem,sBdno que diz respeito ao sentido dos
olhos, mas como de todos os outros. Nesse momkntea®nhece a importancia da atencao
para o que a vida Ihe convoca, a medida que seniisfiza ao seu chamado. Tal experiéncia
revela o caminho de conquista da sua liberdad@ualquer paixdo me adverte...” Oh coisa
boa a gente andar solto, sem obrigacdo nenhumamecbm Deus!... E quando o jegue
empacava (...) Nh6é Augusto ficava em cima, mui oaihe, rezando o tergo, até que o jerico
se decidisse a caminhar outra vez. E também, magz#hadas, deixava que o bendito asno
escolhesse o caminho (..Xf* O nosso personagem se apresenta agora sem agémesa
prepoténcia de antes, pois se deixa conquistamednéar pelo caminho escolhido. Contudo,
por este caminho ndo encontrar-se preestabelesideuy aprendizado € ainda maior. Isso
porque agora 0 N0SSO personagem se exerce adiadtinica do jogo no qual a liberdade das
suas acdes € possivel pela obediéncia a proprincaddesta dindmica. Isso nos parece
paradoxal, mas ressoa a fala de grande sabeddr@baldo entGrande sertdo: veredasO
beco para a liberdade se faz&’.”

Contudo, mesmo sem o0 estabelecimento de um runm, eevida o conduz a um
retorno e a um reencontro. Na obediéncia as esdihgumento, Nhé Augusto aproxima-se
em direcdo do seu lugar de origem. O arraial d@-Ralco era proximo ao do Murici. La
também lhe foi possivel reencontrar Jodozinho Bem-B o bando de jaguncos que um dia
ele acolheu em sua casa. Agora, portanto, € Nhagtoguem se deixa acolher pelo bando e
é tratado com grande hospitalidade. Paralelamemsteareencontro do nosso personagem
com o bando, ocorre no arraial uma agitacéo respeiima morte a traicdo acontecida ha
pouco tempo. Os jaguncos “Estavam aboletados, bermentro do arraial, numa casa de
fazendeiro, onde seu Joaozinho Bem-Bem recebeuANpgasto, com muita satisfagéo. (...)
Noés estamos de saida, mas ainda falta ajustar uitiogigpara ndo se deixar rabo para tras...

1% ROSA, Jodo GuimardeSagaranaRio de Janeiro: Nova Fronteira, 1984. p. 376.
180 |bid. p. 378.
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Depois lhe conto. O senhor mesmo vai ver, daquioac@.. Come com gosto, mano
velho."%®

Pois bem, podemos perceber que em meio a estatdiiosmle e acolhimento
principiava um conflito entre o bando de jaguncosna familia daquele arraial. Este conflito
teve origem a partir da morte a traicdo de um dwldalos jaguncos, inclusive estimado por
Nh6 Augusto desde aquele primeiro encontro no TadmbaContudo, o assassino de
Juruminho encontrava-se foragido, e neste casmdid € quem deveria pagar pela afronta e
traicdo. Enquanto este conflito ainda nao se reseltinha fim, Jodozinho Bem-Bem retoma
0 convite a Nhé Augusto para se juntar ao banda: ‘eu gostei da sua pessoa, em-desde a
primeira hora, quando o senhor caminhou para mamua daquele lugarejo... Ja Ihe disse, da
outra vez, na sua casa: o senhor ndo me contcal weidiuma de sua vida, mas eu sei que ja
deve ter sido brigador de oficio. Olha: eu, atéodge, com os olhos fechados, o senhor ndo
me engana: juro como n&o ha outro homem p’ra sersem medo e disposto para tudo. E s6
o senhor mesmo querer-°*O chefe dos jaguncos chega a oferecer as armasrdminho,
agora pedindo novo dono. Nh6 Augusto sente-sedergalo convite, mas o recusa em meio
a repeticdo de uma oracao.

Apbs este convite 0 pai do assassino de Jurumé@rthazido a Jodozinho Bem-Bem
de modo que o conflito seja resolvido. Contudo,olucsio deste ndo se daria de forma
harmoniosa nem através de um didlogo. Morte aaadcresolvida com outra morte, e como
0 assassino havia fugido seria alguém da famiksngdeveria morrer no lugar dele. O velho,
pai do assassino, chega pedindo perddao e cleméncighefe dos jaguncos: “O velhote
chorava e tremia, e se desacertou, frente as pedsiral, conseguiu ajoelhar-se aos pés de
seu Jodozinho Bem-Bem. — Ai, meu senhor que mamdt@os... Ai, seu Joaozinho Bem-
Bem, tem penal... Tem pena do seu povinho miut\&a corta o coracdo de um pobre
pai...”>’® O chefe dos jaguncos, contudo, ndo teve piedaglemal do pai do assassino.
Naguele caso de morte a traicdo, de tiro dado emehrode costas, a regra era vingar a morte
do jagungo do seu bando. N&o havia mesmo perdaaadaatitude. Mas novamente o pai do
assassino roga-lhe perdéao e profere palavras oh€tga. Estas, contudo, ndo sao atendidas e
Joaozinho Bem-Bem lhe pede que escolha um de iffeos ¢ a arma pela qual se realizara a
vinganca, bem como exige as filhas para desfrueddando. Diante destas exigéncias o pai
se revolta e roga-lhe todo tipo de desgraca. Nestaento ocorre um siléncio e quem vem a

188 ROSA, Jodo GuimardeSagaranaRio de Janeiro: Nova Fronteira, 1984. p. 379.
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palavra € Nhd6 Augusto. Suas palavras, contudoagaeor deste velho em sofrimento diante
daquela situacdo. O nosso personagem intercedettaraim nome de Deus, pois considera
esta escolha do bando como uma acdo destituidaudgugr compaixdo pelo outro.
Joaozinho Bem-Bem, contudo, compreende aquele@ddidNhé Augusto como uma afronta
diante da traicdo a qual foi submetido. O chefe jdgancos resiste e nega seu pedido de
modo que 0 nosso personagem nao somente defendetaoiném assume a causa do velho
que ali se encontrava acuado:

— Pois pedido nenhum desse atrevimento eu aténhojga que ouvi nem atendi!...

(...) — Pois entdo... — e Nhé Augusto riu, comongiwai contar uma grande anedota
— ... Pois entdo, meu amigo seu Jodozinho Bem-Bd#gil... Mas tem que passar
primeiro por riba de eu defunto... Jodozinho BermBse sentia preso a Nhé

Augusto por uma simpatia poderosa, e ele ness® poatbem-assistido, sabendo
prever a viragem dos climas e conhecendo por tosts grandes cois&s.

Tem inicio, entdo, uma viragem decisiva na viddNté Augusto que culminara na
conquista de sua hora e vez. Isso porque o refaraa proximidade do seu lugar de origem
impulsiona-o ao ressurgimento da sua valentia,usdagora conquistada por uma atencéo a
vida. Ou seja, ndo se trata mais da valentia p@oOspelo autoritarismo, mas sim aquela
conjugada ao aprendizado da sua religiosidadeePemmos, entdo, uma viragem que revela o
personagem numa conjugacéo entre valentia e sdetibi@o se trata mais de impor um modo
em relacdo ao outro, ou de assumir um em detrimémtoutro, mas de se colocar no jogo
constante de atualizacfes. Retornando ao contelmrms que o pedido de Nhé Augusto
desencadeia um outro conflito ndo previsto pelalbarem mesmo pelo nosso personagem.
Um dos jaguncos do bando assume a afronta do pessonagem e d& inicio a uma grande
confusao de tiroteios, facas e brigas. Contudazinho Bem-Bem, tomado pela estima pelo
NOSSo personagem, exige que aquele conflito sepvido somente entre os dois. Ja cessadas
as balas das armas, os dois iniciam um duelo asnsolmente a faca. Cada um convida o
outro a desisténcia e a fuga para que ndo ocorrassie, mas a valentia dos dois ndo
permitiu que eles assumissem esta escolha. Osléi@m, entédo, prosseguimento a esta luta,
onde Jodozinho Bem-Bem € o primeiro a morrer da tle Nhd Augusto. Contudo, quem
recebe amparo primeiramente é 0 nosso personagasnelm exige os cuidados para com o
seu companheiro, pois este se encontrava maissitades O chefe dos jaguncos, mesmo
antes deste momento final de sua vida, deixa salasrps de companheirismo para com Nho

Augusto: “— Estou no quase, mano velho... Morros maorro na faca do homem mais

maneiro de junta e de mais coragem que eu ja cobnh&c sempre Ihe disse que era bom

"I ROSA, Jodo GuimardeSagaranaRio de Janeiro: Nova Fronteira, 1984. p. 383.



91

mesmo, mano velho... E s6 assim que gente comenelidenca de morrer... Quero acabar
sendo amigos.**? Depois destas palavras o chefe dos jaguncos ma@neosso personagem
€, entdo, aclamado por sua valentia pelo povonalvelta. Na tentativa de conduzi-lo para
dentro de casa Nh6é Augusto pede para que seu fi@é ae ar livre, de modo que ele pudesse
contemplar o céu. Neste momento do conto o nogsomegem é reconhecido como Augusto
Matraga, das Pindaibas. A conquista da sua horazetam o seu apice no duelo e se
concretiza no momento mesmo da sua morte e desenltrecimento:

Eu logo vi que s6 podia ser vocé, meu primo Nhéusty.. Era 0 Jodo Lomba,
conhecido velho e meio parente. Nhé Augusto ritthein, hein Jodo?! — P'ra ver...
Entdo, Augusto Matraga fechou um pouco os olha®, ®orriso intenso nos labios
lambuzados de sangue, e de seu rosto subia um sagEntamento. Dai, mais,
olhou, procurando Jodo Lomba, e disse agora, sassiar, sumido: - P6e a bencéo
na minha filha... seja la onde for que ela estefga.Diondra... Fala com a Diondra
que esta tudo em ordem! Depois, morréu.

Pois bem, buscaremos agora, depois de descreveragens elaboradas por Rosa
neste conto, interpreta-lo a luz da ocular de Mateidegger. A descricdo destas imagens
concomitantemente a compreenséo do pensamentoidisgger buscara a impossibilidade de
gue um ambito se sobreponha ao outro. Sendo assintgremos destacar as questdes
trabalhadas pelo pensador a partir da forca dagensado conto, de modo que literatura e
filosofia deixem-se complementar no confronto gewleeleceremos. Ou seja, 0s conceitos
nao serdo, para noés, férmas nas quais enquadrarestas imagens, mas tampouco
deixaremos a forca da compreensdo sobre os cam@bndonados neste didlogo. Nossa
interpretacdo pretendera realizar um encontro dsgmento de Heidegger com o ambito
aberto pela literatura de Rosa, levando em contaiersalidade cunhada na obra deste

escritor.

8. Interpretacdo do conto sob a ocular de Martin Hielegger

Neste momento, buscaremos, entdo, destacar algtonabdades do dar-se da
existéncia humana ja acenadas nos trés momentsgadiajetoria de vida. Através destas,
buscaremos compreender a experiéncia da linguageto sagrado bem como a sua
reverberacdo nas diferentes escolhas assumidag@elonagem. Contudo, a interpretacéo
das nuances desta experiéncia nédo pretende estbefea distincdo moral nem apontar o

privilégio de uma tonalidade em detrimento de oufrrata-se de compreender os modos a

12 ROSA, Jodo GuimardeSagaranaRio de Janeiro: Nova Fronteira, 1984. p. 385.
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partir dos quais esta experiéncia da linguagem esatyrado se deixa reverberar nas
atualizacdes da existéncia do personagem. Taidizait@es levam em conta que todas as
escolhas e experiéncias realizadas por ele sarprietedas como inerentes ao dar-se do
homem no mundo. Sendo assim, ao percebermos quex@iéncia ressoa ora mais ora
menos a sua morada essencial, isso advém da fidssibi de sua prépria morada: a
linguagem. Isso porque como destacamos nos doieepads capitulos é inerente ao
“acontecimento essencial’ do ser a dindmica enii€ricia e presenca, velar e desvelar.
Sendo assim, a propria dinamica do ser permiteebugeja compreendido somente a partir de
uma de suas possiveis atualizacbes, ao invés dategretado em sua oscilacdo propria.
Assim também no que diz respeito a linguagem. Ceamuté-la como ferramenta de
expressdo é uma possibilidade sua. Isso porquerénie ao seu “ocorrer essencialmente”
reverberar-se enquanto decadéncia, ainda que eleerpra de um solo mais originario.
Enquanto decadéncia, contudo, o homem deixa resseaos o que ha de mais essencial
neste acontecimento, mas ela também provém de imemnsBo mais originria e essencial.
Seguindo este caminho interpretativo, procuraregnatenciar aqui € o “como” o homem, no
exercicio de suas atualizacdes, deixa ressoar nmnasais 0 jogo da linguagem (pensar e
poetar) e o sagrado.

Destacadas estas questfes, devemos lembrar quesa merpretacdo buscara
destacar em que medida a experiéncia da linguag@antir da existéncia do personagem, se
revela nas suas atualizacbes no mundo. Esta béscaena focada na compreensdo sobre a
linguagem enquanto comunicacao, ou seja, pelanataofessada pelo personagem. Ou seja,
nao se trata de compreender em que medida a smagedeixa ressoar o jogo da linguagem.
A partir do que ja se revelou em relacdo a exigéma personagem, buscaremos destacar as
tonalidades da experiéncia da linguagem e do sagradrtir das atualizacdes exercidas pelo
personagem. Ou seja, trata-se de compreender emeaglida 0 personagem ora deixa ressoar
mais ora menos o apelo do ser e da linguagem ia g@rnodo mesmo como ele se coloca no
mundo. Isso porque para Heidegger, ao exercermoemogianto homem, ja estamos
respondendo a este apelo, mesmo que permanecamesgémcio. Sendo assim, nossas
atualizacdes no mundo ja sdo o modo mesmo comardesreverberar a escuta a este apelo.

Pois bem, antes de darmos inicio a interpretagidedanecessario também retomar o
modo como Heidegger compreende o conceito de &quéa. Para o pensador, uma tal
experiéncia da linguagem e do sagrado néo é opaadizada pela vontade do homem. Fazer
uma experiéncia quer dizer que “(...) esse algoatmpela, nos vem ao encontro, chega até

nds, nos avassala e transforma. ‘Fazer’ ndo diz dgunaneira alguma que ndés mesmos
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produzimos e operacionalizamos a experiéncia. Fapgrtem o sentido de atravessar, sofrer,
receber o que nos vem ao encontro, harmonizand@ rsistonizando-nos com ele. E esse
algo que se faz, que se envia, que se arti¢(faContudo, mesmo que o homem néo se
harmonize ou se sintonize a isto que lhe convoceera ao encontro, ele realiza uma
experiéncia. As varias tonalidades do acontecimdetia experiéncia evidenciam em que
medida o homem deixa reverberar ora mais ora menesalizacdo dela. Sendo assim, no que
diz respeito a linguagem e o sagrado, podemos @anger que soO pelo fato de ser “homem”
ele ja realiza esta experiéncia da linguagem, uezaque é ela que garante ao homem ser o
ente que ele é. Contudo, se ele se deixa atravessansformar por esta experiéncia, ele
permite que a linguagem ressoe mais 0 seu “acom@td essencial” (poetar e pensar),
revelando o sagrado enquanto abertura mesma doréoaessencialmente” do ser. Neste
altimo caso, a linguagem se revelara enquanto raceadencial do homem a partir do modo
mesmo em que o homem a deixa ressoar no mundejawnas suas atualizagdes. Ao deixar
ressoar tanto este ambito ontico quanto ontolégichpmem permite que sua esséncia se
harmonize e se exerca a partir desse jogo. A eéxpea compreendida a partir deste
horizonte, segundo Heidegger, é assumida pelo hoaeradida que ele se exerce enquanto
Dasein Tal questéo leva em conta a sua destinacéo ppoatar o “ocorrer essencialmente”
da verdade do ser. Ora, a partir deste prisma vamancontro de uma compreensao que
procura desvencilhar-se da tomada do homem engaantwl racional ou ainda do prisma
da subjetividade. Tal desvecilhamento nos conyda, a pensa-lo a partir de uma originaria
verdade do ser. Isso porqu®aseinpossibilita que o ser ressoe em sua oscilacaedidian
que o retira da possibilidade de ser compreendideste em uma de suas atualizagdes. Ora,
no caso do personagem, evidenciaremos também emaprento da sua existéncia ele se
deixa transformar por esta experiéncia e reverlbbeeas propriamente este jogo a partir das
suas atualiza¢gées no mundo.

Pois bem, das questdes trabalhadas nos dois m#neapitulos elegemos estas
rememoradas acima para nos servir de guia pardegprietacdo do conto. Inicialmente
devemos também retomar o sentido da epigrafe dtw @mos colocarmos novamente a
pergunta sobre a necessidade, a precisao pela gpeasonagem se sentiu tomado. Como néo
nos é possivel ainda respondé-la, deixaremos gqutaelbém nos sirva de guia para nossa
interpretacdo. O primeiro momento da existéncigpdmsonagem nos revelou um homem

rebelado contra a sua condicdo de mortal, de fidggrecario, de limite. Isso se mostrou na
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personalizacdo da precariedade na qual sua fadgliarigem se encontrava lancada bem
como no lugar onde ele nasceu. Ou seja, a desda@;&eu lugar de origem nos caracterizou o
irremediavel do existir humano. Estar constantemantriginar €, pois, realizar o exercicio
da precariedade. Posteriormente, tal precariedadeesonagem se evidenciou na perda de
sua mulher e filha, na surra levada por seus atigpangas, deixando-o praticamente morto.
Pois bem, j& a rebeldia contra a sua precariedadeevelou na sua prepoténcia, no seu modo
de exercer a dominacéo sobre 0s outros que 0 eencawu seja, na dificuldade de assumir a
sua finitude e limitacdo. Sendo assim, 0 personageencia este excesso de forca, a sua
rigidez, por ndo suportar a precariedade da existédrumana. Tal questdo em Heidegger se
evidencia na compreensao acerca do homem ineremqensamento da técnica. Este, por ser
um pensamento que calcula, que estanca, que peetabpligar o seu em torno a um dominio,
ludibria 0 homem com o aparente sentimento de pawol@inar e calcular tudo o que o rodeia,
inclusive as pessoas e a prépria vida. Trata-sBoenla compreensdo acerca do homem
enquanto animal racional, e ndo como aquele quecemhece enquanto um mortal. Isto se
evidenciou no primeiro momento da existéncia dggeagem a partir da sua relacdo consigo
mesmo, com sua familia e seus capangas. Matragfaetestia propriamente uma relagcéo de
comércio com as mulheres no leildo bem como comm sapangas, como se fossem posses
suas. Com o descaso para com a sua familia pogerseber a sua tentativa de domina-la e
de subjuga-la somente a sua vontade. Neste primainmento podemos compreender a
referéncia de Heidegger aquele homem destituidpodae da sua esséncia. Ao colocar-se
assim nas suas relacdes, 0 homem estabelece Rg@®seenquanto um sujeito diante de um
objeto. Sob este prima, 0 homem se encontra soipério da objetivagdo proprio a esséncia
da técnica.

Sob este império, 0 homem, no caso 0 NOSSO pgBENaEe apresenta enquanto um
rebelde contra aquilo que o constitui. Ao rebetacentra o irremediavel: a imperfeicédo, a
finitude e a caréncia que lhes séo proprias, Matesgontra-se destituido de uma escuta mais
originaria. Dessa maneira, o0 apelo do ser e a @@ da linguagem ndo encontram espaco
fecundo de modo a reverberar mais propriamenteud'amntecimento essencial”. Ora, se
Matraga se deixasse transformar por tal apelo sisé&acia encontraria 0 hiumus necessario
para o reconhecimento da incompletude e da préeageproprias ao existir humano. Ao néo
se deixar permear por esta escuta, 0 Nn0sSsO peesurnsmgmente se coloca como aquele que
impde a sua forca. O homem que se nos apreseng@eda impermedavel a dinamicidade na
qual as suas atualizacbes no mundo devem se darprétender aprisionar as suas

possibilidades de atualizacdes, inclusive das pssgoe o rodeiam, Matraga exige da vida



95

um fundamento e uma base que sejam de uma solidaestionavel. Revoltar-se contra a
precariedade €, pois, afirmar a necessidade deundofpermanente no qual ele possa se
estabelecer. Nas palavras de Rosa podemos apoetdajraga ndo compreende que: “Toda
seguranca € aparente, todo bem-estar terrivelnm@eteno. (...) A escolha e a luta sdo nossas
inseparaveis companheiras® Sendo assim, diante do chamado & conquista ddactems
construcdo e desconstrucdo de sua existéncia, ddatesponde através do imperativo do
dominio e do estancamento. Ao pretender estabelsza morada permanente, 0 Nosso
personagem pode ser interpretado como aquele hajoeng interpelado a deixar ressoar
mais a sua morada essencial. No que diz respepersamento de Heidegger, trata-se entao
de ver a sua esséncia aguém da compreensao inecepémsamento da técnica. Isso porque
através da interpretacdo do hino “Germania”’, pudercmmpreender a necessidade de se
colocar em questéo a esséncia do homem esquecrdad&nidadepu seja, a partir de sua
apatricidade. Tal questdo nos evidencia o conata gue o homem néo se sinta em casa para
transcender em diregdo Baseinenquanto “acontecimento essencial’ do ser na stdade.
Compreendendo dessa maneira, devemos atentar pai@ de que o homem tem que estar
aberto para as outras possiveis atualizacdes dexsiéncia e se desfazer daquelas que lhe
dao a sensacgédo de patricidade. Ora, 0 homem queedeconhece enquanto mortal se
esquece dessa apatricidade e permanece lancaddrema esquecimento do ser, a medida
que ndao o compreende a partir do seu jogo congtitde auséncia e presenca. Sendo assim,
0 NOSSO personagem, neste momento, ndo se exensediea deixar sua existéncia ressoar
mais propriamente este jogo.

Contudo, mesmo diante desse modo de atualizac&gualoMatraga encontra-se
enredado, ele continua sendo interpelado a umssgrpara o lugar que é seu, para sua
origem, para o reconhecimento da sua mortalidadgemos retomar novamente aqui que,
para Heidegger a experiéncia da mortalidade nae sieventendida como findar ou deixar de
ser. Ela se apresenta ao homem ao modo de umapagéer, ou seja, ela é experimentada
sempre e a cada vez na finitude e na precariedssithg sdo proprias. Retornando ao conto,
vimos que o0 convite para o0 regresso ao seu lugarigem se evidenciou, primeiramente, no
chamamento de sua mulher para voltar para suaveadadeira. Em seguida, seus antigos
capangas o abandonam, uma vez que eram tratadosotpetos de sua posse. Por fim, Quim
Recadeiro tece toda a trama na qual 0 nosso pgaonancontrava-se emaranhado de modo

que ele pudesse se confrontar com as escolhasslasies irrefletidas e dominadoras. Existe

1> ROSA, Jodo Guimardes. O verbo e o logos — Discdesd®osseln: .Em memoéria de Jodo
Guimaraes Rosaio de Janeiro: Livraria José Olympio Editora, 196873.
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aqui, propriamente, um convite para que Matragéadasse da pretensao de estabelecer um
fundo permanente para sua existéncia. Por ndoaredecnesta escuta ele vé este fundo a lhe
desmoronar, ja que ele ndo se rendeu ao chamadecdohecimento de sua precariedade.
Novamente ele se revolta contra o irremediavebastiehumano, e resolve impor novamente
a sua forga. Ora, por achar-se no poder de tudondona existéncia de Matraga culmina em
uma desmedida, uma vez que se encontra sob inyoerdd excesso de forca. Sob tal
imperativo, Matraga ndo se permitia a experiénca esquecimento, da perda, do
esvaziamento, do exercicio constante de atualizag@ante disso, este excesso de forca
volta-se contra ele mesmo. Isso ganha destaqupis@d® em que ele perde tudo o que ele
antes tinha como certo, pronto e acabado: suaifarsdélus capangas, suas terras, sua casa. Ou
seja, nesse momento vemos que a vida lhe impdeeodipado da perda, do esvaziamento,
uma vez que ele ndo soube fazé-lo por si propriatrdda se vera, entdo, destituido de
qualquer poder, até mesmo de sustentar o seu @réprpo. ISso porque seus antigos
capangas se revoltam contra ele e lhe ddo umaesamda, deixando-o semimorto. Lancado
ao fundo de um barranco, como que lancado ao abigi@inaga novamente se vé forcado a
experimentar a falta de um fundo permanente, a titsolidez do existir humano. O nosso
personagem, apds esta surra, é tomado como moctirataquele barranco.

Contudo, no fundo daquele barranco morava um dasaégros que acolhe Matraga,
ja que encontrara vida naquele corpo judiado. Eleamente se vé confrontado com a
precariedade a medida que se depara com os ligdetegu corpo bem como experiencia o
limiar da morte. Tal precariedade também se revelpaupérrimo casebre do casal de negros
bem como no chamamento do nosso personagem pelogsude origem: a irremediavel
pobreza (muito embora esta Ultima questdo ainda limécapresente configurada nestes
termos). Ou seja, a vida novamente o convoca aapsendizado do precario, do limite, do
finito. No cuidado exercido pelo casal de negrodrdfgm se recupera vagarosamente. Apos
sua recuperacdo € aconselhado pelo padre a trgbedrar e ndo pensar mais em seu
passado. Matraga passa por uma conversao religidsaide mudar-se para um antigo sitio
seu com o casal de negros. Neste lugar o person&gmmuma postura perante a vida
diferente da primeira: trabalhava muito, ajudavad®s e rezava as oracdes aprendidas com a
avé na infancia. A partir desta outra postura asdanpelo personagem ele aguarda a
conquista da sua hora e vez. Contudo, na espei@ mesento de libertacdo e redencéo da
sua existéncia, podemos perceber que Matraga amgmsiciona de maneira dominadora.
Mesmo com esta postura de resignacéo e obediéa@apm a vida, ele deixa sua existéncia

ressoar novamente uma imposicéo. Isso porque Metagende assegurar a conquista de sua
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hora e vez mesmo que pela forca. A dimenséo terngofaturo se apresenta aqui como algo
gue pudesse ser aprisionado ou subjugado a suadeoda o passado pretende ser dissolvido
pelo personagem pela imposicdo de uma outra postp@aaentemente, diferente da primeira,
ou seja, pela tentativa de apaga-lo de sua menfiae afirmar como um homem religioso

e trabalhador o personagem pretendia dissipar geraigsquicio do seu modo antigo de lidar
com a vida e com as pessoas. Pois bem, este mod®igtinto nos permite ver, a partir da
ocular de Heidegger, um modo de compreender o teslapmaneira como a metafisica
fomentou ao longo de sua historia, ou ainda, o moWsMO COMO O exercemos na
cotidianidade. Contudo, a partir do seu pensamginima-se a necessidade de deixar ressoar
mais propriamente a temporalidade originaria pae @ ser possa ser compreendido em sua
oscilacdo e o0 homem va ao encontro de sua ess®wriegebemos, entdo, que ao querer e
pretender assegurar a conquista de sua hora e agadd continua impossibilitando que sua
existéncia reverbere mais propriamente o apeloedcee -da linguagem. Isso porque em se
tratando de “experiéncia” devemos atentar para to t® que ndo somos nds quem
operacionalizamos, mas sim disponibilizamos nossopara tal. Sendo assim, vemos que
neste segundo momento da sua existéncia Matraga aé&o se encontra disponivel para tal
experiéncia, uma vez que pretende assegurar adargaquista de sua hora e vez.

Ora, de imediato a existéncia do personagem, segigndo momento, reflete uma
postura, aparentemente, diferente daquela do pommbmento. Isso porque vemos um
homem religioso, trabalhador e prestativo para asrmpessoas ao seu redor. Pois bem, ndo ha
davida da diferenca entre estes dois momentositegietamos a sua existéncia partir destas
consideragfes. Contudo, é necessério aprofundgrouco mais de modo a compreender em
que medida estes dois momentos de sua existénmaaal impositivamente esta mesma
forca. Ou seja, em que medida 0 segundo momergoaeasprimeiro, porém, as avessas. No
primeiro momento o personagem impde a sua forcena#o prepotente, virando as costas
para o discurso ao seu entorno, ou seja, sem elagd as pessoas que O cercam e ao que
vida |he diz em seu discurso. Ou seja, 0 personag@mse coloca no jogo constante de
atualizacdes, ou ainda, ndo se permite sintoniaar a dinamica deste jogo. No segundo
momento, o qual, & primeira vista, parece ressdaredte do primeiro, Matraga também
impde a sua forca. Isso pode ser visto, primeiréenera sua fala sobre a conquista, a forca,
do “reino do céu”. Mas esta questdo também se maostmaneira como ele oprime tudo o
gue antes o caracterizava: jogos, mulheres, cigarcacadas. Ora, este argumento poderia
ressoar contraditério a medida que interpretamdast@stas questdes, no primeiro momento,

como decisivas para a sua desmedida. Contudon@edata ndo tem haver propriamente com
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as suas escolhas (jogos, mulheres, cigarro e cgg¢adas sim com o modo a partir do qual
ele realiza estas escolhas. Ou seja, trata-se almd'ctais escolhas foram atualizadas e
lancadas a desmedida pelo personagem. Isso élyvgiveeiramente, pela consideracao de
que o escritor Guimarédes Rosa nao pretende estabelenhum juizo de valor acerca das
escolhas do homem. Ou seja, ndo estd aqui em quespiviégio do modo de ser do
jagunco, do religioso, ou de qualquer outro modgu® est4 muito mais em jogo, a partir do
horizonte heideggeriano, é a atualizacdo das sossibilidades de ser. Sendo assim, ao
afirmar com tanta forca a sua religiosidade, Mana@o se abre para outras possibilidades de
atualizacao da sua existéncia. Isso porque elézateste modo de ser religioso pela opressao
de tudo que se encontra vigorando e reverberanutoodde si. Este modo no qual ele exerce
a religiosidade estanca a possibilidade mesma itardgue o apelo do ser e da linguagem
ressoe mais a sua oscilagdo propria. E neste seqtid afirmamos que este segundo
momento reflete o primeiro, porém, as avessas.€ja sata-se, na verdade, do exercicio de
atualizacdo da mesma forca, nos revelando assimesmo Matraga, s6 que virado pelo
avesso. Contudo, ndo pretendemos, com este argunesthbelecer uma distincdo moral e
nem sequer deixar de considerar o aprendizado guerénte a este modo, mesmo que
impositivo e dominador. O que se pretende aqui éntaar que estes dois modos,
aparentemente diferentes, acabam por afirmar o mesm

Ora, se estes dois momentos da existéncia de Matlgigam ressoar menos 0 jogo
da linguagem e sagrado, caminhemos em direcao@mreemomento de sua existéncia. Este
se apresenta diferentemente dos dois primeirosdiddemmegue vemos Matraga se exercendo a
partir do aprendizado da precariedade, da finitiss® porque ndo se evidencia a imposi¢ao
de forca alguma. Tal questdo se mostra na suadhle a conquista de sua hora e vez, s6 que
agora destituida do asseguramento do quando daexjaista. Contudo, devemos destacar um
episodio anterior, iniciado no segundo momentoudaexisténcia, no qual jA podemos ver a
existéncia de Matraga se deixando harmonizar sfoanar por uma experiéncia. Podemos,
neste momento, deixarmo-nos guiar pela fala de éfliifdque diz: “(...) onde esta o perigo,
cresce também a salvacd6>O episédio que dé inicio a esta salvacéo é agaedstacdo da
primavera a reverberar em sua existéncia. Pelaepamez o personagem se harmoniza com
o discurso que o envolve deixando que a vida sabhe prenhe de sentidos e sem a pretensao
de um estancamento de sua dindmica. Esta experiéiesencadeia o reconhecimento do

personagem de que nao é a sua religiosidade gsalw&@lo bem como a descoberta de que

" HEIDEGGER, MartinCaminhos de Florestd.isboa: Calouste Gulbenkian, 1998. p. 362.



99

nao fazia mal retomar os seus antigos gostos. # plar pensamento de Heidegger vemos
gue neste momento o personagem deixa reverberar prgpriamente uma temporalidade
originaria. Isso porque ele ndo se encontra maisnajp e sufocado pela atualizagdo do seu
passado bem como pela tentativa de apaga-lo. Aderse exerce a partir da conjugacéo dos
seus antigos gostos a partir do aprendizado daaglilade, assumida naquele momento. Pois
bem, a medida que ele deixa ressoar mais esta taldpde originaria, podemos perceber
entdo que 0 Nosso personagem nos revela este hdongual fala Heidegger a medida que se
exerce enquant®asein pois se reconhece enquanto morsdo porque somente a partir
deste reconhecimento, vivenciando sua precariedad@ossibilidade da impossibilidade de
todas as possibilidades (a morte) que o presentordggura a partir de atualizagdes que
ressoam aquilo que ele foi (passado) em direc@uecele podera ser (porvir). Assumindo-se
enquanto mortal, Daseintorna-se ambito da verdade do ser, compreendmizaeto tempo,

na sua dindmica de auséncia e presenca. Ora,réralpate momento que o por vir do nosso
personagem se coloca a caminho, uma vez que aistn@e sua hora e vez se deixa
aproximar.

A partir deste prisma vemos que se abre a poskl# de que Matraga se deixe
transformar pela experiéncia da linguagem e doaslagiO nosso personagem neste momento
de desprendimento em relacdo ao asseguramentondaista de sua hora e vez resolve ir
embora sozinho, sem direcdo estabelecida, sem canm Ele parte como um errante. Ora,
isso ndo quer dizer que para uma tal experiénbianeem deva partir para um lugar distante
ou sair de onde ele esta. Pelo contrario, paraaxpariéncia com a esséncia da linguagem,
pontua Heidegger, é necessario que o homem sentis@oregressar aquilo que Ihe é mais
préprio, a sua morada, aquilo que lhe propicianeantém sendo o que é. Posto isto, ndo se
deve ir longe, ou melhor, ndo se deve sair do &ge g, para fazer esta experiéncia, mas deve
o homem antes voltar para o lugar no qual eletg@ ®&mos, neste momento, entdo, Matraga
em cima de um jumento sendo conduzido para o ggu tie origem. Isso se evidenciou pelo
local onde o desfecho do conto se realiza: prodmindaibas. Trata-se, entdo, do apelo para
0 encontro de sua esséncia, para o reconhecimagtola que lhe constitui, possibilitando
que seu ser reverbere mais propriamente o “acome@td essencial’ do ser. Ora, por nédo
mais impor a sua forca para a conquista de suaeheea, caminhando como um errante, ele
conquista a verdadeira forga. Isso porque agorae@ suficiente, pois em consonéncia com
sua precariedade e com 0 que necessariamente &e. iEgie retorno para a origem também o
convoca a um apelo: o de fazer-se constantemesiema, o aprendizado da constante

conquista e reconquista de sua existéncia.
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A existéncia do personagem neste momento permitepreender o homem a
medida que se exerce enquabBtasein uma vez que é através do reconhecimento da sua
mortalidade que Matraga vai ao encontro da sua bovaz. Contudo, neste conto, este
reconhecimento culmina na morte definitiva, ou cantescreve Rosa em seu cdhrémama
equestre, ceifeira, 0ssosa, tdo atardalhadoraoMuitbora em Heidegger tal reconhecimento
nao diga respeito propriamente a morte enquant@dde ser, no conto tal questao culmina
nela. Percebemos Matraga, neste terceiro momeamt@oaquista de sua liberdade, uma vez
que ele se abre a conquista de sua destinacatuttkestlo asseguramento dela. Tal episodio,
contudo, tem seu desfecho no duelo final entre ddate Jodozinho Bem-Bem onde ambos
morrem, mas nao antes que 0 nosso personagenesefdecido. Na conquista da sua hora e
vez coincidem, entdo, dois reconhecimentos: o d&aga com ele mesmo, ou seja, no
reconhecimento de sua precariedade (ja iniciadodpa&le se permite exercer a partir do
jogo de atualizacbes) e na realizagdo da mortaittedi, e aquele pelos outros, no retorno
para o seu lugar de origem, no reconhecimento @asuada.

Pois bem, a experiéncia da linguagem e do sagmdevela em todos os momentos
da existéncia do personagem, uma vez que se afmesedrias tonalidades do dar-se da
existéncia humana. No primeiro e no segundo mompuateemos ver que tal experiéncia
deixou ressoar menos o0 “acontecimento essencialsetoem seu jogo constitutivo. ISso
porque ao ser interpelado pela linguagem, Matrégase deixou transformar por este apelo,
uma vez que se encontrou preso em duas Unicasbiidasies de atualizacdo de sua
existéncia: o homem prepotente e aquele religidsatudo, no terceiro momento ele se abre
a esta transformacédo e deixa sua existéncia reaerbeapelo da linguagem. Isso se mostra
guando Matraga compreende que néo se trata declggipgo ou valentdo, mas sim de
harmonizar-se com o0 constante jogo de atualizagdegual o existir humano encontra-se
lancado. Colocando-se neste jogo e reconhecenda anertalidade Matraga conquista sua
hora e vez. Nesta tarefa assumida pelo homem (&angde se exerce enquamaseir) a
experiéncia com a esséncia da linguagem (poetaensap revela o sagrado enquanto
abertura. Ora, a existéncia de Matraga, nestetenm®mento, permite destacar a conjugacao
entre a procura pelo “ocorrer essencialmente” dqnsar) e a manutencao da abertura na
qual o ser se da em seu jogo (poetar) a medidssgae atualizacdes no mundo (6ntico)
revelam o ser em seu “acontecimento essencial’ol@myto). Ao se exercer assim
(questionando o ser e voltando-se para a aberarqual o ser se da), permitindo que a
dinamica (6ntico e ontolégico) seja preservada,omdm se da enquanto conjugacao de

poetar e pensar. Ora, justamente pelo homem hagste “entre” que estes ambitos se
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mostram em sua dindmica oscilante. O “entre” &,ambito em que a oscilagdo se mostra
nela mesma. O homem ao se exercer enquaasein funda a possibilidade do sagrado
enquanto abertura mesma do “acontecimento essedoiaer. Sendo assim, Daseinfaz
uma experiéncia com o sagrado ao deixar 0 seraesso Seu jogo, ou seja, ao fazer uma
experiéncia com a esséncia da linguagem. Retorremg@oovérbio capiau que inicia o conto,
vemos que a necessidade e a precisao que interpelgnsto Matraga é o proprio apelo para
que ele exerca a sua mortalidade de modo a desxamssformar por esta experiéncia. No
conto, como ja dito, este exercicio culmina na enddfinitiva. Momento em que ele atualiza

a Unica e fatidica possibilidade, a qual somemtg@etie exercer.



CONCLUSAO

O primeiro capitulo desenvolve-se em torno da xéflede Heidegger acerca
do hino “Germania” do poeta Hdlderlin. Tal encont@m o poeta nasceu da propria
necessidade do pensamento. Para Heidegger tomeecsssario compreender o ser a
partir do proprio jogo oscilante no qual ele se gte dialogo néo se trata, entdo, de
contribuicbes para a estética ou de um exercitargretativo. Ao entrar em cena a
questao da poesia € a propria esséncia da linguagermeve ser compreendida em seu
jOogo entre poetar e pensar. Isso se torna possipaltir do confronto mesmo entre o
pensamento de Heidegger e o poema de Hoélderlin.dDed o motivo que torna este
poeta o escolhido para este dialogo? Primeirame&sse,se mostra na propria questao
gue Heidegger destaca nos poemas de Holderlin.ifdo“@ermania”, por exemplo, a
questao gira em torno da patria, ou seja, do pémi. Nesta direcdo esta em destaque
também, e ndo menos importante, a fuga dos deusesajacteriza a modernidade.
Para Heidegger, o poeta aponta que no passadoidfcree evidenciava uma
proximidade dos deuses, ja no mundo moderno (Géamnacorre o fendmeno da fuga
destes. Contudo, ele destaca que esta fuga adwgigdria “vontade” dos deuses, uma
vez que no mundo moderno eles ja ndo encontramguaigla para o seu advento. Isso
porque a sua propria fuga nem sequer fora predsenti

Pois bem, a reflexdo em torno deste hino troutena a necessidade de se
pensar 0 sagrado a partir do proprio “acontecimesgencial” do ser. Somente a partir
deste prisma torna-se possivel compreender a prppssibilidade do advento e da fuga
dos deuses. Dessa maneira, trata-se de voltarao pdina a patria de modo a destacar
em que medida a fuga néo se deixou sequer prasgamtiuma outra perspectiva essa
guestao traz a tona um questionamento em tornerddste precisa ser compreendido
em seu jogo oscilante de modo que nao caia no @sugro o proprio encobrimento
do ser. A sua dinamica consiste em mostrar-se eindol e por iSso € necessario que
ele se mostre em sua oscilacdo propria. Sendo ,assias questdes trazem a tona o fato

da fuga dos deuses ndo ser pressentida, bem como praprio
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esquecimento do encobrimento do ser. Tais questdpsglsionam e culminam na
necessidade de se compreender o ser em sua veEgtaleevela o proprio movimento
do “acontecimento essencial” do ser. Movimento egte se constitui na referéncia
entre ser e linguagem. Compreender o ser em sdadee evidencia-lo em seu jogo
oscilante. Para tal, a linguagem é requisitada ddongue uma experiéncia com a sua
esséncia evidencie o “acontecimento essencial” efoesn sua oscilagdo prépria.
Somente assim torna-se possivel compreender odsagnguanto a propria abertura na
qual o ser se da em seu jogo. Sendo assim, tormaysescindivel pensar uma
experiéncia com a esséncia da linguagem de modm gagrado se revele enquanto
abertura mesma do “acontecimento essencial’ do &as reflexdes advindas do
dialogo com o hino “Germania” convidam para umaussao em torno do destino da
modernidade, uma vez que desconhecido. Neste pedadmodernidade ndo se
pressente a fuga dos deuses, ndo se evidenciaiecasgnto do encobrimento do ser
bem como o homem encontra-se distante da sua ess@octal. Ora, todas estas
questbes caminham em direcdo as reflexbes de Hmdegpbre a superacdo da
metafisica, ou seja, a superacédo do pensamentadwoipela filosofia ocidental. Para o
pensador, a modernidade concentra toda a escujsiiofuscou a possibilidade mesma
do reconhecimento da fuga dos deuses, do esqueoimerencobrimento do ser e do
homem enquanto mortal.

Pois bem, Heidegger, na discussdo em torno darmdedde, da um grande
destaque a este poeta. As reflexdes do pensadtmremdo hino “O Reno” do mesmo
poeta buscam destacar o papel do poeta a pamnodo mesmo como a sua existéncia
e a sua palavra se deixam ressoar e como estaguess permite ver a prérpria
experiéncia da linguagem e do sagrado. No seguaquituto pudemos compreender que
0 poeta €, pois, 0 porta-voz do sagrado e represepossibilidade mesma de se pensar
em uma viragem deste tempo marcado pela escuiit@gem que se caracteriza pelo
reconhecimento da mortalidade do homem, da suaagedade, bem como pela
necessidade de se compreender o ser em sua oscimQfiria. Esta falta de
reconhecimento do homem de sua precariedade seamm@stconcepcdo do homem
enquanto sujeito e a partir da qual ele se encaubao império da objetivacdo do
pensar proprio a esséncia da técnica. Isso porgoensamento ocidental, enquanto

metafisica, cunhou a modernidade um modo de sercad@r pela técnica. A
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modernidade se revela, pois, 0 cume mesmo no geat@iddo da noite ganha sua
plenitude.

No hino “O Reno” encontra-se em destaque 0 seedudeuses. Na reflexao
empreendida por Heidegger em torno deste hino evialse a esséncia e a vocacao do
poeta. Este se revela enquanto um semideus, ungueazio € um simples mortal, mas
também nédo é Deus. Destino se revela, pois, arpalandamental deste hino uma vez
que nos permite compreender o proprio ser dos seised. Pensar 0 poeta em
consonancia com esta palavra é interpreta-lo enguahomem que assume o destino
cunhado pelo seu tempo. Contudo, este assumir @& & conotacdo de uma
passividade. Trata-se, entdo, da necessidade deneiar a propria condicdo de
possibilidade desta destinacdo. Isso porque € s@ieherdar isto que lhe € destinado,
mas pelo alcance do fundo que torna possivel esténd, de modo a ir ao encontro da
conquista de sua liberdade. Dessa maneira, é pbgsusar a possibilidade de uma
superacdo daquilo mesmo que se lhe envia. O pgetntdo, aquele que faz a
experiéncia desta destinacéo e a torna palavraode aconduzi-la para o povo. Isso é
possivel porque sua escuta se diferencia da dosrteoendos deuses. Por habitar neste
entre sua escuta se revela como intermediaria d® madornar possivel uma escuta da
origem. A partir desta escuta a palavra do poetie par a tona enquanto resposta
mesma ao apelo da origem, do proprio ser. Estampal@do se apresenta somente
enguanto uma resposta como as outras, pois suagal@ética permite que o proprio
ser se mostre em seu jogo oscilante. Sendo assipadavra deixa ver a dinamica de
auséncia e presenca na qual o ser se da. Tal gusst&videncia pelo fato de a
atualizacdo desta palavra abrir outras possibiislade atualizagbes, uma vez que
destituida do império da objetivacdo, da cristghma Dessa maneira, a linguagem, para
0 poeta, ndo se encontra subjugada a sua instralizagfio nem se apresenta como
posse sua.

Pois bem, no fim deste hino hd um convite ao mrspara que ele também
pense os semideuses. Ha aqui a necessidade des @nebidos da poesia (mantenedor
da verdade do ser) e do pensamento (procurada@rjisesmostrem em sua vizinhanca.
A reunido destes dois ambitos torna possivel pemdazer uma experiéncia com a
esséncia da linguagem. Trata-se da necessidadaielea dinguagem ressoe nessa
complementaridade de modo que o ser seja compteerdn sua oscilagdo propria.

Somente assim € possivel falar de uma salvaguardgard uma vez que parte de uma
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necessidade originaria. Depois de destacarmos ariérpia com a esséncia da
linguagem a partir da complementaridade destes @aibitos pudemos ver como
Heidegger compreende o homem e como ele permitesgaeexisténcia se abra,
radicalmente, enquanto ambito do “acontecimentenesal” do ser, permitindo-nos
assim, evidenciar a propria experiéncia com a esséla linguagem. Através deste
referencial pudemos compreender que o homem, admeylie se exerce enquanto
Dasein se mostra na conjugacdo entre poetar e pensso. leya em conta,
primeiramente, o fato de o homem ser aquele regdsipelo ser para o acontecimento
de sua verdade. O homem é, entdo, o0 &mbito mestuzdoer essencialmente” do ser.
Concomitantemente, a esséncia da linguagem reghemem para se deixar ressoar.
Ao se falar de uma experiéncia da linguagem e doada deve-se levar em conta o
reencontro do homem com a sua esséncia, ou seja, aguele que se exerce enquanto
Dasein Dessa maneira, ele faz uma experiéncia com @da@o deixar o ser ressoar
em seu jogo, ou seja, ao fazer uma experiénciaaesséncia da linguagem (poetar e
pensar). Isso porque permitir que esta oscilacéabs® enquanto tal €, pois, fundar a
possibilidade do “ocorrer essencialmente” do searéir do sagrado enquanto abertura.
O homem, ao se exercer enquardasein no reconhecimento da sua prépria
mortalidade, vai ao encontro de sua destinacdo @#om supera-la. Esta €, pois, a
tarefa que torna possivel pensar em uma virageta dpeca marcada pela indigéncia.
Estas reflexdes caminham, pois, em direcéo a sidleete de se compreender o
ser sem a obscuridade que é propria ao pensar darmmade. Lancar luz sobre a
questao do ser, contudo, ndo quer dizer dissigdrsauridade que Ihe € propria, mas
sim evidenciar a propria tensdo entre velar e daswvencobrimento e desencobrimento,
auséncia e presenca. Seguindo este caminho irttgipoedeve-se levar em conta que o
que Heidegger compreende por superacdo da meda@smontra-se sintonizado com
esta mesma perspectiva. Ou seja, nesta superagdesté& em jogo abandonar ou
desconsiderar a compreensdo cunhada pela filosdti@ntal. Tal superacdo advém da
compreensao de que o discurso inerente a metafestanca o “acontecimento
essencial” do ser em uma Unica atualizacéo, evigiethc esta como a unica possivel do
seu acontecimento. Sendo assim, a possibilidadeoud®m inicio do pensamento
(ontologia), leva em conta a necessidade de penmgtsaraizes que tornaram possivel o
primeiro inicio (metafisica) de modo a dar destagpi@ue permaneceu impensado no

seio desta tradicdo. Somente neste exercicio tiengar-se com a propria destinacao



106

torna-se possivel pensar na superacdo da metafisdtasuperacdo s6 € possivel
transcendendo isso que nos foi destinado. Conagda,transcendéncia parte da propria
destinacdo de modo a supera-la, tornando possiwelprender o ser em seu
“acontecimento essencial’, ou seja, deixando gessoar no jogo entre poetar e pensar
da esséncia da linguagem.

No que diz respeito ao confronto estabelecido eofiiteratura do escritor
mineiro a questao da experiéncia da linguagemsadmdo foi considerada a partir das
atualizacoes exercidas pelo personagem nos trésentosnde sua existéncia. No
terceiro capitulo, buscamos, inicialmente, destanaique medida a obra deste escritor
permitia tal aproximacdo. Por um lado, esta quesgdmostrou no reconhecimento da
universalidade cunhada em sua obra: o homem qaespsiquestdo em suas obras da
destaque a esséncia mesma do ser humano, indefeeddesua proveniéncia. Por outro
lado, tal aproximagdo com o pensamento de Heideggerssivel pelo modo mesmo
como Rosa concebe a linguagem e o seu processadg@oc Longe de estabelecer uma
relacdo com a linguagem enquanto ferramenta deegsgo e comunicacdo, Rosa
procura devolver a vida que Ihe é retirada no seuinstrumental. Neste compromisso
com a linguagem e com a prépria literatura — nesteento marcada pelo regionalismo
— 0 escritor alcangca uma originalidade conquistaela aprofundamento na propria
tradicdo literaria de sua época. Dessa maneira,ligratura se mostra enquanto
regionalista, mas ao mesmo tempo se abre como untcaradical de questionamentos
de ordem universal, tanto no que diz respeito a guanto ao proprio homem. Outra
guestdo que se apresentou para nos como posslbilideeste didlogo é o
reconhecimento da importancia dada aos elementtafisieo e religioso, 0os quais o
escritor considera como 0s mais importantes emotwa. Tal questdo também se
evidenciou pela projecdo universal cunhada nedarseatos, uma vez que eles se
mostram no proprio processo criativo do escritomb&mo nos questionamentos
inerentes a este tema.

Pois bem, a partir do confronto com o conto “A&e@& vez de Augusto
Matraga” pudemos ver os modos mesmos como a setrsia deixou reverberar a
experiéncia da linguagem e do sagrado. O primeioonemto da sua existéncia se
estabelece a partir da afirmagdo de uma Unicalplidade de atualizacdo. Nesta, ndo
h& brechas para que o personagem se reconhecanenmqtal, finito, precéario. I1sso

porque ele se encontra na necessidade de afirstamjante o contrario: a possibilidade
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de tudo dominar no exercicio da sua prepoténciatudo, por ser impossivel dominar
a vida, as pessoas e a si mesmo, ele se vé distiteitudo e de todos, pois perde tudo
0 que antes ele tinha como certo e acabado. Aociavetoda esta perda ele opta por ter
uma vida completamente diferente da primeira: cdeve& e torna-se extremamente
trabalhador. Contudo, percebemos que se trata silaaescolha de antes, s6 que virada
pelo avesso. Nao se torna possivel até este morfedatode uma superacdo da sua
existéncia, uma vez que neste segundo momentoirsegaal avesso do primeiro. A
superacdo € possivel no alcance mesmo da sua agéstinou seja, no seu
aprofundamento, uma vez que abandona-la ou querenira ela, € ainda permanecer
nela. Ou seja, virar pelo avesso uma opcédo, famercaminho inverso, é ainda
encontrar-se arraigado a este mesmo solo. O tero@mento, contudo, evidencia a
transcendéncia do personagem. Isso porque elersgala o aprendizado que a vida
Ihe impBe, pois mesmo onde cresce 0 perigo, cresubém o que salva, como diz
Holderlin. Sendo assim, ele compreende que ndo ®uaa valentia nem a sua
religiosidade que lhe possibilitam a sua superag@s sim se exercer a partir do
constante jogo de atualizacfes da sua existénesiexercicio e nesta tarefa assumida
destaca-se 0 homem como aquele que se exerce emdd@asein Somente neste
momento torna-se possivel ao personagem fazer up&i@ncia com a esséncia da
linguagem destacando o sagrado enquanto abertufacdatecimento essencial” do
ser. Ao reconhecer-se enquanto mortal e realizanchinstante jogo de atualizacdes, o
personagem transcende aqueles modos nos quais algese afirmava. Tal
transcendéncia, contudo, torna-se possivel noetetno ao lugar de origem, ou seja,
no aprofundamento e na sintonizagdo com a suandedt. Deixando-se harmonizar
por esta experiéncia ele atualiza seu passado de eforjar o futuro da sua histéria.
Futuro este que se mostra no instante mesmo daaue, ou seja, na conquista de sua
hora e vez.

Pois bem, dentre as inimeras questdes que peremaradertas neste trabalho
podemos destacar a necessidade de se aprofundapropsentido de superacdo. O
didalogo de Heidegger com o pensamento ocidentakcada pela metafisica (primeiro
inicio), traz a tona a possibilidade de um outricicndo pensamento. Ao destacar a
superacdo da metafisica, contudo, Heidegger eveenoecessidade de um mergulho
nela de modo a transcendé-la. Isso porque na d8ouda modernidade encontra-se

presente o proprio amanhecer de um outro tempoddSassim, o0 outro inicio do
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pensamento s6 é possivel pelo didlogo estabeleoitioo primeiro inicio. Ou seja, ndo

se trata de abandonar este primeiro inicio ou @ertra ele, mas sim de se adentrar
cada vez mais nele de modo a alcancar-lhe o furetomm que o torna possivel. Uma
reflexdo sobre este tema em Heidegger nos permjin@undar o sentido de superacao

e transcendéncia a partir do prisma da ontologiddmental.
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Germania'’’

I

1 Nao a eles, os bem-aventurados que aparecerdaemgus idos,
2 As imagens divinas no Pais antigo,

3 A eles ja ndo posso invocar de forma algumapsentanto,
4 O aguas da patria! agora convosco

5 Carpe o amor do coragao, que mais quer ele,

6 Em luto sagrado? E que pleno de esperanca jaz

7 O Pais, e como em dias quentes

8 Rebaixado, nos ensombra hoje

9 O saudosos! um céu premonitorio.

10 Cheio esta ele de promessas e, me parece,

11 Ameacador também, mas quero ater-me a ele,

12 E néo deixar que a alma me fuja para tras

13 Para junto de vGs, passados! que me sois cardemasia.
14 E que ver o vosso rosto belo,

15 Como outrora, receio que seja mortal,

16 E dificilmente € permitido acordar os mortos.

Il

17 O deuses que fugistes! também vos, 6 presenitsra
18 Mais reais, tivestes 0s vossos tempos!

19 Nada quero negar, aqui, e nada pedir.

20 E que quando tudo acabou, e o dia se extinguiu,
21 O sacerdote € o primeiro atingido, mas com ansague
22 O tempo e a efigie, também, e 0 seu costume

23 Para o Pais sombrio e nada ja consegue brilhar.
24 S6 como de chamas sepulcrais propaga-se entao
25 Um fumo dourado, a lenda, sobre ele

26 E envolve, agora, a fronte de escuridéo, a égtcos,
27 E ninguém sabe o que Ihe acontece. Sente

28 As sombras daqueles que ja foram,

" HEIDEGGER, MartinHinos de Hélderlin Lisboa: Piaget, 1979. p.18-21. (Traducdo Luminddl).
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29 Os velhos que revisitam a Terra.
30 E que os destinados a ai vir nos empurram
31 E mais ndo se demora de homens divinos

32 A sagrada turba, ja, no céu azul.

11l

33 J& verdeja afinal, prenunciando um tempo mais, ru
34 O campo para eles cultivado, preparada est@ramfa
35 Para o festim e vale e rios abrem-se

36 De par em par em torno de montes proféticos,

37 De forma que possa mirar até o Oriente

38 O homem e dai muitas transformac¢des o0 comovam.
39 No entanto, cai do éter

40 A imagem fiel e chovem os ditos divinos

41 Para ele incalculaveis e uma voz ecoa no m@isdrmo bosque.
42 E a aguia vinda do Indo,

43 Que sobrevoa os cumes nevados do Parnasso,

44 Muito acima das colinas de sacrificios

45 Da ltalia, em busca de presa alegre

46 Para o pai, ndo como antes, mais exercitadamo v
47 A velha, transpde jubilante

48 Os Alpes por fim e enxerga os paises variegados.

v

49 A sacerdotisa, a mais taciturna filha de Deus,

50 Ela que gosta bem demais de fruir em silénomaia profunda
51 simplicidade,

52 E a ela que [a &guia] procura, a que olhou lue lmém aberto,
53 Como se nao soubesse, ha pouco, quando umastangpe
54 Lhe tronitroou, ameacadora de morte, sobre eceab

55 Pressentia, a crianga, algo de melhor

56 E finalmente um espanto se expandiu no céu,

57 Porgue alguém de grande fé, como ela proépria,

58 Seria 0 poder abencoante da altura;



59 Por isso enviaram um mensageiro que, reconheeenabidamente,
60 Pensa, sorrindo, assim: A ti, 6 inquebrantdeet, de

61 pOr-te a prova outra palavra, e exclama-a enaitaz

62 A jovem aguia, olhando a Germania:

63 “Es tu a escolhdia

64 “Tu que tudo amas e para carregares uma swaelape

65 “Te fortaleceste.”

\Y

66 Desde entao, quando, escondida na florestaesayoila em flor,
67 Cheia da doce sonoléncia, ébria, em mim

68 Nao reparavas, muito tempo ainda antes que éamb

69 inferiores sentissem

70 O orgulho da virgem e se espantassem de quenorede serias,
71 Mas tu prépria ndo o sabias. Eu reconheci-te

72 E discretamente, enquanto sonhavas, deixei-te,

73 Partindo a meio-dia, um sinal de amizade,

74 A flor da boca, e ficaste a falar solitaria.

75 Mas também enviaste uma profuséo de palavraadts)

76 O bem-aventurada! com os rios e eles jorrangotéseis

77 Para todas as regifes. E que quase como a Santa,

78 Que é a mae de todas as coisas e traz emisinaoab

79 A que os homens costumam chamar a oculta,

80 Assim de Amor e Sofrimento

81 E cheio de pressentimentos

82 E cheio de paz esta o teu peito.

VI

83 Ho!, Bebe brisas matinais,

84 Até que te abras,

85 E nomeia o tens diante os olhos,
86 Nao mais deve ficar em segredo
87 O que esta por pronunciar

88 Apos estar encoberto ha muito tempo;

114
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89 E que aos mortais fica bem o pudor

90 E assim é sabio falar a maior parte do tempo

91 Também dos deuses.

92 Mas onde se tornou mais abundante que fontdaloras
93 O ouro, e ficou séria a ira no ceu,

94 Entre o dia e a noite tem de

95 Um dia aparecer uma verdade.

96 Transcreve-a trés vezes,

97 Mas inexpressa também, como esta,

98 O inocente! tem de continuar.

VI

99 Nomeia, 0 filha, tu, da Terra sagrada!

100 Enfim, a mae. Rumorejam as aguas junto a rocha
101 E as tempestades na floresta, e ao nome dela
102 Ecoa de um tempo remoto a divindade do passado.
103 Como é diferente! e justamente brilha e fala

104 O futuro, também alegre, das lonjuras.

105 Mas no centro do tempo

106 Vive tranquilo com a sagrada

107 Terra virgem o éter,

108 E com prazer, para recordacao, sao eles,

109 Os néo necessitados,

110 Recebidos hospitaleiramente pelos ndo necaéssita
111 Nos teus dias de festa,

112 Germaénia, onde tu és sacerdotisa

113 E das conselhos, indefesa, a toda a volta,

114 Aos reis e aos povos.”



O Rend’®

I

1 Na hera escura estava eu sentado, a porta

2 Da floresta, justamente a hora em que o meidalisado,
3 Vinha a descer, visitando a fonte

4 Das escadas da cordilheira dos Alpes,

5 Que para mim se chama o construido pelos deuses,
6 O castelo dos celestes

7 De onde porém, segundo a velha crenca,

8 Ainda decididamente muito chega

9 Aos homens; assim

10 Ouvi eu inadvertidamente

11 Um destino, visto que ainda ha pouco

12 A minha alma, na sombra quente,

13 Discutindo consigo muitas coisas,

14 Vagueou até a ltalia

15 E para as longinquas costas da Moreia.

I

16 Mas agora, no meio da cordilheira,

17 Profundamente entre os cumes prateados
18 E entre o verde alegre,

19 Onde as florestas olham para ele tremendo
20 E as cabecas das rochas amontoadas umas sohbteasas
21 Olham dias inteiros para baixo, ali

22 No precipicio mais frio ouvi

23 Implorar por redencéo

24 O jovem, ouviram-no enfurecer-se

25 E acusar a Terra-Mae

26 E o trovejador que o gerou,

27 Compadecidos os progenitores;

28 Mas os mortais fugiram desse lugar,

18 HEIDEGGER, MartinHinos de Hélderlin Lisboa: Piaget, 1979. p.147-153. (Traduc&o Lumir
Nahodil).
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29 Pois era medonho, visto que no escuro
30 Em amarras se retorcia,

31 O furor do semideus.

1]

32 Era a voz do mais nobre dos rios,

33 Do Reno nascido livre,

34 E outra coisa esperou ele quando, em cimasohé®s,
35 Do Ticino e do Rédano

36 Se despediu querendo percorrer o mundo e, ismgacio
37 Impeliu em direcgéo a Asia a alma real.

38 Mas séo insensatos

39 Os desejos perante o destino.

400s mais cegos, porém,

41S4&0 os filhos de deuses. Pois 0 homem conhece
42 A sua casa e o animal sabe onde

43 Construir a sua, mas aqueles foi-lhes

44 Infundido, na alma inexperiente,

45 a falta de ndo saberem para onde ir.

v

46 Um enigma € o que nasce da pureza. Também
47 O canto dificilmente o desvendara. Pois

48 Como comecgaste, assim permaneceras,
49 Por muito grande que seja a penuria

50E a disciplina, visto que a maior parte

51 E devido a nascenca,

52 E ao raio de luz que

53 Vem ao encontro do recém-nascido.

54 Mas onde ha alguém

55 Que se mantenha livre

56 Por toda a sua vida, e o desejo do coracéo
57 Possa cumprir sozinho, assim nascido feliz

58 De alturas propicias, como o Reno;
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59 E assim de um seio sagrado,

60 Como ele?

\%

61 Por isso um grito de alegria € a sua palavra.
62 Nao gosta, como as outras criangas,

63 De chorar enfraldado;

64 Visto que onde as margens pela primeira vez
65 Lhe tocam o lado, retorcidas,

66 E, encostando-se-lhe sedentas,

67 Desejam puxa-lo a si, o insensato,

68 E protegé-lo bem,

69 Entre os proprios dentes, rindo,

70 Despedaca ele as serpentes e corre

71 Com a presa e se na pressa

72 Um maior ndo o domar,

73 O deixar crescer, como o relampago tem

74 De cindir a terra e, como enfeiticadas, fogem

75 Atras dele as florestas e, desmoronando-sepntem

VI

76 No entanto um deus quer poupar os filhos

77 A vida apressada e sorri

78 Quando os rios, pouco sébrios, mas entravados
79 Pelos Alpes sagrados,

80 Na sua profundidade, como aquele, se revoltam.
81 Em tal forja, entéo,

82 Também se forja tudo o que é puro,

83 E é belo ver como ele, a sequir,

84 Tendo deixado os montes,

85 Atravessando calmamente a terra alema,

86 Se contenta e acalma o desejo

87 Em actividade benfazeja, lavrando a terra,

88 O pai Reno e alimenta os filhos queridos

89 Nas cidades que ele fundou.



VI

90 Mas nunca, nunca se esquece.

91 Porgue antes acabara a casa

92 E a lei, e degradar-se-a

93 A vida dos homens, antes que um tal rio
94 Possa esquecer a origem

95 E a pura voz da juventude.

96 Quem foi 0 primeiro a

97 Perverter os lagos amorosos

98 E a transformé-los em amarras?

99 Foi nessa altura que

100 Escarneceram do seu direito proprio
101 E, certamente, do fogo celeste,

102 Os arrogantes e, nessa altura,

103 Desprezando os caminhos mortais,
104 Enveredaram por vias audazes

105 Querendo equiparar-se aos deuses.

VI

106 Mas os deuses tém quanto baste

107 De imortalidade propria e se necessitam

108 De algo, os celestes,
109 E de herdis e humanos e

110 Demais mortais. E que, visto

111 Os bem-aventurados nada sentirem por si s0,

112 Devera, se dizer tal coisa for permitido,
113 Um outro, em nome dos deuses,

114 Sentir compassivo,

115 Tal € a pessoa de que eles precisam; no entanto

116 Seu juizo é que a sua propria casa
117 Destrua e o que lhe é mais querido

118 Descomponha como se de um inimigo se tratasse

119 E enterre seu pai e filho sob os escombros,

119



120 Se alguém como eles quiser ser e nao
121 Sofrer a desigualdade, o visionario.

IX

122 Por isso, feliz € aquele que encontrou
123 Um destino bem merecido

124 Onde ainda a recordacao

125 Das deambulac¢des e dos sofrimentos

126 Docemente regurgita na margem segura

127 Para que para aqui e para ali

128 Possa olhar, até as fronteiras

129 Que Deus a nascenga

130 Para sua morada lhe marcou.

131 Entéo repousa ele, de modéstia feliz,
132 Porque tudo que ele quisera,

133 O divino, vem abracéa-lo por si mesmo,
134 Livre de constrangimento e sorridente

135 Agora que ele repousa, o destemido.

X

136 Em semideuses penso eu agora

137 E devo conhecer os caros

138 De tantas vezes que a sua vida assim
139 Me comoveu o peito saudoso,

140 Mas a quem, 6 Rousseau, como a ti
141 Foi dada uma alma invencivel,

142 Forte e tenaz

143 E um sentido seguro

144 E o doce dom de escutar,

145 De falar de tal modo que, de uma plenitudeaskgr

146 Tal como o deus do vinho, tola e divinamente

147 E sem lei da a fala dos mais puros

148 Compreensivel aos bons, mas que, com razao,

149 Fere de cegueira os falhos de atencao,

150 Os escravos sacrilegos, como nomearei esaalesr

120
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Xl

151 Os filhos da Terra séo, tal como a Mée,

152 Dotados de um amor que tudo abrange, e assib@éta recebem
153 Sem esfor¢o os felizes, e tudo.

154 Por isso também surpreende

155 E assusta ao homem mortal

156 Pensar no céu que

157 Com os bragos amantes

158 Amontoou sobre os seus ombros,

159 E o peso da alegria;

160 Entdo parece-lhe, muitas vezes, o melhor

161 Morar, quase totalmente esquecido, ai

162 Onde o raio ndo queima,

163 Na sombra da floresta,

164 No meio dum verde fresco, junto ao lago de, Biel
165 E, despreocupado e pobre em sons,

166 Como os principiantes, aprender com 0s rousinéi

Xl

167 E como é sublime, entdo, de um sono sagrado
168 Erguer-se e da frescura da floresta,

169 Despertando agora, ao fim da tarde,

170 Ir ao encontro da luz mais suave,

171 Quando aquele que ergueu as montanhas

172 E delineou os percursos dos rios,

173 Depois de ter, sorrindo, também

174 Guiado a vida atarefada e falha de félego

175 Dos humanos, como as velas com as suas brisas,
176 Também repousa e para a discipula, agora,
177 Ele, o Criador, encontrando mais coisas boas
178 Do que mas,

179 Para a Terra hodierna, ele, o dia, se inclina.

Xl



180 Entéo celebram as nupcias os homens e os deuses
181 Celebra tudo que é vivo,

182 E compensando esta

183 Por um instante o destino.

184 E os fugitivos procuram a hospedaria

185 E os audazes uma doce sonoléncia,

186 Os amantes, no entanto,

187 Sao o que eram, estao

188 Em casa, onde a flor rejubila

189 Com o calor inofensivo

190 E o espirito as arvores escuras

191 Sussurrando envolve, mas os irreconciliados
192 Estdo mudados e correm

193 Para se darem as maos

194 Antes que a luz amena

195 Se ponha e a noite venha.

XIV

196 Mas a alguns passa

197 Isto depressa, outros

198 Os conservam por mais tempo.

199 Os deuses eternos estao

200 Sempre cheios de vida; até a morte,
201 Contudo, também um homem pode
202 Conservar na sua memoria o melhor,
203 E entéo experimenta o sublime.

204 No entanto cada um tem a sua medida.
205 Visto ser pesada de suportar

206 A desgraca, mais pesada, porém, a felicidade.
207 Mas um sabio conseguiu

208 Do meio-dia até a meia-noite,

209 E até que a manha resplandeceu

210 Manter-se ltcido no festim.
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XV

211 A ti Deus pode aparecer, meu Sinklair! num camiardente
212 Debaixo dos pinheiros, ou na escuridao dadlare
213 De carvalhos, envolto em ac¢o, ou nas nuvens,
214 Tu conhece-lo, j& que conheces juvenilmente
215 A forgca do Bem, e nunca te esta

216 Oculto o sorriso do dominador

217 De dia, quando

218 Febril e acorrentado brilha

219 Tudo que é vivo, ou também

220 De noite, quando tudo esta misturado,

221 Sem ordem e regressa

222 Uma confusao ancestral.
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