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ADOLESCENTES E A POETICA DAS RELIGIOSIDADES:
REFLEXOES SOBRE (DES)CRENCAS E INVENCOES

INTRODUCAO

A histdria dessa pesquisa ndo teve um inicio identificado. Foi se instalando
na minha memdria, nos meus desejos e nas minhas possibilidades de forma lenta e
insidiosa, apontando caminhos e especulando sobre variaveis, atalhos, obstaculos e
impedimentos, e foi se alastrando como agua sobre pedra. Achava sempre um
caminho de escape, uma rota para continuar. Um desses caminhos foi o doutorado
em Ciéncia da Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora cujo texto final é

apresentado agora a comunidade académica, em fevereiro de 2013.

Sou analista educacional, lotada na Superintendéncia Regional de Ensino de
Juiz de Fora/ SEE-MG. A par ser um local de trabalho com nome tdo pomposo e
arcaico somos em torno de vinte pessoas, no meu setor, que pensam a educacao e se
preocupam com o0s baixos niveis dos resultados educacionais. Isso ndo basta,
todavia. E muito pouco frente ao analfabetismo escolar, quando adolescentes
cumprem seu tempo escolar e saem sem nem saber ler e escrever e ndo lhes sdo

garantidas autonomia intelectual e independéncia nas escolhas e decisdes politicas.

Um dos problemas das escolas que matriculam alunos das classes mais
baixas é que os gestores educacionais alegam saber o que é melhor para eles em
termos de presente e futuro. Mas ndo sabem e nem conhecem o modo como suas
vidas se organizam. Desprezam com isso 0 conhecimento do que sejam
adolescentes nos dias de hoje, seus desejos, suas angustias e necessidades materiais
e simbdlicas. Algumas pesquisas de cunho longitudinal e amostral desenham em
grande escala as caracteristicas mais marcantes, assim como 0S Censos
demograficos e educacionais nos ddo em pequena escala a topografia do universo
adolescente. Sendo fontes importantes de conhecimentos sobre eles, suscitam

sempre novos guestionamentos e outros direcionamentos. E isso, a consideracao



com o0s conhecimentos gerados no proprio processo, que 0s Orgdos educacionais
desconsideram. Desta forma prescindem de dados importantes para a reelaboracéo
constante das politicas publicas que tenham enfim o mérito de capacitar 0s
adolescentes para a vida em sociedade em todos 0s seus niveis de relagdes pessoais

e institucionais.

Também néo sdo levados em consideracdo os problemas gerados no proprio
sistema de aprendizagem a partir dos conflitos existentes nos curriculos, nas
préaticas pedagdgicas e nas diferentes linguagens que atravessam a vida educacional
e que definem as biografias de seus estudantes. Um desses conflitos que colocam
em xeque toda a educacdo oferecida nas escolas publicas diz respeito ao

componente disciplinar curricular “ensino religioso”.

Algumas excec¢bes existem, mas 0 que vi em dez anos de supervisao
educacional foi desanimador em termos de ensino e de religioso, tanto em termos
tedricos e metodoldgicos, como em termos de afinidade com o universo simbdlico e
material dos estudantes adolescentes de escolas estaduais. Além do mais 0 ensino
religioso nas escolas é fonte de conflito nos varios niveis de organizagdo escolar e
nas relagdes interpessoais envolvendo somente alunos, ou alunos e professores, ou
professores e gestao escolar, ou escola e as familias dos alunos. Ou todos juntos em

algumas ocasifes mais dramaticas.

O que assisti varia desde proselitismo descarado até ocupacdo do tempo das
aulas com outras atividades voltadas para a ecologia e datas civicas, por exemplo.
Este uso do tempo das aulas para atividades exteriores ao campo religioso esta entre
os melhores destinos das aulas, uma vez que aquelas aulas em que os professores
afirmam estar oferecendo ensinamentos religiosos sdo um desastre. 1sso porque nao
se chegou a um acordo sobre o conteudo disciplinar, métodos e avaliacdo
necessarios a configuracdo de uma disciplina, restando como campo aberto para

improvisagdes inconsequentes e desinteressantes para os alunos.

Além disso, as escolas temem a reacdo dos pais quanto ao que estd sendo
ensinado se o conteldo da aula fosse estritamente religioso. Nesse campo de
indecisdes os professores de ensino religioso ndo sabem o que se espera deles e se
voltam entdo para justificativas apoiadas no ensino de “valores” e atitudes cidadas,

juntando, quando muito, nog6es rasas da geografia e historia religiosas. Visualizar



essa disciplina no contexto educacional significa pensar a religido no contexto
contemporéneo de transformacdes aceleradas e sob novos enfoques

epistemoldgicos.

Alegam gue essa situacdo de tensdo no ambiente escolar é falta de formacéo
dos professores, alegacdo que cabe em quase todas as justificativas para o baixo
desempenho dos alunos, em todas as disciplinas. Mas, se se pensar em termos
profissionais um professor nunca deve estar completamente formado, pois as
transformacdes da sociedade, das tecnologias, das relagdes pessoais, da
globalizacdo, etc., colocam, frequentemente, novas questdes que devem
continuamente ser repensadas para o universo escolar. Entdo nao cabe esse tipo de
justificativa e ela deve ser buscada em outras esferas que ndo a essencialmente

pedagodgica.

Anteriormente tal conflito ndo existia nas escolas. Quando a religido catélica
era hegemonica, e mesmo ainda hoje nos colégios religiosos, as “aulas de religido”
dos colégios confessionais ndo eram problematizadas por aqueles raros pais de
outras religides cujos filhos estudavam ali, fossem os colégios de confissdo catdlica
ou protestante. Hoje, ndo se sabe o que fazer com a demanda das inimeras religides
evangélicas que podem até ndo competir entre si em outros espagos, mas ali, nas
escolas, isso acontece com certeza e € um complicador das relacdes entre escolas e
familias, fornecendo um painel expositor das desavencas nas fronteiras das crencas

e da educacao.

Observei também que determinadas religifes cristas, as ditas evangélicas, se
colocam frontalmente contra as afrobrasileiras e quando estas entram na pauta das
aulas o conflito € maior ainda. As disputas desordenadas em sala de aula nao
sustentam dialogos e invalidam algumas possibilidades pedagogicas de se alavancar
um estudo desapaixonado do conteudo religioso enquanto conhecimento acumulado
pelas civilizagdes e que, se ndo oferecido, deixa vazia a histéria humana acumulada
nos livros e na historia oral que se perdem no tempo. Sem esse conhecimento fica

vedado o reencantamento do mundo e o conhecimento dos limites simbolicos dos



humanos, “j& que a dimensdo religiosa passa a ser compreendida como

compromisso histérico diante da vida e do Transcendente” *.

O que dificulta o exercicio da disciplina no contexto escolar é ndo haver
consenso sobre o papel que a religido desempenha na sociedade e assim, neste caso,
as escolas sdo imagens holograficas da sociedade e dos seus gestores na area
educacional e religiosa. E um debate que se desenvolve em surdina e as claras,
dependendo da situacdo, em varios estratos sociais € que nao € a escola que podera
resolvé-lo isoladamente. O conflito entdo ndo é escola/ensino religioso, mas sim
escola/religido enquanto diferenciadora das pessoas e grupos sociais que a escola

abriga em seus quadros.

A Igreja Catolica, no Brasil, nos ultimos tempos, pos-crise da “Teologia da
Libertacdo” e da “opcéo preferencial pelos pobres”, ndo acompanhou as demandas
por participacdo leiga nas liturgias e no trabalho assistencial junto as populacdes
carentes, ocorrendo intensificagdo de investimentos nas areas de formacgao de novos
padres e grupos religiosos o que parece deixar esse setor mais desamparado ainda?,
0 que se reflete, na comunidade desta pesquisa, como um abandono e inversdo dos
sentidos da religiosidade candnica. Sabe-se, pelos dados do Censo 2010 que a
religido declina nos lugares mais pobres e entre os mais jovens e empobrecidos,
mas ndo se tem clareza dos motivos que levam a essa situagao e se ela é permanente

ou faz parte de um ciclo de mudancas retornaveis.

De certa forma esta pesquisa busca esses dados complementares sobre 0s
estudantes e sobre suas religiosidades e como séo elas sdo elaboradas nas situagoes
de existéncia em comunidades empobrecidas, dados cuja falta impedem uma viséo
mais consistente do que possa vir a ser uma disciplina de ensino religioso para

adolescentes das escolas publicas da cidade de Juiz de Fora.

Mas, no percurso, 0s objetivos extrapolaram a mera utilizacdo escolar e
avancaram no sentido de buscar significados das religiosidades no mundo

contemporéaneo habitado por adolescentes e com isso desloquei a ordem dos

! Cf. FONAPER, p. 34

’ Esse assunto, as transformacgdes na Igreja Catdlica, é discutido por Pedro Ribeiro de Assis no artigo
publicado em
file:///H:/textos/A%20desafei%C3%A7%C3%A30%20religiosa%20de%20jovens%20e%20adolescentes.%
20Entrevista%20especial%20com%20Pedro%20Ribeiro%20de%200liveira.htm e acessado em o5 de
dezembro de 2012




instrumentos de andlise: da ideia de protagonista a religido passou a um lugar
secundario metodologicamente, ou entdo um papel de mediadora entre os demais
dispositivos de organizacdo social. As religides, que em principio deveriam ser
anteparos para as analises e comparacdes das atividades e dos pensamentos dos
jovens da comunidade pesquisada, assumiram o papel eixos de dispersao horizontal
e vertical e se transformaram em linguagens de encaminhamento e de transferéncia

de experiéncias e de sentimentos. Religido como filtro e como traducéo.

Em 2009, fui designada para trabalhar no Centro Socioeducativo de Juiz de
Fora (CSEJF), no bairro Santa Lucia, recém-inaugurado, para supervisionar a parte
pedagdgica do ensino aos adolescentes privados de liberdade®. As inadequacdes
entre conteudo curricular oficial, a histéria de vida e condigbes gerais do
atendimento institucional eram flagrantes e era também constrangedora a resisténcia
dos gestores educacionais em buscar alternativas coerentes com as necessidades de
transformacé@o dos rumos das vidas daqueles adolescentes. A burocracia era muito
grande e eu entendia que os adolescentes estavam em situac¢des-limites de sanidade
mental e que as solu¢des dos problemas pedagogicos estariam implicadas no

conhecimento dos problemas gerados pelo abandono social em varios niveis.

Foi uma época dificil, pois encaixar os principios de Estatuto da Crianca e do
Adolescente* com o que se via no cotidiano dos internos era quase impossivel. Mas
houve alguma melhora: eles, os adolescentes infratores, deixaram de ser tratados
como animais de carga, sujeitos a todo tipo de castigo e privagdes em outras

instituicOes para serem agora tratados como animais doentes, mantidos alimentados

0 Mapeamento Nacional das Medidas Socioeducativas em meio aberto, realizado pela Secretaria
Especial dos Direitos Humanos e o Instituto Latino Americano das Nag¢des Unidas para a Prevengao do
Delito e Tratamento do Delingliente (ILANUD) no ultimo ano, identificou algumas caracteristicas do
perfil dos adolescentes que cumpriam medidas socioeducativas no Pais. Segundo dados preliminares,
92% destes adolescentes sdao do sexo masculino; 46% possuem entre 17 e 18 anos; 54% tem nivel
fundamental de ensino (s6 4,9% possui ensino médio); e a maioria cometeu algum ato infracional contra
o patrimdnio, preponderantemente roubo (roubo + furto: 55% do total).
https://www.seds.mg.gov.br/index.php?option=com content&task=view&id=340&Itemid=164

* Os limites etarios para a adolescéncia sdo aqueles colocados no Estatuto da Crianca de do Adolescente,
por faixa etdria e que é o nome dado ao periodo de ida que vai do doze anos a 18 anos incompletos. Isso
porque essa faixa etaria corresponde ao tempo de permanéncia dentro dos quadros de normalidade
escolar dos alunos na educagdo basica. Hoje isso é uma idealidade, uma vez que raramente os alunos
cumpre seu tempo escolar no tempo esperado e, por isso o conceito de adolescéncia usado nesta
pesquisa também tem um sentido mais ampliado do que o acertado no ECA e nas normas de educagdo
bdsica no Brasil.
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e higienizados para ndo contaminar, ou pelo menos, dificultar o avanco da violéncia

enquanto doenca social.

Ali aprendi que adolescentes internos estavam desamparados pela sociedade
e entdo a religido aparecia para eles como uma maneira de se colocarem a distancia
dos proprios atos e dos demais, porque ela chegava ao presidio como alivio, como
relaxamento das tens@es diarias, sem exigir sequer que eles se convertessem ou se

afastassem desse ou daquele caminho®.

Meérito das acdes da Arquidiocese de Juiz de Fora que penetram naquele
mundo de abjecGes sem esperar muito de coisa alguma, mas sempre esperando algo
de bom que aconteca para aqueles jovens abandonados pela sorte e pela fortuna.
Examinando de forma distanciada o trabalho pastoral e depois perguntando aos
internos sobre ele, obtive respostas que variavam desde a declaracdo de fé sem
nenhuma ddvida ou questionamento até respostas com alto nivel de ironia e
irreveréncia, mas nenhuma indicando que os trabalhos da pastoral eram sem razéo

de ser. E isso ja € muito em se tratando de adolescentes privados de liberdade.

Essas consideracdes relacionadas as acoes da Igreja Catolica ndo significam:
a) que somente a Igreja Catolica se ocupa dos internos adolescentes, mas que as
demais religides se ocupam mais com cultos e ora¢des de uma forma mais genérica
sem adaptacOes a faixa etdria dos internos; b) que as demais religibes tenham a
mesma facilidade de penetracdo naquele recinto, haja vista, como me explicou uma
agente de disciplina, que sdo muitas as igrejas evangeélicas, e que de cada uma que
gueira fazer algum trabalho assistencial ali deve ter entre os internos pelo menos um

da mesma denominagdo e como sao muitas as igrejas, fica muito confuso.

Quando conversei com um dos membros da pastoral em visita ao Centro
Socioeducativo de Juiz de Fora, coincidindo ser pessoa aberta e amiga a quem eu

poderia fazer a colocacdo que lhe fiz, perguntei se ndo era incoerente a presenca de

> Segundo Piette, la facon si caractéristique avec laquelle les hommes vivent quotidiennement dans
I’économie cognitive, la fluidité et la docilité ne serait pas indépendante de la pratique des énoncés
religieux et de I'assentiment incertain qui leur est donné, engendrant une habitude ou une disposition a
suspendre, a lacher prise, a mettre entre parenthéses. C’'est cela le mode mineur qui n’est qu’une
modalité cognitive ne remplacant pas le raisonnement pratique ou la réflexion abstraite, mais justement
les modalisant, les atténuant, les dérigidifiant en quelque sorte. C'est une strate a c6té de celle de la
rationalité et du sens.
http://www.albertpiette.net/medias/files/le-croyant-la-divinite-et-l-anthropologie.pdf
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religido e de uma unica religido, além disso, numa instituicdo por principio laica e
se estaria assim preservado o principio constitucional de liberdade de crenca. Ele
me respondeu que o trabalho ali era mais de caridade do que de proselitismo
religioso, sendo que assumiam uma postura ecuménica e nao ortodoxa. Foi no
Centro Socioeducativo (CSEJF) que tive o primeiro vislumbre sobre ser a religido

um filtro poderoso para se estudar os adolescentes envolvidos em atos ilicitos.

Paralelamente as minhas experiéncias com menores infratores, na verdade
seria mais de acordo chama-las de “ndo-experiéncia” na medida em que nao
consegui nem que 0s gestores me ouvissem quando queria propor uma educacao
diferente da que estava nos moldes oficiais, deparei-me com 0 processo em curso de
fechamento da Escola Estadual Dom Orione, onde eu exercia a mesma funcéo que
no Centro Socioeducativo (CSEJF), qual seja, supervisdo educacional. Numa
analogia cruel, percebi que o caminho para se chegar ao CSEJF comecava em
escolas desfeitas, familias perplexas e pais pouco escolarizados, adolescentes
liderando o bairro em disputas pela “posse do pedago”. Enfim, poderia
metaforicamente comecar no Chapadao, parte do bairro Dom Bosco, em Juiz de

Fora, foco espacial desta pesquisa, o caminho para o0 CSEJF.

Quer dizer, comecei esta pesquisa carregada de preconceitos, mesmo sendo
eles ao contrario dos que sustentam o racismo e discriminac@es, mas assim mesmo
preconceitos que levei parte do tempo da pesquisa a desmontar. Pelo que depois
compreendi os adolescentes ndo confiaram em mim num primeiro momento e eles,
intuitivamente estavam cheios de razdo. Eu os olhei com medo e pena. Ndo sdo

bons sdo parametros para interacdes horizontais e simétricas, face-a-face.

Além disso, ndo sou pessoa religiosa. Fui criada como catolica com todos os
sacramentos cumpridos, menos a extrema-uncdo, naturalmente. A religido ndo me
faz mais falta e eu ndo a procuro nem como legitimadora dos ritos de passagem
social. Todavia, gosto de alguns mitos, de muitos ritos, dos canticos, parabolas e
performances litrgicas. Nao gosto da maioria dos padres atuais, mas eles ja foram
muito importantes na minha vida, quando se colocavam como orientadores no
tempo ainda das acdes sociais progressistas catélicas. Enfim, o que quero deixar
mais ou menos claro é que me move muito pouco as questdes religiosas, mas sim o

quanto elas estao difusas na sociedade em que vivemos. E por ter conseguido certo



distanciamento, me sinto mais livre nos meus julgamentos, evitados enquanto tal,

mas impossiveis de serem suprimidos.

Por outro lado, meu passado de fiel catdlica me faz ter compreensdo mais
aprofundada da mesma religido da qual me afastei por desfastio: eu me afastei dela,
mas ndo me livrei do conhecimento sobre ela que adquiri durante minha educacao
religiosa em colégio de irmas de caridade e na militancia religiosa. Para mim é mais
facil té-la como interlocutora do que as demais, mesmo as afrobrasileiras que estudo
desde o ano de 2004 quando passei a fazer parte do Projeto Afro minas da

Secretaria Estadual de Educacgédo de Minas Gerais.

Em nenhum momento estive sozinha. Junto com algumas colegas de
trabalho temos buscado subsidios para a luta pela melhoria da educacéo através do
estudo sistematico e académico sobre as condi¢cbes educacionais atuais que
deveriam incluir esses complicados adolescentes. Como elas, segui este caminho e
me dediquei a refletir sobre as condigbes da educacdo e como sistematizar as
modificacbes que porventura julgassemos pertinentes de implantacdo nas escolas.
Isso porque ao sistema educacional é quase impenetravel as ideias que sejam
diferentes daquelas emanadas no governo estadual. Nessa juncdo de educacéo,
religido, insatisfacdo pessoal, apoios de muitas pessoas e instituicdes essa pesquisa

estd chegando a um fim precipitado, pois ficou longe ainda a exaustio do tema.

Esta pesquisa buscou estudar a religiosidade de adolescentes no bairro
Dom Bosco, zona central de Juiz de Fora — MG local anteriormente se chamava
Serrinha. Desde a década de vinte do século XX ja ali se achavam instalados
pessoas oriundas de outros locais da propria cidade, da area rural adjacente e até de
outros rincdes do pais®. Alguns depoimentos v&o até mais longe na histéria e dizem
que anteriormente o lugar foi um quilombo e, posteriormente, local de moradia dos
negros que nao se inseriram no forte processo de industrializagcdo que aconteceu em

Juiz de Fora na passagem do século XIX para o século XX.

Hoje, o bairro é subdividido em locais de pobreza acentuada circundados por
populacdes menos desfavorecidas ou mesmo outras mais abastadas como as dos

bairros Cascatinha, Sdo Mateus e Paineiras, e instituicdes publicas importantes,

® De acordo com a pesquisa realizada por Menezes e Monteiro (2010) e nos depoimentos obtidos juntos
aos moradores do bairro



como a Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF), a Empresa Brasileira de
Pesquisa Agropecuaria (EMBRAPA), o Servi¢o Social da Indastria - MG (SESI-
MG), e instituicdes particulares também importantes como o Hospital Monte Sinai,
Shopping Center Independéncia, Hospital da ASCONCER e outras, e limitado por
areas de matas pertencentes a Universidade Federal de Juiz de Fora e campos
pertencentes a Prefeitura de Juiz de Fora e particulares. A parte pobre do bairro é
um aglomerado de pessoas desempregadas, empregados domésticos, biscateiros,
camel6s, mendigos e catadores de sucata, mas também de operarios e funcionarios
publicos ndo qualificados, de artesdos e professores, tanto do ensino publico como

de outras areas como 0s de musica, de informaética e de capoeira.

Esta populacdo é marcada como “perigosa” por meio de mecanismos menos
ou mais visiveis, como o preconceito em relacdo ao endere¢o de moradia. LUcia me
disse que, num final de ano, para conseguir emprego temporario num shopping da
cidade, apresentou comprovante de residéncia de uma colega, fora do bairro.
Também contribui para esse preconceito o destaque dos meios de comunicacdo para
0s atos de violéncia que acontecem ali. Visiveis e barulhentos sdo os sobrevoos de
helicopteros da Policia Militar constantes no bairro relacionados a fugas de presos,

a assaltos e outros tipos de violéncias acontecidas em outros locais da cidade.

Fotos da autora em maio de 2010

As experiéncias internas de convivéncia com migrantes de variadas origens,
privacdes historicas e sociais, informalidade nas relacdes privadas e publicas, e as
barreiras externas as interacdes sociais mais amplas propiciam, neste bairro,

maneiras de viver diversas e, de alguma maneira, conflitante daquelas do seu


http://pt.wikipedia.org/wiki/Empresa_Brasileira_de_Pesquisa_Agropecu%C3%A1ria
http://pt.wikipedia.org/wiki/Empresa_Brasileira_de_Pesquisa_Agropecu%C3%A1ria

entorno’. A religiosidade dessa populacdo ndo é, todavia, uma mera banalizacio
impulsiva de cénones religiosos, adaptada as condigfes locais historicas, sociais e
culturais, e sim uma atualizacdo de préticas religiosas aos dispositivos sociais e
culturais da contemporaneidade, agudizada nos jovens adolescentes pelo acréscimo
de tecnologias globalizadas dos meios de comunicagdo na rotina de suas vidas de

maneira ainda ndo vivida pelas geragdes anteriores.

Os adolescentes que moram no local conhecido como Chapadéo, parte alta
do bairro, sdo o foco desta pesquisa que busca compreender as maneiras como essa
populacdo se relaciona com a dimensdo do sagrado, se e como ele perpassa 0
cotidiano desta comunidade e dos adolescentes. Privilegia o segmento dos jovens
(adolescentes), como recorte ndo exclusivo. Isto quer dizer que considera ndo s6 o
conceito de adolescéncia como culturalmente polissémico e socialmente difuso
como também o préprio conceito de sagrado € visto em reelaboracdes inesgotaveis.
Segundo Coimbra et ali (2005)

Em suas pesquisas, Margaret Mead (1951) ja nos apontava, com sua
experiéncia em Samoa, que a adolescéncia nada mais é que um "fendmeno
cultural” produzido pelas praticas sociais em determinados momentos
historicos, manifestando-se de formas diferentes e nem sequer existindo em
alguns lugares. Apesar da difusdo massiva da figura do adolescente como o
grande icone dos tempos contemporaneos, aprendemos com Mead que ela é
totalmente engendrada pelas praticas sociais. De acordo com Lepre (2005),
por exemplo, foi no século XVIII que surgiram as primeiras tentativas de
definir, claramente, suas caracteristicas. No século XX, embasado em
pressupostos cientificos, o adolescente moderno tipico estabeleceu-se como
um objeto natural com caracteristicas e atributos psicologicos bem
demarcados. Entretanto, entendemos que a nocao de adolescéncia necessita
ser questionada precisamente pelos instituidos que carrega. Na
contemporaneidade, a figura do adolescente costuma remeter a uma
tendéncia ditada pelos teens estadunidenses - modelo de todo um estilo de
vida a ser consumido pelo restante do mundo -, tendéncia essa presente em
anancios, conversas e noticias. Isto instaura uma determinada forma de ser
adolescente como a Unica reconhecida, a qual conta com o apoio de
algumas praticas da propria psicologia - ainda hoje hegemdnicas - na
propagacao e fortalecimento de tal modelo. (Coimbra, 2005, 3)

’ Dom Bosco é um bairro da zona central de Juiz de Fora com &rea total de 124,22 hectares, populagdo
(2000) de 18 134 habitantes, densidade demografica de 146,0/km2 e taxa de crescimento del24, 22
(PJF/ 2000)


http://pt.wikipedia.org/wiki/Hectare
http://pt.wikipedia.org/wiki/2000

Além disso, os adolescentes atuais, nascido apds 1990, fazem parte da
“primeira turma” que convive com tecnologias computacionais e comunicacionais®
antes impensadas como organizadores sociais, participam de um mundo
destradicionalizado, de religiGes pulverizadas e de religiosidades hibridizadas com
outros insumos que ndo os especificamente religiosos, de universalizacdo de
matricula e a0 mesmo tempo de desvalorizacdo da educacdo, de informatizacdo do
mundo do trabalho, de rearranjos familiares, de transformacgbes das nocdes de

tempo e espaco.

Para 0 que interessa aos argumentos desta tese, sdo recentes as politicas
federais de combate a pobreza e as novas facilidades juridicas no que dizem
respeito a emissdo de registros de nascimento e do direito a paternidade. Ainda
permanecem em aberto estudos sobre as modificacBes sociais provocadas por estas

iniciativas governamentais, e que, no que me coube perceber, ndo sao despreziveis.

Enfim, os adolescentes sdo estranhos aos vizinhos dos demais bairros e até
aos proprios pais e relativizam ainda mais a adolescéncia como modelo Unico de
comportamento e de expectativas. Vivem outras emocdes diferentes dos seus
antecessores. Demandam, por isso, reflexes consistentes que visem diminuir a area
de penumbra que os envolvem a despeito da polissemia do conceito de
adolescéncia.

A primeira — “novas condic¢des juvenis” — centra sua atencdo nas mudancgas
e transformacdes sociais experimentadas no nivel global nas ultimas
décadas, representadas na légica da passagem da sociedade industrial para
a sociedade informacional ou do conhecimento (Castells, 2001), as quais
estdo influenciando com maior forca os modos de vida das pessoas e
estruturando mudancas aceleradas no funcionamento da sociedade.
Transformacgdes e mudangas socioecondmicas e culturais que afetam toda a
estrutura social e que adquirem caracteristicas especificas no modo de
entender e compreender a etapa juvenil e a categoria juventude, como
tradicionalmente foi compreendida enquanto construcdo sociohistorica.
(LEON, 2005, p. 16)

Da mesma maneira, 0 conceito de sagrado navega entre no¢des consolidadas

e outras em se fazendo, imbricadas diretamente aos acontecimentos e as rotinas da

8 s . . . . .
Esclareco que essas tecnologias sdo objetos de desejos dos adolescentes nas quais sdo muito habeis,
mas nem sempre alguém consegue obter os aparelhos mais modernos.



comunidade. Magnani (2009), relacionando conceitualmente cidades e religido diz
que “religido [é] um termo genérico e abrangente que, apesar de ser aplicado a um
variado conjunto de experiéncias, revelagdes, ritos e doutrinas, de certa forma
aponta para um eixo comum: a busca de contato com outro plano que transcende as

vicissitudes do cotidiano e Ihes da sentido” (2009,20).

Estudar a religiosidade de adolescentes implicou em considerar as inUmeras
variaveis inseridas nesse universo e como sendo um enclave de fronteiras
simbdlicas difusas e moveis com entorno de institui¢des rigidas e demarcadas, na
busca de vias comuns de entendimento e dialogo que possam operacionalizar
desvendamentos de significados diferentes do que os estipulados do exterior para
eles e o seu campo simbdlico (Novaes, 2006, 105). Para Mafra (s/d), ganhariamos
muito se aproveitassemos essas varias tentativas de mediagdo, focando na situacao

presente, documentando-a e aprendendo com ela.

Nesta pesquisa, esses novos significados e significancias religiosos ao lado
de sua reducdo e até desaparecimento, enquanto dominio substancialmente
religioso, ndo apareceram a céu aberto, prontos para apropriacdes e generalizages.
Foram entrevistos em pequenos detalhes de falas e gestos quando, por exemplo, um
garoto de 15 anos respondeu-me com um sincero “ndo estou a fim” e se eximiu de
qualquer justificativa para a sua negacdo em participar de um trabalho conjunto.
Essa independéncia anteriormente seria impensavel, pois denunciaria “falta de
respeito” mas, no caso, imediatamente retornou para mim a razao da escusa, pois
talvez eu ndo tivesse sido capaz de motiva-lo e estimula-lo. Depois pressenti que a
negociagdo deveria se dar numa outra escala, cujos referenciais eu desconhecia, mas
que nao correspondia a quebra de uma possivel autoridade previamente
estabelecida. Esse fato banal mudou minha percep¢ao sobre os modos de interagir
com eles a partir do momento que vi 0 garoto como “ndo-subalterno”, apesar de
adolescente, pobre e com baixa escolaridade. Esse momento foi importante para

» 9

esta pesquisa, pois me senti “afetada” ” na horizontalidade da interacéo.

° Fabvre Saada (2005, 159) diz que, uma dada situacdo “afeta-me, quer dizer, mobiliza ou modifica meu
préprio estoque de imagens, sem contudo instruir-me sobre aquele dos meus parceiros (...) o prdprio
fato de que aceito ocupar esse lugar e ser afetada por ele abre uma comunicagdo especifica com os
nativos: uma comunicagdo sempre involuntaria e desprovida de intencionalidade, e que pode ser verbal
ou ndo”.



Nesses intersticios e interpenetracfes de escalas historicas, sociais, culturais,
biol6gicas e pessoais se situa esta pesquisa que tem como pressuposto que
degradacao, segregacdo e abandono sdo politicamente construidos no exterior da
comunidade, mas culturalmente vividos ali como estruturadores do cotidiano
privado de grandes expectativas quanto a melhoria da situacdo atual ou pelo menos
de manutencédo das condicOes anteriores, antes que o bairro passasse a ser alvo de
especulacdo imobiliaria e de higienizacdo social. Ndo que algum relato dos
moradores diga que no passado a vida ali fosse mais confortavel. Pelo contrario,
contam que néo existia fornecimento de agua, nem posto de saude, etc. Entdo, neste
aspecto hoje estes servigos existem, mas o que vai se esgarcando é a solidariedade,
a autoestima e o potencial politico de gestdo coletiva da vida comunitaria.

Estdo mais pobres do que antes, no que tange a educacéo dos seus filhos, por
exemplo, da qual quase ndo se ocupam mais, substituindo-a pela escolarizacéo
obrigatéria para obtencgdo de certificados que Ihes permitam contemplar o mundo do
trabalho contemporéneo e nao para leitura critica do mundo, de sua comunidade e si
mesmos com forte ruptura da comunicacéo intergeracional. Ou para obtencdo da
bolsa-familia e outras benesses vinculadas a escolarizacdo como, por exemplo, ser a
escola um local onde deixar seus filhos durante certo periodo do dia. Essas outras
atividades que a escola assumiu na area de assisténcia social estatal deslocou os
objetivos meramente educacionais da pauta de referéncias escolares e 0 que €é pior,
desarmou 0s pais para as possiveis criticas, sugestdes e reivindicacdes ao sistema

educacional.

Nas escolas e na sociedade em geral, as maneiras de pensar e de viver se
alteraram acentuadamente nas ultimas geracdes. Talvez, o processo de desligamento
de tradi¢Ges ndo seja ruim, nem limitador, nem muito menos de rupturas, mas sim

de gestacdo de novas maneiras de estar e de ser no mundo atual.

Foi com essa expectativa do novo e do diferente que a etnografia tornou-se
instrumento de prospeccédo e apreensdo do real em suas multiplas configuracdes.
Uma etnografia que se valeu de observacdes diretas, indiretas e supostas, quer dizer,
aquelas que apareciam pela avaliagdo posterior pelo posicionamento de detalhes,

gestos e néo ditos discursivos percebidos posteriormente nos seus significados.

Uma etnografia das falas e dos movimentos. Um fazer etnografico que se

seguiu na esteira de Viveiros de Castro (2006) quando diz que “cabe a nés,



antropologos, ver toda a complexidade que esta por tras de assertivas tdo banais...”
como a “ABAN™ ndo quer saber mais da gente”. Com a ressalva que a pesquisa
usa a antropologia, mas ndo é uma pesquisa tipicamente antropoldgica, e sim de
cruzamentos compativeis com a area interdisciplinar das Ciéncias Sociais da

Religido do Programa de Pos Graduacédo em Ciéncia da Religido da UFJF.

O campo tebrico desta pesquisa esteve proximo de uma teoria
fundamentada®-. N&o existiram premissas iniciais ordenadoras, mas a ideia de se
enfrentar o campo sem uma Unica referéncia tedrica de suporte inflexivel, sem se
propor a testar nenhuma hipdtese, sem esperar encontrar verdades e limites de
fronteiras. Uma pesquisa aberta ao acaso, as coincidéncias, aos ocultamentos e
silenciamentos propositais ou ndo. Muitos autores me ajudaram na selecdo e
apropriacdo de meios que me permitissem trabalhar nas fronteiras dos campos
simbadlicos e materiais dos adolescentes, no esfor¢o de reconhecer as hibridizacfes
e sincretismos contemporaneos que sdo necessarios para ordenacdes compativeis as
novas maneiras de estar no mundo, atravessadas por demandas impensadas e sem
ainda visdo de resultados. Desordens que anunciam novas configuracdes sociais e
culturais sobre configuracfes anteriores. Nada de totalmente novo, mas indicativo
de novas artimanhas de sobrevivéncia que suscitam olhares comprometidos com

emoc0es e agdes inesperadas.

10 Associagdo dos Amigos, ONG que presta assisténcia social no bairro Dom Bosco que surgiu como
braco de acdo social da Par6quia de Sdo Mateus e que, posteriormente, assumiu identidade leiga.

11 A Grounded Theory € uma teoria indutiva baseada na andlise sistematica dos dados, como o
segundo link abaixo tdo eficientemente descreve. Ao criticar a dogmatica técnica de testes hipotético-
dedutivos (HAIG, quarto link) que eram utilizados como Unica alternativa metodoldgica (testar teorias,
testar hipoteses), "Glaser and Strauss nos forneceram uma concepcdo muito mais ampla do que os
pesquisadores em Ciéncias Sociais poderiam e deveriam fazer com seu tempo dedicado a pesquisa” . O
pesquisador desejoso de trabalhar dentro da metodologia Teoria Fundamentada nos Dados aproxima-se
do assunto a ser investigado sem uma teoria a ser testada mas, pelo contrario, com o desejo de
entender uma determinada situacdo e como e porque seus participantes agem de determinada maneira,
como e porque determinado fendmeno ou situacdo se desdobra deste ou daquele modo. Através
de métodos variados de coletas de dados, retine-se um volume de informagbes sobre o fendmeno
observado. Comparando-as, codificando-as, extraindo as regularidades, enfim, seguindo detalhados
métodos de extracdo de sentido destas informacdes, o pesquisador termina entdo, nas suas conclusdes,
com algumas teorias que emergiram desta analise rigorosa e sistematica, razdo pela qual a metodologia
intitula-se Teoria Fundamentada nos Dados (“grounded" = apoiada, fundamentada, sustentada (pelos
dados)).Em outras palavras, a(s) Teoria(s) € aquilo com que o pesquisador encerra seu trabalho e ndo com
0 que principia. Nao é aquilo que vai ser testado (ndo é o problema) mas aquilo que se conclui depois de
uma pesquisa e da analise dos dados dela resultantes.
http://www.levacov.eng.br/marilia/grounded_theory.html


http://www.scu.edu.au/schools/gcm/ar/arp/grounded.html
http://www.ed.uiuc.edu/EPS/PES-yearbook/95_docs/haig.html

Busquei autores que se permitiram palmilhar caminhos semelhantes de
incertezas, e que entendessem o momento atual como liminar e de dissolucéo de
antigos costumes antes que novos possiveis tomem os lugares vazios de liderancas e
de direcionamento. Antes que precipitacdes, ou seja, rearranjos do que ja existe em
poténcia, desenhem novas moralidades para novos habitos sociais. Querendo isso
dizer que novas maneiras de ser podem estar em processo de elaboragdo e uma
delas podera vir a luz nos lugares inesperados e com componentes improvaveis, tais

como os do Chapadao.

Devo esclarecer a questdo de nomeacdo dos participantes da pesquisa de
campo. Muitos deles, encontrados por acaso nas ruas, nos becos, nas casas, enfim,
encontrados sem que 0s contatos tivessem sido programados, ndo tiveram seus
nomes alterados, mas foram simplificados para a primeira silaba no seu proprio
nome, por exemplo, de forma que eu pudesse identifica-los sem muito esfor¢o, mas

gue ndo o fossem pelos demais leitores.

Isso porque no inicio da pesquisa, existia um grupo de jovens agregados em
torno do REGGAEBEM* junto ao qual projetei o trabalho de campo. Mas quando
ele foi desativado, passei a coletar as informacdes em outras atividades
programadas, agendadas e estruturadas juntamente com aquelas que me chegavam
de improviso, vindo de onde eu ndo as esperava, de forma rapida, as vezes, que
desapareciam antes que eu me desse conta do acontecido em termos de contetudo de

pesquisa. Explico.

Numa tarde, subia o escaddo quando parei para tomar folego e fui alcancada
por uma senhora com flores na mao e que disse se dirigir & imagem da Santinha®®.
Conversamos informalmente e s6 depois, quando eu ndo podia mais alcanca-la, dei-
me conta de que o que havia dito durante o rapido encontro que tivemos era muito

importante para o entendimento do significado da imagem na vida daquele local.

2 REGGAEBEM era um grupo de percussio formado por adolescentes que foi o primeiro alvo desta
pesquisa, mas que foi desativado ao final do primeiro ano do trabalho de campo o que provocou
mudancas importantes na metodologia e na teorizacdo desta pesquisa. OREGAEBEM foi uma dos
projetos desenvolvidos no Chapaddo ela ABAN, ONG cat6lica ligada a Par6quia de Sdo Mateus.

13 Imagem de Nossa Senhora das Gracas que é reverenciada pelos moradores, atuais e mesmo 0s que ja
ndo moram mais ali. Os moradores contaram-me que a Santinha ndo aceita viver sob telhados e que
sempre escapa para o ar livre.



Quando, um rapaz me disse que “ndo estava a fim, ndo” e ndo deu outras
explicagOes para ndo participar de uma atividade de fotografias do lugar, ndo foi
naquele momento que eu elaborei o significado do que havia sido dito.

Se 0 rapaz do segundo exemplo tem nome e por isso devo trata-lo por
pseuddnimo, o0 mesmo ndo acontece no primeiro exemplo do qual eu nao fiquei
sabendo o nome da senhora por ter me esquecido de perguntar-lhe. Depoimento
semelhante aos comentarios que ouvia de passagem, que pressentia nos detalhes,
como, novo exemplo, nos olhos abaixados, nas méos abandonadas no colo, quando
as falas nas reunibes da ABAN/Vida Plena se desenrolavam em pregacOes
religiosas ou mesmo em orientacdes gerais. As roupas usadas, os modos de receber
as pessoas e o tom de voz foram apropriados como informacdes gerais e ndo caberia

nomear essas pequenas apreciacdes.

Por outro lado, a estratégia do uso de pseuddbnimos para 0s que deram
depoimentos reconheciveis pelos demais ou que disseram coisas que nao deveriam
ser de dominio publico levanta questdes relacionadas ao respeito pelos depoentes.
Neste caso, mudar os nomes ndo é suficiente, pois numa pequena comunidade as
pessoas sdo reconheciveis mesmo sem ter os nomes declinados. Casos, noticias,
acontecimentos, linguagem pessoal, testemunho dos amigos presentes durante as
entrevistas e outros eventos direcionados a captar denincias e dados pessoais, sao
dificeis de serem mascaradas. Fica entdo um incémodo, resolvido da seguinte
maneira.

4 mais facilmente identificaAveis tiveram seus nomes

Os adolescentes *
alterados por pseuddbnimos e, além do mais alguns dados pessoais foram
embaralhados com dados de outros adolescentes de maneira que se 0os depoimentos
sao veridicos, sua versao para a publicidade ndo o sdo. Todavia, ndo devem ser
avaliados como ficgdo, pois foram construidos em bases muito concretas e
intencionadas a preservacdo das identidades e protecdo contra avaliagfes diferentes

daquelas que a pesquisa proveu como tal.

14 Nao vejo como separar o uso dos conceitos de adolescentes e juventude. Todavia, a palavra adolescente
sera usada para significar a faixa até 18 anos, pois esta faixa etdria tem caracteristicas préprias,
relacionadas ao crescimento fisico e psicolégico e a permanéncia na escola, o que logo se esvai quando se
aproximam dos 18 anos quando entdo é baixa a frequéncia a escola.



Os depoimentos obtidos de maneira informal, dificeis de identificacdo ou
gue ndo padece da possibilidade de ser erroneamente interpretado, ndo tiveram o0s
nomes dos depoentes modificados ou apareceram com as primeiras silabas dos seus

nomes.

Esses cuidados se fizeram necessarios uma vez que ndo trabalhei somente
com um grupo fechado, mas com a comunidade inteira, aberta depois que o grupo
inicial de pesquisa se desfez. Entdo, se eu mudar os nomes de todas as pessoas eu
ndo me lembrarei de quem era a pessoa gque aparece na pesquisa. Nao da para

lembrar todos se eu mudar seus nomes.

O primeiro capitulo narra experiéncias etnograficas iniciais no Chapadao e
tem um carater descritivo do que me foi dado a perceber numa posicdo algo
distanciada e, nessa posicdo, muitas situacbes me pareceram imobilizadas e
enredadas em campos teoricos fixados em macro explicacdes socioldgicas,
antropoldgicas e histéricas. Mas, o0 visto e o vivido desconstruiram as
generalizagGes e passaram a ser como altares: um campo de atracéo do olhar que
falam das crencas que se enredam no cotidiano de transformacfes mundializadas,
via tecnologias e midias, mas também como produto das reformas neoliberais que
aconteceram a partir dos anos oitenta e que intensificou sobremaneira a degradacéo
das condicdes de vida e de socializagdo. E das praticas ancestrais de interpretacédo
do mundo visivel e invisivel. Tudo é sentido em rapidas imagens de sobreposicao
de tempos historicos depuradas em perplexidades e curiosidade sobre como o que

se vé chegou a ser assim.

Mesmo que mascaradas ou diluidas em novas formas de religiosidade, ainda
foi possivel com os moradores mais antigos do bairro estabelecer um dialogo
“religioso”, pois ainda existem resquicios de significados comuns nas falas sobre
religido. O que se torna dificil no caso de conversas com 0s mais jovens que nao
avancaram, muitas vezes, para além de consideragfes muito banais no discurso

direto, surgindo, as vezes, de forma indireta e inesperada.

O segundo capitulo estara direcionado aos jovens e adolescentes e procura
uma via mais tedrica de compreensdo uma vez que o campo é muito difuso e ao
mesmo tempo mais envolvente. Diédlogos dificeis, existindo inicialmente uma
“protecdo” ao olhar estrangeiro, e uma restricdo das falas, o que ndo aconteceu na

observacdo das familias e do proprio bairro, descritos no primeiro capitulo. A



dindmica das rotinas diarias sdo intensas e complexas e o “objeto adolescentes”
escorre em percepcdes truncadas no imediatismo dos acontecimentos: nada € o que
parece ser e, a0 mesmo tempo, existe uma perenidade das condi¢bes sociais e

culturais, ambos enredados em variaveis historicas e pessoais.

A etnografia procurou trabalhar com métodos de pesquisa que absorvessem
o proprio fazer dos jovens, incluindo depoimentos colhidos por eles de varios
meios, como 0s videos e audios produzidos sem a presencga da pesquisadora, assim
como fotos e depoimentos, pesquisa na internet, e analise da producdo musical
interna ao bairro. Também usou meétodos mais tradicionais como a observacao dos
ensaios do REGGAEBEM, conversas com 0s integrantes do grupo de pagode,
visitas as familias e demais instrumentos de compreensao do universo dos jovens. O
didlogo tedrico contou com autores que também trabalham com jovens, dentro do
campo religioso ou ndo, com as discussdes sobre religiosidade na
contemporaneidade, assim com as questdes relacionadas a urbanizacédo e producéo

de disparidades sociais.

Mas principalmente o segundo capitulo absorveu as falas de jovens que se
diziam sem religido em suas multiplas variaveis e expandiu essa rubrica aos

detalhes de rejeicdo, abandono, multiplicidade e inverséo religiosos.

O terceiro capitulo foi uma inflexdo no projeto de pesquisa inicial. Ao longo
dos primeiros meses de trabalho de campo, até o final do ano de 2010, ndo havia
encontrado adolescentes que se dispusessem a conversar sobre coisas relacionadas
ao campo simbodlico em geral, e religioso especificamente. Quando se abordava
questbes relacionadas, eles arranjavam maneiras de evitar o assunto, pelo
esvaziamento da colocacdo, desvios de sentidos, respostas prontas, nao reflexivas.
Nao queriam falar de religido como se a resguardasse como algo incompreensivel.
Analogamente as questdes de sexualidade. Eles ndo gostam de falar de suas

experiéncias pessoais.

Entdo, inesperadamente, comecei a perceber aquilo que ndo era mais
esperado, ou seja, a fala sobre religido dos jovens que demoraram a manifestar sua
crenca e quando o fizeram foi de uma forma meio envergonhada, displicente e
indolente. A religiosidade deles surgiu primeiramente de forma fraca como se as
religides fossem supérfluas e situadas nos campos das magias e dos sortilégios.



Ao redor dessa religiosidade pouco expressiva despontaram questbes de
convivéncia, que foram aproveitadas para enfocar as relagdes entre os jovens e 0s
espacos de entorno, e como sdo vistos pelos vizinhos. Assinala algumas
incoeréncias advindas do olhar preconceituoso sobre os jovens do bairro Dom
Bosco na perspectiva religiosa, ou seja, como os adolescentes veem as igrejas e

como sdo vistos por elas. Afinal, como a religido “habita” **> o mundo adolescente?

Capitulo 1

!> No sentido tomado por Mafra ( 2006 , 207) que diz que “O habitar [do latim habitare] se refere a esta
medida primordial, que fala da medida com que o0 homem se quer medir”.



DIRECIONADORES DO OLHAR

A cobica sobre um espaco® popular

Quando a escola estadual Dom Orione foi fechada, e ela era a escola da
comunidade, alguns os moradores do Chapaddo ndo deram muito importancia ao
fato, tanto estava a escola deteriorada material e pedagogicamente: prédio
parcialmente destruido, sujo, escuro, banheiros sem porta, merenda escassa,
professores desorientados com a ameaca de encerramento das atividades, enfim
concretizada, e alunos desmotivados. O longo tempo de sua progressiva destrui¢ao
pulverizou as possiveis resisténcias e transferiu aos proprios alunos, suas familias e
comunidade a responsabilidade pelo baixo numero de matriculas, pela acentuada
evasdo escolar, baixo rendimento, pela violéncia, pelas condi¢@es fisicas do prédio,
e muito mais. Os poucos alunos que ainda existiam na escola foram alocados em
outras instituigdes educacionais, ou ficaram fora da escola. A comunidade néo
reagiu, ou reagiu muito fracamente, ndo persistindo na luta e nem querendo

reabertura da escola nas mesmas condi¢6es de quando foi fechada.

Né&o somente fechou-se a escola, mas também o campo de futebol — ponto de
encontro, de lazer e relacionamentos mais intensos — foi desativado e passou a ser
area do jardim de acesso a um shopping center, local agora higienizado e

embelezado pela auséncia de pobres em sua area de visdo imediata.

%A noc¢do de espaco se refere ao “entendimento da identidade do lugar como sendo construida através de
relagcBes com outras partes: ‘um sentido global de lugar’™ (MASSEY, 1994).
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A alternativa do uso dos gramados da Universidade Federal de Juiz de Fora
(UFJF), area contigua ao bairro, para praticas de lazer foi bastante restringida e um
pequeno pedaco no qual ainda se viam criangas jogando bola, ao lado de um dos
acessos para o bairro, ali se construiu uma unidade do Corpo de Bombeiros. A mina
d’agua, desafogo para o ndo pagamento da tarifa de fornecimento de agua, agora
estd atras da cerca da obra de expansdo do Hospital Monte Sinai, encravado ao pé
do morro “Agora, a agua da bica é pouca, fraquinha e a gente ndo tem mais onde
estender a roupa. E estd perigoso porque a gente fica aqui escondida”. (Maria
Laura, 39 anos, moradora antiga)

Ndo se pode aplicar ao bairro o conceito simples de favela enquanto
concentracdo de pessoas as quais o Estado est4 ausente’. N&o é este o caso. Nele
existem servigos de transporte, posto de saude, servico de distribuicdo de agua, luz
e telefone, coleta de lixo, ruas asfaltadas, escolas mais ou menos proximas, etc. Mas
todo o servico oferecido é de baixa qualidade. Os 6nibus s6 alcangam as ruas mais
baixas; a 4gua, nem todos podem pagar, assim como o fornecimento de luz e de
telefone; o posto de saude ndo satisfaz as demandas em numero de consultas e
qualidade de atendimento; coleta de lixo ndo é suficiente para manter o bairro
limpo. E assim por diante. Mas os moradores também ndo reclamam destes

precarios servigos.

7 Mike Davis (2006) diz que por muito tempo as defini¢cdes classicas do final do século XIX de favela as
caracterizavam “por um amalgama de habitacdes dilapidadas, excesso de populagdo, doenca, pobreza e
vicio” e como “adrea de becos e ruelas sujas, principalmente quando habitadas por uma populacdo
miseravel e criminosa”. Continua ele dizendo que apesar de se terem descartadas essas callnias
vitorianas a definicdo classica de favela é mantida como excesso de populagdo, habita¢gdes pobres ou
informais, acesso inadequado a agua potdvel e condigGes sanitarias e inseguranca da posse da moradia”
(2006, pp 33)



Morro dos Cabritos (foto da autora)

A arquitetura das casas desvela as dindmicas improvisadas de construcao e a
urgéncia das ocupacges: quase todas inacabadas, num esforco de aproveitamento
dos espacos e de materiais: uma parede de limite serve de base aos comodos de
outra moradia, um buraco a guisa de porta; labirintos sem luz e pouco ar, degraus
inesperados, janelas fechadas com madeira quando os vidros se quebram; pisos
superpostos, equilibrios conseguidos improvisadamente. Os becos merecem
atencdo: abrem-se magicamente entre duas casas, seguem desniveis sem degraus e
sem corrimdo, captam agua de chuva e das lavacBes de roupas que cava neles os
cdncavos e 0s convexos, 0s veios de umidade e as margens de lixo. E, no entanto, é
grande o nimero de pedreiros e serventes entre os profissionais do bairro, segundo
as fichas cadastrais das familias que participam das atividades da Associacdo dos
Amigos (ABAN), organizacdo ndo governamental que atua no bairro.

Casa no Morro dos Cabritos (foto da autora)



Desde a década de 1960 vem ocorrendo mudancas nas fronteiras geograficas
do bairro no sentido de encolhimento do territério pela expulsdo dos moradores pela
compra dos terrenos nas regides de expansao imobiliéria e fragilizando as redes de
solidariedade quando ocorre o afastamento dos moradores mais antigos. O bairro
estd, progressiva e incessantemente, sendo invadido, inserido num processo ao qual

se d& o nome de gentrificagio®.

O primeiro grande lance dessa invasdo foi a construcdo do campus da
Universidade Federal de Juiz de Fora, inaugurado em 1968, que limitou a fronteira
ao norte com prédios e jardins; depois, a leste, com a construcdo da Avenida
Presidente Itamar Franco, antiga Avenida Independéncia, inaugurada em 1983.
Progressivamente, seguiu-se a implantacdo do bairro de classe média Cascatinha e a

construcao do Hospital Monte Sinai, dentro do bairro.

As construgdes apos o muro, com excecao do telhado préximo, sdo do Hospital Monte Sinai

Perdas e perdas de seu territério até chegarmos recentemente (2008) a
inauguracdo do shopping center que é, assim como o hospital, espa¢cos mais ou
menos vetados aos moradores. Processo normal de especulacdo imobilidria dos
tempos atuais, mas qual o sentimento que perpassa a comunidade do bairro frente a
tantas perdas? E por introjetar esta sensacio de perda constante que muitas pessoas

do bairro ndo investem na permanéncia, na melhoria e na fixagao de enderego?

8 0 que esta acontecendo no bairro foi alvo de uma pesquisa publicada da Revista Eletronica de
Geografia e Ciéncias Sociais da Universidade de Barcelona, vol. X1V, n® 331(97), agosto de 2010, de
autoria de Maria Lucia Pires Menezes e de Gabriel Lima Monteiro, professores do Departamento de
Geografia da Universidade Federal de Juiz de Fora sob o titulo O espaco fora do lugar: uma analise do
processo de gentrificacdo do Bairro Dom Bosco e seus impactos para a comunidade local



O bairro ainda perde terrenos e moradores nos desabamentos costumeiros nas
épocas de chuva. Em janeiro de 2011, a rua que separa o Chapaddo do Hospital
Monte Sinai foi interditada pelo perigo de queda de um edificio que abrigava sete
familias que tiveram de deixar suas casas. Muitos terrenos ndo tém registro de
propriedade e inumeras familias moram em casas emprestadas por entidades
religiosas catdlicas. Tudo ali € muito instavel para 0s mais pobres e ndo é somente
pela aceleracdo do tempo poés-moderno, mas pela privacdo da capacidade de

planejar e viver esse planejamento num prazo mesmo que exiguo.

Nessa perspectiva, o futuro é o espago para a constru¢do de um projeto de
vida e, a0 mesmo tempo, para a definicdo de si: projetando que coisa se
fara no futuro, projeta-se também, paralelamente, quem se serd. Em suma, a
perspectiva biografica a qual remete o diferimento das recompensas
implica a presengca de um horizonte temporal estendido, uma grande
capacidade de autocontrole, uma conduta de vida para a qual a
programacdo do tempo se torna crucial. O tempo cotidiano ¢é
cuidadosamente investido e desfrutado de modo anadlogo ao dinheiro; €
programado, e seu uso, racionalizado. (Leccardi, 2006, p 36)

O Chapadao é uma das partes do bairro onde a dificuldade de planejar se
mostra mais aguda. Ali se concentram pessoas pobres, de baixa escolaridade, de
migrantes nordestinos e do meio rural de entorno da cidade de Juiz de Fora. Foi
esse encontro de multiplicidades de origem, de motivacdes, de privacdes e de
formas diversificadas de sobrevivéncia que trouxe para esta parte do bairro o foco
desta pesquisa. Atraves dela podemos vislumbrar os paradoxos supostos de um
enclave de pessoas num territorio bastante cobicado pelo valor imobilidrio dos
terrenos, e que também ¢é alvo de uma campanha de *“higienizacdo” e

embelezamento dos arredores de instituices e de bairros de classe média e alta.

Os jovens da comunidade se ressentem principalmente da falta de campo
para os jogos de bola. Em varias oportunidades eles se referiram a isso dizendo que
0 campo que a Prefeitura de Juiz de Fora Ihes oferece em substituicdo ao que lhes
foi tomado pela construcdo do shopping esta muito longe e o piso € ruim, irregular,
que eles se machucam muito e que aparecem muitas pessoas querendo briga (ndo
esquecer a existéncia de gangues no bairro). Dai que os raros espacos planos no
bairro se transformaram em campo de peladas, e o dia todo, todos os dias. S6 ndo
tem jogo quando a bola, ou 0 que resta dela, ou algo que a substitua, se findou. O

barulho que fazem € intenso e os moradores convivem com o barulho, parcialmente



satisfeitos, uma vez que reclamar supde confusdo acima do suportavel, pois se
misturam os jogadores e sdo frequentes nos jogos aqueles personagens temidos pela

propria comunidade.

Esse espago vazio em frente ao Shopping Independéncia era o campo de futebol do bairro

Cruzo esse bairro ha muitos anos, pois faz parte do trajeto até minha casa.
Nesse transito, aos poucos, o bairro foi ocupando meu pensamento porque ele
sugeria uma marca das mudangas ocorridas nos processos historicos tanto de
urbanizacgdo e da especulacdo imobiliaria, como do afastamento e circunscri¢cdo de
populacdo indesejavel e desnecessaria ao desenvolvimento econémico e social da
cidade de Juiz de Fora. Aos poucos fui recolhendo informages™®, sobre o bairro e
figuei sabendo que era um dos mais antigos desta cidade; que havia sido
inicialmente um quilombo e lugar de abrigo para ex-escravos; que a comunicagao
com o centro foi muito precaria por muito tempo assim como as estruturas
sanitarias e as de saude; que era (e €) visto como um bairro violento, com uma parte
muito pobre, a sua parte do alto, pois tem também uma parte mais baixa que nao é

tdo temida, e que era “lugar de bandido e de ladrdes”, principalmente.

Aprendi a identificar as pessoas dali quando estavam no mesmo 0Onibus que
eu e a sentir o sacrificio das maes levando seus filhos e seus idosos para o centro da
cidade, alguns deficientes, andando com dificuldade. Vi também o bairro ser
destituido de alguns de seus lugares de lazer, de educacgéo e de servi¢os: seu campo
de futebol foi vendido, sua escola foi fechada e sua bica foi sendo cercada por
construcdes, seu espaco reduzido por estradas, novos bairros, comércio e o hospital.

Pela sua proximidade com minha casa, pelo fato de ter sido, antes do

fechamento, supervisora regional de sua escola, pela vontade de entender como

9 Foram anos recolhendo informacdes esparsas de fontes diversas: nos documentos e nos depoimentos
originados na Escola Estadual Dom Orione (onde eu era supervisora regional), em conversas com 0S
moradores nos 6nibus e nas relacBes sociais com eles em outros espagos, como no trabalho, nos cursos
realizados, etc.



sobreviver em situacdes indignas e também como entender as relacdes mantidas e
as criadas pelas novas configuracdes espaciais, escolhi este bairro para ser estudado
pelo crivo da religiosidade quando apresentei meu projeto de pesquisa para 0
doutorado em Ciéncia da Religido/UFJF na pressuposicdo de que uma populacédo
que convive no enovelamento de inumeras variaveis de transformacfes poderia
oferecer alternativas para se pensar a religiosidade popular sob tais impactos,
concernentes a sociedade atual, mas que estdo sendo gestados durante um longo
processo histérico de inversdo das normas e dos valores desta mesma sociedade. A
religido/religiosidade dos adolescentes é o enigma a ser desvendado, indicativo

mais forte das imprevistas interacfes sociais e culturais.

O nome do bairro, Dom Bosco, recobre outras denominagdes locais e 0s
moradores chamam de Chapadéo, Morro dos Cabritos e Grota alguns enderecos de
conhecimento interno. De maneira mais direta, focalizei esta pesquisa na area do

Chapadao.

Nesta regido do bairro predominam construgfes inacabadas e precarias no
que diz respeito a seguranca contra desabamentos e a qualidade de vida. Mas elas
sao diferentes entre si: na mesma rua e as vezes no mesmo beco (a quantidade deles
é muito grande), pessoas sem renda fixa e sem qualquer ganho persistente mantém
padrbes de vida muito diferentes: algumas casas mesmo pobres sdo limpas e
acolhedoras; em outras, 0 que se vé é a degradacao total do espaco: lixo, dentro e
fora de casa, escuriddo, vasilhas sujas, objetos de sucata espalhados, cheiros
fortissimos. Quase sempre coexiste a degradacéo fisica do espago com a degradagao
pessoal dessas pessoas que, nesses casos, sao muito frdgeis no desejo de mudanca,

parecendo, a primeira vista, que nao estdo incomodadas pela sua situacdo material.

Até gque se compreenda como as amarras historicas, sociais e pessoais
imobilizam as acGes de reagdo e o conformismo possa ser compreendido como
estratégia de sobrevivéncia pela sensibilizacdo do olhar do outro e consequente

assisténcia material.




Um bairro quase sem flores Beco da Gruta

O que estd acontecendo ali em termos de especulacdo imobiliaria e
higienizacdo social ¢ semelhante ao que acontece em muitos outros locais do
planeta e descrito com maestria por muitos estudiosos em escritos, documentarios,
filmes e fotografias. Na escala dos temas mundiais, o deslocamento de populac¢des
pobres em beneficio da construcdo de empreendimentos imobiliarios para os ricos é
comum em Vvarias partes do mundo. Mike Davis (2006) no livro Planeta Favela
estudou “os motores impiedosos da especulacdo imobiliaria, da renovacao urbana e
do “embelezamento” [que] expulsam milhdes de moradores pobres da cidade para a
desesperanca do vale das sombras dos arrabaldes periféricos”. Para o autor, a faixa
vital de terra gratuita ou barata nos arredores das cidades do Terceiro Mundo,
existentes até trinta anos atrds, quase ndo existem mais: “0s sem-teto de hoje
precisam apostar a vida em um jogo de azar contra desastres inevitaveis em
encostas precarias, planicie sujeitas as inundacdes ou terrenos proximos deposito de
lixo” (2006,36).

Impactos semelhantes causam cenas de filmes como “O Jardineiro Fiel”
(2005), “Quem quer ser um Milionario” (2008) e “Cidade de Deus” (2202), com
cenas em favela do Quénia, de Mumbaim e do Rio de Janeiro, pelo efeito de
similaridade com alguns ambientes também encontrados no bairro Dom Bosco.
Nada tdo sério como nos filmes e nos livros em extensdo e intensidade, todavia a
situacdo de quase segregacdo e de cobica territorial do bairro estd inserida na
mesma logica de assimetria social com desqualificacdo da populacdo da base da
piramide econémica. Michel Agier (2005) escreve sobre o bairro da Liberdade, em
Salvador-BA e as descrices que faz das moradias e mesmo das pessoas nos remete
imediatamente a Dom Bosco. Apesar de o bairro estudado por Agier se situar numa
superficie plana e Dom Bosco estar situado num terreno e acentuada declividade,
ndo estando o da Bahia sujeito aos desmoronamentos constantes daqui. Para Mafra
(s/d), a fixacdo do morador no morro depende do investimento de cada um em uma
postura de negociacdo, na sua adesdo a certo acordo de fundo de que todos os

ambitos da vida estdo permanentemente submetidos a reavaliagdo (s/d, 210).



Encosta do bairro Dom Bosco, Juiz de Fora — MG.
Fonte: http://i522.photobucket.com/albums/w347/fly_jf2/PA270001_01.jpg

Justificativas centradas na demonizacdo? desta parcela da populagdo urbana
e na criminalizacdo dos pobres reiteram a auséncia de politicas publicas reparativas,
e retornam para a propria populacdo a solucdo dos seus problemas e livram a
sociedade de responsabilidades para com eles. Justificam também a nédo
compensacédo pela perda de qualidade de vida e pelas restricbes aos projetos de
futuro mais longinquo e as oportunidades presentes de vida digna.

Com o espaco territorial em processo de constricdo, sem passado, em razao
da ruptura das praticas de transmissGes orais que cabiam aos mais idosos, hoje
desacreditados, e pela alta rotatividade de muitos moradores. E sem futuro
projetado, o presente fica também fluido, & mercé dos acontecimentos®*. Nessa
situacdo as religibes perderam algumas das condicOes anteriores de eixos de
sociabilidade e de sustentacdo moral e normativa da comunidade, as praticas
coletivas perdem a atratividade e consisténcia e as crencas sdo dispositivos de

relaxamento e indeterminacao subjetiva. Se Deus me ajudar!

Nesse sentido, o contetdo doutrinario/institucional das religifes tradicionais
tende a se moldar as necessidades imediatas dos acontecimentos que se abstraem de

20 Tema discutido por René Girard (1990 ) como nessa citagdo: “ a fungéo essencial da guerra estrangeira
e dos ritos mais ou menos espetaculares que podem acompanha-la consiste em preservar o equilibrio e a
tranquilidade das comunidades essenciais, afastando a necessidade de uma violéncia necessariamente
mais intestina que a violéncia abertamente discutida, recomendada e praticada”. (1990,351)

2! ecardi (2005): “Se o futuro que a primeira modernidade observava era o futuro aberto, o futuro da
modernidade contemporanea é o futuro indeterminado e indeterminavel, governado pelo risco”. O que se
agudiza fortemente frente as tendéncias da juventude atual de viver a mercé dos acontecimentos.


http://i522.photobucket.com/albums/w347/fly_jf2/PA270001_01.jpg

reflexdes e interpretacdes religiosas e assumem uma forma de “transferéncia” para
0 “ndo pensar” as situacbes em suas mdultiplas implicagbes de planejamento e
execucdo individual e coletivo. E marca, portanto, de hipolucidez, como nos fala
Piette (2009)
E menos pelo contetido religioso do enunciado que pela inverossimilhanca
que se supde que o0 homem aprende a relaxar... a fim de manté-lo. Porque o
conteddo religioso, que gera um novo modo menor de vida humana é em si
uma forma de conforto que encorajou e o confronta muito rapidamente
perante a necessidade de sua estabilidade, fixacdo e transmisséo. E, em
seguida, tudo vai mudar. Sobrevém de fato o risco de fixar, portanto, de
absolutizar, de esquecer que era apenas uma crenga a um conteddo
improvavel. ... desde que o homem apenas tinha aprendido a suspender, a
narrar, pois a esquecer. O relaxamento cognitivo que gerou o ato de
acreditar volta-se contra ele, pois a ajuda a aceitar a hipolucidez. E, assim,
a crenga como ato de simplesmente acreditar permite o0 escorregamento da
crenca em certeza, esquecendo-se, assim, da origem. A apresentacdo de um
conteldo para os outros como uma certeza, sua absolutizacdo e sua
aceitacdo como tal bem supde esquecer e ndo pensar que se trata de um
enunciado arbitrdrio, entre outros. A crenga como atitude cognitiva de

introduzir uma reserva permite a construcéo e a recepcao de propostas sob
um fundo de esquecimento que nada mais séo que as crengas.”

Nesse espaco atormentado e instavel a religido catdlica vai perdendo suas
prerrogativas de organizacdo da sociedade ainda mais se pensarmos de que alguma
maneira é cumplice da espoliacdo imobiliaria e da higienizacdo do territério uma
vez que muitos terrenos sdo de sua propriedade e as igrejas evangélicas ndo ocupam
o vacuo moral e religioso. Espaco cobicado e espaco abandonado. Abandonado por

ser cobicado.

Os moradores

Quando comecei o trabalho de campo desta pesquisa, em maio de 2010, as
escolas municipais e estaduais estavam em greve havia mais de um més. Pensei que
era por isso a efervescéncia das ruas, ndo tendo os estudantes muitas opcoes de
espaco para encontros. Todavia, nas demais visitas, pela manha, a tarde ou mesmo a
noite, sempre existem mais pessoas nas ruas do que nos outros bairros residenciais
conhecidos. Quando conheci o interior das casas compreendi que a rua nao €

somente o0 espaco publico, mas também fuga de ambientes hostis. As casas sdo



muito pequenas, e nelas se torna dificil acolher amigos principalmente entre os
adolescentes que vivem em bandos: ndo existindo clubes, escolas, campos de
esportes, cercados e “proibidos” de circular mesmo pelos espacos publicos do seu
entorno, nos quais sdo no minimo indesejados, aos adolescentes e aos demais, resta

arua.

Alguns depoimentos colhidos também reforcam o uso das ruas como espaco
privilegiado de encontros. Mesmo porque, no bairro, as esferas domésticas e
publicas se confundem, ndo existindo, parece, uma vida propriamente privada —
todos sabem tudo sobre a vida dos outros, inclusive o0 que os outros pensam de cada
um. Marta?* me disse, quando numa das visitas as familias comentei a amabilidade
das pessoas, que isso era so conversa e que o que havia era muita fofoca® e que

ndo se devia confiar nas pessoas que eram ingratas e covardes.

Daria para pensar, naquele momento e em posteriores, que as redes de
solidariedade caracteristicas dos conceitos romanticos de favela ?*, estariam
comprometidas ndo remetendo mais as formas de vizinhangca como “familia
estendida”, mas a zonas de conflitos e de isolamento estratégico. Marta me disse
que os problemas de relacionamento entre as familias sdo quase sempre por causa
dos filhos e de se pedir coisas emprestadas e ndo devolver; ou entdo por conta do
comportamento sexual e assédio aos maridos e filhos (as): em suma, nada de muito
diferente de outras comunidades, mas ali essa situacdo € mais desgastante porque
mina o pouco de energia comum instaladas nas relacdes entre pessoas. As pessoas

ficam mais pobres ainda quando sozinhas.

As relagdes familiares ali se confundem e se modelam nas mais variadas
configuracdes®. Também isso ndo é diferente das familias de camadas populares

fora dali, e acenam para estruturas familiares muito fluidas (no sentido mesmo

?2 Nome ficticio

2 Claudia Fonseca (2004) estudou as relacdes entre pessoas pobres na perspectiva das fofocas e do
conceito de honra

24Cf Mike Davis (2006, pp 30)

% Claudia Fonseca (2005) procurando uma definicdo operacional da vida familiar que desse conta de
leque de possibilidades de arranjos familiares nas camadas populares, prefere falar de dindmicas e
relacBes familiares, antes do que de um modelo ou unidade familiar. “Assim, definimos o lagco familiar
como uma relacdo marcada pela identificacdo estreita e duradoura entre determinadas pessoas que
reconhecem entre elas certos direitos e obrigacdes muatuos. Essa identificacdo pode ter origem em fatos
alheios a vontade da pessoa (lagcos bioldgicos, territoriais), em aliancas conscientes e desejadas
(casamento, compadrio, adocdo) ou em atividades realizadas em comum (compartilhar o cuidado de uma
crianga ou de um ancido, por exemplo)” (2005,54).



etimoldgico, quando tomam formas ndo predeterminadas e instaveis), mas coerentes
com as logicas internas de condutas contingentes e desvinculadas de projetos de

futuro?.

Chama atencao o apagamento da figura masculina nas tarefas mais prosaicas
de sustentacdo material e moral da familia, ndo sendo dispensaveis, todavia,
enquanto detentora de um poder simbdlico: as mulheres se sentem muito
desamparadas quando, além de assumir as tarefas de provedora, ndo encontram
refugio na presenca masculina ou pior ainda, quando tém que apelar na justica para
a ajuda no sustento dos filhos, quando os companheiros saem de casa (o0 valor da
pensdo alimenticia gira em torno de $R 70,00). Nesse caso, 0s pais se afastam mais
ainda dos filhos que passam a ser vistos como ameaca de prisdo pelo possivel ndo

pagamento da penséo (estando ou ndo empregados).

Entdo os filhos, bebés ainda, sdo motivos de disputas fixando ainda mais a
centralidade difusa do papel da mée e o afastamento dos pais na educacédo deles.
Uma situacdo que acompanhei diz respeito a escolha de padrinhos para o batizado
de um menininho. Durante a gravidez, os pais viviam juntos e os padrinhos foram
escolhidos em comum. Separaram-se antes do parto e os padrinhos antes escolhidos
ndo eram mais desejados pela mae, pois pertenciam mais fortemente a rede de
amizades do pai. Como os padrinhos escolhidos ja tinham conhecimento do convite
criou-se uma situacdo de constrangimento, mas prevaleceu a vontade da mae,
mesmo que ela tenha escondido do pai a data do batizado e o local do batizado (que

ndo aconteceria no bairro), temendo confuséo na igreja.

Essas disputas acentuam as auséncias paternas e fragilizam ainda mais as
mulheres e seus filhos que buscam a sua sustentacdo familiar numa rede de
parentescos bioldgicos e ndo bioldgicos, por afinidades e compadrios, que tem
algumas regras e rituais a serem cumpridos, sob pena de substitui¢céo e/ou solidédo e
desamparo. E, por exemplo, motivo de critica o descuido com os filhos pequenos:
Ela ndo cuida nem dos pequenos! Percebi que as criangcas cujas mées ndo sao
cuidadosas sdo deixadas de lado, como se ndo adiantasse ajudar. A mae, entdo, €

mais controlada pela fofoca, sempre presente. Poderia parecer que € um sistema

26 Cf. Meluci (2007, 35).



matrifocal ou matrivocal, mas existe um segmento de mais poder: sdo os filhos,

principalmente adolescentes, mas também os que sdo alvo de disputas entre 0s pais.

N&o que ndo existam outros focos de empoderamento e hierarquias locais.
Os maridos e companheiros continuam, apesar de diminuidos em algumas funcoes,
colocados num patamar superior; a avo também tem alguns privilégios, pois muitas
sdo sustento das familias por receberem escassa aposentaria e por manter uma base
local de recursos materiais e de disponibilidade para complementar as caréncias
pessoais e sociais. Sao elas que dao abrigo, substituem creches, marcam consulta,
levam criancas para escolas e consultas, sdo enfim muito ativas na comunidade,
mas, todavia, sempre numa situacdo de subalternidade?’ moral, sujeita as normas e
regras engendradas por outras pessoas que ndo elas proprias. Cuidam das criangas,
compram alimentos, pagam aluguel, fornecem agua, luz para as demais casas do seu
terreno, mas estdo sujeitas as interpelacdes desabonadoras, principalmente por parte
dos mais jovens: existe ai uma tensdo entre o uso coletivo dos seus parcos recursos
materiais e 0 apagamento de sua figura na orientacdo do grupo. Complementam

mas nao substituem nem conseguem alterar as tendéncias de suas familias.

Nessas redes de sociabilidade, sdo as avos, no meu entender, os elos mais
frageis, por ja estarem com a saude comprometida. O nimero de avés diabéticas e
hipertensas é grande, dependendo muitas vezes de auxilio para compra de
medicamentos, pois sua renda nao permite o cuidado com a saude. O caso de Maria
pode ser tomado genericamente para pontuar as reflexdes acima: ela tem 54 anos,
analfabeta, muito magra, diabética com crises de descompensagdo, mora com uma
filha que tem trés filhos e mais outra filha que é deficiente fisica e tem vinte anos,
mas sO balbucia e ndo consegue nem comer sozinha. Maria leva a filha doente a
escola (APAE), a fisioterapia e cuida dos trés netos; sua casa € uma das mais
miseraveis das visitadas, com nivel baixissimo de higiene. Na primeira visita, tive
dificuldade de conversar com ela, porque aguele ambiente me incomodou muito, eu
ndo sabia o que dizer, e me interrogava qual o papel que eu estava fazendo ali. Ndo

tinha nada a oferecer-lhe, a ndo ser procurar conforta-la com palavras ridiculas.

2" Subalternidade no sentido dado por Spivak (2010,67) é a situacdo dos que est&o alijados do poder por
ndo ocupar uma categoria monolitica e indiferenciada, pois este sujeito é irredutivelmente heterogéneo,
ndo pode ser representado e sobrevive no silenciamento.



Mas ela ndo estava querendo conforto de palavras. Com simplicidade, expés
seus problemas e aventou solugdes, afirmando que algumas providéncias estavam
sendo tomadas: as criancas iriam no, proximo semestre, isto foi no primeiro

semestre de 2010, para a escola e sO 0 pequeno ficaria em casa.

Retornei algumas vezes a sua casa. Uma delas foi para fotografar seus netos
para 0 més das criancas e ali fui positivamente surpreendida pela forma como as
trés criancas se relacionam: o pequeno, de cerca de um ano é constantemente
carregado pelo de cinco anos para todo lado que vai e avo disse que ele também

cuida da irmé de quatro anos.

Abro um hiato aqui para transpor as observacdes feitas durante as sessoes de
fotos das criancas: ndo s6 no caso acima, mas as criangas — primos, irmaos (menos
filhos, no caso dos homens separados de suas familias) sdo exibidos com carinho e
orgulho e em geral sdo bem cuidados, nem sempre limpas, é verdade, mas nao vi

crianca doente ou subnutrida nas familias visitadas.

Retornando & casa de Maria, no final do ano, ela estava mais descansada,
com 0s netos na escola e creche para o pequeno. Mesmo assim, sua saude
continuava abalada. Uma pessoa muito calma, delicada, privada das condigfes
basicas de uma vida digna, imobilizada pelas teias de uma pobreza das quais

dificilmente podera se livrar.

A esse respeito, a observacdo do papel de Marta e Lucia®® enquanto avés nos
encaminham para esta esfera de poder ndo reconhecido, de dar continuamente sem
resolver os problemas dos filhos e netos. Marta toma conta de um neto de dois anos.
Até pouco tempo a filha morava com ela e tomar conta do menino ndo alterava
muito suas atividades — ele ia com ela para todos os lugares inclusive quando
exercia algum trabalho remunerado ali mesmo no bairro (ndo tem renda fixa). Ela
se locomove com dificuldade, pois sua perna foi quebrada num atropelamento e nao
voltou ao normal. Sua filha mudou do bairro e Marta, mesmo com dificuldade de
locomocdo, vai cuidar do neto e na casa da filha ndo tem nem cobertor para ela
quando la pernoita para a filha, que trabalha numa padaria, estar muito cedo no
servico. O fato de ter abandonado suas parcas fontes de renda e ter pedido com isso

a cesta de alimentos que recebia ndo conta, e ela sofre fisica e pecuniariamente, mas

8 Nomes ficticios



continua cuidar do neto, ndo tendo oportunidade nem de procurar assisténcia
médica para amenizar suas dores. Posteriormente, deixou de sair para cuidar do

neto e sua filha retornou para a sua casa no bairro, novamente gravida.

Lucia também ndo consegue amenizar as dificuldades de sua familia a nado
ser de uma forma muito pontual. Como no terreno, que pertence a ela e ao irméo,
residem trés familias, as tarifas de agua e de luz eram divididas, mas com o ndo
pagamento, as duas casas que nao a dela vivem sem aqueles servigos. Sua casa €
limpa e clara, mas as outras, ndo sdo: a casa de sua filha é muito escura e mal

cheirosa, assim como a casa de sua cunhada.

Mas, o grande ordenador das acGes, conflitos, desassossego e desesperanca
sdo os filhos (e netos quando estdo sob a responsabilidade das avds). Assim como
as avos atuam como um acréscimo de energia no cotidiano de lutas, alguns
adolescentes, ao contrario, consomem a pouca energia social existente. As suas
acbes dao o ritmo e fundamento das rotinas cotidianas e elas nem sempre sdo
compreendidas, pois estdo centradas na contingéncia e na solucéo dos problemas de
sobrevivéncia material e moral, que os mais velhos, com outros valores, se eximem
de aceitar. S&o os “donos do pedaco”: alguns ligados a pequenos roubos, a brigas,
ao baixo desempenho escolar, aos conflitos familiares e de vizinhanga, quando
muito agitados e inovadores, mas também o sdo quando estudiosos e cumpridores
de suas tarefas escolares e familiares®®. Nesses casos a manutencdo na escola
diminui a renda familiar e isso também € motivo de confusdo: alguns pais querem
gue eles colaborem com as despesas trabalhando além do horario escolar, mas 0s
jovens organizam suas vidas de outra maneira: frequentando ou ndo a escola, o

tempo livre € ocupado com jogos de bola, prioritariamente.

Parénteses: se esta pesquisa nao tivesse como foco a religiosidade como
caminho de penetracdo no universo juvenil, bem poderia ter focalizado “a bola”,
pois é um dos aspectos mais visiveis do bairro a interacao que ela promove, seja
entre pares ou entre faixas de idade, entre filiacGes religiosas e esportivas: eles
jogam bola sempre, em qualquer lugar (ndo existem campos e a rua € a mais usada

para isso), salvo quando a bola ndo tem mais condicdo de uso e ai eles ndo tém o

 Releve-se que o dualismo acima é esquemético e ndo contrastivo nas esferas do cotidiano: rebeldes na
escola, alguns sdo cuidadosos com os irmdos mais novos e obedientes aos mais velhos, por exemplo. Os
predicados sdo recursivos, alternaveis e interpenetrados.



que fazer com o tempo livre que é amplo pela falta de empregos e de afastamento

escolar.

Existe permanentemente uma tensdo intergeracional, mesmo que mascarada, com
tendéncia ao favorecimento dos jovens como ordenadores da moralidade grupal.
Esta funcdo deveria ser exercida pelas mées, por serem elas, na maior parte, quem
supre as necessidades das familias, mas elas exercem sua autoridade com
parcialidade, como se os filhos substituissem os pais ausentes na manutencdo da
subalternidade feminina da familia mononuclear ocidental. Para além da

“feminizacdo da pobreza” *°

, também uma “juvenilizacdo da pobreza” sem
protagonismo, insidiosa, ndo planejada, muito preocupante quanto ao futuro pela
baixa oferta de oportunidades no mundo do trabalho !, de insercdo na sociedade
em geral e pelo “desgaste de uma proposta de mediacédo social realizada a partir de

uma ‘cidade partida’” (Mafra, s/d, 203).

BREVES INFORMES BIOGRAFICOS DE MORADORAS
Lina

Nasceu em Juiz de Fora em 1968. Contou que ficou sozinha quando sua
mae foi presa por homicidio e que ela ja “fez a vida” quando era mocga. Entéo, vivia

da rua e “ja fez de tudo”. Separada do primeiro marido, mora hoje com os filhos e 0

%0 Segundo Dagmar Meyer (2005,p. 97) quando se trata de politicas e programas que tém entre seus
objetivos a promocédo da inclusdo social, estas utilizam, frequentemente, uma retérica direcionada ao
conjunto dos grupos socialmente marginalizados ou a “todas as mulheres brasileiras” mas suas a¢des, que
assumem um forte carater normativo, estdo dirigidas, sobretudo, a mulheres dos segmentos sociais mais
pobres (KLEIN, 2003; DURO, 2002);alguns desses programas incorporam, explicitamente, definicBes
mais abertas e progressistas de familia e isso resulta, em parte, da mobilizacdo e da critica de varias/os
estudiosas/os e movimentos sociais. Paradoxalmente, no entanto, um dos efeitos de poder dessa
incorporagdo parece ter sido ndo sé a “naturalizacdo” da auséncia do homem-pai nos nicleos familiares
mais pobres, mas, sobretudo, sua “des-responsabilizacdo” pela vida dessas criangas, e isso tem se
traduzido em dois movimentos distintos: por um lado, no posicionamento do Estado no lugar de
autoridade conferido ao pai na familia mononuclear moderna; por outro, na sobreposi¢do de uma parte
significativa dos deveres até entdo definidos como “paternos”, sobretudo aqueles vinculados ao
provimento do lar, aos jad consagrados “deveres maternos” (KLEIN, 2003; DURO, 2002; MEYER,
2004b);

310 artigo de Regina Novaes trata dessa tensdo intergeracional relacionada ao mundo do trabalho: “a
geracdo dos pais, mesmo que também atingida pelo fantasma do desemprego, ainda tem muito a aprender
sobre o funcionamento desse mundo do trabalho tdo complexo e modificado” (2006, 109)



companheiro que faz biscates como motorista em alguns fins de semana. N&ao

trabalha e vive de doacdes.

Em 2010, seus dois filhos mais velhos, do primeiro casamento, viviam na
mesma casa, mas em coémodo separado. Sua filha mais nova de quatro anos, ndo
vivia com ela, mas com a tia na casa logo abaixo da sua, no mesmo terreno. Depois,
retornou para a casa da mae, pois esta alegou que a tia estava machucando a
menina. Portanto, quando comecei esta pesquisa morava com ela somente a filha

de doze anos.

A casa é muito pobre, com condic¢fes precarias: o terreno tem forte desnivel
e a descida para as casas (dela e do tio, mais abaixo) € muito ingreme, sem protecéo
e com um cachorro que impede 0 acesso sem que haja ajuda para conté-lo; entrada
muito suja, vasilhas com resto de alimentos boiando em agua de chuva, muito lixo
acumulado; no interior da casa, escuridao, chdo de terra, ou muito sujo que ndo se
percebe o0 piso; num s6 cdmodo, pequeno, com a janela obstruida por papeléo,
depois ligeiramente afastado, uma cama de casal e uma de solteiro, fogdo, armario,
mdveis, muita tralha, muita sujeira. Cheiro sufocante de roupa molhada,

inquietante. Televisao ligada.

Fui bem recebida. Lina nem deu mostra de perceber meu constrangimento
com tanta bagunca e falou de suas dificuldades por ser doente “dos nervos” e que ja
esteve internada diversas vezes e ndo consegue trabalhar por conta da medicacéo

“pesada”. Ela é filha de Dona Lucia que mora na casa de cima, rente a rua.

Cursou até a 42 série, e disse ter problemas mentais e que 0 uso de
medicamentos a impedia de trabalhar. Em alguns meses seu companheiro consegue
receber cerca de R$400,00 por més fazendo bicos como motoristas nos fins de
semana. Disseram-me que Lina tem também histdrico de roubos e que ja foi presa
por isso, mas ela ndo me relatou esse fato. Alega ter dupla personalidade e ser
epiléptica e por isso ja foi internada oito vezes. E fumante. Sua filha de 11 anos tem
dificuldade na escola, relata ter depressdo e toma remedios receitados para a mae. A
outra filha (ndo completou o segundo grau de escolaridade) ndo trabalhava quando
fiz a primeira entrevista, mas depois trabalhou na cozinha da ABAN e também

disse, na ultima vez que a vi, que era auxiliar de cozinha num restaurante no centro



da cidade. O filho cursou até a 5% série e atualmente, como na época da primeira

visita, vive de biscates. Hoje é usuéario de drogas.

Lina, numa segunda visita que fiz a sua casa, falou-me muito sobre as
religides do bairro, sendo que seu tio que mora na casa de baixo participa de um
grupo de folias de reis. Disse que é catoOlica e gosta de rezar no livro do Padre
Marcelo e que também gosta de assistir as missas celebradas por ele nas manhas de

domingo.

Dentre as inimeras maneiras de ser pobre no Chapadao a de Lina € uma das
mais imobilizadoras: ndo busca mudanca para nao perder o poder da performance
vitimaria exibindo sua miséria como instrumento de captacdo de doagbes materiais
e de aceitacdo social, de acordo com apreciagbes feitas sobre Lina no grupo de
mulheres, nem sempre generosas entre si. Ndo cabem juizos de valor na pesquisa
etnogréafica, bem sei. Mas nédo estou julgando Lina, mas sim descrevendo de forma
indireta suas emog0es e 0s meios de negociacdo e de afirmacéo de identidade. Ela
disse que é pobre, mas sou temente a Deus.

Diz ser catOlica, mas ndo foi batizada nem participou dos demais
sacramentos. Mesmo assim nao se constrange em se dizer catélica. O catolicismo €
uma religido bastante flexivel®*” em alguns pontos e nela alguém pode ser, ndo
sendo; e ndo ser, sendo. Ndo sendo batizada, ela ndo poderia se dizer catélica, assim
como muitos que cumpriram 0s sacramentos, mas ndo se desligaram do catolicismo
e frequentam outras religibes. Mesmo assim afirmam ser catélicos quando
perguntados sobre sua filiacéo religiosa. Como se faz para se desfiliar a ndo ser por
excomunhao, processo de punic¢éo, e ndo de escolha pessoal?

Celeste

%2 Os resultados do Censo Demogréfico (IBGE/2010) aponta essa face flexivel da Igreja Catdlica. A
diminuicdo do nimero de fiéis pode significar pertencimento a outras religiGes sem que haja abandono
definitivo da fé de origem, flexibilidade ndo permitida nos itens de resposta direto aos questionarios de
pesquisa.



A casa de Celeste € muito ruim: abre-se para um beco, pouco arejada e com
mau cheiro. No entanto, nela encontrei uma pessoa interessante, sensivel e delicada,
honesta e solidaria. Para entender essa situagdo de contrastes é preciso conhecer a

histéria da sua casa.

Ela faz parte da moradia de sua familia materna, sendo um “puxadinho”
construido precariamente para abriga-la e ao primeiro filho quando retornou a sua
casa ap0s a morte do marido. Casou-se novamente e teve outro filho e separou-se
desse segundo casamento. Enquanto esteve casada a familia dela ndo queria que
eles morassem ali, pois ndo gostavam do marido e por isso a casa nao foi terminada.
Depois da separacdo também néo se realizaram as obras necessarias porque ela quer
sair do bairro: ha dez anos se inscreveu em programas do governo de distribuicédo
de casas populares que antes era o projeto Em Casa/Prefeitura Municipal de Juiz de
Fora e agora € o Minha Casa, Minha Vida/Governo Federal. Comprou também um
lote em bairro bem distante, mas suspeita-se que foi alvo de algum golpe de venda
irregular de terrenos, pois ela ndo tem nem contrato de compra e venda, mas
continua pagando uma pequena parcela todo més. Ela entdo ndo se sente em casa

onde mora e para ela aquele endereco é provisorio e opressor.

Numa manha fria de maio de 2010 fui encontra-la em cima da laje de uma
casa vizinha estendendo roupa lavada, pois a sua casa ndo tem tanque nem area para
varais de roupa. Sua porta da para um beco dos mais movimentados tanto pelo
transito costumeiro de pessoas durante o dia e como local para uso de drogas e
exercicios sexuais a noite. Hoje, os limites entre atividades do dia e da noite se
atenuaram e assim viver ali € sempre tumultuado e mesmo perigoso. Celeste contou
em reunido que por diversas vezes as brigas no beco derrubaram sua porta de
entrada que j& nem tem mais fechadura. Para ela, conviver com as confusdes é
muito ruim porque, diz ela, os sons das brigas, dos nomes feios e das ameacas

invadem qualquer espaco e ndo da para educar desse jeito. Quero ir embora daqui.

Recebe aposentadoria por invalidez no valor de R$ 545,00, vende latinhas e
recebe dignas® da ABAN, pois ajuda nos servicos gerais de limpeza e de cuidado

de pessoas doentes. Seu filho mais velho estava trabalhando de carteira assinada ha

%% Moeda social de circulacdo interna obtida como pagamento de atividades realizadas pelas familias
assistidas pela ABAN/Vida Plena, tais como participacdo em cursos de capacitacdo, manutencdo da
carteira de vacinacdo das criancas em dia, participar de reunides, assisténcia aos doentes, etc.



aproximadamente trés meses em uma obra como servente, e Celeste disse que ele €
um bom filho, que ndo tem vicios, porém ndo esta estudando e € um garoto muito

fechado, fala pouco e tem dificuldades de se expressar.

O filho cacula € que Ihe traz problemas. Segundo ela ele é hiperativo e faz
tratamento com psicologo, tem dificuldades de aprendizagem e faz reforgo escolar
semanalmente na Fundacdo Espirita Alan Kardek®®. Precisou mudar de escola, e foi
estudar em um bairro muito distante. Ele ndo dorme nas horas devidas e, diz a mae,
as vezes ela acorda no meio da noite e ele ndo est4 em casa ou estéd procurando algo
em cima dos armarios, em qualquer lugar. Perambula pelas ruas até de madrugada
guando entdo dorme e ndo consegue acordar para ir a escola. Por tal motivo, Celeste
estd tentando fazer o passe livre de énibus para poder também acompanha-lo com
menos custo todos os dias a escola.

Declarou pertencer a Assembleia de Deus desde o0s quatorzes anos e que
nasceu na roca de familia catdlica, que foi batizada e que até tinha feito a primeira
comunhdo. Mas que depois passou um tempo sem buscar a igreja e que, por fim,
passou a frequentar uma igreja evangelica no bairro Santa Efigénia. Os dois filhos

sdo catolicos por decisao de cada pai.

Chama atengdo em Celeste seu olhar desconfiado, seu sorriso permanente e
uma maneira muito particular de falar as coisas mais Obvias. Transparece dela uma
ideia de pureza espiritual e de honestidade mesclada com medo e inseguranca.
Numa reunido com o grupo de mulheres que ocorria as sextas-feiras durante todo
ano de 2011, Celeste declarou ter medo de cobras, animal ndo mais encontravel no

bairro.

A declaracdo desse medo fez parte da discussédo de temas estudados nas
reunides, os quais haviam sido escolhidos pelas mulheres, sendo que “medo” era

um deles, assim como foi “brigas entre irmdos” e outros mais. O grupo era

% Fundada em 06 de maio de 1987, por um grupo de amigos e companheiros do ideal espirita. Conhecida
popularmente por FEAK, teve como seu primeiro endereco a Rua Dom Pedro I, 167, bairro Mariano
Procopio, transferindo-se para sede prépria na Rua Itamar Soares de Oliveira, 200, no bairro Cascatinha,
em 06 de novembro de 1988. Desenvolve atividades variadas tais como: palestras, grupos de estudos,
oficinas de capacitacdo e treinamento, cursos e atendimento fraterno em diversos horarios etc.
A FEAK conta atualmente com 538 TVAB - Trabalhadores Voluntarios Ativos no Bem — que doam
tempo e trabalho em suas diferentes areas de atuagdo, cumprindo suas tarefas com assiduidade e
disciplina. Acessado em 07 de janeiro



coordenado pela psicologa Alessandra e eu que procuravamos enriquecer os debates

com videos, fotos, etc.

Foram momentos ricos em afetos e produtivos em termos de conhecimento.
Fomos ao cinema, lugar ainda ndo visitado por trés das sete mulheres do grupo,
passeamos nas ruas do centro, tomando sorvete e discutimos 0s medos, 0S impasses,

as dificuldades que permeiam as relagdes principalmente em relagéo aos filhos.

Voltando a Celeste, convém informar que ela é portadora do virus HIV, faz
tratamento constante e ndo desenvolveu sintomas da doenca. Seu filho cacula
também faz controle. Ela ndo fala sobre sua situacdo de salde, mas de alguma
forma é dificil para ela enfrentar os preconceitos, pois ela evita trabalhar na cozinha

e nas oficinas de trabalhos manuais com uso de agulhas e tesouras.

Foi uma das pessoas que me impressionaram positivamente. Um dia
encontrei com ela no meio de um grupo de garotos, seu filho cacgula entre eles,
amarrando as varas das pipas, sentada no passeio da rua; outro dia, ela estava
levando um menino a escola, no outro organizava um velério. Comprou uma
piscina para o filho menor, mas nao teve onde montéa-la e ela estd guardada em cima

do guarda-roupa. Sem lastimas, sempre sorrindo.

Marta

Sua casa, muito pobre e suja, também tem histéria que é meio confusa e
faltando algumas péginas. Mora com dois filhos adolescentes, uma filha e o neto.
Tem outra filha e outro neto, mas moram em outro endereco.

Também moram num um “puxadinho”, prolongamento da casa de sua mée e
irmdos. Mas Marta por ser uma pessoa de pouquissimos recursos intelectuais,
deixou-se tutelar por seu irmdo mais velho que a (e aos filhos) representa
juridicamente junto a previdéncia e aos 6rgdos de educacdo e saude, inclusive
mantendo inacessiveis 0s documentos pessoais de todos eles, como certiddes de
nascimento, cartdes do INSS, matriculas escolares, etc. Entdo esse irmdo nao
permite que se facam beneficiamentos na casa que ndo tem nem vaso sanitario,
chuveiro e pia na cozinha. A casa é quase como um buraco na terra sendo que um

dos comodos é atravancado com utensilios desse irmédo no qual se acumulam sujeira



e animais transmissores de doencas. A casa também néo tem piso, ndo tem entrada
para o sol, a chuva umedece as paredes e as roupas e o0 cheiro é insuportavel. Na
cozinha, um fogdo sem bujdo, os alimentos sdo preparados em fogareiro
improvisado. A situacdo da casa de Marta é tdo complicada que € dificil até
melhora-la de algum jeito, pois ela alega que o irmd@o nao deixaria acontecer
qgualguer melhoramento.

Mas mais dificil ainda é a historia de Marta. Contou-me ela que por volta
dos oito anos saiu da escola e ndo retornou nunca mais, pois a professora chamou-a
de burra e por isso ela quase nédo sabe ler. Era uma das mulheres que até 2011 ndo
conheciam cinema, nem ia ao centro da cidade frequentemente, pois ndo sabia ler e
ndo conseguia resolver os problemas de localizagdo. Seus dois filhos ndo estudam e
0 mais novo esteve envolvido com trafico de passarinhos e outras coisas ilicitas.
Ainda ndo estdo em condicédo de poder ajudar a mée a enfrentar o tio.

Com a perna quebrada que ndo ficou curada ap6s um atropelamento héa cerca
de oito anos, ela sofre muitas dores e tem dificuldade de caminhar. Mesmo assim
cuida dos netos para a filha trabalhar e também colabora nos servicos da ABAN o
que lhe rende algo ao final do més. E comum no ter dinheiro para o gés e entdo
cozinha num fogareiro. Apesar de todos os problemas, Marta € uma pessoa bem
alegre. N&o reclama de nada, ndo pede nada. Gosta muito de dancar.

A casa é muito pobre, escura e imida, mas € propria e 0 irmdo mora no piso
superior com entrada independente. Disse que o irmdo a maltrata e fica com seu
dinheiro, sendo que isto ela me contou em reunido na ABAN. No momento da
primeira visita ndo encontrei seus filhos adolescentes, s6 a filha, um neto pequeno e
o genro. A familia foi receptiva, mas as condi¢fes de vida sdo muito precarias.
Marta presta servico na ABAN de onde recebe ajuda por meio de recebimento de

dignas.

No dia 8 de junho de 2010, na visita que fizemos a casa de Dona Maura, no
meio da nossa conversa, Marta comecou a falar de sua vida com relacdo ao seu
irmdo. Quando comentei que casa de dona Maura era clara, arejada, batida de sol e
que ali até as pessoas deveriam ter boa saude, Marta, acredito, deve ter comparado a
casa em que estdvamos com a sua prépria que ndo € nada semelhante a da Maura.

Disse entdo que gostaria que Renato® a ajudasse a ter uma casa assim para poder se

% presidente da ABAN



afastar de onde mora, pois, apesar de a sua casa ser heranca da maée, la ela é
maltratada pelo irm&o. Chorou muito e disse que o irm&o tira a autoridade dela
junto aos filhos. Quando ela se acalmou, retornamos a rua em direcdo a casa de
Celeste que nédo foi encontrada. Pelo mesmo beco com escadas ja percorrido quando

visitei outras casas, fomos buscar a residéncia de outra mae/avo, na rua acima.

Observo Marta desde entdo e tenho, na medida do possivel, procurado
orienta-la para resolver seus problemas. Mas ndo obtive resultado. Acho que Marta
tem depresséo e por isso esta sem condicdo de se cuidar sozinha. Ndo consegui que
ela fosse ao posto marcar consulta com psiquiatra e psicélogo, para, com os laudos
de atendimento, conseguir reverter a tutela que é do irmdo e nem com um
ortopedista para ver sua perna. Sua filha mudou-se para um bairro afastado e Marta
ia todos os dias tomar conta dos netos, apesar de dificuldade de locomocéo, de ter
ficado sem a cesta bésica, pois parou de trabalhar na ABAN para ir cuidar dos netos

e de na casa da filha ndo ter acomodagGes para ela, nem cobertor.

No final de julho de 2010, sua filha havia retornado para Dom Bosco e
Marta voltou a trabalhar na ABAN. Passaram-se algumas semanas e ndo parece ter
havido mudanca na situacdo de sua familia desde que passei acompanha-la a ndo ser
ter ido ao traumatologista para cuidar das pernas. Ndo foi ao psiquiatra nem ao
psicélogo. Também ndo teve contato com advogados. Continua a reclamar do
irméo. Perguntada sobre a procuracdo que diz ter passado para seu irmdo ndo se
lembra de té-la assinado e nem do teor. Pode ser que este documento ndo exista ou
gue ndo tenha reconhecimento legal caso ndo tenha sido registrado em cartorio. O
irm&o também guarda os documentos pessoais da familia, inclusive as certiddes de

nascimento.

O caso da familia da Marta € o que se pode perceber como multideterminada
e historicamente produzida. Vejamos, por exemplo, a questdo da casa: Marta contou
gue a casa foi doada para a sua mée por uma religiosa que atuava na Pastoral que
deu origem ao local da ABAN hoje. Com a morte da mée a casa passou para os dez
filhos e a ela coube a casa de baixo, as irmas ficaram com a morada superior e
conseguiram reforma-la. O irmdo mora com elas. Dai que a propriedade ndo deve
ter sido regularizada e esta situacdo confusa perdura até hoje. Entdo percebemos
que a condicdo de pobreza é anterior, pois sua mée também obteve a casa mediante

doacdo e a situacdo das casas do bairro deve seguir 0 mesmo modelo, ndo sdo



regularizadas. A familia de origem também seria chefiada por mulher, uma vez que

Marta em nenhum momento citou o pai.

Situacdo de pobreza transgeracional, com pouca possibilidade de reversao
por este prisma. N@o € dada muita importancia a educacéo dos filhos. Quer dizer,
pobreza material, falta de educacéo, de renda, sem perspectiva de mudancga, baixa
autoestima: Marta é uma pessoa sem autonomia e muito insatisfeita que desloca
muito dos seus problemas para o irmao por impossibilidade de assumir a conducéo
de sua vida. Hoje, 2012, tem 43 anos, € catdlica, mas seus dois filhos homens séo
evangeélicos. Estudou até o segundo ano do primario (ensino fundamental) e Ié com
dificuldade.

Luzia

Mae de sete filhos, analfabeta, catolica e ajuda no apostolado da Capela da
Imaculada Concei¢do. Também é uma das que nunca havia ido a uma sessdo de
cinema. Quando sai do bairro, estd sempre colada a alguém, sua neta
frequentemente, pois também se sente insegura com as indicacdes escritas dos

enderecos e dos Onibus.

Mora num terreno pequeno, mas proprio e legalizado, que compartilha com
varios filhos, cada um fazendo um “puxadinho” ou outro piso. Recebe salario
minimo de pensdo pela morte do marido, é hipertensa e o seu filho menor lhe da
algum trabalho no que diz respeito a educacdo, pois tem algum problema de
aprendizado que o faz estudar numa escola para criangas portadoras de necessidades
especiais. Sua casa, muito limpa e calma, estd situada num dos lugares mais
violentos do bairro, Ia onde nas noites dos fins de semana ndo se pode nem sair de
casa pois o0 consumo e a venda de drogas sdo desenfreados, assim como a
prostituicdo e o roubo. Incomoda também o barulho alto das musicas e os nomes de

baixo caldo.

Mas seus filhos e netos procuram se proteger e ndo se envolvem com a
vizinhanca ruidosa. A tal ponto que um dos seus filhos e a mulher mantém seus
filhos fechados dentro de casa quando tém que se ausentar mesmo estando

proximos a casa da avd. O medo de envolvimento dos filhos com drogas € muito



grande e ninguém sabe como protegé-los a ndo ser criando barreiras a aproximacao

das drogas.

Por ser analfabeta, Luzia precisa de ajuda para sair do bairro. E muito quieta,
fala baixo, olha quase sempre para baixo e nunca interfere em conversas. Quando
perguntada sobre algo, responde sem convicgdes e sem esperar resposta, mas esteve
sempre atenta e curiosa as novidades que Ihe eram apresentadas como alguns videos

e textos que liamos para elas.

Conta que quando ficou vilva ainda ndo morava no bairro ndo, e que veio
morar aqui com o dinheiro de indenizacao pela morte do marido. No comeco foi
muito dificil, a agua entrava no barraco de taquara que conseguiu fazer, mas que
aqueles tempos dificeis foram passando na medida em que os filhos foram
crescendo e puderam ajuda-la. Entdo a sua casa conta a historia dela e de seus filhos

e alguns ainda estdo ali, muito proximos, e outros foram para longe.

A primeira visita que lhe fiz foi em companhia de Marta, no primeiro
semestre de 2010. Ao final dessa visita, perguntei & Luzia o que ela precisava para a
casa que a ABAN pudesse conseguir. Ela me disse que precisava de uma reforma
no banheiro que estava sem janela e que nele fazia muito frio na hora do banho, no
inverno. Quando retornei a sua casa, em 2012 o banheiro havia sido arrumado por

um dos seus filhos, ndo pela ABAN.

Escolhi apresentar Luzia neste trabalho para expor que a baixa escolaridade,
o fato de se ser analfabeta importa mais para os observadores do que propriamente
para ela que se encontra resguardada pela rotina e a convivéncia com pessoas com a
mesma caréncia. Num lugar como o Chapaddo o que as pessoas projetam na
comunidade é tomado em sua importancia para o grupo. Elas ndo sdo avaliadas pela
escolaridade que possuem, mas pelo beneficio (ou prejuizo) que trazem para a

coletividade.

Luzia conseguiu agregar valor ao Chapad&o nao so6 pelos filhos respeitaveis
e “bravos” como ela se refere aos que ainda moram por ali, mas também por evitar
participar de mexericos e ter sempre uma palavra de sabedoria para animar as

pessoas infelizes. Diferente de outras pessoas da mesma idade

Como pode ser percebido, a casa é o ndcleo dos arranjos familiares e aqui
também ela é um elemento aglutinador da sociabilidade. E nesse espaco que as



historias acontecem. Aqui os filhos sdo criados, uns saem para ndo voltar, outros

retornam com muita simplicidade: t6 no pedaco.

Essas mulheres

Trouxe para este texto um pouco da historia de vida de quatro mulheres do
Chapaddao/Dom Bosco, dentre as muitas outras pessoas que conheci. Cumpre

explicitar o motivo das escolhas.

Tomei como primeiro na ordem de entrada o tema “casa”, pois 0 espaco
amarra as historias. As trés primeiras casas se equivalem em degradacéo e a quarta
escapa completamente a categoria das demais. Mas cada casa é habitada por
pessoas tdo diferentes que corrobora a ideia de que existem inlUmeras maneiras de

ser pobre no Chapadao. Entdo qualquer forma de generalizacdo soa impertinente.

Como segundo tema, a diversidade da religiosidade no interior mesmo do
catolicismo. Estamos nos referindo as filiaces catdlicas especificamente neste
momento ndo sé porque é a Unica religido instalada oficialmente nessa parte do
bairro, através da Capela da Imaculada Conceigdo, mas também porque acredito
gue essas maneiras metamorficas de ser religioso estdo sendo discutidas a partir dos

dados do Censo de 2010 sobre a queda no pertencimento as religides tradicionais.

As quatro mulheres descritas aqui sdo catolicas. Quer dizer, Celeste deixou
de sé-lo, mas seus filhos continuam catolicos. Lina, nunca foi, mas diz que é. Marta
é catolica, mas seus filhos sdo evangélicos e Luiza pode ser considerada uma

catdlica quase tradicional e seus filhos e netos ainda se mantém no catolicismo.

Mas outra maneira de se entender as escolhas diz respeito ao viés de género
na religido. As familias participantes da ABAN sdo majoritariamente representadas
por suas mulheres e 0 grupo de estudo mantido as sextas-feiras também era. Além
disso, nas visitas domiciliares fomos recebidas também por elas que detéem os dados
e as historias de suas familias e do bairro. Essas mulheres que encontrei sao
testemunhas e protagonistas das mudangas nos hébitos religiosos, mas também séo
facilitadoras e (des)abonadoras delas, mas muitas vezes ndo sabem que estdo

envolvidas numa peca tdo séria e de tdo profundas implicagbes sociais e culturais.



Eduardo Hoornaert (2012) diz que a maior revolugdo no catolicismo no século XX

foi provocada pelas mulheres.

Limito-me a comentar um movimento particularmente importante, até
hoje ndo corretamente analisado em ambientes catdlicos. Trata-se da
revolugdo feminina dos anos 1960. ApoOs séculos de siléncio e
submissdo, a mulher finalmente rompeu com o passado. Ela néo fez isso
com grandes discursos ou declaracdes de principios, mas por meio de
um controle exercido sobre seu proprio corpo. Quando, em 1961, a
pilula contraceptiva oral finalmente foi liberada pelas autoridades de
saude publica dos Estados Unidos, mulheres do mundo inteiro ingeriram
com entusiasmo a nova pilula. Finalmente, era possivel controlar os
ritmos das energias procriativas de seu corpo. O sucesso da pilula ja dura
50 anos, de forma ininterrupta. Hoje, no mundo inteiro, cerca de cem
milhGes de mulheres recorrem a pilula ou a outros métodos
contraceptivos (camisinha, dispositivo intrauterino, diafragma, diversos
produtos espermicidas) *°.

N&o sei se posso afirmar o absoluto desconhecimento dos processos de
mudancga que vivenciam, pois as rotinas pesadas de suas vidas dificultam a reflexao.
O imediatismo de suas acOes frente a auséncia de planejamento e de meios de
sobrevivéncia configura suas emocgfes e sua capacidade de pressentir, mas nao
altera o fato de que a mudancas sdo aceleradas e imperceptiveis quando se esta no
olho do redemoinho. Em alguns momentos o lugar fervilha e escande suas
potencialidades, fragilizando algumas e fortalecendo outras, haja vista a
substituicdo do papel dos pais ausentes, e a manutencdo dos substratos

fundamentais & existéncia comunitaria. Guardias, profetas e avatares®.

QUANDO O OUTRO SABE MAIS O QUE SOMOS

A historia do bairro que circula entre as pessoas mais velhas, inclusive foi
repetida também pelo Sr. Jodo e Dona Cilinha (ja falecida), fala que o proprietario
de uma fazenda na regido, o italiano Vicente Beghelli, foi quem fundou o bairro,
aproximadamente, em 1927 delimitado entre as ruas Cinco de Julho ao Chapadao

% http://eduardohoornaert.blogspot.com.br/2012/03/0-gue-esta-acontecendo-com-html

%" Transformac&o que ocorre em algo ou alguém. = METAMORFOSE, MUTACAO. Acessado em 05 de
dezembro de 2012 http://www.priberam.pt/dIpo/default.aspx?pal=avatar



http://eduardohoornaert.blogspot.com.br/2012/03/o-que-esta-acontecendo-com-html
http://www.priberam.pt/dlpo/default.aspx?pal=avatar

que posteriormente foi doado para Sociedade Sdo Vicente de Paulo que cedeu
terrenos para a construgdo de casas e ela mesma construiu algumas para pessoas

idosas, como o conjunto Santo Agostinho ainda existente.

Conjunto Santo Agostinho em 2010/ foto da autora

A capela existente ainda foi também construida pelo italiano, préximo onde
havia um campinho de futebol. Nos terrenos cedidos foi construido uma creche e
um abrigo de idosos que passou a ser das irmas vicentinas. Mas antes da compra da
regido, ja ali residiam uma populacdo de deslocados espaciais, uma vez que conta-
Se gue eram pessoas ex-escravas ou mesmo aquelas que nao possuiam fungao social
compativel com o crescimento econdémico da cidade de Juiz de Fora, baseado em

mao de obra estrangeira, preferencialmente.

Retomei esse relato da instalacdo do Chapadéo para dizer que a narracdo do
seu nascimento tem como protagonistas pessoas que ndo moravam no bairro. Essa
situacdo de deslocamento dos sujeitos de suas préprias historias permanece até hoje.
E dessa maneira que percebo a acdo de instituicdes que se se arrogam o direito de

dizer (e de fazer) aquilo que dizem saber que os moradores necessitam.

Vérias instituigbes atuam no Chapaddo oferecendo algum tipo de ajuda,
trazendo algum tipo de proposta para solucionar as caréncias do bairro. Como em
quatro anos de pesquisa nao vi resultado nenhum, nem de cunho simbélico, nem
material, penso que seria melhor que ndo existisse nenhuma interferéncia externa,
pois isso acaba por despolitizar a comunidade, enfraqguecendo o carater associativo

politico e social, chegando mesmo a dificultar negocia¢des essenciais. A populacéo



mais velha parece apatica, ndo transparecendo facilmente o nivel de insatisfacdo ou
de resisténcia. Entre os jovens existem criticas, mas sdo individualizadas e ndo se
agregam em politicas comunitarias. Vejamos como algumas dessas entidades se

distribuem no atendimento aos moradores desta parte do bairro.

Nao existe duvida que a ABAN ¢ ainda uma entidade importante no bairro,
tentaculo religioso que se espraia por varios niveis de assisténcia as caréncias da
populacgdo: tanto se propfe atuar na area de salde, como na educacdo e na justica,
na prevencao do uso de drogas e da violéncia de género a partir do pressuposto que
seria intermediadora entre as necessidades declaradas das familias inscritas nos

projetos da entidade e as demais entidades parceiras.

A ABAN ¢ uma sociedade civil criada em 1997, inicialmente ligada as
pastorais catélicas, mas que, desde 2002, assumiu-se como entidade leiga, voltada
para o trabalho com populagdes pobres de alguns bairros da cidade de Juiz de Fora.
Seu presidente chama-se Renato Luiz Lopes e foi um importante interlocutor no
inicio deste trabalho.

Uma das filiais da ABAN estd no bairro Dom Bosco, na qual foram
desenvolvidas atividades voltadas para questdes de saude fisica e mental, oficinas
de artesanato, atendimento aos jovens, como o REGGAEBEM e o Pequeno
Jardineiro e cursos de informéatica. Promove palestras e encontros com a populagéo
sobre assuntos diversos de interesse da comunidade, instituiu uma moeda de

circulagdo interna, “digna” *

, para remunerar 0s servicos a ela prestados pelos
moradores sem que essa remuneragdo seja desviada para outros usos que nao
alimentacdo, transporte, medicagbes e outros usos julgados importantes para as

familias.

Enfim, é uma presenca forte no bairro enquanto mediadora e propositora de
acObes de promocdo de mudancas das condigbes sociais quando esta pesquisa

comecou. Através dela me inseri na comunidade e aprendi a lidar com os valores e

% A ABAN instituiu com uma politica de troca de "moeda prépria”, o Digna (recebida por trabalhos
realizados pelos moradores carentes) por alimentos ou produtos de higiene, reformulando a pratica
doacdo meramente assistencialista.



0s comportamentos de maneira menos complicada. Suas atividades estdo baseadas

na metodologia chamada Vida Plena®.

Mas os préprios beneficiarios ou ndo se ddo conta da abrangéncia da
proposta que se diz ndo assistencialista, 0 sendo, em minha opinido, ou nao se
sentem convencidos pelas propostas, pois percebo desinteresse e alheamento
durante as palestras e cursos. Parecem que estdo ali somente para honrar o

recebimento do reembolso em forma de “digna” *

ou para obtencdo de outros
beneficios, como reforma das casas, transporte em caso de doenca e de mudancas
de endereco, medicamentos, etc. Ainda é muito cedo para que os resultados possam
ser computados, mas mesmo assim, nos olhares se percebe que os moradores
necessitam de algo mais do que o usufruto de bens. Parece-me que as atividades da
ABAN/Vida Plena despolitizam as relagdes sociais, uma vez que se passa a esperar

que as melhorias venham através de esforco individual e/ou familiar e ndo de todo o

grupo.

A ABAN considera que a ajuda social deve reconhecer e incentivar o
protagonismo e a autonomia das pessoas envolvidas. Esta ajuda social €
uma construcdo coletiva que produz motivagdes para mudancgas: € uma
questdo ampla, mas particular a cada caso, a cada configuracdo de
realidade social e de relagdo. Ela ndo é algo anexo a relagdo ou
dependente somente de quem se propdem a ajudar. Seu protagonista é
justamente a pessoa que, em principio, é vista como ajudada. E ele
efetivamente € ajudado para a ABAN na medida em que ndo recebe
ajuda pronta, mas se percebe capaz de construi-la em seus diferentes
desafios*.

Nao é bem assim que as coisas acontecem, todavia. Ali ocorrem negociacdes
ainda incipientes, por certo, mas que vai delineando um campo de disputas pelo
direito de enunciacdo de um discurso de proposito emancipatério, mas na realidade
¢ conservador na medida em que o proselitismo religioso catdlico prega a
submissdo as leis dos homens e emula a uma luta estando os moradores

desarmados.

% V/ida Plena é uma forma de organizacdo que esta atenta a emancipacéo social e intelectual das familias
participantes. Essa metodologia comegou a ser aplicada no inicio de 2010, com reunides em varios niveis,
tanto da equipe multidisciplinar quanto desta com as familias, e é baseada nas redes de solidariedade que
devem ser desenvolvidas entre as familias.

0 Cf. digna pégina 28

4 Transcricdo do manual de capacitacdo da ABAN/2010



Nesse pequeno periodo de observacdo desta pesquisa presenciei atitudes que
ferem o principio do respeito matuo e de coincidéncia de objetivos. O mais gritante
foi o encerramento das atividades do REGGAEBEM de uma forma que fugiu
abruptamente do tracado anterior*’. Nada indicava que isso ocorreria a ndo ser certo
desinteresse da direcdo com o projeto do REGGAEBEM. O encerramento de suas
atividades foi estimulado quando os convénios venceram seus prazos de atuacao e
ndo se buscou substitutos institucionais e pessoais. A parceria com a Policia Militar
esfriou e ndo se vé acbBes no bairro e nem colaboracdo na prevencdo da

criminalidade junto com outras entidades.

Talvez seja mesmo dificil manter uma estrutura financeira, funcional de
recursos humanos que dé conta de tdo ampla competéncia. Em relacdo aos
membros do REGGAEBEM, a desativacao de grupo foi desastrosa. Nas entrevistas
gravadas em audio e video feitas em 2010, os jovens ja lamentavam a saida de
muitos deles, mas justificavam o ocorrido como uma fase de adaptacéo, de purga,
de reorganizagdo. Muitos dos que estavam afastados falavam em voltar e falavam
como o grupo havia sido importante para cada um e para todos. Citaram varias
vezes 0 beneficio da presenca de Lucio, musico da policia militar que treinava os
ensaios do REGGAEBEM e, além disso, acompanhava os procedimentos de cada
um do grupo, cuidava da prevencdo de drogas, do roubo, do alcool e das questdes

ligadas a sexualidade em parceria com bolsistas e profissionais da UFJF.

Uma entrevistada, garota de dezessete anos, relacionou as acbes que
aconteceram quando Lucio esteve com eles, no tempo de fundagdo do
REGGAEBEM. Disse que muitas pessoas sairam das drogas, outras |4 ndo
chegaram por causa do trabalho de acompanhamento que eles recebiam. Outros
aspectos realcados eram as relagcfes afetivas geradas nos ensaios e a objetivacao de
suas vidas que passaram a ter uma perspectiva de sucesso, fora dos limites do

bairro.

Depois que esse campo de relacdes afetivas e comprometimento comunitario
ter aflorado durante a vigéncia das atividades de REGGAEBEM, o que restou dessa

experiéncia para eles?

*2 0 REGGAEBEM e sua hist6ria é assunto recorrente neste e nos préximos capitulos e o leitor sera mais
bem informado sobre esse grupo de percussdo proximamente.



De acordo com Spivak (1997), é questdo delicada a discussdo quanto a
fala/siléncio de uma pessoa subalterna®®: ndo é somente colocando-o para falar,
dando-lhe voz, ou falando por ele, mas, de maneira consequente e espontanea,
permitindo-lhes reelaboracdo dos significados impostos de antemdo, atentos aos

seus “regimes de verdade” ou como quer Mafra (s/d) nas suas cadeias associativas.

Depois, quando o REGGABEM foi desativado, afastei-me parcialmente,
pois nunca cheguei a compreender a irresponsabilidade da interrupcéo de algo téo
significativo para seus participantes. E me pareceu, e ainda hoje ndo consigo
desvencilhar desta sensacdo, que 0 REGGAEBEM era uma metéfora da atuacdo do
catolicismo frente a populagdo de bairros pobres. Parece que depois da “opcao pelos
pobres” tema central da teologia da libertagcdo** houve um endurecimento e uma
crise de conservadorismo na igreja catdlica de que as filiagbes a renovacéo
carismatica € uma manifestacdo. Pobres estdo fora de moda, ainda mais

adolescentes pobres, negros e “perigosos”.

Desde a desativagdo do grupo, dei mais atencdo as falas isoladas de jovens
egressos do REGGAEBEM e juntei as falas atuais as anteriores obtidas via
entrevistas realizadas pelos participantes que ainda estavam atuando no

REGGAEBEM. Serdo explicitadas nos préximos capitulos.

Outra entidade presente no Chapadédo, que mais ndo fosse pela vizinhanga
muito proxima, € o Hospital Monte Sinai. De acordo com informativo veiculado

nos meios de comunicagdo®

Todos os meses 0 Monte Sinai colabora com o Grupo Semente, do
bairro Dom Bosco, doando uma quantia em espécie, que ajudam em
projetos de atencdo a cerca de 350 pessoas. O Hospital também arrecada
alimentos em todas as agbes para o publico leigo, como o Curso de
Gestante, doados a comunidade através da Aban - instituicdo com uma
politica de troca de "moeda propria"”, o Digna (recebidos por trabalhos

** Menor, subordinada e dependente.

* A teologia da libertacdo nasce no final dos anos 60, como expressdo viva de uma experiéncia de fé
libertadora. Ela ndo traduz uma reflexdo deslocada, mas surge sempre num segundo momento, enquanto
expressdo articulada de um processo histdrico marcado pela pobreza, esperanca e busca libertadora. Néo
ha como compreender a TdL fora do “humus eclesial e social” que marcou o continente latino-americano
a partir do final dos anos 50. Ela nao é s6 reflexo de uma fé libertadora, mas exercicio sistematizado de
reflexdo e aprofundamente desta fé. Disponivel em:
http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=810&secao=214.
Acessado em dezembro de 2012

*> Acessado no dia 20 de novembro de 2012. Disponivel em:
http://www.hospitalmontesinai.com.br/v2/Conteudos.aspx?Conteudo=Assist%EAncia%20Engajada&&C
ategoria=Responsabilidade%20Social



http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=810&secao=214
http://www.hospitalmontesinai.com.br/v2/Conteudos.aspx?Conteudo=Assist%EAncia%20Engajada&&Categoria=Responsabilidade%20Social
http://www.hospitalmontesinai.com.br/v2/Conteudos.aspx?Conteudo=Assist%EAncia%20Engajada&&Categoria=Responsabilidade%20Social

realizados pelos moradores carentes) por alimentos ou produtos de
higiene, reformulando a pratica doacdo meramente assistencialista. Todo
dezembro, a festa de fim de ano dos funcionarios tem como ingresso a
doacdo de 3 kg de alimentos, que gera mais de uma tonelada em
géneros, reabastecendo o armazém da ONG/ABAN. Sem ainda
quantificar o trabalho voluntario do seu corpo funcional e corpo clinico,
é com a doacgdo de horas de trabalho e expertise que o Hospital mais
participa e tenta mudar a realidade da comunidade do Dom Bosco*®

O Hospital colaborava também com o grupo Pequenos Jardineiros e
semanalmente um instrutor era enviado para trabalhar com as criangas na limpeza

das ruas e dos acessos do Chapadéo.

Funciondrio do Hospital Monte Sinai junto aos Pequenos Jardineiros

As Faculdades Estacio de S& também prestam servigo ao bairro. De acordo
com o site da Faculdade, no link projetos de responsabilidade social, aparece o
Projeto Amigos: Producdo do Jornal Mensal da ONG ABANY. Ali a ABAN ¢
apresentada como uma ONG que atua ha 12 anos em Juiz de Fora, realizando
projetos de inclusdo social, conscientizacdo ambiental, educacao, cultura, insercao
no mercado de trabalho, e prevencdo a violéncia e ao uso de drogas em
comunidades que apresentam essas demandas. Para dar visibilidade a todos esses
projetos entre seus parceiros, voluntarios e o publico geral, a organizacédo é ajudada
pela Estacio na producdo de um jornal mensal, que coloca os alunos em contato

com todas as etapas de producdo de um periédico, a0 mesmo tempo em que torna a

* Acessado em 20 de janeiro de 2012. Disponivel em:
http://www.hospitalmontesinai.com.br/v2/Conteudos.aspx?Conteudo=Assist%EAncia%20Engajada&&C

ategoria=Responsabilidade%20Social
47 http://portal.estacio.br/unidades/faculdade-estacio-de-sa-de-juiz-de-fora/campi/mg/juiz-de-fora/juiz-de-
fora/servicos-para-a-comunidade.aspx
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http://www.hospitalmontesinai.com.br/v2/Conteudos.aspx?Conteudo=Assist%EAncia%20Engajada&&Categoria=Responsabilidade%20Social
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http://portal.estacio.br/unidades/faculdade-estacio-de-sa-de-juiz-de-fora/campi/mg/juiz-de-fora/juiz-de-fora/servicos-para-a-comunidade.aspx

leitura mais atraente e profissional, alavancando a atuacdo da ABAN. Em 2011,
uma parceria com o setor de odontologia da Estacio promoveu sessdes diagndsticas
da saude bucal, comprometendo-se como tratamento dentario de algumas pessoas,

mas até o final de 2012, ninguém havia terminado o tratamento iniciado.

Outras entidades, como o Shopping Alameda também colaboram
ocasionalmente assim como a Universidade Salgado de Oliveira, mas sem grande

influéncia na melhoria de vida da populagéo.

Para esta pesquisa, a insercdo no bairro via ABAN teve custos negativos
consideraveis, uma vez que pessoas que dela se afastaram apés o inicio da gestdo
atual veem-na como nefasta aos interesses da comunidade. Via-me entre fogo
cruzado quando saia do circulo das familias parceiras e da equipe multidisciplinar:
se por um lado a ABAN foi um suporte estratégico importante para minha entrada e
insercdo “no campo”, por outro ela me colocou sob reserva e sob suspeita em

relacdo aos moradores fora da abrangéncia de suas agoes.

Mas na sede da ABAN os jovens do REGGAEBEM e os filhos das familias
assistidas eram sdo mais facilmente encontrados e ali também estavam os
profissionais que os atendem e a sede é um local de interacdo importante. Dai
minha justificativa para trabalhar com uma entidade que, para mim, esta distante de
consolidar em agbes o que ela propde enquanto objetivos emancipatorios.

A fim de corroborar minhas inquietacdes, a festa de Natal promovida pela
ABAN para as familias assistidas e que acontece ha varios anos. No inicio de més
de dezembro de 2010 fui convidada a “adotar” uma crianca para presentea-la com
uma “cesta de Natal”: roupas, brinquedos, doces e produtos de higiene pessoal. Fui
contemplada com um garoto de doze anos que eu ja conhecia da ocasido em que fiz
a fotos para o més das criancas. Ele é filho de uma parceira da Vida Plena muito
guerida por todos, alegre e prestativa, mas que tem uma vida muito dificil, com trés
filhos sem pensdo e trabalhando nos dois horéarios como atendente na ABAN na
sede da Rua Santa Rita e estudando no turno da noite (esta terminando o segundo
grau). Recebe cerca de R$ 250,00 por més em dinheiro, mais cesta bésica e vale-
transporte, além de um valor em “digna” para compras diversas. A casa € da sua

familia e ela construiu um segundo piso ainda inacabado.



Na festa de Natal, os pacotes de presentes foram entregues apos algumas
palavras de celebracéo e, quando acabou a entrega, descemos para o refeitério onde,
todos sentados em volta das longas mesas, aguardavam a distribui¢do do cachorro-
quente, refrigerante e bolos. Quase em siléncio! Conversas com 0s vizinhos sem

efusao.

Talvez essas observacOes feitas naquele momento sejam tdo negativas
porque eu estava decepcionada. A familia do garoto para quem eu preparara tudo
com carinho ndo apareceu. Aguardei até o inicio da distribuicdo dos petiscos,
conversei com uns e outros aquelas conversas bobas de final de ano. E fui para
casa! Esperava que alguma explicagdo me fosse dada nos proximos dias para 0 ndo
comparecimento, mas nada. Até hoje ndo sei se 0 numero do ténis era aquele
mesmo, se algo teve de ser trocado e se ele gostou dos presentes. Nada! O “receber”

dessa maneira ndo modifica suas emocdes, pareceu-me entéo.

Religides e religiosidades

Um olhar inicial sobre o Chapaddo, com suas cinco ruas serpenteando 0 morro,
inimeros becos, vielas, escaddes e atalhos, quase ndo percebe marcas da
religiosidade da populacdo: somente a Capela de Nossa Senhora da Imaculada
Conceicdo, quase sempre fechada. Ndo existem locais de culto pentecostal e os
pequenos terreiros de umbanda estdo mascarados nas fachadas das casas de

moradia.

Existe, desde a década de quarenta, de acordo com o relato de Sr. Jodo, um
morador antigo, uma imagem de Nossa Senhora das Gracas, externa a Igreja, de
desconhecida origem e reverenciada com oferendas e oracdes. Ndo € percebida
como imagem catolica somente, mas como uma protecdo abrangente, uma vez que
ali esta por decisdo da propria Nossa Senhora de permanecer no local. Conta Sr.
Jodo que quiseram leva-la para o abrigo dos oratérios e capelas, mas por alguma
razao, ela sempre se descobria e mesmo apds a queda do telhado destes lugares de
protecédo, ela ndo se quebrava nem se arranhava. Esse deslocamento da figura de
Nossa Senhora das Gragas para fora do espago candnico, desloca também a



centralidade das praticas que adquirem autonomia interpretativa e materialidade
simbélica®.

Perguntada se sabia da razdo da preferéncia de Nossa Senhora por aquele
sitio especifico no bairro, outra senhora me disse que era em consideracdo ao
sofrimento dos moradores que persistia através dos tempos, desde épocas anteriores
até mesmo a escraviddo. E que a crenga do povo pedia que a Santa se libertasse da
Igreja que ndo compreendia os fiéis. Referia-se, como me explicou, a
incompreensdo quanto as religibes de componentes africanos que, na época da
aparicdo da Virgem, eram muito perseguidas, citando as palavras de sua mée que ja
havia falecido e que narrava desta maneira a presenca da imagem. A Santa foi um
reforco, segunda ela, para a resisténcia que € uma das marcas da existéncia do

bairro.

Este depoimento me foi dado em conversa inesperada e informal, quando
subia a escadaria do conjunto Sd&o Domingos e encontrei com a senhora citada
acima com flores na méo para levar ao local da imagem. A subida dessa escada me
propiciou varios depoimentos, pois a caminhada lenta, sdo cinquenta e sete degraus,
convida a paradas que sdo momentos de conversas espontaneas, Unicas e

irrepetiveis. Nunca mais vi essa senhora, nem sei se ela era moradora do bairro.

Quanto a Capela, ela ¢é local de culto e devogao, mas sem grande forca de
agregacao dos fiéis e de intervencdo simbodlica na comunidade. Uma moradora,
Lina me disse que, atualmente, no que diz respeito a relacdo entre adolescentes e
catolicismo, ndo existem acgfes especificas voltadas para a juventude, a ndo ser
alguns grupos que trabalham com agbes sociais, mesmo assim com pouca
intensidade. A catequese, a preparacao para 0s sacramentos, e a permanéncia nos

cultos ndo parecem ser praticas de manutencéo da fé.

Nao ouvi nenhuma referéncia a adesdo de novos membros ao catolicismo:
falam que alguns saem e retornam, vao ver se as outras religides resolvem melhor
seus problemas, conforme depoimento, mas ndo se fala em “conversao”, palavra
cara aos pentecostais, e assim a renovacao do catolicismo ali é bastante duvidosa. A

frequéncia as missas e celebracdes é pequena, salvo para as pessoas mais idosas que

*® Essa manifestacdo expressa da vontade de uma imagem sagrada de permanecer em um lugar por ela
escolhido foi estudada por Juliana Beatriz Almeida de Souza (2010) a respeito da preferéncia de Nossa
Senhora, no caso em questdo, na Argentina, por volta de 1630.



mantém alguns resquicios de praticas religiosas tradicionais dos tempos de infancia,
mas alguns jovens dizem que também vao a Igreja, se bem que nem sempre com

intencdes espirituais, mas com as de encontros e lazer.

Mas isso ndo acontece somente ali e em outras paroquias também se verifica
um esvaziamento de frequéncia aos cultos catolicos por parte dos jovens. Parece
gue a frequéncia aos cultos pelos jovens é refém dos procedimentos dos parocos ou
entdo da linha evangélica, sendo mais agregadoras as pardquias de cunho

carismatico. Mas mesmo entre os mais velhos a frequéncia vai se descontinuando.

Nao que os moradores ndao tenham seus momentos de recolhimento e de
oracdo, mesmo entre 0s jovens: quase todas as atividades da ABAN se iniciam com
oracoes e leituras dos evangelhos, mas fora isso, 0s cultos se privatizam e se
transferem para o interior das residéncias, por conta de programas religiosos na
televisdo e no radio e também das musicas religiosas e dos livros e cartilhas. Ritos e
mitos tradicionais quase ausentes, sacerdotes substituidos por apresentadores de

TV, sem mistérios, abrandados em importancia, uma religido simplificada, enfim.

Quando cheguei a casa de uma senhora as quinze horas de uma quinta-feira,
ela estava com televisdo ligada na TV Cancdo Nova. Desculpei-me pela
interrupcdo, mas ela me disse que ndo tinha importancia, pois assistir aquele
programa era rotina de todos os dias, no intervalo das refei¢cOes e demais afazeres e
que ela ficava ali aprendendo rezar. Essa senhora ndo sabia ler e disse que ndo ia
muito a Igreja porque os trabalhos de casa, principalmente nos domingos, dias de
missa, eram mais pesados tendo em vista a reunido de todas as pessoas da casa. Ela
tem quatro filhos, um neto e varios sobrinhos e agregados. Portanto, rezar na frente

da televisdo era mais facil.

A televisdo nessa casa e nas demais tem uma posicdo de destaque, ndo so
pela centralidade espacial, mas também como dispositivo de lazer, de informacéo e
de marcacédo do tempo: alguns acontecimentos sdo narrados dentro dessa marcagéo,
quando, por exemplo, uma senhora me disse que as baguncas na rua, por conta de
brigas de grupos de jovens ndo aconteciam cedo, mas depois de determinado
programa de televisdo. A mesma pessoa referindo-se a um mal-estar subito que a
levou ao hospital, disse-me que estava assistindo a um programa pela manhg, sem

nada a preocupar, quando “tudo escureceu e fui acordar no hospital”.



Foi observado, quando esta marcacao de tempo pela televisdo se tornou mais
evidente, que quase ndo se V€ reldgios nas casas. Alguns aparelhos de televisdo sdo
de modelos modernos com telas grandes. Uma senhora explicou-me que a sua
televisdo de 29 polegadas havia sido dada por uma moradora de um bairro no qual
ela cata latinhas de bebidas para se sustentar e que ela havia trazido o aparelho para
casa num carrinho de mdo. N&o so a televisdo, mas as mobilias e eletrodomésticos

sdo obtidos muitas vezes por essa via, doagdo, somente.

Em outras casas, os aparelhos de tdo novos ndo podem ter chegado por
doacOes. Nesse caso, percebe-se a importancia deles na comunidade por
comparagdes com os moveis da casa e outras necessidades: na hora da compra, a
preferéncia recai sobre ele e por aparelhos de som. No caso dos mais jovens,
também por celulares*®. Computadores/internet sdo menos citados, talvez por ja
haver alguma disponibilidade de uso gratuito nas escolas e na sede da ABAN (uso
parcialmente restrito pelos dispositivos de funcionamento da entidade: o0s
computadores sdo liberados para quem faz os cursos e mais alguns privilegiados).

Ou por terem custo proibitivo para eles.

O que estou procurando realcar € que esses aparelhos de comunicagdo
mudam a rotina, interferem nos valores e nas emocdes das pessoas, e embaralham
fronteiras religiosas e mesmo geracionais. Em frente a uma tela as diferencgas
terminam, ndo existindo preocupacfes com adequacao as faixas etarias, critérios de
escolhas frente a essa ou aquela emissora, a esta ou aquela religido, etc. Enfim, a
televisdo é a tecnologia cabivel a todos e a computacional é mais propria dos

jovens.

Mais ou menos a mesma coisa acontece com CD de musicas religiosas que
por bastante tempo foi um espaco musical ocupado principalmente por algumas
denominacgdes neopentecostais e, independente da bandeira, era e sdo ouvidas por
devotos de qualquer religido. Mais recentemente, as religides catolicas passaram a
concorrer por este bem no mercado religioso e as musicas catélicas também séo
ouvidas indistintamente por uns e outros. Alguns interlocutores, inclusive a que

surpreendi assistindo, “orando”, frente ao aparelho de TV, disseram-me que aquilo

* Fuser, B. (2010), e MORAIS M.G. apresentaram no XV Congresso de Ciéncias da Comunicacdo na
Regido Sudeste — Vitoria, ES — 13 a 15 de maio de 2010 o artigo A sociabilidade por celular entre jovens
da periferia de Juiz de Fora sobre pesquisa realizada também no bairro Dom Bosco em marc¢o de 2010



que fala de Deus é sempre benvindo, ndo importa de onde vem. Os programas de
televisdo criam novo espaco de autoridade simbdlica que ndo se contrapdem aos
canones das demais filiagbes religiosas, mas domesticam, criam meios de
sustentacdo de uma religido individualista e interiorizada. Diante da televisdo

frequentemente se esta sozinho.

Mais ainda, a domesticacdo (ndo por oposicdo a vida selvagem, mas
relacionada ao uso doméstico e ndo coletivo), com certeza afasta os rituais
comunitarios. Os meios de comunicacao substituem e criam novos rituais? Ou eles
sdo simplesmente abandonados e entdo estamos tratando com religiosidades
também sem eles? Os mitos estariam resguardados? Esta mudanca de cenario das
préaticas religiosas implica, numa mudanca mais profunda no plano das emocgdes e

no das agdes. De acordo com Maturana (1998)

O que conotamos na vida cotidiana ao distinguirmos aquilo que chamamos
de emocbes sdo dominios de acbes. Por isso, enfatizo que o que
distinguimos biologicamente ao falar de diferentes emocgbes sdo as
diferentes disposi¢cBes corporais dinamicas que especificam os diferentes
dominios de a¢des onde nos, 0s animais, nos movemos. Por isso, na medida
em que diferentes emocdes constituem dominios de ac¢des distintas, havera
diferentes tipos de relacbes humanas dependendo da emocdo que as
sustente, e serd necessario observar as emocdes para distinguir os diferentes
tipos de relagdes humanas, ja que estas as definem. (1998,68)

Entdo, essa religiosidade que se desdobrou das religides tradicionais inverte,
mas ndo nega, a proposicdo de Simmel (s/d) para o qual a religiosidade faz parte
das condicdes inatas de sensibilidade humana e pertence a um dominio emocional
diferente que modifica também as percepc¢des do mundo e de si mesmo e nao é

visivel como rituais coletivos.

Seré necessario talvez, acima de tudo, discernir que a religiosidade é um
ser determinado, por assim dizer uma qualidade funcional dos homens, a
alguns determinando de modo pleno, noutros presente sé de modo
rudimentar; e que o desdobramento desta compleicdo em artigos de fé, na
aceitacdo de uma realidade transcendente, tera decerto lugar na maioria dos
casos, mas nao esta incondicionalmente ligado ao ser e a feicdo religiosa.
(Simmel, www.lusosofia.net. s/d, pp.3)

Inverte no sentido de que mesmo sendo a religiosidade inata e ndo estando
“incondicionalmente ligada ao ser e a feicdo religiosa” ela depende, para se manter

minimamente reconhecivel culturalmente, de um aprendizado e de uma


http://www.lusosofia.net/

“funcionalidade” na comunidade em que se faz presente. Ela exige uma
reatualizacdo constante dos mitos, adaptacdo dos ritos e adequacdo de linguagens.
Como essas metamorfoses ndo acontecem num vazio espacial e temporal, no bairro
Dom Bosco, pelo menos entre os adolescentes pesquisados, é dificil o
desmembramento religiosidade — religido, tomando a religido como instituicdo que
possui instrumentos de mediacdo com a dimensdo do sagrado. Os dois termos se
confundem e nos depoimentos obtidos nas conversas, eles disseram que ir a igreja
significa ter religido e ndo ir significa ndo ter. Eu ndo tenho religido, ndo: acredito
em Deus, mas ndo vou a igreja (Gio, 14 anos). Ou, eu oro em casa para agradecer
a Deus, mas quando preciso de alguma coisa, s6 o pastor, no templo, pode me
ajudar (Mil,18 anos).

Ha que se comentar e buscar compreender a auséncia de locais de culto
pentecostal. Nao encontrei nenhum endereco e nenhuma garagem transformada em
igreja. Isto ndo quer dizer que o pentecostalismo nédo seja escolha de grande parte
dos moradores. Eles vao longe, a outros bairros, como Santa Efigénia, Santa Luzia,

Vitorino Braga, etc., para suas praticas coletivas.

Esse deslocamento para locais distantes de suas moradias, ou mesmo de
circulacdo perigosa no entorno do bairro, pode estar relacionado a propriedade das
residéncias dali que pertencem a Pardquia de Sdo Mateus e a Sociedade S&o
Vicente de Paulo, que beneficiam moradores carentes cedendo-lhes o uso, e, por
isso, muitos moradores podem se sentir em divida com a Igreja Catélica®, por
conta de transacOes materiais que acaba diminuindo a implantacdo de novas
religides. O poder da Igreja Catolica no bairro é entdo material e ndo somente

simbdlico.

Menezes (2010), analisando a situacdo dos terrenos no Alto Dom Bosco,
disse que vivem ali cerca de 170 familias e que, segundo o PDDU (Plano Diretor de
Desenvolvimento Urbano) “(...) parte da area doada pela Sociedade S. Vicente de

Paula, sendo que varios moradores ndo possuem escritura”. Com nem todos 0s

%0 Sendo a Igreja Catélica uma proprietaria das casas do bairro existiria mesmo dificuldade de aluguel de
iméveis mas ndo impedimento, ou melhor, essa ndo é a justificativa para a auséncia, no momento, de
outras religiGes no bairro. Alguns moradores disseram que era por medo, porque um pastor ja havia sido
“corrido” do bairro, por havia feito pregacdo cujo teor ofendeu a um dos “donos” do bairro; outros
falaram que os pastores que foram ao bairro ndo conseguiram conservar os fiéis; outros que o pessoal é
muito dividido e ndo ia no templo do outro. Enfim, nenhuma justificativa é satisfatoria ou todas o sédo
acumuladamente.



moradores estdo nesta situacdo de dependéncia, devem existir explicacdes
complementares para a auséncia de igrejas neopentecostais. Elas anteriormente ja
existiram ali. Sem poder afirma-lo com seguranca, parece que esta situacdo esteve
relacionada mais a incapacidade dos pastores de agregar os fiéis de diferentes
denominagdes, pelo que depreendi quando me disseram que “‘nenhuma igreja
consegue juntar todo mundo, a Igreja conseguia porque cada um vai de um jeito”
(Lina, 44 anos)

Nas familias que visitei a questdo de pertencimento neopentecostal nédo é
muito bem resolvida. A religido de maior contingente € a catélica, mas sem
compromissos rituais € sem o costume e frequéncia rotineira a Igreja. Os
neopentecostais sdo mais assiduos aos cultos, mesmo estando suas igrejas em outros
bairros. Mas ser evangélico numa moradia na qual os demais moradores sdo
catélicos acentua as tensbes familiares. A pessoa evangélica sente, em parte,
diminuida sua autoridade frente aos demais familiares. Depende isso, todavia, da
posicdo que ela ocupa na organizacdo familiar, e 0 quando tal posicdo é disputada,
COmMo no caso em que a maior renda provem de quem é pentecostal. Nesse caso, em
gue estdo em jogo 0s parcos recursos financeiros, a religido é o mote das discussdes
de questdes mal resolvidas usado catacresticamente® na linguagem cotidiana de
jogos de poder. Isto foi visto na casa de D’ Maurina®? e suas filhas, e uma delas me
disse que a mée dava o dinheiro todo para a igreja, o que foi desmentido pela mée
que ganha salario minimo®® de pensdo pela morte do marido: “Eu pago o aluguel
(R$180,00), a luz (R$ 35,00) e comida e ndo sobra nem para os meus remédios”.
Fora de um campo de disputa de poder os conflitos religiosos ndo apareceram como

produtores de estresse social.

Isto se d& porque a presenca, as praticas e as conformacdes que adquirem as
religibes neopentecostais no bairro sdo muito difusas, longe do proselitismo e dos
conflitos que marcam as relacdes religiosas em outros bairros®. Tanto que as

declarag6es de filiacdo a esta ou aquela religido que aparecem nos formularios de

> Catacrese, s.f. (ret) figura pela qual uma palavra se desvia de sua significacdo natural para outra por
falta de palavra propria; abusao; exemplo: a cavalo numa cadeira; um madeiramento de ferro; uma pena
de ferro; uma folha de papel; cha de tilia.//F.gr. Katakhresis (mau uso), lat. Catachresis.

>2 Nome ficticio

>3 Valor do salario minimo na época: R$ 565,00

> Cf. Floriano (2009)



inscricdo na ABAN®™ referentes as dezesseis familias assistidas pela entidade e nas
conversas com outras familias sdo negadas algumas vezes nos encontros pessoais
gue ocorrem nas visitas e nos encontros informais. Quase a totalidade das
declaracbes de pertencimento religioso nos formulérios € catdlica. Mas, depois,
aparecem de maneiras muitas vezes envergonhadas os pertencimentos as demais
religides.

Captando significados dispersos em varias conversas € com varias pessoas,
compreendi que a declaracdo de filiacdo religiosa € um ato de declaracdo politica
enquanto acOes previstas voltadas para obtencdo de um objetivo. Implica em
aceitacdo dos beneficios assistenciais desta ou daquela religido. A ABAN é catodlica,
proselitista até, ja o Grupo Semente é espirita assim como a Casa do Caminho,
proxima ao bairro, as duas ultimas distribuidoras de cestas basicas alimentares e a
primeira distribuindo ”dignas” (moeda social de circulagdo interna ao bairro). Como
algumas familias recebem os beneficios de toda (e qualquer) entidade religiosa, em
cada uma delas o pertencimento varia como estratégia de ganho e de sobrevivéncia.
Nao obtive declaracGes de dadivas das igrejas evangeélicas para os moradores do
bairro. Ao contrario, alguns adolescentes disseram que podem contar com a ajuda

do pastor com ora¢des, mas que ajuda material, com dinheiro, nem pensar.

As declaracdes de pertencimento as religides afrobrasileiras ndo apareceram
espontaneamente. Elas foram alvo de estudos de Mariosa (2009) e por Floriano
(2009). O livro de Mariosa ¢é baseado na dissertacdo de mestrado defendida junto a
Universidade do Estado do Rio de Janeiro em 2002 e “realiza um estudo sobre a
memoria social e as representa¢des sociais das praticas religiosas de matriz africana
entre os negros de Juiz de Fora, especificamente do bairro Dom Bosco que possui
grande concentracao de populagdo negra. Esse bairro, no passado, foi localizacdo de
um quilombo e pr6ximo a ele se encontraria um cemitério de escravos” (2009, p.8).
Floriano (2009), na tese de doutorado defendida junto ao departamento de Ciéncia
da Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora, faz um mapeamento dos
centros religiosos afrobrasileiros de Juiz de Fora, alguns deles situados no bairro
Dom Bosco. Para essas religifes a estratégia dos seus frequentadores ainda hoje é
ndo declarar tal pertencimento visando obtencdo de recursos das demais entidades

assistenciais.

> ABAN - grupo de sociedade civil que atua no bairro Dom Bosco assistencialmente



Talvez por esse uso profano das religifes, talvez pelos condicionantes
sociohistéricos, as religides tradicionais ali estdo alteradas e em alguns casos quase
irreconheciveis canbnica e doutrinariamente. Restam entdo como religiosidades
arquetipicas, simmelianas, ou talvez, como Ribeiro, conceitua (2006) “uma
dimensdo humana, histérica e culturalmente determinada, que se abre a
transcendéncia, mobiliza energias e se materializa em formas cognitivas e

emocionais na construgdo de sentido para a totalidade da existéncia” (2006,112).

Mas em todas as familias, 0 que se me apresentou a primeira vista foi uma
mistura confusa de doutrinas e dogmas. Ja os pais tiveram formacdo religiosa
precaria, de acordo com os depoimentos: alguns poucos declaram terem sido
batizados®®, e menos ainda relatam terem participado dos rituais relacionados aos
demais sacramentos. Entdo, nesse hiato de responsabilidade catequética, o0s
moradores em geral e mais especificamente os adolescentes constroem suas
maneiras de lidar com o sagrado e com a vida nos limites dados pelas rotinas que se
organizam sob condi¢bes ambientais e socioeconémicas, deixando algumas vezes
de lado as imposic¢des de cunho religioso.

Em tempos pds-modernos a experiéncia do sagrado possuira, é bastante
claro, suas especificidades, gerando aquilo que José Maria Mardones
chama de religiosidade profana, isto é, a difusdo e distensdo das
experiéncias sagradas a eventos ndo exatamente religiosos: encontros
esportivos, politicos ou estéticos em que o individuos, debaixo de uma
atmosfera coletiva de alta intensidade, experimenta o sagrado (...) Essa é
uma religiosidade profana e altamente individualizada, em que a

experiéncia do sagrado foi privatizada, relativizando a importéncia do
vinculo institucional (OLIVEIRA, 2008, 23)

Bauman (1997) cuida dessa tensdo negociada entre religiosidade e cotidiano
que desloca o mundo transcendente das preocupacdes contemporaneas também
porgue os discursos religiosos parecem haver abandonado o papel de produtores de
respostas para as “questdes fundamentais” da finalidade da vida e de aplacar o
medo que se origina da auséncia de uma boa resposta (1997,210). Para ele,

A inquietacdo a respeito da eternidade ndo aparece “naturalmente” (...)

Grande esforco é necessario para essa inquietagdo prevalecer sobre a
gravidade das preocupacdes didrias voltadas para as tarefas a serem

56 - . . . ~ . . ~

Rita, 43 anos, moradora antiga do bairro, relata ter feito a preparagdo para a primeira comunhdo, mas
que ela ndo aconteceu porque nao tinha certiddo de nascimento, necessaria para o evento e que o
padre ndo permitiu e, depois, ela ndo se interessou mais.



executadas e os resultados a serem consumidos nessa Unica vida que 0s
homens e mulheres conhecem diretamente, visto que a ganham com seu
proprio trabalho cotidiano (BAUMAN, 1997,211).

A religiosidade simplificada entrevista no bairro Dom Bosco, olhada pela

Otica de Bauman e, ao contrario da suspeita de superficialidade, é bastante
pragmatica e afinada com a contemporaneidade no sentido em que

Nesse mundo feito conforme a medida humana e guiado inteiramente

pelas necessidades humanas (...) a vontade devia ser dirigida apenas para

as coisas que podiam ser dominadas, controladas, desenvolvidas por

meios humanos (...). A ideia da auto-suficiéncia humana minou o

dominio da religido institucionalizada ndo prometendo um caminho

alternativo para a vida eterna, mas chamando a atencdo humana para

longe desse ponto; concentrando-se, em vez disso, em tarefas que os

seres humanos podem executar e cujas consequéncias eles podem

experimentar ainda enquanto sdo *“seres que experimentam” — e iSSO
significa aqui, nesta terra (BAUMAN, 1997, 213)

Esses “seres que experimentam”, experimentam o que podem e como
podem: que as experiéncias venham das tecnologias informacionais e
computacionais, das novas relacdes de afetos, dos desejos consumistas nunca
satisfeitos, dos desejos imediatos também nédo satisfeitos, isso ndo importa muito.
Daria para inverter a proposi¢do de que ser pobre num bairro pobre cria modos de
vida diferenciados e pensar que, no que diz respeito a religido, ela ¢ ali, da mesma
maneira que em outros lugares, mas sob outras condicdes: “a religiosidade nao é
afinal, nada mais do que a intuicao dos limites até os quais os seres humanos, sendo
humanos, podem agir e compreender” (Bauman, 1997, 208). Curtos limites e
simplificacdo. Um amélgama de crencas e de fé.

ALGUMA TEORIA

Uma perspectiva ndo fatalista move entdo esta pesquisa sobre religiosidades
de adolescentes. Que a esfera religiosa vive mudangas profundas, que existe uma
busca acentuada pela dimensdo ndo institucional parece ser consenso entre 0s
estudiosos. O significado delas no cotidiano de pessoas que ndo se colocam limite
na elaboracdo de novas maneiras de ser e de experimentar as crencas dirigiram-me

o olhar pesquisador para as situa¢cdes em que acontecem, pois ali as crencas e a fé



tanto mudam como sdo mudadas pelas condi¢des. Os adolescentes e 0s jovens em
geral sdo mais ousados nas transformacdes e, por ndo terem compromissos com 0s
canones de nenhuma religido oficial, também operam as transformacdes na forma
de bricolagens, num fazer cotidiano que irrompe as normas e permitem artefatos
inusitados ou até mesmo a supressao de praticas religiosas. Como nos diz Certeau
(1994),

A “fabricacdo” que se quer detectar € uma producdo, uma poética —
mas escondida, porque ela se dissemina nas regides definidas e
ocupadas pelos sistemas da “producdo” (televisiva, urbanistica,
comercial, etc.) e porque a extensdo sempre mais totalitaria desses
sistemas ndo deixa aos “consumidores” um lugar onde possam marcar
0 que fazem com os produtos. A uma producdo racionalizada,
expansionista além de centralizada, barulhenta e espetacular,
corresponde outra producao qualificada de consumo: esta é astuciosa,
¢ dispersa, mas a0 mesmo tempo ela se insinua ubiquamente,
silenciosa e quase invisivel, pois ndo se faz notar com os produtos
proprios, mas nas maneiras de empregar os produtos impostos por
uma ordem econémica dominante. (1994,39)

Pesquisar a religiosidade de adolescentes numa comunidade em movimento,
na qual os valores, comportamentos e desejos mudam e se reconfiguram ao sabor
das contingéncias, conscientes e inconscientes; as tradi¢oes e linguagens religiosas
sobrevivem como resquicios e onde a nogdo de tempo perde a linearidade
teleoldgica e a de espaco perde seus limites geograficos e simbdlicos, e, a0 mesmo
tempo é amarrada em teias imobilizadora de privacdes e abandono historicamente
construidos, criaram um campo de estudo difuso e multidimensional.

Metaforicamente nebuloso, ndo querendo dizer caético ou confuso, mas opaco.

O que acontece com a experiéncia? Ultrapassada e invadida pelo apelo
simbolico da possibilidade, ameaca se perder em um presente
ilimitado, sem raizes, devido a uma memoria pobre, com pouca
esperanca para o futuro como todos os produtos do desencanto. A
experiéncia se dissolve no imaginario, mas o teste de realidade, na sua
dureza, produz frustracao, tédio e perda de motivacdo. Esta agora claro
gue a maneira como 0s adolescentes constroem sua experiéncia é cada
vez mais fragmentada. Adolescentes pertencem a uma pluralidade de
redes e de grupos. Entrar e sair dessas diferentes formas de
participacdo é mais rapido e mais frequiente do que antes e a quantidade
de tempo que os adolescentes investem em cada uma delas é reduzida.
A guantidade de informacdo que mandam e recebem esta crescendo em
um ritmo sem precedentes. Os meios de comunicacdo, o ambiente
educacional ou de trabalho, relagGes interpessoais, lazer e tempo de



consumo geram mensagens para os individuos que, por sua vez, sao
chamados a recebé-las e a respondé-las com outras mensagens. O passo
da mudanca, a pluralidade das participagdes, a abundéncia de
possibilidades e mensagens oferecidas aos adolescentes contribuem
todos para debilitar os pontos de referéncia sobre os quais a identidade
era tradicionalmente construida. A possibilidade de definir uma
biografia continua torna-se cada vez mais incerta (Melucci, 2007, 36-
38)

S&o variados também os crivos de interpretacdo: metamorfoses, amalgamas,
sincretismos, hibridismo, mesticagem, crioulizacdo e outros conceitos sdao usados
academicamente para dar conta do que ndo tem um sO nome e que acontece ao
sabor das disponibilidades sociais, culturais, pessoais e fortemente marcadas pelas
variagdes geograficas e geomoérfica de seus territérios. A economia globalizada e
tecnologia informacional tingem as transformacGes com cores indeléveis na

contemporaneidade individualista e concorrencial.

Experimentamos hoje uma aguda consciéncia do novo, e da obsolescéncia
de uma parte pelo menos das categorias atraves das quais varias geracoes
de cientistas sociais e educadores pensaram o mundo. O trabalho, a escola,
os valores, a politica constituem elementos centrais destas transformacdes,
que afetam os jovens, mais do que outras categorias da populagéo,
simplesmente porque esta € uma histéria que esta nascendo com eles.
(Novaes e Henriques, 2007,1)

Esta confluéncia ndo vista anteriormente pelo inusitado das tecnologias que
fundem temporalidades, espacialidades e culturas inscritas na performatividade
cotidiana das praticas religiosas escapa ao campo de analise dos paradigmas
epistemoldgicos tradicionais. As questdes de racialidade, género e pobreza,
subsumidas no estudo dos adolescentes no bairro Dom Bosco foram tratadas por
autores oriundos do terceiro mundo, como indianos, africanos e afro-americanos e
diasporicos europeus a respeito das condigdes p6s-coloniais®’. Se considerarmos
gue esta pds-colonialidade se arrasta no Brasil ja ha mais de cento e vinte anos para
os segmentos destituidos dos direitos advindos da emancipacgéo social e politica, e

que a lingua aqui ndo € o obstaculo para as interacGes, pode-se conceber entdo

> BHABHA, Homi K. (1998), anglo-indiano foi um desses autores que trata da pos-colonialidade na
perspectiva das regides colonizadas em interacdo com os colonizadores, principalmente a partir do estudo
da linguagem e da literatura. Spivak (2010), autora indiana, reflete sobre a pratica discursiva do
intelectual sobre as classes subalternas como categoria alijada do poder



similaridades entre as condi¢cdes de vida de outros povos colonizados, apos as

emancipages politicas ocorridas a partir da segunda metade do século passado.

Quando retorno aos relatérios de campo sinto o quanto eles sdo insuficientes,
0 quanto deixaram escapar do dinamismo do cotidiano, da sensibilidade das
pessoas, das regras sociais e motivacionais daquela comunidade; e também quando
a religiosidade irrompe e se expressa em interjeicdes de desabafo com resquicios de
crencas cujas origens ndo interessam aos jovens, por desconhecimento ou por
descompromisso, a linguagem escrita esbarra em obstaculos de ordem
metodologica: enquanto a multidimensionalidade das a¢cfes cotidianas € vivida sem
conflitos e sem reflexdo, a sua andlise, transportada para a escrita, tende a
linearidade, o que sacrifica a percepcdo das dindmicas e do ritmo dos

acontecimentos.

A religiosidade insurgente foi estudada por Roger Bastide que a chama de
“sagrado selvagem” por oposi¢do a domesticacdo da fé. Ele situa o fendbmeno nas
religides africanas, mas esta pretensdo de controle pode ser presenciada em outras
situacdes, considerando-se que a religido catélica tem como certo o controle sobre a
sociedade e parece se descuidar de fortalecé-lo e nisso as consideragfes de Bastide

se adéquam também ao contexto deste momento estudado no bairro Dom Bosco.

A sociedade e a religido jogam, portanto, igualmente, visando transformar
0 espontaneo em institucional. Mas naturalmente, e é este o ponto que nos
interessa aqui, cada vez que o controle da coletividade relaxar, por uma
razao ou outra, aquilo que pode haver de selvageria latente no transe fara
rachar sua tdnica institucional. E ja que nés distinguimos dois modos de
controle (que se juntam, além disso, um ao outro) aquele da instituicdo
religiosa e 0 do codigo de boas maneiras, distinguiremos, da mesma forma,
dois fatores de retorno ao sagrado selvagem; um que tenderd a um
enfraquecimento da instituicdo religiosa tradicional e outro que tendera a
passagem de uma sociedade organica (para empregar o0 jargdo dos
sociélogos) a uma sociedade andbmica. O Brasil nos oferece excelentes
ilustracdes desse duplo processo de regressdo. (BASTIDE, 1992)

Na anomia citada por Bastide ou na hipolucidez de Piette, a religiosidade
vislumbrada no bairro foge a domesticacdo e a colonizacdo, e por ai escapa da

subalternidade que é propria aos desempregados, mulheres e analfabetos. No campo

religioso eles se transformam em autores inconscientes de mudancas substanciais



mesmo sendo sua relagdo com a dimensdo do sagrado uma forma de silenciamento

dos desejos ou de arma de enfrentamento das adversidades.

Para Novaes (2006),

para além das desigualdades sociais e diferencas culturais, sdo os jovens
que tém maiores chances de atualizar os novos sentidos e fungdes da
religido na sociedade. A condicdo juvenil — socialmente compreendida
enquanto momento do ciclo de vida de transferéncia para a fase adulta -
favorece a experimentacdo dos novos sentidos que a religido como fonte
de imaginacdo simbolica. Desta forma, a juventude vista como espelho
retrovisor da sociedade atual, explora as varias possibilidades, faz novos
arranjos e da visibilidade a religido, ressemantizando-a sem pudores e
ocultacdes (...) (2006,137)

Acrescentariamos que o0 que da especificidade ao momento atual, a
mundializacdo da cultura, a globalizacdo da economia e as tecnologias
computacionais e dos meios de comunicagdo, e a imprevisibilidade dos
planejamentos para um futuro remoto, toca fundo as questdes relacionadas a

juventude.

Neste texto, existe uma tensdo no que diz respeito a escrita que reinterpreto
como uma questdo de escala (escala geografica, dos mapas) e a cada uma
correspondendo uma escala também de emocdes e de valores. As vezes essas
escalas se confundem nos enfrentamentos de cada dimensédo. Lucia Santaella (2004)

levantou um debate sobre isso, dizendo que

Muitas disputas estéreis poderiam ser evitadas pelos pesquisadores, se
alguma atencdo fosse dada a questdo terminologica. Muitas vezes, as
confus@es e controvérsias intelectuais sdo geradas por um ou varios dentre
0s seguintes equivocos: dar nomes novos para fenémenos ja conhecidos e
com nomes consagrados; manter nomes antigos para fendmenos novos;
utilizar diversos nomes para um mesmo fenbmeno ou 0 mesmo nome para
fendbmenos diversos. (2004, p.54)

Al que se situa uns dos problemas desta pesquisa: 0 que é novo, 0 que €
estruturalmente persistente, 0 que é o antigo revisitado, o que é o antigo mantido
enquanto tal; como me referir a isso sem a linearidade de
sobreposic¢des/justaposicdo das dimensdes, entendendo-as com interagcdes espaciais
e temporais numa condicdo em que a visualidade do novo, do estruturalmente
persistente, do antigo revisitado, do antigo mantido como tal estdo embolados e

indiscerniveis.



As religides no bairro pelo que pude perceber estdo pulverizadas, por conta
das mudancas religiosas, sociais, politicas e econémicas que impactaram a
sociedade e suas instituicbes. Mas, para mim, pareceu muito vagas estas
constatacdes simplificadoras do dinamismo coletivo. Para conseguir pensar sob um
parametro minimo de comparacao pensei em contrapor os Dez Mandamentos e 0s
Sacramentos cristdos as praticas atuais religiosas e sociais. De uma forma muito
concreta, os dez mandamentos é a teoria de sustentacdo das religides ocidentais e

pode ser colocada como parametro das flutuacdes religiosas no Chapadéo.

Os Mandamentos segundo Chapadéao

Amar a Deus sobre todas as coisas: as palavras desta expressdo sdo de tal
nivel de abstracdo que se eximem de explicacdes. Vemos o conceito de hipolucidez
valido para entendermos o ndo-pensar sobe amor, Deus, sobre (preposicéo
complicadora), as coisas. Honrar pai e mae: disjuntivamente ainda € possivel, mas
entre as familias pesquisadas, o duplo é duvidoso. Guardar domingos e festas de
guarda: tudo o que significar repouso € passivel de cumprimento e em muitos casos
o domingo ¢ estendido pela auséncia de trabalho e evasdo das escolas, mas com
significado diverso do dos mandamentos. Ndo chamar seu santo nome em Vvao:
nunca é em vao. Estes quatro primeiros mandamentos tratam da fé e da crenca. Os
demais tratam das relagOes entre as pessoas. Nao pecar contra a castidade:
prostituicdo infantil,troca de companheiros, sexualidade livre, gravidez na
adolescéncia e no que significa este mandamento quanto ao cuidado com o proprio
corpo, castidade é palavra complicada, quase um deboche frente ao desrespeito por
si mesmo. O ndo mataras, ainda é preceito basico, mas é modulado pelas
circunstancias, uma vez que a populacgéo recusa o ato de matar entre eles, mas ndo o
recusa em caso de estranhos. A morte ali tem um estatuto diferente uma vez que faz
parte permanentemente dos temores, principalmente dos jovens, ndo s6 a morte
fisica, mas também a morte moral, de ndo ter lugar no mundo pela privacdo das
oportunidades devidas. Nao roubar é o mais explicitamente descumprido,
principalmente porque a nocédo de propriedade é também uma abstracdo pois quase
nada ali é deles e eles vivem mesmo de apropriacdes, autorizadas ou ndo: sao as

invasdes de terrenos, pequenos furtos das domésticas, criangas usadas como



pedintes e que furtam para aumentar a renda doméstica. Nada muito claro, essas
praticas sdo condenadas quando falam delas, mas nas entrelinhas roubar fora do
bairro ndo é visto como problematico o que muda de figura quando o furto acontece
no préprio bairro e ai sdo conhecidos e evitados os que dele se ocupam. O oitavo
mandamento, N&o levantar falso testemunho, foi tdo subvertido que se transformou
numa das estruturas de moralidade no bairro: onde faltam leis, a fofoca impera,
mesmo que o0s testemunhos ndo sejam falsos. N&o cobicar a mulher do proximo: o
verbo dessa expressdo perdeu intensidade frente ao seu objeto. N&o cobicar as
coisas alheias € uma condicdo parcial: se cobica ali ndo sé as coisas do outro
proximo, cobicam-se as novas tecnologias, as roupas, bijuterias. A cobica pela

posse de coisas marca bastante a vida dos mais jovens.

Quanto aos sacramentos, batismo, confirmacéo, eucaristia, peniténcia, uncao
dos enfermos, ordem e matrimonio, pode-se tecer varias das mesmas consideracdes

feitas em relagcdo aos mandamentos.

Se 0s mandamentos e 0s sacramentos ndo sdo realizados ndo se deve mesmo
pensar em religido, ou religides (nesse momento nédo tenho elementos para fazer as
mesmas consideracdes em relacédo as praticas evangélicas, mas acredito que elas ali
também tenham uma estrutura de funcionamento semelhante). Ndo é, portanto,
interessante entender as religiosidades por oposi¢do aos canones eclesiasticos, mas
como elaboracdes necessarias ao dinamismo do cotidiano, na busca por conforto e
no enfrentamento dos problemas, na subversdo de dogmas nas redes construidas sob
resquicios culturais. ModificacBes das religides sdo temas de estudos em muitas
partes do mundo ocidental. O que pretendemos aqui é cruza-las com juventude e

pobreza, num bairro de Juiz de Fora.

O novo significado dos estudos sobre juventude emerge ao que parece
desse conjunto de transformacdes. Enquanto o adulto vive ainda sob o
impacto de um modelo de sociedade que se decompde, 0 jovem ja vive em
um mundo radicalmente novo, cujas categorias de inteligibilidade ele ajuda
a construir. Interrogar essas categorias permite ndo somente uma melhor
compreensao do universo de referéncias de um grupo etario particular, mas
também da nova sociedade transformada pela mutacdo (Peralva, 2007,p.)

Quando comecei esta pesquisa, meu olhar foi atraido para as diferencas em
relacdo aos outros locais de Juiz de Fora atualmente. Ali se viam criancas brincando

na rua, idosos em siléncio, simplesmente olhando a “vida passar”, vizinhas



conversando entre suas ocupacdes, bola, pipa, bicicleta, cadeiras nas cal¢adas e sem
carros nas ruas. Isso me fez relembrar tempos passados de rela¢des entre vizinhos e
seu espago de convivéncia. Solidariedade, fofocas. E criangas querendo estar nas
fotos. Fora dali ndo se vé com facilidade este conjunto de atributos de vida
comunitaria.

Depois, comecei a sentir as auséncias: quadra de esporte, pracinha, creche,
escola, bibliotecas; transporte interno, atendimento médico e odontol6gico; casas
inacabadas, muros sem protecdo, escadas sem corrimdo, equilibrios sempre
precarios; senti de uma maneira muito forte, ja pressentida mas ndo pensada com a
intensidade que se mostrou, a auséncia dos pais na educacgdo dos filhos. E o peso
disso para as maes, principalmente as adolescentes.

Também o conformismo e a despolitizacdo nas atividades coletivas como
taticas de sobrevivéncia. Para se viver em tais condicdes instaveis, competéncias
emocionais e fisicas sdo exigidas e estdo em constante reelaboragdo. E comum
vermos as desconfiangas nos olhares das pessoas, mesmo depois de longo tempo de
convivio. Vejo que as vezes elas tém vontade de perguntar o que eu estou fazendo
ali. E com razdo, uma vez que participam constantemente de pesquisas das quais
nunca tém retorno.

Estd em jogo a falta de controle sobre suas vidas que eles percebem, mas nao
sabem “representar”. A reacdo as pesquisas, as irresponsabilidades das ajudas
sociais por meio de entidades assistenciais, a falta de projeto de vida e a dificuldade
de se verem no mercado de trabalho “trabalhar em qué, onde, ganhar quanto” séo
situacOes em que alguns deles se sentem envolvidos sem respostas. Fica um
incbmodo inominado. Um rapaz, cujos depoimentos serdo tratados no terceiro
capitulo desta tese me disse que ndo sabia o que fazer no proximo ano (estaria
terminando o segundo grau da educacdo bésica) e que nao queria fazer faculdade,
pois seu colega estava terminando o curso de educacao fisica e iria ser professor e
que ele, André, ndo queria ser professor porque estes ndo eram respeitados e

ganhavam muito pouco.

Esta fala mereceu réplica, pois queria saber o que fazia com que um
professor ndo fosse respeitado, tendo em vista um olhar que trouxesse a maneira de
adolescentes verem seus professores. Para ele, André, professor respeitado tinha de

saber a matéria e, surpreendente, ndo deixar ninguém conversar em sala, ndo deixar



ter cola nas provas, e ndo ser xingado pelos alunos. No mesmo mote, perguntei-lhe
0 que era um bom sacerdote. Disse-me que era aquele que ndo culpava quem ia
conversar com ele. Para ele as pessoas confiaveis (professor, padre) sdo aquelas sob
as quais eles conseguem certo controle, cuja linguagem permite comunicagao. N&o
€ mais questdo de autoridade do cargo, mas de reconhecimento face a face e de

horizontalidade de discursos.

E isso, a religiosidade, no bairro, seja adolescente, crianca ou adulto é uma
forma recolocar-se em cena como atores principais e como ressignificadores dos
mitos e dos ritos ndo das religides tradicionais, mas ao contrario, dos mitos e ritos
da sociedade, sacralizando-os de acordo com as linguagens possiveis. Uma religido

contemporanea.

Ensaio sobre pobreza

O campo desta pesquisa ndo esta restrito as familias que participam da Vida
Plena/ABAN, mas destas familias temos alguns dados importantes ja computados, o
gue ndo acontece com as demais familias do bairro. Portanto, os dados abaixo sao
somente indicativos da situacdo geral e sempre que possivel serdo agregadas
informacdes que colaborem com as reflexdes. Existem outros os levantamentos,
mas eles me pareceram inconsistentes e insuficientes. Por exemplo, Menezes (2010)

diz que

Segundo o Plano Diretor de Desenvolvimento Urbano de Juiz de Fora
(Prefeitura de Juiz de Fora, 2006b) o bairro Dom Bosco localiza-se na Regido
de Planejamento do Centro, ou seja, no extremo sudoeste desta regionalizagéo.
No Alto Dom Bosco vivem cerca de 170 familias e segundo o PDDU configura
“(...) Parte da area doada pela Sociedade S. Vicente de Paula, sendo que véarios
moradores ndo possuem escritura. Perto da UFJF, ocupacdo expontanea (sic)
em &rea publica, merecendo estruturagdo urbanistica.” (Prefeitura de Juiz de
Fora, 2006b,). Observe-se que para o Atlas Social de Juiz de Fora (Quadro 1) a
micro &area de exclusdo no Dom Bosco consta como situagdo de infraestrutura
urbana total.



Quadro 1

. . ~ . 58
Micro areas de exclusdao em Juiz de Fora. Dom Bosco

Quantidade

Domicilios

(Estimada)

Dom Bosco Urbanizacgao Situagdo - Resumo:

Grupo lll 1- Infraestrutura urbana: 1- Infraestrutura urbana: Total
300 Domicilios Saneamento: Total 2- Habitag¢do: Minima

Acessibilidade: Total
Servicos: Total
2- Habitagdo:
Moradia: Minima
Densidade de Ocupacgdo: Média

3- Titularidade da Terra: Regular
4- Risco: Fisico
5- Cond. SocioeconOmica: Baixa

Alto Dom Bosco

Grupo I

30 Domicilios

Urbanizacgao
Infraestrutura urbana:
Saneamento: parcial
Acessibilidade: Parcial
Servigos: Parcial
Habitagdo:
Moradia: Minima Densidade de
Ocupacdo: Média

Situagdo - Resumo:

1- Infraestrutura urbana: Parcial
2- Habitacdo: Minima

3- Titularidade da Terra:
Irregular

4- Risco: Fisico

5- Cond. Socioecondmica:
Muito Baixa

Sao Mateus
(Rua Carlos
Monteiro)

Urbanizacao

1- Infraestrutura urbana:
Saneamento: Total
Acessibilidade: Parcial
Servigos: Total

2- Habitagdo:

Moradia: Minima

Densidade de Ocupagao: Média

Situagéo - Resumo:

1- Infraestrutura urbana: Parcial
2- Habitacdo: Minima

3- Titularidade da Terra:
Irregular

4- Risco: Inexistente

5- Cond. Socioeconémica: Baixa

Fonte: Prefeitura de Juiz de Fora (2006a).

Mesmo sendo os dados somente estimativos, no Alto Dom Bosco sdo mais
do que 30 as familias que aparecem na estatistica, o que faz com que a densidade
demogréafica seja alta. Onde se Ié infraestrutura parcial, deveria ser lida
infraestrutura minima. Mas esta inconsisténcia dos dados fala do desconhecimento
sobre as condicOes gerais desta populacdo e os problemas de anélises que se
baseiam em estatisticas. Existe também uma diversificacdo no uso desta minima
infraestrutura, uma vez que a agua, por exemplo, estaria computada como sendo

oferecida, mas algumas familias ndo tém como pagar pela oferta.

*8 cf. Prefeitura de Juiz de Fora. Atlas de Desenvolvimento social. 2006




Por isso, restringindo a amostragem as familias que participam da Vida
Plena/ABAN, pode-se ter uma ideia mais aproximada, numa escala menor das
atribulagbes e das maneiras de sobrevivéncia elaboradas no bairro e submetidas
permanentemente as imposicdes e direcionamentos de instituicdes estranhas as

necessidades pessoais e coletivas do bairro.

Sao dezesseis familias acompanhadas pelo trabalho voluntario da ABAN sob
a metodologia Vida Plena e o nimero de pessoas gira em torno de cinquenta e
cinco, com percentual de criangas em torno de 27,27 %; adolescentes 18,18 %, e
idosos 7,27%. O percentual de mulheres adultas € de 38,18 %, assim como de
homens a homens adultos é de 23,63 % e a de familias com a presenca de homem e
mulher é de 43,75%. A renda per capta média é de R$ 220,90 e 43,75 % familias
estdo abaixo da linha da indigéncia, 25,00 % na linha da pobreza e 31,25 % acima
da linha da pobreza com problemas outros que ndo a pobreza, como violéncia

doméstica e alcoolismo.

Elas apresentam uma configuracdo complexa de pobreza que perpassa
diversos aspectos: a) Renda: 68,75% estdo abaixo da linha de pobreza; b)
Necessidades bésicas: existe uma auséncia de servicos basicos e os ligados a creche
e lazer; ¢) Capacidades: existe um desafio ligado as capacidades de transformacéo
social, pois, apesar de o conhecimento técnico ser viavel (como no caso dos
projetos desenvolvidos ali por instituicbes de ensino superior, por exemplo), seu
funcionamento ndo altera as condi¢des pessoais e as da comunidade de superacdo

das condicdes de privacéo.

Numa primeira vista pode-se falar que o bairro é pobre e isto significaria
uma homogeneidade de situacdes que estaria longe de descrever a multiplicidade e
a diferenciacdo dos meios que os moradores usam para subverter e/ou aceitar as

condicdes precérias de existéncia.

A pobreza nessas familias ndo é s6 um atributo dado do exterior, uma
classificacdo baseada em critérios de classes econdémicas. As maiores rendas, nas
familias visitadas, eram aquelas provenientes de recebimento de pensbes e
aposentadorias do INSS, assim como de salarios como empregadas domeésticas para
as mulheres e servente de pedreiro ou biscateiro para os homens (cerca de R$510,00
mensais, em fins de 2010). Raramente pai e mae tém trabalho remunerado e o mais

comum sdo as familias sem a presenca masculina responsavel.



Avaliando as observacdes desta pesquisa durante o primeiro ano de trabalho
de campo, algumas consideracGes podem ser feitas, levando-se em conta o que foi
proposto no inicio deste capitulo: ser uma avaliacdo do conjunto de estranhamentos
e da tentativa de pacifica-los através de comparacdes que, ao fim, colocam em

oposicdo modos de vida idealizados e as concretas vivéncias cotidianas.

Assim, as diferencas no que dizem respeito a ser pobre num bairro pobre me
pareceram estar ligadas também as idiossincrasias pessoais, ao nivel de escolaridade
e as redes de solidariedade das quais participam — familiares, assistenciais,
religiosas e de vizinhanca, e a configuracdo da familia, sendo que a pobreza onera
mais as familias com pessoas doentes, idosas e muitas criangas. Muito pouco é
destinado a educacdo dos jovens entre 0s mais pobres: cadernos, mochilas, espacgo
de estudo em casa (nem pensar), jornais e revistas (s0 desatualizados), livros (ndo
tém habito de leitura), informatica (s6 os computadores instalados na sede da
ABAN que, apesar dos cursos oferecidos por voluntarios, acabam por ser utilizados
sem critérios pedagdgicos explicitos e voltados para a diversao e estdo envelhecidos
e desatualizados tecnologicamente). Na luta pela sobrevivéncia, nos segmento dos
pauperizados, a educacao perdeu o status de alavanca social, sendo em muitos casos
somente instrumento de reparacdo da vida atual, com bolsa familia, merenda, lugar

de seguranga para as criangas, etc.

Também a religiosidade adquire uma feicdo de contingéncia. Nao existe
projeto de futuro imediato muito menos de transcendéncia para apos a morte. Entao,
ndo se pode deixar de admirar que a religido oficial (cat6lica) ainda mantenha
minimamente sua canonicidade civilizatoria tradicional mesmo assumindo
racionalidades locais, voltadas para a imprevisibilidade do cotidiano e, ao mesmo
tempo, a previsibilidade da ndo mudanca social. Os jovens vivem esta contingéncia
e imprevisibilidade religiosas de maneira mais livres, pois ndo conhecem 0s
canones religiosos e lhes faltam informacgBes e préaticas de crengas coletivas. A

religiosidade se individualiza sem limites e & pobre de mitos, ritos e mistérios.

Apesar da miséria e de outras privacdes, nem todas as pessoas sao infelizes e
algumas delas sdo tranquilas e alegres. Nada de lamentacdes, de culpar o Estado e
os politicos pelas suas mazelas, nem fazem criticas a educacdo que seus filhos
recebem nas escolas e ao distanciamento dos clérigos. Vivem em situacdo de

pobreza como vivem aqueles que ndo sdo classificados como tal. Essa afirmacao



pode parecer paradoxal, mas ndo se percebe sofrimento pelo fato de ser pobre. A
vida no bairro é muito dificil, mas as dificuldades sdo sentidas como se estivessem
acima da capacidade de resolucéo e por isso se deslocam do foco de agGes e ficam
latentes como desejo de ajuda pessoal. Imobilizados frente ao tamanho dos
problemas, ndo sentem a pobreza enquanto privacdes acumuladas historicamente,
mas como fatalidade e, enquanto tal, fugindo a capacidade de intervencdo solitaria.
Algo semelhante a ideia de hipolucidez que nos traz Albert Piette.
O que nos fascina mais € precisamente suspensao empirica ou diaria
da lucidez que ocasionalmente pode iluminar inteligéncia e
consciéncia. N&o pensar verdadeiramente, pensar, mas ndo muito,
lembrar-se de seu pensamento, mas sem esfor¢o, nao saber realmente.
Letargia, mediocridade, restricdo, desprendimento, reserva ou
hesitacdo, hipoconsciéncia, hipolucidez. Hipo: ndo s6 em virtude da
automacidade dos habitos, por efeito da continuidade natural, mas
também em virtude de uma nova competéncia cognitiva que confina o

viver como seres humanos. E esse pensamento implica, portanto, que
tenhamos interesse nos detalhes. (Traducéo livre)*®

Neste contexto de hipoconsciéncia, a religido cumpriria o papel de
instrumento de ndo-pensar. N&o deve ser vista como alienagdo, mas como
ferramenta que explicita um desejo imediato ao qual escapa os dispositivos de
realizacdo. Com a graca de Deus, vou conseguir colocar piso no banheiro. Deus
vai me ajudar e minha casa ndo caira na proxima chuva. Se Deus quiser vou
conseguir os cadernos para os meus filhos. Sao falas recorrentes nos dialogos. O
gue me causa estranhamento ndo é a recorréncia a Deus (ou aos santos), mas o
objeto dos pedidos, que de tdo corriqueiros estariam na competéncia da legislacao
humana de direitos universais, e ndo na transcendéncia dos atributos religiosos. A
recorréncia a Deus parece se referir a falta de confianga em si mesmo e nos outros
talvez. Invertendo-se a proposicéo, e talvez esteja ai, na exortacdo a Deus, uma das

poucas maneiras de denunciar suas condicdes de vida sem se responsabilizar pelo

% Cce qui nous fascine le plus est précisément la suspension empirique ou quotidienne de la lucidité que
peuvent ponctuellement aviver intelligence et conscience. Ne pas vraiment penser, penser mais pas trop,
retenir sa pensée, mais sans effort, ne pas vraiment savoir. Léthargie, médiocrité, restriction, dégagement,
réserve ou flottement, hypoconscience, hypolucidité. Hypo: non seulement par I’effet de I’automaticité
des habitudes, par I’effet de la continuité naturelle mais aussi par I’effet d’une nouvelle compétence
cognitive qui aboutit a vivre comme humain. C’est a cette réflexion que nous entraine donc I’intérét aux
détails. Etre anthropologue a I’état pratique, ethnographiques.org, Numéro 18 - juin 2009 [en ligne].
http://www.ethnographiques.org/../2009/Piette (consulté le 26/06/2009).



que intuitivamente sabem que nao esta em seu poder de resolver. Eles se preservam
assim de desgastes inuteis. Vivem em suspensdao dos desejos, individuais e

coletivos.

Percebi sim, inquietacdo, inseguranca e mesmo algo de desesperado em
maes com filhos que lhe trazem problemas. Da mesma forma que as mées de outros
segmentos sociais na preocupac¢ao com os filhos quando eles estdo em conflito com
os padrdes de comportamento social e cultural. Existem diferencas quanto a estes
padrdes, como por exemplo, na compreensdo da gravidez na adolescéncia, dos
multiplos pais das criancas de uma mesma mae, etc. Ndo estou romantizando a
pobreza, mas tentando compreendé-la como estruturadora da rotina e formadora de

valores.

Tal visdo renovada da realidade contraditoria de cada fracdo do
territério deve ser oferecida a reflexdo a sociedade em geral, tanto a
sociedade organizada nas associagdes, sindicatos, igrejas, partidos
como a sociedade desorganizada, que encontrardo nessa nova
interpretacao os elementos necessarios para a postulacao e o exercicio
de uma outra politica, mais condizente com a busca do interesse
social. (Santos, 2006, p.158)

Mas essa reflexdo ndo poderia ir por outros caminhos? Como, por exemplo,
de apropriacdo no cotidiano, fora do ambito estritamente de relagbes com a
dimensdo do sagrado, das formas de religiosidades ancestrais “africanas” em
algumas das quais qual relagdo com as entidades sagradas é mediada por ac¢des
concretas na vida das comunidades? Podemos imaginar que as religides africanas
no Brasil tenham construido um pragmatismo mais contingente, mais utilitario
ainda que em sua origem e que, nelas, a temporalidade circular, situa no mundo

terreno, diferentemente da “cidade de Deus”, as a¢des divinas?

A pobreza dos fiéis nas condi¢des de deslocamento social e cultural poderia
ter mantido um estrato de pulsdes sedimentado e que, ao longo de uma historia
velada, mudou, talvez por isso mesmo, estruturas poderosas estaveis, e hoje ainda
alimenta praticas religiosas neopentecostais e € um instrumento de recuperacgdo e
pacificacdo dos fiéis de multiplos pertencimentos religiosos. Algumas situacdes se
alteraram, principalmente perceptiveis ao longo do século XX, mas um dos seus

componentes permaneceu (se bem que atualmente menos importante depois que as



religides africanas passaram a ser lidas como culturais), qual seja a pobreza dos

seus membros

Ou sera que a religiosidade africana tem pouco a ver com isso e a rotina de
sobrevivéncia frente as hostilidades formou uma comunidade que aprendeu
conviver com um minimo de insumos e tecnologias e que sufoca a insatisfacao
frente aos desejos insatisfeitos? Serd que a religiosidade popular ndo se construiu
assim, dessa mesma maneira em épocas passadas? Nao foi sempre assim, sendo que
agora percebemos sincronicamente, testemunhamos as mudancas (seré possivel?) e

podemos fazer uma “traducéo simultanea”?

Esta ultima proposicdo poderia ser complementada com a articulagdo com
uma visdo cosmogonica africana na qual a religiosidade contingente atual seria
ferramenta de enfrentamento inconsciente das vicissitudes cotidianas. A
religiosidade, nesta maneira de pensar seria entdo, ainda hoje, as marcas de
resisténcia a dominagdo (ndo mais somente social e cultural, mas, sobretudo,

econdmica, como forma de falta de liberdade de organizar a propria vida).
Segundo Amartya Sen (2010),

A despeito de aumentos sem precedentes de opuléncia global, 0 mundo
atual nega liberdades elementares a um grande niumero de pessoas — talvez
até mesmo a maioria. As vezes a auséncia de liberdades substantivas
relaciona-se diretamente com a pobreza econémica, que rouba das pessoas
a liberdade de saciar a fome, de obter uma nutricdo satisfatoria ou remédios
para doencas trataveis, a oportunidade de vestir-se ou morar de modo
apropriado, de ter acesso a 4gua tratada ou saneamento basico. Em outros
casos, a privacdo de liberdade vincula-se estreitamente a caréncia de
servicos publicos e assisténcia social, com, por exemplo, a caréncia de
servi¢cos epidemiologicos, de um programa bem planejado de assisténcia
meédica e educacao ou de instituicdes eficazes para a manutencao da paz e
da ordem locais. Em outros casos, a violacdo da liberdade resulta
diretamente de uma negacgdo de liberdades politicas e civis por regimes
autoritarios e de restricbes impostas a liberdade de participar da vida social,
politica e econdbmica da comunidade. (2010, 17)

Sob o crivo da citagdo acima, na comunidade de Dom Bosco, percebi as trés
liberdades substantivas ndo como auséncias, mas como simulacro: existem, mas séo
frageis, imperfeitas, inconsistentes. A religiosidade se adéqua a isto, se amolda e se
modifica e talvez seja a liberdade entrevista. Uma religiosidade préxima,

contingente e, a0 mesmo, tempo marca de desesperanca? Para Bauman (1997) a



religido marca os limites da poténcia humana e no caso de poténcias enfraquecidas

a religido parece marcar a impoténcia.

O Chapaddo ¢é um lugar de cruzamentos, de ndés em rizomas de
conhecimento historico e antropolégico. Tem uma vista privilegiada sobre a cidade
de Juiz de Fora ao mesmo tempo em que se esconde e se encolhe para diminuir a
chance de ataques externos. E uma vida de vigilancia continua. Preocupam as
chuvas que alagam as casas e dificultam a subida nos becos de terra quando néo
carregam as casas e diminuem o espago geografico. E ocupado por uma gente
estranha aos olhares estrangeiros uma vez que vivem ou convivem com niveis
baixos de higiene, de escolaridade e dos demais dispositivos de imersédo nos direitos

civis, sociais e politicos.

A parte isso, essa obrigatoriedade de compartilhamento com valores
indesejados e até impensados, a etnografia mais ampla deste capitulo desvelou um
modo de vida em que o conformismo frente as condic¢des de vida significa mais que
simples inércia pessoal. Significa que eles estdo sem instrumentos de localizagéo
nos caminhos dos direitos e das conquistas cientificas e tecnoldgicas. Assusta
encontrar, quase dentro do territorio da Universidade Federal de Juiz de Fora
pessoas analfabetas, doentes, sem meios de comunicagdo -eficientes, sem
perspectivas de melhorias. Porque as pessoas moradoras dali ndo lutam pelos seus

direitos? Por que aceitam o0s estigmas e 0s preconceitos sem reagir?

Temos muito ainda que estudar essa situacédo, cuja complexidade extrapola a
capacidade de compreensdo. Existe algo inapreensivel e que arrisco a dizer que se
trata de autopreservacdo, na medida em que cada instituicdo, cada pesquisa, esta
incluida, aumenta a fragilidade dos lacos esgarcados pelas praticas de sobrevivéncia

individualizadas e dispersas.

Neste campo fluido, os adolescentes se movem no movimento da corrente e
qgue parece leva-los ao um redemoinho absorvente e com baixo potencial de

libertacdo e de seguranca pessoal e coletiva.



Capitulo 2

DESLOCAMENTO DA RELIGIAO DO DISCURSO DOS
ADOLESCENTES

O que sdo ainda essas igrejas, se ndo os mausoléus e timulos de Deus?

Friedrich Nietzsche

Conversa de surdos

Dona, eu ndo gosto de falar de religido, ndo. Esse trogco € muito chato. Foi
essa uma das primeiras respostas que tive quando comecei meu trabalho de campo
no Bairro Dom Bosco, em maio de 2010. E ai? Como prosseguir? Sera que 0S
outros adolescentes, alem da garota que me deu a resposta acima, pensavam da
mesma maneira? Nao gostar de falar sobre religido significa néo ter religido? Chato,

se referia a pesquisa ou a religido?



Este capitulo dialoga com jovens cujas idades variam entre 14 e vinte e um
anos e que, num primeiro momento, foram selecionados para serem interlocutores
desta pesquisa em razdo de sua participagdo em grupos musicais, ou entdo por
serem filhos das mulheres que participam das atividades da ABAN®. Durante o
percurso da pesquisa aconteceu uma diferenciacdo sutil entre os adolescentes e
alguns deles, em algum momento se posicionaram como néo tendo religido, mesmo
que tais afirmativas fossem capazes de oscila¢des e duplos pertencimentos. Nao me
baseie em respostas definitivas, mas sim nessa area discursiva de oscilagbes de

varios angulos e interacdes multiplas.

A resposta da garota acima, e outras ndo tdo claras e objetivas, me alertou
para as dificuldades que teria se colocasse a religido como mote principal dos
depoimentos. Numa fase do trabalho de campo em que ja havia me convencido da
baixa produtividade das perguntas diretas sobre as maneiras de ser religioso dos
adolescentes nos dias atuais, mudei os eixos de relacdes e apostei na musicalidade
do bairro como nova via capilar de penetracdo no mundo simbdlico através da qual
poderia conhecer os meandros de uma religiosidade liquefeita®, mutante® e

mudante®?,

Os meandros dessa religiosidade estdo inseridos numa trama histérica que
remontaria ao final do século XIX, com a aboli¢do da escraviddo, industrializacéo,
migracOes internas e externas, configuracdo fundiaria, etc. Nenhum desses
condicionantes foi de fato afastado e ainda hoje insistem em aparecer nos relatos
familiares e coletivos, assim como nos raros documentos mais antigos. VVolta e meia
surgem novos dados desse percurso em pesquisas académicas sobre o bairro e

levantamento documental das instituicbes municipais.

Nao desejando ir ao século X1X nem trabalhar num raio de abrangéncia téo
aberto de possibilidades, esse capitulo € um relato de uma derivacdo nos objetivos
inicias desta pesquisa. Inicialmente ndo pensava em focalizar separadamente jovens

sem religido ou mesmo com pertencimentos religiosos muito instaveis e

% Cf ABAN p. 67

61 Bauman, Z.(2001,9) considera a “fluidez” ou “liquidez” como metaforas adequadas para se captar
a natureza da presente fase, nova de muitas maneiras na histéria da humanidade.

%2 Mutante: adj. e s.m. e s.f. (Animal ou vegetal) que apresenta caracteres novos em relacdo ao conjunto
de seus ascendentes. http://www.dicio.com.br/mutante/

% Mudante: mudanca de endereco e/ou de afiliago.



http://www.dicio.com.br/mutante/

transitorios. Hoje, este capitulo, além de focalizar os jovens do REGAEBAM, é
também dedicado aos que se dizem sem religido, porque o campo de indagacdes
que se abriu durante os seus depoimentos era muito intenso e ndo deveria ser
confundido com as demais formas religiosas. Este campo de indagagdes também se
tornou mais independente e melhor delineado quando ocorreu ser confrontado com
0s dados de Censo do IBGE de 2010.

E um capitulo multivocal, pois ndo serei a Unica personagem a ter voz e
poder de escolhas dos componentes da narrativa, haja vista que alguns depoimentos
foram obtidos por via indireta através de videos e entrevistas feitos pelos proprios
adolescentes com colegas por eles mesmos escolhidos para dar conta de varias
outras narrativas subsumidas na narrativa final. Além disso, vozes de pessoas mais
velhas se imiscuirdo no texto, quer sejam a fala das mées, das avos e de moradores

do bairro, que falam do tempo de hoje e do de outrora.

Esse capitulo € um desdobramento que comecou a se esbogar quando
trabalhava como analista educacional na Escola Estadual Dom Orione, fechada em
agosto de 2009. Incomodou-me muito o fechamento da escola, mesmo apos intensa
movimentacdo politica com publicacdo de denuncias sobre a degradacéo fisica e

pedagdgica, mobilizacdo da populagéo, etc. Nada disso adiantou.

Num conjunto de justificativas incoerentes, de desrespeito e violéncias
multiplas, eu me perguntava frequentemente se aqueles adolescentes inquietos,
contestadores, briguentos, usuarios de drogas, agressivos com 0s professores e com
péssimo rendimento escolar eram sempre assim ou, se em casa, sem provocacdes e
sem disputas, eles eram também dificeis de serem compreendidos. Enfim, como era
construida e mantida a dimensao simbolica de suas vidas, seus valores sociais e sua
relacdo com a cultura local e da cidade de entorno. Como viviam as rotinas

cotidianas de pessoas pobres e estigmatizadas.

Entdo, quando precisei de um foco para a pesquisa, retomei as experiéncias
educacionais e 0s questionamentos anteriores e localizei no REGGAEBEM, um
grupo musical formado pelos mesmos jovens que eram alunos da antiga escola, uma
possivel ancoragem material, uma entidade que poderia ser disponivel a etnografia
pretendida nos espacos de convivéncia de sujeitos qualificados pelas caréncias e
pelas visdes equivocadas sobre eles. Foi entre os participantes do REGGAEBEM e

outros que ja ndo estavam mais no grupo em 2010 que, no desenrolar da pesquisa,



localizei alguns que estavam a margem de atividades religiosas, outros de
frequentagdo intermitente, outros inovadores “bricoleurs”, sincretizadores ou
qualquer denominacdo que assinale a efervescéncia incerta quanto aos produtos
elaborados. Dai o recurso ao estudo das suas religiosidades como pré-texto e
catalisadoras das interacGes sociais e denunciadoras das capilaridades de suas

relacBes materiais e simbolicas.

Reforco que ndo é pretensdo dessa pesquisa a religido em si mesma,
enquanto sistemas de fé e de crencas, mas 0 seu uso enquanto instrumento, filtro e
recurso para a compreensdo daqueles que também por mim inicialmente foram
descritos pelos signos de negatividade: despossuidos, baixo desempenho
educacional, violentos, etc. Como ela, a religido, é o pano de fundo dessa pesquisa,
essa discussdo impde escolha de conceitos e ideias articuladores do cotidiano
redesenhado pelas religiosidades, seus compromissos e suas invencgdes. Esse campo
de pesquisa, composto de adolescentes e religides, € pura areia movediga, como
senti posteriormente: ambos em movimento de mudangas acentuadas, vdo se
modelando reciprocamente, e ndo dao apoio para caminhantes desavisados, como

fui no inicio desta pesquisa e até hoje sou em alguns assuntos.

Quero contar a historia desta etnografia neste e no préximo capitulo que
obedecem a uma ordem cronolégica das inser¢@es no campo de estudo. O primeiro
grupo permite uma discussdo sobre as nuances da denominagdo “jovem sem
religido”. No terceiro capitulo aparecem aqueles que declaram pertencimento
religioso mesmo que minimamente configurados. Ambas as categorias séo somente
pretexto para reflexdes sobre as diferenciacdes das crengas e invengbes de
adolescentes no Chapadao, pois permitem o intercambio de personagens e de

roteiros.

ETNOGRAFIA. ETNOGRAFIA INDIRETA

Encontrara la antropologia modos de adoptar seriamente nuevas formas de
investigacién de “campo” que difieram de los anteriores modelos del viaje
centrado em la universidad, la descontinuidade espacial y la desvinculacion
final? (Clifford, 2008,p.117)



Comecei minha pesquisa de campo em fevereiro de 2010 e em maio fui
admitida como membro-parceira da ABAN para desenvolvimento da metodologia
Vida Plena® de prestacéo de servico comunitério & populacéo do bairro Dom Bosco

com acdes mais centralizadas na regido do Chapadao.

Paralelamente as atividades concernentes a Vida Plena, obtive
consentimento para acompanhar as atividades relacionadas ao REGGAEBEM, que
era meu interesse imediato, sendo que as outras atividades seriam decorrentes das
relacdes de solidariedade com as familias atendidas pela Vida Plena e como
deferéncia a sugestdo de Renato, presidente da ABAN, para prestacdo de servico

voluntario a comunidade.

Em 2010, o REGGAEBEM, fundado em 2007, era um grupo musical de
percussdo formado pela mocidade do bairro Dom Bosco e era parte das acdes
sociais da ABAN voltadas para a atencdo a essa faixa etaria. Inicialmente composto
por cerca de trinta rapazes e mocas (alguns depoimentos falam até de cinquenta
integrantes iniciais), muitas desisténcias aconteceram e, no final de 2010, o numero
oscilava em torno de doze jovens percussionistas. Em maio de 2010 comecei
observa-los nos ensaios semanais e, em setembro, ampliei a estratégia ao propor
gue os proprios jovens se transformassem também em pesquisadores: com camera
fotografica, MP3 e o0s proprios celulares, eles realizaram pequenos videos,
fotografias e gravacdo em audio com os colegas que haviam se afastado do grupo

desde a fundacéo.

O grupo teve momentos importantes quando suas apresentacaoes
expandiram-se para fora dos limites do bairro e eram convidados para sessbes de
abertura de eventos, exibicdes em locais publicos® apareceram em publicacées em

jornais impressos e internet ®®, revistas ¢’

e televisdo, e é alvo de pesquisas
académicas e institucionais e de parcerias com instituicdes de ensino superior, como

a UFJF e Estacio de S&®. O grupo funcionava como divulgador privilegiado das

% Cf. ABAN/Vida Plena p. 74

65 J4 fizeram uma apresentacéo no sagu&o do Shopping Independéncia e a coordenadora do projeto disse
que eles ficaram muito orgulhosos de estarem ali — destaco este evento por que o transito para eles ali é
um pouco restrito

% Estiveram nas paginas do Google

% A primeira edicdo (Nov/dez 2010 — jan 2011) da revista Mundo Cidade conta com uma reportagem
sobre 0 grupo na pégina 56

% O objetivo do projeto de extensdo “Comunicacdo, Memoria e Acdo Cultural” da Universidade Federal
de Juiz de Fora (UFJF)é resgatar e valorizar a histdria dos moradores do bairro Dom Bosco por meio de



acOes sociais da ABAN e isso conferia aos seus participantes uma aura de distingao

em relagdo aos demais jovens da comunidade.

A primeira fase da pesquisa de campo constou de observacéo dos ensaios,
mas logo esta observacdo se mostrou insuficiente na medida em que, quando
comecava um ensaio, a repeticdo dos gestos e o som muito alto dificultavam a
interacdo. O final de um ensaio também ndo facilitava didlogos, uma vez que
aqueles que estudam a noite tinham compromissos com o horario das escolas, e 0s
gue ndo estudavam se dispersavam rapidamente, antes que minha impericia

resolvesse 0 impasse.

Naguele momento da pesquisa ndo pensava em trabalhar com entrevistas
individuais, uma vez que, quando em outras ocasides o assunto religido aparecia,
aconteciam duas situacbes: ou me davam respostas prontas, ou desviavam o0
assunto. Para resolver esta questdo duplamente insatisfatoria, discussdes em grupo
me pareciam mais proveitosas. Por isso, precisei usar de outros recursos que
permitissem o “ato falho” nas falas inconsequentes de uma conversa mais informal:
perguntas e respostas diretas deveriam ser afastadas por ineficazes. VVou transcrever
somente as anotacOes de campo relativas ao primeiro ensaio e depois apontar

somente as variagOes pontuais.

Os percussionistas sdo dez rapazes e duas mocas todos com idades abaixo de
20 anos. Vestem-se com bermudas, shorts e camisetas de meia manga, chinelos,
alguns bonés, nenhuma tatuagem visivel. S&o muito alegres e, quando ndo estao
tocando, conversam entre si com brincadeiras e piadas, e, quando tocam, parece que
se separam do mundo, isto quando estdo num periodo mais longo de execucao, pois
guando estdo sob a batuta da direcdo, prestam muita atencdo as ordens do ensaiador.

Em outras ocasides posteriores eles estavam com o uniforme do grupo.

Além dos mocgos e mogas do bairro estavam presentes duas jovens que

tocavam flauta e violino, assim como a diretora de harmonia. Fora do ambito

producdes culturais. A iniciativa, coordenada pelo professor da Faculdade de Comunicacdo Social Bruno
Fuser, é desenvolvida em parceria com as professoras Josimara Delgado e Salete Cunha.

O Boa Vizinhanga, da Pré-reitoria de Extensdo (Proexc) da Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF),
abre inscrices na préxima segunda-feira, dia 10, para preenchimento de 90 vagas. O projeto,
desenvolvido em parceria com a Faculdade de Letras, oferece a comunidade aulas de inglés e espanhol
basicos. Sessenta por cento das vagas sdo destinadas as comunidades vizinhas a UFJF, e 40% para as
demais regides. Neste ano, os bairros Dom Bosco, Cascatinha, Teixeiras e Dom Orione estdo incluidos
como circunvizinhos a Universidade. Amigos: Producdo do Jornal Mensal da ABAN Leticia de Sa
Nogueira e Maria José Oliveira



musical apareciam também fotégrafos e outras pessoas com fungbes ndo
identificadas. Logo de inicio algumas duvidas se fizeram presentes como, por
exemplo, como eram escolhidas as mdasicas, pois achei o repertério muito
tradicional, distante do que seria 0 gosto dos jovens, tanto que nao escutei nem
reggae, nem pagode, nem sertanejo mas sim a execucdo de Asa Branca, por
exemplo, com a letra escrita num quadro negro, parecendo que um dos jovens nao
sabia ler. E também como eram escolhidos os membros do grupo, quais as regras e,
principalmente, qual o nivel de autonomia para tomadas de decisfes relacionadas a
manutencdo do REGGAEBEM. Posteriormente dei-me conta que ndo existia gestao
horizontalizada no grupo e que as decisbes partiam da coordenagdo com
contribuigcbes muito pontuais e pouco significativas das opinides dos participantes
do grupo de percussdo. Quando aconteciam intervalos, batiam outros ritmos em
momentos descontraidos com risos, sorrisos, brincadeiras — familiaridade. Quando
estavam tocando, e a execugdo € muito intensa, seus rostos se modificavam:

concentracdo, alheamento, seriedade.

A descricdo acima se repetiu de forma semelhante dos demais momentos de
observacao, até novembro de 2010, com algumas modifica¢cdes pontuais, como a
chegada de uns e saida de outros, alteracdo de horério e dia de ensaio, paralisacdes
pelas férias e impedimentos por parte do ensaiador, cujo trabalho profissional

impede a regularidade de sua presenca, etc.

Nem sempre me mantive somente na posi¢cdo de observadora distanciada. Ja
no ensaio do dia 7 de junho conversei com quatro deles para convida-los a
participar desta pesquisa, mas ndo falei muito claramente sobre o tema principal por
temer uma rejeicdo ao tema religides logo no inicio dos trabalhos e sé sugeri que
eles me ajudassem a fazer umas fotografias do bairro. Nao muito efusivos, mais na
defensiva, responderam positivamente, mas senti um pouco de interesse. Fui entdo
falar com o fotégrafo da Faculdade de Comunicacdo/UFJF (FACOM-UFJF), que
mostrava aos presentes as fotos tiradas na reunido anterior, para ver se ele poderia
dar uma ajuda no treinamento de técnicas de fotografia, mas ele ndo foi muito
receptivo. Deu-me a impressdo que ele pensava que a minha pesquisa iria concorrer
com o trabalho que o grupo dele fazia e eu ndo esclareci suficientemente, pois o

ensaio cComegou.



Posteriormente compreendi a baixa receptividade dele quando conversei com
o professor Bruno Fuser, professor da Faculdade de Comunicacdo da Universidade
Federal de Juiz de Fora e coordenador do projeto desenvolvido por Marcos naquele
momento junto a0 REGGAAEBEM e ele me disse que ja havia tentado realizar
uma oficina de fotografias e ndo havia sido bem sucedido. Os jovens nédo
compareceram mesmo apos inscricdo e matricula e assim ele colocou sob

desconfianca o que eu queria desenvolver com eles.

Num dia de ensaio, Marcos (FACOM/UFJF), em uma das pausas, entregou
para os jovens algumas fotografias extraidas do material para o video que ele estava
realizando. Os garotos ficaram alegres, brincalhdes, mas nenhum aprofundamento
descritivo foi feito com eles e logo voltaram para seus lugares de origem e
conversaram entre si sobre as fotos. André, um rapaz de 16 anos, vem falar comigo
pedindo maiores esclarecimentos sobre a minha pesquisa: conversamos 0 quanto

pudemos naquele ambiente de barulho e ele pareceu-me mais interessado.

Mais ou menos assim aconteceram 0S ensaios e as tentativas de
relacionamentos que com alguns avangou um pouco, mas 0 conjunto ainda
permanecia inabordavel. O comparecimento aos ensaios se alternou com conversa
com Renato, presidente da ABAN e com os coordenadores do grupo na busca de
meios que diluissem as barreiras de interacdo. N&o vejo razdo para expor todos 0s
relatorios de campo, mas € bom que se diga que as estratégias adotadas o foram em
funcdo de organizar pecas de um quebra-cabeca, de forma lenta e sujeita aos
imprevistos dos acontecimentos e das interpretacbes nunca lineares das buscas

tedricas e metodoldgicas.

Vou relatar somente o que acho relevante para a compreensdo do processo
de pesquisa. No dia 14 de junho, as 15 horas, no auditério da Faculdade de
Comunicacdo/ UFJF, junto com os jovens e os produtores do video, assisti ao video
realizado pelos estagiarios da Faculdade de Comunicacdo/UFJF sobre o
REGGAEBEM e foi importante té-lo assistido porque me inteirei dos objetivos da
ABAN em relacio ao REGGAEBEM que parecem acentuar uma condi¢do de
subalternidade subsumida na expressao “protecdo contra a vulnerabilidade social”.
Em varios momentos posteriores, por exemplo, nas apresentacdes publicas, a arte, a
criatividade e 0 compromisso com a musica ndo sao destaque e eles aparecem como

passivos receptores de regulacdo superior e externa. Esta tensdo esta no cerne dos



problemas das politicas educacionais e sociais voltadas para este segmento da
populagdo, uma vez que o que eles produzem, em termos materiais e simbdlicos,
fica submetido aos discursos das instituicbes que se dizem seus representantes, mas

N&o os representam como sao.

Refor¢co que em alguns momentos da pesquisa, que se alternaram com as
demais a¢Oes realizadas no bairro via ABAN, os métodos de observagdo ndo foram
todos diretos, uma vez que o0s jovens se esquivavam de falar sobre religido. Mesmo
quando ausente a interlocucdo direta, estive atenta as conversas e brincadeiras e
procurei surpreender as referéncias as relacdes com o sagrado na espontaneidade
das falas que focalizavam outros assuntos, como as que apareceram nas gravagoes

de video e 4udio que os jovens do REGGAEBEM realizaram para esta pesquisa.

Algumas manifestaces de rejeicdo ndo foram ditas diretamente para mim,
uma vez que nem sempre eles me consideraram interlocutora idénea. Contornando
essa desconfianga, o recurso de gravacBes de videos autoproduzidas foi muito
eficaz para surpreendé-los em sua espontaneidade de falas e movimentos.

Wallace e Rosane Wallace, Gleison e Taina Wallace

Fotos de outubro de 2010

Nesses depoimentos surgiu a demanda por um direcionamento, por uma
lideranca, por uma pessoa que o0s ajudem nas dificuldades, mas nao lhes
determinem os procedimentos. Quando existe algum constrangimento, livram-se
dele principalmente através de duas rea¢des: uma voltada para dar visualidade aos
atos de rebeldia, anteriormente visiveis na depredacdo da escola e agora mais
encontrados no consumo exagerado de drogas e no linguajar alterado, nas roupas e

nos gestos, e outra voltada para o silencio e “apatia”.

Nos momentos iniciais desta pesquisa, as referéncias a uma pratica religiosa
com alguma intensidade se mostraram decepcionantes e algumas delas néo

passavam de exortacdes e, entdo, restava estudar o significado destas exortacdes



que eram mais do que simples interjeicbes, mas menos que filiacdes a esta ou
aquela forma institucional de relacdo com o sagrado. Mas sem deixar de possuir
certo poder de conjuragdo de espiritos e forcas vitais. Um exercicio que poderia ser
pensado como estando lateralmente em relacdo as igrejas tradicionais ou néo, algo
em torno de uma paganizacdo® ao invés de secularizacdo estritamente falando, pois
estariam em pauta forgas da natureza conjuradas em momentos de necessidade, de
alegria, de tristeza, de surpresa. Mais do que simples expressdes linguisticas,

comunicacionais somente.

Essas exortacOes parecem admitir um nivelamento entre os interlocutores
simbdlicos na medida em que a divindade, os santos e até ancestrais sdo evocados
para dar conta da contingéncia e da imprevisibilidade de suas vidas. Nas evocacdes
tornam-se mais intimos, mais proximos. Também em relacdo ao cotidiano, a
simetria ou horizontalidade &, para os jovens, uma postura desejavel na medida em
gue podem romper com a evasao e a apatia. Os seres invisiveis se precipitam nas
exortacdes e se movem no ritmo de suas necessidades simeétricas.

O desejo de relagdes horizontais, de olho-no-olho, se apresenta na referéncia

constante ao nome de Lucio

como desenho de interlocucdo. Os varios
depoimentos sobre o inicio do REGGAEBEM da margem a vé-lo numa posicao de
simetria com 0s jovens, tanto que sua saida do grupo fez com que muitos deles se
afastassem. Ele ajudava a gente quando estava fazendo coisa errada, ele era nosso
segundo pai no REGGAEBEM, a falta dele fez com que acabasse a unido da nossa
turma (...) Lucio deveria voltar (...) [quando] O Lucio saiu, ai ficou um pouco
desanimado, ele era uma fortaleza no REGGAEBEM, quando a gente tinha um
problema, mexia com drogas, por ele ser um policial ajudava a gente, um grupo de
cinguenta, sessenta e olhe 14. (depoimento em video de uma garota de 17 anos que

naquele momento, outubro de 2010, ndo participava mais do REGGAEBEM).

Outras pessoas além de Lucio estiveram presentes o inicio do grupo como

Deison la da Faculdade [Psicologia/ UFJF] que vinha falar para gente sobre sexo.

%9 paganizaco no sentido de abandono da orientagdo exclusivamente cristd : sem batismo e sem dogmas
" Lacio Cardoso, policial militar, atuou junto aos jovens nos primeiros tempos do REGGAEBEM e se
afastou posteriormente. Policial Militar que, na época da criagdo do REGGAEBEM assumiu a orientacdo
do grupo, tanto na parte musical quanto na parte de prevencdo ao uso de drogas, gravidez , de doencas
sexualmente transmissiveis, etc. Segundo depoimentos ele manteve o grupo “protegido™ enquanto esteve
junto a ele. Depois do seu afastamento, nenhuma outra pessoa o substituiu junto aos jovens do
REGGAEBEM.



Acho que ele ajudou muita gente. Se eles tivessem vindo antes, bem antes mesmo,
muita gente ndo estava hoje preso, no fundo do poco e estariam aqui dando
depoimento para vocés. Ele salvou vidas, pessoas que achavam que o mundo deles
era usar drogas, [mas] que tém valores, o que a gente fazia precisava de muita
forca de vontade. Esse grupo do Lucio ajudou bastante. SO caiu na tentacdo quem
era fraco demais ou entdo ndo estava nem ai (Maria Lucia, 2010). Nos
depoimentos de outros trés ex-integrantes do REGGAEBEM o nome do Lucio foi
citado também como importante personagem do inicio dos trabalhos do
REGGAEBEM, que ele ndo deveria ter se afastado e que ndo surgiu outro

personagem que o substituisse na fungdo de orientador do grupo.

Entdo os jovens percussionistas se veem assim, vulnerdveis e por isso,
protegidos quando estdo no grupo, principalmente se existir alguém que os oriente?
No que tange as dificuldades pessoais, foi muito importante a “protecdo” que
tiveram no REGGAEBEM. Para Gui, 0 REGGAEBEM o0 ajudou a enfrentar
preconceitos. Tati’* disse que no momento que entrei para 0 REGGAEBEM eu
estava numa fase da minha vida muito ruim. Ai, quando fui chamada para entrar
no REGGAEBEM, minha vida mudou bastante e que os lacos de amizade, que
todos tinham amizade, a gente era muito unido, quando um tinha um problema, um
ajudava o outro com unido e amizade (...) quando havia discussdo entre duas
pessoas (porque havia discussao), pessoas que eram lideres do grupo conversavam
com as pessoas... (...) no REGGAEBEM tive mais oportunidades, percebi que eu
tinha valores — todo mundo tem valores, mas a gente custa enxergar, precisamos as

vezes ver coisas na nossa vida para percebermos que temos valor.

Por outro lado, mesmo a insisténcia na amizade e unido ndo corresponde as
afirmativas de disputas e negocia¢des ndo resolvidas que afastou do grupo alguns
dos seus fundadores e que até hoje permeiam as relagbes entre os jovens. Tati fala
das picuinhas, das inimizades surgidas fora do REGGAEBEM e que foram levadas
para 0 grupo, trazendo desavencas, tem gente que ndo sabia mentalizar isso e
queriam fazer 14 dentro um inferno. Muitos e muitos que entraram fizeram isso

acontecer e surgiram as picuinhas, as piadas, as inimizades, até coisa passada, 0

™ pseudénimo de uma garota que tinha em 2010 vinte anos, 8? série, sem trabalho e sem renda, tendo
como local de encontros com amigos sua casa e a rua, sem religido, gosta de musica romantica, aprendeu
a cantar e dancar com a mée e a percussdo no REGGAEBEM.



povo queria voltar atras. Gui também disse que saiu do REGGAEBEM porque

nao estava dando mais e cada dia surgiam conversas, fofocas.

Entdo ter estado no REGGAEBEM néo significava uma situacdo de
inviolabilidade uma vez que no proprio grupo as desavencas mais afastaram do que
a musica agregou participantes. A protecdo oferecida era entdo parcial, no sentido
de envolver uma populagdo muito pequena de jovens e de ser seletiva pois a
permanéncia é condicionada a frequéncia e produtividade escolares e ao nao
envolvimento com atos ilicitos, ao comparecimento aos grupos de estudo, etc. Quer
me parecer que a protecéo a eles oferecida pela ABAN era para 0s que parcialmente

ja estdo protegidos e ndo para aqueles desvalidos das instituicdes publicas e sociais.

A distin¢do que pertencer ao grupo dava aos jovens também seria alcancada
por outros meios, como os da educacdo, pois, no bairro, sdo poucos o0s jovens que
chegam a cursar o ensino medio. A funcdo social do REGGAEBEM restou
comprometida desde sua fundacgéo, pois 0s que permaneceram o fizeram por gostar
de tocar. Percebi entdo um conflito entre como se viam e como eram vistos pela

instituicdo promotora das atividades do grupo.

Este trabalho ndo tem a intencdo de avaliar criticamente o trabalho social
junto a0 REGGAEBEM desenvolvido por entidades em fungéo assistencial. O que
se estd procurando compreender sdo 0s recursos que alguns jovens usam para se
manterem num patamar digno de sobrevivéncia em meio a tantos desacertos.

Alguns ndo tem “unidade doméstica” 2

, como Gui que mora com a familia de
William, mesmo nédo sendo parentes consanguineos, desde que sua mée morreu.
Outros ndo tem moradia fixa e vivem nas casas das varias companheiras, outros
com as irmas que tém casa, além dos que tém casas e familias tradicionais ou em

gue somente um dos pais esta presente.

"2 Fonseca (2005,54) prefere trabalhar com as relagGes familiares ao invés de familia enquanto unidade
domeéstica. Define “o lago familiar como uma relagdo marcada pela identificacdo estreita e duradoura
entre determinadas pessoas que reconhecem entre elas certos direitos e obrigagdes mutuos. Essa
identificacdo pode ter origem em fatos alheios a vontade da pessoa (lagos bioldgicos, territoriais), em
aliancas conscientes e desejadas (casamento, compadrio, adoc¢do) ou em atividades realizadas em comum
(compartilhar o cuidado de uma crianca ou de um ancido, por exemplo)”. Diz também que “os censos do
IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica - trabalham em geral com a unidade doméstica e,
portanto, definem vida familiar a partir da moradia. Trata-se de uma visdo limitada, que ndo leva em
consideracdo justamente a parte mais dindmica das relaces familiares — e que em geral extrapola em
muito “a casa”.



O que mantinha o grupo desde 2007 é ainda enigmatico, mas, como pista de
desvendamento, sugiro que possa ser uma busca de identidade menos fragmentada
ou uma estabilidade coletiva que permitam o exercicio de atividades que os levem a
uma dimensdo que ndo esteja marcada pelos preconceitos de pobres, negros e
violentos. Uma luta contra a demonizacédo, enfim, ou uma liturgia civil de uma
religiosidade flutuante que impele a uma ritualizacdo possivel da experiéncia de
pertencimento do REGGAEBEM.

No inicio de marco de 2011, quando as atividades da ABAN deveriam ter
recomecado, encontrei com André, um dos jovens do REGGAEBEM com quem
tenho um relacionamento mais préximo. Ele estava jogando bola e interrompeu o
jogo para dizer-me que acho que Renato vai acabar com o Projeto
(REGGAEBEM). Ele me disse entdo que neste ano ainda ndo havia acontecido
nenhum ensaio e que achava que as ““meninas”, Pollyana, Pamela, Fabiane —
coordenadoras do Projeto em 2010, estavam ““fora”, pois ndo consigo falar com
elas por telefones e MSN.

Cruzando esta suspeita de André com o que eu havia escutado na reunido da
ABAN/VIDA PLENA da qual eu participei na segunda feira anterior, dia 14 de
margo de 2011, desconfiei ainda mais do uso que se faz dos adolescentes como
legitimadores de discursos institucionais que se dizem representa-los: Anténio,
coordenador setorial da ABAN/Vida Plena, comentou que 0 REGGAEBEM seria
todo remodelado passando de projeto para metodologia e que seria organizado em
torno de oficinas de participa¢do por temas, etc. Ndo aprofundou estas informacoes
preliminares, 0 que ressalta a assimetria das decisdes sobre 0 grupo: 0 que 0S
coordenadores resolvem nédo é discutido com 0 grupo, 0 que gerou a situacao de
inseguranca em André. Esta situacdo me faz retornar a Spivak (2010) que diz que o

subalterno ndo pode falar também porque sempre existe alguém que decide por eles.

Se isso se confirmasse, a musica da percussdo seria s6 um pretexto para o
agrupamento, controle e intervencdes e ndo teria valor em si mesmo,
desqualificando o que eles fazem bem, a musica. Em que patamar se esconderia a
habilidade musical, a criatividade dos arranjos, a alegria nos encontros, os olhares
concentrados na producdo musical? Uma distincdo em relacdo as demais? Até

onde vai a dita protecdo a vulnerabilidade social? Se eles fossem consultados, o



repertorio por eles escolhidos néo incluiria funk, rap, pagode, samba e reggae? Os

instrumentos ndo estariam decorados com cores e formas grafitados?

Estas dlvidas perpassaram a pesquisa de campo com 0 grupo do
REGGAEBEM e pode ser expandidas para a educacdo em geral e as politicas
reparativas. Uma posicdo de subalternidade entrevista nos projetos de acédo social,
dissimulada e repressiva, estaria apta a sustentar um processo emancipatorio,
permitiria superar as privacdes do ambiente social e cultural de pobreza? No video
exibido na FACOM, no dia 14 de junho de 2010, as aspira¢cfes quanto ao futuro
profissional ndo incluiam a area musical a profissionalizacdo nesta area. No entanto,
em entrevistas ou conversas informais, a participagdo no REGGABEM conectava-
se a um futuro no qual a musica, juntamente com o futebol, ofereceriam opc¢des

viaveis de profissionalizacéo.

O que quero dizer é que ndo é somente em relacdo ao pertencimento
religioso e suas experiéncias que eles resistem de expor de forma muito clara. Nos
depoimentos, nenhuma referéncia a ajuda que as religides e as escolas poderiam
oferecer nos momentos de crise, apesar de existirem referéncias a Deus, mesmo que

aparentemente como simples exortacdes.

Como as demandas desses jovens ndo sao satisfeitas pelos dispositivos
institucionais eles se veem na contingéncia de encontrar seus préprios caminhos e
contam nesse momento mais com ajuda horizontalizada dos colegas e de pessoas na
mesma linha de dialogo do que com ajuda exterior que ndo contemplam suas
especificidades. As reunides promovidas pelos coordenadores atuais da ABAN
parecem ndo conseguir ir ao cerne dos problemas desses jovens, 0 que era

conseguido anteriormente por Lucio .

Escola, religido e coordenadores sdo arrimos frageis, mas os adolescentes
ndo negociam para tentar obter melhor eficicia das agdes, ndo participando das
reunides com frequéncia e entusiasmo e executando algumas tarefas de maneira
superficial, respondendo com frases prontas, ao gosto do discurso oficial sobre eles.
Essa postura ndo deveria ser identificada como apatia, mas como mascara de
protecdo as incompreensdes sobre o campo de suas vivéncias. Ndo sendo agressivos

(apesar da violéncia alegada ao bairro, s6 senti o ambiente pesado quando havia




algum envolvimento com drogas e em nenhum momento senti qualquer tipo de

constrangimento), se afastam de debates improdutivos que servem as institui¢des.

O que chamamos de apatia pode ter também outras traducdes. Houve uma
festa julina promovida pela ABAN no dia 16 de julho de 2010 e quando Renato
chegou, mostrei para ele uma chamada do jornal JFHOJE para um concurso
promovido pela FUNALFA ™ de fotografias da cidade e que era destinado a
adolescentes que estivessem matriculados desde a 62 série até o 3° ano do ensino
medio. Renato também percebeu a importancia do concurso e imediatamente me
colocou em contato com Damido, um rapaz da comunidade. Conversei com ele e
pedi-lhe que conseguissem um grupo que estivesse interessado também. Dei meu
telefone e aguardei nos préximos dias, mas ndo recebi nenhuma chamada. Nesse dia
de festa julina promovida pela ABAN, conheci do filho de uma senhora participante
da ABAN que sé vem ao bairro nos fins de semana, pois estuda e mora com a
madrinha. Ele gostou da ideia do concurso e marquei com ele um encontro na

segunda feira, uma vez que ele esta de férias.

Na segunda feira, dia 21 de julho cheguei as 14 horas, mas ele ndo apareceu.
Fui a sua casa e sua méae disse que ele havia ido a uma aula de recuperacdo de
Fisica, marcada pela manhd. Ndo me deu retornou nos dias seguintes. Naquela
semana nao aconteceu ensaio de REGGAEBEM, pois Quito (ensaiador) estava
ocupado, mas encontrei com um dos rapazes e expus para ele o projeto de
fotografias do concurso da Funalfa e ele ficou de montar um grupo e me ligar para
agendarmos o encontro. Deixei meus telefones, mas ndo recebi nenhuma ligacéo
nos dias posteriores. No dia 23 de julho ndo haveria ensaio, mas fui ao bairro com a

intencdo de encontrar com um deles, mas em véo.

No dia 28 também ndo houve ensaio. Encontrei-me com André que estava
jogando bola em frente a ABAN e ele me disse que nem ele nem o0s demais estavam
interessados no concurso nem nas fotografias do bairro. Nao deu explicacdes.

Parei naguele momento para refletir. Desde maio tentava estabelecer um
grupo de pesquisa com os participantes do REGGAEBEM, sem sucesso. A fala de
André dizendo que o grupo néo se interessava por este tipo de atividade, fotografias

do bairro, me fez repensar as estratégias da etnografia, pois ja havia tentado, sem
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sucesso contatos diretos com alguns deles quando entdo eles ndo diziam que ndo
gueriam participar, me ouviam e marcavam 0S encontros, mas ndo compareciam;
contatos mediados via pessoas moradoras do bairro, ndo aconteceram; diretos, coma
com o filho de Zita, nunca mais o vi; estimulo pelo concurso de fotografia
promovido pela FUNALFA; estimulo pela oficina promovida pela FACOM. Nada

havia funcionado até aquele momento.

O REGGAEBEM poderia ser um ponto de cruzamento da musicalidade local
com as tendéncias atuais, nacionais e internacionais, individuais e coletivas. Por
isso, encontra-los ja reunidos nos ensaios era uma bencao e poderia garantir duas
das suposi¢cdes metodologicas desta pesquisa: 0s jovens em grupos estariam mais
descontraidos e, portanto, mais facilmente exporiam suas ideias e seria possivel
surpreender dialogos entre eles e ndo resposta a questionamentos levantados pela

pesquisa; 0s encontros também seriam facilitados por obedecer ao calendario do
grupo.

Bem no principio desta pesquisa, nos dois primeiros ensaios talvez, as
observacdes foram bem ricas e alguns detalhes nos relacionamentos criaram
vinculos que posteriormente foram bases de novos acordos e agilizaram as
interacdes nas continuidades de conversas nunca encerradas totalmente, garantindo
a possibilidade de uma diversidade de opinides esponténeas de a fala de trés ou
mais pessoas, diretas ou cruzadas entre si, 0 que ndo tinha ainda acontecido quando

0 assunto era diretamente relacionado as suas experiéncias pessoais religiosas.

As observacdes de reunides promovidas pela ABAN com os integrantes do
REGGAEBEM também resultaram em dispositivos compreensivos que alicercaram
NOSs0S encontros. Por exemplo, a sexualidade era tratada num grupo,
complementar a atuacdo musical, coordenado por estagiarias do curso de psicologia
da UFJF que discutia questdes a ela ligadas. Assisti a duas reunides desse grupo e
ali me dei conta de um dos problemas que enfrentaria se me propusesse a realizar
reunides especificas para se tratar de religiosidades: as provocacfes das
coordenadoras se seguiam respostas prontas, que 0s jovens expunham como sendo

aquelas que se esperava ouvir. Nao se avancava para além do convencional.

Até quando André afirmou o desinteresse do grupo pelo trabalho com
fotografias ainda existia esperanca de romper os obsticulos pela paciéncia,

conversas e outras taticas de aproximacao. Sabia que nédo seria facil, que eles ndo



iriam aderir e realizar as fotos como eu propunha. O que eu ndo esperava era a
auséncia de motivos a gente ndo esta a fim, ndo. N&o acredito que o desinteresse
seja pela realizacao das fotos, pois me escapa que isso ndo pudesse interessa-los.
Eles gostam de se exibir, sem estimulo algum, e estimulados, estariam em seu

ambiente”.

Naquele momento acolhi a rejeicdo como sendo dirigida em mim, pois devia
ter errado na abordagem, nédo ter oferecido nenhum lucro imediato, ndo ter usado
técnicas de seducdo adequadas e tudo isso deveria ser avaliado. Poderia ser também
que eles me vissem de uma maneira equivocada, uma vez que poderiam me associar
ao cargo que exercia na Escola Estadual Dom Orione, que foi fechada e talvez eu
estivesse contaminada pelo pertencimento a uma educacdo que eles rejeitam. Ou

por ser de outra faixa etaria. Onde errei ou se errei, ndo sei, mesmo hoje.

No inicio de 2011 algumas dessas questdes comecam a ser entendidas no
sentido de sugerir que eles desconfiam de pessoas fora do seu circulo de amigos.
Mas esta prevencdo contra estranhos, compreensivel ao trabalho etnogréfico, no
caso deles poderia ser uma resposta ao “abuso das fontes”. Eles participaram de
inUmeras pesquisas e projetos sociais que ndo Ihes deram retorno e eles se protegem
contra esse desgaste. A partir de uma abertura no manto de tantas incompreensoes,

ndo me senti mais como antes, tateando em meio a neblina.

Mas isso teve uma contrapartida interessante que foi o excesso de
reclamacdes, dendncias, magoas contra a ABAN em razdo do encerramento das
atividades do REGGAEBEM. Entéo, tive que ter cuidado para que meu trabalho
ndo se transformasse num muro de lamentacdes e deposito de denuncias. Suspendi
também o desejo de ter algo para Ihes ofertar. Mas ndo renunciei a compreender um
dos papeis da etnografia, seguindo a esteira de Viveiros de Castro (2006) quando
diz que “cabe a nos, antropélogos, ver toda a complexidade que esta por tras de
assertivas tdo banais...” como, a “ABAN n&o quer saber mais da gente”. Ao final
desta pesquisa continuo ainda incerta quanto ao motivo e 0 momento da inflexao na
pesquisa, mas sei que aproveita-la dependeu de paciéncia, flexibilidade

metodologica e alguma independéncia tedrica.

7> Cf. Sales, Mione Apolinario, 2007, p. 29



No dia 2 de agosto de 2011, conversei com Renato sobre a continuidade do
REGGAEBEM ele colocou sua posi¢do sobre o que estava acontecendo. Ele citou a
apatia dos jovens como um dos motivos do encerramento do REGGAEBEM. Mas
sugeriu que eu continuasse a fazer este trabalho de reflexdo e observacdes. Sugeriu-
me que encontrassemos quinzenalmente para desenvolvermos nossas observacdes
em conjunto, principalmente sob o foco das religiosidades que também o interessa
muito. Disse que iria me encaminhar o grupo jovem da Igreja Catolica do bairro.
Nem as reunides pretendidas nem o encaminhamento para o grupo de jovens da

Igreja Catolica ocorreram.

Com o REGGAEBEM paralisado e na incerteza da sua reativagdo, assim
como o projeto fotografico em suas varias versdes nao havia conseguido a adeséo
do grupo de percursionistas, me vi na contingéncia de mudar a estratégia da
pesquisa mirando outro campo que forneceria outra base de didlogo que me
revelaria a religiosidade que eu presumia existir, mas que ndo se desvelara ainda.
Propus a eles que fizéssemos um levantamento historico sobre a musicalidade do
bairro, tendo como justificativa o0 quinto aniversario de fundacdo do
REGGAEBEM, e a busca de subsidios para uma reformulacéo das atividades e dos

objetivos do grupo.

Mesmo antes da paralizacdo das atividades do REGGAEBEM, a
musicalidade do bairro ja se colocava como alternativa de direcionamento desta
pesquisa. Ja no segundo semestre de 2010 ///inverteu a desconfianca e permitiu um
novo ponto de referéncia. Para comecar, quatro rapazes se propuseram a buscar
junto aos ex-colegas do REGGAEBEM que se haviam afastado do grupo os
depoimentos sobre o tempo em que faziam parte dele, o que os havia afastado do
REGGAEBEM, como a grupo havia se formado, com quem eles haviam aprendido
a tocar, quem eram as pessoas importantes para eles, etc. As gravacfes em video e
audio foram feitas por Wallace, Gleison, Julinho, André, principalmente, com
cameras, celulares e MP3. Mas tivemos problemas com a edi¢cdo do material e com
a transferéncia entre os instrumentos, pois havia incompatibilidade dos programas
dos computadores da ABAN e, além disso, eles sdo apagados diariamente e por isso

perdemos alguns arquivos que ndo foram transferidos para pen-drivers.

No dia 8 de outubro compareceram Gleison, Wallace e Julinho, mas a

reunido nao foi produtiva, pois os computadores da ABAN ndo abriram 0s arquivos



de fotos e videos que foram gravados no celular do Wallace. Como néo
conseguimos trabalhar, assisti a uma reunido com o grupo do REGGAEBEM sobre
sexualidade, reunido presidida pela equipe de coordenacdo do REGGAEBEM,

Pollyana, Flaviane e outra moca.

Era uma reunido onde o tom arrogante e verticalizado da coordenacgédo
conduzia as discussdes sobre assuntos que surgiam no desenrolar da reunido e que
eram até interessantes, mas de resultado insatisfatério, pois os coordenadores
parecem possuir uma a receita Unica para as mudancas desejadas e 0s jovens nada
soubessem sobre o0 assunto. No entanto, 0s jovens vivem suas experiéncias sexuais
mas ndo sabem ou ndo querem falar delas para esse publico e a conversa gira em
frases prontas, com respostas previstas e ndo avanca para o que deveria ser o foco o
problema: a afetividade e o respeito ao outro. Mas, parece que s6 a mim incomoda
esse discurso do poder pelo saber. Mas a ABAN afirma que “acolhe, acompanha e
investe em adolescentes e jovens em vulnerabilidade pessoal e social através de
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Fora dali, as entrevistas realizadas por eles aconteciam num ambiente
irreverente e rico de experiéncias expostas com espontaneidade e criticamente
elaboradas. O material coletado em videos apesar de tratar mais de questdes ligadas
ao afastamento dos depoentes do REGGAEBEM exibe também os seus valores, a
organizacdo do cotidiano dos adolescentes, seus projetos, seus problemas.
Diferentemente dos demais segmentos, estes jovens querem mudar suas vidas, mas

ndo sabem como fazé-lo.

Ai a religido surgiu nas falas: Se Deus quiser, vou conseguir... Fala que pode
significar uma fratura, um caminho ainda néo trilhado, mas possivel. Mas, o que
foi mais importante nesta parte da pesquisa foi ter conseguido “penetrar” via videos,
fotos e entrevistas, no universo afetivo e cultural dos jovens do bairro, centrando-
me tanto na interpretacdo do fundo das fotos e videos e nas entrelinhas das falas

como nas palavras enunciadas.

Foi somente a partir dessas entrevistas, ja em outubro de 2010 que as
questdes sobre religiosidade assumiram uma feicdo mais descontraida. Até ali era

como se ndo existisse essa dimensdo na vida dos humanos. Era mais do que jovens

"® Extraido do prospecto de apresentacdo geral da ABAN/2010



sem religido, era a vida sem ela. Todavia, a religiosidade existia ali, tanto como
pertencimento a essa ou aquela instituicdo, mas também quando negavam tal
pertencimento. Antes, estivera semiprotegida de perguntas indiscretas, surgindo
espontaneamente agora nas conversas gravadas dos videos produzidos por eles.
Porque existe porém, uma sutil diferenca entre jovens sem religido: 0os que ndo se
sentem ligados a nenhuma delas, e aqueles que ndo querem falar de suas

experiéncias religiosas.

De fato, 0 que deu certo em termos de quebra de barreiras, espontaneidade
dos depoimentos e outros procedimentos etnograficos fundamentais, foi haver sido
desenvolvida uma etnografia indireta mais préxima da historia oral do que da
antropologia. E assim como as redes de contato e de interesses foram se se
ampliando e extrapolando o quadro de interlocutores iniciais para além daqueles
vinculados de alguma forma a ABAN, a linha tedrica desta pesquisa também foi
ganhando novos delineamentos em torno das interpenetracGes disciplinares, da
multidimensionalidade e da fluidez das questdes em Xxeque que permitissem a

inclusdo da religiosidade (existente ou ndo) no quadro das discussdes possiveis.

Das entrevistas realizadas chegou-se facilmente a musicalidade do bairro ja
antevista e que fortaleceu a inflexao de sentido desta pesquisa. Pois existe no bairro
Dom Bosco uma meméria musical intensa mantida nas rememoragdes das
atividades do passado e nas do presente de grupos carnavalescos, escolas de samba,
bailes, bandas, pagodes e de compositores de musicas leigas e religiosas, tanto
catélicos e evangélicos, e também como percussionistas de religides afro-

brasileiras.

As pessoas mais antigas disponibilizaram-se a falar com prazer dessa faceta
da historia do bairro que se mistura a historia da cidade e, quando contavam suas
historias, eram escutados com atencdo pelos jovens presentes, atengdo que nao
encontrei quando a assunto girava em torno de religiGes. Ai sim a conversa se

tornava pesada, evasiva, e pouco produtiva.

A musicalidade do bairro ja era minha conhecida desde os tempos da Escola
Estadual Dom Orione quando entdo fiquei sabendo que existiu até uma banda de
musica que fez muito sucesso em apresentacdes fora do bairro e que a contribuicdo
ao carnaval de Juiz de Fora se mantém desde que os idosos de hoje eram muito

jovens.



O primeiro movimento dessa nova fase da pesquisa foi a visita, em
novembro de 2010, a uma senhora idosa que faleceu logo depois e que havia sido
passista de escola de samba assim como seus irmdos haviam sido também
compositores, alem de passistas. Enfatizo a diferenca observada na postura dos
jovens em relacdo as falas dos idosos sobre as atividades ligadas a musica ao longo
do século passado. Na visita & senhora estavam presentes trés rapazes e duas garotas
e todos estavam muito atentos e, depois, as falas da senhora deram ensejo as

continuadas projecdes sobre o passado e sobre o futuro dos musicos do bairro.

Apesar de interessada na historia musical do bairro, estava mais atenta as
maneiras como 0s jovens se dividiam entre o0s possiveis depoentes, como

combinavam as perguntas que lhes fariam e como organizariam 0s novos encontros.

Os resultados ndo foram muito ricos, e devo confessar que a histéria da
musicalidade do bairro ainda esta por ser narrada, pois 0 grupo ndo se manteve
unido e perseverante. Para essa historia os resultados foram bem pobres, mas em
termos de se ter criado um novo foco, abriu perspectivas importantes para pesquisa
e somente apos tudo que aconteceu em torno da masica no bairro foi possivel
continuar esse relato e colocar em discussdo a religiosidade dos adolescentes,
refor¢cando que neste capitulo vou cuidar mais daqueles que se dizem sem religido,

numa categorizacao empirica haja vista a descontinuidade nas filiagGes religiosas.

Esperava que através da musica fosse possivel vir a tona as suas impressoes
e experiéncias religiosas e isso me parece ter sido uma opcdo acertada: a musica
leva-os a uma dimensdo méagica quando estava em execugdo, semelhante, me
parecia, a um éxtase religioso e ai a prépria musica poderia ser campo de
experiéncia de religiosidade, visivel nos rostos concentrados e nos olhares sem
perspectiva. Nos ensaios eles se tornavam personagens de um mundo diferente de

suas vidas concretas. Ou ao contrario?




No grupo do REGGAEBEM consegui maior aproximagdo com seis rapazes,
pois as mocas foram mais arredias a essa abordagem direta, mas quando
comecamos um ciclo de entrevistas realizadas por eles mesmos, elas se mostraram
mais colaboradoras: André, Gilmar, Romario, Artur, Daniel, Marcelo e Elias. E, nas

gravacoes, Angélica e Mariana, foram as que mais falaram.

Posteriormente conheci o grupo de pagode que se reunia na casa do Sr. Jodo
e Dona Sebastiana. André e Gilmar também tocavam no REGGAEBEM, Elias e
Artur haviam saido do REGGAEBEM ha algum tempo e Marcelo havia sido
monitor (chamam assim a pessoa que ensaia 0s demais), aléem de Lauro, LUcia,
Zeca e Israel. Na entrada da casa eles haviam construido uma salinha que ainda
estava inacabada onde guardavam os instrumentos e a aparelhagem sonora e ali
também se reuniam. Fiquei conhecendo outros rapazes, ja que no grupo de pagode
ndo existem garotas, que circunstancialmente contribuiram de alguma maneira nesta

pesquisa, mas que nao serao citados nominalmente.

Esses dois campos de observacdo foram lastreados pela relagdo com a
musica, mas outros adolescentes também fizeram parte desta pesquisa quando o
assunto se fixou mais diretamente sobre religiosidade. Eram os filhos das mulheres
que faziam parte da ABAN. Algumas vezes foram incorporadas neste texto as
referéncias das mées sobre seus filhos, em discursos indiretos muito

enriquecedores.

Esses agrupamentos ndo tem existéncia isolada entre si, pois 0Ss seus
componentes compartilham as lidas diarias, as atividades esportivas e de lazer,
musicais, ou mesmo a obrigatoriedade do espago comuns dos percursos, das
sensacdes e dos acontecimentos. Foram observados em situacfes rotineiras num
ou noutro grupo musical ou mesmo fora do contexto da musicalidade quando
surgiram do desvelamento de experiéncias que transbordavam das falas de suas
maes em nossas reunifes. Resumindo, 0s jovens desse capitulo pertenciam ou ao
grupo musical REGGAEBEM ou eram filhos das familias que participam da Vida
Plena, ou se reuniam em torno do grupo de pagode. E que, em algum momento,
disseram que ndo tinham nenhuma religido. Desejei entdo saber o que significava

essas oscilagbes de declaragbes de pertencimentos.



Breves informes biogréaficos e grupais

Sédo informacgbes bem reduzidas em relacdo a intensidade dos contatos pessoais.
Servem, apesar disso, de ponte entre temporalidades e de aguilhes que avangam no
espaco e facilitam a compreenséo do texto. Cruzamento de redes de conhecimentos
ou de lacos pessoais. Incluem descricdo somente do grupo de percussao
REGGAEBEM, uma vez que o grupo de pagode nao foi observado sob critérios de
observacdo etnogréafica, pois ndo vi nenhuma apresentacdo dele, nem ensaio mais
elaborados, pois nas vezes em que fui ao bairro para observar 0s ensaios, eles nao
aconteceram. Quando aconteceram, ndo me chamaram. As apresentacdes noturnas

fora do bairro estiveram longe da minha capacidade de acompanha-los.

DOS PERSONAGENS

R ot

Tinha quatorze anos em 2010, tocava tamborim e era muito alegre e
comunicativo. Seus colegas me disseram que ele “era da pesada”, fazia tudo o que
ndo podia: cacava passarinhos, sumia de casa, ndo ia a aula, etc. Sua mée vivia atras
dele pelas ruas do bairro, mas ela ndo conseguia acompanha-lo. Ainda estava
cursando o quinto ano. Quando conversei com ele, ele me disse que ndo gostava da
escola e que sua méae estava sempre atras dele para fazer dever de casa e que ele ndo
gostava da escola porque a professora era sempre chata e que ele queria saber de
outras coisas. Disse-me que gostava de games e que ninguém ganhava dele em
alguns jogos e que precisava de dinheiro para a lan-house e que ele queria ter um
computador em casa para poder desafiar quem ndo ia a lan-house. Chegou ha
menos de um ano ao bairro, vindo do Rio de Janeiro e parece estar ainda em

adaptacdo a nova moradia. Nao conseguiu matricula na escola perto do bairro e por



isso deveria ir a pé até um bairro mais distante, 0 que, de acordo com ele, toma
muito tempo e ndo da prazo para outras coisas. Seu pai é servente de pedreiro e 0
gue ganha é insuficiente para manter a familia e de seis pessoas: pai, mae, trés
filhos e a avo paterna que € invalida. A mée faz faxina em casas de familia, mas é
dificil para ela ficar o dia inteiro fora de casa, pois quando consegue servigo, 0S
filhos ficam presos em casa a ai Gilmar foge para a rua, 0 que preocupa a mée. Ele
disse que sua familia ndo tem religido aqui, que quando moravam na Maré (RJ) eles
lam numa igreja que ndo tem aqui e eles ndo vdo agora a nenhuma, pois ndo

conhecem 0s pastores.

@t

Tinha quinze anos em 2010, morava (ainda mora) huma casa muito deteriorada. As
paredes ndo tem reboque, 0s moveis estdo velhos, estragados e sujos, a escada de
acesso a casa € muito perigosa. Cuida de duas irmds mais novas enquanto sua méae
trabalha. Disse-me que gosta de estudar, mas ndo tem planos para o futuro, e a
Unica coisa que diz desejar € arrumar um servico para sair de casa, se possivel para
jogar futebol: sonha com a presenca de olheiros de grandes clubes nos jogos na rua
de sua casa. Seu pai ndo mora com eles e ndo ajuda em casa e 0 que sua mae ganha
ndo sobra nada para ele comprar 0 que gosta: computador para 0s jogos e internet.
Toca no REGGAEBEM ha pouco tempo, mas disse que ia abandonar o grupo
porque € muito chato ficar tocando sé, pois para ele 0 bom do REGGAEBEM ¢ sair

para tocar em outros lugares que Ihes dé@o lanches.

Diz que foi catdlico e sua avdé mexe com macumba e manda capeta para
enrolar a vida dos outros. Perguntei-lhe se tinha medo da avé e ele disse que néo,
que ela faz trabalho s6 para os de fora, e que as vezes ele também ficava na sessao
espirita. Mas afirmou que ndo quer mais ser de nenhuma religido, pois ndo gosta do
gue acontece nas igrejas em termos das falas dos padres e das exigéncias das igrejas
evangeélicas que ndo deixam que ele faca o que quer. Ndo manifestou apreco pela

religido da avo.

Daniel



Um dos mais velhos do grupo teve experiéncias variadas quanto as
atividades legais e ilegais: com dezenove anos ja esteve retido no Centro de
Medidas Socioeducativas por furto em loja da cidade e também foi pego com
pequena quantidade de drogas. Ndo concluiu o ensino fundamental, pois estava
estudando na Escola Estadual Dom Orione quando esta foi fechada e depois disso
ndo voltou a estudar. Disse que foram prometidas vagas em escolas perto do bairro,
mas que nao foi isso que aconteceu e ele ndo tinha condi¢des de pagar passagens de
Onibus para estudar a noite, pois foi nesse periodo a matricula que conseguiu. Mas,
disse-me, nunca gostou de estudar. Para ele, quando ainda estava na escola era tudo
muito chato, as professoras ndo sabiam nada e néo tinha livros e que a merenda era
muito ruim. Confessa que ajudou a acabar com a escola de tanto que chutava as
portas. Além do mais, contou-me que, com outros colegas, prendeu a supervisora
escolar na sala e escondeu a chave e ela teve de sair da sala no segundo andar por

uma escada e que eles filmaram a cena no celular.

Diz que ndo se lembra de ter ido a nenhuma igreja.

Marcelo

Foi um dos fundadores do REGGAEBEM em 2007 e, quando o grupo ficava
sem ensaiador, ele assumia esse papel. Era querido e respeitado pelos colegas, mas
eles reconheciam que ele deveria estar mais bem situado na vida. Tinha 22 anos em
2010 e as vezes conseguia algum biscate como eletricista de obras, mas isso era
muito esporadico. Fora isso ficava a toa, jogando bola com as criancas. De certa
forma Marcelo era desestimulo para aqueles que pensavam no REGGAEBEM
como degrau para a fama. Como néo tinha familia, a mae morrera recentemente e
ele ndo tinha meios de sobrevivéncia, vivia de casa em casa, Sujeito as
possibilidades de abrigo que os amigos poderiam Ihe oferecer. Diga-se a seu favor
gue ndo se envolvia com drogas nem com furtos, nem com outros delitos contra
pessoas. Tinha um filho, mas ndo gostava de falar dele ja que a mée da crianga ndo

0 deixava ver 0 menino, pois ele ndo pagava a penséo.

Disse que ndo era mais religioso, pois ndo tinha tempo de escutar 0 que 0s
pastores diziam, pois estava sempre preocupado em arrumar emprego e o pessoal de
igreja ndo o ajudava nem quando ele quase foi preso por ndo pagar pensdo

alimentar.



Ootendo

E um personagem cheio de conflitos, apesar de ter o pai em casa e a mae
também. Moram em casa propria ainda ndao terminada e que aos poucos vai sendo
construida com dificuldade pelos pais que sdo moradores antigos do bairro. Mas 0
pai abusa da bebida alcoolica e a mée € uma pessoa triste que ndo da conta dos
cinco filhos adolescentes. Estevdo tinha no momento inicial da pesquisa 13 anos e
era o terceiro filho mais velho. Em casa era muito rebelde, ndo estudava, brigava
muito com os irmaos, etc. Sua mae achava que ele estava usando drogas, mas seus
colegas diziam que ndo, que ele ndo gostava de nada que fosse errado e que nao
gostava do seu pai bebendo e por isso ndo gostava de ir para casa. Para a mée isso
era um conflito de grandes proporcdes, pois, apesar de reconhecer as razdes do
filho, ndo podia abandonar o marido. Estevdo disse que religido é bobagem para

guem n&o tem emprego nem como sair dali.

@Kwu’m

Tinha dezesseis anos quando esta pesquisa comecou e tocava tamborim e
triangulo no REGGAEBEM. Delicada, cuidava o cabelo com esmero e estava
sempre muito arrumada. De familia simples, mas muito caprichosa. Sua casa (as
paredes s6 tinham chapisco, os cdmodos ndo tinham portas, o piso era de cimento
grosso, no exterior a cerca era dagquelas de bambu trancado, comum nas residéncias
rurais, e o chdo era mesmo sem cobertura: terra socada) era muito limpa. Cursava o
ultimo ano do ensino fundamental a noite e trabalhava durante o dia como baba
numa casa proxima ao bairro. Fez depoimentos importantes para essa pesquisa no
tocante a religiosidade, pois, ja tinha sido evangélica, também convivido com sua
avo que, quando mais jovem, possuia um terreiro de umbanda e com seus pais que

sdo catolicos.



Ruralidade urbana

Tinha quinze anos e soube que estava se prostituindo na beira de estrada,
num posto de abastecimento de combustivel na saida da cidade. Sua mae é que
exigia que isso acontecesse, pois precisava do dinheiro arrecadado. A mée dizia
para quem quisessem ouvir que o tempo de mulher conseguir dinheiro € muito curto

e que quando ficam mais velhas ndo conseguem mais sobreviver dessa maneira.

Tocava tarol no REGGAEBEM e nenhum dos colegas parecia se importar
com o que ela fazia fora dali, isso sendo um aspecto relevante a se considerar, qual
seja, 0 ndo moralismo entre 0s membros do grupo. Sua casa esta num beco, € muito

suja e sua mae ndo tem o que oferecer em termos de formacéo e educacéo.

De certa forma ela era acobertada pelos colegas, pois ainda estava no
REGGAEBEM mesmo com tantos problemas de comportamento. Ela disse que
religido atrasa a vida.

O caso desta garota é sintomatico para se entender as dinamicas
assistencialistas promovidas por entidades religiosas. A sua casa estava em
péssimas condigdes estruturais e higiénicas e por isso foi reformada pela ABAN e
devolvida & moradora em condi¢gfes muito boas de moradia. Mas a mée da garota
que vivia da venda de produtos extraidos de lixo, quando a casa ficou pronta,
continuou a fazé-la de deposito e, em pouco tempo, a casa havia voltado as
condi¢Oes de higiene anterior. A filha tentava manter a casa limpa. mas quando
voltava para casa a mée havia retornado para dentro o que deveria estar fora de

casa. Nunca se deu jeito naquela sujeira que era tdo exagerada que a Vara da



Infancia e da Juventude interferiu para garantir condicdes minimas de vida para o

irmao de 1 ano e meio de vida.

DA PERCUSSAO

Grupo REGGAEBEM comemora Dia de Combate as Drogas Apresentacdo musical chama
atencdo para a importancia da prevengdo dos comportamentos de risco ao uso de drogas

Na manha deste sdbado, 26 de junho, no Calgaddo da Halfeld, o Grupo Reggaeabem realizou uma
apresentacdo musical em comemorag¢do ao Dia Mundial de Combate as Drogas. Numeros de
percussdo chamaram atengdo do publico para a importancia da prevengao dos comportamentos de
risco ao uso de drogas.



O Grupo REGGAEBEM é formado por adolescentes participantes de um projeto social de prevengao
e combate as drogas, da Associagdo dos Amigos (ABAN). Para a coordenadora do projeto, Flaviane
Bevilaqua, o trabalho de conscientizacdo dos jovens e a promogdo de atividades culturais sdo
importantes para o afastamento dos meninos e das meninas do uso de drogas. Disponivel em
Google Acessado em 12 de dezembro de 2010

A reportagem acima 0s mostra meio constrangidos e desatentos na foto.
Talvez ndo estivessem assim, mas da para pensar se eles gostam de se mostrar como

exemplos, domesticados e dominados, de contraposicéo a violéncia das drogas.

Os adolescentes do REGGAEBEM foram acompanhados intensamente
durante o ano de 2010. Depois, em 2011, sem 0s ensaios, 0 acompanhamento se deu
de maneira mais individualizada e, em 2012 estive com eles de forma menos
intensa e mais esporddica. Apesar desta convivéncia e também dos dados de
observacoes, videos, fotos, entrevistas em audio, a reflexdo e a escrita sobre eles
ainda sdo dificeis. O olhar ja nédo é tdo distante, mesmo tendo sido essa a posi¢ao
desejada metodologicamente no inicio dos trabalhos, mas a linearidade da escrita

ndo da conta do vivido, por incompeténcia literaria e/ou etnografica, talvez.

Observo suas expressoes faciais de tristeza quando falam das atividades do
grupo de percussdo que ndo se restringiam mais aos limites do bairro e eram
frequentemente convidados para sessdes de abertura de eventos, exibicdes em locais
publicos. J& fizeram uma apresentacdo no sagudo do Shopping Independéncia e a
coordenadora do projeto disse que eles ficaram muito orgulhosos de estarem ali —
destaco este evento por que o transito nesse Shopping é restrito. Tanto que teve um
momento em que perguntei a uma garotas que encontrei na porta da sede da ABAN
onde elas iam quando saiam do bairro para passear e elas me disseram que iam ao
shopping. Achei interessante esta afirmacao, pois outros jovens haviam dito que ndo
se sentem bem no Shopping Independéncia porque os segurancas ficam de “olho”
neles. Mas, depois foi esclarecido que o Shopping que elas se referiam era o
Shopping Santa Cruz, cuja frequéncia contempla as classes mais desfavorecidas,
apesar de ser bem longe de suas moradias.

Apareceram em publicagbes em jornais impressos e internet (esteve no

website do Google, de onde a reportagem acima foi copiada), revistas’’ e televisao,

A primeira edi¢cdo (Nov/dez 2010 — jan 2011) da revista Mundo Cidade conta com uma reportagem
sobre o grupo na pagina 56



e € alvo de pesquisas académicas e institucionais e de parcerias com instituicfes de
ensino superior (UFJF e Estacio de S4)™®. O grupo era “usado” como divulgador
privilegiado das acOes da ABAN e isso conferia aos seus participantes uma

distincdo em relacdo aos demais jovens da comunidade.

No final do ano de 2010 me dei conta da quantidade de outras pesquisas que
aconteceram ou ainda estdo em curso no bairro, sem que os moradores vejam nelas
algum beneficio aparente, 0 que mina o entusiasmo por qualquer outra iniciativa

nesse sentido.

Como as redes de contato e de interesses vdo se ampliando, a linha tedrica
desta pesquisa vai se aproximando daquelas que assumem as interpenetragcdes
disciplinares e a multidimensionalidade e fluidez das questdes em xeque. Algumas
referéncias marcaram este trabalho por sua presenca constante nas falas, ou também
porque provocaram estranhamentos que demandaram solucdo. No caso, estranho a
existéncia de vida digna em situacdes de pobreza. No meu entender, qualquer
privacdo de liberdade anunciaria indignidade. Mas existe uma subversdo da
indignidade da pobreza e estudar os jovens do bairro Dom Bosco talvez seja uma
forma de dar visibilidade as tensdes e negociacdes que gradualmente véo se

mostrando e impondo novos olhares.

No primeiro video realizado por eles, trés jovens estavam assentados num
sofad na casa de um deles. André e Julinho faziam as gravagbes. Um deles era
evangeélico e disse que o pastor é que lhe havia ensinado o que sabia de religido,
mas que ndo lia a Biblia sempre e que ia ao culto toda a semana, aos domingos e
gue ndo tinha aula de ensino religioso em sua escola. Outro disse que era catdlico e
estava se preparando para ser crismado, mas algum tempo depois ele havia se
afastado da religido catolica e se apresentado a comunidade como pertencendo a

uma religido afro-brasileira. Depois de alguns insucessos na vida amorosa,

%0 objetivo do projeto de extensdo “Comunicacdo, Memodria e A¢do Cultural” da Universidade Federal
de Juiz de Fora (UFJF)é resgatar e valorizar a histéria dos moradores do bairro Dom Bosco por meio de
produges culturais. A iniciativa, coordenada pelo professor da Faculdade de Comunicagao Social Bruno
Fuser, é desenvolvida em parceria com as professoras Josimara Delgado e Salete Cunha.

O Boa Vizinhanga, da Pro-reitoria de Extensdo (Proexc) da Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF),
abre inscricbes na proxima segunda-feira, dia 10, para preenchimento de 90 vagas. O projeto,
desenvolvido em parceria com a Faculdade de Letras, oferece a comunidade aulas de inglés e espanhol
basicos. Sessenta por cento das vagas sdao destinadas as comunidades vizinhas a UFJF, e 40% para as
demais regiGes. Neste ano, os bairros Dom Bosco, Cascatinha, Teixeiras e Dom QOrione estdo incluidos
como circunvizinhos a Universidade. Amigos: Producdo do Jornal Mensal da ABAN Leticia de Sa Nogueira
e Maria José Oliveira



ameacava as suas ex-esposas alegando usar os espiritos do mal para prejudica-las.
Causava estranheza aos colegas o fato de ninguém ter testemunhado a sua
preparacao para os exercicios da nova religiosidade.

O terceiro rapaz, disse que era catélico, mas que nem se lembrava a ultima
vez que havia ido a Igreja e que ndo rezava quando estava sozinho. Que a religido
nao lhe fazia falta e que era a mée que dava a casa deles algum jeito de religido.
Disse nunca ter tido aula de religido na escola. Este rapaz estudava musica além de

estar terminando o ensino médio.

Além da religido, que foi a parte menor dos depoimentos, eles contaram que o
REGGAEBEM era um grupo musical que foi criado em 2007 até ser desativado em
2010, ao final do ano, ap6s acordo sobre uma reativacdo futura sob novas
modalidades. Ndo mais voltou a tocar até neste final de 2012 quando escrevo o final

desta tese.

Pré Cultura de Paz

"Existem muitas causas pela qual estou disposto a morrer, mas nenhuma causa pela qual esteja disposto a matar".
Ghandi

PROGRAMA REGGAEBEM

Com a necessidade de atrair jovens em vulnerabilidade social no bairro Dom Bosco, foi criado em 2007 o programa
REGGAEBEM. O objetivo é utilizar a arte e o esporte para resgatar a cidadania de adolescentes de 13 a 20 anos.

O REGGAEBEM oferece oficinas musicais, teatro, artes marciais além de trabalhar com os jovens assuntos como salde e
sexualidade. A cada ano sd@o abertas vagas e
os interessados podem se inscrever no
programa. Os encontros acontecem duas
vezes na semana fora do horéario escolar na
sede da ABAN no Dom Bosco.

Atualmente, o programa que conta com a
parceria da Policia Militar, da UFJF e da
Universidade Estacio de S&a, atende a
aproximadamente 50 jovens.

http://www.aban.org.br/?pagina

=acao&id=16 Acessado em
12/02/2012

Inimeras  explicaces
me  foram  dadas pelo

presidente e demais membros
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da diretoria da ABAN sobre 0 encerramento das atividades estritamente musicais do
REGGAEBEM: algumas das explicagbes ressaltavam o baixo compromisso dos
jovens com as regras, propostas e metas do grupo. Outras ressaltavam que as
atividades complementares ao campo musical, como grupos de estudo sobre saude,
sexualidade e familia tinham baixa produtividade e ndo estavam cumprindo seus
objetivos e que o financiamento dos profissionais e estudantes que trabalhavam
junto a0 REGGAEBEM deixou de existir. Disse que o voluntariado ndo supriu a
caréncia de fundos e dos proprios profissionais e ndo houve substituicdo de pessoal
qguando os projetos de suas instituicdes de estudo se encerraram. Além disso, nao
havia recurso para conserto dos instrumentos que teriam sido destruidos por falta de
cuidado. Sdo palavras que explicam, mas ndo justificam a desativacdo do
REGGAEBEM, pois todos os motivos poderiam ser contornados se fosse esse 0

interesse na direcdo da ABAN.

Quando, em marco de 2011, tomei ciéncia que 0 REGGAEBEM néo
retornaria suas atividades fiquei muito preocupada com esta pesquisa. Perdia a
ancoragem e a base tedrica e metodoldgica pacientemente construida sobre
mosaicos e indicios de um campo de movimentos imprevisiveis. Eu estava
preparada somente para a efervescéncia dos adolescentes, mas mesmo assim
pensava que algumas categorias socioldgicas dariam conta de posiciona-los nesta
ou naquela categoria e o campo antropoldgico resultaria das intercessdes de
multiplas situacdes, mas a ABAN e 0o REGGAEBEM néo eram esperados enquanto
areas em movimento de extingdo. A ABAN continua a existir, mas para esta
pesquisa comegou, com a desativa¢do do grupo de percussdo, o distanciamento da

instituicdo que me havia acolhido.

No meu entender a desativacio do REGGAEBEM correspondeu a um
apagamento e silenciamento dos poucos jovens no bairro que tinham suas
identidades construidas para além das projecdes negativas que Ihes sdo impostas.
Jovens pobres, negros, parcamente escolarizados, violentos, ligados ao uso e trafico
de drogas, ladrbes, etc. quando no grupo eram somente “jovens tocando” junto com

os demais que nao eram carregados tdo negativamente.



Eles resistiram bravamente aos nichos dessas perversas visibilidades” e ao
final da pesquisa ndo 0s vejo mais presos somente aos aspectos pejorativos, e existe
uma recusa em vé-los como abandonados pela sociedade e pelos seus dispositivos
administrativos, pois nem todos eles se consideram como abandonados e padecendo
dos estigmas da desqualificacdo social. O problemas deles, sejam na dimensao
educacional, religiosa, profissional ou pessoal é que eles ndo conseguem caminhar

sem 0s mapas dos percurso que os levem a um destino melhor.

s

Avaliando o que aconteceu com um dos rapazes do REGGAEBEM é
possivel perceber como o desconhecimento dos recursos disponivel na esfera
publica impedem que eles se voltem em beneficios individuais e coletivos. Bem no
inicio da pesquisa de campo um dos rapazes do REGGAEBEM declarou que uma
colega de colégio disse que estava gravida e que a crianca era filha dele. Ele estava
muito acuado, mais do que estaria antes de existir teste de DNA, pois agora ele ndo
sabia como proceder para solicitar 0 exame e nem como pedir para a gravida fazé-
lo. E provavel que adolescentes em outras regides da cidade também n&o soubessem
se movimentar nesses meandros juridicos, mas em outros lugares ele tera alguém
que o oriente, como a mae ou o pai, ou colega.

No Chapadao, seus colegas, vizinhos e as pessoas mais velhas, ninguém
sabia dizer-lhe o que fazer e onde se dirigir. Como usar os dispositivos de
participacdo social e mesmo cultural? Caminham sem mapas e sem bussola. As
vezes acertam 0 rumo, mas a maior parte das tentativas acaba em decepcao.
Discute-se, por exemplo, nos grupos de estudo, uma sexualidade hipotética, o que
deve ser e ndo se vé o que €.

Alguma semelhanca existe com discussdes sobre religies. Eles também tém
praticas religiosas, mas eles ndo sabem se locomover entre os dispositivos
religiosos e ficam na superficie sem mapas nem legendas. E o que Spivak (2010)
chama de subalternidade sem poder de negociagao.

Dos filhos das familias da ABAN

Outros jovens, os das familias atendidas na ABAN, foram agrupados

arbitrariamente numa categoria empirica, uma vez que eles ndo se organizam

7 ¢f. Sales, Mione Apolinario (2007)



enquanto grupo. Sdo somente companheiros de aventuras, de jogos, de zoadas,
talvez de gangues, pois uma das marcas desses jovens sdo as brigas com os de
outras vizinhancgas, e nem todos tém comportamento semelhante e, a ndo ser que
alguns fossem denominados “desviantes”. Esses sdo mais ousados, poucos estudam,
e 0s com pouca idade, sdo “protegidos” principalmente pelas maes que custam a
reconhecer que seus filhos estdo sob dominio de drogas em seus varios niveis e de
outras atividades ilegais, ou entdo estdo sendo privados de oportunidades de
perspectivas futuras. Sobre eles fago abaixo um breve relato do que me foi dado a
perceber pela escuta de comentarios dos vizinhos e dos profissionais da ABAN que
prestam servico as familias e também de depoimento de suas préprias maes em
reunides comunitarias. Nas vezes que conversei com alguns deles o didlogo ndo
avancou para além das respostas as perguntas corriqueiras formuladas a fim de se

criar interacoes.

S&o quatorze adolescentes® e mais um incluido, com onze anos, que merece
atencdo e outro com nove que recebe diretamente os efeitos das agdes de seu irméo
mais velho. Com anteriormente citado, os jovens deste agrupamento exercem um
poder disseminado na comunidade ou pela violéncia que transborda em inseguranca
geral, ou pelo abandono dos estudos, ou pela informalidade de suas acdes. Quero
destacar que no bairro e mesmo dentro do grupo de familias estudadas e nas demais
existem muitos jovens que ndo se enquadram no perfil acima de irreveréncia,
anomia e violéncia. Mas, os que fazem ruido e desgastam aos seus familiares e

vizinhos sdo os primeiros citados.

Para preservar minimamente suas identidades (isso seria impossivel, haja
vista que a regido do bairro em que moram é pequena e eles vivem ali dotados de
identidade individual coletivizada — todos sabem de tudo sobre todos) ndo da para
usar nomes ficticios. Optei por falar de forma generalizada, diluindo os contornos
da identificagdo, mas tenho muitos dos depoimentos arquivados, apesar de outros
ndo estarem arquivados, pois foram ouvidos de passagem, em fofocas ou em

momento de desabafo de mées angustiadas.

Uma garota de doze anos que se declarou catélica, apesar de néo ter sido

batizada, tera sua historia cuidada no terceiro capitulo desta pesquisa, uma vez que

80 . . e s . .
Insisto que se trata, no uso da categoria “adolescente” de um foco arbitrario, pois no bairro as etapas
da vida sdo vividas longe de uma linha “normal” de amadurecimento bioldgico e social.



neste estamos dando mais atencdo aqueles que ou se dizem sem religido ou que

dizem té-la de uma maneira tal que transfiguram os procedimentos tradicionais.

Um jovem merece atencdo. Ele tem dezoito anos, esta a espera do chamado
do exército, frequentou até a sétima serie escolar e estd envolvido com pequeno
trafico de drogas. Nao conversou quando fui a sua casa para fotografar seu irméo de
nove anos. Além da relacdo com drogas, 0 que piora a situacdo da familia € a reacéo
do irmdo menor que ndo quer ir a escola sob alegacdo que o mais velho também néo
vai. Um circulo vicioso dificil de ser rompido, pois a méae parece assustada com a

situacdo e ndo tem autoridade sobre os dois.

Ainda encontrei um garoto de treze anos que fazia trafico de passarinhos.
Conversamos com ele, junto com a psic6loga e a coordenadora sobre os problemas
dessa pratica, no meu caso tentando evitar problemas policiais, e ndo sé os prejuizos
ambientais. Este garoto € muito ativo e simpatico, querido por todo, mas sem
qualquer projeto que ndo seja ganhar dinheiro. Posteriormente encontrei com ele
vindo alegre de uma construcdo na qual estava trabalhando como servente,
carregando areia. Realmente, sua familia € muito pobre, a mée é doente fisica e
mentalmente, as condi¢fes da sua casa sdo as mesmas para as casas dos trés jovens
tratados até agora: péssimas, sem documentos de propriedade, sem dinheiro até para
o0 botijao de gas, cozinhando com lenha na trempe de um fogdo desmontado. A méae
fica a espera de ajuda e o filho ndo tem incentivos para solver suas necessidades de
forma mais digna. Onde conseguir dinheiro? E a protecdo contra o trabalho infantil?
Carregar areia é pior do que o trafico de passarinhos? Escola, ele nem pensa nela,
pois ndo havia conseguido matricula em outra escola depois de ter sido expulso do
Centro de Educacdo do Menor de Juiz de Fora, escola para os jovens que estdo
muito fora dos padrdes de aprendizagem da educacéo oficial.

Ele é um dos jovens mais habilidosos dentre os que se deram a conhecer e
fabrica casinhas de boneca de madeira e as gaiolas e alcapdes que usa para apanhar
e prender os passaros das matas proximas. E interessante notar quase todos eles tem
uma habilidade ndo desenvolvida satisfatoriamente por falta de educacdo formal e
técnica. Um gosta de cantar, outro € habilidoso em trabalhos manuais, ou toca
algum instrumento ou sdo eximios operadores de aparelhos de tecnologias para
comunicacgédo e jogos eletronicos. Alguns sé@o jardineiros, capoeiras, cuidadores de

idosos e criangas e, principalmente, quase todos se rapazes se dizem excelentes



jogadores de futebol. So garotos e garotas cujos talentos restam desperdicados e

substituidos por marcas de negatividade somente.

Vou resumir o que mais me chamou atengdo na observagdo dos demais
jovens desse agrupamento: o irmdo do que comerciava com passaros tem dezessete
anos e também ndo estuda, pois a escola fica longe e ele ndo tem dinheiro da
conducdo. Ele é muito apatico, ndo trabalha e ndo tem nenhuma iniciativa e mesmo
recebendo dinheiro da conducéo para ir atrds de matricula numa turma de Educacao
de Jovens e Adultos/SEE-MG préxima de sua casa, nao conseguiu resolver e
continua sem estudar, também alegando que esta préximo de se apresentar no

exeército.

Ja seu vizinho de beco estuda em escola particular, pago pela madrinha, esta
terminando o segundo grau do ensino bésico, fiz que ndo é mais catdlico, apesar de
ter sido coroinha até recentemente, e se prepara para entrar no terceiro grau. Diz
que deixou a religido catolica porque ndo conseguia mais entender o que os padres
gueriam que os jovens fizessem: que um dia foi se confessar e 0 padre mandou que
ele rezasse trés ave-marias. Ele se enraiveceu, pois o padre ndo considerou o
tamanho do seu pecado que nao seria perdoado com essas poucas oracfes. Para ele,

0 padre nem o ouviu direito.

Bem distante dali, a duras penas a mde mantém seus filhos estudando
enquanto cuida da casa e da um pouco de serenidade a familia de um pai que €
alcoolico. Um dos seus filhos estda comportando-se de forma preocupante, 0os demais
jé estdo trabalhando, inclusive ajudando na reforma da casa. A neta de uma senhora

é muito rebelde e briga muito com todos inclusive com a avé. Ja a filha adotiva de



outra (é filha do primeiro casamento do marido) € estudiosa, caprichosa, mas vive
em conflito entre a casa do pai (a madrasta gosta muito dela, ndo faz diferenga no
tratamento dos outros dois filhos) e a casa da mde e quando volta de la, vem
confusa e um pouco rebelde. Outro garoto estd bem na escola e cuida das suas duas

irmas menores, pois a mée trabalha o dia inteiro, s6 chega ja com o escuro da noite.

Existem problemas com um garoto de dez anos que, me disseram
veladamente, é suspeito de pequenos furtos e de estar sendo usado como “avido”.
Sua mae trabalha e ele fica por conta da avo. Seu pai é presidiario cumprindo pena
por assassinato. Diz a mde que quando o pai consegue passe para sair sempre vem
ver o filho. Ela tem outro filho de outro pai. Num momento posterior, essa mae,
gravida, foi esfaqueada no abdome pelo companheiro naquele momento, lesées que
provocaram a morte do feto e a colocaram em risco, mas ela ndo formalizou a
agressao junto aos 6rgdos de seguranca, preferindo ir morar em outra cidade quanto
teve alta hospitalar, tendo ficado hospitalizada por varias semanas; depois, ja no
final da pesquisa de campo, havia retornado a sua moradia no Chapadéo.

Esses comentarios resumidos direcionam o olhar para a multiplicidade de
situacOes implicadas na descricdo desses adolescentes e suas relagdes familiares.
Restaria ainda dizer que muitas familias abrigam criancas e adolescentes de outras
familias, parentes ou ndo, temporaria ou permanentemente, em vista de algum
problema com a familia de origem, tais como morte dos pais, prisdes, separacdes e
internamentos para tratamento da saude. Deve também merecer realce a debilidade
do papel da educacdo para esses jovens e também o peso das politicas publicas
reparativas nesse grupo uma vez que a proximidade da mudanca para a fase adulta
implica em perda de beneficios e regalias familiares. Enquanto ndo se chega aos
dezoito anos, muitas vezes esses adolescentes e criangas sdo “mantenedores”

familiares o que lhes faculta a posicdo de legitimidade para atos que em outras



condi¢cBes ndo seriam aceitos. Outro aspecto de juvenilizacdo da pobreza. Dizem
pouco, todavia, das relacdes com as religides a ndo ser que as religides sao freios as

expansdes de suas exuberancias.

Nesse grupo a religiosidade é quase inapreensivel pela dificuldade de
didlogo e porque as maes assumiam as falas, contando o que tinha acontecido com
os filhos em termos religiosos: foi ou ndo batizado, fez ou ndo a primeira eucaristia,
vai ou ndo a missa, foi ou ndo convertido, etc. quando ia visita-los em suas casas,
visitas que ndo eram agradaveis, pois quase todas as casas dessas pessoas eram

muito degradadas.

Aqueles do pagode foram mais agradavelmente observados individualmente,
pois desenvolvem atividades comuns em endere¢co conhecido, em horas
previamente estabelecidas, e gostam de falar sobre o grupo e sobre a comunidade. A
musica, no caso desse grupo, nao € acao social e ndo tem outros objetivos que ndo o
prazer de tocar e de reunir 0s amigos, sem compromissos marcados de apresentacao
e muito restritos ao bairro, apesar de algumas apresentacdes fora dele, quando entéo
vdo aos bares da cidade mostrando suas producdes sem ganhos financeiros.
Encontrava-os nas tardes de sabado na casa do senhor Jodo e dona Sebastiana. O
local preferido dos encontros € um bar mais acima na rua da casa deles, mas desde
cedo no terreiro da casa estdo jovens afinando o0s instrumentos e trocando
informacdes. Mas ndo fui muito adiante na etnografia sobre o grupo uma vez que

ndo os acompanhei durante 0s ensaios e nas apresentacdes noturnas.

MUDANCAS EM TRES ANOS

As pessoas tém medo das mudancgas.
Eu tenho medo que as coisas nunca mudem.
Chico Buarque

No meio de uma tarde do més de outubro de 2012, o telefone chamou. Era
um dos jovens que convivi em quase trés anos de pesquisa de campo no bairro Dom

Bosco, filho do senhor Jodo. Disse-me que precisava de um favor meu e se eu
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poderia ajuda-lo no trabalho de conclusdo do curso superior de Educacdo Fisica,
requisito para sua formatura no Instituto Metodista Granbery, faculdade particular
que ele conseguiu pagar trabalhando como auxiliar de educacéo fisica no Colégio

Santa Catarina, de educacéo basica.

Antes disso, ao cair da noite do més de agosto de 2012, numa ligacao
telefénica, outro rapaz, André, que conheci tocando do REGGAEBEM, disse que
precisava falar comigo porque “tinha umas coisas estranhas acontecendo”. No
sabado seguinte preparei-me para ir encontra-lo, mas resolvi ligar antes e ele me
disse que ndo era para eu ir la, pois ele iria jogar futebol e que aguardasse que ele
ligaria novamente. Isso ndo aconteceu, como havia acontecido indmeras vezes
anteriormente e, acostumada aos compromissos rompidos na ultima hora, fiquei
esperando, sempre me lembrando dele e preocupada como o que seriam as “tais

coisas estranhas”.

Quando o que queria minha ajuda para a concluséo do TCC me ligou,
aproveitei a oportunidade e marquei para o proximo sabado a ida ao bairro e pedi
que ele avisasse ao colega André que eu queria vé-lo. Quando & cheguei, dei-me
conta de como tantas coisas haviam mudado desde o final do ano passado e desde

gue eu havia comecado esta pesquisa.

Naquele sadbado, quando cheguei ao bairro, passei primeiro na casa que era
na entrada do bairro, pois eu estava bastante curiosa com o que André tinha para
dizer-me sobre as tais coisas estranhas. Imaginava que poderia ser algo relacionado
as atividades da ABAN no bairro, com expectativa da reativacdo do grupo de
percussdo. Ndo era nada disso. Ele disse que havia me ligado porque precisava
contar que ele ““havia engravidado uma moc¢a’’, colega dele no REGGAEBEM. No
mesmo dia, depois que conversei com Edmar, André me levou para conhecer a
filha, nascida ha quinze dias. Nao havia nada estranho nisso a ndo ser que ele,
André, havia se assustado com a noticia da gravidez num primeiro momento, mas

agora estava tranquilo e curtindo o bebé.

Antes disso inteirei-me do trabalho de Edmar e resolvemos questbes
relacionadas aos questionarios e a pesquisa de campo, e apos, fiquei sabendo das
novidades do bairro. Uma das mulheres do nosso grupo que se reunia as sextas-
feiras, que encontrei na subida para casa de André me disse que 0 nosso grupo ha

muito tempo ndo se se reune. Depois, ja na descida, encontrei com outra das



mulheres do grupo que confirmou que a ABAN estava quase sem atividades ali no

bairro.

Outra noticia ruim foi o assassinato de um dos rapazes que tocava no
REGGAEBEM por causa de roubo de um celular, o que aconteceu em julho deste

ano. Além disto, outro havia sido preso por trafico de drogas.

A casa do senhor Jodo e dona Sebastiana continua hospitaleira e nas ruas vé-
se algumas melhorias: as da parte superior, onde tem fotos de criangas jogando
bola, foram asfaltadas perdendo um pouco aquele ar rural deslocado e as ruas de
acesso também foram recuperadas e as sinalizagbes deram mais seguranca aos

moradores.

Dom Bosco, outubro de 2012



Mas o lixo continua acumulado nas ruas e nas encostas, a creche, que seria
também espaco de socializacdo, prometida pela atual administragdo municipal, ndo
foi construida, vagas nas escolas continuam muitas vezes em locais distantes, etc., 0
posto de saude nem sempre tem médicos e medicaghes e o transporte em nada foi

melhorado. N&o se esperava mesmo construcao de praca de esporte.

Nesse mesmo dia, fui apresentada a um voluntario que atua na Capela de
Nossa Senhora Imaculada Concei¢do no trabalho de evangelizacdo. Disse-me ele
que atraveés do ensino gratuito de violdo, tenta atrair os jovens para a catequese, mas
que ndo conta com o auxilio paroquial. Além disso, disse que mesmo existindo

verba na pastoral de Sdo Mateus, nada é destinado a de Dom Bosco.

Sem pessimismo, ndo vi mudancas positivas no bairro, a ndo ser algumas
ruas estarem asfaltadas. Mas as pessoas, 0s jovens inclusive, continuam
desmotivadas e com as mesmas poucas perspectivas de mudancas em suas
condi¢cbes atuais. Ndo estarem acontecendo as reunifes do grupo de mulheres

encontrocomasamigas.com € triste, pois nas reunides as mulheres tinham espaco

para falar e reivindicar e era onde podiam fugir de timidez e medo de se expor.
Estava se construindo um espaco politico. O atendimento odontologico oferecido
pelas Faculdades Estacio de Sa ndo produziu os resultados prometidos no inicio de
2011 e até hoje ndo foram colocados realizados os tratamentos de dentes Paula e
Marta, que eram das primeiras da lista de espera, regulamentacdo dos documentos
da casa de Marta ndo aconteceu nem uma reforma minima de colocacgéo de chuveiro

e pia de cozinha foi realizada.

REGGAEBEM encerrou as atividades e nenhuma outra o substituiu e
muitos dos jovens que pertenciam ao grupo tiveram seus destinos prejudicados, ndo
que se possa culpar a ABAN por esses resultados infelizes, mas pode-se pensar que
ocorreu uma falha no atendimento proposto a esse segmento dos moradores. Mortes
por demora de atendimento médico, assassinatos, violéncia acentuada nos fins de

semana.

Educacdo e religido permanecem como fantasmas, mas tendo quem nelas
acreditem. Uma nebulosa as envolve nas condic¢des atuais de suas presencas na vida
dos moradores: impalpaveis, argumentativas, historicamente construidas como
dominadoras, preocupantes, assombradas. Qualquer pessoa é capaz de afirmar que

falta ao bairro Dom Bosco, principalmente e enfaticamente para 0s jovens,



educacdo e religido, apesar de elas ndo estarem ausentes dali. Com baixo indice de
resolutividade, elas se tornam espelho das caréncias da populacdo e das demais
instituigGes normativas e redistributivas da sociedade.

O argumento da ABAN, que escutei muitas vezes na justificativa da demora
ou ndo realizacdo de alguma obra previamente agendada é que ela ndo é uma
instituicdo assistencialista, isto querendo dizer que depende também dos
beneficiarios as atitudes compativeis com a obtencdo do que era desejado. Assim,
como a articulacéo politica e a negociacdo ndo sdo posturas comuns na comunidade,
nada precisa ser feito. Quando, alguns participantes perdem a paciéncia e exigem
aquilo que foi negociado, como testemunhei num caso em que as telhas entregues,
apo6s pagamento em dignas, na residéncia de uma senhora, estavam muito velhas e
quebradas e ndo poderiam ser utilizadas, e essa senhora ndo foi delicada em sua
reclamacéo, a justificativa € que a senhora em questao tinha problemas mentais e

era muito agressiva.

Qualquer objeto conseguido como doagédo continua sendo colocado a venda
por preco baixo, mas mesmo assim existem aqueles que ndo podem pagar ou que
ndo encontram o que precisam no deposito de materiais reciclaveis ou no bazar de
roupas e utensilios. Mas eles sé podem comprar nesses estabelecimentos da ABAN,
mediante o emprego da dignas, moeda social de circulagdo interna, pois todo o
pagamento por servicos prestado, que, em tese, serviria para a emancipacao do
trabalhador serve, ao fim, como instrumento de aprisionamento por lealdade, ou
coisa parecida. De forma semelhante ao que existia nos barracdes das fazendas que
endividavam os trabalhadores e ponto de eles nunca poderem se afastar daquele
emprego. Essa situacdo de subalternidade continua existindo nos dias atuais,
proximo de instituicbes representativas da modernidade e da cidadania. Ali,

permanecem ligacdes pré-modernas e hierarquicas, sem a promessa de progresso.

No conjunto espago/temporal observado, a situacdo do bairro parece estar
estabilizada, vista neste curto tempo desta pesquisa. Todavia, numa visdo mais
ampliada e mais fundamentada nas teorias de compreensdo dos problemas da
contemporaneidade, vé-se que segue Seu curso O processo de esvaziamento e
deslocamento da populagdo do bairro. O que acontece se assemelha a um sistema
canibal de retroalimentacdo: as energias das pessoas se estdo consumindo sem



reparacéo, e vao se esgotar de acordo com a velocidade dos projetos de especulacao

imobiliaria sobre as terras do bairro. Campo propicio a invencgao religiosa.

JOVENS SEM RELIGIAO

O que aparece nos dados dos censos como sugestao de escolhas livres e apostas em
verdades cambiantes e instaveis pode ser, ao contrario, uma recusa, uma barreira a
penetragdo dos jovens do bairro nas igrejas tradicionais. A generalizagdo para
outros locais fora desse bairro poderia ser precipitada, mas nao seria improvavel.
No que diz respeito, por exemplo, ao catolicismo, a capela do bairro ndo s6 ndo
tem, institucionalmente, nenhum projeto de atividades visando o publico de jovens,
como parece temé-los o que, paralelo que pode também ser feito em relagdo a
educacdo, insinua que os jovens estdo fora de lugar. Pedro Ribeiro de Oliveira
(2012) fala sobre isso.
Gosto muito de um conceito pouco usado na sociologia, que é o de
desafeicdo religiosa. Ou seja, a pessoa que desafei¢oa ja ndo gosta mais de
uma igreja. Quando uma pessoa se identifica no censo como catélica,
mesmo nao praticante, ela esta querendo dizer que a sua referéncia é aquela
igreja, as vezes até por conta de uma relacdo afetiva com a mae, por
exemplo. Tenho impressdo de que esse conceito seria central para
entendermos os sem religido®".
Os adolescentes se sentem deslocados em relacdo aos demais moradores e
mesmo aos seus parentes no que diz respeito as religibes tradicionais e esse
deslocamento se expressa, algumas vezes enquanto repulsa, ou rejeicdo ou como

religiosidade mal formulada. Todavia, mesmo essa forma sorrateira guarda vinculos
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com a religiosidade institucionalizada. pois a consideram um bem comum que deve

estar acessivel independentemente de ser ou ndo usada quando e como quiserem.

Estevdo, um dos que tocam musica na missa das sete horas na Capela de
Nossa Senhora Imaculada Conceicdo disse que o padre gosta quando eles se
apresentam na missa, pois os fiéis rezam e cantam com mais forca, mas que eles
ndo podem escolher as musicas, nem é qualquer um deles que pode fazer parte da
banda. Assim, sdo somente alguns poucos, ja conhecidos, que fazem parte da
liturgia catolica. Isso sim parece que pode ser generalizado, haja vista a proposta de
apostolado da Jornada Mundial da Juventude 2013%, sendo os demais excluidos de
qualquer investimento fora do ambito da fé apesar do objetivo de “dar a conhecer a

todos os jovens do mundo a mensagem de Cristo”.

Mesmo em outras paroquias, como a de Sdo Pedro, por exemplo, existe uma
selecdo que leva em conta o comportamento dos que participam de projetos sociais.
De acordo com depoimentos de educadores sociais e voluntarios dos trabalhos

nessa paroquia, os jovens com problemas mais sérios sdo deixados de lado.

Em contrapartida, para alguns deles adolescentes, a Igreja € muito fechada e
ndo compreende as coisas de hoje. Contaram-me que um padre que rezou a missa
era tdo velho que néo tinha nem celular. Essas falas devem ser compreendidas
como desabafo, sem muito fundamento, pois a pardquia de Sdo Mateus tem
apostolado jovem, o que leva a duas interpretacdes opostas: 0S mMoO¢os tém
prevencao contra os padres ou entdo é verdade que o0s padres que vao rezar na igreja

do bairro estéo desatualizados e incapacitados de se relacionarem com os jovens.

André e Estevdo junto com outros rapazes que ndo entrevistei tocam, uma
vez por més, na missa que acontece aos sabados, mas mesmo eles dizem que néo
existe na igreja 0 mesmo espirito do REGGAEBEM, pois eles vao para tocar o que

ja estd mais ou mesmo estabelecido e ndo tem muita condigdo para criar arranjos

82 A Jornada Mundial da Juventude (JMJ), como foi denominada a partir de 1985, continua a mostrar ao mundo o
testemunho de uma fé viva, transformadora e a mostrar o rosto de Cristo em cada jovem. S3o eles, os jovens, 0s
protagonistas desse grande encontro de fé, esperanca e unidade. A JMJ tem como objetivo principal dar a conhecer
a todos os jovens do mundo a mensagem de Cristo, mas é verdade também que, através deles, o ‘rosto’ jovem de
Cristo se mostra ao mundo. A Jornada Mundial da Juventude, que se realiza anualmente nas dioceses de todo o
mundo, prevé a cada 2 ou 3 anos um encontro internacional dos jovens com o Papa, que dura aproximadamente
uma semana. A Ultima edigdo internacional da JMJ foi realizada em agosto de 2011, na cidade de Madri, na
Espanha, e reuniu mais de 190 paises.A XXVIIl Jornada Mundial da Juventude sera realizada de 23 a 28 de julho de
2013 na cidade do Rio de Janeiro e tem como lema “Ide e fazei discipulos entre todas as nag¢des” (Mt 28, 19).
Acessado em 23 de dezembro de 2012 e disponivel em http://www.rio2013.com/pt/a-jornada/o-que-e-jmj
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novos. Cumpre lembrar que esses jovens percursionistas do REGGAEBEM
também tocavam pagode em casas noturnas fora do bairro e 0s ensaios do
REGGAEBEM eram também um momento de experimentacdo e trocas de
sugestdes entre eles, 0 que ndo acontece com a mesma énfase nas atividades junto a

Igreja.

Aqui se coloca uma situagdo que desvela parcialmente o desempenho das
igrejas junto aos jovens quando se trata de atividades voltadas para essa parcela da
populacdo: as atividades religiosas da Igreja Catolica do bairro sdo destituidas de
apelo mais emocional e pouco acrescentam ao desejo deles de obter através da
musicalidade os meios de se expandirem para fora dos limites do bairro, enquanto
grupo musical. I1sso ndo seria mesmo de se esperar, mas também nada impediria de
ser mais um momento, nos ensaios, de trocas de experiéncias musicais, como
arranjos e instrumentacao. E também poderia ser um instrumento de evangelizacéo.
O que quero dizer é que ndo sdo o0s jovens que sdo sem religido, sdo, ao contrario,
as religides que estdo bem sem eles e ndo cultivam formas de interacdes e de

permanéncia nos quadros dos leigos das suas igrejas.

O REGGAEBEM era um grupo enquanto idealizacédo e possuia uma base de
relacionamentos concretos que lhes davam identidades positivas e atrativas, de
rejeicdo e adesdo, de pertencimento e apartacdo, um espaco politico enfim e de
convivéncia também, como na citacdo de José Machado Pais (2008) na qual

Os grupos, pelo contrario, afirmam-se por comportamentos que buscam

expressar e legitimar identidades, numa luta pela significacdo. Com efeito, as

identidades grupais entrecruzam-se com identidades pessoais em processos

de identificagdo que reflectem a intersec¢do de um «eu» com um «nos», em
contraposi¢do com outros, olhados como «eles». (Pais, 2008, 38)

Se for pela frequéncia as missas nos finais de semana na Capela de Nossa
Senhora da Conceigdo, pode-se deduzir que ndo existem adolescentes catolicos,
pois ndo vi nenhum dos grupos observados nesta pesquisa ou ndo. Nos dias em que
ali estive ndo havia banda tocando. Talvez tenha sido mera coincidéncia nao té-los
visto nas trés vezes em que fui observar as missas, pois, posteriormente, dois
adolescentes disseram-me que vao a missa esporadicamente na Capela do bairro ou
na Igreja de S&o Mateus. Um mesmo rapaz que disse néo ter religido, depois disse

gue vai a missa.



Outros devem fazer 0 mesmo percurso, mas como a missa ndo é atividade
rotinizada em seus cotidianos e vao a ela quando podem e quando querem, 14 nédo é
mesmo um lugar para encontrd-los. A rua € o melhor lugar para isso. Esse é outro
ponto confuso nos depoimentos: em alguns momentos falam que ndo vao a missa,
depois dizem que védo de vez em quando, e logo depois que eles ndo estavam se
referindo a missa catllica, mas a culto evangélico. Ndo existe uma identidade
religiosa dentre os adolescentes do Chapadéo. E assim eles ndo se constrangem em
misturar numa mesma corrente no pesco¢o ou nos bragos de imagens de diferentes

coloracdes religiosas.

Mas ndo é nessas exterioridades que se confirma o potencial inventivo nas
questdes de fé individual e crencas coletivizadas. E mais na homogeneizacio dos
ritos e horizontalidade dos mitos e na indiferenca aos dogmas. 1sso quer dizer que
qualquer ritual religioso pode ser, para eles, objeto de respeito e, a0 mesmo tempo
de indiferenca se ndo vier acompanhado de um quantum de emoc¢ao compartilhada
com amigos ou com suas proprias representacdes histéricas. Eles se lembram de
eventos passados ou eles inventam suas referéncias religiosas, como por exemplo,
guando disseram que no bairro existem muitas pessoas que contam que veem seres
gue ja morreram e que 0os mortos indicavam caminhos que deveriam ser seguidos
por essa ou aquela pessoa. Nesses videntes, figuras que sdo respeitadas ou temidas,
cruzam-se conhecimentos minimos de varias religides em bricolagens rasticas, mas

plenamente satisfatoria as ansias de compreenséo do que lhes € invisivel.

E existe também um uso invertido da sacralizacdo do universo psicoldgico
de alguém. Em geral, sdo as pessoas mais velhas que portam essa capacidade de ver
seres de outras esferas, mas um menino de cerca de dez anos relata varias
experiéncias de conversa com mortos e elabora analogias que de alguma forma
satisfazem a necessidade ou curiosidade de quem conversa com ele sobre esse dom.
Se alguém perguntar se isso faz parte da religiosidade local, pode-se dizer que sim
porque existe uma intencionalidade de reatar lacos com o mundo invisivel. Mas se
vocé perguntar que religido € essa é provavel que se obtenha a resposta de ndo ser

religido nenhuma.

Quando lhes é perguntado por que o0 que o padre faz ou deixa de fazer
desencadeia reacdo tdo forte, Gilmar me respondeu que é porque a Igreja ndo é

dele, a gente também pode ir la (...) e a gente ndo € bicho e padre ndo quis batizar



o filho da Zana. Nesse caso a religido é assimilada como impedimento, como
barreira fisica que os impele a ultrapassa-la, mas que deveria ndo existir. A
importancia do batismo para eles € por ser uma pratica social de apresentacdo
oficial da crianca a0 mundo e ndo somente um procedimento de adesdo aos
principios religiosos. Priva-los disso € um ataque as suas identidades coletivas e

pessoais.

O que se vislumbra nesse caso de questionamento das praticas religiosas é
gue mesmo a lIgreja Catdlica conserva muito do status tradicional para a
comunidade do seu entorno. Continua como parametro de controle das inovacoes e
das convengOes sociais e dela se exige o abandono de posturas ortodoxas e, ao

mesmo tempo, que ela se permita o hibridismo das préaticas sociais contemporaneas.

Mas que religido é essa que esta sendo colocada como parametro de controle das

inovacdes e das convengdes sociais?

Existem muitas maneiras de ndo ter religido e nem todos os mitos estdo na
biblia. Quando se toma por referéncia religiGes mais proximas as tradicionais, com
um corpus doutrinario mais definido, em muitos momentos me pareceu que para 0S
adolescentes essas religides sdo mais ou menos assemelhadas e o que as diferencia

um pouco é a maneira como eles sdo acolhidos pela comunidade religiosa.

Reforco que para esta pesquisa é indiferente a filiagdo religiosa, pois ela se
interessa principalmente por essas interacGes que ora aproximam, ora afastam os
jovens do campo religioso propriamente dito. Nesse campo de atuacgéo instavel seria
possivel a invencdo de uma religiosidade resistente, criativa e pouco visivel, ou
melhor, dificil de ser descrita, mas que ndo surge, certamente, por atos decisorios ou
inteiramente conscientes ou ainda de acordo com as necessidades dos rapazes.
Neste grupo de adolescentes, fora ser a religido tema para expor suas insatisfacoes,

o resto é quase siléncio. Preservam assim suas criacdes, aguelas que ndo explicam.

Em outras atividades, todavia, sdo particularmente exibidos. Falam pouco
sobre religiosidade, mas sdo desinibidos quando se referem a area musical, por
exemplo. Dai a opcdo metodologica de fazer a musicalidade um campo de
observacdo, uma vez que nao houve, durante o periodo inicial da pesquisa,
atividades no bairro ligadas a area religiosa a ndo ser o proselitismo catdlico da
ABAN, para o qual os jovens desenvolvem certa imunidade. No inicio somente dois



jovens disseram que participavam esporadicamente de cultos, catélico e evangélico,
mas ndo quiseram conversar sobre essas experiéncias, assim como também, naquele

momento, ndo conversaram sobre outro assunto.

Para contornar esse estranhamento inicial e encontrar adolescentes que se
dispusessem a conversar sobre suas religiosidades ou pelos menos que fossem
vistos em seus momentos de recolhimento religioso, a tatica foi observa-los em
outras atividades, o que, além de garantir a espontaneidade dos didlogos, deu prazo
para que fosse avaliado se o ndo falar era mascara de religiosidades escamoteadas,
de préaticas envergonhadas, ou de auséncia absoluta ou relativa de referenciais

simbolicos diretamente ligados as religides instituidas.

Posteriormente, quando consegui maior proximidade com dois deles, sugeri
que eles fizessem entrevistas com seus colegas sobre a participacdo no
REGGAEBEM desde a sua fundacdo e eles promoveram encontros fixados em
videos onde também falavam um pouco de suas experiéncias passadas com as
religides. Esses depoimentos enriqueceram bastante o contelddo desta pesquisa e
permitiu fluidez nos depoimentos e um campo expressivo mais intenso do que as

conversas individualizadas. E ai sim eles falaram de suas experiéncias religiosas.

Mas eram falas alusivas a uma religiosidade muito pessoal e com baixo
poder de articulagdo de suas crencas contingentes a um discurso religioso mais
transcendente. Ao assistir os videos no qual os jovens se transformaram em
coautores desta pesquisa com as entrevistas, pensei nas hipdteses tanto de uma
religiosidade minima®®, como mesmo de inércia religiosa (quando ndo se movem
para buscar as religides, ndo discutem e nem criticam)®, ou ainda se as declaragdes
gue desviavam o foco do assunto religido ndo seria uma forma de disfarce pela falta

de vocabulario religioso.

¥ No conceito de religiosidade minima brasileira, proposto por Drogers (1987), Deus assume lugar
predominante. Deus atende a peti¢cdes e desejos e serve de socorro aumentando a seguranc¢a de quem
confia nele. Deus rege os acontecimentos e pode realizar o impossivel (1987:76). Outro conceito central
é a fé, mencionada espontaneamente em exemplos acima, e sinGnimo de otimismo, confianga,
seguranca (Drogers 1987). A religiosidade minima brasileira parece um universo de significados
associado ao ethos religioso ndo confessional. Religido e Sociedade, Sdo Paulo, v. 14, n. 2, p. 62-86,
1987.

¥ N3o acho que o termo explique satisfatoriamente a situacdo, pois eles ndo estdo inertes literalmente,
mas suas atitudes sugerem a imobilidade da espreita de uma caca, por exemplo, onde se permanece
quieto, mas a espera de algo. O mesmo aconteceria se fosse substituido por indiferenga religiosa.
Mantenho o primeiro termo até melhor solugdo que ndo seja a categorizagdo das atitudes religiosas de
afastamento das religiGes tradicionais.



Se entendermos a religiosidade como a percepgdo de uma dimenséo
sacra do mundo, isto é, a percepcdo de algo que escapa a nossas
possibilidades cognitivas e representativas, e do qual ndo podemos falar
sendo por meio de uma linguagem outra que nao aquela marcada pela
produtividade, parece ser possivel captar na cultura pés-moderna um
mesmo anseio por experiéncias-limites nas quais possa haver o encontro
com a absoluta alteridade, encontro que nos fard novas criaturas.
(OLIVEIRA, 2008,p. 29)

Essa linguagem ndo produtiva é que parece inexistir no trato com a dimenséo
sacra entre os adolescentes. Por outro lado, despontava a possibilidade de os jovens
que silenciavam ou se tornavam evasivos ndo terem mesmo nenhuma religido
dentre as tradicionais e fazerem parte dos indices do censo de 2010 que, quando
publicados em meados de 2012, marcavam o aumento de jovens que se declararam
“sem religido” nos locais de fronteiras sociais e econdmicas e de migracdo intensa e
desordenada Mas, quando fiz a pesquisa de campo correspondente ao texto deste
capitulo, em 2010, ainda ndo se podia lancar mdo dos dados do altimo censo, e
assim a congruéncia entre os achados ndo se constituiu em suporte de argumentos

auto evidentes.

Hoje, sim, sabemos que os “sem religido” sdo 8% da populacdo brasileira
(15,3 milhdes de pessoas em numeros absolutos). Esses indices acentuam o
crescimento dessa categoria nas zonas de migracgdo interna, periferias de metropoles
e fronteiras de ocupacdo Norte e Centro-Oeste no pais. O mais eloquente € que os
“sem religido” estdo entre 0s segmentos mais jovens dentre os brasileiros. Enquanto
0 a faixa populacional de 15 a 39 anos corresponde a 48,76% da populagéo
brasileira, entre os “sem religido” essa faixa é de 55,82%. Também sdo o maior
segmento entre pretos e pardos. A média de pretos na populacéo é de 7,5%, entre os
“sem religido” é 11,08%. A de pardos entre a populacédo é de 43,43% e entre 0s
“sem religido”, 47,00%. E, por fim, sdo poucos os alfabetizados acompanhando a
média nacional: ensino fundamental incompleto, no Brasil é de 49,25% e entre 0s
“sem religido”, 48,57%. Desta forma, pode-se afirmar que os “sem religido” sao

jovens, pretos ou pardos, pouco escolarizados e moradores de periferia urbana®.

Os dados do IBGE, agora, em 2012 ja publicados, obviamente ndo dao conta

do dinamismo das mudancas e estdo sempre centrados no passado, convencional

% |BGE, 2012, pp 90-93 e NICOLINI, 2012, pp 29-39



enquanto parametros de comparagdo, o que é 6bvio. Para haver comparac¢des sdo
deve haver pelo menos duas situacdes diferentes. O problema de analise de dados
estatisticos € tentar que o segundo elemento esteja no cotidiano, no concreto
dindmico das devidas limitacGes espago-temporais: 0 aqui € 0 agora sdo curtos de
alcance visual, amplos de sensacOes e afetacbes, e carentes de teorias e

metodologias. Situacdo nova de pesquisa também.

Pelo que eu depreendi dos depoimentos formais e informais, alguns
adolescentes vivem mesmo sem religiGes, outros sdo indiferentes sim, outros nao
falam de suas religiosidades porque ndo possuem a linguagem religiosa 0 que 0s
inibe da externar suas opinides sobre o assunto. A negatividade consequente as
constatagdes acima também esta presente no solo onde as transformagdes se
efetivam e balizam os limites da expanséo e/ou retracdo de religiosidades informes,

maleaveis, flexiveis e intensas e que, insistentemente, mantém-se pouco conhecidas.

Existem, além disso, outras situacdes que impedem a livre manifestacdo de
pertencimento religioso. Uma delas diz respeito ao bloqueio no acesso e o
constrangimento que alguns adolescentes experimentam quando vao as igrejas. Seja
pelas roupas que usam, pelo modo de falar e de se comportar, seja pela ma fama
gue o0s precede, 0 que sentem é que as igrejas ndo os querem por la. Pode ser que,
entdo, se dizem sem religido em represalia as barreiras simbdlicas que lhes sdo
impostas, mas isso nem sempre significa que eles estejam apartados de vida
espiritual. Ou seja, sdo somente ressentidos com o ndo acolhimento por parte das

igrejas.

Uma garota, Tayn4, disse que na igreja evangélica que frequenta a roupa que
usa ndo tem importancia, que pode ir de qualquer jeito. Mas que, depois de algum
tempo frequentando aquela igreja, ela mesma sentiu necessidade de se vestir como
0s demais, pois as roupas que usava anteriormente a fazia sentir-se diferente e ela
ndo queria mais isso. Todavia, nem todos estdo dispostos a reconsiderar seu
vestuario e outros usos em funcéo da filiacdo religiosa, ndo so pelo pouco tempo em
gue permanecem em cada uma delas, mas também porque querem ser aceitos como
se vestem, pois suas roupas sdo sinais importantes de identidade, de escolhas e das
possibilidades financeiras. Vestir-se de outro jeito demanda investimento de varias
ordens e eles preferem ndo fazé-lo e se afastam das igrejas. Artur disse que nem

passava perto da Igreja (Capela da Imaculada Conceicdo) pois ali dentro tinha que



tirar o bone, ndo entrar sem camisa e de chinelo. E tem que ficar quieto, ndo olhar
nem se tem uma gatinha, as coroas parecem que querem comer a gente, ndo sei de

raiva ou... Sei la!

A sensacdo de incobmodo permanece mesmo quando sdo convidados a tocar
na missa de sdbado. Dizem que comparecem porque gostam e para ajudar o padre e
ndo como tarefa ou obrigacdo a ndo ser de maneira muito tangencial. Esta é uma
informacdo que parece superficial, mas que diz que a religido deixou de ter um

papel importante para passar a ter um papel secundario, pouco relevante.

Considerando as explicacBes acima, elas sdo congruentes com uma Visao
globalizante dos jovens de bairros pobres, moradores de regides cobigadas em
termos imobiliarios e vistos como ameacadores ou incapazes de autonomia
intelectual e social, ou ainda simplesmente desinteressados de politicas publicas e
mesmo das acgbes locais condicionadas pelo entorno geografico, politico ou
educacional. Parece-me ser esse um nd da rede de descompromissos e
irresponsabilidade que amarram as concepcdes tedricas e ideoldgicas de agdes
voltadas para a juventude: os jovens e suas familias sdo despidos dos seus
envoltdrios historicos, sociais e culturais e descolocados do papel de protagonistas
naquelas propostas que nem eles mesmos e suas familias conhecem o alcance

temporal e suas derivagdes existenciais.

Os jovens que convivi no periodo da pesquisa de campo percebem as
instabilidades que os cercam e as incompreensdes da sociedade sem maiores
conflitos, ou talvez sem manifestar suas insatisfacdes, sendo que o diferencial de se
viver assim estd na maneira como se colocam frente as cobrangas pessoais e
coletivas a que estdo sujeitos. Por exemplo, aqueles que ndo declaram suas filiagbes
religiosas, também ndo discutem os caminhos pensados para suas vidas, outros até

falam deles, mas de forma idealizada, como de um sonho.

Com efeito, quando a incerteza aumenta para além de certo limiar e se
associa ndo apenas com a ideia de futuro, mas com a propria realidade
cotidiana, pondo em causa a dimenséo do que é considerado 6bvio, entdo o
“projeto de vida” tem seu préprio fundamento subtraido. Além disso,
quando a mudanga, como ocorre em nossos dias, é extraordinariamente
acelerada, e o dinamismo e a capacidade de performance sdo imperativos,
quando o imediatismo é um pardmetro para avaliar a qualidade de uma
acéo, investir num futuro a longo prazo acaba parecendo tdo pouco sensato
quanto adiar a satisfacdo. (LECCARDI, 2005, 36)



Mas, seja qual for a malicia usada para se protegerem das intrusdes de
estranhos sobre alguma parte de suas vidas pessoais, aqueles com quem conversei
sobre as explicacdes que a direcdo da ABAN forneceu sobre o encerramento dos
ensaios e das apresentacfes abriram-se em reclamacdes que corroboram o que estou
tentando colocar em debate no campo religioso: mesmo quando existem alguns
projetos de atividades com adolescentes, eles estdo aquém do que os adolescentes,
aqueles que ainda néo desistiram de se colocar como protagonistas de suas escolhas,
visualizam para si proprios. A religido ndo Ihes oferece salvagdo nem mitiga suas

necessidades cotidianas de liberdade ou de seguranca.

Estevdo me disse que as religides servem somente para a arrecadagdo de
dinheiro que ndo vao ser gastas com os pobres. Mauro reclama que o padre cobrou
para batizar a filha. Gilmar reclamou que um padre, que ndo era dessa paroquia,
disse que ele ndo era benvindo a missa, pois, sendo homossexual, dava mau
exemplo aos demais garotos da igreja. Mais, Débora ndo vai a Igreja, pois as roupas
gue usa espantam as “velhas” do bairro que ficam olhando para ela com raiva e ela

sente vergonha.

Se e quando passam a praticar delitos ou usar drogas, a religido entdo quase
ndo lhes serve, servir no sentido de numeragdo de vestuario, grande, médio ou
pequeno, mas ndo sei se a religido é grande ou pequena demais para envolvé-los.
De qualquer maneira, nesse momento, os vinculos estdo muito esgar¢ados, quando
ndo rompidos, e criando um campo de experimentacfes consideraveis em suas
multiplicidades, pois muitos dos jovens que ndo declinaram o pertencimento
religioso dizem acreditar em Deus e, que quando estdo em situacdo dificil ou
inesperada voltam-se para a busca de protecdo divina. Existem ainda aqueles que
ndo se reportam aos deuses nessas ocasides e entdo as intensidades nas relacdes
com a dimensdo do sagrado é varidvel criando a ilusdo, vista de outro patamar, de

caos improdutivo.

Mas pode ser que estejamos presenciando a génese de uma religiosidade
adaptada aos tempos da virtualidade midiatica, desconhecimento da historia e
desprendimento da ideia de futuro enquanto realizacdo da poténcia do presente. As
varias maneiras de ser sem religido acompanha em parte a categorizacdo feita por

Silvia Fernandes (2012) quando diz que



No6s identificamos em nossas pesquisas cinco tipos de pessoas sem religido:
os de “religiosidade propria” sdo os que pertenceram a uma religido
tradicional e se desvincularam mantendo suas crencas originais e, muitas
vezes, rearranjando essas crencas com elementos do universo new age e
praticas milenares, tais como pedras da sorte, cromoterapia etc.; ha os sem-
religido desvinculados, que ndo fazem composicao religiosa, mas mantém a
crenca em Deus. Esse tipo inclui ainda os agnosticos. H& os sem-religido
criticos das religides encarando-as como um modo de alienacdo do homem;
outro tipo é o sem-religido ateu e, por fim, identificamos os sem-religido
tradicionalizados simplesmente pela falta de tempo de frequentar Igrejas.
Esse tipo faz uma autoavaliagdo que ndo permite que ele se enquadre em
nenhuma religido por ndo frequenta-la. Eles veem incoeréncia em se
denominarem de uma religido determinada uma vez que ndo a praticam, mas
acreditam em uma dada religido e em seus valores. Assim, 0 aumento dos
sem-religido — menor do que o esperado — representa a existéncia de pessoas
em redefinicdo de identidade. Lembramos que essa condicdo ndo se
apresenta de modo definitivo e, provavelmente, muitos dos que se
declararam ser sem religido no censo de 2000 hoje ja mudaram sua
identidade religiosa, pois identificamos em uma de nossas pesquisas uma
reafirmacéo de vinculo também entre os sem-religido®.

Esta citacdo € importante ndo sé pelo que afirma, mas também pelo que
deixa em suspenso. Para a autora, para cada tipo corresponde uma identidade e eu,
nessa pesquisa, percebi que, acordo com as situacdes de determinado momento de
suas vidas, eles podem oscilar entre as categorias citadas por Fernandes. Por
exemplo, Carlos disse, num sdbado do més de outubros de 2012, que sua avé rezava
por ele e ele entdo se sentia protegido mesmo ndo indo a igreja nenhuma. Houve um
dia em que um padre conversou com ele, la no Educandario (Dom Orione), sobre as
musicas que poderiam ser tocadas num evento que estava preparando e ele entdo
passou a ir a igreja, naquele momento e enquanto aconteciam as apresentagcfes, mas
depois, deixou de frequentar a igreja. Neste caso vemos que Carlos confunde a
frequéncia a igreja com fe e limita sua relacdo com o sagrado a intermediacdo de
um padre e da instituicdo. A oracdo da avo, em todo e qualquer momento é que lhe

garante a protecédo de Deus.

Outro rapaz disse que ndo ia a igreja, pois achava que Deus ndo estava Ila.

Para ele, la era uma casa de maldade e ndo de Deus, pois os padres sé queriam
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dinheiro e ndo ajudavam ninguém e que Deus ndo era isso. Quer dizer, ele ndo
negava a presenca de Deus, mas, quando perguntado, a primeira resposta (aquela
gue geralmente fica registrada em questionarios de pesquisa, como 0s de Censo
2010 e outras pesquisas de campo) é que ndo tinha religido. E uma forma de
protesto afirmar-se contra o que acha que ndo deveria acontecer. Entdo, declarar-se
sem religido pode ser pensado como protesto e resisténcia. Ou pirraga. Ou auséncia

argumentativa.

Portanto, ndo € de espantar que, no censo de 2010, os sem religido tenham
numericamente aumentado nas regides pobres fora do centro das grandes cidades.
No bairro Dom Bosco, os dados desta pesquisa, anteriores aos divulgados pelo
IBGE, ja apontavam essa dire¢cdo, mas s6 algum tempo depois as condi¢des para o
aumento dos numeros deles pareceu-me compativel com o que eu via: ndo é
exclusivamente produto de escolhas junto ao mercado ampliado de bens simbdlicos,
mas opera por inversdo do livre-arbitrio: alguns deles sdo expulsos das igrejas ou

desestimulados, direta ou indiretamente, de frequentarem os cultos.

As mulheres do grupo batepapocomasamigas.com que se reunia na ABAN e
que tinham filhos adolescentes que participavam desta pesquisa, contaram-me que
um padre, h4 algum tempo atrds, tentou se aproximar mais dos jovens atraindo-os
para atividades na Igreja. Os jovens entdo propuseram, e foi aceito, que houvesse
uma missa cuja liturgia mais adaptada a maneira juvenil: muasica que eles mesmo
comporiam, leitura de textos escritos ou escolhidos por eles, dancas coreografadas,
etc. Mas, as “beatas”, nas palavras das maes, ndo concordaram com missa de
“funqueiros” e “drogados”. Ao0s poucos a ideia dessa missa foi sendo abandonada.
Com relacédo as demais denominacdes cristas, pelos depoimentos obtidos nao parece
que eles sejam convidados a participar dos cultos na qualidade de jovens ou

adolescentes.

Aliada a essa rejeicao das pessoas do proprio bairro aos “funqueiros e drogados”, se
junta a estrutura de organizacdo paroquial que néo privilegia a situacdo do bairro:
ndo existe um padre com designacao especifica para ali e as missas e outras praticas
doutrindrias sdo executadas sem maiores compromissos com demandas da

juventude de modo geral.

O fato de estar privilegiando uma avaliacdo do papel da Igreja Catdlica

especificamente ndo quer dizer que ndo esteja incluindo aos demais pertencimentos



religiosos, incluindo as religiosidades afro-brasileiras. Estamos tentando entender
porgque os jovens se fixam tdo pouco nessa ou naquela religido e, como sujeitos
desse capitulo em particular, ndo pertencem a nenhuma. Apesar disso nao
conseguem estabelecer transcendéncia sem o instrumental tradicional, desta ou
daquela igreja. Eles se dizem “sem religidao”, mas alguns ainda ndo romperam com

ela completamente.

No més de outubro de 2012, na fase final da redacdo desta tese, retornei ao
bairro depois de ler artigos sobre os dados relacionados a religiosidade brasileira
obtidos no Censo de 2010%" interessada em me convencer se 0 que eu presenciara
no bairro em termos de rejeicdo ou de indiferenca estaria ou ndo incluido nas
interpretacBes dos dados do Censo. E também estava curiosa sobre a situagdo do
REGGAEBEM, se havia alguma novidade a respeito de um possivel retorno, ou
coisa semelhante. Também queria saber se o grupo de mulheres com as quais nos

reuniamos as sextas-feiras ainda estava unido.

Todos os pontos acima tiveram respostas negativas. Disseram-me que a
ABAN estava quase sem atividades no bairro Dom Bosco, que para o
REGGAEBEM néo existia mesmo retorno e as mulheres também néo se reuniam
mais. Mas também me causaram espanto e certo constrangimento metodoldgico as
diferencas nos depoimentos obtidos em diferentes momentos desta pesquisa,
quando fazia o trabalho de campo, no inicio do ano de 2010 até 2011, e agora,
qguando retorno ao bairro em busca de informacdes sobre o breve periodo em que
frequentei o bairro Dom Bosco sendo que para mim seria muito deselegante ndo

colocar essas condi¢cOes atuais aos que privaram comigo da experiéncia de campo.

Depois disso, aos dados do censo e as tipologias que dele fizeram os
socidlogos da religido, acrescentei uma subcategoria, como aquela que inclui os que
ndo tém acolhidas nas igrejas e as resposta a essa situacao: alguns ndo se importam
e convivem sem problemas com a falta de religido, outros se ressentem e outros
migram para outras religides como se fosse uma represéalia a “expulsdo” acontecida.

Essas respostas diferem somente na intensidade dos sentimentos. De alguma forma
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eles continuam ligados a nostalgia da religido de configuracéo tradicional: parece-
me que nosS Seus pensamentos, 0s sentimentos de insatisfagdo ainda ndo se
materializaram em acdes. Entdo ndo é apatia, € desorganizacao politica, no sentido

de um conjunto de acdes voltadas para a realizacdo de objetivos especificos.

Vou expor sumariamente essa efervescéncia de multiplos sentidos através
dos sentimentos percebidos no que diz respeito ao REGGAEBEM. Se
anteriormente em nossas conversas sobre experiéncias religiosas eles se mostravam
evasivos e desinteressados, no segundo momento foi possivel contemplar que as
evasivas do primeiro momento significavam que ainda tinham esperancas no
retorno do REGGAEBEM e agora ela ndo mais existia. Estavam mais revoltados e
menos contidos. Talvez esperando que eu pudesse fazer o caminho inverso: se antes
eles ndo se abriam muito para que as criticas a coordenacdo do REGGAEBEM néo
se colocassem como obstaculos a comunicagdo com Renato e demais componentes
da ABAN, agora que pareciam desejar que, por meu intermédio, as mesmas pessoas
ficassem sabendo o que eles pensavam sobre o encerramento das atividades do
REGGAEBEM. Sem nenhum consentimento, me colocaram como mediadora de

conflitos e como executora dos desejos do grupo.

E complicado escutar quando ndo se tem nada a oferecer para amenizar a
revolta, mas, nesse caso, seria inatil qualquer intercessdo que ndo partisse deles
proprios. N&@o s6 porque as demandas eram isoladas e eles ndo se organizavam para
protestar ou pelos menos obter explicacdes mais condizentes, mas também porque,
as minhas observacdes indicavam que Renato e demais dirigentes tinham outros
projetos mais urgentes: 0 REGGAEBEM ndo tinha mais importancia estratégica
que antes possuia de fornecer visibilidade politica e retorno financeiro garantido

pelas doacdes e parcerias.

As diferencas entre os dois momentos foram claras. Antes, eram evasivos,
mas nao eram agressivos, mas ndo davam espago para que o desenrolar de
argumentos e posicionamentos acontecessem. Pareciam desinteressados e alheios ao
tema. Agora, as resposta foram mais incisivas. Penso que anteriormente eles
temiam que eu transmitisse a0 Renato o que eles tinham a dizer sobre o

REGGAEBEM e isso contaminar as suas decisfes sobre o grupo.

Agora que as esperangas sobre o retorno do grupo acabaram e que eles néo

temem mais as reacfes aos seus depoimentos, as maneiras de falar foram outras. Foi



sé entdo que eu percebi o fendmeno de “expulsdo” de igrejas cristas, sejam elas
tradicionais (catGlicas ou evangélicas), ou pentecostais, ou ainda dos projetos
sociais. Os jovens ndo servem para o que algumas instituicdes imaginam que lhes
seriam necessarias. Quando se esclarece tal divorcio, abandonam-se o0s jovens a sua
propria sorte, ndo tendo sido criado um espaco permanente de negociacdes e 0s
jovens, religiosos e ndo religiosos, escapam da compreensdo e das preocupacoes
institucionais. Deixam de existir enquanto sujeitos e permanecem como fantasmas

amedrontadores.

Em parte, foi isso que aconteceu na ABAN. Os percussionistas aguardaram
por meses a convocacgao para o inicio da nova fase do REGGAEBEM, mas isso nao
aconteceu até neste final do ano de 2012. André disse-me que ndo era verdade que
nos ensaios existia tanta bagunga como havia sido colocado. Disse ele que o povo
era agitado, mas isso sé quando ndo estavam tocando, que a faculdade de musica
da UFJF oferecia os bolsistas e entdo o que havia acontecido era mesmo um
desinteresse por parte da ABAN em manter o grupo ja que os objetivos dela
estavam agora voltados para o trabalho com idosos e ndo com eles, do
REGGAEBEM.

Estevdo disse em tom de magoa que enquanto a visibilidade social da ABAN
dependia das apresentacdes do REGGAEBEM, o grupo teve posi¢do destacada mas
depois, os investimentos em outras areas dariam retorno financeiro e mesmo
politico mais acentuado, ou seja, que a captacdo de recursos externos era mais facil
de ser obtida através dos projetos com idosos que ndo sdo vistos como perigosos e
nem como geradores de conflitos: quem faz doacdo ndo quer se preocupar se esta

“sustentando marginal”.

Outros mais ou menos repetiram essas falas de queixas e revolta. Procurei,
nestes momentos de desabafo, direcionar as conversas para uma possivel
substituicéo de enderecos, ou seja, se 0 REGGAEBEM néo poderia se deslocar para
a Igreja ou outro local ligado a alguma religido, ou mesmo alguma escola. Mas
parece que ndo, pois a paroquia de Sdo Mateus ndo possui acdes direcionadas aos
jovens do bairro Dom Bosco e ndo estaria em posicdo de investir na compra dos
equipamentos de sons necessarios ao grupo musical. Os instrumentos Sdo
propriedade da ABAN.



Na verdade, 0s jovens questionam a posse dos instrumentos, uma vez que
eles ja existiam anteriormente a chegada dessa administracdo a ABAN, sendo que
as irmds de caridade que dirigiam as atividades ofereciam aula de musica para a
comunidade com esses mesmos instrumentos que estdo la ainda hoje. Dizem que,
portanto, os instrumentos ndo deveriam estar inacessiveis, apesar de reconhecerem

a necessidade de responsaveis pelo cuidado e manutengdo dos instrumentos.

N&o poder tocar, abrir mdo dos momentos em que se encontravam, perder os
referenciais da linguagem musical, e ndo poder contar com substitutos como a
religido ou mesmo os esportes, mutila o campo simbolico e priva os jovens de
linguagens para além do cotidiano de privacdes. A dureza de suas vidas perdeu uma
possibilidade de evasdo saudavel e um recurso contra as armadilhas da auséncia de

projetos de futuro.

As lamdurias e as inquietagbes quanto ao encerramento do REGGAEBEM
buscam novos focos e variam de intensidade desde aquelas de jovens que quando
perguntados sobre 0 REGGAEBEM pareceram tdo magoados que responderam
com um “deixa pra la” e “o Renato € que sabe”, e ndo se sentem mais protegidos
pela identidade de grupo. De certa forma o REGGAEBEM era um espaco de
religiosidade, daquilo que Piette chama de “um peu plus”, ou

le moment senti et ressenti d’assentiment proprement dit, son advenue
micro-quotidienne, son vécu mental. L’acte de croire comme moment
d’assentiment est ce reste, quasi impossible, quasi inatteignable, de la
logique sociale. 1l y a le risque qu’il soit contourné en sciences sociales.
Risque que ce moment soit dissous dans le rituel, dans les

représentations, dans les énoncés ou dans les logiques sociales.
(PIETTE, p.1 - Quand croire, c’est faire et un peu plus)®

Dois anos ap0s a paralisacdo dos ensaios, mesmo sabendo que ndo é
intencdo da ABAN o0 retorno as atividades do REGGAEBEM, alguns ainda
esperam. Daniel até propbe solugbes: pedir a alguma empresa que conserte 0s
instrumentos, conseguir da Faculdade de Mdusica/UFJF algum estagiario para

acompanhéa-los, ou mesmo, na fala de André, reativar a parceria com a Policia

¥0 momento sentido e ressentido de consentimento propriamente dito, sdo acontecimentos micro
cotidianos, sdo experiéncias mentais. O ato de crer como momento de consentimento é esse resto,
quase impossivel, quase inalcangavel, da légica social. E o risco que deve ser contornado nas ciéncias
sociais. Risco de que esse momento seja dissolvido no ritual, nas representagdes, nos enunciados ou
nas logicas sociais. (Piette, p. 1)



Militar para poder contar com os ensinamentos dos musicos da banda e a orientacdo
dos policiais, como ja aconteceu quando o policial Lacio Cardoso liderava as
atividades do REGGAEBEM, h& alguns anos atrds, quando o0 REGGAEBEM
comecou a funcionar. Para os jovens que conversei sobre isso, o retorno da PM ao
bairro como educadores seria muito benvindos uma vez que anteriormente, dizem,
muitas pessoas sairam dos vicios ou neles ndo entraram, em fungdo da orientacao

do Lucio, sendo citados também estagiarios da Faculdade de Psicologia da UFJF.

Entdo, pude ver que eles ndo eram tao arredios quanto parecia, mas que
estavam muitas vezes reagindo aos estimulos negativos dos abandonos continuados.
No desenvolver da pesquisa, consegui ouvir algumas falas inesperadas e nelas a
declaracdo de néo religido ndo significa que eles escolheram néo ter religido, mas é
como se as religides ndo os quisessem ou nao fizessem esforgos para manté-los, de
forma semelhante a situacdo atual dos jovens que era do REGGAEBEM. Outra

forma de abandono.

Parece-me que 0s investimentos voltados para a reflexdo sobre a juventude
sairam de moda. Jovens pobres, negros, ndo sendo considerados como estando nas
condi¢bes de vulnerabilidade social, e esses também, tém ainda menos espaco de
reivindicacOes e estdo apagados como sujeitos nos programas e projetos de politicas
publicas.

ALGUMA TEORIA

Até o final do ano de 2010, os percussionistas do REGGAEBEM foram
observados nos ensaios e nas entrevistas que eles fizeram com os colegas que ja
haviam abandonado o REGGAEBEM, além dos contatos pessoais e visitas as suas
familias. Junto a eles me posicionei de forma distanciada, com um pouco de reserva
e de “cerimdnia”, pois 0s jovens ndo permitiram mesmo relacdes mais préximas e
eu nao esperava me tornar “nativa”. Nao houve hostilidade, pelo contrario, mas
atitudes esperadas frente a situacdes de convivio “forcado” com desconhecidos.
Poderia aguardar a reversao desta situacdo de distanciamento na convivéncia
intensa e nos afetos despertados nela. No caso da minha pesquisa, isto ndo seria

aconselhavel, ndo sO porque este “tempo antropoldgico”, das longas pesquisas



etnograficas tradicionais de campo estd comprometido pelo escasso tempo
académico, mas também porque, metodologicamente existem outras maneiras de
atenuar as dificuldades iniciais de um trabalho intersubjetivo que focalize a

religiosidade dos adolescentes enquanto vivéncia cotidiana organizadora:

Trata-se de observar o maior numero possivel de situacBes ligadas ao
campo escolhido centrando seu olhar observador sobre as sequéncias e
as formas de agOes que ali se desenrolam, quer dizer, o “religioso” em se
fazendo. Sem ai participar, o pesquisador observa de perto as diferentes
formas de engajamento dos atores e a utilizagdo de diferentes tipos de
recursos e de objetos em uma mesma situacdo ou, em sucessao, em
diferentes situacdes. O objetivo ndo é de explicar as agdes observadas
como uma cultura ou uma totalidade coletiva que a reduzem
necessariamente a sutileza (Piette,1999, p. 17)

Marcio Goldman (2006,32) é mais direto quando afirma que o problema
central ndo é tanto “virar nativo” que seria impossivel ou ridiculo, mas que, em todo
caso, € uma ideia fatil e plena de inutilidade. Em outro artigo ele transcreve a
seguinte citacao:

Parte da nossa tarefa consiste em descobrir por que aquilo que as pessoas
que estudamos fazem e dizem parece-lhes, eu ndo diria evidente, mas
coerente, conveniente, razodvel. Mas a outra parte consiste em estar sempre
se interrogando sobre até onde somos capazes de seguir o que elas dizem e
fazem, até onde somos capazes de suportar a palavra nativa, as praticas e 0s
saberes daqueles com quem escolhemos viver por um tempo. E, por via de
consequéncia, até onde somos capazes de promover nossa propria
transformacéo a partir dessas experiéncias. Em outros termos, o problema é
até onde somos capazes de realmente escutar o que um “nativo”, tem a
dizer, de leva-lo a sério — o0 que ndo significa, evidentemente, nem
concordar com ele, nem constatar que ele concorda conosco, nem, muito

menos, for¢éd-lo a concordar conosco (Goldman apud Viveiros de Castro,
2006,27).

Ambos sugerem que a ideia é ndo enquadrar a multiplicidade e diversidade
de acdes e recursos numa cultura ou totalidade prévia, desvinculadas da experiéncia
direta. Piette (1998) cuida de uma “etnografia da acdo”, e logo, da fala, em se
fazendo, no momento da pesquisa. A escolha desta metodologia para estudar o0s
adolescentes libera a pesquisa dos compromissos académicos de métodos rigorosos
do fazer antropologico: ndo pressupde hipoéteses iniciais, nem exige a diluicdo de
alteridades e permite o uso da teoria de maneira situada ao desenrolar da pesquisa,

abrindo-se aos imprevistos sem constrangimentos epistemoldgicos. Pois 0s
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adolescentes, enquanto “objeto”, aceitam de forma facil o tratamento académico,
mas este ndo € o caso quando percebidos enquanto “sujeitos” em situacdo de
interacdo intersubjetiva intensa — entre eles, as pessoas do seu entorno e a propria
pesquisadora. Entdo, a escuta e a descricdo dos discursos relativos ao universo
cultural, linguistico e religioso, como eles falam de si e do que fazem, é uma via

possivel para a compreensdo de suas agdes, pela via etnografica do fazer cotidiano.

Parafraseando Albert Piette (1999), as descri¢cbes dos encontros com oS
adolescentes em principio informa ao leitor o que se passa “concretamente” e
organiza a pesquisa. Tal suporte empirico admite interrogacfes alternativas que

resistam as interpretac@es disponiveis sobre juventude e religiosidade. (Piette, 1999,
p.8).

Uma etnografia da fala, pois a fala é a constancia de todas as relacdes: 0s
adolescentes falam muito, o tempo todo, em qualquer atividade. Para tentar
organizar essas polifonia e respeitar as polissemias, o trabalho descritivo, depois das
observacdes dos ensaios, colocou os adolescentes como sujeitos autopesquisados,
que interpretam fatos de sua comunidade e fora dela sobre uma base de observacéo
que tanto foi a descricdo de fotos, relato oral de acontecimentos, dos seus sonhos e

perspectivas de vida.

Trata-se de uma derivagdo da proposta de Piette no sentido de o observador nao
observar somente, mas observar as observacdes dos observados. Esta pesquisa seria
entdo uma traducdo, voltada para a compreensdo dos valores religiosos émicos.
Poderia encaminhar-se para a generalizacdo da categoria “experiéncias humanas
religiosas” ou ainda vislumbrar formas inovadoras de vivéncia religiosa que se
aproximam do new age e do hibridismo com as tecnologias atuais de comunicacéo,

na esteira das destradicionalizacdes, secularizacao e da privatizacdo do religioso.

Analisando as falas de alguns jovens sobre assuntos gerais, pude perceber
referéncias a religido, mas quando se procura aprofundar o dialogo, a conversa
segue outro rumo. Ou entdo, se fala da religido dos outros: os meus colegas sé
buscam religido na hora do aperto e para mais nada. Nao agradecem e ndo veem a
presenca de Deus em suas vidas. Ou A ITURD manda 6nibus para buscar o pessoal
do bairro e eles vao para zoar, pelo lanche e também pela cantoria, como lazer.
Fora disso ndo pensam em religido. Outro rapaz falou de sua experiéncia numa

dessas idas aos encontros de evangelizacdo de escolas neopentecostal: eu voltei



limpo, e ndo vou mais fazer nada de errado. Parece que a gente é lavado por
dentro. Dois meses apés esta declaracdo, ele me disse que ndo havia voltado mais
aquele grupo de oragbes, mas que ele ndo pensava mais que era a religido que o
havia limpado. Que ele poderia fazer o mesmo sem religido. Entdo, mesmo a

normativa da religido ndo é vista como muito importante.

N&o sei se posso dizer que as religides sdo “autorais” porgue eles ndo estdo a
fim de serem autores, e ndo sei ainda se “a escolha religiosa pessoal pode ser um
elemento produtor de identidade impulsionador no processo de emancipacdo dos
jovens” (Novaes, 2006,159). Penso sim que emergem religiosidades sem mitos, sem
ritos e sem sacerdotes, nas quais o instituido no campo religioso se esfacelou frente
a caréncia de educacao religiosa, familiar e eclesidstica. Nas conversas em que
surgem, em questdes de fé e crenca, sdo marcantes a nao diferenciacdo doutrinaria
entre as religides cristds. Também o conhecimento sobre as de fei¢des religiosas
africanas ndo vao além do critério de separacgdo entre as que fazem o bem e as que
fazem o mau. Também elas funcionam como mitigacdo das provacdes cotidianas
com pouquissimos tracos de transcendéncia das vicissitudes da vida imersa na
pobreza. Depois da morte € uma expressdo que ndo me lembro de ter escutado, mas
Deus vé e Deus sabe sdo comuns nos dialogos quando se referem ao que é

considerado injustica.

Deus e poucos santos sao em muitos casos antidotos para as incertezas e
principalmente contra o medo. Medo da morte, medo de n&o resistir ao uso de
drogas, de ndo conseguir emprego, etc. Enfim, quando morre um amigo e
companheiro, como no caso de Di, percussionista do REGGAEBEM, assassinado
em junho deste ano pelo roubo de um celular velho para obter dinheiro para
comprar uma pedra de crack, o medo perde suas amarras e irrompe brutal, material

e inapelavelmente dificultando ainda mais um olhar feliz sobre o futuro.



Rapaz assassinado em 22/06/2012

http://megaminas.globo.com/2012/06/26/moradores-de-bairro-de-juiz-de-fora-estao-assustados-com-a-
violencia

Conhecer um pouco os sentimentos entremeados ao medo e a perplexidade é
também uma forma de reflexdo sobre a transcendéncia e a imanéncia no mundo
contemporaneo. E também uma maneira de perceber a sociedade que olha para os

jovens do Chapadéo.

Ensaio sobre o medo e a morte

A noite acendeu as estrelas porque tinha medo da prdpria escuriddo.

Mario Quintana

Numa tarde de agosto de 2012, me envolvi na seguinte cena: estava parada
junto ao meio fio do passeio da Av. Rio Branco, no bairro Bom Pastor, em frente ao
Hospital de Pronto Socorro, esperando o sinal de transito autorizar a passagem.
Junto a mim, na mesma linha da margem do passeio, dois jovens negros, sem
camisa (estavam com ela nas méos), com bonés, conversavam entre si, tambem

aguardando o sinal verde para prosseguirem. Senti um puxadela na minha roupa
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vindo das minhas costas. Virei-me e deparei com uma senhora de cerca de sessenta
anos ostentando bom padrdo econdmico que me fez um sinal para vir para onde ela
estava, uns dois passos atras, e me cochichou muito baixinho, que eu ““devia ter
cuidado com aqueles rapazes, porque a gente nunca sabe quando eles vao nos
agredir para roubar™. Os rapazes nem perceberam as suas apreensdes e quando o
sinal por fim nos deu passagem seguiram conversando despreocupadamente sem
darem conta que eram alvo dos preconceitos da vizinha, e entraram no hospital em

frente.

A senhora continuou falando e eu segui com ela para alcancar o ponto de
embarque de dnibus me mantendo em siléncio, pois € dificil compreender tamanho
medo de quem ndo fez nada para provoca-lo, a ndo ser, ser negro. Esperei
compreender, ndo 0 consegui, mas 0 que me pareceu mais surpreendente ainda foi
qguando ela disse que era para ter medo deles porque eles ndo tinham fé e estavam
“afastados de Deus”. Isso sem conhecé-los! Eles ndo estavam vestidos de maneira
gue se pudesse avaliar sua classe econémica. Pelo contrario, apesar de estarem sem
camisas, suas bermudas e chinelos ndo supunha pessoas pobres. No caso, a religido
serviu de rétulo para a absurda rejeicdo. Medo? Panico? Nao me pareceu nervosa
nem agitada. Simplesmente preconceituosa e como tal, carecendo de

fundamentacgéo, a ndo ser essa ndo-religiosidade presumida.

Quando comentei com colegas o que havia presenciado, elas, ndo estando
proxima de um publico semelhante aos dois rapazes do passeio, como eu, disseram-
me que a atitude da senhora ndo era assim tdo incongruente e o que era diferente era
ela ter assumido tal postura. Se fosse possivel, muita gente se afastaria de jovens
negros e pobres. Que esse incomodo s6 é amenizado quando se conhece
pessoalmente os negros®, portanto pela via das afetividades. A maneira de pensar
das minhas colegas pressupde a reciprocidade do medo. Para Zygmunt Bauman
(2005) esses temores relacionados a seguranca desempenham papel crescente nas
estratégias globais emergentes e na logica das lutas pelo poder.

O equilibrio fragil, inapelavelmente precario dos ambientes das terras de

fronteiras baseia-se, como € sabido, *“na vulnerabilidade mutuamente

assegurada”. Dai os alarmes sobre a deterioracdo da seguranca que

amplificam os ja amplos suprimentos de “temores relacionados a seguranca”,
ao mesmo tempo que conduzem as preocupacBes do publico e os

% CF sales, Mione Apolinario (2007,29)



escoadouros da ansiedade individual para longe das raizes econémicas e
sociais do problema, na direcdo de preocupacdes com seguranca pessoal
(corporal). (Baumam, 2005, p.14)

Artur, rapaz do Chapadao, disse que ndo gosta de sair do bairro. Alias, ele
disse ndo gostar nem de ir a igreja, pois ele ndo gosta do escuro da Igreja Séo
Mateus. Foi um dos entrevistados que mais distanciamento demonstrou em relacdo
as atividades religiosas realizadas no bairro dentre rituais litdrgicos e outros de
carater mais social. Disse que religido d4 medo também por falar tanto de pecado e
ele fica sem saber o que fazer. Para ele a religido ndo é lugar de refugio e de
acolhimento, mas de cobrangas irrealizaveis. Que ele tem muito medo da sua
propria morte e a da sua mae e ai ele ndo gosta de ficar repetindo a mesma coisa,
que para ele € o que a igreja faz para ““colocar a gente no que eles dizem ser a

verdade™.

E uma situacdo conflituosa: ndo esperam nada das igrejas, além de uma
satisfacdo emocional imediata e pontual, mas, por outro lado, ndo se desligam
afetivamente das religibes porque ndo tem instrumentos de operacionalizar a

religiosidade residual, latente, arquetipica.

De uma maneira insinuante, a paralisacdo dos ensaios do REGGAEBEM
também parece operar nesse limbo informe de emocdes. Quando os observava
tocando, parecia-me que eles estavam um pouco “ausentes” e tdo distraidos que era
necessario um movimento brusco do ensaiador para trazé-los para o chdo que seus
pés pisavam. Perguntei a André se isso correspondia a alguma sensacao
experimentada por ele, se seus colegas ja haviam comentado sobre isso, de estar em

outra dimensao de sentimentos.

Ele me disse que ndo era frequente essa “viagem”, mas que ja havia
acontecido com ele algumas vezes, também quando entrava no palco para cantar no
conjunto de pagode “Os filhos de Jodo”. Disse-me que sente algo parecido quando
venta a tarde quando tem sol: uma mudanca brusca de percepcdo, que mistura o
presente com um passado que ele ndo sabe onde existiu. As palavras ndao foram
literalmente as que estdo neste paragrafo, mas uma das tarefas de um aprendiz de
etnografo é dar voz ao que esta silencioso, desculpem a pretensdo de té-lo pelo
menos tentado. Dois colegas escutavam e concordavam com 0s gestos, evasivas,

rodopios enfim o parangolé que André usava naquele momento para dar corpo as



suas emocdes de forma rapida e incipiente. Uma forma inominada de éxtase

religioso?

Isso me parece poder se aproximar do conceito de religido usado por
Ronaldo Almeida (2009)
(...) religido, termo genérico e abrangente que, apesar de ser aplicado a um
conjunto de experiéncias, revelacdes, ritos e doutrinas, de certa forma aponta
para um eixo comum: a busca de contato com outro plano que transcende as
vicissitudes do cotidiano e lhes da sentido (...). Este é o plano do sagrado
gue, na multiplicidade de suas formas histéricas e culturais, desde aquelas
praticadas em pequenas comunidades até as religiGes universais — assim

chamadas por sua difusdo e grau de institucionalizacdo — oferece um sentido
ordenador mais amplo (Almeida, 2009, p.20)

Esta citacdo é importante para a fundamentacdo de argumentos uma vez que
traz para o debate a complementacdo histérica e cultural das praticas
contemporaneas. Se existe uma maneira pessoal e intransferivel de percepcdo da
dimensdo do sagrado, ela foi inserida pelas geragbes anteriores de experiéncias

misticas alternativas as das igrejas tradicionais.

Retornando as experiéncias concretas do cotidiano, quanto aos moradores de
outros bairros e do centro da cidade ou mesmo de shoppings centers, qualquer lugar
fora do bairro, Romario disse ““ficar de greta’, pois em alguns desses lugares eles
sdo sO olhados “de banda”, mas que em outros, é briga certa, quando véo, por
exemplo, ao bairro Sdo Pedro. E teme os policiais fora dali. Conta que uma vez
levou uma batida e ““nem estava sujo”. Mas, em outra ocasido, quando um amigo
dele que estava levando umas trouxinhas para entregar numa festa, “levou uma dura
do homi (sic), mas eles ficaram com o dinheiro dele e a droga”. Disse também que
os policiais se comportam de maneiras diferentes quando se encontram no bairro ou
fora dele, pois quando estdo no bairro eles ndo sdo tdo maldosos como quando estao
fora dali. Mas que mesmo assim os policiais sdo figuras amedrontadoras. O medo

no bairro assume inimeras feicoes.

Vive-se no bairro Dom Bosco num medo permanente e isso altera as

relacOes pessoais e 0s projetos de vida.

A cultura do medo constréi, assim, uma barreira invisivel que separa as
pessoas e as isola, fazendo-as temer a tudo e a todos e nunca confiar no
outro. Entre os jovens, esse embaraco ganha contornos mais nitidos,
associado que estad a um distanciamento maior e cada vez mais alongado



do poder de consumo, que vai desde o tempo e a qualidade da educagédo
formal, a questdo da insercdo no mercado de trabalho precoce e cada vez
mais dificil, até a aquisicdo de objetos de moda. O que amplia a
distancia entre as classes, com a exclusdo e banalizacdo dos miseraveis,
ao mesmo tempo em que, também, demanda um estranhamento geral, j&
gue jovens de classe meédia baixa, e as vezes alta, sdo cada vez mais
apontados como executores de atos de delinquéncia juvenil. Atos que
vao desde a participacdo em roubos e furtos, espancamentos de outros
jovens, envolvimento com droga, ndo apenas como consumidores,
mas também como integrantes do trafico, a pratica do estupro,
sequestro e morte. (Koury,2011)

Como destaque na fala acima existe uma rede que envolve as pessoas que
ndo deixa ninguém escapar impune. SO que a puni¢do dos jovens € desproporcional
aos delitos praticados. No Dom Bosco existe muita violéncia e a regras de
moralidade parecem mais frouxas. Nos dias atuais as diferencas sdo menos visiveis,
a ndo ser na ostensividade das roupas e do modo de falar em publico, no mais, quer
dizer que nas regras de moral da sexualidade, como troca frequente de parceiro,
disputa pelos companheiros das amigas feita as claras, baixo controle de natalidade
e de prevencdo de doencas, isso ndo &€ muito mais diferente nem causa tanto

espanto.

Na verdade, as mulheres pobres foram precursoras de uma moralidade mais livre no
que diz respeito as conquistas de género, isso ndo correspondendo a liberdade
econdmica e mesmo social: elas ndo sdo mais livres, mas experimentaram o gosto
da igualdade sexual e parece-me que ndo gostaram dele. Queriam mesmo era que
suas familias seguissem o modelo tradicional, pois a auséncia dos maridos as
sobrecarregam sem grandes beneficios pessoais e familiares, mas ndo é nenhum fim

de mundo. Mas, quanto ao medo,

Todos os jovens, portanto, tornam-se sob suspeicdo. Os mais pobres,
comumente, sdo 0s considerados marginais ou bandidos per si, pelo
simples fato de serem pobres. O que equivale a visibilidade concreta da
barreira social que estd presente de modo claro, separando os que tém
algum acesso aos beneficios sociais, culturais e econdmicos de um
cidaddo e os que simplesmente ousam existir (a maioria da populacéao).
Os demais, das classes médias (baixa, média e alta e suas variagfes em
torno de cada faixa) e da classe alta, sdo suspeitos uns em relacdo aos
outros, provocando um medo generalizado sobre as a¢Ges possiveis que
envolvam cada jovem em particular como vitima ou autor de um ato de
maldade. (Koury, 2011)



E um emaranhado de irresponsabilidades e de impunidades. A impunidade é
uma questdo muito presente no dia-a-dia do bairro, sendo em si mesma fonte de
conflitos barulhentos e angustiantes. A justica ali também é muito frouxa e
hermeneuticamente flexivel. Quando uma mulher foi esfagueada no abdome
atingindo e matando o feto de sua gravidez e a colocando em risco por varios
meses, 0 culpado ndo foi preso, nem expulso do bairro, e se houve algum tipo de
constrangimento face-a-face ao agressor passou despercebido e deve ter sido de
pouca monta. Apesar de uma indignacédo contida e sussurrante correr por bocas e
ouvidos, no mesmo dia 0 agressor era Vvisto em sua casa assistindo televisdo sem
temer represalias e acusacdes insuportaveis. A culpabilidade recaiu, todavia, com
forca sobre a vitima que ndo deveria, gravida ou ndo, estar a noite “‘na baderna”

deixando os outros filhos com a mae e bebendo e fumando sem controle.

Quando isso transborda os limites do bairro, via televisdo e radio sempre
prontos e noticiar o que acontece ali, a sociedade € permanentemente lembrada
desse lugar onde se mata sem que haja puni¢cdo, o que ndo é fora de proposito,
desde que nédo fosse esquecido que a policia ali ndo age da mesma maneira que em
locais menos estigmatizados: ndo houve investigacdo policial, nem inquéritos,
apesar de noticiado e de haver obrigatoriamente ocorréncia policial quando ocorreu
a hospitalizacéo.

Torna-se pois muito urgente ndo considerar a violéncia, e sim
determinar, aqui e ali, quais sdo as situagfes que, a0 menos para seus
protagonistas, sdo consideradas violentas, como vetores de risco, quais e
para quem. Mais tarde, caso tenhamos bastantes exemplos diferenciados
e abordados de maneira comparaveis, talvez seja possivel identificar os
fatores reconhecidos como sendo constitutivos de situacdes de violéncia,

e questionar as diferencgas, as distancias de uma sociedade para outra.
(PIAULT, 2004, 25)

E correto presumir que a denuincia do crime ndo poderia partir do interior da
comunidade do bairro uma vez que, ja apresentei esse fato anteriormente, a rede de
informacdo alternativa interna, a fofoca, ndo deixa nada escondido e a pessoa que
fizesse a denuncia correria o risco de ser desprezada, ou coisa pior, pela
comunidade. Impera assim uma rede interna de informacbes de pessoas
amedrontadas e inseguras de forma mais aguda ainda que o medo e a inseguranga

dos que estéo fora dali.



A inseguranca, a desconfianca e 0 medo podem ser expandidao para 0s
moradores do bairro de forma geral. Ndo se pleiteia sociedade sem medo, seria
impossivel. N&o se pleiteia que os moradores do bairro Dom Bosco sejam santos,
isso seria ridiculo. O que seria desejavel é que fossem vistos sem as mascaras do
preconceito e que os aparelhos e instituicbes fossem ao menos béasicos e
igualitarios. Os jovens ndo tem ali a contrapartida pela obrigatoriedade da educacdo,
pois a escolaridade ndo lhes garante mais um futuro risonho, assim como o
atendimento de saude mao garante a prevencdo de doencas e qualidade de vida,

assim também como néo estdo presentes locais de esporte e de socializagao.

Mas 0 medo nem sempre pode ser nomeado ou mesmo descrito. Muitas
vezes ele esta difuso ou escamoteado em doencas, pesadelos constantes, desejo de
sair dali, dificuldade de relacionamento. Uma senhora me disse que a vontade de ir
para outro bairro € muito grande, pois ali ela tem que conviver com muita
indecéncia (sic) e que ela ja tinha comprado um lote e se inscrito no programa de
casas proprias do governo. Outra mantém os filhos trancados dentro de casa quando
precisa se ausentar, algumas garotas tem medo do pai, pois eles sdo mais exigentes

com elas, com receio de gravidez e aumento de despesa com a chegada de um bebé.

Mas o maior medo, no segmento das maes, avos e pais sdo que os filhos nédo
consigam evitar o consumo e o tradfico. Como muitas vezes sdo 0s pais também
envolvidos como consumo de drogas, nesse caso 0 medo é deslocado para
denuncias ou a chegada de policiais ou entdo perder a droga para o grupo rival.
Medo de perder suas moradias nas chuvas, de ndo pagar o aluguel, de ficar sem

&gua, sem emprego.

Especificamente quanto aos jovens, em quase todas nossas conversas, direta
ou indiretamente, se falava dos seus medos: de ndo conseguir emprego ou de nao
conseguir pagar pensdo dos filhos. Os rapazes me pareceram com mais dificuldades
para enfrentar as situagbes do dia-a-dia que as garotas no que diz respeito a
gravidez, por exemplo, que foram numerosas entre os jovens. Uma moca de 15
anos gravida ndo desperta nenhum constrangimento maior, mas cria inseguranca
acentuada entre os rapazes com quem ela convive: quem sera que a mae vai dizer
gue € o pai? A gravidez fora do casamento € um problema bem maior para 0s
rapazes do que para as mocgas, diferentemente do que eu pensava antes desta

pesquisa, mesmo tendo participado de projetos sobre prevencdo da gravidez na



adolescéncia ®

e outros cuidados com a saude, o foco sempre estava em
instrumentalizar a ndo concepgdo ou, quando ela ja havia ocorrido, na méae e na
crianga. Para os pais, quase nada a ndo ser cuidados com a prevencao de gravidez e
de doencas. Contaram-me que houve um caso de um rapaz desaparecer por muitos

anos, pois ndo queria assumir o filho.

Também o medo de ndo conseguir se afastar do mundo das drogas. E se eu
nao conseguir nada, vou ter que me meter com as pedras (crack). Muito medo de
ser preso, de ir para 0 CERESP, mas, coisa admiravel, eles ndo tém rejeicdo aos que
de la voltam, nem falam com desprezo dos que & estdo. Consideram como falta de
sorte, somente sem nenhum julgamento moral ou ético, desde que a prisao seja
motivada por algum tipo de envolvimento com droga. Ja para os outros delitos e
crimes as opinides divergem, pois existe uma moralidade interna difusa nas
avaliacOes das atitudes dos moradores dali. O roubo € condenado entre eles, mas
visto com menos rejei¢do fora dali; as brigas entre casais atraem os observadores e
comentadores que dificilmente se propdem a apartar o casal, mas chamam com
facilidade a policia. Medo de que algo aconteca com suas mées. Essa sensacdo de
inseguranca permanente, de solo instavel e de limites sufocantes, compromete a
visdo de mundo e de futuro.

Como informa Dubet (2006, p. 25), existe uma espécie de conformismo

frustrado, em que os jovens de classes mais pobres se sentem perdedores:

seja pela dificuldade de mobilidade social, mesmo quando incluidos em
politicas sociais de inclusdo social, como o Pro-Uni, o Bolsa Jovem, o Pro-

Jovem, etc. Esses programas apresentam-se como uma alternativa, quase

sempre frustrada, por ndo levarem em conta a defasagem da formacédo do

jovem pobre com as demandas do mercado, inclusive com a légica de ensino

técnico e universitario brasileiros, gerando estigmatiza¢des e os acusando de
nao competitivos e de dificil enquadramento.(Khoury,2011)°*

Enfim ndo € possivel a homogeneizagdo de enquadramentos artificialmente
construidos. O que complica porque as dimensdes da vida contemporanea estao
arrumadas em sistemas, e esta forma de organizacdo € quase impossivel de ser
pensada em termos de individualidades. Os sistemas lidam com dificuldade com as
diferencas e as singularidades. Essa situacdo prejudica demais jovens de
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comunidades pobres porque eles se fizeram, muitas vezes, na busca daquilo em que

eles sdo diferentes em termos de habilidades pessoais na prestagao de servigos.

As religides também ndo absorvem de imediato essas formas de criatividades
mildas e frageis que vao modelando aos poucos as suas doutrinas e 0s seus rituais.
Mas ndo conseguem ficar imunes apesar de demorar a perceber o que ja mudou.
Esta sempre correndo atras das praticas que ja estdo no senso comum dos cotidianos
complexos e efervescentes. Assim como custei a perceber que existiam
adolescentes que tinham alguma religiosidade, mas que ndo compartilhavam suas

experiéncias facilmente. Um dia isso aconteceu.

Capitulo 3

RELIGIOSIDADE INDOLENTE

Anjos e mensagens do além

Dona Jorgina, um dia, viu um anjo cheio de luz que lhe indicou um caminho
para o alivio de suas penas na Terra. Um garoto diz que a avo de outro menino, avo
gue ja morreu ha algum tempo, mandou lhe dizer que se afastasse da beira do rio. A
Santinha ndo fica debaixo de telhado. Uma senhora disse que Deus Ihe chega pelos
programas de televisdo. Adolescentes dizem que as igrejas sé querem o dinheiro
dos fiéis e ndo sabem nenhum dos dez mandamentos. Pecado? Pecado mortal? E

pecado venial? Nunca ouviram falar. Biblia, o pastor 1& no culto e sdo poucas as



casas em que ela existe. Se se pergunta se eles rezam, dizem que sim, no livro do

padre Marcelo. Ou quando podem.

Dessa barafunda, lentamente, foram surgindo alguns adolescentes que
declararam ter religido, estavam na mesma faixa etaria dos descritos no capitulo
anterior, sendo que em alguns momentos houve alternancia de posicdes: se diziam

com religides para depois dizerem que ndo iam a nenhuma igreja.

Mas, apesar de tdo ténues e tdo indolentes, eu percebia que essa fé descrita
assim sem forca doutrinaria e com baixo nivel de intensidade devocional fora capaz
de uma permanéncia cultural relevante, capaz de influir na grande construcao
doutrinaria e material do império catolico e sustentar a expansdo de inumeras
igrejas pentecostais e menor porte mas de ndo menos determinacdo. A fé popular é

poderosa em sua timidez.

Entdo, esse amorfismo aparente e essa liquidez nas adaptacGes podem dar
flexibilidade, plasticidade e longevidade ao que aparenta estar em decadéncia ou se
dissolvendo. Neste capitulo tento compreender a forca estranha de uma fé
simplificada. Ou sera, talvez, uma fé que ndo se deixou comprometer, que persistiu
quase incolume aos ventos da modernidade e seus principios de linearidade

historica, progresso e industrializagcdo?

Essas reflexdes ocorreram depois de algum tempo de trabalho de campo e
seria interessante que aqui retomassemos a imagem do Chapaddo desenhado nas
cinco ruas firmadas sobre antigos atalhos percorridos desde a década de vinte do
século XX quando entdo surgem as primeiras referéncias ao grupamento que crescia
em decorréncia das migragbes rurais, regionais e mesmo da propria cidade. E a
parte mais empobrecida do bairro Dom Bosco e formada por aglomerado de
pessoas que, algumas, ndo buscam trabalho ou ja sdo aposentadas e outras estdo
desempregadas, ou sdo empregados domésticos, biscateiros, camel6s, mendigos e
catadores de sucata, mas também operarios e funcionarios publicos nédo
qualificados, artesdos e professores, tanto do ensino publico como de outras areas
como os de musica, de informatica e de capoeira. Esta populacdo é marcada como
“perigosa” por meio de mecanismos menos ou mais visiveis, como o preconceito
em relacdo ao endereco de moradia e 0 destaque dos meios de comunicagao para 0s
atos de violéncia que acontecem ali. Além de estarem marcados com estere6tipos e

preconceitos, convivem com a instabilidade de suas relacdes materiais e simbélicas



ameacadas pela reducdo flagrante de suas fronteiras geogréaficas, visto sua posicao
central numa regido de alta especulacdo imobilidria, a politica de higienizagédo
social e os desastres ambientais quando as chuvas fazem escorrer pelas encostas as
moradias, os atalhos e as esperancas. Em termos filogenéticos, nada de
surpreendente nisso como tratado acima quando criamos imaginativamente um
possivel trajeto até os dias atuais, mas, em termos individuais, um estado de

permanente alerta e instabilidade emocional.

Ressalte-se também a feicdo comunitaria do agrupamento, mesmo que suas
articulacOes estejam meio enfraquecidas no que tange as consideracdes tradicionais
do que seja vida comunitaria: a identidade de desejos e ambigBes € parcial, assim
como sdo variadas as origens e 0s destinos provaveis; ndo existe uma producao
comum de subsisténcia e as redes de solidariedade sao frageis e pontuais. A coesao
do grupo nem sempre advém de parentesco, apesar de que as ligacdes parentais
serem numerosas, mas da mediacdo de conflitos e da complementacdo e/ou
substituicdo de servigos publicos, tais como cuidados com as criangas e com a
saude, prevencdo e restricdo as drogas, por exemplo. Quanto aos adolescentes €
mais intensamente sentida a caréncia de aparelhos sociais e culturais de suporte: a
rua e as casas sdo os espacos de lazer, de cultura e de convivéncia e eles se

ressentem dessas caréncias.

Existem, ndo obstante, mediadores que funcionam como catalisadores e
organizadores das rotinas e dos projetos: os jogos de bola, as conversas sobre
religides e saude e, principalmente, fofocas. Entre os adolescentes, os jogos de bola
predominam entre os homens, apesar de um numero expressivo de mulheres,
criancas e adolescentes, mas nédo adultas, que os praticam, assim como o transito de
informacdes sobre acontecimentos gerais e pessoais. Essas mediacOes parecem,
sociologicamente, irrelevantes, mas, no contexto de instituicbes poucas e frageis
dao suporte as relagbes sociais e ao fazer cotidiano: reapropriacdo dos espacos
sociais com finalidades ludicas, reutilizagdo de materiais em substituicdo a bola
tradicional quando deteriorada. Chutam-se ténis, chinelos velhos, que sdo também
marcas do desenho do jogo, embalagens vazias, etc., inventam diversdes onde
existe degradacdo de varios niveis e, além disso, mantém quase intocadas as
brincadeiras e outras acdes que desde tempos remotos povoam o lazer e o fazer

juvenil.



Nessa area geografica desguarnecida as pessoas vivem e 0s adolescentes
constroem suas biografias sem nem pensarem intensamente em religides de perfil
bem delineado, mas vivendo um cotidiano impregnado de uma religiosidade
ancestral e ao mesmo tempo contemporanea as inovacgdes tecnoldgicas,
principalmente as comunicacionais, que 0s transportam para outras realidades e

£scassos sonhos.

Este estudo, que visualiza a adolescéncia e mesmo a juventude sob o filtro da
religiosidade, aprendeu a lidar com 0 movimento, as inveng@es e as repeticdes em
suas multiplas configuracfes. Pouca coisa resta estavel por muito tempo ali, sem
que isso precise ser visto pelo lado das negatividades, pois a instabilidade nao
somente faz parte do mundo contemporaneo (Bauman, 2005, p.144) como deve ter
sido uma das condi¢cBes comum a sobrevivéncia dos ascendentes de boa parte da
populacdo do bairro e assim se perpetua até hoje, supde-se. As religiosidades
recriam-se constantemente plasmadas na horizontalidade das rela¢des pessoais, na
fraqueza e flexibilidade das instituicdes religiosas e no isolamento moral infringido

pelas fronteiras impostas ao convivio com o restante da cidade.

Sdo essas condicdes propicias para o aparecimento de transformacdes
religiosas que geram e perpetuam vivéncias algo diferenciadas dos demais
grupamentos urbanos. Parece-me de pouca importancia inquirir sobre aquilo que
mudou e como mudou. Importa-me sim perceber qual o significado que é dado a
religiosidade enquanto uma das linguagens que de, alguma forma, marca as

peculiaridades adolescentes.

Movéncias e deslocamentos. Inovacdes e angustia do desconhecido:
instabilidade também tedrica e metodoldgica. Para esse mundo cambiante, mais
intenso para a juventude, Perrault (2005) propde referéncias que permitem abordar
e pensar a religido entre os jovens: 1) o recuo de um certo cristianismo, 2) a
““recomposicao-inovacao” do religioso e 3) a individualidade, a subjetividade, os

itinerarios pessoais(Perrault, 2005, p.165)

Essas referéncias deram certa estabilidade tedrica aos cambios desta
pesquisa: as mudancas aconteceram de semana para outra, de semestre para outro.

Refazer as insercdes tedricas e metodoldgicas das configuragdes mdveis e moventes



foi uma das tarefas mais constantes e de maior importancia desta pesquisa. Se o que
antes era ndo é mais agora, 0 que mudou repete o que era. Presente liminar e

expansivo, amebdide.

Superado os tempos iniciais de surpresas e indecisoes, percebi que esse era o
contexto da pesquisa, esse andar em bases flutuantes. Para além dos processos de
guetoizacédo, gentrificacéo e juvenilizacdo da pobreza, agenciamento compartilhado
com as politicas publicas e que dizem respeito ao confinamento simbdlico, a
valorizagdo da terra e ao empoderamento juvenil advindo da recepcdo de politicas
publicas em seus nomes, este capitulo cuida das maneiras como 0s jovens, que
declararam suas filiagbes religiosas, exercitam suas relagdes com o sagrado e o
simbolico e como estes exercicios desnudam algumas das redes de relagdes que

envolvem e sustentam os adolescentes nos dias atuais.

Os jovens inventam seu percurso biografico com improvisacdes pouco
convencionais sobre um estrato de convengdes: ndo negam, ndo discutem, discutem
guando querem e da maneira que querem, ou desconversam e desviam 0 assunto.
Mas o transcendente, o sagrado, parece que sempre esteve 14, camuflado, no meio
dos redemoinhos e improvisos de suas vidas, pois aparece as vezes assim como
desaparece antes que se perceba sua presencga. Projetar um futuro é um trabalho
insano quando ndo se tem os insumos minimos para realiza-lo, e, nesse contexto a
religido parece perder a forca de aguilhdo para conquistas materiais, mas também a

forca para a salvacdo eterna. Entéo ela recua sobre si mesma.

Parece-me que é o futuro, o porvir, o desejo, que esta atenuado e a religido
vai a reboque. Futuro improvisado, religido enfraquecida. N&o estdo ausentes, mas
sdo percebidos na dimensdo ciclica da vida e ndo na linearidade dos projetos e
processos da ambicdo moderna de futuro. N&o fazem provisdes para longas
viagens. Nem poupanga, pois disseram que sempre que se junta um pouco de

dinheiro, adoece alguém e |4 se vai o dinheiro®.

Penso que as biografias mapeiam um conjunto de situacGes sobre a

religiosidade dos adolescentes em geral no contexto da pesquisa. I1sso porque a

%2 Foi dito por Wal, de 43 anos, que frequentava no grupo de conversas e que contava que seu marido
havia comprado uma televisdo “grande” como dinheiro de um acerto no servigo dele. Falou que quando
aparece um dinheiro inesperado tem que gasta-lo logo, antes que alguém adoeca e o dinheiro vai para
remédios, carro, etc.



variabilidade religiosa, o transito facil e inconsequente entre as muitas instituicoes
ndo é necessariamente caracteristica de todos os adolescentes ouvidos sendo que
ISSO mais parece um sintoma de instabilidade social do que de liberdade religiosa.

Dai um religiosidade pragmatica, imanente, transgressora e mutavel.

Num campo difuso de relacbes e de comportamentos esperados e
inesperados, a religiosidade escapa as regras doutrinarias, mas ndo escapa as
amarras das confrontages, estimulagdes e indefini¢cdes entre eles, adolescentes, e as

demais pessoas de contato.

Todavia, dai nem sempre emerge conflito explicito e quando surge é menos
por motivos religiosos, e mais atrelado as fofocas e discuss@es na &rea da seducgéo e
da sexualidade com seus correlatos — casamentos, filiacdo, pensdes devidas e posse
dos filhos, problemas relacionados a promiscuidade e a proximidade excessiva com

0s vizinhos.

Abro parénteses para dar visibilidade aos desejos de algumas mulheres de buscar
nos companheiros ausentes acolhimento para os filhos, principalmente quando eles
vdo chegando ou ja chegaram a adolescéncia. Também acontece que alguns
adolescentes, logo que se veem com um minimo de discernimento e certa
autonomia buscam a companhia dos pais ausentes de casa. A auséncia de um dos

pais quase sempre é dificil de ser amenizada.

Num contexto de oscilacdes, equivocos e caréncias a religido ainda &, para
uns poucos, seguranca que instrumentaliza o cotidiano incerto e limitado, como o é
0 de quase todas as pessoas: um caminhar nas planuras labirinticas horizontais de
perspectivas limitadas. A religido de certa forma rompe 0s muros e amplia a visao,
mas essa Vvisdo que se deseja ampliada pode muito pouco quando ndo se projeta

num futuro. Segundo Agamben

Para entender o que significa a palavra "futuro™, € preciso, antes,
entender o que significa uma outra palavra, que ndo estamos mais
acostumados a usar, sendo na esfera religiosa: a palavra "fé". Sem fé ou
confianca, ndo é possivel futuro. S6 ha futuro se pudermos esperar ou
crer em alguma coisa. E “fé” é simplesmente o crédito do qual gozamos
junto de Deus e do qual a palavra de Deus goza junto de nés, a partir do
momento em que acreditamos nela. (AGAMBEN, 2011 )



Nao pensando, os adolescentes, em termos de posteridade, uma religiosidade
fragilizada parece refluir sobre si mesmo, criando um Vvacuo que se esvazia de
dogmas, ritos e doutrinas e acentua o recuo do cristianismo, principalmente o
catolicismo enquanto autoridade moral. E essa religiosidade que percebi entre os
adolescentes do Dom Bosco, sem juizo final, meio messianica, como na fala de Ju
(15 anos): - “tenho certeza que alguma coisa vai acontecer, Jesus ndo vai me
desamparar”, meio magica, como na fala de Eliza (15 anos) que disse que “estava
tdo triste e ai eu sai pra rua e vi passar uns anjos cheios de luz que me disseram que

tudo daria certo. E eu daquele dia em diante, minha vida foi outra”.

Os dois primeiros capitulos desta pesquisa foram escritos numa perspectiva
de quase auséncia de referéncias discursivas as religiosidades particulares pelos
jovens que participaram de entrevistas registradas em sons e audios e de conversas
ao longo do trabalho de campo dos anos 2009 e 2010. A partir de um dado
momento, e eu ndo sei dizer com clareza qual foi e 0 que o motivou, eles se
mostraram mais receptivos ao tema, e ai passaram a se referir as proprias
experiéncias religiosas, ou a auséncia delas, quando se dizem sem religido. Talvez
eu lhes parecesse mais confiavel, talvez tenha enfim encontrado quem se dispusesse
a conversar comigo sobre assuntos ligados as religiosidades e suas coisas sagrada.
No entanto, existiu sempre alguma forma de esforco em conversar sobre elas como
se ndo fossem muito importantes e estivessem a contrapelo das demais atividades,
marcadas estas por acfes rotinizadas e modeladas por outros principios que nao os

das virtudes teologais fé, caridade e esperanga.

Sempre falantes quando se tratava de discorrer sobre novas tecnologias
informacionais, musica, futebol, “baladas”, e afins, eram quase nada comunicativos
qguando o assunto girava em torno de religibes. A rejeicdo era semelhante as
referéncias a sexualidade como acontecia nos grupos de formagdo que a ABAN
oferecia aos jovens do REGGAEBEM: ndo fugiam do assunto, mas as falas eram

ou difusas e inconsistentes, ou traziam respostas prontas, ja esperadas, irrefletidas.

Enfim, as conversas sobre religido se tornaram mais desembaracgadas. Ndo
que os depoimentos sobre a vivéncia religiosa fossem mais substanciais, mais
consistentes (ndo se pode isso esperar, haja vista o pouco conhecimento catequético
e evangelizador que eles possuem), mas porque se falava sem receio de conflitos e

de constrangimentos e afirmavam agora o pertencimento a essa ou aquela religido.



Muitos ficaram somente nessa declaracdo de pertencimento, sem convicgfes e sem

expansdes argumentativas, mas outros foram mais consistentes.

Nesse capitulo as conversas foram diretas, sem necessidade de mediadores
no que se relaciona aos registros, e as gravagbes foram mais individualizadas.
Manteve-se 0 recurso de entrevistas conduzidas pelos jovens, mas estas ja ndo
foram tdo centrais quanto as do segundo capitulo, que se mantiveram como
recorréncia e articulacdo, sem perder, todavia, a importancia como complemento as

informacdes e interpretacdes.

Ha que se esclarecer que ja no final do trabalho desta tese foi publicado o
Censo Demografico de 2010 que expbs as transformacBes no campo religioso
brasileiro com destaque para 0 que estad acontecendo com 0s jovens pobres de

periferia das metrépoles na direcao da sua caracterizacdo como “sem religido”.

BREVES INFORMES BIOGRAFICOS

Os adolescentes deste capitulo sdo aqueles que se dispuseram a falar sobre
suas experiéncias espirituais ou entdo sdo pessoas de outra faixas etarias que, com
suas falas, teceram redes de relacdes nas quais as descricbes dos percursos
biogréficos se tornam mais nitidas e estdveis. Ndo se trata de erigi-los como
modelos para comparagdes, nem da elaboracdo de tipos-ideais weberianos, mas de
casos registrados aleatoriamente num conjunto de biografias surpreendentes
destinados a suprir substantivamente as reflexdes sobre a religiosidade de
adolescentes.

Abaixo os dados de suas biografias, esclarecendo que André e Daniel
participaram das gravacfes audiovisuais que aparecem com énfase maior no
segundo capitulo e que depois se colocaram como participando de alguns rituais
religiosos. S&0 os mesmos adolescentes, mas com participa¢des diferentes em um
ou outro capitulo. Neste, vamos cuidar das falas dos adolescentes e suas
religiosidades assumidas, mas em outro momento eles foram destacados porque
pertenciam a0 REGGAEBEM.



Daniel

E um rapaz de 16 anos, estuda na Escola Municipal Santa Cecilia & noite, na
72 série, e de dia diz que fica a toa. Diz que gosta muito de esportes, mas o projeto
em que ele praticava futebol foi encerrado. Ele lastima esse encerramento porque
diz que agora ndo tem mais nada para fazer. Ai, a gente fica sentada ai, sem ter
nada para fazer acaba mexendo com coisa ruim. N&o trabalho, mas ja trabalhei,
mas os caras deixaram a desejar e ndo me pagaram. Trabalhei trés meses, eles ndo
me pagaram, no quarto ndo voltei ndo. Ja& mandei um mund&o de curriculos e nada.
Quando tem algo para fazer, futebol ou aula de informatica, ou qualquer coisa a
gente acorda e sabe que tem a parada la. Quando ndo tem nada a gente ndo tem
nem vontade de levantar da cama.

Para Daniel os jovens vao para as drogas porque eles desde cedo convivem
com drogas e se acostumam. Comecam pegando escondido ou ganhando de alguém
para experimentar. Mas ndo que forcem, ai eles vao no embalo: vai que é bom, é
legal. Numa festa, se a pessoas quiser, porque ela ja vem querendo, ninguém
manda ndo. Depois ndo tem mais volta. Fumei cigarro uma vez e achei ruim. O
esporte pode mudar isso, mas musica também, jardinagem.

Se a mée acorda de manhd@ mandando vocé arranjar servi¢co, o cara ja
levanta e vai fumar um baseado. Se o pai cobrasse seria mais facil. Eu ndo brigava
em casa ndo, mas minha mée agora mudou e eu moro com minha avo. Eu ajudo a
cuidar dos meus irmaos e ajudo em casa, toda sexta feira tenho que fazer compras.
Eu n&o trabalho, mas tenho uns rolos ai. Vendo umas tretas ai. Ndo encontrei
servi¢o. Acho mais facil vender.

Diz que se conseguisse um emprego ou algum projeto de esporte pararia com
a venda de drogas. Todo mundo que entrou nessa vida, entrou porque aconteceu
alguma coisa, né véio, ou ndo arruma servigo, se desse eu ndo estaria vendendo
droga. Em vez do pessoal ficar na janela e falando que “o filho da (...) esta

vendendo droga até tarde” eu falo: arruma um servico para mim.

Falas que transparece alguma incoeréncia. No inicio ele afirmou que néo
usava drogas, mas depois disse que meus amigos, sdo gente boa, sdo adultos,
jovens, a maioria usa e vende, mais usa do que vende. Ndo adianta da conselho.

Quem vende também usa, mais consome do que vende. Quando deve, sempre tem



que ter para pagar. Se vacilar muitas vezes, ou paga ou vai te matar. Ou rouba
para poder pagar. Em qualquer lugar tem gente vendendo. Tenho medo, quando a
gente é de menor a gente ta tranquilo, mas vai ficar falado, meio cabreiro, a policia
ja fica conhecendo a gente. Sem querer se tiver dinheiro é traficante. Se eu saio de
casa eu saio sem dinheiro, s6 pratinha pois os caras ficam com a droga ou dinheiro

para eles, eles queriam saber tudo. O que eu tinha eles ficaram para eles.

Enquanto pequeno traficante do bairro, fala também da rela¢do dos jovens
com a policia e comeca com relatos anteriores da acdo dos policiais num tempo
anterior ao inicio de suas atividades como traficante, e entremeia com relatos de
envolvimento de outras jovens que nem usam droga, mas que sdo confundidos com
usuarios, assim como com ladrdes também. Quando saio do bairro, mesmo para
pagar uma conta para a mae da gente, ndo da para levar dinheiro, pois os policiais

ndo querem nem saber, tomam o dinheiro da gente.

@naue

Dizia ter esperanca de, ao fazer um curso de canto, poder melhorar o
desempenho do pessoal e dos grupos, e, como pertencia aos dois grupos ligados a
musica, o0 RB e 0 pagode, via beneficios para ambos 0s grupo com seu
aprimoramento musical. Reconheceu diversas vezes que, mesmo seu pai estando
indiretamente ligado ao campo da musica e o incentivo da mée, o desejo de estudar
e de aperfeigoar-se chegou foi durante os ensaios do RB quando ele se sentia que,
no grupo, poderia vir a ter uma participagdo diferenciada e enriquecedora com a
introducdo de voz, uma vez que 0 grupo era exclusivamente de percussdo. A
incorporacdo de melodias e letras abriria oportunidades até profissionalizantes e ndo
somente de exibicdo como acontecia para dar visibilidade as acfes sociais da
ABAN. Quer dizer, existia para ele, entdo, um projeto, uma visdo de futuro, e um
empenho em perseguir os meios de se chegar ao algo. Meio de se apropriar de

oportunidades.

André, em 2010 tinha 15 anos, cursava a sexta série de uma escola estadual.
E o filho mais mogo de trés irmdos e disse-me que gosta de ler, especialmente
poesia e jogar futebol. Para ele ir a escola “era legal”, mas que ndo via muito

sentido no que aprendia na escola. Nunca havia tido aula de ensino religioso. Num



primeiro momento ndo me disse se pertencia a alguma religido. Posteriormente,
declarou ser catélico e que as vezes vai a missa. A maneira de ser catolico desse
rapaz é focalizada no proximo capitulo desta pesquisa. Sua familia é constituida
pela mée, por ele, um irméo e uma irma (casada e mae de uma menina que moram
na rua acima da casa da mae). Sua mée € muito cuidadosa com os filhos, sua casa é
muito alegre e André tem muito respeito pela mée e pelo pai, que ndo mora na
mesma casa. Por ter se declarado posteriormente religioso a interpretacdo de seus
depoimentos sera transferida para o terceiro capitulo que estuda a religiosidade dos
gue se assumem religiosos. Sua familia ndo é muito pobre, nem sua casa € ruim,

apesar de inacabada.

Conheci André como percursionista do REGGAEBEM, tocando tarol. Eu o
Vi como uma pessoa serena. Alto, espigado, cabelo ao sabor do momento (quanto a
cor, oscilando do castanho amarelado ao branco oxigenado; quanto ao penteado,
oscilando da cabeca raspada as variagdes moicanas). Veste-se com cuidado, sem
excessos no visual e ndo tem tatuagens. Enquanto o REGGAEBEM esteva ativo foi
um dos seus percussionistas e depois se empenhou com forcga para que 0 grupo ndo
acabasse. Continua ligado a muasica num grupo de pagode, como vocalista, com
apresentacdes em alguns bailes em outros bairros. Nesta situacdo de saida do bairro
disse-me que ndo existem brigas nem rivalidades nas apresentacdes que realizam.
Neste grupo de pagode ndo existem meninas nas apresentacdes externas apesar de

nas apresentacdes no proprio bairro elas estarem presentes.

Sua casa situa-se numa das entradas do Chapaddo, logo no topo de
inclemente ladeira. E uma casa alegre, sempre cheia de pessoas, com musica e sons
de vozes. Parece ser uma casa confortdvel, apesar de carecer de acabamento
externo. Quando procuro por ele, muitas vezes sou atendida por sua mae, quase
sempre as voltas com cuidados a neta pequena. O pai ndo mora com a familia que
consta de cinco pessoas: méae e trés filhos, a mais velha casada e moradora da rua de
cima a casa da mde. Naquela casa perpassa um dilema inconsciente (em termos
reflexivos) que acompanhou quase todo o tempo desta pesquisa, sendo ao final
pendido para o imediatismo da sobrevivéncia e ndo para uma aposta de futuro.
Explico: André havia expressado o desejo de fazer curso de canto, mas nado tinha

dinheiro para custea-lo e era um custo de baixo valor.



Algumas estratégias foram tentadas para acesso a uma ocupacdo que lhe
rendesse o suficiente para tanto, mas nada foi conseguido, em parte porque ele
mesmo ndo se empenhou em consegui-la por entender que qualquer atividade que
conseguisse junto a ABAN, por exemplo, seria temporaria e incapaz de sustentar o
curso em questdo. Subjacente a dificuldade de ocupacdes remuneradas, a mae
insistia na necessidade de um trabalho regular para, como me disse ela, André
pudesse ter algum dinheiro nos fins de semana e comprar algumas roupas, ja que
era vaidoso e precisava de dinheiro para conducges e outras despesas e ela muitas
vezes nao tinha para lhe dar. Disse-me que se ele conseguisse um dinheiro para uso
proprio j& seria lucro para ela j& que evitaria sacar do dinheiro coletivo. Os adultos
daqui também investem pouco em projetos futuros, isto significando baixo nivel de
investimento tipo moratoria. Por outro lado, ela (e o pai também) incentiva a musica
de André, pois como ele disse na minha casa todos estao ligados em musica, mas
eles ndo acreditam muito ndo (em viver de musica). E muito dificil no tempo de
agora, tem que sair para outra cidade para buscar, pois o mercado aqui,

infelizmente € muito fraco, nesse aspecto de musica e eles ndo acreditam muito néo.

Gosta de ler (prefere poesia), joga futebol (que disse que poderia ser também
outra opc¢ao de vida, além da musica), ndo bebe e ndo fuma, mas ndo investe muito
no ensino escolar, estava no nono ano com dezesseis anos. Quanto a frequéncia a
escola disse que somente ia para sair com o segundo grau completo, ndo tendo
ambicdes que impliqguem em maior escolaridade, expandindo esta afirmacéo para 0s
demais companheiros dizendo que nenhum deles pretende cursar terceiro grau.
Disse que seus amigos ndo tém pretensdo de serem médicos, por exemplo, e nem
operario, segurancga, etc., mas que eles ficam somente no campo do esporte e da
musica quando se trata de pensar no futuro, pois nesse caso tudo vai depender deles
proprios sem dependerem dos estudos escolares. Disse André que se as maes nao
forcam o estudo eles ndo vao a aula. Serd que esta questdo ndo esta ligada a
dificuldade de projetar, de se enxergar num futuro um pouco mais remoto que
alguns anos? Logico que eu tenho meu objetivo, mas € impossivel ver la adiante,
ainda mais nessas condicdes que vida que a gente tem. Tem que correr atras e nao
sei 0 que vou conseguir. Meu sonho é musica, mas vejo dificuldade de chegar la.
Mas meu sonho ndo estd tdo longe, ele esta proximo e eu vou viver dele desde

agora. Isto no més de julho. Em dezembro estava trabalhando e acordando as



quatro horas para apanhar o 6nibus da empresa e trabalhar até as duas horas da

tarde.

Refere-se aos moradores do Chapaddo sem subterfigios: as criangas nao
obedecem, ndo tém disciplina, os pais sdo ausentes, e sdo poucas as familias que
acolhem as necessidades dos filhos para além de comer, vestir e ir a escola. Mas,
mesmo assim, para ele ali € uma comunidade feliz: em outros bairros parece que a
noite ndo tem ninguém na rua, aqui nos finais de semana esta sempre cheio, aqui é
uma comunidade alegre, € um ajudando o outro, as pessoas sS40 mesmo muito
amigas ndo sé em caso de doencas, mas quando, as vezes, se tiver um menino
usando drogas, as pessoas vém, da um toque, fala. Por exemplo, deu um acidente,

quando a familia ndo tem um carro para levar ao médico... aqui s&o muito amigos.

Os sabados & noite aqui s@o muito violentos, muito agitados. E dificil saber se essa
violéncia é provocada sO6 pelas pessoas do bairro, porque tem coisas que
acontecem no bairro que ndo sdo pessoas daqui que fizeram. As vezes tem coisa
gue acontece aqui perto que ndo sdo pessoas daqui, mas as vezes € gente daqui,

mas as questdes ficam para as pessoas daqui.

Tem uma visdo interessante quando se refere ao estudo de musica que
contrasta com o ensino escolar. Para ele, na musica, por exemplo, € preciso buscar
aprimoramento mais tedrico, pois ndo basta somente ficar batendo caixa sem passar
para outros conhecimentos: tem que ter teoria, tem que ter outros instrumentos,
outras coisas mais, ndo € sO bater caixa. O publico quer escutar a melodia. Se a

gente tocar s6 o batuque por muito tempo, o publico vai enjoar.

Foi um interlocutor importante nesta pesquisa. As criticas que fez a ABAN
na figura de seu presidente Renato em relacdo a extincdo do REGGAEBEM foram
bastante lucidas e compartilhadas por alguns de seus colegas em outros
depoimentos. Por exemplo, a referéncia a presenga LUcio nos primeiros tempos do
REGGAEBEM ¢ comparada a auséncia atual de pessoas que se ocupem com as
necessidades deles, reconhecendo que o afastamento dos pais de suas casas e a
entrada de padrastos que ndo assumem a funcdo paterna, gera um hiato de
responsabilidades e que eles, os adolescentes e mesmo criangas “tém que se virar

sozinho”.



Disse que eles davam palestras sobre drogas, saude e ajudou muita gente.
Quando o Lducio veio para o0 REGGAEBEM melhorou até a vida das pessoas,
crime, drogas, os adolescentes até tiraram proveito dele. Ele tinha experiéncia,
entendeu? Agora a gente perdeu o contato com ele e quem tem é a ABAN, Lucio
Cardoso. Sdo ressalvas aos argumentos do Renato quanto ao encerramento das
atividades do REGGAEBEM por ndo concordar que as atividades estavam
esgotadas, que ndo funcionava e que as pessoas faziam o que queriam. André diz
entdo que faltam sim pessoas dedicadas a liderar e a conversar com eles, pois nunca

sdo escutados.

Em seus deslocamentos pela cidade, diz que ndo existem problemas: a gente
€ muito tranquilo quanto a isso. A gente é tratado como pessoas normais, vai em
qualquer lugar, a gente é bem recebido em qualquer lugar. Mas em relagcédo a
salde nédo é tranquilo, depende do lugar onde a gente for. Eu jogo no Tupi, eu toco
pagode, as vezes eu VOu passear mesmo, ou vou na casa de um parente, sem
problema nenhum, podemos circular por qualquer lugar e a questao de restri¢cdo
por causa de gangues concorrentes € sO com 0s meninos que brigam. A gente chega
em outro lugar, s6 pela nossa aparéncia, pela roupa que a gente esta vestindo, a
pessoas ja percebe que ndo tem problema nenhum. Os meninos que brigam sédo
funkeiros, com roupas mais chamativa, boné no olho, ai as pessoas ja veem que tém
uma atitude mais agressiva. As gente fica tranquilo vai nos lugares, ai o pessoal ja
vé aquele ali é tranquilo, ndo tem problema ndo. As pessoas de fora que chegam
aqui sado bem recebidas.

A parcela da populagdo do bairro envolvida com situacdes de brigas ndo é
tdo grande como parece, mas sao eles que fazem prevalecer a visdao negativa do
bairro. André diz que nos estamos cercados por shopping, de bairros de gente que
tem uma renda alta, de pessoas ricas, a gente que esta aqui a poucos minutos de
centro, tem mais um hospital que esta construindo, as pessoas acabam criticando
por isso ai: a gente estd ocupando um lugar que nao pertence a gente. Pode até ser
isso, para eles falarem do jeito que eles falam... Parece que o pensamento das
pessoas € que no futuro ndo tenha isso aqui mais ndo. Ndo duvido muito ndo. Se
eles forem tirar todo mundo daqui, vao querer pagar indenizacao, tudo direitinho?

Véao oferecendo casas para as pessoas, vao tirando um a um, devagarzinho... Mas



ndo vai dar ndo, porque aqui é muito antigo. E preciso conhecer a historia do
bairro, porque aqui as pessoas chegam e saem e nao tém essa visdo do bairro. Ai, o
Dom Bosco tem muito crime, o Dom Bosco tem muita droga, € muito violento nos
finais de semana, o Dom Bosco € ruim. E ninguém sabe como surgiu. De acordo
com a visdo que eles passam é I6gico que vai vir o medo (para as pessoas de fora
gue vao ao bairro), porque a visdo que eles passarem é que Dom Bosco é

extremamente violento.

No tocante a sua religiosidade, diz André: Vou a missa aqui no bairro e as
vezes no S&o Mateus. Vou com minha mée, as vezes vou sozinho, na maioria das
vezes. Na Igreja daqui, tem a banda que eles chamaram para tocar no quarto
sabado, as sete horas da noite. O padre deveria ser pessoa importante, mas eles
ficam la no seminario, 14 em cima no instituto. Ai eles ficam dois anos aqui e como
a gente ndo tem muito contato, eles nem sobem aqui no bairro, ficam dois anos e

nem aqui eles veem. E s6 veem celebrar a missa e voltam.

E diz que quanto a musica: N6s tocamos pagode, mas o pessoal (da banda)
gosta mesmo é de samba que é alegria mesmo. Tocamos pagode porque o publico
quer ouvir. Todo mundo gosta um pouco de pagode. Se tocar sO samba fica
enjoado, assim se vocé tocar sO0 pagode. O samba é a realidade da musica, 0
pagode é muito romantico, melado mesmo. Essa conversa deu abertura para
discussédo sobre histdria da musica/samba/sertanejo e mudancgas ao longo do tempo
e também sobre o que ele percebia como antigo e permanente no Chapadao. Apesar
de novo, ele teve discernimento suficiente para colocar a religido entre as atividades
gue se mantém ao longo do tempo, junto com a mdusica e os blocos de carnaval.
Essa sensibilidade histdrica deve-se ndo s6 ao pertencimento ao grupo de pagode
gue tem em seus quadros pessoas mais velhas e que fazem a ponte entre as geragoes

de musicos na comunidade e das demais atividades correlatas.

Por exemplo, é interessante percebermos como a mausica esteve atrelada a
questdo de transportes publicos. De acordo com Andreé, ele ficou sabendo que os
blocos de carnaval desfilavam cedo no centro da cidade porque ndo existia horarios
tardios de bonde para o sopé do morro da Serrinha, antigo nome do bairro Dom
Bosco. O mesmo acontecia com 0s horarios de bailes e festas e até as procissdes

catolicas eram condicionadas aos ultimos horarios noturnos.



Quando André diz que vai a Igreja o que ele faz ali mudou em comparacao
com a ida de pessoas de outras geracBes. Ndo sé porque ndo existe mais
obrigatoriedade de espécie alguma para estar ali, mas também porque os vetores das
relacdes religiosas também se deslocaram e se tornaram mais préximos do
imaginario social. Disse-me que vai a Igreja para conversar com Deus, mesmo sem
conseguir desenhar a face de Deus. Quando interrogado sobre como seria Deus, ele
respondeu Nao sei, parece que Deus é s6 a palavra Deus e ele O coloca na
horizontal, ao nivel dos seus olhos, mas ndo despreza a perspectiva e 0s pontos de
fuga: Deus é o outro, mesmo até que nao responda aos questionamentos. Parece que
Deus é um depositario da fala e um organizador do pensamento. Anteparo das

palavras cujos significados retornam ao emissor como a fala de Deus.

Entdo, aquele Deus legislador e moralizador, distante e desconhecido, quer
dizer, pouco apreensivel, passa ser desenhado na intimidade de um imaginario
singular e sujeito as implicacdes do mundo tecnovisual. Um Deus virtual e inscrito
na percepc¢do individual. Quando André disse que ia a Igreja para conversar com
Deus e acertar os ponteiros, pareceu-me que ele falava de um parceiro de games e

o edificio como o ambiente goético de celebracdo da disputa.

Desde algum tempo havia percebido que a arquitetura de algumas igrejas
catblicas despertava campos imaginarios alternativos. As torres sugerem os castelos
medievais dos contos de fadas, as pequenas janelas sdo aberturas para pedidos de
socorro de pessoas prisioneiras, 0s sons dos sinos enviam mensagens para além da
lentiddo dos deslocamentos provocados por sistemas musculares, humanos ou
animais. Mas na fala de André isso se torna mais tangivel e afeito as velocidades
das redes midiaticas de comunicacdo. Deus tecnologizado, mas sem, incrivel, a
tecnologia, e s0 na imaginacdo. Donde a introjecdo da tecnologia como

estruturadora dos sentimentos, das emogoes e das leituras de mundo.

Lucas

A histéria de Lucas foi obtida de forma muito indireta, pois ele morreu aos
vinte e um anos, assassinado na saida de um baile. Falam sobre ele sua mae e uma

vizinha. Sua historia ndo teria muito a acrescentar no tocante ao tema desta pesquisa



propriamente dito, se ndo trouxesse informacdes sutis que escapam até de conversa
mais informais e que descrevem relacdes mais intimas do grupo diferentes das
fofocas, anteriormente citadas. Também expdem atritos intersubjetivos que
esvaziam os sentimentos de amizade ou mesmo de companheirismo e solidariedade
e onde as religiosidades sdo referéncias de pertencimento ou de afastamento dos

parametros comuns de comportamento e de atitudes.

Parametros mais utilizados pelas pessoas mais velhas, mais presas as religides
tradicionais, mas que séo, todavia, ainda reguladores das avaliacBes voltadas para as
atitudes dos adolescentes, principalmente. A morte de Lucas cruza e mistura 0s
dados pertinentes a convivéncia em Dom Bosco: religido, educacdo, afetividade,
drogas na perspectiva de fonte de renda valida, cuidados com as criangas, e muitos
outros que aparecem na forma de cenas de filmes e ndo de fotos. Quer dizer ja
trazem em si mesmos o enredo, o roteiro, 0s personagens e o desenrolar da trama

(drama).

Lucas era o quarto filho de Aparecida, moradora antiga de Dom Bosco.
Além dele, Lucas, Aparecida tinha outras cinco criancas, sendo que dois eram do
mesmo pai (0s mais velhos), e os outros de pais itinerantes, mas Lucas foi
registrado com o nome do pai, que sumiu de casa apés denuncia de roubo e venda
ilegal de medicamentos. Desde entdo, nunca mais se ouviu falar dele e Lucas,

guando pequeno, falava sempre do seu retorno como heroi e pessoa poderosa.

De acordo com sua mae, em depoimento atual, ela disse que ele gostava da
escola, mas tinha rendimento escolar muito baixo, tanto que aos onze anos estava
ainda no segundo ano do ensino fundamental, numa sala de alunos que néo
aprendem, junto com sua irma Paula, um ano mais nova que ele. Os dois ndo se
separavam por nada: parceiros nas brincadeiras e nas dificuldades. A mae relata que
pouco se ocupava deles em condi¢gbes normais: — Tinha que dar meus pulos e 0s
vizinhos olhavam mais ou menos e eles ndo me davam trabalho. Nem queria saber
de novidades deles. Se alguém me contasse algo de mal feito deles, levava o troco.

Se quisesse olhar, tava bom, mas me chatear quando chegava em casa, nem pensar.

Foi detida varias vezes por trafico de drogas. Quando ela estava ausente, 0s
vizinhos cuidavam para que as criangas ndo ficassem com fome. Hoje ela é mais
contida, depois da tuberculose que a acometeu juntamente com trés dos seus filhos.

Disse-me ela que ndo foi a doenca que a sossegou, mas ter passado a ser de Jesus.



Surge entdo questdo da religiosidade como controle. Nao necessariamente
controle social, moralizador. No caso de Aparecida, questdes relacionadas a uma
melhor convivéncia com os vizinhos ndo a instigavam. Mas sim como mediadora de
crises pessoais, justificativa para o cansaco que a abateu e para o qual ndo tinha

meios de luta.

A casa em que moram hoje estd completamente degradada: a chuva nela
penetra via goteiras, enxurradas e infiltracdes nas paredes, a escada que lhe da
acesso € escorregadia e sem protecdo. Nos poucos comodos (quarto/sala e cozinha-
0 banheiro é do lado de fora), amontoam-se moradores habituais e os eventuais,
dormindo com roupas Umidas e insuficientes. N&o existe lugar para a lavagdo das
roupas, nem para secar 0S escassos cobertores. Existe ainda um pequeno cachorro.
Um cheiro forte, luz insuficiente e desorganizacdo geral me deixam temerosa de
nao conseguir compreender o significado de tudo aquilo e de me afastar de

Aparecida, mas ela ndo se preocupa com seu ambiente.

Aparecida lamenta ter estado doente (ndo sabe se estd totalmente curada,
pois ndo concluiu o tratamento), pois, apesar dos riscos do trafico de drogas que
fazia, sempre conseguia manter os filhos e a casa. Agora, disse ela, so tenho a cesta
basica que ganho. Hoje seus filhos estdo dispersos, sendo que a filha é a que esta

mais proxima e Lucas morreu assassinado.

Mas essa ndo € a unica versao da vida de Lucas. Marina, senhora vizinha da
familia falou sobre ele e seu depoimento foi recomposto na escrita deste texto pois

ela ndo quis gravar nem voz nem imagem.

Nasci, cresci, casei, descasei morando neste bairro. Tenho hoje 55 anos,
trés filhos casados e cinco netos. Conheci Lucas quando ele deveria ter uns quatro
anos, quando sua mée veio morar mais proxima de minha casa. E, mais ou menos,
ha uns 20 anos. Era uma criangca muito querida, falante, dava conta de tudo,
sempre com a irma. Rostinho muito redondo, olhos esverdeados, cabelo crespo
cortado rente, pele clarinha, daquela cor meio sarard, pele clara, olhos claros, o
resto negro. Naquela época o bairro era mais calmo, muito mais, e ele vivia por ai,
pois sua mae as vezes ia presa por qualquer coisa: roubava, levava droga, batia em

todo mundo. Conta-se que mandou matar dois dos seus maridos. Era temida em



alguns momentos, quando estava se defendendo, e amavel e solidaria em outros

momentos na rotina dos dias menos atribulados.

Cuidava razoavelmente dos filhos: sempre limpos, alimentados, roupas
boas, calgados. Mas nédo sabia por onde andavam, com quem estavam. As criangas
eram largadas para quem quisesse olhar. Quando Lucas comecou a frequentar a

escola, ia quando queria.

N&o conseguiu ler nem escrever até os onze anos e quem me disse isso foi
uma amiga que fez estagio na turma dele e depois ndo sei se aprendeu. Mas a
escola foi madrasta para ele. Como é que uma crianca tao ativa, tao inteligente,
ndo ia aprender a ler? A escola parece que ndo se preocupa com o destino das
criangas, parece ndo ter nada com isso. Se a crianga ndo aprende, de quem € o
problema? Da familia, pois ndo? Mas que familia tinha Lucas? SO por ter essa
familia era suficiente para ele ndo aprender? E o resto que ele aprendia? SO ndo
aprendia o que era da escola. la até na Igreja, frequentava missa direitinho.
Depois, muito tempo depois sua mae passou para ser evangélica, e ndo me lembro
se ele ia com ela. Teve uma época mais complicada para mim e eu estive afastada

do bairro, quando voltei, ele ja era outro.

O que nédo prestava aprendeu tudo. N&o sei de foi a mae que o colocou nas
drogas, se ele ndo tinha outro jeito de sustentar seus desejos. Sem saber ler e
escrever, podia arrumar emprego? N&o podia. Mas por volta de quinze anos ele ja
estava la. Nunca fiquei sabendo dele drogado, mas sé vendendo. E muito. Logo era
um assassino cobrando com a morte dividas do vicio. Aos dezessete anos era
foragido e considerado bandido perigoso, perseguido pela policia e tudo. Tinha
matado um rapaz, e logo depois outros dois. Foi preso em uma cidade proxima
onde estava escondido, ficou preso algum tempo, mas saiu e morreu aos vinte e um
anos com tiros na saida de um baile funk. Dizem que quem matou ele também ja
morreu sob encomenda da méae. Doeu muito a morte dele. A gente gostava dele.
Nado do que ele estava fazendo naquela época, mas do que era antes. A gente viu
crescer, cuidou e depois aquilo. Ele ndo sai da minha cabeca e fico querendo
contar a histéria dele para os meninos que estdo comecando no vicio aqui no
bairro e que sdo tédo jovens como era Lucas quando comecou. Mas eles ndo querem

ouvir, eles ndo acreditam que faltar a escola, ficar ao léu, ndo ter compromissos, &



porta para a morte. Ou a prisdo. Mas, fico me perguntando se ele tivesse estudado,

seria diferente. Com a méae que tinha, néo sei.

Hoje, a mae se afastou das drogas, seus outros filhos parecem estar bem,
ndo moram mais aqui, s6 a irmd, que usa droga. Aparecida continua brava, sem
papas na lingua, brigona, mas a gente ndo vé mais ela com problemas com a
policia. Dizem que continua a distribuir pequenas quantidades de cocaina para
alguns amigos, mas ndo sei como esta hoje, na era do crack. Ndo consigo mais ser
amiga dela. Acho que ela é culpada e que nos deve o cuidado que tivemos com ele e
que ela néo teve. Ficou a magoa.

A vida rola, Lucas se foi, mas a vida foi muito dura com ele e com aqueles
gue ele matou. A juventude ndo da valor nem a vida, nem o amor que recebe. S6

conta o que nao teve. Mas também...

As palavras referidas a Marina ndo sdo transcrigdo literal de suas palavras,
uma vez que a sua fala foi muito truncada e repetitiva. Tentei dar uma feicdo mais
organizada literariamente para que pudesse me lastrear na percepcdo das nuances e
nas entrelinhas. Importa-me ressaltar a questdo da educacao escolar na construcao
da identidade e nas futuras relagdes sociais das criancas e a questdo da religiosidade
que mesmo ndo tendo posicdo de relevo na fala de Marina no que tange ao niumero
de referéncias, persistiu como pano de fundo durante toda a sua fala. Os parametros
de bom comportamento era ele até frequentar a igreja, numa visdo de fé
moralizadora e controladora. Para ela, tendo faltado familia, educacdo e religido,
Lucas ficou desamparado. Os vizinhos e amigos ndo sdo suporte suficiente para
mudancas no direcionamento das acfes quando elas descambam e se insurgem

contra as regras de conduta consideradas normais.

Mas o que é interessante a a permanéncia do afeto mesmo ele tendo se
transformado num assassino, e tendo quebrado outras regras de convivéncia. Com
excecdo das criticas a educacdo que Lucas recebeu na escola, ndo existe
julgamento: as pessoas sao 0 que sdo, sem escape: o filho de Aparecida ndo poderia
ter se tornado outra coisa. Muito fatalista, a responsabilidade recai sobre a

“familia”.



A vida de Aparecida e dos seus filhos nédo é vivida como tragédia apesar de,
ao longe, possuir atributos que justificariam tal classificacdo. Ela ndo é julgada por
ser traficante, por ndo ter educado os filhos, etc., mas é julgada por ter deixado seu
filho morrer envolvido no trafico. Nao existe, portanto, um julgamento moral, mas
sim algo em torno de um julgamento profundamente afetivo que se manifesta em
afastamento da vizinha em relacdo a Aparecida. Para ela a religido chegou tarde,

sem ter sido recurso que pudesse orientar Lucas em outra trajetoria.

O meu olhar, principalmente sobre a maneira de Marina desabafar e falar de
Aparecida e seu filho, vislumbrou (existe alguma outra palavra que dé conta da
rapidez de um piscar de olhos, de abaixar a cabeca, de diminuir o tom da voz, ou de
fixar na pesquisadora um olhar de suplica?, ou talvez seja melhor *“sentiu” pois o
sentir vai aléem dos cinco sentidos e incorpora também dimensdes hapticas da
percepcéo da fragilidade e a da tensdo da interlocutora) nos detalhes, nos gestos ou
na auséncia de gestos (quando as maos quedam inertes), a fragilidade e a
dependéncia frente as inescapaveis armadilhas da vida, mas também a cobranca
indeterminada e difusa as principais instituicdes de sustentacdo da sociedade:

escola, familia, igrejas e 6rgaos de seguranca.

Tinha 15 anos em 2010 quando encontrei com ela pela primeira vez e
continuamos desde entdo a uma conversa que aparentemente ndo passa de falas de
cortesia, mas que aos poucos fornece alguns dados biograficos, as maneiras de
interacdo social e religiosa e, o que para mim foi muito importante, um olhar
descomprometido sobre o bairro e as maneiras de ali viver. Em uma de suas falas,
surpreendentemente para a moralidade extramuros, Jéssica disse ndo achar que o
comércio de drogas era ruim, pois os primos dela viviam disso e ndo eram mas
pessoas, que ajudavam sua mée, e s6 usava droga quem queria, pois ninguém era

obrigado a isso.

Disse ser catolica, mas disse que nem sabe por que, ja que em sua familia

(mée, pai itinerante e cinco irmds) ninguéem conversa sobre religido. Néao foi



batizada, nem fez a primeira eucaristia, e tenta explicar esses nao-eventos dizendo
gue sua mée ndo se interessou: parece que existe uma reacdo da mée ao fato de um
padre ndo ter batizado a primeira filha sob alegacéo de relacdo pecaminosa dos pais
sem casamento. Quando vai a Igreja disse sentir vergonha, pois ndo comunga e as
pessoas do bairro sabem que ela ndo € batizada e ela se sente estranha aos cultos,
apesar de se sentir bem quando participa de alguma acdo social realizada por

voluntarios nas Igrejas.

Fabiana ndo sabe bem o que é religido. Sei la. Sou evangélica. Diz que vai a
igreja toda sexta-feira. Vou para escutar e me limpar, cura e libertacdo, em palavras
mais compativeis com o discursos de algumas igrejas evangélicas. E também que a
religido me ajuda nas horas dificeis e os pastores dao apoio para gente. Com coisa
material, ndo, dinheiro, ndo, mas assim com a palavra, as vezes a gente esta triste,
o0 pastor vem e aquela palavra da para vocé. As vezes cé ta querendo fazer uma m...
(sdo coisas que acontecem dentro de casa, problemas familiares, por causa de
namorado). Os pastores ajudam dando apoio, vocé vai na igreja, escuta a palavra

... Falou que acredita em Deus e que ndo saberia viver sem Ele.

Subia

No agrupamento das familias atendidas pela ABAN existe uma garota de
doze anos (em 2010) que ndo consegue avancar nos estudos do ensino fundamental.
Falta as aulas, ndo estuda em casa. Disse-me que ndao consegue aprender e mal sabe
ler e escrever. Conversando com sua mde e observando sua moradia vejo que seria
de se admirar se alguém naquelas condi¢des pudesse aprender algo que nédo fosse
assistir as brigas dos pais, aos ataques epilépticos e crises esquizofrénicas da mae,

as atitudes desrespeitosas do irmdo mais velho, num ambiente de cerca de nove



metros quadrado ocupados por uma cama de solteiro (a da menina), uma cama de
casal, fogdo, mesa, armario de cozinha e armario de outros usos, garrafas, vassoura,
roupas pelo ch@o, inumeros bichos de pellcia e bonecas, a Unica janela fechada com
papeldo, televisdo ligada (no dia em que fiz a primeira visita a esta casa encontrei a
menina sentada na cama com um caderno apoiado nas pernas, seu pai sentado nos
pés da sua cama, assistindo televisdo — estava desempregado, e a mée acordou na
hora em que chegamos). Tudo sujo, escuro, sem ventilacdo, sem &gua (cortada por
falta de pagamento). O quarto em questdo tem uma antessala usada como depdsito

de sucata.

Sua irma mais velha cuida dela, mas ndo consegue estimulé-la para estudar e
a propria menina me disse que tem depressdo. Sua mae me disse que ela, por
participar dos problemas insolUveis da familia, tentando encontrar opcdes para 0s
problemas, fica impedida de ser crianca, de fazer o que as demais fazem. Esta
descricdo sumdria da vida da garota condiz o uso ampliado do conceito de
adolescente, pois em termos de escolarizagdo pode ser considerada crianca e, e em
termos sociais, ela tem comportamento de adulto (protecdo da mée, conselhos,
escolhas, etc.). Seu amadurecimento ndo estd se dando na “normalidade”
psicolégica esperada, mas outros adolescentes vivem esta situacdo com menos
desgaste do que ela, indicando véarias formas de sofrimento. E catdlica, mas ndo
participa dos sacramentos, vai a missa de vez em quando e ja fez parte de grupos de
acdo social da igreja, mas se afastou. Nao ter feito a primeira comunhdo faz com

que a participagao seja menos intensa.

A mde disse que ela é devota de Nossa Senhora Aparecida e por isso ndo
gosta nem de ouvir falar em religides evangélicas que “maltrataram” sua santinha.
Esta devocao desta garota na idade dela me surpreendeu e eu perguntei a mae como
ela a havia adquirido. A resposta veio que tinha sido por intermédio da avd que
também é devota de Nossa Senhora Aparecida — “santinha”. Ao analisar a devogéo
dessa garota vé-se que a fé e as crencas sdo culturalmente construidas e devem ser
ensinadas de alguma forma, e como a igreja se exime dessa tarefa, ela fica por conta
da transmissdo oral de outros crentes. Entdo é uma fé mais emocional, livre de

compromissos histdrico e hagiografico. Resquicios de mitos sem rituais.



JOVENS COM RELIGIAO

Em uma conferéncia proferida por José Machado Pais na Universidade
Federal Fluminense/UNIRIO em 25 de novembro de 2011, os jovens séo
posicionados por ele no contexto de crise da cultura ocidental. Para o autor, os
jovens estdo numa enrascada, palavra cuja raiz rasca remete a polissemia do termo,
pois tanto significa descarado, ordinario, pifio, sem valor, quanto significa que estdo
em perigo, em crise, enrascados, sem saida®®. Adverte também para a polissemia
do termo juventude, salientando que existem representacdes que sdo produzidas
sobre ficgbes, assim como aquelas que estdo mais proximas do que seja a vivéncia
real do ser jovem, sendo que ambas estdo fortemente imbricadas na composicdo da
juventude quando vista ao longe e com as cores do mundo propagandistico do
consumo e das tecnologias sociais e culturais. Os jovens sdo entdo “inventados”

com varios perfis e figuracdes performaticas.

Como o autor, pretendemos que também existem no Brasil visdes
polissémicas da juventude e que ela esta também numa situacdo enrascada. Nao
querendo isso dizer que estuda-los sob a Otica das dicotomias, com termos
contrastantes de modelos inertes e bem delimitados possa ser uma posi¢éo propicia
para melhor descrevé-los. No aspecto religioso é mais proficuo vé-los na fluidez de
movimentos de velocidades e sentido variaveis, criando novas estratégias religiosas
e sociais de apropriacdo dos aparelhos institucionais para suas demandas. Com
algumas religides isso tem sido mais facil, para outras ndo s6 mais dificil para
francamente hostil aos jovens cujo comportamento se conflita com as normas
morais e devocionais. A cada modo de acolhimento e a cada maneira de
pertencimento se impde as novas maneiras de ser religioso, inclusive de ndo ser
religioso. Nao tem sido sempre assim a historia dos movimentos de aceitacédo e

rejeicdo dos povos némades e nativos ao império cristao?

Byff.tube.uff. br/video/55UUNHHU5UOA/conferencia-com-Prof-Dr-Jose-Machado-Pais. Acessada em
12/2/2012




Na época dos descobrimentos, os europeus se referiam aos nativos das terras
conquistadas como sendo aqueles que n&o tinham rei, nem deus, nem lei®*. Enfim,
0s béarbaros. Hoje, essa ideia ainda persiste exposta algumas vezes de uma forma
clara e inequivoca como escutei uma vez de uma professora da UFJF que afirmou
qgue as mortes nas favelas eram devidas a dificuldade de simbolizacdo das pessoas
carentes da periferia. Outras vezes ela surge dissimulada, protecionista,
colonizadora quando usa termos como vulnerabilidade social para justificar agdes
de prevencdo a crimes e outros ilicitos. De qualquer maneira, variando nas
intensidades dos julgamentos, estdo falando de um “outro” como o0s nativos de
nacdes distantes, independentes se eles estdo ali atrds da cerca de nossas casas. Mas
mesmo essa maneira de ser um diferente tdo préximo estd mudando. Obviedade,

redundancia linguistica e social.

Entdo ndo basta afirmar mudancas, mas sim posiciona-las em regime de
urgéncia de compreensdo. Jovens de bairros pobres, carentes de educac¢do, sem
referéncias pessoais e politicas, vendo-se com leque de oportunidades profissionais
restrito, desejantes de objetos e situacOes inalcancaveis, sem projetos de futuro, e,
aléem disso ainda, sendo excluidos, de varias maneiras, em varios niveis, de
pertencimentos religiosos ou entdo lhes sendo indiferentes, merecem ser olhados

com seriedade e avaliados em suas tendéncias de escapes psicoldgicos e sociais.

Os jovens do Chapadao nédo sdo diferentes somente por serem pobres e
ameacadores para 0os demais segmentos sociais, mas por concentrar e potencializar
as diferencas que estéao difundidas na sociedade em geral. O conceito de saturacao
desenha parte da dindmica social daquilo que ndo é totalmente igual nem totalmente
diferente do que existe nos demais segmentos societais. Saturacao seria entdo um

Processo, quase quimico, que da conta da desestruturacdo de um dado
corpo e que é seguida pela reestruturacdo desse corpo com 0S mMesmos
elementos daquilo que foi desconstruido. Trata-se portanto e uma estrutura
antropoldgica que se encontra na filosofia, na literatura, na politica e

também na existéncia cotidiana, que é essa relacédo intima e constante entre
a “pars destruens” e a “pars construens”. Aquilo que, em todas as coisas, se

**De acordo com Pero de Magalhdes Gandavo (1576) a lingua que os indios (promiscuos, preguigosos e
violentos) usavam carecia de trés letras,” ndo se acha nela F, nem L, R, coisa digna de espanto, porque
assim ndo tem Fé, nem Lei, nem Rei.” Acessado em 22 de outubro 2912

Disponivel em http://www.senado.gov.br/senado/ilb/BrasildasLetras/mod1 02.html
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destréi e se reconstroi. Vida e morte ligadas numa combinacdo intima e
infinita (Maffesoli, 2010, 12).

Nada ali € muito diferente do restante da cidade, mas ali, como também em
outros bairros com as mesmas caracteristicas do Chapadao, as caréncias materiais
fortalecem e mantém fronteiras ndo somente simbdlicas. Fronteiras que consomem
distingBes entre publico e privado, entre material e simbolico: o poder de um
policial é simbolico e marcadamente material, uma vez que a arma que usa € bem
sélida e visivel e as prisées mudam a materialidade da vida de quem € apanhado por

eles, como exp6s Daniel®

guando se referiu as revistas policiais a que estao sujeitos
guando saem do bairro. Descreve essa area confusa que se acentua também pela
presenca de drogas na escola e afastamento dos locais de acolhimento. Oximoros®
sociais, plenos algumas vezes de poesia. Pessoas ndo batizadas que se consideram
catOlicas, a imagem de Nossa Senhora que fornece espaco para a degradacgédo
humana pelo uso de drogas. Padres e pastores que se exilam na artificialidade das

liturgias desencarnadas dos espiritos que Ihes deram origem.

Campos férteis para criacdo e ressignificacdo das modas e das linguagens;
das normas de sociabilidade sendo que os limites das relagbes sdo constantemente
negociados. Eles ndo vivem reiterando os determinantes de seus presentes ingratos
e futuros mais ainda, ndo sdo tristes nem ameacadores e sdo solidarios e amigaveis
entre si. Mas tudo sob alguns limites colocados ou negociados internamente que
escapam muitas vezes da percepgdo de olhares estrangeiros. Suas religiosidades
ndo sdo diferentes porque Ihes faltam lastro e lustre das tradigdes e nem porque sao
hibridas, mas também por serem reconstrucdes que convivem com a crise dos

proprios dogmas e da ortodoxia de varias religides.

% Nome ficticio de um pequeno traficante do bairro, 16 anos, 72 série, fora do mercado de trabalho,
descrevendo a agdo dos policiais num tempo anterior ao inicio de suas atividades como traficante

% Oximoro — figura de linguagem que consiste na fusdao, num sé enunciado, de dois pensamentos que
se excluem mutuamente. Em seu Diciondrio, Aurélio Buarque de Holanda Ferreira diz que oximoro é
figura que consiste em reunir palavras aparentemente contraditérias. Cita como exemplo “covarde
valentia” (Almeida Garrett, Frei Luis de Sousa, p. 47) e “inocente culpa” (Cecilia Meireles, Obra Poética,
p. 487) (Ferreira, 1975. p. 1013). S6 que o oximoro ndo é formado apenas por palavras que se
contradizem e anulam, mas também por frases contraditérias ou incongruentes, como se |é no
Dicionario Brasileiro de Lingua Portuguesa no qual ha este exemplo: “Humilhei-me tanto que me elevei
tdo alto...”[2].


http://www.filologia.org.br/adelto_goncalves/html/Ambig%C3%BCidade%20e%20ox%C3%ADmoro-%20s%C3%ADmbolos%20do%20universo%20e%20do%20mist%C3%A9rio%20em%20Fernando%20Pessoa%20-%20ADELTO.htm%23_ftn2

Crises religiosas e equivocos conceituais. Os jovens, desde que foram
classificados como adolescentes, quer dizer, uma faixa etaria ontologicamente
propria, foram vistos tanto como portadores das boas novas, mas também
concentradores das mazelas sociais. Eram a parte mais agil da sociedade, que podia
fazer o que as demais ndo podiam ou ndo queriam. A sociedade convivia com a
inquietude dos jovens, enquanto que as religides eram estaveis, indiscutiveis e por
isso ofereciam certos parametros pelos quais 0s jovens poderiam ser categorizados.
Nao existia a rotinizacdo e a banalizacdo da morte, fora das guerras e do poder do

Estado. Nao existia o consumo de crack.

Hoje, além das relevantes mudancas sociais, culturais e educacionais, as
religides estdo também em acelerado processos de mudancas. E muito recente a via
carismatica do catolicismo, o afrouxamento de normas de conduta em religiGes de
limites rigidos tradicionais: as novas tecnologias informacionais e os produtos da
biotecnologia, as pesquisas no campo da genética e da medicina em geral, as crises
educacionais e as guerras religiosas em outros paises, mas interiorizadas pelos
meios de comunicagfes, tudo isso (e muito mais) fazem com que a religiosidade
dos jovens, tomada como sintoma da crise de dogmas e da vigéncia de invencdes
inominadas, possa desvelar caminhos de acesso ao conhecimento sobre eles,
enguanto estranhos que moram junto aos muros de nossas casas € que hos

ameacam.

A jurisdizacdo e a economizacao integral das relacdes humanas, a confusao
entre aquilo que podemos crer, esperar, amar e aquilo que somos levados a
fazer ou a néo fazer, dizer ou ndo dizer marca nao apenas a crise do direito
e dos Estados, mas também e sobretudo a da Igreja, ja que a Igreja ndo
pode viver sendo se mantendo, enquanto instituicdo, em relacdo imediata
com o fim da Igreja. E — ndo devemos esquecer —, na teologia crista, ha
uma unica instituicdo que nao tera fim e dissolucéo: é o inferno. Aqui se vé
bem — me parece — que o modelo da politica de hoje — que aspira a uma
economia infinita do mundo — é propriamente infernal. E se a Igreja
despedaca a sua relacdo original com a “paroikia”, ela s6 pode se perder no
tempo. Eis porque a pergunta que coloco, sem certamente ter alguma
autoridade para fazé-la sendo a de um habito obstinado de ler os sinais dos
tempos, se reassume nesta: a Igreja se decidira a aproveitar a sua ocasido
historica e a retomar a sua vocacdo messianica? Pois 0 risco é que ela
mesma seja arrastada para a ruina que ameaca todos 0os governos e todas as
instituicbes da terra (Agamben,2000). Disponivel em
http://provocacoesteologicas.wordpress.com/2010/04/14/. Acessado em 25
novembro de 2012
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Dentre as transformacdes na crise da sociedade ocidental de maneira geral e
no Brasil estdo aquelas relacionadas a um dos expoentes desta cultura, qual seja o
cristianismo, com crescimento das filiagbes ao ramo evangélico, principalmente em
paises sul americanos e africanos, e a contracdo no pertencimento ao catolicismo
dentre outros indicadores de instabilidade nas crencas, dogmas e afiliacbes
tradicionais. Ndo sdo somente os jovens que estdo enrascados. As religides, mesmo
aquelas com crescimento nas afiliacdes, estdo em permanente conflito frente as
adaptacdes de suas rotinas as tecnologias atuais comunicacionais e cientificas, com
prevaléncia das instigacOes colocadas pela genética e biotecnologia, dentre outros
questionamentos e novas situacdes. Essas coloca¢des invadem também o universo
de acédo e pensamento dos jovens do bairro Dom Bosco, em Juiz de Fora, mesmo
gue de forma idiossincratica e historicamente modelada.
Via novas tecnologias, a propagacéo veloz de simbolos e valores permite que
jovens, de diferentes locais do mundo, tenham um mesmo universo de
referéncia. Aceleram-se 0s processos de contato e se ampliam as
possibilidades de hibridismo cultural. Diversidades e identidades se
manifestam em um mesmo pais, entre paises, regifes e continentes. Se é
verdade que a cultura é o locus de constante invencdo e reinvencdo de
formas e canais de comunicacdo, as mudangas culturais que marcam
diferentes geracdes podem ser vistas como oportunidade de renovacdo do
repertorio politico. N&o h& hoje participacdo social que ndo tenha algum

grau de dependéncia das novas tecnologias de informacdo e comunicacao.
(NOVAES, 2008, pp.17)%’

Nesse cenario, politico para a autora acima e religioso para esta pesquisa, as
indagacdes sobre as performances religiosas dos adolescentes podem partir das
negacgOes imputadas a eles no que tange as crengas tradicionais: 0s jovens com 0s
quais convivi durante o trabalho de campo desmistificaram o pecado, como recolhi
nas conversas e nos depoimentos arquivados. Para eles, pecado é roubar e ndo
carregar (Gui), pecado é ndo ter dinheiro para comprar 0 que a gente quer
(Jéssica), a gente apanha dos omi (sic) sem ter feito pecado nenhum (Gegé), pecado
é o Di ter morrido por causa de R$ 5,00, o valor de uma pedra de crack (André);
ndo sustentam o salvacionismo nem o moralismo religioso e nao apelam com tanta

frequéncia para a fruicdo da vida eterna num paraiso. Para eles Deus € uma imagem

%’ Disponivel em http://www.cultura.gov.br/audiovisual/fictv/files/2008/12/juventude-
juventudes.pdf
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embacada que faz méagica: afasta o medo, como Eduardo assume: - Eu moro la em
cima, ndo tem luz e quando eu subo aqui no escuro, quando vou no hospital, ai eu
subo falando com ele, para me proteger. Esse garoto teve uma doenca séria e, tendo
se recuperado, ndo se lembrou de Deus té-lo ajudado durante a enfermidade. O
medo do escuro, assim como o de cobra (como disse uma mae, descrita no primeiro
capitulo), num local que ndo tem cobras esses panicos ndo sdo ildgicos, mas

exteriorizam a inseguranga das pessoas frente as vivéncias carentes de alivio.

Eles creem. Independente de qualquer interpretacdo que queiram imputar-
Ihes, qualquer explicacdo que queiram subsidia-los, sem formatos, sem dogmas,
sem doutrinas e com o0 pantedo de divindades muito restrito, plasmam a
materialidade do cotidiano em resquicios de religiosidade e pouco a tem ver com

transcendéncia da alma e vida ap0s a morte.

Em agosto de 2011, em um encontro espontdneo, ndo agendado
anteriormente, acontecido na casa do senhor Jodo e dona Sebastiana, estavam
presentes alguns dos rapazes, André, Edmar (filho de sr. Jodo), Edvaldo (idem) e
Marcelo. A conversa entre ndés tomou o rumo a partir de uma avaliacdo sobre uso de
midias nas apresentacfes que aconteciam com o pagode. Isso porque André queria a
filmadora para registrar o evento que aconteceria na préxima semana em um clube
no bairro Sdo Benedito, mas os demais disseram que ndo seria “legal”, pois havia
acontecido em ocasides passadas que ele ficara distraido das musicas em fungao da
filmagem. André rebateu essa acusacao dizendo que o video iria servir de material
de divulgacdo do grupo e que os colegas ndo pensavam em “usar a midia” para

garantir novas apresentacdes.

Mas o0 que percebi como inovador nesta conversa foi a citacdo de um DVD
como exemplo de divulgacdo de uma igreja que um colega (ndo presente naquele
momento) havia produzido. O video citado ndo foi mostrado, mas as opinides sobre
como deveria ser um video me informou mais sobre o universo religioso do que

sobre pagode.

Para os que haviam visto o video, ele havia sido exibido uns dias atras,
André (catolico, falando do que seus colegas disseram quando serviam na igreja que
havia produzido o DVD) disse que a igreja queria atrair as pessoas do bairro
somente com musica, mas que O pastor ndo queria outras mdusicas, sO as que

estavam no DVD; que eles tinham de limpar a igreja, distribuir panfletos e ajudar



no culto e receber o dizimo, mas que ndo recebem nada pelo servico. Pela forma de
rejeicdo ao trabalho daquela igreja percebe-se que ndo é uma igreja que atraia 0s
rapazes somente pela forca das crencas e dos ritos: uma forma de estar fora é ndo
ser admitido pelos parametros existentes em determinada instituicdo. Um
afastamento, uma negacdo. Se for negocio o recebimento do dizimo pelo pastor,

poderia ser para eles também poder de receber algo pelo trabalho.

No que tange a marcagdo temporal as experiéncias religiosas atuais escapam
a periodizag6es formais e remetem a indagacdes fractais, iterativas: a) as vivéncias
religiosas, no Brasil, foram sempre performaticas como agora, numa efervescéncia
que, diluente dos dogmas e ortodoxias, foi chamada posteriormente de sincretismo
nos estudos académicos sobre escravidao e religiosidade popular? b) hoje, ao invés
de serem posicionadas no movimento barroco da pds-modernidade, mantém um
continuum de procedimentos que qualificam a cultura religiosa brasileira como pre-
moderna? c) Essa tensdo entre radical e seus afixos (pré/pés) é importante? Se for, o
que diferencia a invencdo religiosa atual das praticas eternizadas de hibridismo
religioso? d) o fato de termos sido colonizados por cristdos catélicos, em contextos
de ruralidade e de privacidade, facilitou a maleabilidade e a sinuosidade das praticas

populares na construgdo do Brasil contemporaneo?

Quanto a ultima questdo, Branddo (2004) diz sim; para as demais, as
respostas oscilam entre os campos da historia e da antropologia e algumas delas
estdo subsumidas na tese desta pesquisa, e serdo referenciadas ao longo deste
capitulo. Mas, a questdo colocada pelo autor deve ser tratada de imediato, pois ela
abre um veio interessante que ampara o desenrolar dos meus pontos de vista sobre
os adolescentes e suas vivéncias religiosas. Para Brandao, a religido catolica admite
certa frouxiddo que facilitou a abertura religiosa e incorporacédo ritualistica de
outras fontes de fé (BRANDAO, 2004, p. 21)

Nesse sentido, o Catolicismo parece ser a religido com a mais aberta
capacidade de ajustamento aos "novos tempos", embora seja a confissao
religiosa que mais "perde fiéis para as outras". Quando observada de
perto, vemos como ela se abre e se permite diversificar, de modo a
oferecer, em seu interior, quase todos os estilos de crenga e de préatica da
fé existentes também fora do Catolicismo.

Este € um depoimento importante quando se deseja situar historicamente as

mudangas no exercicio das préaticas religiosas catélicas, desde que se possam



estender as suas colocacdes ao periodo histérico da colonizacdo brasileira pelos
portugueses ou mais anteriormente ainda. Fora do catolicismo seriam também as
religides africanas e indigenas. A partir dai, de acordo com a dose de uma ou de
outra (ou de todas), a religiosidade popular assumiu formas variadas considerando-
se também a historicidade das novas sinteses e dispersdes em continuo rememorar e
refazer.
Os estudiosos sempre reconheceram, no Brasil, desde os tempos coloniais,
a curiosa mistura por meio da qual uma Igreja catolica plenamente atuante
na vida publica gracas ao seu vinculo como Estado, capaz portanto de
promover a legitimidade do poder ou gerenciar a economia moral da
propriedade privada, ainda que essa se referisse a outro ser humano, o
escravo, foi igualmente capaz de acomodar-se ao etos da sociedade em que
se inseria e assim incorporar sistemas de crencas particularistas e locais,
adaptar-se a devogbes de cunho privado e mesmo incentiva-las, como no
caso das confrarias e irmandades, ou criar praticas religiosas e devocionais
de marcada caracteristica intimista, como a que se traduz, por exemplo, nos

ex-votos populares encontrados por toda a parte no pais (Montes, 2000,
101)

O censo de 2010, tendéncia antevista também nos anteriores, aponta para a
minimizagdo de filiagbes as crencas de origem africanas em comparagdo com as
demais religibes que existem atualmente no Brasil. Elas estdo em situacdo de
desequilibrio numérico, mas nem por isso se pode pensar que sua importancia
cultural seja proporcional aos indices estatisticos. E importante compreendermos
esse conflito entre o ser e ndo ser filiado as religiGes de origem africanas uma vez
que ele enraiza o desprendimento e o descompromisso com um Unico Deus
dogmaticamente imutavel e eterno que facilita o transito entre as diversas religides

no Brasil.

As religibes afro-brasileiras, quando pensadas no longo processo de
recriagdo cultural, permanéncia histérica e reconhecimento social, se colocam para
além dos deterministicos condicionantes contextuais sincronicos e diacrénicos, e se
articulam na fluidez das hibridacdes e a na imprevisibilidade dos percursos, quase
despercebidos enquanto tal nas praticas cotidianas, dispersas em detalhes pouco
destacados. Construiram-se numa miriade de praticas individuais e sociais diversas,
em comunidades maiores ou menores, e, em quase todo o tempo da historia

brasileira, foram alvo de perseguicdes fisicas e de desqualificacdo simbodlica.



Assim, se a religido é uma das formas de ver o mundo, ela pode fornecer
matrizes para construcéo deste mesmo mundo impregnando-o de signos
e valores que ultrapassam o proprio sistema religioso. Portanto, seria
possivel "ler" a cultura brasileira a partir dos cédigos do sistema
religioso afro-brasileiro e, ao mesmo tempo, "ler" os cédigos deste
sistema a partir dos valores da cultura brasileira. (Amaral, 2011)%

Resistem, todavia em ritos populares, algumas vezes transfiguradas em
praticas culturais esvaziadas de seus atributos religiosos e inseridas no cotidiano
profano que ndo os identificam como pertencendo ao universo cosmologico de
origem africana. Mas este pulo para as dimensdes cotidianas da vida profana, este
esvaziamento dos misticismos de rituais ndo acontece sem desdobramento:
permanece algo de magico nos novos procedimentos e algo de profano nos rituais,

vide o significado cultural de uma feijoada.

Essa amenizacao dos contornos religiosos das praticas coletivas e individuais
¢ uma das ferramentas de compreensdo da vivéncia religiosa dos adolescentes do
Chapad&o. Permanecem indicios como detalhes e como derivac¢Bes nas benzeduras,
nos tratamento de doengas com chas, emplastros e dietas. Na solucdo de problemas
pessoais através de invocacdes de espiritos e de patronos. Sdo praticas sociais
somente e, mesmo considerando a aura de magia e de respeito, sdo0 somente
resquicios e como tal descartados fora do seu uso imediato. Maria Ingracia, uma
senhora muito velha, benzedeiras do bairro, disse-me que vem gente de longe para
as benzec¢6es, mas que poucos retornam e que ela cumpre a obrigacdo para com 0s
santos, mas ndo sabe se foi bom para o enfermo. Antes, disse ela, era tudo daqui
mesmo e a gente dava uma coisa, dava outra, e seguia 0 rumo do acontecido.

Agora, as quizilhas estédo fora daqui e nunca se sabe.

Voltando a especificidade desta pesquisa, 0 uso social da memodria aqui €
difuso, ndo existindo “lugares de memdaria” para além das memodrias das pessoas
idosas, pouco escutadas, das memdrias localizadas em algumas poucas instituicoes,
guando, por exemplo, emergem imprevistamente nas referéncias historicas dos

times de futebol ou grupos de carnaval. O Unico “espac¢o” que encontrei no qual

98Disponivel em:
http://br.monografias.com/trabalhos913/religioes-afro-brasileiras/religioes-afro-
brasileiras.shtml
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ocorreram referéncias explicitas ao passado no bairro foi quando falaram da

santinha que néo aceita ficar sob telhados.

Inclusive aqueles adolescentes que dizem que ndo se preocupam com
religido contam e recriam a historia da santa que é a imagem de Nossa Senhora das
Gracas. Entre algumas pessoas catolicas, de maneira que me foi surpreendente,
desqualificam a referéncia a imagem e disseram, como Dona Celina, que a santa
passou a ser dos “esculhambados”. Essa fala dela procede na medida em que o local
onde a imagem se encontra € um dos preferidos para consumo e trafico de drogas:
ele da uma visdo panoramica das entradas no lugar. Para Dona Celina a presenca
deles ali é uma afronta. Os mocos hoje ndo querem trabalhar. No tempo antigo a
gente ia trabalhar a pé, ndo tinha nem estrada, nem conducgéo, ndo tinha tempo
para essas coisas de agora. E uma esculhambac&o s6. Esses esculhambados daqui

ndo respeitam nem a santa!

Somente outro sintoma de mudanc¢a na maneira de se viver no mundo atual?
Quanto a religides, a falta de respeito e o descrédito quanto ao castigo e ao pecado?
Ou simplesmente uma abstracdo da presenca de imagem para uso do local? O que
seria para eles um local que é sagrado para os demais? Reforcando este
pensamento, lembro que no inicio do més de novembro de 2011, na véspera do dia
de finados, uns rapazes preparavam na rua de acesso uma apresentacdo de pagode
para o dia seguinte sem nem se lembrarem, ou se importarem, com o dia dedicado a
memoaria dos mortos. Indagados sobre a data disseram-me que era dia dos mortos
coisa de gente velha, coisas da minha avéd. Mdltiplas interpretacdes podem advir
dai, mas todas elas falam da destradicionalizagdo das rotinas urbanas. Segundo
Montes (2000)



O progressivo processo de modernizacdo da sociedade brasileira que ocorre
nesse periodo traz inevitavelmente consigo o corolario conhecido da
laicizacdo, e a consequente “perda da centralidade” da religido na economia
dos sistemas simbolicos gracas aos quais 0s individuos atribuem
significado a sua existéncia. A medida em que, numa sociedade cada vez
mais complexa, a experiéncia da vida social se torna multipla e
fragmentéria, as instituicbes que pretendiam formular sistemas de
interpretacbes abrangentes, capazes de enfeixar numa totalidade Unica a
compreensdo da realidade, derivando dai os preceitos adequados a
orientacdo da conduta nas diversas dimensdes da vida privada, véao
perdendo gradativamente sua forca normativa. E nesse contexto que 0s
individuos sdo chamados cada vez mais a depender de si mesmos nha
eleicdo dos valores necessarios ao desempenho dos variados papéis sociais
que passam a ser deles adquiridos, com base no leque de escolhas
progressivamente mais amplo que a vida social lhe oferece como modelos
alternativos de conduta, tracando a partir dai seu proprio projeto. E as
igrejas, como as demais instituicdes, ndo escapam a essa regra. (Montes,
2000, pp141)

Se os “modelos alternativos de conduta” abriram-se num leque infindavel de
possibilidades elas perdem também suas formas pelas quais foram reconhecidas
através da historia. Muitas religides podem ser lidas como projetos de sociedade e
incorporam em si as condigbes ambientais e historicas do lugar em que se situam e
gue hoje ndo encontram mais expressdo isenta de conflitos mesmo que nao
violentos e progressivamente realizados a ponto de se perderem suas origens e

causalidades.

Se 0 “espirito” era “moderno”, ele o era na medida em que estava
determinado que a realidade deveria ser emancipada da “m&o morta” da sua
propria historia — e isso sé poderia ser feito derretendo os solidos (isto é,
por definicdo, dissolvendo o que quer que persistisse no tempo e fosse
infenso a sua passagem ou imune a sua fluxo. Essa intensdo clamava, por
sua vez, pela “profanacdo do sagrado”: pelo repudio e destronamento do
passado, e, antes e acima de tudo, da “tradicdo” — isto é, o sedimento ou
residuo do passado no presente; clamava pelo esmagamento da armadura
protetora forjada de crencas e lealdades que permitiam que os sélidos
resistissem a “liquefacdo”. (Bauman, 2001.p.9)

A metafora da fluidez dos liquidos e dos gases, elaborada sobre principios da
Fisica, quando lida na perspectiva brasileira € bem elucidativa. Pois o conjunto de

crengas, conhecimentos, praticas morais e éticas, nas relagbes humanas e com a



natureza se liquefizeram quando aportaram no Brasil, originadas de varias partes do

mundo.

Por outro lado, as assertivas sobre a performance inventiva dos adolescentes
no campo da religiosidade também se exercitam enquanto instituinte operacional de
mudancas religiosas impensaveis anteriormente e que também levantam leque de
indagacdes mas que podem ser sintetizadas em apenas uma questdo: em que 0S
jovens de hoje se diferenciam dos das geracdes anteriores? Maffesoli (2010) prop6e
uma digressao semantica

Talvez seja isso que € chamado, sem que se tenha muita consciéncia, de
societal. Ndo € mais o simples social de dominante racional, tendo por
expressdo o politico e 0 econdémico, mas sim uma outra maneira de estar
junto, em que o imaginario, o onirico, o ludico, justamente, ocupam um
lugar primordial. (...) Isso significa, pelo contrario, que ndo se pode
mais negar a importancia do poder espiritual, o retorno vigoroso da
cultura, o prevalecimento do imaterial, a presenca do invisivel (...)
(MAFFESOLLI, 2010, pp. 27-29)

Se o que é invisivel, imponderavel, inexplicavel faz parte do reencantamento
do mundo, se a religido enquanto o conhecimento mais antigo acumulado pela
humanidade é mantido inacessivel para os adolescentes por falta de ensinamentos e
de vivéncia religiosa, 0 mundo se reencantara para eles também? Ou deverao ser
pensados como vidas desperdigadas (Bauman, 2005) sem funcéo, sem lugar e sem
propriedade? E nesse nicho de reencantamento que eles podem ter papel

reconhecido na sociedade, mas paradoxalmente ali eles também néo estéo.

Nesse campo de imaginario, o onirico, o ladico, e acrescento como seus
correlatos a musica, a danga, 0s esportes, as redes sociais e a tecnologias
computacionais, a prestacdo de servigos varios, etc. sdo na época atual areas de
empregabilidade em ascensdo e que poderia ocupar aqueles adolescentes e jovens
gue ndo possuem 0s conhecimentos educacionais que os encaminhe para atividades
remuneradas nos campos de maior sofisticacdo académica que a educacao publica
ndo lhes forneceu. Mas ali também nédo tém espaco de atuacdo. Para eles restam as
profissdes de maior empenho fisico como servente de obras, faxineiros, empregadas
domésticas ou do comércio de supermercados, etc. que lhes dificulta o exercicio das
atividades em que eles se dizem esperar reconhecimentos, areas em que eles se

dizem bons no que fazem: a mausica, as artes, o futebol, a capoeira, o grafite, as



dancas de rua®, a reelaboragdes dos vestuérios, dos penteados, das linguagens e das

modas em geral.

E das religides, que para eles estdo numa area de agdo liminar, fronteirica,
tais como a negritude sem etnicidade (SANSONI, 2004), familias sem pais
(FONSECA,1995), religiosidade sem religido (ou com varios estilos de

combinacg0des pessoais).
Retornando a Brandao,

Para alem da religido, o tempo cultural em que vivemos e para onde nos
dirigimos, inclui cada vez mais um numero maior de estilos de
espiritualidades, de outros sistemas de sentido, de combinacdes pessoais
e coletivas de saberes e valores que ndo apenas permitem, mas obrigam
a propria pessoa-religiosa a interacGes de sentido, a integracbes de
escolhas, a indeterminacdes de seu proprio destino como um individuo e
uma identidade. Eis um dilema: tudo muda, mas tudo permanece mais
ou menos igual. Anunciou-se em séculos e décadas passadas o "fim da
religido” e a "morte de Deus"! Ei-los vivos por toda a parte e gozando de
boa saude. A religido convive com ciéncias e as ideologias e ndo parece
perder terreno, mas antes revigorar-se e abrir-se a um mundo de ideias e
de desafios humanos sem davida mais dificil do que os "mundos
culturais™ que nos antecederam. Ao contrario, os imaginarios do sagrado
parecem hoje mais resistentes as crises da pds-modernidade do que as
ciéncias e as ideologias. O surgimento de tantas outras formas de pensar,
de sentir e de traduzir isto de muitas maneiras, tem criado inameras
novas alternativas de converséo e "descoberta”, de adesdo religiosa e de
afiliacdo confessional. Isto acontece dentro e fora dos circulos mais
marcados pela religido, como vimos aqui. Este fenbmeno de retorno ao
sagrado, revestido agora de uma extraordinaria plasticidade, de um antes
impensavel poder de criacdo e de diferenciacdo, envolve pessoas, grupos
sociais e comunidades culturais as mais diversas. Poucas seriam as
regras que poderiam ser dirigidas com algum acerto a uma unica
categoria de atores sociais. (2004, 25)

Usam das religides a gramatica, talvez, menos o léxico, e pouco do campo
semantico institucional. Uma fé “fragil” no sentido de baixa institucionalizacao e de

um “cristianismo descristianizado”.

% Essas dangas ndo apareceram nas conversas com os adolescentes deste e ndo vi ninguém dangando
street dance nas minhas visitas ao bairro. Mantenho a referéncia por ser comuns em outros lugares
desta cidade e muito citadas nos estudos sobre a juventude de varios autores, como Pais, Dayrrel,
Magnani, etc.



Uma fé fragil corresponde de fato a uma fé sempre mais individual e
desestruturada, “feita sob medida” com relacdo as necessidades e

7

exigéncias individuais, que certamente € consentanea a interesses
existenciais legitimos, mas que geralmente aparece como uma
variante ou uma adequacao a diferenciacdo mercadoldgica com que o
mercado tem estruturado as preferéncias individuais (Girard,
2010,17).

Variante e adequacdo. Talvez seja a chave de entendimento de como se
recompOe a religiosidade, desde que situemos na longa duracdo da histéria
brasileira. Isto ndo € um fenémeno recente dentro do processo de secularizacdo da
era moderna e contemporanea. A  histéria das religides no Brasil lida
constantemente com estes conceitos e com eles recriou a religiosidade pouco
apreensivel em céanones e dogmas, referencial de mudanca esteve sempre
condicionado ao “mercado” de bens simbolicos e materiais de cada época. Mas que,
ao longo da historia brasileira, ao fim e ao cabo nédo foi tdo fragil, pois sua incrivel
maleabilidade transformou-a em alguns momentos em resisténcia para o fluir das
demais religiosidades. E o que se pode sentir quando as religides tradicionais, fortes
e resistentes, se veem condicionadas ao sincretismo das crencas horizontalizadas

das religides populares. Frageis, mas ndo inertes. Liquidas, escavam precipicios.

RECUO DE CERTO CRISTIANISMO

Que cristianismo esta em recuo? Hesito entre os termos “recuo” e “vazio”,
tendendo mais para o ultimo termo quando percebo que o lugar da ortodoxia ficou
estremecido pelo afastamento de fungBes antes exercidas pelo cristianismo, com
énfase no catolicismo, como organizador social e cultural tal como acontecia nas
geracOes passadas. Sem que isso suscite comparagbes sobre “os velhos tempos”
como época em que as coisas eram maravilhosas em detrimento do momento atual
em que tudo esta ruim. Ha cerca de sessenta anos atras as missas ja eram chatas, os
padres ndo eram escutados nas pregacOes, as missas “das criangas” nao eram
adaptadas para elas, etc. Mas eram lugares de encontros, de circulagdo das modas,
das irreveréncias juvenis, das ousadias, das fofocas e dos flertes. Esse papel elas

ndo mantém mais.



Quando buscarmos 0s motivos do recuo ao cristianismo tradicional, as
discussdes deveriam se voltar para o papel dos leigos, do publico, dos jovens de
décadas atras. Isso é até reconhecido por autores como Ribeiro de Oliveira (2012)

A forca da Igreja, de qualquer igreja, estd no que os protestantes chamam
de congregar, ou seja, juntar pessoas que possam participar e sentir-se
igreja. Creio que a experiéncia mais bem sucedida na Igreja Catolica foram
as Comunidades Eclesiais de Base, seguida dos grupos de oracdo, grupos
de pastorais, que hoje chamam de novas comunidades. Esses programas
buscam juntar pessoas leigas que se reunem, celebram, leem a Biblia para,

a partir disso, influenciar no mundo. Ai esta a for¢a de uma igreja, a forca

pentecostal. A forca pentecostal das igrejas evangélicas ndao € o numero de

pastores, mas 0 numero de obreiros, que sdo pessoas leigas, que tém um

entusiasmo pela religido. Trata-se da forca de expandir da igreja para o

mundo. Isso quer dizer: uma igreja é forte quando tem grupos de leigos que

se relinem para atuar no mundo. Hoje o0 que vemos ¢ a forca de atrair para

dentro, ou seja, o bom catdlico é aquele que estd na igreja. 1sso ai € o

definhamento da instituicdo. Na hora que os responsaveis pela igreja no

Brasil levarem a sério esses dados geracionais, ou seja, a desafeicdo
religiosa de jovens e adolescentes, espero que deem um recado a essa
pastoral maluca que eles tém, que gasta todos 0s recursos para construir

seminario e formar mais padres (OLIVEIRA, 2012)

Nos depoimentos obtidos junto aos jovens, o papel de organizador social e
cultural dos tempos idos ndo é muito bem percebido hoje, mas surge na forma de
um incébmodo indeterminado — como quando o padre ndo quis (ou ndo pdde) batizar
uma crianga sem documentos —, uma caréncia de suporte para se posicionar frente a
inapelavel fragilidade e frente a perenidade do mundo (Bauman, 2005, p.155), a

inconsisténcia das relagBes humanas e a insustentabilidade dos projetos biogréaficos.

Sem o auxilio de religides a transformacéo dessas instabilidades em forca de
vida se da com mais dificuldade, quando chega a acontecer. Considerando a
dispersdo do religioso, os jovens quedam mais confusos. E, enquanto tal, o futuro
vem nas improvisacoes discursivas e nas repeticées de formulas e ditos populares,
assim como se aceitando qualquer das poucas oportunidades existentes no campo

do trabalho e das relacdes sociais.

Nem todos os adolescentes sdo assim, imediatistas. Coincidentemente,
também quanto ao futuro, aqueles que possuem estabilidade atual, conseguem ver o
futuro num projeto de vida: quando a defasagem e aprendizagem ndo os afastam da
possibilidade de planejar, eles se movimentam no sentido de uma profissdo estavel

e reconhecida: um deles fez curso de técnico em plataforma de petroleo, outra fez



curso técnico em nutricdo, € muito comum os cursos de informética e de
computacdo, assim como 0s cursos técnicos de enfermagem e de comércio. O
futuro como projeto depende entdo da escolarizacdo e o apelo a religiosidade é um
apelo de fortalecimento (Deus vai me ajudar) individual e familiar. Nesse tipo de
previsao de futuro, raramente os adolescentes estdo sozinhos: sempre € um projeto

do coletivo familiar.

Outros pensam o futuro como sonho, quase sempre sonhos individualizados,
solitarios: a menina que sonha em ser médica sem ter conseguido chegar aos 17
anos ao fim no ensino fundamental, o garoto que sonha em ser jogador de futebol
sem nunca ter jogado fora do bairro (dizem que neste caso é possivel a existéncia de
olheiros de grandes clubes), as meninas adolescentes maes que dizem que vao
continuar estudar (isso € extremamente comum, e elas afirmam que os filhos nao
irdo atrapalha-las muito, “sé um pouquinho enquanto ela estda muito pequena,
depois que ela for para a creche, eu volto a estudar’ (Ju, 14 anos). Provoquei um
pouco mais e perguntei quem iria sustentar ela e a filha para poder continuar o
estudo. N&o fiz por maldade, mas Ju, abaixou a cabeca, torceu as maos, depois
olhou para o vazio e ndo me respondeu com palavras. S6 balancou os ombros e
sorriu sem graca. Outras adolescentes com filhos foram mais irreverentes, dizendo
a gente da um jeito, ele vai para a creche e minha mae vai ter de me ajudar. Até
recentemente creches era importantes para mées trabalharem, hoje é para as maes

estudarem.

Mas elas ndo tém nem creche para seus filhos, nem educacdo efetiva, nem
empregos nem outras ajudas possiveis. A escola que poderia suprir 0 vazio também
estd afastada das discussbes mais proximas a essas necessidades do mundo
contemporaneo, e existem davidas sobre se ela poderia presidir esta discussdo tendo
em vista seu também afastamento do campo da moralidade institucional, como as

religides também se afastaram dela.

O interessante é que nem a religido e nem a escola, mesmo em suas
limitagcbes de eficiéncia e de consisténcia académicas, deixam de ser privilegiadas
enquanto mediadoras convencionais, ocupando talvez um nicho menor no conjunto
de suas falas e expressdes, mas sdo mediacdes permeadas por mégoa e rancor. Os
padres que ndo visitam 0s paroquianos, a escola que ndo ensina, 0s sacramentos ndo

sdo realizados, a disjuncdo entre aprendizagem e trabalho sdo criticamente



colocados ndao como cobranca somente, mas como auséncias a que devem se
conformar e, a0 mesmo tempo, terem suas importancias minimizadas para que o
que resta ainda possa proporcionar uma mediagdo diferenciante quanto ao futuro.
Ainda sdo instrumentos de prospeccdo do desconhecido. Sem escola a gente néo é
nada. A gente ndo aprende nada, mas precisa do diploma se ndo da nem para ser
varredor de rua. Se Deus quiser. Com a graca de Deus. O Senhor vai me ajudar.
Sem Deus eu ndo sou nada. Deus é que sabe.

Isso ndo quer dizer isso que a religido possa ser confundida com algo
semelhante a muletas usadas para o enfrentamento de um futuro improvavel, pois
tal metafora pressupde alguma deficiéncia humana (longe vao os tempos em que
fazia parte do vestuario da moda) e eu ndo pretendo me fixar fatalistitamente em
qualquer debilidade ontoldgica. Penso que a religido ndo “funciona” como muletas
para as pessoas que convivi durante a pesquisa. Ela parece mais instrumento de
convergéncia de mundos desfocados, que oferece maior seguranca para que
escolhas sejam feitas, uma vez que a baixa qualidade em geral de suas vidas no que
tange a baixa escolaridade, a flutuacio do mercado de trabalho, ao
comprometimento da salde e outras mazelas inerentes a pobreza e a reclusdo as
fronteiras sociais e culturais, limita as op¢Oes e a fruicdo das benesses porventura
existentes. Usam a religido como espaco intervalar que minimamente facilita a

incerteza dos dias atuais. Visao 3D.

Nesse vacuo, as pessoas tateiam em busca de um minimo de tranquilidade.
No caso dos jovens a religido tradicional pouco instrumentaliza essa busca. Nao
porque ela ndo possa fazé-lo, mas Ihe custaria a perda do distanciamento que ela
mantém desde longo tempo dos problemas da comunidade do bairro,
especificamente na sua parte alta. Numa conversa com André em julho de 2011, ele
relatou que os padres da Capela Imaculada Concei¢do quase ndo tém contato com a
populacdo além da missa semanal, pois eles ficam no seminario e de dois em dois
anos sdo substituido sem que tenha se formado qualquer vinculo para além das

beatas que frequentam a Igreja até sem mesmo haver padre.

Existem nessa Capela algumas acgOes sociais voltadas para as criangas e
jovens, mas sdo desenvolvidas por voluntarios e ndo se organizam enquanto

proposta institucional. Outro jovem, Felipe, voluntario social trabalhando na Capela



Imaculada Conceicdo com aulas de violdo, que oferece junto com um colega que
ensina capoeira, disse que a paroquia de Sdo Mateus tem dinheiro, mas que nao
destina nada para o Chapadéo, onde esta a Capela.

Além do mais, nesta parte do bairro ndo existem igrejas de outras
denominagbes. Disseram-me que ja existiram anteriormente, mas ndo se
mantiveram em funcionamento. Vi até uma placa indicativa de um local de culto,
mas esta abandonado ha muito tempo. Quanto as religides afrobrasileiras, existem
alguns praticantes nos fundos de quintais, mas eles ndo sdo citados pelos
adolescentes quando se lhe indagam sobre as religides do bairro. Ou séo
desqualificadas. Somente a Capela Imaculada Conceigdo permanece. Quem
pertence a outra religido deve buscé-la em outros locais da cidade ou até mesmo na
parte baixa do bairro, desde que aceite a ameaca de outros adolescentes de outras
ruas. Esta questdo da existéncia de brigas de gangues é bastante controversa, mas
existe uma tendéncia bastante acentuada de permanéncia dentro das fronteiras

simbolicamente estabelecidas.

Seja qual for a crenca religiosa existe sim um afastamento das atribuicdes
cabiveis as religides até mesmo nas possiveis disputas do mercado de bens
simbdlicos. Isto levanta algumas perguntas que deem conta dessa situacdo: qual o
nicho ocupado pelas demandas da juventude nas propostas institucionais religiosas?
Existe alguma acdo para além da referéncia indiferenciada quanto a faixa etéria e as
subjetividades? O “recuo” do catolicismo, neste bairro e neste momento, pode
sinalizar para dificuldades institucionais instrumentais de compreensédo dos jovens?
Como se faz essa religiosidade sem religido? Parece que se movimentando entre

elas e captando o que Ihes serve no momento bem delimitado da demanda pessoal.

“RECOMPOSICAO-INOVACAO” DO RELIGIOSO

Vou narrar um depoimento que pode servir de amostra de uma religiosidade
confusa na sua exterioridade, mas que ndo é considerada assim por essa pesquisa,
sendo que, juntamente com outras narradas do mesmo modo, permeiam as crencgas e
fés comuns e estdo no mesmo nivel de aceitagdo do que as demais narrativas do

pantedo de santos e divindades. Sdo sim demonstrativas de crengas em mutacoes.



Estava em visita a uma familia cuja senhora dona da casa, mée de uma das
mulheres que compunham as familias assistidas pela ABAN e avd de uma
adolescente falou de suas experiéncias religiosas. Hesitei em me referir a essa
narrativa anteriormente, por ser de uma pessoa meio fora do perfil escolhido dos
protagonistas desta pesquisa, mas nenhum outro depoimento foi tdo contundente e
rico em detalhes e, além disso, essa avo era quem, de acordo com a afirmacédo de
sua neta, havia ensinado o que ela, a neta, sabia sobre religido. Esclarecendo, sua
neta, de doze anos naquele momento, declarou-se catolica, mas nédo tinha sido

batizada. Na auséncia de catequese a avo era a ponte historica.

Né&o foi uma narrativa linear, mas sim sujeita a idas e vindas e também aos
gestos, mudancas bruscas de entonacdo de voz, olhares voltado para o alto, enfim

toda uma performance teatral, colocada aqui sem nenhuma ironia ou depreciacéo.

Conta ela que estava sofrendo de muita angustia, pois nao tinha dinheiro
nem meios de suprir sua casa, além de estar doente e sua filha também e, com isso
0s netos também estavam com fome. Ajoelhou-se entdo e, juntando as mdos a
implorando aos céus por socorro, pediu a Deus que Ihe desse meio de suprir sua
casa. Acabou sua prece e nada de resposta. Ai ela foi até a porta de sua casa e viu
passar duas mulheres com um saco nas costas cada uma e elas eram guiadas e
protegidas por dois anjos que, quando passaram por ela, lhe sorriram e
desapareceram. Para ela foi uma iluminacéo, pois ela entendeu que devia, como as
mulheres que passavam na rua, juntar latinhas de refrigerantes, e buscar na rua o

gue precisava para sua casa.

Dai ela comecou a fazer coletas e em algumas ruas de um bairro vizinho, de
classe meédia, passou a ser conhecidas das pessoas que juntavam as latinhas para ela
e uma delas se apiedou e ajudou-a, posteriormente, a conseguir uma aposentadoria
gue a sustenta hoje. Além disso, disse ela que por onde passava, fazia amizades que
Ihe renderam doag¢Bes como moveis, a televisdo de vinte e nove polegadas (que ela
disse que chegou a sua casa, no alto do morro, num carrinho de méo) e alimentos,
que ela disse que nunca mais faltou em sua casa. Exalta os anjos vistos como seres

de luz que Ihe abriu caminhos. Uma garota também disse ter visto anjos.

Em outro momento ela narrou o percurso religioso de sua vida. Conta ela

gue quando nasceu ela nasceu, ela ia ser batizada, mas o padre ndo deixou porque



disse que a mée dela ndo merecia. Entdo resolveram levar a menina para a “religido
do capeta” e estava deitadinha numa esteira onde a deixaram enquanto a cerimonia
ndo comegava e entdo Nossa Senhora apareceu e tomou-a nos bragos e ndo a deixou
ir para a outra crenca. Por ndo ser de uma nem de outra crenca ela passou a vida
sofrendo e muito triste. Até que os anjos acima apareceram e ela pode enfim ganhar

alguma estabilidade e abdicar da duplicidade e ficar s6 com Nossa Senhora.

Trouxe essa narrativa para a reflexdo, pois me parece que elas sdo boas para
se pensar o universo religioso dos que afirmam ter religido. Ndo s6 ela teve
influéncia direta na formacao religiosa da neta, mas também ela € vista pelos
adolescentes com o0s quais conversei meio como uma reserva de fé comunitaria.
Disseram que ela reza muito, mas que nunca a viram na igreja, nem em missa, nem

em procissfes, nem nada. Pelo que depreendi ela é muito respeitada por eles.

Essas pessoas, nem sempre as mais velhas, sdo reconhecidas na comunidade
e mesmo os adolescentes mais rebeldes néo se permitem formas de depreciacao e
deboche que séo comuns em relagéo a outras pessoas. Talvez seja essa outra forma
de manifestacao de respeito as coisas sagradas, como também é respeitada a Capela
e ndo outros locais. A sede da ABAN no bairro estd com todos os vidros do préedio

guebrados por pedradas.

Modulada por respeitos impensaveis, a religiosidade vivida pelos
adolescentes no Chapaddo esta associada as experiéncias de vida no mundo
consumista contemporaneo, matizadas pela pobreza, pela preponderancia racial
negra, pelo baixo nivel educacional, pela cobica da especulagdo imobiliaria e
principalmente pela individualizacdo das relacbes com o simbodlico e o sagrado.
Diante desses condicionantes espagos-temporais, a religiosidade é percebida,
exterior e posteriormente, como bricolagem, como libertagdo de compromissos
pesados em suas antigas moralidades: os pecados foram banalizados (os pecados
mortais foram amenizados, os capitais desqualificados e o0s veniais quase

desapareceram).

Um dos jovens que esteve entre os fundadores do RAGGAEBEM, agora ja
ndo é mais adolescente, tem uma historia interessante, narrada agora por um colega
seu, mas com depoimento registrado em video. Disse-me ele que o colega em

questdo, Paulo, havia se metido numa confusdo sem tamanho. Paulo ja era pai de



um menino cuja mae havia rompido relacionamento com ele antes de a crianca
nascer e nao o deixa visita-lo porque ele ndo paga a pensao alimentar e, além disso,
ela quer distancia dele. Depois disso, ele se envolveu com uma garota de 15 anos e,
quando ela ficou gravida, ele passou a morar com a familia dela, pois até entdo ele
ndo tinha morada fixa: ora com a avo, ora com colegas. Quando ele foi morar com a
nova mulher ele passou a frequentar a igreja catdlica conforme consta nos seus
depoimentos gravados em videos em 2010 e no qual conta de estava se preparando
para a crisma e fala também de outras atividades religiosas desenvolvidas na

Capela.

Agora, no segundo semestre de 2012, sua vida mudou bastante, de acordo
com o que seu colega me contou: abandonou a casa em que vivia com a nhamorada e
voltou aos enderecos variaveis de antes por atrito com a sogra a respeito de fofoca
produzida por ele sobre a relacdo dela com um vizinho, negada pela sogra. Por
causa disso, a atual mulher também n&o quer nada com ele e, pior, disse ela ele
agora esta mexendo com macumbal! Ele esta enrolado, tem que pagar duas pensdes
e ele esta ameacando as duas ex-mulheres com feiticos da macumba. Anda com as
guias e diz que é pai de santo. Mas ninguém viu ele frequentar outros terreiros. Ele

era da Igreja.

Nao conhego a segunda mulher dele, mas a primeira, Rose, era acessivel por
conta da convivéncia na ABAN e das visitas a casa de sua avo. Fui conversar com
ela porque queria saber como era alguém se sentir ameacada pelas forcas da
“macumba”, mas ela ndo queria nem falar sobre o pai do seu filho. Depois, acedeu
em conversa comigo, mas somente sobre as ameagas que havia recebido e ela disse

que ia falar para saberem a “beleza” que era Paulo.

Ela me disse que tinha medo, sim dos despachos com o nome dela, de botar
seu nome na boca de sapo e de desejar mal para ela. Ela me disse que o mal tem
forca e que o demdnio tenta as pessoas e as desarma. Mesmo sendo catolica e
rezando muito com sua avo e outras pessoas da familia ela se sentia ameacada, pois
qguem diz que faz maldade pode fazer mesmo, roubar meu filho, me bater na subida,
etc. Disse que ele esta com raiva porque ela entrou na justica para conseguir a
pensdo do filho e que ele ficou danado na vida. E que agora, com a “outra” fazendo
mesma coisa que ele vai se ferrar. Mas que mesmo assim ele ndo devia falar que

vai fazer trabalho para ela. Que ela ndo merece.



Nessa conversa surgiram varios pontos para reflexdo: religido como
instrumento de amedrontamento, desconhecimento das religibes africanas por
pessoas de origem africana, o desamparo ndo corrigido pelo cristianismo, uma fé
com pouco poder frente aos mistérios e aos espiritos das outras religides nao cristas.
Entre estas, principalmente entre as neopentecostais e a catdlica, ndo existe uma
diferenca tdo grande, e o transito entre elas ndo é prejudicado pelas linguagens e

doutrinas, inclusive porque ambas tem o mesmo livro como fundamento, a Biblia.

Montes (2000) fala mesmo de uma protestantiza¢cdo do catolicismo e uma
catolizacdo das igrejas pentecostais. Mas no que diz respeito aos mitos e ritos
africanos o0 mesmo ja ndo acontece e eles surgem como ameacas e como tal é usado
pelas religides neopentecostais (Montes, 2000, 117). Em contrapartida, quando se é
afligido por algo alheio ao campo religioso recorre-se ao poder das entidades
africanas para demandas situadas no dia-a-dia, como o abandono de um

companheiro, brigas entre vizinhos e namoros indesejados dos filhos.

Qualquer que seja as situac¢des, nas improvisagoes frente aos acontecimentos
inesperados do cotidiano a religido é ainda uma ferramenta de acolhimento de
individuos desorientados que formam nudcleos muito pequenos de adesGes a uma
maneira particular de ver o mundo. Ndo € uma individualizacao estrita, pois deve
haver compartilhamento de ideias, mas uma ressignificacdo comentada entre
colegas sobre as percepcdes de mundo. Nos depoimentos e nas observagdes mais
informais, a religido ndo é tomada como muleta para 0 avango em terreno
desconhecido e ndo nomeado, mas antes como 6culos 3D que junta as dimensdes e
as tornam mais uniformes, resguardando os movimentos, seus panos de fundo em
perspectiva (também em movimento), e valorizando 0s protagonismos e
desvalorizando os roteiros (desde que seja mantida a velocidade e o heroismo,
qualquer historia serve). O pecado aqui € estar fora dos modismos e ser pego pela

policia.

Outra observacdo é que a religido (Deus) ndo é mais salvacionista: nao
escutei nenhuma referéncia a ir para o céu depois da morte. Pelo que pude sentir, a
morte € uma interrupcdo do presente e ndo algo para ser valorizado como futuro
muito remoto. Ha de se objetar sobre o salvacionismo evangélico. Mas mesmo no

caso de evangélicos essa dimenséo religiosa parece ter sido amenizada, nuancada e



matizada: a salvacdo € para agora, para endireitar a vida, para conseguir emprego,
para sair das drogas, para parar de brigar com o marido, para os filhos voltarem para
casa, para os filhos sairem do CERESP (Centro de Remanejamento do Sistema
Prisional, composto, em Juiz de Fora, das penitenciarias José Edson Cavalieri e
Professor Ariosvaldo Campos Pires) ou do Centro de Ressocializacdo para jovens
infratores. Muito raramente a transcendéncia aparece ao longe na forma de alegacédo
de justica divina. Deus sabera recompensar..., A justica de Deus ndo falha..., Deus

ta vendo...

Onde esta também o papel moralizador da religido? A moral deixa de existir
enguanto tal, ou melhor, com eram enquanto as normas antigas, para se abrir aos
novos comportamentos e atitudes. Ndo é freio social nem estabelece condutas,
guanto muito marca as rupturas das rotinas cotidianas com as comemoracoes e

feriados.

Também ndo sdo atitudes de escolha como num mercado de crencas: mais
parece uma canibalizacdo, onde herdis e criminosos, normas e crengas, Sao
ingeridos, digeridos e modificados, nem sempre, todavia, em energia vital, mas as
vezes em roteiros para a morte. Nao existe propriamente a possibilidade de escolha

entre varias possibilidades, mas aproveitamento do que esta disponivel.

Sem a escusa da eternidade as religibes vao se transformando lenta e
inexoravelmente, mas isso parece ser campo de reflexdes advindas de uma
etnografia de imersdo antes que preocupacdes eclesiasticas. Quanto a elas, a
adolescéncia ndo existe enquanto potencial inovador, mas somente como um hiato
temporal nas biografias, também como uma moratéria aos tempos da
responsabilidade adulta.

Com efeito, quando a incerteza aumenta para aléem de certo limiar e se
associa ndo apenas com a ideia de futuro, mas com a prépria realidade
cotidiana, pondo em causa a dimensdo do que é considerado 6bvio, entdo o
“projeto de vida” tem seu préprio fundamento subtraido. Além disso,
quando a mudanga, como ocorre em nossos dias, € extraordinariamente
acelerada, e o dinamismo e a capacidade de performance sdo imperativos,
guando o imediatismo é um parametro para avaliar a qualidade de uma
acdo, investir num futuro a longo prazo acaba parecendo tdo pouco sensato
guanto adiar a satisfacdo. As a¢bes instrumentais, ao contrario, sao guiadas
pela racionalidade do objetivo e pressupdem a capacidade de se posicionar



no interior de um horizonte temporal distinto do aqui e agora. ... Nesse
horizonte temporal comprimido, o préprio significado da idade juvenil se
transforma. Quem a vivencia tende a aprecia-la mais por aquilo que pode
oferecer no presente do que pelo tempo futuro que ela virtualmente
descortina. (LECCARDI, 2005, 36)

Ndo a vé como momento em que se escreve a historia das religides de
maneira a desmistificar o pecado, abrir mdo da salvacdo eterna, ndo moralizar, ndo
sendo produto de livres escolhas nem de bricolagens, mas de canibalizagdo. Apesar
disso a religido resiste, mas demanda novas metéforas e outra gramatica da fé e das
crencas. Outra poética. Tipo “parangolé”! Invencao e criacdo que volteiam os trés
eixos acima: a) “recomposi¢do-inovacdo” do religioso, b) recuo de em certo

cristianismo e c¢) a individualidade, a subjetividade, os itinerarios pessoais.

As questbes de convivéncia, enfocando as relacdes entre os jovens e 0sS
espacos de entorno, como sdo Vvistos pelos vizinhos e como estes 0s veem, assim
como algumas incoeréncias advindas do olhar preconceituoso sobre os jovens do
bairro Dom Bosco demandou uma etnografia dos movimentos, dos trajetos e 0s
locais percorridos pelos jovens fora do bairro e o uso por eles dos dispositivos
sociais e culturais como a escola, o trabalho, o lazer. Também as mediacdes
clientelistas e negociagbes no mundo do trabalho e, principalmente, buscaram
compreender o contexto de mudangas mais vasto das religiosidades dos jovens
adolescentes como uma carga que, se abandonada, os torna mais leves para suas
irreveréncias mas mais limitados em relagdo as visées de mundo e de si mesmos.
Afinal, a religidfo “habita” ' o mundo adolescente, mas nido é mais sendo
complemento, ndo € mais um conhecimento tdo importante como o era nas geragoes
passadas, mas ainda ndo se prescindiu dela na atual mas ndo para todos e nem o

tempo todo

No inicio desta pesquisa, quando escrevia os capitulos 1 e 2, ndo percebi a
dimenséo religiosa num mundo tdo profano. Mas ela existe sim, apesar de muito
atenuada enquanto articuladora cultural e social, e individualizada ao extremo a

ponto de se conversar muito pouco mesmo entre amigos e colegas sobre as formas

% No sentido tomado por Mafra (2007) que diz que “O habitar [do latim habitare] se refere a esta

medida primordial, que fala da medida com que o homem se quer medir”.



pessoais da crenca. Quando falam sobre religido é mais para criticas aos padres e

pastores e numa dimenséo de cotidianidade.

O estudo das relagdes sociais dos adolescentes, internas e externas ao bairro,
mediadas pela religido, passa pela compreensdo das relagbes familiares. No inicio
do ano de 2011, comecei a participar da reunido com um grupo de mulheres, maes
de alguns dos adolescentes/sujeitos desta pesquisa. Nas conversas que ali
aconteciam comecei a perceber que as igrejas (instituicbes) sdo arcaboucos
discursivos fortes com padrées formais de referéncias dogmaticas, pois a
religiosidade é vivenciada subjetivamente. Sobrevivem entdo como mascaras, como
formulas magicas decoradas, disparadas por um mecanismo reativo a algumas
situacdes: existe um discurso pronto, convincente, que elimina qualquer
possibilidade de se incluir na conversa algum questionamento sobre religido. E
como se ela fosse inata, atemporal, magica, no sentido que permite vislumbrar um
futuro, substitui projetos pessoais e desculpabiliza possiveis fracassos: - ““Se Deus
quiser...”. Ao mesmo tempo, 0s gestos e os olhares intencionados surpreendidos
juntamente com expressdes desse tipo precipitam um potencial de energia que da
suporte a investimentos descobertos de suportes materiais, como trajetos de flechas

langadas ao longe (no tempo e no espaco).

Essas ambivaléncias, dentro e fora, estranho e estrangeiro, sociedade e
comunidade, fechado e aberto, perpassaram todo o trabalho de campo e essa
pesquisa que ndo pretendeu naquele momento tentar desfazé-las. Os grupos ndo
estiveram estaticos e mudaram de posi¢ao na enunciagdo discursiva. Nesta dindmica
quem “danca” facil é a pesquisadora: recusando se manter posi¢cdo epistemoldgica
fixa, uma hora se percebeu oscilando entre compreensdo, compaixao, repulsa e
revolta, muitas vezes sentiu 0 tema como impossivel de realizacdo. Nesse ponto,
Roy Wagner (2010), forneceu alguns dos instrumentos de controle (relativo) sobre
0s campos (posicdo da pesquisa frente aos sujeitos e aos eventos do cotidiano)
contidos nos conceitos de modos de acdo generalizante e convencional e o
diferenciante ou ndo convencional sendo que o primeiro distingue o simbolo e a
coisa simbolizada e o segundo engloba aquilo que simboliza e ambos os
conhecimentos me foram necessarios para conter as ambivaléncias e as oscilacdes.
Quase aprendi andar sobre gelo fino (Bauman, 2001, p, 36) ou sobre aguas

pantanosas ou achar caminho em meio a neblina.



Mas uma situacdo ainda ndo estava contemplada metodologicamente e
causava inquietacdo: na medida em que avancava a pesquisa dava-me conta do
engodo contido no tema de estudo: a religido dificilmente poderia servir como eixo
de analise da socialidade ou como nés de redes de conhecimentos e convivéncias,
porque no bairro ela havia se individualizado e se isolado uma das outras de tal
forma que as pontes entre elas ndo suportariam o peso de racionalidades
académicas, estando agora na area da transitoriedade e da improvisagdo. Quando
tudo muda, pode ser que nada se altere. Na citacdo abaixo se percebe os
cruzamentos de muitas dimens@es: 0s eixos horizontais e verticais (tempo e espaco)
se cruzando em varios momentos e entretecedendo situagbes variadas. Essa
variabilidade era enfim, o tema desta pesquisa.

As imagens de Deus, na adolescéncia, sdo tdo variadas, diferentes e até
contraditérias como € diferenciado todo o processo de crescimento, de
desenvolvimento da fé e de amadurecimento nesta fase de vida do ser
humano. As experiéncias, vivéncias, costumes, tradicfes, discursos e ritos
religiosos das diferentes comunidades confessionais, a influéncia do meio
social no qual a crianga cresceu, 0s relacionamentos com pessoas
significativas e a qualidade destes relacionamentos determinam a imagem
de Deus e 0 modo como se articula a religiosidade, moldada na infancia e
trazida para a adolescéncia. Adolescentes tanto podem falar de Deus como
um velhinho de barba branca, sentado numa nuvem, como de um Deus
mais pessoal, mais amigo e companheiro, que pode dar orientacédo, ajuda e
apoio, como também podem afirmar que Deus ndo existe. Tanto podem
acreditar em Deus, porque ele salva, ajuda em todas as horas, como afirmar
que ndo acreditam, porque nenhum pedido feito foi atendido ou porque
tudo ndo passa de uma invengdo humana. Essas constatagbes demonstram
que a fase da adolescéncia € um periodo de mudancas, de busca por uma
compreensao e experiéncia pessoais a respeito de Deus. (Streck, 2009,p.5)

Dei-me conta da insuficiéncia dos argumentos que falassem das diferencas
existentes no bairro se ndo as ancorasse em analogias com demais situacoes
espaciais e temporais. Pensei que o que pudesse ser relacionado com outra coisa
seria mais facilmente precipitado como singularidades daquela populagdo. Isso
porque a dinamica desta pesquisa colocava em duvida as proprias assertivas
anteriores ou pelos menos as matizava, atenuando-as. Por exemplo, quando no
primeiro capitulo percebi e nomeie 0 que chamei de “juvenizacdo da pobreza”
referindo-me ao empoderamento consequente a distribuicdo de bolsa-familia,
colocando as criangas e os adolescentes na condigdo de “provedores”, ndo acontece

somente ali ou em locais semelhantes. Também é ponto de disputa também nos



casais separados em qualquer lugar quando se discute a distribuicdo do uso da
pensdo recebida, mesmo que no bairro as situagbes estejam agudizadas pela
precariedade de fontes de sustentagdo familiar.

Muitos outros argumentos, fundamentados tedrica e metodologicamente,
também passaram por processo semelhante de falsificacdo e relativizacdo, dentre
eles o de gueto (e fronteiras), visibilidade e moralidade. Por muito tempo sofri
percebendo que a banalizacdo de alguns pressupostos (arduamente elaborados e

facilmente destruidos) colocava em risco o carater académico do meu trabalho.

Para evitar a prolixidade advinda do dialogo exaustivo com varios autores
implicados em cada aspecto dos questionamentos levantados e que me
proporcionasse uma sintese (mesmo que parcial e possivelmente discutivel)
pretendo neste terceiro capitulo colocar em cena, como anteparo e como
ressonancia, os escritos de Zygmunt Bauman (1998 e 2001) e alguns outros autores

circunstanciais.

N&o existe a “comunidade de fé”, nem a comunidade de destino, nem uma
sociedade imaginada coletivamente, pois ali as praticas sdo dissolvidas na
individualizagéo e privatizagdo. Por outro lado, as identidades pessoais séo0 menos
porosas: as pessoas que se conhecem ha mais tempo e com mais intimidade ndo s6
sdo reconhecidas pelo que sdo, ou que foram, mas também se colocam como

julgamento das peculiaridade dos que chegam para residir ou para visitar.

Mas ndo é por esse sistema de conhecimento reciproco que eles séo
avaliados por pessoas e institui¢cdes fora do bairro quando entdo sdo colocados sob o
rétulo dos estranhos. E perigosos quando confundidos com assaltantes (ou usuarios

de crack, ou estupradores, nomenclatura mais atual das neuroses). Diz Bauman que

O perigo representado pela companhia de estranhos € uma classica
profecia autocumprida. Torna-se cada vez mais facil misturar a visdo
de estranho com os medos difusos da inseguranca. (...) Esforcos para
manter a distancia o “outro”, o diferente, o estranho e o estrangeiro, e
a decisdo de evitar a necessidade de comunicagdo, negociacdo e
compromisso mutuo, ndo sao a Unica resposta concebivel a incerteza
existencial enraizada na nova fragilidade ou fluidez dos lacos sociais.
(2001, 124-126)

Inverte-se aqui o pressuposto juridico no qual a davida beneficia o acusado:

e 0s jovens sdo culpados sem julgamento e sem apelacdo. Sdo nomeados de acordo



com o medo da sociedade e esse medo € classificatorio e hierarquizante: os
grupamentos baseados no conhecimento entre os membros e as familias, na
convivéncia e no uso comum do espaco e da histéria (mesmo se essas relagbes sdo
instaveis e fugazes) sdo tomados como estranhos pela populacédo de entorno porque

escapam a dominacao da moralidade exterior.

No entanto, eles mesmos, moradores do bairro estabelecem distingdes,
hierarquias e regras bastante homogeneizadoras e discricionarias “idiossincraticas”
perpassadas pelas mesmas condi¢Bes vindas das fronteiras exteriores, institucionais

ou ndo e/ou, instituintes ou instituidas.

Essas referéncias se entrecruzam em reacgdes e contrarreacdes e inventam algumas
das marcas diferenciais dos personagens, que sdo intensificadas pela instabilidade
provocada pela sensacdo de efemeridade de suas relagcbes uma vez que
flagrantemente esta parte do bairro vem sendo constrangida em suas fronteiras
geograficas. Feicdo comunitiria do agrupamento, mesmo que suas articulacGes
estejam meio enfraquecidas no que tange as consideragfes tradicionais do que seja
vida comunitaria: a identidade de desejos e ambicdes é parcial, assim como sdo
variadas as origens e 0s destinos provaveis; ndo existe uma produgdo comum de
subsisténcia e as redes de solidariedade sdo frageis e pontuais; a coesdo do grupo
ndo advém de parentesco, apesar de que as ligacBes parentais serem numerosas,
mas da mediacdo de conflitos e da complementacdo e/ou substituicdo de servigos
publicos, tais como cuidados com as criangcas e com a saude, prevencao e restricao
as drogas. No que tange, por exemplo, aos adolescentes € mais intensa ainda a
caréncia de aparelhos sociais, religiosos e culturais de suporte: a rua e as casas sao

0s espacos de lazer, de cultura e de convivéncia.

Existem, ndo obstante, mediadores inesperados e que funcionam como
catalisadores, organizadores e sustentacdo das rotinas e dos projetos: os jogos de
bola, as conversas sobre religides e saude e, principalmente, fofocas. Entre os
adolescentes, os jogos de bola predominam, sem que o saber coletivo e as fofocas
sejam dispensaveis. Essas mediacOes parecem, sociologicamente, irrelevantes (nao
sdo as mediacdes tradicionais), mas, no contexto de instituicbes poucas e frageis

dao suporte as relagdes sociais e o fazer cotidiano.

O estudo da adolescéncia e mesmo da juventude de forma mais geral deve

lidar com o movimento em suas multiplas configuracdes dindmicas — pendular,



retilineo, cadtico, difuso, acelerado, retardado, etc. Pouca coisa resta estavel por
muito tempo ali, sem que isso precise ser visto pelo lado das negatividades, pois a
instabilidade ndo somente faz parte do mundo contemporaneo*®* como deve ter sido
uma das condicdes comum a sobrevivéncia dos ascendentes de boa parte da
populacdo do bairro e assim se perpetua até hoje, supde-se. As religiosidades
recriam-se constantemente plasmadas na horizontalidade das relagdes pessoais, na
fraqueza das instituicdes e no isolamento moral infringido pelas fronteiras impostas
ao convivio com o restante da cidade. Sdo essas condi¢Ges propicias para o
aparecimento de transformacdes religiosas que geram e reproduzem vivéncias algo

diferenciadas dos demais grupamentos urbanos.

A religido como conhecimento de mundo e como conhecimento

ausente

Desde 2010 venho conversando com adolescentes sobre suas religides.
Ainda hoje, passados os estranhamentos normais num trabalho etnografico, falar
sobre religido com os jovens do bairro Dom Bosco nédo é tarefa facil, assim como
ndo é a reflexdo sobre essas falas truncadas, desviadas, evasivas e invasivas.
Religido parece uma mascara ou veste que podem tirar e trocar ndo sendo de
interesse, todavia, viver em ela. Porque, pelo que pude perceber, a fé e o contato
com Deus ndo dependem da mediacdo das religides, mas dependem de ir a uma

igreja.

Entdo, com frequéncia respondem que nédo tém religido quando nao estdo
indo a nenhuma igreja e respondem que tem religido quando véo a celebracdes,
mesmo que nao tenham feito os sacramentos de inscricdo. 1sso é uma irreveréncia
religiosa que destroi o poder das igrejas cristds de afirmarem quem € ou quem néo é
da igreja. Ao mesmo tempo, se 0s jovens se sentem livres para afirmarem ou ndo
seu pertencimento, eles ndo tem conhecimento para dizer por que se dizem

religiosos num momento e néo religiosos em outros.

101 .
Bauman, o mal estar da contemporaneidade ( )



Como disse anteriormente isso ndo ¢ diferente dos demais lugares da cidade:
dificilmente alguém conversa sobre religido com argumentos alinhavados e
consistentes. 1sso porque este tipo de conhecimento ndo é mesmo necessario para a
dimenséo religiosa. Fora dali, ndo ter religido pode ser compensado por outras
formas de pertencimento civil que ndo alcancam os jovens do Dom Bosco. Por
exemplo, no acesso as conquistas tecnolégicas no campo da informatica: habeis no
manuseio de tecnologias sofisticadas ndo tém acesso a ela, pois € caro adquiri-los

ou frequentar lan-houses.

No futebol (quase ndo praticam outro esporte) as possibilidades de
aprimoramento e profissionalizacdo sdo pequenas: ndo tém quadras, nem
treinadores, nem materiais esportivos, mas se dizem bons de bola (todos se
qualificam assim) e por ai continua o desequilibrio entre possibilidade e sua

execucdo, envolvendo também as artes, 0s jogos e dancas, e a musica.

Os mais velhos aguardam a saida dos pequenos/apropriacdo do espacgo
publico

' Outubro 2010

Nesses desacertos, a situacdo do ensino religioso nas escolas aparece

tensionada entre visdes institucionais conflitantes existindo impasses entre Estado e



igrejas, entre religido e religides, entre formacédo de professores e solicitacbes das
familias. Nesse campo de disputa, os adolescentes de escolas publicas, nas quais
estuda a maioria dos estudantes do bairro Dom Bosco, ficam privados de mais uma
forma de conhecimento, j& que o conteddo das disciplinas formais da educacédo
pouco acrescenta como saberes instrumentadores da vida cidada: saem das escolas
numa condicdo restrita de dominio de leitura e escrita, sem considerar os baixos

niveis de socializagdo e aquisicdo de valores culturais,

Assim, 18% dos jovens nessa faixa etaria ndo frequentam a escola. E 55%
do numero total de jovens que a frequentam ndo terminaram o Ensino
Fundamental. VVale lembrar que eles deveriam estar ja inseridos no Ensino
Médio, caso ndo houvesse distorcdo idade/série. Quanto ao mercado de
trabalho, 29% ja possuem alguma insercdo, sendo que 71% deles recebem
menos de um saldrio minimo. Com certeza, sdo essas as fracdes dos jovens
gue entram mais cedo no mercado de trabalho e largam mais cedo a escola,
antes mesmo do tempo minimo obrigatério de escolarizacédo e de protecédo
ao trabalho. Sdo eles que evadem, abandonam, repetem anos na escola por
ndo conseguirem acompanhar os ritmos definidos pela cultura escolar. Sdo
eles que buscam o ensino noturno e a Educacdo de Jovens Adultos para
permanecerem estudando, o que demonstra que, apesar dos fracassos, o
valor da escola ainda é relevante. Sdo eles que ndo partilham do banquete
da modernidade, restando-lhes as migalhas que Ihes sobram. As promessas
de ascensdo social por meio de uma escolaridade longa distanciam-se no
horizonte, pois nem a escolaridade béasica e, mais precisamente, nem a
educacdo prevista e garantida em lei como obrigatéria e gratuita — o ensino
fundamental — estdo consolidadas para essa fragdo juvenil. (DAYRELL,
2011, pp 18)

Nesse contexto de substancial inadequagdo educacdo/projeto de vida, a

religido poderia suprir a defasagem nas explicagdes logicas da vida, que ndo cabem,

vida e religido nos parametros cientificos de compreensdo do mundo.

Num pequeno video de uma entrevista realizada entre eles, em 2011, trés
jovens falam sobre ensino religioso. Um deles, Paulo, 0 mesmo que em 2012 sera
citado como protagonista de uma disputa familiar entre suas duas mulheres e ele
pelo pagamento de pensdo alimentar e como pertencendo a uma religido
afrobrasileira através da qual ameaca seus opositores, disse, a época da entrevista,
que eu frequento a igreja, estou me preparando para a crisma. Na minha familia de
agora todos sdo religiosos e isso ajuda muito. Agora, estou fora da escola, mas

quando eu ia, ndo tinha aula de religido, ndo. Ele hoje, em 2012, tem 23 anos e foi



um dos fundadores do REGGAEBEM do qual se afastou. Renato me disse que ele

era muito fofoqueiro e trazia inquietacéo ao grupo

Outro entrevistado Wendel, um rapaz de 16 anos em 2011, 2° ano do Ensino
Meédio, percursionista do REGGAEBEM disse que ja teve aulas de ensino religioso
e que elas eram muito chatas e que ninguém prestava atencao. Fora da gravacao ele
disse que uma professora de ensino religioso queria que eles aprendessem a ler a
Biblia, mas que a gente ndo queria nem saber daquelas histérias velhas e
engracadas. O terceiro entrevistado Adriano 17 anos, 1° ano de Ensino Médio,
estudante de piano, disse que nunca havia tido aula de ensino religioso e que era

catdlico, mas que ndo ia a igreja nunca, que nem se lembrava de quando havia ido.

Refletindo sobre essas questBes relacionadas a transmissdo da cultura
religiosa vé-se que se encontra em aberto uma fratura no campo que permite sentir
como as improvisacdes e hibridismos vao reorganizando o0s resquicios de
conhecimento religioso em forma e formulas diferentes, agora também sem a
presenca obrigatoria de padres e pastores ou outro mestre ou profeta que mantenha
0 rebanho coeso. Ou professores escolares que supram a caréncia cultural dos

adolescentes!

O ensino religioso ndo é mais do que campo de disputa entre confissdes
religiosas, sendo que em Juiz de Fora a Igreja Catdlica lentamente abre mao do
privilégio de presidir as escolhas curriculares e os profissionais que atuam na area e
0s Orgdos centrais da educacdo delegam as igrejas, em nome de um ecumenismo

gue admite com dificuldade as religides néo cristas.

Mas, parece que o ensino religioso ainda ndo se desligou dos principios
hegemonicos do cristianismo. A citacdo abaixo parece excluir as religides ndo

transcendentais

Béasico para a construcdo da paz na sociedade € a humildade para
reconhecer que a verdade ndo é monopdlio da propria fé religiosa ou
politica. E, no Ensino Religioso, pelo espirito de referéncia as crencas
alheias (e ndo sé pela toleréncia), desencadeia-se o profundo respeito
mutuo que pode conduzir a paz (...). Nessa perspectiva, 0 Ensino
Religioso € uma reflexdo critica sobre a praxis que estabelece
significados, j& que a dimensdo religiosa passa a ser compreendida como
compromisso historico diante da vida e do transcendente. E contribui



para o estabelecimento de novas relagdes do ser humano a partir do
progresso da ciéncia e da técnica (FONAPER, 2009, 32).

Seria interessante se os adolescentes do bairro Dom Bosco e outros nas
mesmas condi¢cdes de abandono e desesperanca pudessem ser olhados de uma
maneira positiva, invertendo aos termos que 0s comparam aos barbaros e quase
selvagens. Num tempo de reconstrucgéo e ressignificacdo dos mitos da modernidade,
em tempos de “reencantamento do mundo”, existe uma “reserva de mercado” para
guem opera com mais facilidade com elementos complementares a cientificidade do
mundo contemporaneo. Eles concorrem para uma nova leitura de mundo com
alguns acréscimos: a musicalidade, a aptiddo para a criagdo em novas tecnologias e
também a ousadia de serem heréticos sem serem por isso culpabilizados e

execrados como acontecia anteriormente com ateus, agnosticos e indiferentes.

Nos adolescentes que ora se dizem religiosos eles estdo invertendo
procedimentos sem, todavia, terem noc¢édo aprofundada do que promovem. Eles ndo
se veem como inovadores nem criadores de nada no campo religioso, mas também
ndo se veem como inovadores e criadores de nada. Eles vivem simplesmente.
Compreendé-los ndo é para eles coisa muito importante, pois eles se compreendem.
E a sociedade que os colocam como problema, mas eles ndo se veem como

problema social. O que lhes acontece de ruim sdo coisas da vida.

A religiosidade difusa que perpassa as historias pessoais e coletivas dos
adolescentes no Chapaddo nédo deve ser percebida como uma colcha de retalhos
onde cada fracdo de conhecimento mantém sua identidade e seu papel social,
independente de estarem juntas costuradas e fixadas para sempre. Ao contrario,
pensa-la significa admitir uma recomposicao de formas sob uma base pre-existente

gue ndo perdeu ainda de todo seu campo de significantes.

Pode-se adjetivar essa religiosidade de muitas maneiras, tais como,
religiosidade simplificada, minima, menor ou indolente. Preferi usar o ultimo
termo, pois acho que tem mais a ver com a qualificacdo que daria aos proprios
jovens em muitas de suas maneiras de agir e de ser: meio pregui¢osos, convivendo
com o Ocio expandido das longas tardes de futebol na rua, dos descompromissos
com os horarios de encontros agendados, com a alegada apatia daqueles que querem

resultados concretos de quem vive num mundo onde o Unico resultado desejado era



uma mudanca de vida para a maioria dos jovens com 0s quais convivi no periodo de

pesquisa de campo.

N&o querendo isso dizer que estdo inertes ou desavisados quando ao esforco
que deveriam fazer para mudar algo em suas vidas. S0 que eles parecem recusar
movimentos frenéticos sem objetivos: negam-se a entrar em de sacos de gatos por
esperarem que anjos e mensagens do além vao leva-los aonde desejam chegar. Esse
parece ser o sentido das suas relagBes simbolicas com a dimensdo do mundo
invisivel, qual seja, captar energia do outro de forma a superar a falta dela neste

daqui. Tipo “segundas vidas” dos games.

CONCLUSOES

102

Esta pesquisa teve algo de serendipidade . Mas teve também muito de

previsivel, historica e socialmente construido. Foi assim.

O que consegui viabilizar e direcionar para um trabalho académico daquilo
gue Vi, ouvi e senti durante a pesquisa no Chapaddo/Dom Bosco/Juiz de Fora/MG,
no periodo compreendido entre marco de 2010 a fevereiro de 2013, foi um misto de
percepcdo linear da historia alternando-se com ciclos iterativos de crises sociais e
abandono cultural. Alguns eventos sdo repeticdes simples de situacdes ja vividas,

enquanto que outros acontecem sem que nada de assemelhado houvesse antes tido

102 . - -
E a arte de estar aberto ao improviso, de se deixar lancar na aventura, de compreender a

beleza do desconhecido. E a capacidade, fenémeno ou agradavel surpresa de encontrar algo
inesperado durante a busca de alguma outra coisa. Segundo a etimologia, a palavra se
origina do conto de fadas persa, As Trés Princesas de Serendip. Serendip, de origem arabe
(Sarandip) da o nome da ilha de Sri Lanka, no Ceildo e seu uso no Ocidente vem de 361 D.C.
Mas o sentido que conhecemos hoje vem da palavra Serendipity, inventada no século XVIII,
pelo escritor inglés Horace Walpole. Serendipidade é usada frequentemente na ciéncia,
quimica, medicina, quando, buscando um propdsito acaba-se descobrindo alguma na cura ou
invencdo. Um exemplo de serendipidade remonta a época dos descobrimentos, quando
Cabral, em busca das indias, acidentalmente descobre o Brasil. Serendipidade é um estado
na vida. Busca-se uma coisa e encontra-se outra.
http://comecardenovopt.blogspot.com.br/2009/02/serendipidade.html



http://comecardenovopt.blogspot.com.br/2009/02/serendipidade.html

lugar e nem se vera igual no futuro. Tecnologias comunicacionais, inovacdes
médicas e desenvolvimento de transportes servem de exemplo de coisas que ndo
existiram antes desta época, abo mesmo tempo em que o0 abandono no campo
educacional, a desqualificacdo racista das pessoas e a permanéncia religiosa

marcam ciclos que se repetem e se mantém na historia brasileira.

Gostaria de ter me apoiado de forma mais consistente na producao tedrica
nacional, mas terminei ndo trilhando preferencialmente esse e, apesar de existir aqui
abundantes estudos sobre jovens e religides, sobre familias e pobreza, optei pelas
referéncias teoricas estrangeiras. Nao por simples colonialismo intelectual, mas
porque os europeus, principalmente, estdo vivendo neste momento uma necessidade
de reflexdo sobre multiculturalismo que de alguma forma se assemelha ao processo
mais antigo brasileiro de convivéncia com o diferente em termos culturais e sociais.
As questdes da descolonizacdo me sdo muito caras e se encontram na Europa o0s
autores que refletem sobre este processo e ndo em suas terras de origem. Epoca de
mundializacdo também dos estranhamentos e dentre eles aqueles provocados pelas

questdes relacionadas ao universo juvenil.

Declarando isso, amenizo a utilizacdo de autores estrangeiros esclarecendo
que as minhas escolhas desses interlocutores se fizeram entre aqueles que de uma
maneira ou outra sdo autores de fronteiras politicas e ideoldgicas. Sdo autores que
repensaram o mundo a partir da o6tica dos dominados e dos explorados, das
didsporas ao longo de percursos histéricos, agora sdo povos construindo suas
identidades e reelaborando suas culturas ap6s a descolonizacao de paises africanos e
asiaticos, com énfase a partir na segunda metade do século XX. Usei nessa pesquisa
o que foi mais cémodo e melhor sintonizado com o que queria expor e estive menos
ligada aos limites geograficos na medida em que o local que foi estudado nesta
pesquisa sugere um enclave de diferencas na homogeneidade cultural do seu

entorno.

O trabalho etnografico transcorreu com muitas altera¢cdes nos rumos e nas
técnicas de coleta de dados, ja esperados como habito metodoldgico que privilegia o
contato face-a-face. Comecei com a observacdo de um grupo de percussdo
composto de adolescentes e, paralela e complementarmente, com as informagodes
obtidas de terceiros nas visitas ao local. Depois, aconteceram entrevistas

audiovisuais realizadas pelos adolescentes do grupo de percussdo que estavam



ainda atuando nele e os que j& haviam dele se afastado. Isso enquanto o grupo
esteve ativo. Quando ele foi desativado, passei a obter os dados da pesquisa
individualmente, através de entrevistas semiestruturadas ou espontaneas e também

através das falas de suas mées, vizinhas e outras pessoas do Chapadéao.

Mas uma situacdo ainda nao estava contemplada metodologicamente e
causava inquietacdo: na medida em que avancava a pesquisa dava-me conta do
engodo contido no projeto de estudo: no meu caso, a religido dificilmente poderia
servir como eixo de andlise da socialidade ou como ndés de redes de conhecimentos
e convivéncias. Isso porque, no bairro, ela havia se individualizado e isolado
aqueles de quem ela poderia ser referéncia um do outro de tal forma que as pontes
entre eles ndo suportariam o peso de racionalidades académicas, estando agora na
area da transitoriedade e da improvisacdo. Pois as religides, as cristas
principalmente, estdo em processo de mudanca tdo acelerada quanto a que vivem 0s
adolescentes e entdo ndo seria possivel ancoragem que situasse as regularidades

percebidas.

Quando tudo muda, pode ser que nada da alteracdo possa ser percebida de
imediato, ou seja, 0s cruzamentos de muitas dimensfes, 0s eixos horizontais e
verticais (tempo e espago) se cruzando em VArios momentos entretecem situacdes
variadas. Essa variabilidade era enfim, um desdobramento do tema desta pesquisa,
mas deveria ser analisada com cautela, pois, mais do que um dado quantificavel
sobre a comunidade que estudava, ela seria um dado que confirmaria as mudancas

religiosas no ambito global e no local.

As declaractes dos adolescentes apontavam mais para uma afirmacgdo de
independéncia moral do que para simples pertencimento a esta ou aquela religido.
Dessa forma, afirmar o pertencimento religioso sem medo das san¢des que até
pouquissimo tempo dividia as pessoas entre confiaveis ou ndo, entre pessoas boas e
mas e como simbolo de ndo integracdo social, era prova de rupturas de amarras
simbdlicas. Todavia, a afirmacdo de independéncia vinha num misto de magoa e de
vazio, pois as religibes antes eram o0s espacos privilegiados para os atos de

socializacdo e marcadoras das alteracdes biograficas e coletivas da comunidade.

0s adolescentes podem se afirmar como ndo tendo nenhuma religido, mas
ndo escondem algo de melancdlico por verem se esvair mais um espaco que antes

habitavam com mais facilidade. Muitos ndo eram de familias religiosas, mas as



instituicOes religiosas eram refugio nos tempos de necessidade e agora se furtam a
essa funcdo, como os adolescentes assim entendem. Outros ainda se mantém ligado
as instituicdes religiosas tradicionais, mas de uma forma muito fragil e nenhum dos
que convivi neste tempo fazem parte de grupos de oragbes e outros grupos

religiosos contemporaneos aos jovens religiosos de outros locais.

Os dados do Censo de 2010, particularmente no que dizem respeito ao
crescente fendbmeno “sem religido” significam o qué, afinal de contas?
Considerando somente o que percebi no trabalho de campo, significam uma grande
mudanca no papel social das religides. E também que existe uma grande
desinformacdo e ignoréancia, por parte dos adolescentes, sobre doutrinas, mitos e
ritos das religibes a tal ponto que, com excecdo das religides afrobrasileiras, as

demais s@o tomadas como uma e mesma maneira de relacdo com o mundo sagrado.

Nédo existem diferencas marcantes entre as religibes para os adolescentes
com 0s quais convivi: sair da igreja catdlica e ir para uma religido pentecostal ou
neopentecostal tanto pode significar um ato de rebeldia, como de curiosidade, ou de
interesse material, mas quase nunca de conversdo propriamente dita. Ou seja, saem
de uma religido, mas deixam a porta aberta para o retorno ou o abandono de ambas.
A diferenca entre as religides estdo mais relacionadas ao endereco e as construcoes
dos templos do que nas diferencas doutrinarias.

Mas isso € um fendbmeno do Chapaddo? N&o, ainda mais que ainda néo
tomei ciéncia de como fazer para deixar de ser de uma religido em qualquer lugar. E
facil se declarar, como muitos adolescentes o fizeram, agora sou evangélico, mas
isso ndo quer dizer que houve algum ato, além da vontade, de desfiliacdo do
pertencimento anterior. Quem foi batizado continua catélico, e quem néo foi
batizado ndo deveria ser chamado de catolico, mas eles o fazem sem nenhuma
dificuldade. Entdo a dupla pertenca é habito enraizado nas varias religides cristas.
Né&o se exige fidelidade religiosa e os adolescentes aproveitam-se dessa brecha

“burocratica” para transitar com liberdade entre elas. Ou néo.

Um pertencimento formal significa muito pouco para eles em termos de fé.
Esta parece que ndo esta em disputa nem responde aos dados de pesquisa. Eles

protegem a sua liberdade de crer como querem, no que podem crer, no que querem



crer e para proteger suas bricolagens culturais, seus oximoros sincréticos'®, suas
possiveis mudancas sem culpa e sem remorsos. Uma forma de rea¢do que impediu
por muito tempo que eles falassem de suas religides o que também ocorreu por

dificuldades no campo das linguagens.

Desvela-se ai um vinculo importante entre religido e educacdo. O
vocabulario religioso é muito reduzido por falta de informacdo. O numero de
analfabetos funcionais é muito grande e eles ndo leem a biblia ou outra fonte
doutrinéria e quando aparece alguma alusdo a uma passagem nelas descritas, vem
sempre com a informacédo preliminar “porque o pastor da minha igreja disse
que...”. Tive o cuidado de em algumas casas perguntar quem lia a biblia e somente
dona Maura respondeu que a conhecia um pouco, mas que ndo sabia ler e 0 que
sabia tinha sido em funcdo da leitura que o pastor fazia'®*. Os demais, entre os
catélicos entdo isso € mais comum ainda, dizem que escutam os evangelhos nas

celebraces em que participam e que em casa sO rezam quando podem.

A maioria dos adolescentes vai aos cultos movida por algo diferente do que
seja fé e crenca, e quando estdo ali participam como se tivessem pleno
conhecimento das doutrinas e das liturgias. Mas o que pareceu ser mais comum foi
a “curticdo”, como disse um dos rapazes do REGGAEBEM que havia participado
de um fim de semana de evangelizacdo numa granja nos arredores da cidade. Ele
disse que tinha se inscrito porque la eles dariam lanche, que teria muitas gatinhas e
que, de quebra, muita musica e dancas. Ele estava atras de novas emocdes e das
velhas também j& que o “tem lanche” é um motivador importante para participacdes
em qualquer evento, ndo sé os de cunho religioso. Em termos de fé ndo foi uma
experiéncia inutil, pois ele retornou se dizendo limpo, como se estivesse lavado.
Isso durou mais ou menos duas semanas, pois quando lhe perguntei, posteriormente
se ele estava frequentando os cultos depois de ter sido evangelizado, ele disse que

ndo, que para ser de Deus ndo precisava ir a lugar nenhum, pois ele sozinho dava

% por exemplo, quando pessoas que estdo na faixa dos quarenta anos e que desde a adolescéncia
pertencem a uma determinada igreja evangélica mas tendo sido criada como catélica e recebido todos
0s sacramentos até aquela idade, ao me apresentarem a imagem de Nossa Senhora que escapa dos
telhados, ela demonstrou um respeito e devog¢ao incompativeis com a fé professada atualmente.

% A ABAN mantinha um grupo de evangelizagdo semanal com leitura e comentario da biblia com
intengdes claramente comportamentais pois textos eram escolhidos dentre aqueles que de alguma
maneira reforcavam alguma estratégia social da entidade.



conta de orar e seguir a fé*%. Cerca de um ano ap6s, esse mesmo rapaz me disse
gue ndo tinha mais nenhuma religido, porque os pastores sé queriam o dinheiro dos
fiéis. Frase feita, ouvida muitas vezes e um dos elementos discursivos usados

quando ndo querem conversar.

Voltando aos dados do Censo de 2010, ele indica tendéncias desenhadas a
partir de declaracdo autorreferente de pertencimento religioso. E ai tudo seria
possivel, variando com momentos da historia pessoal e coletiva, da forma como a
pergunta foi apresentada, se quando responderam ao recenseador eles estavam
sozinhos ou acompanhados e por quem. Se o pastor ou o padre, dependendo da
afiliacdo religiosa, os acolhe. Se as igrejas de alguma maneira suprem seus desejos
imediatos e ddo algum retorno material. Se existe algum outro interesse em jogo
para aléem das questdes de pertencimento por questbes de fé ou de manutencao de

tradi¢cBes familiares, etc.

Sao tantas as variaveis, tantas as possibilidades de praticas religiosas ou de
simples contemplagdo devocional, que me parece dificil que o Censo consiga
sugerir algo alem de tendéncias que falam mais de trénsito acelerado entre as igrejas

do que propriamente predominio desta ou daquela instituicdo religiosa.

N&o que o desenho dessas tendéncias careca de importancia. A partir dele
pode-se pensar com mais propriedade, por exemplo, nas questbes voltadas para o
campo minado do ensino religioso nas escolas, que € uma das derivacdes possiveis
desta pesquisa, mas ndo mais a principal. Nem por isso deixei de manter a
referéncia aos adolescentes como conceito restrito a faixa etaria acordada pela
Constituicdo Federal e pelo Estatuto da Crianca e Adolescentes por coincidir com o
tempo de permanéncia dos estudantes nas escolas. Afinal de contas, sustenta-se que
aos dezoito anos 0s jovens sairiam no ensino médio com educacdo geral suficiente

para o ingresso no mundo do trabalho e na nova faixa etaria dos adultos. Se esta

105 . . . . s . . . .
Registe-se que para ir ao evento do fim de semana em uma granja préxima da cidade a igreja

patrocinadora enviou 6nibus para transportd-los e aos demais ao local do evento. Mas o templo e dessa
igreja é longe e precisa de Onibus para chegar |3 e assim a caréncia de dinheiro para as passagens
dificulta o ida aos cultos. Alguns ndo usam bicicletas para seus deslocamentos porque moradores de
outros bairros rivais costumam se apropriar delas, jogando-os no chdo durante o percurso.



tese servir para organizar um pouco a questao do ensino religioso eu ja me daria por

satisfeital®.

Esta dltima dimensdo religiosa, qual seja disciplina escolar “ensino de
religido”, deverd merecer uma reavaliagdo quanto aos conteudos e abordagens
metodologicas. Pois devera reconhecer que a multiplicidade religiosa ndo esta afeita
somente as diferengas entre as religiGes e, no caso das religides evangélicas, entre
as denominagdes proximas a escola, mas também as diferengas, no caso da religido
catdlica, entre as linhas politicas e doutrinarias nos sacerdotes de suas igrejas, entre
aqueles mais afinados ou mais distanciados com o conservadorismo atual e com o

papel dos demais leigos nas atividades paroquiais.

N&o menos importante que a situagdo acima, apenas esbogada, o professor
de ensino religioso deve ainda contemplar com ensinamento religioso, considerado

entdo como conhecimento humano, aqueles adolescentes que se dizem sem religido.

Mas durante a pesquisa a motivagdo pela disciplina “ensino religioso” foi
deslocada em importancia metodolégica. Os dispositivos convencionais de
estruturacdo social, tais como educacgdo, saude, transporte e moradia funcionam
como anteparo e pano de fundo onde se recortam suas a¢gfes, mas sdo somente isso
atualmente, na vida de alguns adolescentes que conversei. Era algo ligado a maneira
descompromissada com tudo aquilo que anteriormente significava seguranca e
liberdade.

No Chapaddo um pragmatismo acentuado estabelece comparacdes com as
diferencas existentes em outras situacdes espaciais e temporais. Pensei que se
pudesse relacionar com outras situagdes, o produto desta comparacdo seria mais
facilmente precipitado como singularidades daquela populagdo. Isso porque a
dindmica desta pesquisa colocava em duvida as proprias assertivas anteriores ou
pelos menos as matizava, atenuando-as. Por exemplo, quando percebi e nomeei a
“juvenilizacdo da pobreza” estava referindo-me ao empoderamento consequente a
distribuicdo dos recursos da bolsa-familia, que coloca as criangas e os adolescentes

na condicao de “provedores” de suas familias muito pobres.

1% Relembro gue sou analista educacional da Secretaria Estadual de Educacdo de Minas Gerais, lotada

na Superintendéncia Regional de Ensino de Juiz de Fora-MG com atribui¢cdes do cargo compativeis com
atividades na disciplina de Ensino Religioso nas escolas deste municipio e em outros que pertencem a
circunscri¢cdo da SRE-JF



E como acontece nos demais estratos sociais, os filhos sdo também objeto de
disputa também nos casais separados, mas no Chapadao estas situagbes estejam
agudizadas pela precariedade de fontes de sustentacdo familiar. Analogias

possiveis, mas insatisfatorias.

Muitos outros argumentos, fundamentados tedrica e metodologicamente,
também passaram por processo semelhante de falsificacdo e relativizacdo, dentre
eles o de gueto (e fronteiras), visibilidade e moralidade. Por muito tempo sofri
percebendo que a banalizacdo de alguns pressupostos (arduamente elaborados e
facilmente destruidos) colocava em risco o carater académico do meu trabalho. As
teorias chegavam e ndo passavam no teste de validade para o contexto estudado.

Mais sustentavam as excec¢des do que colaboravam nas regularidades.

Quando, no final do ano de 2012, retornei ao campo em algumas visitas nao
programadas obtive dados que permitiram descrever as mudancas que ocorreram no
periodo desta pesquisa e ai as informag@es foram mais de cunho informal do que
entrevistas propriamente ditas, que também foram realizadas por um dos rapazes do
grupo de percussionistas, mas ndo mais com a centralidade que tinham nos

momentos anteriores em que eles se entrevistavam.

A convivéncia com as rapidas transformag6es biogréficas e as permanéncias
sociais foram alguns dos balizadores de elaboragdo deste texto uma vez que nao so
0s sujeitos da pesquisa, adolescentes de uma forma geral, estdo mesmo em processo
bioldgico e cultural de transformagfes, mas também porque as situacBes que 0s
envolvem também possuem um dinamismo que se imiscui nas rotinas e nas visoes
do mundo ao redor. As mudancas no campo religioso foram se depositando ao
longo dos depoimentos, mas restam ainda muitas reacdes antes que possa ser objeto

consistente de indagacoes.

Mas, mesmo que tudo em seu redor permanecesse estavel, os adolescentes
com os quais trabalhei nesta pesquisa de campo seguiram suas transformagoes
bioldgicas e psicoldgicas relativas ao momento de suas vidas, e inventaram
maneiras de ser para expressar suas identidades em efervescéncia expressiva. De
acordo com Matteson (1972), na adolescéncia ndo ocorre uma Unica crise de
identidade: no principio da adolescéncia, mais voltadas as mudancas corporais e, no
final, mais voltadas as ideologias. Em cada época que se medir o estado de

identidade pode haver mudancas no mesmo individuo. Essa identidade em



construcdo que reflete sobre si mesma também esta sujeita aos embates do exterior
nas relagbes pessoais, institucionais e, enfim, ideologicas. Mas o mundo ao seu

redor ndo permaneceu parado.

Durante o tempo em que estivemos juntos, eles se interrogaram sobre si
mesmos e sobre 0 mundo ao seu redor e sobre 0 mundo mais distante. Sobre as
pessoas, acontecimentos e sobre religido, forcadamente colocando em foco questdes
relacionadas ao campo simbdlico e transcendente. Fora das instituicdes que antes

promoviam estes debates.

Com a devastacdo causada pelo uso de drogas, acentuada com o advento do
crack e outras mais danosas ainda, foi facil colocarmos vida e morte, passado e
futuro, projetos e sonhos, sorte, oportunidades, e azar, amizade, paternidade,
trabalho e ecologia em pauta. Consumo e tecnologias. Sdo temas das conversas com
amigos e reflexdes pessoais que vao modelando suas biografias particulares e as
relacdes sociais, de acordo com seus relatos sobre sugestbes de conversas que
focalizam as suas preocupag0es e seus desejos.

A morte de amigos € particularmente sentida e avaliada, ndo sé pela auséncia
em si mesma e a incompreensdo sobre a extensdo do acontecimento, mas também
porque eles se colocam, imediatamente a noticia, no lugar do morto, como se aquela
morte pudesse ter acontecido com eles, mesmo 0s que ndo usam drogas nem vivem
em situac&o de risco. E que os limites entre usar ou ndo drogas, ser ou nio ladréo,
ser ou ndo bom estudante ou um bom pai, ou mae, sdo dados nao so pela logica
construida nos percursos biograficos, mas também pelos acidentes, pelo acaso, pela

imprevidéncia.

Percebi muitas vezes que eles se sentem marcados para morrer. Ter ou ndo
religido, neste contexto, ndo os preserva desses sentimentos depreciativos. Isto para
uns. Outros se sentem confortaveis com ela e outros ndo se valem da religido nesses

momentos. Mas, no momento seguinte essas posi¢des podem ter se invertido.

Frente ao perigo mesmo imaginario existem tambéem aqueles que o enfrenta
usando varias estratégias, dentre elas, correr diretamente para 0 que 0S ameaca
respondendo corpo a corpo a agressdo, como aqueles que descaradamente se
envolveram em atos ilicitos, ha os que fogem e ha os que agacham, tampam a

cabeca e esperam 0 perigo passar. Sejam quais forem o0s recursos, todos eles



marcam suas biografias como os signos do inesperado previsivel, quer dizer, a que

faltam somente o0 nome do protagonista e a data do evento, mas ndo o evento em si.

Enfim, no periodo em que estive no campo, aconteceram algumas tragédias e
acidentes de monta: mde gravida que convivia no ambiente da ABAN foi
esfaqueada e o feto ndo resistiu aos ferimentos no abdome de sua méae que ficou
muitos meses no hospital; um jovem que participava do REGGAEBEM foi
assassinado em junho de 2012, dois rapazes foram presos por porte de drogas,
varias garotas ficaram gravidas, duas mées portadoras do virus HIV abandonaram o
tratamento assim como uma que tinha diagnostico de tuberculose; uma casa caiu
com as chuvas; outras permanecem do mesmo jeito que antes, a espera de algum
desastre. Pessoas se mudaram, pessoas chegaram, criangas nasceram e idosos
morreram, a vida seguiu seu curso sem muita dramatizacdo, nem sofrimento
exagerado. Todavia, ndo mudou a igreja do bairro que continua fechada a maior

parte do tempo e vazia também a outra parte.

Ha que se suspeitar da fixacdo nos aspectos dramaticos da existéncia no
Chapadao. De fato, eles se movem com muita flexibilidade pelos caminhos da
inventividade, improviso e irreveréncia. E também alegria, brincadeiras e deboches.
Reparando nos arranjos, familiares e residenciais, suas casas sdo metaforas das
articulagbes com os dispositivos da sociedade enquanto doagdes, reciclagens e
improvisos; com as pessoas, solidariedade, mutirdo, companheirismo, “parentesco
de ficada” *°’; com calculos estruturais e geométricos: justaposices, sobreposicdes,
aberturas imprevistas, degraus sem apoio. Criam suas maneiras de viver nos

improvisos do cotidiano e com os recursos disponiveis ou inventados.

Os corpos sdo meio e fim, espacos quase Unico e quase irrestrito de algum
dominio. Os jovens alimentam seus desejos de ter e de poder com incursdes no
proprio corpo: os cabelos, as roupas, 0os gestos e o jeito de caminhar. Para
Maffessoli (2010) %, é possivel que a relacéo das jovens geracdes com seu corpo e
a tonica posta no qualitativo da vida, tudo isso seja o indice de saturacdo do

individuo frente as imposi¢fes sociais e culturais do mundo contemporaneo. Ou
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Foi uma expressao diferente e significa que alguém virou parente sem ter lagos de consanguinidade,

como, por exemplo, uma menina ficou morando com a vizinha enquanto a mae estava internada,
tratando de tuberculose e depois foi ficando e ndo voltou para a casa da mae quando esta retornou do
hospital; outra menina estava morando com sua tia, porque na sua casa ndo tinha lugar para mais uma
cama. Significa que ndo era parente, mas ficou sendo.
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seja, no processo geral percebemos apenas a dissolucdo das certezas por meio das
reacOes materializadas em seus comportamentos, mas ainda ndo se vislumbra a
cristalizagdo ou precipitagdo. Vé-se que algo acontece com eles, mas ndo se vé o
que seja. Perigosamente ousam também com o sexo sem preservativos, moto sem
capacete, pipas perto de fios de eletricidade. Mas também com sabedoria e
perspicacia’® evitando conflitos previsiveis e afastando-se de locais que lhes sdo

hostis, como bairros com rivais e shoppings centers.

Na arrumacao de suas casas, novas visdes de rearranjos e reaproveitamentos:
panos escondem buracos em sofas ou improvisam cortinas que bloqueiam a luz
intensa nas janelas e possibilitam um minimo de privacidade. A televisdo sempre
ligada limita a chegada de outros sons indesejados e auséncia de reldgios é
indicativa do desprezo com 0s compromissos assumidos: chegam sempre atrasados,
qguando chegam. Fogdes a gas sem gas: o fogo vem de madeira queimada na trempe
do fogdo. Banheiros sem portas. Nada de constrangimentos nos momentos de

visitas.

Todavia, percebi situacdes de constrangimento quando, por exemplo, um dos
rapazes me disse que tinha de trabalhar para pagar a pensao da filha, se ndo poderia
ser preso. Ou quando uma mae me disse que ndo sabia onde o filho estava. Ou
ainda quando n&o tem dinheiro para comprar o gas. O pagamento de gas, agua e luz

pontua muitas conversas.

Nada € estavel, nada é definido de antemdo, mas essa instabilidade e
indefinicdo acabam sendo uma forma de organizagdo que, acentua uma maneira
jovem de viver e que acaba por ser exportada para a comunidade em geral, pois a
preponderancia dos efeitos dos seus atos sobre os demais moradores € marcante.
Seja pela intempestividade de seus atos e das suas falas, seja pela irreveréncia e
pelas maneiras de se relacionar com o0s conhecidos e com o0s desconhecidos
também, os jovens sdo os “dominadores” do “pedaco”. Eles dominam os demais

moradores, parentes ou ndo™°.
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sobre o que os afasta da religido, pois, de acordo com entrelinhas de suas falas, as igrejas mais
aumentam suas cargas do que as aliviam.

1% Mas n3o conseguem o mesmo efeito junto as igrejas, dai um dos motivos de afastamento dos cultos,
sem, todavia, descartar a religido completamente de suas vidas.



Além de comportamentos e atitudes extravagantes e irreverentes, criangas e
adolescentes de muitas familias, principalmente aquelas mais fragilizadas, se
apresentaram com outra fungéo, inexistente e impensada anteriormente, qual seja a
de provedores, parciais ou, em alguns casos totais, do sustento familiar. N&o

encontrei literatura a esse respeito, ao que chamei de juvenilizacdo da pobreza.

Nao que anteriormente as familias ndo contassem com a colaboracdo dos
jovens na manutencdo da casa. Se assim ndo fosse, tantos deles, ao longo de
historias longinquas, ndo teriam abandonado os estudos para auxiliar suas méaes e
irmdos na manutencao da estrutura familiar e ndo se estaria combatendo-se ainda o

trabalho infantil.

Mas esse tipo de contribuicdo familiar ndo € a que estou me referindo. O que
estd em pauta € a obtencéo de recursos via politicas sociais de combate a pobreza e
via processos juridicos. Como se sente um adolescente ou crianga cuja familia
depende dele para receber o dinheiro mensal da Bolsa-familia, por exemplo? Ou
gue a pensdo alimentar é objeto de disputa juridica entre os pais, como nos demais
segmentos da sociedade em geral, mas ali significando fome e demais privagdes?
Friso este aspecto porque ele sera importante no argumento de novos papéis
assumidos pelos jovens dentre outros menos tensos como, por exemplo, o dominio
da tecnologia informacional e comunicativa que cria contrastes com os demais

moradores.

A sociedade contemporanea assiste ao empoderamento da juventude em
algumas situagdes, como as acima, ou quando exercem o0 protagonismo de atos
ilicitos e uso de drogas, e também como padrdo de beleza corporal, mas nado
encontrou ainda meios de enfrentar os problemas com o0s quais 0s jovens convivem

com propriedade e entdo cobra deles procedimentos nos moldes tradicionais.

As politicas publicas sdo elaboradas sem conhecimento da realidade e sem
amadurecimento de questbes posteriormente colocadas: 0 que se recebe em
beneficios sociais por crianca e adolescente estd sendo avaliado em funcédo das
necessidades particulares ou estd criando outras necessidades que anulam a
autonomia perseguida? A situacdo masculina foi pensada em termos de organizacao
familiar? N&o vi, nas visitas ao bairro, nenhuma crianca desnutrida ou familias em
condi¢cdes de miséria irremedidvel, mas ndo vi também nenhuma mae fazendo

algum curso ou atividade por conta das politicas publicas e de combate a miséria e a



fome, visando sua emancipacdo. E vi, em varias situacOes, pais que exibem seus
afetos por primos, enteados e vizinhos, mas se constrangem ao falar de seus

proprios filhos.

A centralidade nas maes e nos seus filhos nestas politicas de redistribuicéo
de renda afastou da figura masculina o poder de decisdao dos pais e a familia se
ressente disso. Juvenilizacdo da pobreza, despatrialidade nas familias: neologismos

desnecessarios anteriormente e incobmodos hoje.

Essa juvenilizacdo da comunidade ndo ocorre, todavia, sem outras
implicacdes que agudizam tensdes intrafamiliares. Durante as visitas ao bairro a
prevaléncia dos jovens nas preocupacdes de suas familias € muito grande. Quase
todas as mulheres com quem convivi durante as reunifes do

batepapocomasamigas.com colocavam os filhos no centro das conversas e das

preocupacdes quanto aos arranjos familiares e sociais. Desde o0 jogo de bola na rua
e a gritaria que o acompanha, o carro com som alto ou sem escapamento, as brigas
nos becos, o consumo de drogas, etc., mas também brigas entre irmaos, dificuldades
na relacdo com a educacdo; em todos esses espacos 0s jovens criam situacdes de
confusbes e insegurancas para suas maes. Menos num espago: O espagco das
religibes me pareceu mais resistentes as incursdes dos jovens nas celebracdes e nas

acgoOes sociais.

Se os demais lugares estdo sujeitos a influéncia deles de varias maneiras,
positivas e negativas, 0s espacos religiosos inibem estas manifestacdes, dependendo
de que linha de atuagdo pertence o sacerdote de sua igreja, tanto sejam evangélicas
em suas varias denominagdes ou catélicas. As religides afrobrasileiras ndo se fazem
referéncias nessa faixa etaria e cultural. Considerando o catolicismo, se o padre
compartilha a ideologia da teologia da libertacdo e/ou comunidades eclesial de base,
os adolescentes sdo admitidos e suas propostas de alteragc@es litdrgicas sdo aceitas
com menos restricdes, como j& aconteceu antes na comunidade com um padre da
linha progressista. Mas 0 mesmo ndo acontece com as orientagbes mais

conservadoras da Igreja Catolica atual.

Pareceu-me que a linha carismatica € menos sujeita a incorporacdo das
sugestdes diferentes do que ja esta de antemdo ordenado, mesmo que com discurso
de maior participacdo. Pelo que pude depreender, a linha atual € mais conservadora



e mais normatizadora, apesar de parecer o contrario, pois 0s jovens estdo mais

afastados agora.

Essa fungdo normatizadora forma pequenos grupos que dificulta a interagéo
com a comunidade em geral. As mulheres da Igreja Catolica, preferencialmente as
mais velhas, chamadas “beatas”, ndo aceitam as atividades irreverentemente
religiosas dos jovens e criam tensdes com as mdes deles que acreditam que a
religido tem o poder de proteger seus filhos dos perigos das drogas e outros. As
maes de filhos adolescentes se veem mais desamparadas sem a cooperacdo das

igrejas, quaisquer que sejam elas.

Entdo, ndo foi sé conviver com as mudangas proprias da idade e da
sociedade que desenhou os rumos desta pesquisa. Quando o projeto de pesquisa foi
elaborado como requisito para o doutorado eu inicialmente pensei que a
religiosidade dos jovens poderia ser um recursos para conhecé-los, uma vez que
formaria uma rede cuja capilaridade deveria penetrar onde nenhuma outra rede de
interacOes conseguiria tal intento. Realmente as questdes voltadas para o que se
pode chamar de campo religioso perpassa toda a comunidade do Chapadédo e
mesmo quando os jovens se recusavam a falar dela, mesmo assim ela estava

presente silenciosamente as vezes, como pano de fundo ou como anteparo.

Mas 0 que eu ndo percebi desde o inicio é que a religido estd em processo de
mutacdo do mesmo modo que os jovens do Chapadéo e da sociedade em geral, e
assim é a proépria religiosidade que adquire nuances cambiante a ponto de me
inquirir sobre que religiosidade estava me referindo quando elaborei este projeto de
pesquisa. Mesmo a que me parecia mais estavel, a Catolica, parece-me agora uma
babel de concepcdes doutrinarias e apostolicas. De acordo com a linhagem, os

adolescentes sdo mais ou menos acolhidos, mais ou menos compreendidos.

A religido é uma area de conhecimento humano das mais antigas e, s6 para
me deter no judaismo e posteriormente no cristianismo, sdo milhares de anos
alicercando relacdes socialis, pessoais e culturais. Guerras e conquistas, moralismo e
transcendéncia, religido oficial ou estado laico, disputas pelo poder politico e por
poder econémico. Nada disso € considerado muito importante pelos fiéis do
Chapaddo que querem da religido somente um pouco de seguranga para ousar
pensar nas coisas desse mundo e no ap6s morte e liberdade para se manterem no

que sdo e poderem também mudar quando for necessario. Para 0s rapazes e mogas



do Chapadéo parece que a religido, qualquer que seja, € uma falta, um vazio de
seguranca e liberdade e continuam nela como simulacro ja que contam com eles
somente para romper as vicissitudes da vida. Renegados, alguns anseiam voltar,

mas nao sabem para qué.

Se me prendo mais as referéncias a Igreja Catdélica é porque € o Unico templo
no bairro e também porque eu, por ter tido educacéo catolica, entendo um pouco as
liturgias, os dogma e a doutrina. E foi a ela também que as criticas e a rejeicfes se
fizeram mais agudas nas entrevistas e nas conversas que tivemos, como se as
demais religides ndo coubessem julgamentos porque nada delas fosse esperado. Por
outro lado, nos depoimentos que ouvi dos adolescentes, as referéncias as
denominagbes evangélicas ndo me pareceram diferentes em relacdo a algumas

linhas dentro da Igreja Catolica. Explico.

Nas falas quase sempre aparecia 0 julgamento das atitudes do sacerdote
(padre ou pastor) em relacdo as criancas e adolescentes. O que eles expressavam
enquanto o padre era legal, ou o pastor me ajudou, orando e me dando a palavra
do Senhor, o padre quis fazer uma missa com a gente, mas depois parou, a Igreja
de Sdo Mateus ndo manda um padre para aqui, na Igreja ndo tem nada para 0s
meninos, ndo. La (no Instituto Dom Orione) a gente reza todo dia, ou mudei de
igreja porque o pastor disse que a castidade era modo de se chegar a casa de Deus.

Quase sempre sdo falas de rejeicdo. Nas que ouvi nas quais os sacerdotes nao
eram avaliados de forma pelos menos duvidosa, 0s jovens também ndo eram
considerados enquanto tal, mas como fiéis comuns em busca de conselhos. Entéo,
as igrejas em geral ndo sdo areas de distensdo ou de abertura para as atitudes
criativas dos jovens. Antes, sdo freios, moderadores e modeladores, nem sempre

ajustados as efervescéncias juvenis.

Parece-me também existir um julgamento das igrejas em suas fraturas e
distensdes internas. De acordo com as interpretacdes doutrinarias, dentro de uma
mesma igreja os adolescentes e as criangas vao ser mais ou menos aceitos enquanto
tais se o padre ou pastor for de uma linha, mas progressista, no caso catélico com
orientacdes sociais como os da teologia da libertacdo ou das comunidades eclesiais
de base, os adolescentes serdo aceitos com mais facilidade nas liturgias ndo
ortodoxas, como nas missas negras e missas jovens (quando os demais fiéis ndo

desaprovam esses eventos). Quando os sacerdotes sdo ligados a uma visdo



tradicional, os jovens quase ndo tem vez, a ndo ser que adotem a postura deles
esperadas. E essa linha que é a mais criticada por eles. Eles disseram que na igreja
carismatica o povo canta e bate palma e depois continua tudo de mesmo jeito. Essa

€ uma maneira de entender o afastamento dos adolescentes das igrejas.

Entdo em determinado momento desta pesquisa me vi no meio de um
redemoinho. Os sujeitos, adolescentes, naturalmente mutantes e mutaveis, mais as
igrejas em crise de expansdo ou de retracdo, conforme sejam evangélicas ou
catélica. Vou comecar mostrando algumas adaptacfes e correcdes de rumos que
foram necessarias para que eu ndo me perdesse nem me desesperasse frente a

instabilidade do percurso.

Anteriormente comparei minha pesquisa, em varios momentos, a um pisar
em areia movedica pela desarticulacdo entre acdes e ambiente. Noutros, Vi
desenrolar, numa memoria que ndo me pertencia, a justaposicdo de perdas e de
desqualificagbes continuadas ao longo da histéria da humanidade (Brasil,
inclusive). N&o sO pelos percalcos da longa duragdo histérica dos africanos nesta
terra, mas também pelas peculiaridades da educacéo, das religides e da economia da
sociedade brasileira, o fato € que mudancas aceleradas neste inicio de século se
imbricam em permanéncias absurdas e, ambas, mudangas e permanéncias jogam

entre si e competem entre controle e invencao™!

e d&o suporte ao que Vi € ao que eu
nao vi.

O universo agitado dos adolescentes contemporaneos é pauta de estudo em
vérias areas de conhecimento: seja na educacgdo, saude, religido, filosofia, esportes,
etc. Quando escolhi os do Chapaddo/Dom Bosco para o foco desta pesquisa sabia
da fama que os precedia: violentos, drogados, desatentos, apaticos, perigosos, mas,

principalmente, quase desconhecidos enquanto pessoas e sujeitos historicos.

No trabalho de campo, vi que, com respeito aos jovens, o0 grau de
instabilidade era ainda maior do que eu poderia pensar. Até alguém entrar em uma
das casas que mais parecem uma toca, Umida, com cheiro de coisas enterradas, sem
banheiro, pias, sem privacidade, ou com seus pais ausentes, cuidados pelos avos,

morando em casas de vizinhos ou parentes hostis, ndo se pode imaginar o que seja a

e, Roy Wagner. A invengdo da cultura, 2010



vida naquela comunidade. Isso sem considerar a devastacdo causada pelo uso e o

comeércio de drogas.

Nem todos usam drogas, nem todos tem suas casas deterioradas, nem todos
sdo alunos mediocres. E ai comecaram as transformagbes no meu olhar e na
maneira de percebé-los e de compreendé-los. Evitei a romantizacdo da pobreza, mas
ndo consegui evitar a parcialidade nas avaliacdes sobre eles dos aparelhos e das
tecnologias sociais que os assistem. Evitei 0 maniqueismo da defesa intransigente e

0 pieguismo, mas ndo evitei a compaixao e a perplexidade.

Existe no ar a sensacdo de que as discussdes com foco na juventude sairam
de moda, reduzidas aos setores diretamente ligados a ela e dentre eles ndo parecem
gue as igrejas de modo geral estejam empenhadas nessas reflexdes. 1sso porque 0s
problemas da juventude sofrerem uma complexificacdo com a presenca do crack e
outras drogas tdo destruidoras quanto e a solucdo nao passa mais pelas vias
anteriormente usadas para se pensar a adolescéncia, a juventude e mesmo 0s que ja

ndo estdo mais nestas fixas etarias como acontece com pais dos nossos jovens.

O problema é tdo grande que parece ter feito recuar as teorias e as técnicas
de enfrentamento da degradacdo da populacdo mais empobrecida. De quebra, a
populacdo de jovens que ndo se envolvia com drogas ficou mais ainda abandonada
pelas institui¢cdes tradicionalmente de referéncia ao cuidado com eles, tais como a
educacdo, saude e as religides. O que se vé enquanto politicas publicas voltadas
para eles ndo conseguem cumprir os objetivos declarados. Por exemplo, o PEP?,
criado em 2007, ndo tem todas as suas vagas preenchidas. Perguntei aos
adolescentes, num ensaio do REGGAEBEM logo no inicio da pesquisa, porque eles
nao se inscreviam no curso e as respostas se dividiram entre ndo saber da existéncia
do PEP ou entdo que a prova era muito dificil e eles ndo tinham condicbes de

passar.

Parecia-me que as atividades em torno da juventude sairam de moda. E
também que essas eram atitudes que poderiam ser comparadas com o que eu havia
sentido em relacdo as igrejas. Jovens pobres, negros, ndo sendo considerados como

estando nas condi¢Bes de vulnerabilidade social (e esses também) tém ainda menos
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espaco de reivindicacdes e sdo apagados como sujeitos e como objetos de politicas

publicas.

Mas nesse campo confuso em que se misturam todos numa mesma rubrica
“jovens perigosos” e num mesmo mercado livre de bens simbolicos a religido me
pareceu ndo mais uma rede capilar de acesso aos adolescentes, como pensava
quando elaborei o projeto de pesquisa. Ela, na sua atual condi¢do ndo poderia mais
servir de mapa de acesso, estava penando com instabilidades colocadas pelas
tensdes do mundo contemporaneo e a se debater com as tecnologias informacionais,

biotecnolodgicas e globalizadas.

Quer dizer, antes a religido poderia dar o rumo, hoje ela também o esta
procurando, pois, refletindo sobre os depoimentos dos adolescentes informantes
desta pesquisa, as praticas religiosas tém pouco a oferecer a nao ser preces e
atendimentos individualizados. Para essa faixa etaria, ndo existem grupos de
oragdes, nem atividades coletivas, nem um discurso voltado para eles, isso nas
religides que eles esporadicamente frequentam. Para os que se dizem sem religido,
ndo existem mesmo nada que promova o0 acesso aos bens simbélicos resguardados

pelas religides.

Nio basta, todavia, afirmar as mudancas nas religides. E preciso
compreendé-las aos olhos dos interesses adolescentes. De acordo também com as
entrevistas realizadas e gravadas em audio visual, os jovens se ressentem da falta de
lideranca adulta que minimamente substitua a figura paterna muitas vezes ausente.
Entdo ndo se trata de um discurso doutrinario, mas de um discurso compreensivo e
compassivo com pouquissima transcendéncia, que ndo deve, todavia, estar

completamente ausente.

Para eles a morte € nada mais do que fatalidade: usou [drogas], dancou.
Percebi pouca coisa relacionando religido e culpa. Pecado foi um termo que nunca
ouvi. Entdo o que eles demandam é uma religido que pode ser secular, esportiva,
musical ou associativa, mas que dé sentido ao cotidiano amorfo e instavel. A
fixacdo nos sacramentos como marcas de pertencimento e de diferenciacdo também
afasta os adolescentes por problemas que ndo estdo na esfera religiosa como ter ou

néo registro de nascimento ou de casamento dos pais.



Considerando a posicdo de protagonistas que o0s adolescentes,
principalmente os mais agitados, possuem na comunidade do Chapadéao, o papel da
religido é ameacgado pela recusa deles ao enguadramento ortodoxo e assim a
declaracdo de ndo pertencimento religioso aparece como falta, ndo como ato de
libertacdo e autonomia. Antes, é sentida como um vazio ressentido. A religido ndo
busca efetivamente por eles, e eles se sentem como ndo convidados, como se fora
carta fora do baralho. Ndo é uma situacdo comoda para eles existir um local onde
eles n4o sdo “os donos do pedaco”. E quase uma questdo geopolitica, na medida em
que a influéncia junto aos territorios préximos, bairros vizinhos, é mantida pela luta

de gangues e limites de transito rigidos.

Eles ainda nédo se libertaram das amarras culturais que prezam e respeitam
nas igrejas, como ja o fizeram no campo da educacéo, onde as escolas sao espaco de
manifestacdo de insatisfacdo materializada nos atos de vandalismo e desprezo pela

educacéao formal.

O que mantém esse patamar de reveréncia com as igrejas, ainda que
ameacadas com a declaracdo de ndo pertencimento religioso, € ainda uma incognita.
Qualquer que seja a denominacao religiosa ela é objeto de respeito a tal ponto que
na comunidade ndo existem disputas religiosas como em outros locais. As pessoas
ndo sdo julgadas por pertencerem a esta ou aquela religido. Ou melhor, o
pertencimento as religides afrobrasileiras implica numa ameaca pelos poderes
magicos que os pais de santo acumulam. Em dois momentos esse receio apareceu
nas entrevistas e em ambos temia-se que o mal fosse feito contra alguém. Fora isso,

cada um tem sua religido e ninguém é criticado também por té-la ou néo.

Apesar de ter encerrado o trabalho de campo, sinto que esta parte
relacionada ao pertencimento religioso e a falta de conflitos entre as religides
precisa ser mais bem investigada. Pois entdo, o que faz essa comunidade algo
diferente quanto aos conflitos religiosos haja vista a grande producdo tedrica que
afirma ser esse um dos elementos dos conflitos sociais nas areas populares? Por que
os adolescentes que declararam ndo pertencer a nenhuma religido tinham falas com
tons de magoas e alegacdo de limites dificeis de transpor? Por que 0s que se
declaram religiosos falam disso de forma apatica, distanciada, como se ir a igreja
fosse 0 mesmo que contemplar uma foto de paisagem desconhecida? S&o detalhes

que ndo me ofereceram repouso.



Mas como fazer isso face ao conservadorismo das igrejas tradicionais e a
impossibilidade técnica das novas denominacdes religiosas? N&o sdo sO 0s
adolescentes enquanto tal que se apresentam como solicitadores de visto de entrada
nas religides, fiéis em potencial. Junto a eles pedem licenca para entrar também os
homossexuais, ladrdes, estupradores e seus filhos, drogatizados, prostitutas, pais
sem filhos, mées que abortam e adolescentes com filhos e sem familia. Sob a
rubrica “adolescente” cabem todas essas outras categorias acima. Mas também
rapazes e mocas estudiosos, religiosos, maes excelentes e pais cuidadosos. Como
cuidar de cada categoria e de todas a0 mesmo tempo? Nesta regido, nenhuma
religido estd disposta a isso. Elas tém mais o que cuidar para se defenderem das
acusacOes de pedofilia, corrupcdo, vazamento de informacdes, guerras religiosas
entre nacdes e no interior das sociedades multiculturais principalmente as europeias,
no caso do catolicismo, de abuso de poder econébmico, de conquista de poder

politico-representativo, etc. Adolescentes?

Para recuperéd-los enquanto fiéis demandaria uma abstracdo de todo o
componente mundano e uma filosofia da diferenciacdo, da multiplicidade e da
alteridade. Um discurso enfim pos-moderno do que ndo passou pela modernidade.
Enfim, uma nova face religiosa seria também a cara do século XXI quer dizer um
reencantamento do mundo sem exageros e sem grandes mistérios. Uma religido

simplificada.

De acordo com o Papa Bento XVI, numa declaracdo algo atrasada em 2012,
0 mundo estd passando por um periodo histérico muito particular: o progresso
técnico nos deu oportunidades inéditas de interacdo entre os homens e entre 0s
povos, mas a globalizacdo destas relacBes sO sera positiva e fard crescer o mundo
em humanidade se estiver fundada ndo sobre o materialismo, mas sobre o amor, a
Gnica realidade capaz de encher o coracdo de cada um e unir as pessoas™®. Mas é
isso que a Igreja Catdlica ndo mostra aos adolescentes sem religido do Chapadao, e

sim para aqueles que ja estdo na religido.

Para os adolescentes desta pesquisa, as imagens de Deus foram construidas

sem aporte da evangelizacdo ou de outra forma de educacao religiosa, E, portanto,
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sdo muito variadas as respostas sobre Deus de acordo com as experiéncias vividas

ou o depdsito de onde tiraram alguma informacéo, algum dado poético.

As experiéncias, vivéncias, costumes, tradi¢bes, discursos e ritos religiosos
das diferentes comunidades confessionais, a influéncia do meio social no qual a
crianca cresceu, os relacionamentos com pessoas significativas e a qualidade destes
relacionamentos determinam a imagem de Deus e o modo como se articula a
religiosidade, moldada na inféncia e trazida para a adolescéncia. Adolescentes tanto
podem falar de Deus como um velhinho de barba branca, sentado numa nuvem,
como de um Deus mais pessoal, mais amigo e companheiro, que pode dar
orientagdo, ajuda e apoio, como também podem afirmar que Deus ndo existe. Tanto
podem acreditar em Deus, porque ele salva, ajuda em todas as horas, como afirmar
gue ndo acreditam, porque nenhum pedido feito foi atendido ou porque tudo ndo
passa de uma invencao. Essas constatacbes demonstram que a fase da adolescéncia
é um periodo de mudancas, de busca por uma compreensdo e experiéncia pessoais a
respeito de Deus™*. Mas que é complicada pela dificuldade de uma linguagem de
entendimento comum. N&o se chega a acordo nenhum sobre o que seja Deus, a ndo

ser que ele é poderoso e pode mudar a vida de quem ele quiser.

Retomando, no primeiro capitulo fiz uma descri¢cdo do bairro, dos moradores
e também elaborei uma apreciacdo sobre os problemas gerais dos adolescentes.
Existem questdes bastante especificas geograficamente como, por exemplo, o
avanco sobre o bairro da especulacdo imobiliaria num processo de gentrificacéo e
de possivel higienizacdo do local. O estudo das relagdes sociais dos adolescentes
mediadas pela religido passou pela compreensdo das relagdes familiares. No inicio
do ano de 2011, comecei a participar da reunido com um grupo de mulheres, méaes
de alguns dos adolescentes/sujeitos desta pesquisa. Nas conversas que ali
aconteciam comecei a perceber que as igrejas (instituicbes) a despeito de serem
arcaboucos discursivos fortes com padrbes formais de referéncias dogméticas, a
religiosidade é vivenciada subjetivamente e lateralmente, sem embaracar 0s passos
do caminhante. Se der, as pessoas se apoiam nas religides, se ndo, elas avangcam

assim mesmo.

As religides sobrevivem entdo semelhantes a mascaras ou armaduras,

importantes em determinados contextos, mas no devem ser usadas constantemente.




Eclodem, todavia, em formulas méagicas decoradas, disparadas por um mecanismo
reativo a algumas situacgdes: existe um discurso pronto, convincente, que elimina
qualquer possibilidade de se incluir na conversa algum questionamento sobre
religido. As mulheres acreditam e pronto! E como se a religido fossem inata,
atemporal, méagica, no sentido que permite vislumbrar um futuro, substitui projetos
pessoais e desculpabiliza possiveis fracassos: - ““Se Deus quiser...”. Ao mesmo
tempo, os gestos e o0s olhares intencionados surpreendidos juntamente com
expressOes desse tipo precipitam um potencial de energia que da suporte a
investimentos sem suportes materiais, como trajetos de flechas lancadas ao longe

(no tempo e no espaco).

Algumas ambivaléncias como dentro e fora, estranho e conhecido, sociedade
e comunidade, fechado e aberto, perpassaram todo o trabalho de campo e essa
pesquisa que ndo pretendeu em nenhum momento tentar desfazé-las. Os grupos ndo
estiveram estaticos e mudaram de posi¢ao na enunciagdo discursiva. Nesta dindmica
quem “danca” facil é a pesquisadora: recusando se manter em uma posi¢ado
epistemoldgica fixa, uma hora se percebeu oscilando entre compreensao,
compaixao, repulsa e revolta, muitas vezes sentiu 0 tema como impossivel de

realizacao.

Nesse ponto, Roy Wagner (2010), forneceu alguns dos instrumentos de
controle (relativo) sobre os campos (posi¢cdo da pesquisa frente aos sujeitos e aos
eventos do cotidiano) contidos nos conceitos de modos de acdo generalizante e
convencional e o diferenciante ou ndo convencional sendo que o primeiro distingue
o simbolo e a coisa simbolizada e 0 segundo engloba aquilo que simboliza e ambos
0s conhecimentos me foram necessarios para conter as ambivaléncias e as
oscilacdes. Quase aprendi andar sobre gelo fino (Bauman, 2001) ou sobre aguas

pantanosas ou achar caminho em meio a neblina.

No livro Modernidade Liquida, Bauman (2001), trata do esforgo semantico
de colocar como sinénimo os termos bairro e comunidade. I1sso me deu ensejo de
pensar o Chapaddo nessa perspectiva. No mundo atual, em varias locais das
cidades, em condominios e mesmo em bairros mais antigos com populacdo mais
estabilizada, existe a tendéncia de chamar de comunidade o modo de vida e das
relacdes sociais. Mas esta convivéncia sustenta-se em parte pela vigilancia de

cameras e segurancas humanas, bloqueios espaciais e identificacOes,



homogeneizacdo da populacdo e da moralidade. Nos locais mais facilmente
descritos sob a rubrica de favelas, a vigilancia se chama fofoca cujos personagens
sdo também os olhos, o registro, a comunicagdo e a moralidade. As cameras sdo

humanas.

Néao existe tampouco a “comunidade de fé”, nem a comunidade de destino,
nem uma sociedade imaginada coletivamente, pois ali as praticas sdo dissolvidas na
individualizagdo e privatizagcdo. Por outro lado, as identidades pessoais s&o menos
porosas: as pessoas que se conhecem ha mais tempo e com mais intimidade nao s6
sdo reconhecidas pelo que sdo, ou que foram, mas também se colocam como

julgamento das peculiaridades dos que chegam para residir ou para visitar.

Mas ndo é por esse sistema de conhecimento reciproco que eles séo
avaliados por pessoas e institui¢cdes fora do bairro quando entdo sdo colocados sob o
rétulo dos estranhos. E perigosos quando confundidos com assaltantes, usuarios de
crack, estupradores, nomenclatura mais atual das neuroses. Diz Bauman que o
perigo representado pela companhia de estranhos é uma classica profecia
autocumprida. Torna-se cada vez mais facil misturar a visdo de estranho com os
medos difusos da inseguranca. Segundo ele, “esforcos para manter a distancia o
‘outro’, o diferente, o estranho e o estrangeiro, (...) ndo sdo a Unica resposta
concebivel a incerteza existencial enraizada na nova fragilidade ou fluidez dos lacos
sociais”. (2001, 124-126)

No segundo capitulo, diretamente alinhado com as falas dos adolescentes e
com depoimentos de outras pessoas™'® da comunidade senti que ha uma inversdo no
pressuposto juridico no qual a ddvida beneficia o acusado: no caso, pela maneira
que sdo referidos por outras pessoas que convivem com eles, os jovens sdo culpados
sem julgamento e sem apelacdo. Sdo nomeados de acordo com o medo da sociedade
e esse medo é classificatorio e hierarquizante: sdo tomados como estranhos pela
populagdo de entorno porque escapam a moralidade de classe média dos vizinhos e

da sociedade em geral. I1sso ndo quer dizer uma defesa intransigente dos desmandos

115 . ~ , ..
Paralelamente, conversei com moradores do Chapaddo e também com professores e vizinhos dos

bairros préximos. Um vigilante da UFJF assegurou-me, falando com seriedade, que os rapazes do
Chapadao deveriam ser todos internados no Ceresp. Um policial militardo posto que atende ao bairro
disse que para haver alguma melhoria o comportamento do pessoal do Dom Bosco, a metade deveria
ser presa e a outra deveria ser monitorada diariamente, pois os pais deles ndo estdo nem ai. Concordo
gquanto aos pais, muitos sdo ausentes mesmos, mas ndo quanto as maes que se preocupam muito com
os filhos mas ndo tém recursos para reverter os descaminhos dos filhos.



nos quais eles sao protagonistas, nem defesa nenhuma. SO se deseja que ndo sejam

vistos todos sob 0s mesmos esteredtipos e rotulos gerais.

A generalizacao é, no entanto, uma maneira de se lidar com as diferencas. Os
proprios moradores do bairro estabelecem disting@es, hierarquias e regras bastantes
homogeneizadoras e discricionarias, “idiossincraticas”, perpassadas pelas mesmas
condigdes vindas das fronteiras exteriores, institucionais ou ndo e/ou, instituintes ou
instituidas. Os jovens sofrem ataques de fora e de dentro do bairro, dos seus pares e
geracionais. SO que as avaliacbes pejorativas internas a comunidade sao
frequentemente amenizadas pelas relag6es de afeto e moduladas pelo conhecimento
da biografia de cada um. Isso aparece na biografia de Lucas, mas também
transparece em detalhes das fofocas entre comadres. Uma menina de quatorze anos
que estava se prostituindo sob o incentivo da mée, ndo era condenada nas

conversas, mas sim a mée, que era uma vizinha dificil, brigona e desmazelada.

Mas nesse capitulo foram ouvidos os jovens que ndo quiseram, a principio,
falar de religido. Depois, atras dessa declaracdo percebi um sentimento de revolta e
abandono em relacdo as religides, ndo sO a catdlica, mas também algumas
evangeélicas, do que uma libertacdo consciente das religides. Quando eles
comecaram a falar, foram tantas as criticas e as dendncias, tanto os desencontros

gue néo vi nenhuma possibilidade de interacéo pastoral.

Mas, eles ndo abrem definitivamente mao da religido. Existem sim aqueles
gue nem falam sobre religido e disseram que nao precisam dela hora nenhuma, mas
0 mais comum foi a fala daqueles que se sentem como que “expulsos”, que ndo se
sentem aceitos pelas igrejas, que, na opinido deles, querem que eles passem longe

delas.

No caso acima, onde eles ndo se sentem parte de nenhuma igreja, mas dizem
acreditar em Deus e rezar nas horas mais dificeis e acreditar no poder de Deus para
conduzir suas vidas, a falta das praticas tradicionais é vivida como falta, como

angustia.

Essas referéncias se entrecruzaram em reacdes e contrarreacdes e dai surgem
algumas das marcas diferenciais dos personagens, que sao intensificadas pela
instabilidade provocada pela sensagdo de efemeridade de suas relacGes. Eles

sentem, e falam sobre isso, que esta parte do bairro vem sendo constrangida em



suas fronteiras geograficas o que atinge a feicdo comunitaria do agrupamento
trazendo inseguranca nos vinculos pessoais. Ainda que estes ja estejam mesmo
comprometidos em relagdo ao que se considerava como vida comunitaria: a
identidade de desejos e ambicdes € parcial, assim como sdo variadas as origens e 0s
destinos provaveis. Nao existe também uma producdo comum de subsisténcia e as
redes de solidariedade sdo frageis e pontuais; a coesdo do grupo ndo advém de
parentesco, apesar de que as liga¢des parentais serem numerosas, mas da mediagao
de conflitos e da complementacdo e/ou substituicdo de servigcos comunitarios, tais
como cuidados com as criangas e com a saude, prevencéo e restricdo as drogas, por
exemplo. No que tange aos adolescentes é mais intensa ainda a caréncia de
aparelhos sociais, religiosos e culturais de suporte: a rua e as casas Sa0 0S espagos

de lazer, de cultura e de convivéncia.

Existem, ndo obstante, mediadores inesperados e que funcionam como
catalisadores, organizadores e sustentacdo das rotinas e dos projetos: os jogos de
bola, as conversas sobre religides e saude e, principalmente, fofocas. Entre os
adolescentes, os jogos de bola predominam, sem que o saber coletivo e as fofocas
sejam dispensaveis. Essas mediacOes parecem, sociologicamente, irrelevantes (nao
sdo as mediacdes tradicionais), mas, no contexto de instituicbes poucas e frageis
dao suporte as relacdes sociais e o fazer cotidiano. S&o afetos e emocdes implicadas
numa visdo de mundo diferenciadora, com algo de “religido secular”: existem seus

ritos, mitos, fiéis e devocao.

Entdo, no segundo capitulo deparei-me com jovens mais agressivos em
termos de argumentacédo e justificativas, se bem que, vale informar, em nenhum
momento algo semelhante a alguma violéncia fisica tenha sido sequer eshogada. Ao
contrario, todos eles foram muito educados no trato, apesar de algumas vezes ficar
claro que eles ndo estavam a fim de conversar sobre qualquer assunto,
principalmente sobre religido. Onde a principio eu vi rejeicdo a mim ou a pesquisa
depois me deparei com suas dificuldades de linguagem, com suas incertezas no que

dizia respeito as coisas sagradas e religiosas.

Se para qualquer pessoa falar de crenca é dificil e uma conversa
frequentemente pode terminar em um “acredito e ponto final” para os adolescentes
essa prerrogativa pareceu-me afastada porque eles indicavam ndo saber que as

religibes e suas crencas podem comportar um quantum de davidas e



guestionamentos. A leitura da Biblia nem sempre afasta as tensdes e muitas vezes
elas sdo até ampliadas, mas isso faz parte da certa flexibilidade cabivel da
hermenéutica religiosa. Mas para eles, qualquer divida mais consistente pode
significar afastamento e entdo, nesse caso, eles também se dizem “sem religido”.
Davida para eles significa ndo ser, ndo ter e a fé deve ser total, reinar absoluta,

imaculada.

O terceiro capitulo foi-se desenhando & medida que brotavam referéncias a
religido nas falas dos adolescentes que, no primeiro momento, pareciam avessos as
discussdes de cunho religioso. Interpretei isso como sinal de auséncia de religiao,
mas depois me dei conta que o problema poderia estar na area da linguagem, nao

existindo um campo semantico que desse conta de exprimir as emocdes religiosas.

A multiplicidade de crencas e de modos de vivé-las sdo suportes de uma
religiosidade difusa. Aprendi nesse estudo da adolescéncia e mesmo da juventude
de forma mais geral a lidar com uma religiosidade em multiplas configuracGes
dindmicas — quando oscila entre essa ou aquela religido, quando vai e volta
pendularmente sem constrangimentos quanto as pertencas a tal ou qual crenca,
caotico, difuso, acelerado, retardado, etc. Pouca coisa resta estavel por muito tempo
entre eles sem que isso precise ser visto pelo lado das negatividades, pois a
instabilidade ndo somente faz parte do mundo contemporédneo como deve ter sido
uma das condicdes comum a sobrevivéncia dos ascendentes de boa parte da
populacdo do bairro e assim se perpetua até hoje, supfe-se. As religides recriam-se
constantemente plasmadas na horizontalidade das relag6es pessoais, na fraqueza das
instituicBes e no isolamento moral infringido pelas fronteiras impostas ao convivio

com o restante da cidade.
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