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RESUMO

O presente trabalho propds a andlise da Irmandade de Nossa Senhora das Mercés, enquanto
instituicdo social e devocional, em meio aos contextos confrarial de Mariana e cultural
barroco no Setecentos mineiro. Em um primeiro momento, almejamos a compreensao do
contexto social em que a irmandade se insere, com a discussdo de questdes mais amplas,
como a construgédo de identidades, hierarquizacGes e sociabilidades no meio confrarial, onde
diferentes grupos buscavam seu espaco e, para isso, desenvolviam mdaltiplas possibilidades de
relacBes sociais. Além disso, a caridade e a preocupacdo com a libertacdo dos cativos também
foram nossos focos de analise. Em um segundo momento, promovemos a analise da
religiosidade e da constituicdo de uma cultura barroca na sociedade colonial mineira, visto
que as irmandades também se consagraram pela funcdo de assisténcia frente as doencas e a
morte, ressaltando a “economia das almas” e a exteriorizagdo da fé. Desempenhando obras
para 0 bem viver e 0 bem morrer, tinham como grande obrigacdo socorrer 0s irmaos zelosos
que precisassem de auxilio a qualquer instante. Como espacos de socializagdo, possibilitaram
interacOes culturais e ressignificacfes a partir da pratica dos ritos e da vivéncia religiosa.
Sendo assim, buscaremos também a compreensdo das percepcdes religiosas dos fiéis

agremiados, e de como seus medos e crengas levavam a certas posturas em seu cotidiano.

Palavras-chave: Associacdes Leigas; Crioulos; Religiosidade.



ABSTRACT

This work proposes an analysis of the Irmandade de Nossa Senhora das Mercés, as a social
and devotional institution, between the social context of Mariana and the cultural baroque at
18th century on Minas Gerais. By first, we seek the understanding of the social context where
the brotherhood inserts itself, with the discussion of wide questions, such as development of
identities, ranking and sociabilities on brotherhoods environment, where diferent groups seek
their own spaces and, for that, developed multiple possibilities of social relationships.
Furthermore, the charity and concerns about the release of captives were our focus of analysis
as well. On a second moment, we promoted an analysis about the religiosity and the
formation of an baroque culture on the colonial society of Minas Gerais, since the
brotherhoods consecrated themselves by the care function on diseases and death, highlighting
the “economy of souls” and the exteriorization of faith. Developing works for “living well”
and “dying well”, they had as main duty to help the zealous brothers who needed back up at
any moment. As socialization spaces, they allowed the cultural interaction and redefinition by
performing rites of the the religious experience. Therefore, we seek as well the comprehend
religious perceptions of the faithful members, and how their fears and beliefs guided their

actions on the daily life.

Keywords: Lay Associations; Creole; Religiosity.



ABREVIATURAS

ACSM - Arquivo da Casa Setecentista de Mariana.
AEAM- Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana
AHU- Arquivo Historico Ultramarino

AMNSP- SIDR- Arquivo da Matriz de Nossa Senhora do Pilar de S&o Jodo del-Rei.



LISTA DE IMAGENS

1. Imagem de Nossa Senhora das Mercés, localizada no altar de sua igreja em
g = - RSP URRTROPRTRN 82
2. Imagem de N0ssa Senhora das IMEICES..........cuciieiieieiiese e se e 83

3. Frontispicio da Igreja de Nossa Senhora das Mercés e Misericordia, Ouro Preto - Minas

Gerais. Antdnio Francisco Lishoa, SEC. XV HL......ccuviiiiiiiiie e 85

4. Paisagem de Mariana. Vista Parcial. Bico de Pena, 1824...........ccccccovvveieiienenienie e 182

5. Altar-mor da Igreja de Nossa Senhora das Mercés de Mariana.............cccecveeveevesieneennns 183
ANEXOS

I. Fachada da Igreja das Mercés de Mariana..........c.cooereririnieiieniesie e 191

I1. Interior e nave Unica da Igreja das Mercés de Mariana............cccoceeevrenenenecnesseee s 191

I11. Planta da Igreja de Nossa Senhora das Mercés de Mariana. Detalhes da capela, entradas e
11U a gL T o Lo SR SRTOP 192
IV. Planta da Igreja de Nossa Senhora das Mercés de Mariana. Estrutura da capela............. 192



LISTA DE GRAFICOS E TABELAS

Gréfico 1. Numero de entrada de irméos por décadas. Séculos XVIII e XIX........ccoovvvirannne 115
Gréfico 2. Cor dos membros e divisdo entre homens e mulheres. Séculos XVIII e XIX....... 117

Gréafico 3. Condicdo dos membros e divisdo entre homens e mulheres. Séculos XVIII e



SUMARIO

INTRODUGAOQ ..ottt 13
I. Apresentacdo do tema e historiografia das irmandades no Brasil.............ccccceevviveiieeieennenn, 13
I1. Perspectivas te0rico-metodolOgICaS. .......coviveiieiiiie e 41
[11. Divisdo dos capitulos da diSSEItaGA0 ...........ccuevriririririeieerie e 48

CAPITULO 1 - A DEVOCAO MERCEDARIA E O ASSOCIATIVISMO LEIGO DA

EUROPA AO NOVO MUNDO.......ccoiiiiiiiirieiae et sttt ssasesne e 53
1.1 Origens devocionais, a mediacdo de Nossa Senhora das Mercés e a redencdo dos cativos
.................................................................................................................................................. 53

1.2 As apropriagdes do culto mercedario a partir do associativismo leigo nas Minas

ST BN STAS .o 66

CAPITULO 2 - A IRMANDADE DE NOSSA SENHORA DAS MERCES DE

MARIANA: ENTRE HIERARQUIAS E SOCIABILIDADES .........cccooiiiiiiecnee 90
2.1. Formagéo, estruturagdo e dindmica interna da vida associativa............ccccevevverencnnnnnn. 90
2.2. Os irmdos mercedarios: sociabilidade e construcdo de uma identidade............c.ccccoeunees 111

CAPITULO 3 - DEVOCAO, RELIGIOSIDADE E CULTURA BARROCA A PARTIR

DA IRMANDADE DE NOSSA SENHORA DAS MERCES DE MARIANA ................ 135
3.1. O Bispado de Mariana e a religiosidade em Minas: cotidiano, vivéncias e ressignificagoes
................................................................................................................................................ 135
3.2. A exteriorizacdo dos ritos nos contextos confrarial de Mariana e cultural barroco ........ 147

3.2.1. Celebrar o sagrado: as festividades de Nossa Senhora das Mercés.............c.ccccueene. 152

3.2.2. Entre 0 bem viver e 0 bem morrer: os sufragios e a economia do além-tamulo na
preparacdo cotidiana Para @ SAIVAGAD. .........ccvevereereee e 159

3.2.3. A Igreja de Nossa Senhora das Mercés de Mariana: o templo e o espago sagrado...176

CONSIDERAGOES FINAIS ...t 185
ANEXOS bbb 191
FONTES E BIBLIOGRAFIA ... 193



13

INTRODUCAO

I. Apresentacao do tema e historiografia das irmandades no Brasil

Divididas por critérios como cor, condi¢do, naturalidade ou profissdo, as associaces
leigas foram organizagdes de pessoas que se uniam por interesses e devocGes em comum a
partir de um santo protetor.! Sua origem remete & Idade Média Ocidental, mais exatamente ao
século XIII, e representaram a conquista dos fiéis pela participacdo na vida religiosa, também
inspiradas nas ordens mendicantes.” Elas edificavam seu templo, administravam a vida
religiosa local e prestavam auxilio muatuo entre seus membros durante a vida, seus momentos
finais e apds a morte. Na Idade Moderna disseminaram-se da Europa para 0s novos territorios
recém-povoados com a expansdo maritima, chegando também & América portuguesa. Aqui
tiveram papel preponderante durante todo o periodo colonial e imperial, com destaque para a
regido mineira, tendo em vista as restricdes de entrada do clero regular.® Na Coldnia,
possibilitaram a maior participacdo dos homens de cor que, de certa forma, ganhavam voz e
representatividade em um espago especifico. Reforcavam demarcacbes hierérquicas,
contribuiam para a constituicao de identidades, bem como para a interacao e ascensao sociais.

Embora o termo genérico “associagdes leigas” seja utilizado para fazer referéncia a
diferentes formas de agremiacdo com o intuito de promover o culto a uma particular devocéo,
devemos distinguir outros trés termos importantes: irmandades, confrarias e ordens terceiras.

De acordo com o Cddigo Canénico e as analises de Fritz Teixeira de Salles, Caio Boschi e

! SALLES, Fritz Teixeira de. Associacdes Religiosas no Ciclo do Ouro. Belo Horizonte: UFMG, 1963;
BOSCHlI, Caio César. Os Leigos e o Poder. Irmandades Leigas e Politica Colonizadora em Minas Gerais. Sao
Paulo: Atica, 1986; BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos nas Irmandades do Rosario: Devogio e
Solidariedade em Minas Gerais, Séculos XVIII e X1IX. Juiz de Fora: UFJF, 2005.

2VAUCHEZ, André. A espiritualidade na Idade Média ocidental: séc. VIII-XIII. Lisboa: Estampa, 1995.

* A proibicdo da entrada do clero regular na regido acontecera sob a alegagdo de que ele se envolveria no
extravio do ouro, além de estimular a populacdo ao ndo pagamento de impostos. Além disso, “no caso especial
de Minas, o controle politico sobre a atuacdo de colonos e religiosos foi muito forte, em virtude de fatos
ocorridos, sobretudo, nos primeiros dois decénios do século XVIII, em que eclesiasticos se envolveram em
rebelibes, sendo, por isso, vistos como elementos desestabilizadores do sistema. Acrescente-se a isso o fato dos
eclesiasticos das ordens primeiras (Jesuitas, Carmelitas, Beneditinos e Franciscanos) ndo se subordinarem a
Coroa nem aos Bispos diocesanos, mas a sua propria hierarquia”. BORGES, Célia Maia. Op. cit., p. 57. As
constantes perseguic@es impediam que ordens primeiras tivessem papel ativo na vida religiosa em Minas, mas
ndo foi possivel controlar sua presenca totalmente. Tal situacéo se diferenciava fortemente do litoral da colonia
onde havia a presenca de casas conventuais e monasticas para maior controle da religido. Em suma, tal situacdo
garantiu uma particularidade a regido mineira, que teve forte papel leigo no desempenho das fung6es religiosas.
Cf. HOORNAERT, Eduardo. A Igreja no Brasil Colonial. In: Bethell, Leslie (Org.). Histéria da América
Latina: América Latina Colonial. Trad. Maria Clara Cescato. 2. ed. Sdo Paulo: Editora Universidade de Sao
Paulo, DF: Fundacdo Alexandre de Gusméo, 2004, v. 1.
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Célia Borges”, as pias unides eram as associacBes compostas por fiéis que tinham como
principal objetivo o desenvolvimento de obras de caridade ou piedade. Quando as instituigdes
fossem reguladas por Estatutos, formando uma organizacdo hierarquizada com carater
seletivo e restritivo de admissdo de seus membros, seriam chamadas de irmandades.” J4 as
confrarias seriam as associagdes mais voltadas a promocdo de eventos e cultos religiosos
pablicos. Entretanto, muitos autores preferem nédo fazer distin¢do entre os termos, pois em
diferentes casos uma irmandade se denominava confraria e vice-versa.® E preciso destacar que
guando uma confraria tem o poder de agregacéo e concede privilégios e indulgéncias, estamos
diante de uma arquiconfraria. Quanto as ordens terceiras, estas eram as associagdes que se
preocupavam com os ideais de perfeigdo da vida cristd, sendo administradas pelas normas e
costumes especificos da ordem a que pertenciam. Em suma, as irmandades e confrarias
respondiam ao bispo diocesano e eram subordinadas ao clero secular’, enquanto as ordens

terceiras respondiam a ordem primeira a que se filiavam, ou seja, ao clero regular.

* SALLES, Fritz Teixeira de. Op. cit.; BOSCHI, Caio César. Op. cit.; BORGES, Célia Maia. Op. cit.

> Estas podem se dividir ainda em irmandades de obrigacio ou devogio. “Enquanto as primeiras estavam sujeitas
as jurisdicdes eclesiasticas e seculares, possuindo livros internos préprios, regendo-se por normas estatuarias
convencionadas pelos seus pares e submetendo suas contas as autoridades, as outras eram isentas destas
formalidades e nem sempre tiveram vida longa [...]”. BOSCHI, Caio César. Op. cit., p. 17. As irmandades de
obrigacéo, através de seus compromissos, tinham sua estrutura administrativa reconhecida pelas autoridades com
hierarquia, rotatividade de cargos, elei¢des e funcBes definidas. As irmandades de devogdo precisavam contar
com o voluntarismo devocional, ndo eram estruturalmente formadas por uma comunidade de fiéis e ficavam,
muitas vezes, sob os cuidados de uma irmandade de obrigag&o, sendo auxiliadas na organizacéo do culto e festa
a seu santo especifico. Dessa forma, geralmente uma ficaria alocada na capela da outra, sob sua protegao.
AGUIAR, Marcos Magalhées. Vila Rica dos confrades. A sociabilidade confrarial entre negros e mulatos no
século XVIII. 1993. Dissertagdo (Mestrado em Historia). Departamento de Histéria, FFLCH/USP, 1993.

® Destacamos aqui que utilizamos o termo “associagdes leigas” durante todo o trabalho para nos referirmos as
“irmandades” e “confrarias”, e¢ utilizamos ambas com o mesmo sentido, tendo em vista que as proprias
documentagdes ndo faziam distingd@o clara. Segundo os dicionarios do periodo, “irmandade” era uma sociedade
de pessoas que, a partir de um Compromisso e uma devocdo a um santo, se obrigavam a fazer exercicios
espirituais e contribuiam ao culto. Confraria teria 0 mesmo significado, seria uma irmandade, um ajuntamento de
pessoas em funcdo de exercicios espirituais e da piedade. BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez &
latino... Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712-1728. 8 v.; PINTO, Luiz Maria da Silva.
Diccionario da Lingua Brasileira... Typographia de Silva, 1832; SILVA, Antonio Moraes. Diccionario da
lingua portugueza... Lisboa: Typographia Lacerdina, 1813.

" Em Portugal, as associacdes criadas por leigos e por eclesiasticos eram distinguidas nas Ordenacdes do Reino:
“se estabeleceu a distingdo entre os sodalicios ‘fundados e instituidos por autoridades e consentimento dos
prelados’ e aqueles ‘fundados por leigos simplesmente’, sendo também por estes administrados. Os primeiros
sdo chamados eclesiésticos, os segundos, seculares. Aqueles, totalmente subordinados as autoridades religiosas;
estes, as autoridades civis, cabendo ao Ordinario tdo-somente 0 cuidado para com as ‘cousas pias’, através de
periddicas visitas eclesidsticas”. BOSCHI, Caio César. Op. cit., p. 15. Contudo, nem sempre tal distin¢do foi
respeitada, o que gerava grandes conflitos jurisdicionais. A prépria Coroa dificultava a situagdo cobrando a
comprovacdo das fundacdes efetivadas pelas autoridades eclesiasticas, e, muitas vezes, tais provas nem existiam.
AGUIAR, Marcos Magalhdes. Op. cit. As distintas jurisdicdes também podem ser observadas segundo as
ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia: “Por que as Confrarias devem ser instituidas para servigo de
Deus nosso Senhor, honra, e veneragdo dos Santos, e se devem evitar nelas alguns abusos, e juramentos
indiscretos, que os confrades, ou irmdos pdem em seus Estatutos, ou Compromissos, obrigando com eles a
pensdes onerosas, e talvez indecentes, de que Deus nosso Senhor, e 0s Santos ndo servidos, convém muito
divertir estes inconvenientes. Por tanto mandamos, que das Confrarias deste nosso Arcebispado, que em sua
criacdo foram erigidas por autoridade nossa, ou daqui em diante se quiserem erigir com a mesma autoridade, que
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Para a realizacdo desta pesquisa, adentraremos no universo das irmandades, abordando
uma associacgdo especifica em um recorte temporal e espacial também delimitado. A partir de
uma perspectiva cultural, dividimos nossos interesses em duas vertentes: uma andlise social
da instituicdo, dos membros e das relacGes sociais possiveis; e outra pautada na analise da
religiosidade vivenciada e nas interacdes culturais, entrelacando a tematica das irmandades ao
desenvolvimento de uma cultura barroca. Nesta Ultima parte, em especial, privilegiamos a
discussdo da interiorizacdo das crencas, da exaltacdo da fé e da exteriorizacdo dos ritos.
Optamos, portanto, pela escolha da Irmandade de Nossa Senhora das Mercés localizada na
cidade de Mariana, em Minas Gerais, entre os séculos XVIII e XIX.® As associacbes
mercedéarias possuem ainda hoje poucos estudos, com destaque para os trabalhos de Marcos
Aguiar®, Daniel Precioso™ e Kellen Silva®, ambos tratando de casos mineiros. Sendo assim,
uma breve introducdo sobre a origem da devocao torna-se necessaria.

A histéria de Nossa Senhora das Mercés'?> tem origem espanhola, datada
aproximadamente de 1218, periodo marcado pela dominacdo dos mouros que tomavam parte
da Peninsula Ibérica e obrigavam os cristdos a se tornarem seus cativos.*> A Ordem Real e
Militar de Nossa Senhora das Mercés da Redencdo dos Cativos teve origem através dos
investimentos de Sdo Pedro Nolasco e Sdo Raimundo da Penaforte, junto ao rei Jaime |I.
Segundo os relatos da Ordem, a Virgem teria aparecido em sonho aos trés homens que a

as faz Eclesiasticas, se remetam a NOs os Estatutos, e Compromissos, que quiserem de novo fazer, ou ja
estiverem feitos, para se emendarem alguns abusos, se neles os houver, e se passar licenga in scriptis, para
poderem usar deles. E quanto as confrarias que forem erigidas sem autoridade nossa, e que sdo seculares,
ordenamos, gque 0s nossos Visitadores, nas igrejas em que estdo fundadas e em ato de visita, possam ver seus
Estatutos, e Compromissos, para que tendo na sobredita forma alguns abusos, ou obriga¢cdes menos decentes, e
pouco convenientes ao servico de Deus, e dos Santos, as facam emendar (dando-nos disso conta, sendo
necessario) ficando sempre as ditas Confrarias seculares, como dantes eram, sem que pela dita diligéncia possam
os ditos Visitadores, e seus Oficiais levar salario algum”. VIDE, Sebastido Monteiro da. (Arcebispo, 1643-1722).
Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia feitas, e ordenadas pelo Illustrissimo, e Reverendissimo
Senhor D. Sebastido Monteiro da Vide: propostas, e aceitas em o Synodo Diocesano, que o dito Senhor celebrou
em 12 de junho do anno de 1707. Sdo Paulo: Tipografia 2 de Dezembro de Antonio Louzada Antunes, 1853.
Livro Quarto, Tit. LX, n. 867-868. Disponivel em: http://www2.senado.gov.br/bdsf/item/id/222291.

8 Esclarecemos que a escolha de Mariana ocorrera pela auséncia de estudos da associagdo na localidade, por ser
um importante nicleo urbano e minerador, além de uma regido privilegiada enquanto sede do bispado.
*AGUIAR, Marcos Magalhées de. Op. cit.

0 PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor: pardos e crioulos em ordens terceiras e arquiconfrarias (Minas Gerais,
1760-1808). 2014. 356 f. Tese (Doutorado em Historia). Departamento de Histéria, Universidade Federal
Fluminense. Niteroi, 2014.

1 SILVA, Kellen Cristina. A Mercés Crioula: estudo iconolégico da pintura de forro da igreja de Nossa
Senhora das Mercés dos Pretos Crioulos de Sdo José Del Rei, 1793-1824. 2012. 271f. Dissertacdo (Mestrado em
Historia). Departamento de Ciéncias Sociais Politica e Juridicas, Universidade Federal de S&o Jodo Del — Rei.
S80 Jodo Del — Rei, 2012.

2 Cf. http://www.mercedarios.org.br; http://www.ocapuchinho.com.br/historiaNSRAMERCES.php. Ultimo
acesso em 31/05/2016.

¥ SILVA, Kellen Cristina. Op. cit.; TRINDADE, Coénego Raymundo. Igreja das Mercés de Ouro Preto.
Documentos do seu arquivo. Revista do Patriménio Historico e Artistico Nacional. Rio de Janeiro: Ministério
da Educaco e Cultura, vol. 14, pp. 161-162, 1959.
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constituiriam com votos de castidade, obediéncia e pobreza. Além disso, deveriam
proporcionar a libertacdo dos cativos, desempenhando assim seu fim também militar. Logo a
devocao se espalharia por toda Europa e Novo Mundo.** A partir de uma inspiragdo europeia,
e ndo como uma transposicao completa, as associac@es leigas, bem como o caso especifico da
devogdo mercedaria, se desenvolveriam de forma diferenciada em diversas localidades, a
partir do contexto e das particularidades encontradas. Sendo assim, reconhecemos o papel
ativo dos individuos agremiados no processo de apropriacdo e reformulacdo de um modelo,
deixando de lado a visdo unilateral de imposicéo por parte dos grupos dominantes.

Os primeiros mercedarios que chegaram ao Brasil, mais exatamente em Belém do
Para, vieram do Peru com Pedro Teixeira em 1639. Muito difundida no litoral através de
militares e cativos, ganhou espaco em diversas regides principalmente por seu carater
assistencialista.”> Na regido mineira a devogio esteve intimamente ligada aos “pretos

18 e sua grande difusdo, segundo Augusto de Lima Jr.*’, ocorreu principalmente

crioulos
através dos escravos pela crenca e desejo de libertacdo. De acordo com Caio Boschi'®, foram
fundadas vinte associacdes sob a devogao de Nossa Senhora das Mercés na regido, e optamos
pela escolha de uma delas para a realizacdo de nossos estudos. Em nossas andlises foi
indispensavel, porém, estabelecer comparacfes entre outras irmandades mercedarias, bem
como com outras associag0es da cidade de Mariana. A Irmandade de Nossa Senhora das
Mercés dessa localidade foi criada em 1749 por “pretos crioulos”, individuos de ascendéncia
africana que se entendiam como “nacionais do Reino e Conquista de Portugal”.*

O presente trabalho se propés, assim, a analisar como se desenvolveu tal associacéo,
enquanto instituicdo social e devocional, em meio ao contexto confrarial de Mariana e ao
contexto cultural barroco do século XVIII na regido mineradora. Em um primeiro momento,
almejamos a compreensdo do contexto social em que a irmandade se insere, com a discussdo
de questdes mais amplas, como a construcdo de identidades, hierarquias e as possibilidades de

sociabilidade e mobilidade no meio confrarial, onde diferentes grupos buscavam seu espaco e,

¥ PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

!> COELHO, Beatriz. Devocdo e arte: imaginaria religiosa em Minas. Sao Paulo: EDUSP, 2005.

® De acordo com Sheila Faria, os africanos eram denominados “pretos” ou “negros”, o que demarcava seu
carater estrangeiro e a condi¢do atual ou passada de cativo; o termo crioulo, segundo Libby e Frank, se referia ao
negro nascido no Brasil com ascendéncia africana, o que demarcava distingdes de cor e status. O crioulo poderia
ser escravo ou forro, assim como o africano, mas também poderia nascer livre, se filho de mée livre ou liberta.
Uma discussdo mais aprofundada sobre a escraviddo e os critérios de cor e condi¢do serd abordada no segundo
capitulo. FARIA, Sheila de Castro. A coldnia em movimento. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998; LIBBY,
Douglas; FRANK, Zephyr. Voltando aos registros paroquiais de Minas colonial: etnicidade em S&o José do Rio
das Mortes, 1780-1810. Revista Brasileira de Historia, v. 29, n. 58, p. 383-415, 2009.

Y LIMA Jr., Augusto de. Histéria de Nossa Senhora em Minas Gerais. Editora PUC-Minas, 2008.

18 BOSCHI, Caio César. Op. cit.

9 AEAM. Livro de Compromisso. Irmandade Escapulério das Mercés de Mariana. 1771. Armério 8, prateleira 1.
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para isso, desenvolviam multiplos meios de relagGes sociais. O auxilio matuo e a preocupacéo
quanto a libertacdo dos membros cativos também foram nossos focos de analise. Em um
segundo momento, promovemos a anélise da religiosidade® e da constituicdo de uma cultura
barroca na sociedade colonial mineira, visto que as irmandades também se consagraram pela
funcdo de assisténcia frente as doengas e a morte, ressaltando a “economia das almas” e a
exteriorizacdo®* da fé. Desempenhando obras para o bem viver e o bem morrer, tinham como
grande obrigacdo socorrer 0s irmaos zelosos que precisassem de auxilio a qualquer instante.
Como espacos de socializacdo onde ocorriam trocas e ressignificacbes culturais, se
transformavam em uma certeza de encontro com seus semelhantes a partir da préatica dos ritos
e da vivéncia religiosa. Sendo assim, buscaremos também a compreensdo das percepcles
religiosas dos membros agremiados, e de como seus medos e crencas levavam a certas
posturas em seu cotidiano.

Tendo em vista os classicos indispensaveis para qualquer pesquisa sobre irmandades, e
principalmente para o caso mineiro, como Fritz Teixeira de Salles®, Julita Scarano® e Caio
Boschi®*, foi possivel observar algumas questdes. O primeiro autor possuia a intencdo de
analisar o perfil da sociedade mineira através de caracteristicas econdmicas. Pensando em

periodos de auge e decadéncia da mineracio®, buscava compreender como as irmandades,

20 A nogio de “religiosidade” empregada ao longo de nossas pesquisas se refere ao conjunto de crencas e praticas
religiosas nem sempre coerentes com a ortodoxia e a doutrina eclesiastica, estando mais direcionada as
sensibilidades individuais compartilhadas no meio confrarial no contexto colonial mineiro.

2L B importante pontuar que ao utilizarmos o termo “exteriorizagio” ndo descartamos o contetido devocional ¢ a
importancia da fé presente em qualquer tipo de manifestacdo ou expressdo religiosa. Partimos sempre do
pressuposto de que os ritos e os cultos carregados de aspectos dramaticos ndo condicionavam que a religiosidade
fosse menos profunda e desprovida de sentido. Optamos pelo termo “exteriorizagdo” para analisar o que seria
visivelmente a exaltacdo e as demonstracdes da fé, como também para compreender como os fiéis expressavam
suas crengas em seu comportamento cotidiano. Cf. BORGES, Célia Maia. A Festa do Rosario: a alegoria barroca
e a reconstrucdo das diferengas. Barroco Ibero Americano. Territdrio, Arte, Espacio y Sociedad, Sevilha, v. II,
p. 1224-1231, 2002; DA MATA, Sérgio. Religionswissenchaften e Critica da Historiografia da Minas Colonial.
Revista de Histdria. FFLCH-USP, 136, p. 41-57, 1997.

2 SALLES, Fritz Teixeira de. Op. cit.

2 SCARANO, Julita. Devogao e escraviddo: a Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos no Distrito
Diamantino no século XVIII. 2. ed. Séo Paulo: Ed. Nacional, 1978.

4 BOSCHI, Caio César. Op. cit.

% Fritz Teixeira de Salles abordou uma viséo de decadéncia do ouro e, concomitantemente, das irmandades em
fins do XVIII, diferenciando apenas as ordens terceiras, que por se destinarem aos comerciantes e intelectuais,
ndo teriam sido gravemente afetadas. SALLES, Fritz Teixeira de. Op. cit. J& Caio Boschi observou algo
diferente: “Por isso, se o ouro declinava, ndo significava que o espirito assistencialista se apagava. Pelo
contrario, ele recrudescia, pelo que se constata no elevado nimero de irmandades surgidas na segunda metade do
século. O arrocho fiscal, como foi dito, a0 mesmo tempo que fortalecia o quadro burocréatico, alimentava 0s
quadros sociais das associacBes leigas. Para elas afluiram ndo mais (e apenas) mineradores e seus escravos,
como também comerciantes, militares, autoridades civis, burocratas e suas escravarias, sem esquecer a presenca
de um novo elemento: o trabalhador livre, fruto direto do desenvolvimento da vida urbana em Minas Gerais e
que conferiu a esta tonus peculiar.” BOSCHI, Caio César. Op. cit., p. 35. Contudo, o autor também apresentou
uma visdo de crise econdmica em Minas, e as proprias ordens terceiras e irmandades estavam debilitadas
financeiramente para arcar com altos gastos de festividades ostensivas. Em contraste com um fortalecimento dos
irmaos, via-se uma deficiéncia nas novas admissfes e nos atrasos ou falta de pagamento de taxas de entrada e
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“organismos de classes tipicos do seéculo XVIII”, contribuiram para o processo de
estratificacdo social. Sua anélise das irmandades mineiras foi dividida em quatro fases: 1700-
1720; 1720-1740; 1740-1780; 1780-1820. A primeira corresponderia a grande miscigenacédo
racial no inicio dos desbravamentos das novas terras mineiras, ainda ndo subdividida em
camadas sociais. A segunda corresponderia & precedéncia de irmandades de brancos e
algumas de negros. A terceira mostraria o periodo mais ativo de constituicGes de irmandades e
ordens terceiras, também surgindo as de pardos, mulatos e crioulos. Esta seria a “idade do
ouro” das irmandades. A Gltima fase € vista pelo autor como um periodo de decadéncia das
associacles, assim como da decadéncia econdmica que teria se iniciado ja na década de 1760
com a diminuicdo da exploragdo do ouro. Salles interpretou a modificagdo de muitos
Compromissos, somada a diminui¢do no valor dos pagamentos ou numero de missas, como
um indicio de decadéncia da situacéo financeira das associagdes.?

Fritz Teixeira de Salles também foi o responsavel por agrupar as irmandades mineiras
a partir de categorias sociais. Segundo o autor, 0s homens brancos geralmente se assentavam
nas irmandades do Santissimo Sacramento, Nossa Senhora da Conceicdo, Sdo Miguel e
Almas e Bom Jesus dos Passos. Em meados do XVIII surgiriam as Ordens Terceiras de Sdo
Francisco de Assis e Nossa Senhora do Carmo, que também atraiam as elites locais. Os
negros, africanos escravos ou forros, se associavam as Irmandades de Nossa Senhora do
Rosério, Sdo Benedito e Santa Efigénia, j& os pardos se associavam a Sdo Goncalo e 0s
crioulos a Irmandade de Nossa Senhora das Mercés. Contudo, a partir de inimeros estudos
recentes, como também de nossas pesquisas, observamos como pode ser fluida tal
estruturacdo e segregacdo de grupos no interior das irmandades. Estas, embora direcionadas a
determinadas qualidades de membros, ndo eram instituicbes fechadas, o que ocasionava a
interacdo de diferentes camadas sociais.

Precursora em trabalhar uma irmandade especifica de negros, Julita Scarano analisou a
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario em Diamantina. Segundo a autora, a regido teria
estabelecido uma relacdo peculiar com Lisboa devido a exploragdo do diamante. Suas analises
visavam a compreensdo das jurisdicGes eclesiastica e temporal, bem como os conflitos
existentes entre elas; de suas relagdes econdémicas; da religiosidade e do auxilio matuo; da

integracdo do negro na localidade; da relagdo senhor-escravo; e da classificagdo social das

anuais. Tais fatos contribuiam para certo desprestigio das irmandades em finais do XVIII. Entretanto, isso ndo
seria algo especifico de Minas Gerais, pois ocorria no Brasil em geral e na metrépole. Além disso, Boschi cita
gue 0 mesmo ocorria na Franca, principalmente pela critica dos enciclopedistas, ilustrados e liberais. Ibidem.

% Foi o primeiro a dedicar um livro inteiro as associacées leigas. SALLES, Fritz Teixeira de. Op. cit.
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irmandades vinculada aos critérios de cor e condicdo.”” No século XIX, como mostrou a
autora, a segregacao pela cor comegou a declinar, assim como as restricbes de entrada de
algumas irmandades. O declinio da exploracdo do ouro teria levado a uma quebra dos rigidos
padrdes de admissdo. Scarano estabeleceu ainda algumas comparagdes entre a Irmandade do
Rosério e outras da regido, como as Mercés, mostrando que esta se caracterizava pela
simplicidade e pobreza, mais intensa do que no caso do Rosério.?® A explicacéo estaria no
fato das associacOGes destinadas aos crioulos terem surgido em um periodo de menores
recursos financeiros em Minas na segunda metade do seculo XVIII.
J&4 Caio Boschi buscou, a partir da histdria social, a analise das irmandades como
aparelho do Estado, inseridas no processo colonizador.
Ao mesmo tempo forga auxiliar, complementar e substituta da Igreja nessa acéo,
elas se propunham a facilitar a vida social, desenvolvendo inimeras tarefas que, pelo

menos em principio, seriam da al¢ada do poder publico. Desse modo, intermediaram
o contato Estado-Igreja.”

E ainda complementou:

Por isso mesmo, contraditoriamente, elas [as irmandades] se transformaram em um
eficiente agente de colonizacdo, pois que, a par de ser um local privilegiado de
afirmacdo das identidades culturais, étnicas ou sociais dos grupos integrantes, ndo
perderam o seu traco de instituicdo europeia e, portanto, identificadas com a politica
colonizadora. Assim, por exemplo, serviram como instrumento de enquadramento
do negro aos padrdes culturais do branco.*

Preocupado em compreender as relacGes entre as irmandades, a Igreja e o Estado,
Boschi destacou o papel das politicas metropolitanas, principalmente em meados do século
XVIIlI com o aumento das politicas de fiscalizagdo em decorréncia da diminuicdo da

exploragdo do ouro.®* Nesse contexto de tensdo econdmica, o Estado se aproveitaria do papel

" SCARANO, Julita. Op. cit.

%8 Julita Scarano analisou a saida dos crioulos do Rosério com o intuito de criar a Irmandade das Mercés no
Tijuco, sendo muito criticados pelos africanos. Existiria uma forte rivalidade entre negros e crioulos,
principalmente quando este grupo se tornou forte e numeroso o suficiente para se segregar e reivindicar seu lugar
na sociedade, como superior aos africanos. Ibidem.

2 BOSCHI, Caio César. Op. cit., p. 3.

% |bidem, p. 68-69.

31 Segundo Boschi, a capitania de Minas foi sempre palco da manifestagdo mais intensa do fiscalismo portugués.
“Por isso, ndo devem causar estranheza suas medidas restritivas ao estabelecimento de religiosos na Capitania,
pois que essas ndo sdo proibices unilaterais e esporadicas; elas se explicam e se enquadram na mentalidade
caracteristica do colonialismo mercantilista-absolutista portugués. Simultaneamente a esse tipo de restricdo,
proibiu-se também a entrada e a fixagdo de estrangeiros; controlou-se, a partir do inicio do século, o livre acesso
e o fluxo migratorio para a regido; controlou-se o0 comércio abastecedor; controlaram-se, desestimulando, outras
atividades econdmicas além da mineracdo; controlaram-se 0s caminhos e passagens de acesso a Capitania,
combateu-se o descaminho do ouro. Enfim, Portugal manteve permanente controle sobre a populacdo ali
estabelecida”. Ibidem, p. 83. Entretanto, é preciso pensar na relagdo entre teoria e pratica, nas restri¢des e na
acdo efetiva. Boschi destaca que, independente dos relatdrios e cartas que insistem na inexisténcia de ordens
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desempenhado pelas associa¢Ges para moldar suas acdes a seu favor. O grande objetivo do
autor foi definir um sentido politico para as irmandades, como reprodutoras das
desigualdades, auxiliares das fungdes publicas e neutralizadoras das tensbes sociais. Uma
forma de interpretar o auxilio ao Estado promovido pelas irmandades foi constatar que elas
ndo se dedicaram as contestacOes, visto que ndo participaram da Inconfidéncia Mineira, da
Independéncia ou de acles abolicionistas. Elas estariam, assim, limitadas as reivindicaces
guanto aos seus problemas cotidianos, como nos conflitos entre agremiacdes. Fritz Teixeira
de Salles* ja havia percebido que em seu cotidiano as associacdes leigas eram espacos ativos
de reivindicagOes pessoais, legitimando a acdo dos grupos em busca de seus interesses
particulares. Contudo, as visbes de ambos 0s autores acabam reduzindo as agOes das
irmandades, pois independente de ndo contestarem a ordem e o contexto politico, elas foram
espacos que possibilitaram a constituicdo de estratégias individuais e grupais frente as
limitagBes impostas pela sociedade estamental®® em que estavam inseridas.

Caio Boschi ressaltava que o simples fato da condicdo colonial j& justificaria a
especificidade mineira, apontando o papel das agremiacBes enquanto aparelho do Estado.
Contudo, as irmandades seriam reprodutoras das hierarquias e desigualdades por pertencerem

ao contexto em que estavam inseridas, o do Antigo Regime.* O autor exagera ao expor 0

religiosas em Minas, sabe-se da presenca de alguns capuchinhos, jesuitas e franciscanos. Entre a teoria e a
pratica hd sempre espago para brechas. Os seculares também eram alvos de controle e fiscalizagdo. Ibidem.

2 SALLES, Fritz Teixeira de. Op. cit.

% 0 conceito “estamento”, traducdo do termo alem&o Stand trabalhado por Max Weber, remete a uma distinta
distribuicdo do poder em sociedade, ou seja, corresponde a diferenciacdo de categorias hierarquicamente
sobrepostas e pautadas em questfes como a honra, o prestigio e a desigualdade social. Além do ordenamento
social, proporciona a preservacdo das convencles, dos valores, dos costumes e das diferencas. SILVA,
Benedicto. (Org.). Dicionario de Ciéncias Sociais. 2. ed. Rio de Janeiro: Fundacdo Getulio Vargas, 1987.

% Segundo Antonio Manuel Hespanha, o Antigo Regime pode ser concebido como um modelo corporativo que
equilibrava o poder Real através das autonomias locais e das redes sociais formadas. A sociedade era um todo e
suas partes possuiam fungdes especificas, dependendo umas das outras por uma ordem preestabelecida em que
0s homens sdo desiguais por natureza. As sociedades do Antigo Regime eram compostas por individuos que
formavam vinculos de pertencimento através de formagles coletivas, como corpos sociais e comunidades
territoriais que atuavam enquanto coletividade na vida do reino. Sua dindmica se constituia pelas rivalidades,
aliancas e redes de relagdes pessoais, assim como pela articulagéo entre as comunidades e a provincia. Qualquer
grupo possuia suas hierarquias e sua forma de organizacdo, também se encaixando em uma légica social maior
baseada nas diferencas e na desigualdade. Com a expansdo maritima e a colonizagdo de novos territdrios foi
possivel transferir as analises para o Novo Mundo, e o conceito de “Antigo Regime nos Tropicos” ganhou
espaco adaptando-se a realidade da América portuguesa com o mesmo sistema de mercés, tramas clientelares e
hierarquias existentes em Portugal. Além disso, legitimaria e naturalizaria a escraviddo incorporada a sua logica.
HESPANHA, Antonio Manuel. A constituicdo do Império portugués. Revisdo de alguns enviesamentos
correntes. In: BICALHO, Maria F.; FRAGOSO, Jodo e GOUVEA, Maria de Fatima (Orgs.). O Antigo Regime
nos tropicos: a dindmica imperial portuguesa (séculos XVI-XVIII). Rio de Janeiro: Civiliza¢ao Brasileira, 2001;
HESPANHA, Antoénio Manuel. Antigo regime nos tropicos? Um debate sobre o modelo politico do império
colonial portugués. In: FRAGOSO, Jodo; GOUVEA, Maria de Fatima (Orgs.). Na trama das redes. Politica e
negdcios no império portugués, séculos XVI-XVIII. Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 2010; GOUVEA,
Maria de Fatima; FRAZAO, Gabriel Almeida; SANTOS, Marilia Nogueira dos. Redes de poder e conhecimento
na governago do Império Portugués, 1688-1735. TOPOI, v. 5, n. 8, jan.-jun. 2004, pp. 96-137; IMiZCOZ. J.M.
(dir.). Comunidad, red social y élites. Un analisis de la vertebracion social en el Antiguo Régimen. In: Elites,
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papel das irmandades como formas encontradas pelo Estado de fiscalizacdo e controle de seus
territdrios, como um caminho encontrado de disciplinar e enquadrar os individuos em uma
estrutura dominante. Assim, reforca apenas a dominacdo do Estado como unica visdo de
mundo decorrente das classificacOes existentes na sociedade, interpretando as irmandades
como institui¢cBes genericas rigidas; deixando de lado a agdo dos individuos, as estratégias
pessoais, as interacdes socioculturais, bem como as possibilidades de lutas de representacao.

As irmandades de negros, segundo as afirmativas de Caio Boschi, viviam sob a
constante vigilancia dos brancos, e constituiram uma forma de legitimacdo e enquadramento
dos escravos no sistema colonial, transformando-os em sujeitos passivos e dominados. Sérgio
da Mata também analisou o papel desempenhado pelas irmandades em Minas e questionou a
visdo de Boschi de que elas agiam em auxilio ao Estado e ndo contestavam a escravidao.
“Tratar-se-ia de inverter a ordem do raciocinio e perguntar: por que elas haveriam de sé-lo?
Em Portugal as irmandades tinham um papel semelhante ao que desempenharam aqui, isto é,
eram organizages de cariter eminentemente religioso/mutualista”.®* E completa que Boschi
“cal no anacronismo quando procura nas irmandades de negros algo que, muito
provavelmente, elas ndo estavam em condicGes de fornecer: contestagdo, um ‘projeto politico’
de ‘libertagio’, por elementar que fosse”.* O fato de ndo contestarem o sistema escravista ndo
garantia as irmandades de escravos uma condi¢do de passividade; mas o fato deles se
agremiarem justificava o interesse de controle por parte do Rei e seus representantes.

Julita Scarano®’ apontou que os poderes civil e eclesiastico se uniam para combater
qualquer rebelido que pudesse ocorrer no interior das irmandades, e, diferente de Fritz
Teixeira de Salles e Caio Boschi, ainda conseguiu observar a existéncia de alardes “do
espirito de independéncia” no meio confraternal. Entretanto, a autora também afirma que a
abolicdo da escraviddo nunca foi um objetivo almejado pelas associacdes de negros. O
controle governamental ndo permitiria a existéncia de organizacfes que atuassem com fins de
abolicdo e independéncia. As associagdes, entretanto, buscavam o auxilio ao escravo que era
maltratado pelo senhor, além de ajudarem, na medida do possivel, todos que buscavam a

liberdade. Procurava-se, dessa forma, evitar que o peso da escraviddo fosse excessivo.

poder y red social. Las élites del Pais Vasco y Navarra en la Edad Moderna, Bilbao, Universidad del Pais
Vasco, 1996; CASTRO, Hebe Maria Mattos de. A escraviddo moderna nos quadros do Império portugués: o
Antigo Regime em perspectiva atlantica. In: FRAGOSO, Jo&o; BICALHO, Maria Fernanda e GOUVEA, Maria
de Fatima Silva (orgs.). O Antigo Regime nos Tropicos: a dindmica imperial portuguesa (séculos XVI-XVIII).
Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2001.

% DA MATA, Sérgio. Op. cit., p. 46.

% Ibidem, p. 48.

¥ SCARANO, Julita. Op. cit.
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Antbnia Quintdo analisou as irmandades de homens de cor no Rio de Janeiro e
Pernambuco, também contribuindo para essa discussdo. Entre os principais sentidos e
significados das confrarias, ressaltou o fato de dar dignidade ao negro. Em vista disso,
discutiu o papel dessas associacOes a partir das possibilidades, autonomias e resisténcias que
abriam aos homens de cor, principalmente quanto as estratégias de sobrevivéncia para burlar
as limitagcdes que lhes eram impostas. Elas “nao eram o ‘quilombo urbano’, mas me parece
injusto considera-las o ‘antiquilombo’. Tratava-se de uma forma de resisténcia das classes
subalternas na qual se imbricavam elementos da classe dominante”. E ainda complementou:

Se as irmandades ndo chegaram a contestar a ordem estabelecida, certamente
denunciaram as suas incoeréncias e reagiram as suas injusticas, o que pbde ser
comprovado através da analise dos seus requerimentos e das suas peti¢cdes, que em

Gltima analise tiveram sempre como motivagdo bésica e fundamental o seu desejo de
independéncia e autonomia.*

A autora defende ainda a tese de que as atividades desenvolvidas por negros e pardos
em suas irmandades tinham um carater de protesto racial, mesmo que “dentro da ordem”. A
acdo desses individuos era uma resposta possivel as injusticas em meio as desigualdades da
sociedade hierarquizada em que viviam.** Antonia Quintdo busca entdo criticar o fato das
irmandades negras serem muitas vezes desconsideradas como forma de resisténcia, o que
implica aos confrades uma visao de passividade e acomodacdo ao sistema escravagista, como
se estivessem totalmente alheios aos conflitos e tensdes sociais.** “Essa visio dicotdmica ndo
leva em considerag&o que o controle sobre as irmandades nunca se deu de forma definitiva, e
a resisténcia implicita e explicita a esse controle sempre existiu.”*?

De acordo com Julita Scarano®, dificilmente as irmandades teriam prosperado se
tivessem seguido a risca todas as regras impostas pela Igreja e pelo Estado, sendo sempre
fundamental uma adaptacéo de acordo com o contexto encontrado. A partir da constituicdo do

Padroado Régio*, algumas normas foram estabelecidas pela Coroa, mas em muitos casos a

% QUINTAO, Antdnia. A. L4 vem meu parente: as irmandades de pretos e pardos no Rio de janeiro e
Pernambuco. 1997. Tese (Doutorado). Universidade de Sao Paulo. S&o Paulo, 1997, p. 204.

% |bidem, p. 205.

“ Em sua dissertagdo de mestrado intitulada “Irmandades negras: outro espago de luta e resisténcia (1870-
1890)”, defendida em 1991 pela USP, a autora discutiu o movimento confrarial negro na Capitania de Sdo Paulo
com o objetivo de analisar a comunicagdo existente entre as irmandades, com a participagdo dos membros em
varias associacdes e, além disso, na acdo abolicionista liderada por Antdnio Bento. Ibidem.

*L A critica de Antdnia Quintdo se refere principalmente as anélises de Caio Boschi, que acreditava que as
irmandades “ao contrario dos quilombos, se tornaram uma forma de manifestagdo adesista, passiva e conformista
das camadas inferiores”. BOSCHI, Caio César. Op. cit., p. 156.

*2 QUINTAO, Antonia. A. Op. cit., p. 34.

* SCARANO, Julita. Op. cit.

* Vale destacar que, de acordo com Hoornaert, com a unido criada entre o Estado portugués e a Igreja, as
diretrizes desta ficavam sob o dominio da Coroa. Solicitando a colaboragdo de Roma, através de inimeras bulas
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falta de legislacdo especifica gerava grandes confusdes no cotidiano das associagdes,
envolvendo os pontos de vista de irm&os, parocos, bispos, visitadores eclesiasticos, Ouvidor
da Comarca, Governador Geral da Capitania, Mesa da Consciéncia e Ordens e Rei. A
legislacdo de controle sobre as irmandades sempre foi confusa e ambigua, e mesmo com a
existéncia de regras, elas poderiam ndo ser acatadas ou as diferentes instancias de poder
poderiam entrar em conflito.

No inicio do povoamento de Minas ndo havia uma politica efetiva de controle das
associacfes, e 0 Unico mecanismo utilizado foram as visitas eclesiasticas enviadas por
representantes do bispado do Rio de Janeiro. Visitadores eclesiasticos supervisionavam as
irmandades e suas despesas em todas as comarcas a cada dois ou trés anos. A situacdo se
modificaria com a criacdo do bispado em Mariana em 1745 e a governagdo pombalina.”> O
Rei exigiu exclusividade no direito de aprovar a erecao das agremiagdes. O controle exercido
aumentaria com o regalismo®®, quando o Estado exerceu efetivamente sua jurisdicdo.*’ Sobre
o controle dos bens, Célia Borges*® mostrou uma série de medidas tomadas para controlar e

tomar para si as propriedades das irmandades, o que aparentemente ndo alcangou éxito. Em

papais foi conferido o poder de gerenciamento religioso aos reis lusitanos, originando-se o Padroado. A
instituicdo do Padroado estava ligada a Ordem dos Templérios e sua herdeira, a Ordem de Cristo. A primeira foi
uma ordem religiosa e militar fundada em Jerusalém em 1118 e em Portugal em 1125, enquanto a segunda foi
criada anos depois em Santarém, aprovada pelo papa Jodo XXII em 1319. A Coroa ndo possuia recursos para
arcar com as Grandes Navegagdes, ficando a cargo da Ordem de Cristo o custeio dos empreendimentos
maritimos. Ao morrer D. Henrique, D. Jodo Il conseguiu do papa a unido perpétua do reino a Ordem através do
Grédo Mestrado. O rei se relacionaria permanentemente com o0s assuntos eclesiasticos, assim como 0s bispos com
os problemas do Estado. Sendo assim, os assuntos religiosos nas terras recém-descobertas se relacionavam ao
Padroado e ndo a Cdria Romana e Santa Sé. HOORNAERT, Eduardo. Histéria da Igreja no Brasil. 4. ed.
Petropolis: Vozes, 1992, Tomo 2, v. 1.

** AGUIAR, Marcos Magalhdes de. Op. cit.

* Segundo Hespanha, “o regalismo nasce como uma atitude de subordinagdo do religioso, mas acaba, pela mio
dos episcopalistas, por ter prote¢do interna na Igreja. Os bispos de meados do Setecentos acompanham o
pensamento regalista sempre que este seja de cariz episcopalista. A frente de batalha comum ¢é o curialismo”. E
complementa que “o regalismo ¢ inseparavel da secularizacdo do Estado que se intenta a sombra da razdo”
HESPANHA, Anténio Manuel. A Igreja. In: MATTOSO, José (Dir.). Histéria de Portugal. A Monarquia
Feudal. Lisboa: Editorial Estampa, 1997, v. 2, p. 264.

*" Boschi esclarece as distingdes entre a administragdo e supervisao das irmandades nos governos de D. José |,
D. Maria e D. Jodo. No primeiro caso destacou a abolicdo dos critérios de pureza de sangue para a admissdo; a
reducdo das esmolas dos cargos; a proibicdo de eleigdo e coroagdo de reis e rainhas em irmandades de negros; a
proibicdo de alteragdes nos compromissos e a constante condenagdo da incompeténcia eclesiastica quanto aos
sodalicios leigos. JA D. Maria complementou as regras anteriores com a proibicdo de aplicacdo de multas
pecunidrias, castigos e peniténcias pelos irmdos; a regulamentacdo de taxas de juros cobradas em seus
empréstimos em dinheiro; e a proibicdo de poderem pedir esmolas e construir capelas sem prévia licenca régia.
D. Jodo estabeleceu ainda a proibicdo de sepultamentos no interior dos templos; a preservacdo dos direitos
paroquiais e da fabrica das matrizes; a proibicdo de pedidos publicos de esmolas; a obrigatoriedade de prestacdo
de contas ao Provedor das Capelas e a necessidade de aprovacao régia para as alteracbes dos compromissos.
BOSCHI, Caio Cesar. Op. cit. A vivéncia cotidiana e o acatamento de tais normas podem ser observados, por
exemplo, nos documentos do Arquivo Histérico Ultramarino, pois 14 encontramos requerimentos para os pedidos
de esmolas, aprovagdo e alteracdo de compromisso, entre outras possibilidades. Nos compromissos também
encontramos as normas e correcées impostas pela Mesa de Consciéncia e Ordens.

*® BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit.
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1765 foi expedida uma provisdo pela Mesa da Consciéncia e Ordens* que notificava a
obrigatoriedade das irmandades confirmarem neste tribunal seu Livro de Compromisso®,
documento que estipulava suas normas e principais questdes de seu cotidiano. No mesmo ano
seria definida a fiscalizacdo dos Livros de Receita e Despesa por parte da Provedoria das
Capelas, Ausentes e Residuos.>* Porém, tais obrigacées n4o se limitavam & regido mineradora.

ApoGs a grande aproximacdo entre a Historia e a Antropologia, diferentes temas e
abordagens de pesquisa alcangaram maior propor¢do, com destaque para 0s acontecimentos
que antes eram renegados em favor da analise exclusiva das estruturas, e para o papel dos
individuos como agentes em constantes relacdes sociais.®* A partir de estudos mais recentes,
através de recortes menores que visam o cotidiano das irmandades em suas especificidades,

observamos a relevancia do interesse em sua insercao na historia cultural, abordando suas

* Segundo José Subtil: “O tribunal régio, designado por Mesa da Consciéncia, foi criado por D. Jodo III (1532)
com o objetivo de tratar das matérias que tocassem a obrigacdo da ‘consciéncia’ do monarca. Quando, por bula
apostolica de 4 de janeiro de 1551, os mestrados das trés Ordens Militares de Cristo, Sant’lago da Espada e S.
Bento de Avis se uniram a coroa, 0S Seus assuntos, tanto espirituais como materiais, passaram a ser tratados,
tanto em primeira como em Ultima instancia, na Mesa da Consciéncia, que passaria, doravante, a designar-se por
Mesa da Consciéncia e Ordens. O tribunal seria extinto durante a guerra civil entre liberais e absolutistas
(decreto de 16 de agosto de 1833)”. SUBTIL, José. Os poderes do centro. In: MATTOSO, José (Dir.). Histéria
de Portugal. O Antigo Regime. Lisboa: Editorial Estampa, 1998, v. 4, p. 149. De forma geral, “o tribunal da
Mesa de Consciéncia e Ordens se ocupava dos seguintes assuntos eclesiésticos: bens de defuntos e ausentes, a
Provedoria-mor dos defuntos que morriam fora do Reino, além dos negdcios referentes as trés ordens militares.
Ainda, a chamada Provedoria dos cativos, o governo da Casa das Orfas e Orfdos de Lisboa, a distribuicio dos
dotes de casamentos; pelo governo e provimento das capelas e mercearias do rei Dom Afonso IV; pelo
provimento das coisas tocantes ao Hospital das Caldas e outros hospitais, gafarias e albergarias; pelos negdcios
da Universidade de Coimbra; por diversos oficios ligados a arrecadacdo de contribuicGes; pela visitagdo de
diversas capelas onde jaziam soberanos portugueses; pelo cumprimento de testamentos que o soberano tivesse
aceitado; pelas Bulas das Ordens Militares que tocassem a jurisdicdo que nelas a Mesa possuisse, concedidas
pela Santa Sé; pelo provimento dos Mestres de Gramatica, de Canto, de Ler e de Escrever, nos lugares das
ordens; assim como dos Pregadores ¢ dos tangedores de Orgdos”. SANTOS, Patricia Ferreira dos. Poder e
palavra: discursos, contendas e direito de Padroado em Mariana (1748-1764). 2007. Dissertacdo (Mestrado em
Histéria). FFLCH/USP. S&o Paulo, 2007, p. 64. Cf. NEVES, Guilherme Pereira das. E Recebera Mercé: a Mesa
da Consciéncia e Ordens e o clero secular no Brasil - 1808-1828. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997.

%0 De acordo com Russell-Wood, os Livros de Compromisso eram elaborados a partir de um modelo padréo de
Portugal, enquanto Caio Boschi afirmou que “seu conteudo possuia variaveis que se moldavam de acordo com as
necessidades do momento, do local de sua redacéo, do grupo social que representavam e ao tipo de associagdo
que se propunham organizar’. BOSCHI, Caio César. Os historicos compromissos mineiros: riqueza e
potencialidade de uma espécie documental. Acervo. Rio de Janeiro: Revista do Arquivo Nacional v.1, n.1, jan.-
jun.1986, p. 63-64; RUSSELL-WOOD, A. J. R. Escravos e libertos no Brasil colonial. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 2005. Podemos, entdo, nos questionar se as normas estabelecidas por eles correspondiam
a um mecanismo de controle por parte da Coroa, considerando que para a validacdo da irmandade era preciso
receber a autorizacdo régia de Portugal. A partir das contribuicBes de Roger Chartier e Pierre Bourdieu podemos
compreender as irmandades inseridas em um contexto maior de controle social enquanto determinacéo externa,
mas também como instituicdes que produziam suas estratégias em resposta. BOURDIEU, Pierre; CHARTIER,
Roger. O sociélogo e o historiador. Belo Horizonte: Auténtica, 2011.

> «Os provedores das capelas, residuos, ausentes e defuntos, tinham padrio distinto de tomadas de contas. Estas
eram realizadas anualmente, quando as confrarias eram convocadas por editais de correicdo, afixados em lugares
publicos, especificando prazo para apresentagdo dos livros. Esta regularidade anual permitia aos provedores
acompanhamento mais preciso de observancia de suas determinacfes, lancando méo de citagdes e intimagdes,
visando o seu cumprimento”. AGUIAR, Marcos Magalhaes. Op. cit., p. 172.

52 DAVIS, Natalie Z. Antropologia e Histéria nos anos 1980. In: NOVAIS, Fernando; SILVA, Rogério F. da
(Orgs.). Nova Historia em Perspectiva. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2011, pp. 330-340.
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contribuicbes em andlises sociais, religiosas e artisticas. A dindmica das associacfes leigas
nos permite analisar as relacdes sociais em meio as questdes hierarquicas e devocionais, como
também compreender a caridade, a religiosidade e as atitudes perante a morte, indo dos
grupos sociais para uma andalise mais abrangente da sociedade. O imaginario religioso do
periodo, indissociavel de questbes politicas e socioeconémicas, pode ser apreendido
conciliando a andlise das ideias de ordem e desordem, como também de préaticas e
representacdes. E preciso buscar, portanto, a compreensdo das irmandades para além das
normas, almejando o entendimento de suas representacdes do mundo social em que estavam
inseridas e das préaticas compartilhadas entre seus membros. Dessa forma, apresentaremos
estudos recentes que nos auxiliaram na composicdo de nosso trabalho, pontuando alguns
autores que compdem a historiografia das irmandades de homens de cor do litoral ao interior.

Em suas pesquisas iniciadas na década de 1990, Antdnia Quintdo> se destacou ao
rediscutir e afirmar o papel ativo das irmandades de homens de cor na sociedade colonial,
principalmente no Rio de Janeiro e Pernambuco no século XVIII. Para além das discussoes
gue pontuamos acima, em sua tese a autora buscou apresentar 0s aspectos do catolicismo
luso-brasileiro no qual as irmandades negras e pardas estavam inseridas e as tentativas de
controle sobre elas; determinar o carater de resisténcia dessas irmandades e as estratégias de
solidariedade; analisar o espaco de atuacdo dos negros e a interagdo cultural; discutir os
conflitos que envolveram as irmandades do Rio de Janeiro, com questdes como o resgate de
irmdos cativos, enterros e pedido de esmolas; e examinar as irmandades pernambucanas,
ressaltando os conflitos quanto as tomadas de contas e administracdo de bens.

Ao propor uma anélise da devocdo do Rosario® em Portugal, Africa e Bahia, Lucilene
Reginaldo™ optou pela investigacdo de um grupo particular, os angolas. Na Bahia, as
irmandades destinadas a essa devocao, desde suas primeiras fundacdes no século XVII, foram
controladas por africanos angolas, também em parceria com os crioulos. A identificacdo dos
angolas com as confrarias cat6licas apontaram para a importancia do catolicismo na Africa
Central. A autora tragou o seguinte caminho: analisou a importancia das devocdes catolicas e
da participacdo em irmandades pelos negros no Império portugués; expds a conversdo do

Reino do Congo e a expansdo do catolicismo na Africa Central; observou a importancia das

>3 QUINTAO, Antonia. A. Op. cit.

> Apesar de uma predilecdo por Nossa Senhora do Rosério, Lucilene Reginaldo observou outras preferéncias
devocionais na Bahia, como Santa Efigénia, Santo Elesbédo, Santo Rei Baltazar ou Santo Antonio de Categero.
REGINALDO, Lucilene. Os Roséarios dos Angolas: irmandades negras, experiéncias escravas e identidade
africanas na Bahia Setecentista. 2005. Tese (Doutorado em Histéria). Universidade Estadual de Campinas.
Campinas, 2005.

* Ibidem.
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irmandades e devocBes negras no Reino de Angola; discutiu o histérico das irmandades
negras no cenario baiano setecentista; identificou as devocdes privilegiadas pelas irmandades
negras e sugeriu mecanismos de apropriacéo das devocdes catolicas; analisou especificamente
as devocgbes ao Rosario e a forte participacdo e hegemonia dos angolas, mesmo quando
deixaram de ser maioria na associagdo; discutiu as interacdes e os conflitos existentes entre
diferentes grupos nas irmandades; questionou a presenca de escravos e libertos na sociedade
baiana, com énfase na presenca angolana; e, por fim, exemplificou o caso de uma irmandade
especifica de grande destaque: Nossa Senhora do Rosério das Portas do Carmo.>®

As pesquisas recentes sobre irmandades de negros recorrem ao conhecimento dos
grupos étnicos formados com o trafico, demonstrando que essas divisdes precedem a propria
histéria das organizacdes. Lucilene Reginaldo®” nos mostra, como Mariza Soares®, a
necessidade de se pensar as identidades formadas ndo apenas pela tradi¢do africana, mas sua
transformacdo com a didspora e a formacdo de novos grupos em um novo contexto. As
irmandades sdo uma via para tal compreensdo. Durante suas pesquisas, a autora observou a
divisdo das associacOes leigas por meio de invocagdes particulares, o que expressava a
complexidade das relacbes entre brancos, pardos, crioulos e negros, bem como das disputas
internas deste grupo especifico. Foi possivel observar uma convivéncia harmoniosa entre
angolas e crioulos, assim como interacOes e conflitos com os jejes. Ao se identificarem como
angolas ou jejes, os confrades das irmandades baianas pretendiam transmitir uma mensagem
muito clara, a de que se reconheciam como membros de um determinado grupo social. Eles
compartilhavam uma mesma identidade formada ap0s a experiéncia do trafico, ou seja, lacos
e aliancas se formavam como verdadeiros “arranjos da etnicidade”. As identidades podem ser
pensadas, como em Barth>, em termos de fronteiras. Sendo assim, as identidades africanas

foram construidas também associadas as nogdes das identidades crioulas e mesticas.®® A

% Na Bahia também foram as irmandades as responséveis pelo financiamento da construgdo e manutencio das
igrejas; tais associacGes promoviam o real suporte para a vida religiosa devido aos poucos investimentos
recebidos da Coroa. Algumas iniciavam suas a¢des nos conventos das ordens que disseminavam as devogdes
g;altélicas entre 0s negros, mas depois alcangavam certa independéncia com seus templos proprios. Ibidem.
Ibidem.
*® SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da cor — identidade étnica, religiosidade e escraviddo no Rio de
Janeiro, século XVIII. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000.
 Cf. BARTH, F. Grupos étnicos e suas fronteiras. In: POUTIGNAT e STREIFF-FENART. Teorias da
Etnicidade. S&o Paulo, Editora da UNESP, 1998.
% _ucilene Reginaldo demonstrou as aliancas formadas entre os negros, principalmente os angolas, e os crioulos
no interior de associagdes do Rosério, distanciando-se da rivalidade normalmente observada nos casos mineiros.
No caso especifico da Irmandade de Nossa Senhora das Portas do Carmo, uniram-se negros da Africa Central
(Angola, Benguela, Congo, Mocambique), Africa Ocidental (Jeje, Mina, Nagd, Costa Agra, Parda Mina) e os
crioulos. Segundo a autora, estes geralmente seriam o0s descendentes das primeiras geracfes dos centro-
africanos. A alianga entre angolas e crioulos iria além da heranca dos ancestrais, pois também representava a
afirmacdo do grupo diante de numerosos grupos de africanos ocidentais. As geragdes crioulas posteriores
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construcdo identitaria e o estabelecimento de fronteiras so se realizam diante do contato, da
diferenca, do contraste, do confronto existente em meio as constantes ressignificacoes.”

J4 Anderson Oliveira®®, ao discutir as irmandades dedicadas a Santo Elesb&o e Santa
Efigénia, debateu o processo de catequese dos escravos africanos pela Igreja Catélica.®®
Desde Antbnio Vieira a questdo da escravidao jé era tema de inUmeros sermdes, aparecendo
como um castigo e resgate do pecado. Um meio eficiente para a converséo e catequese dos
povos africanos, promovida principalmente por franciscanos e carmelitas, foi o incentivo a
devocdo aos santos negros, que seriam exemplos a serem seguidos. Oliveira analisou, a partir
disso, a apropriacdo e ressignificagdo dos cultos a Elesbdo e Efigénia em irmandades no Rio
de Janeiro e Minas Gerais no século XVIII. A partir de John Thornton®, o autor mostrou a
existéncia de uma crenga em um “outro mundo” e da possibilidade de intercambios entre
“este mundo” e aquele, o que poderia ocorrer através da mediacao dos santos, identificados
com as divindades e espiritos locais. A escolha dos santos era um fator indispensavel na
formagéo da identidade do grupo e a exteriorizagdo da devocdo era de suma importancia,

desenvolveriam maior rivalidade com os africanos, ndo simplesmente por serem nativas, mas principalmente
com a intensificagdo do trafico na Africa Ocidental em fins do século XVIII e a maior presenca de africanos
ocidentais no interior da irmandade. REGINALDO, Lucilene. Op. cit.

61 Cf. REIS, Jo#o José. Identidade e diversidade étnicas nas irmandades negras no tempo da escravidao. Tempo:
Revista do Departamento de Histdria da UFF. Rio de Janeiro: Relume Dumarg, vol. 2, n° 3, 1997.

82 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devocdo e identidades: significados do culto de Santo Elesbéo e
Santa Efigénia no Rio de Janeiro e nas Minas Gerais no Setecentos. TOPOI, v. 7, n. 12, pp. 60-115, jan.-jun.
2006. Cf. OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devocgao negra: santos pretos e catequese no Brasil colonial.
Rio de Janeiro: Quartet; FAPERJ, 2008.

6 Anderson Oliveira também discutiu a visdo da Igreja Catélica sobre a escraviddo africana, principalmente
guanto ao seu discurso de legitimacdo do cativeiro africano e quanto as formas de inser¢do do negro na
sociedade colonial através da catequese. “A partir desta questdo, também ndo deve ser visto como contraditorio o
discurso da Igreja de legitimacdo da escraviddo. Os escravos teriam a sua funcdo dentro de um corpo social
criado e mantido por Deus. A escraviddo, sob este ponto de vista, seria um elemento “naturalmente” necessario
ao funcionamento da sociedade e os escravos, principalmente os africanos, eram seres talhados pelo criador para
o exercicio de suas fungdes”. OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Igreja e escraviddo africana no Brasil
Colonial. Cadernos de Ciéncias Humanas - Especiaria. v. 10, n.18, jul. - dez. 2007, p. 358. Além disso, “o
cativeiro justificava-se a partir de dois pontos: as concepgdes de pecado e de inferioridade ética espiritual de
alguns povos. Ambas as concepcdes deitavam suas raizes na Escolastica Medieval, esta, por sua vez, tributéria
da tradicdo judaico-cristd e do pensamento aristotélico”. Ibidem, p. 358-359. Sendo assim, na tradi¢do hebraica a
escraviddo era algo que designava uma punigéo enviada pelo senhor, e 0 Antigo Testamento incorporou tal viséo
associando o cativeiro a humildade religiosa e a redencdo. Santo Agostinho, por exemplo, afirmou que a
escravidao era um remédio e uma penalidade para o pecado. J& 0 pensamento aristotélico expressava a visdo de
que existia uma diferenca natural entre os homens, refletida nas prdprias relagdes sociais. A escraviddo, para
Aristdteles, era originada pela deficiéncia inata de alguns homens, ou seja, alguns ja nasceriam destinados a
sujeicdo. Ambas as tradi¢cBes se uniram ao pensamento escolastico cristdo, fundamentando e legitimando a
escravidao na modernidade. Os africanos seriam ainda os Herdeiros do pecado de Cam. O caso do indigena, em
contrapartida, gerava outras discussdes. Os jesuitas apontavam que os indios eram livres e ndo conheciam a
escraviddao quando os portugueses chegaram ao Novo Mundo. Os indios eram idealizados fora de um meio
viciado, sendo pertencentes a uma espécie de comunidade ideal e ndo corrompida, que poderia ainda ser um
novo ambiente propicio a mudanca de habitos por parte dos portugueses. Em suma, se questionava que no caso
dos indios a escraviddo ndo era necessaria para a conversao ao cristianismo. Cf. BOXER, R. Charles. A Igreja
Militante e a Expansao Ibérica (1140-1770). Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007.

% Cf. THORNTON. A Africa e os africanos na formacdo do mundo atlantico (1400-1800). Rio de Janeiro:
Elsevier, 2004.
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como nas festas. Oliveira® parte da ideia de que a identificacdo de simbolos compartilhados
pelos grupos auxiliava na construgéo de identidades e na demarcacdo de fronteiras, com base
na analise de Manuela Carneiro da Cunha®®, para compreender como os simbolos devocionais
podem contribuir na construcao de identidades étnicas no interior das irmandades.

No Rio de Janeiro, costumou-se unir as devogdes de Santo Eleshbdo e Santa Efigénia
em uma mesma associacao, e, de forma geral, diferentes grupos étnicos segregavam-se em
irmandades de devocdo distinta, diferente de Minas Gerais.®” A maioria dos devotos a Eleshdo
e Efigénia no Rio de Janeiro foi identificada como pertencentes aos “pretos minas”, enquanto
em Minas se uniam diversos grupos no interior da mesma devogao. A grande segregacdo nas
Minas ocorreria entre irmandades de crioulos e africanos, sendo que estes, independente dos
grupos étnicos, geralmente interagiam nas mesmas associa¢fes. Entretanto, Oliveira
demonstra que embora agremiados em uma mesma irmandade, segregacdes poderiam ocorrer
em seu interior, como na disputa de cargos administrativos.®® Célia Borges®® mostrou que
Minas era alvo de maior supervisdo por parte da Coroa, impedindo a maior liberdade das
irmandades. Oliveira complementou a visdo da autora com o fato de que Minas ainda era uma
regido em formacdo, diferente do Rio de Janeiro e da Bahia que ja se encontravam
consolidadas. A questdo dos recursos financeiros também deve ser analisada, talvez sendo
mais interessante para as irmandades a unido de diferentes grupos para o maior acumulo de
sua receita e custeio das despesas. Ambos os autores’®, em suma, perceberam um processo de
“criouliza¢do” nas irmandades do Rosario ao fim do século XVIII, diferente das analises de

Fernanda Pinheiro™ para o caso especifico de Mariana.”

% OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogéo e identidades..., op. cit.

% Cf. CUNHA, Manuela Carneiro da. Antropologia do Brasil: mito, histéria e etnicidade. S3o Paulo:
Brasiliense/EDUSP, 1986.

¢ Muitas irmandades do Rio de Janeiro ou Salvador poderiam aceitar diversas etnias em seus Compromissos,
mas limitavam o acesso aos cargos ao grupo especifico que constituiu a agremiacdo ou o de maior poder no
interior da associacdo. Cf. SOARES, Mariza de Carvalho. O Império de Santo Eleshdo na cidade do Rio de
Janeiro, no século XVIII. TOPOI - Revista de Histdria do Programa de Pés-Graduagdo em Histdria Social da
UFRJ, Rio de Janeiro, UFRJ / 7 letras, # 4, 2002, pp. 59-83.

% OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devogéo e identidades..., op. cit.

% BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit.

" OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devocéo e identidades..., op. cit.; BORGES, Célia Maia. Escravos
e Libertos..., op. cit.

™ Fernanda Pinheiro rebate a ideia de um processo de “crioulizagdo” a partir de meados do XVIII na irmandade
do Rosario de Mariana, pois enquanto no ultimo decénio a irmandade recebia noventa e quatro novos membros,
a das Mercés recebia cerca de oitocentos e oitenta e cinco matriculas entre 1790-1815. PINHEIRO, Fernanda
Aparecida Domingos. Confrades do Rosario: Sociabilidade e identidade étnica em Mariana — Minas Gerais
(1745-1820). 2006. Dissertagdo (Mestrado em Historia). Universidade Federal Fluminense. Niterdi, 2006.

2 Segundo Patricia Mulvey, as irmandades foram importantes no processo de assimilagdo dos africanos e
expressaram também a crioulizacdo, visto que até o final do XVIII muitas irmandades ja eram compostas por
grande numero de crioulos ou mulatos: “Black confraternities were an important step in the assimilation or
creolization of the African population in Brazil. By the end of the colonial period the majority of the black
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Ao pesquisar irmandades de negros no Rio de Janeiro, Mariza de Carvalho Soares”
mostrou que as primeiras agremiac6es se formaram na primeira igreja da cidade, a Matriz de
Sdo Sebastido. Ainda no século XVII se organizariam as devogcbes a Nossa Senhora do
Rosario, Sdo Benedito, Sdo Domingos e Nossa Senhora da Conceicao, sendo as trés primeiras
de negros e a ultima de pardos. Diferentes grupos se segregavam em diferentes devocdes e
novos grupos recém-chegados muitas vezes formavam suas proprias associagdes. A autora
utilizou a nocdo de “grupos de procedéncia” oriundos do cativeiro para designar as supostas
etnias, denominadas também por nacdes, que acompanhavam o escravo traficado. O “grupo
de procedéncia” ¢ uma forma de considerar dois modelos de apropriacdes, a apropriagdo feita
nos registros paroquiais dos grupos étnicos africanos originais, levando em consideracéo os
locais do trafico e os portos (que muitas vezes ndo correspondiam aos seus grupamentos
originais); como a apropriacdo dos proprios grupos de uma nova identificacdo para se
organizar. Os grupos unem-se e organizam-se, formando uma nova identidade a partir do
trafico. Dessa forma, a religido dos escravos africanos e de seus descendentes ndo poderia ser
a mesma no Brasil e na Africa, pois mesmo que eles optassem por uma reconstrugdo de suas
antigas tradicGes, as diferentes condi¢bes encontradas seriam distintas e levariam a
formulacdo de uma nova cultura. Tal fato ocorreria tanto entre os escravos pertencentes a um
mesmo grupo étnico, como entre 0s que entrariam em interacdo com outros grupos.”*

Em andlise a Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia, a autora destaca o papel
desempenhado pelos minas, mas ainda aborda a importancia dos grupos minoritarios que
interagiam no interior da agremia¢do, como os “naturais” de Cabo Verde, Sao Tomé e
Mocambique. A unido destes diferentes grupos mostra que eles ndo se agregavam pelo
critério de proximidade étnica, cultural ou geogréafica, mas pela aproximacao em decorréncia
do trafico e dos portos de embarque. Apenas estes grupos poderiam ocupar cargos
administrativos e, em seu Compromisso, estipulavam a permissdo da entrada de brancos e
pardos, sendo proibida a filiacdo de angolas, crioulos, cabras e mesticos. A devogdo as almas
do purgatdrio também foi promovida pela unido de alguns agrupamentos étnicos da Africa
Ocidental, como os makis, marris e mahis filiados as Irmandades de Santo Elesbdo e Santa

Efigénia do Rio de Janeiro. Tais grupos também se consideravam integrantes de uma

confraternities were composed of creoles and mulattoes”. MULVEY, Patricia A. The black lay brotherhoods
of Colonial Brazil: a History. 1976. Tese (Doutorado). City University of New York, 1976, p. 5.

" SOARES, Mariza de Carvalho. O Império de Santo Elesb&o..., op. cit.; SOARES, Mariza de Carvalho.
Devotos da cor..., op. cit.

™ Cf. SOARES, Mariza de Carvalho. Mina, Angola e Guiné. Nomes d’Africa no Brasil setecentista. Tempo
(dossié: Escravidio e Africa Negra), v. 3, n. 6, pp. 73-93, dez 1998.
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identidade maior, a mina.”” Como mostraram Mariza Soares e Leonara Delfino™, o culto as
almas ocupou lugar de destaque nas confrarias negras, locais que uniram as tradi¢Ges catolicas
as herancas culturais africanas relacionadas a ancestralidade e ao cuidado com os mortos.

Quem também pesquisou irmandades de negros foi Fabio Ribeiro’’, mas para o caso
paulista. As irmandades garantiam aos seus membros mobilidade social, convivéncia
cotidiana e auxilio matuo. Ao apresentar a auséncia de estudos sobre as irmandades em
ambientes rurais (de plantations), o autor destacou a area do Vale do Paraiba paulista e
escolheu as vilas de Taubaté e Bananal, sendo a primeira formada no século XVII e a segunda
no XIX. A mobilidade espacial era também uma realidade entre escravos agremiados do
ambito rural, que se deslocavam para as cidades e entre as propriedades. No que se refere a
unido ou segregacao de diferentes etnias em distintas irmandades de negros, 0 autor pontuou
que “no tocante aos conflitos internos e externos, pudemos observar uma semelhanga maior
com a regido das Minas Gerais, posto que a partir de nossas pesquisas, ndo tenhamos captado
conflitos étnicos no interior das confrarias contempladas por nossa pesquisa’’®.”

Um estudo mais amplo sobre as irmandades de escravos africanos no Brasil, com
destaque para a devogdo a Virgem do Rosério, foi o de Patricia Mulvey®®. A autora se
preocupou com a transicdo das irmandades desde a Peninsula Ibérica até a América,
procurando as particularidades de tais associagdes no periodo colonial. Além disso, sua
abordagem privilegiou a analise das funcdes sociais, econdémicas e religiosas das associagdes,
bem como dos conflitos existentes entre elas e o clero. Dentre as principais semelhancas e

distingdes observadas, vale destacar:

™ SOARES, Mariza de Carvalho. O Império de Santo Elesb#o..., op. cit.; SOARES, Mariza de Carvalho.
Devotos da cor..., op. cit.

® DELFINO, Leonara Lacerda. O Rosario dos Irmaos Escravos e Libertos: Fronteiras, Identidades e
Representacdes do Viver e Morrer na Didspora Atlantica. Freguesia do Pilar-Sdo Jodo Del-Rei (1782-1850).
2015. Tese (Doutorado em Historia). Departamento de Histdria, Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de
Fora, 2015.

" RIBEIRO, Fébia Barbosa. Caminho da piedade, caminhos de devogéo: as irmandades de pretos no Vale do
Paraiba paulista — século XIX. 2010. Tese (Doutorado em Histdria Social). Universidade de S&o Paulo. Séo
Paulo, 2010.

"8 Ibidem, p. 69.

" Fébio Ribeiro ainda apresentou um perfil dos associados ao longo dos séculos XVI11 e XIX: “N&o obstante a
vila de Taubaté tenha ganhado maiores proporcées e como cidade, despontado como a segunda maior produtora
de café do pais, as irmandades mantiveram um perfil bastante similar de irmaos: pequenos proprietarios, brancos
pobres e escravos, juntos na administragdo, tutelados por procuradores, tesoureiros e escrivaes brancos,
pertencentes a uma ‘certa elite senhorial’”. lbidem, p. 144. No geral, a irmandade do Rosério dos Pretos de
Taubaté possuia um baixo nimero de pardos e brancos, com maior nimero de escravos; havia uma maioria no
nimero de mulheres e a restricdo de cargos para quem ndo fosse negro. Os cargos eram constantemente
ocupados por escravos. Os pequenos proprietarios de terras, junto aos seus escravos e livres pobres, compunham
0 quadro da Irmandade, que era, portanto, de composi¢do multifacetada: pretos, crioulos, brancos e pardos.

% MULVEY, Patricia A. Op. cit.
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The Spanish American slave confraternities resembled their Spanish counterparts.
Black brotherhoods were one of many Iberian institutions transmitted by the Spanish
and Portuguese settlers to the New World. The slave confraternities established in
black urban communities throughout Latin America were modeled on Iberian
medieval confraternities. Because the black population was larger in the Americas,
slave confraternities were more numerous there than in Spain and Portugal .2

A autora também destacou que

the Brazilian confraternities were always more numerous than the Portuguese lay
brotherhoods due to the greater size of the African population in the New World.
[...] There were separated brotherhood for mulattoes, creole blacks, and tribal
Africans in Brazil, whereas the whole black population in Portugal was united
together in one confraternity. Brazilian slaves unlike Portuguese slaves were
allowed to be officers of lay brotherhoods with their masters' permission. Women
had an important role in the Brazilian brotherhoods. [...] The Brazilian confrarias
were involved in a wider range of social activities than their Portuguese
counterparts.®

As confrarias da Colbnia sempre foram mais numerosas do que as portuguesas,
principalmente pelo maior nimero de africanos que desembarcavam deste lado do atlantico. A
segregacdo étnica entre pardos, crioulos e africanos também teria sido algo tipico do Brasil,
visto que toda a populagéo negra em Portugal era reunida em uma mesma confraria. Aqui 0s
escravos brasileiros ainda eram autorizados pelos seus senhores a ocuparem cargos; as
mulheres tinham um papel mais importante; e as confrarias estavam envolvidas em um maior
nimero de atividades sociais. Segundo Mulvey, na América espanhola as irmandades eram
dominadas por negros livres, visto que 0s escravos nao podiam se agremiar até o século
XVIII. “The strict local ordinances against unsupervised meetings of slaves restricted
brotherhood membership to freedmen and women and discouraged slave brotherhoods until
the late colonial period”.®® Elas existiram na Venezuela, Cuba, Peru e na regido do Rio da
Prata. De forma geral, para a autora, essas irmandades eram pobres e tinham uma existéncia
precaria, sobrevivendo apenas com o esfor¢o coletivo em suas diversas atividades.

Enquanto isso, Célia Borges® analisou a devogdo a Nossa Senhora do Rosério
especificamente em Minas, e contabilizou um total de sessenta e trés irmandades entre os
séculos XVIII e XIX. Homens e mulheres se agrupavam, vindos de diferentes partes da
Africa, além de muitos escravos nascidos na Col6nia. Durante suas pesquisas, destacou a
importancia das ideias de participacdo, solidariedade, caridade e integracdo do homem de cor

na sociedade dominante. Um de seus objetivos principais foi compreender a dindmica de

8 Ibidem, p. 31.

% |bidem, p. 31-32

% Ibidem, p. 38.

% BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit.
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apropriacéo de novos significados a partir do convivio confrarial. Nesse sentido, um de seus
grandes desafios foi, portanto, compreender como 0os membros das irmandades do Rosério
assimilaram o sistema simbolico dos grupos dominantes e, através da reinterpretagéo,
aproximaram-se do catolicismo. Borges observou que em Minas ocorrera certa especificidade
na participacdo do negro nas irmandades, visto que ele precisaria recriar um novo grupo com
componentes de etnias distintas, com visdes de mundo diversas, 0 que levaria aos processos
de negociacdo, ou seja, reorganizacdo cultural. Ja as irmandades negras litoraneas se
segregariam em inumeras devocdes de acordo com a formacéo de grupos de procedéncia.

No lugar da convivéncia de duas religiGes e duas culturas, segundo Célia Borges, 0s
africanos passariam por um processo de reformulacdo ou ressignificacdo cultural e religiosa,
apropriando-se da cultura dominante, mas compondo uma prépria, com uma nova identidade
a partir de um novo grupo. Entretanto, o catolicismo vivenciado pelos africanos se
diferenciava do vivenciado pelos brancos, pois o processo de ressignificacdo ocorreria através
da negociacdo dos significados dos elementos de suas tradigdes. Para compreender esse
processo, Borges pontuou, baseada em Pierre Sanchis e Renato Ortiz®®, que as matrizes
culturais sdo reelaboradas em um novo ambiente, que Ihe é estranho. Quando duas ou mais
tradigGes interagem, uma dominante acaba fornecendo o caminho a ser seguido pelas

demais.®® Contudo, o processo de ressignificacdo ocorre de forma coerente em relacdo as

8 SANCHIS, Pierre. Arraial: Festa de um povo. Lisboa: Dom Quixote, 1983; ORTIZ, Renato. A consciéncia
fragmentada. Ensaios de cultura popular e religido. Rio de Janeiro: Paz e terra. 1990.

8 Segundo Ortiz, “o sincretismo se realiza pois quando duas tradi¢des sio colocadas em contato, no qual a
tradi¢do dominante fornece o sistema de significagdo, escolhe e ordena os elementos da tradi¢do subdominante”.
O escravo africano, por exemplo, assimila a tradigdo catélica integrando-a em seu sistema de tradi¢do. Ha, ento,
uma relagdo ambigua: “quanto mais a memoria coletiva negra integra novos elementos em seu sistema, mais ela
tende a se distanciar de seu carater especificamente africano”. ORTIZ, Renato. Op. cit., p. 103. Pierre Sanchis
caracteriza o sincretismo como um processo dindmico, uma constante redefini¢do da identidade social. E ndo se
restringe a religido, mas abarca toda a cultura “a partir de uma relagéo desigual entre os dois termos em contato;
sendo a reinterpretacdo a componente que vai tornar possivel a relativa convivéncia entre dois universos
diferentes”. BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit., p. 132; SANCHIS, Pierre. Op. cit. O
sincretismo, para Roger Bastide, se relaciona a nogdo de memoria coletiva, em especifico & memoria coletiva
negra ao chegar no Brasil. Ocorreria, entdo o esquecimento e a selecdo das lembrangas. Arrancado de sua regiéo,
0 negro sofreria uma perda de sentido na sua prépria representagdo do mundo e em sua religido. Sendo assim, ele
procuraria, neste novo contexto, elementos que preenchessem o seu vazio de sentido. O processo ndo seria de
uma simples adicdo, mas de assimilacdo de aspectos semelhantes em uma ldgica coerente. O sincretismo
derivaria, assim, do sentimento de perda de sentido e do esfor¢o de preenchimento de sentido por parte do
individuo. Contudo, Renato Ortiz questiona alguns pontos: “Pode-se entretanto verificar que em outros casos, em
particular do sincretismo entre santos catolicos e orixas, que o sincretismo ndo resulta de nenhuma auséncia de
sentido no sistema significativo africano, pois 0 deus existia antes, e continua a existir ap6s o fenémeno de
sincretizacdo. N&o existe por assim dizer uma perda do orixa e em seguida um processo de bricolagem sobre a
matéria oferecida pela Igreja catdlica”. ORTIZ, Renato. Op. cit., p. 100. O autor ameniza a critica mostrando que
0 objetivo de Bastide era estabelecer a relagdo entre memoria coletiva e bricolage, e ndo o sincretismo em si. A
ideia da necessidade dos vazios ndo se aplica, mas a da necessidade de assimilacdo por coeréncia a algo
semelhante continua, na visdo de Ortiz. Vale destacar que Roger Bastide realizou algumas revisdes de suas
discussdes ao longo de todo seu trabalho. Cf. BASTIDE, Roger. Mémoire collective et sociologie du bricolagem,
L’Année Sociologique, 3% série, vol. 21, 1970, pp. 65-108.
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culturas envolvidas, assimilando e apropriando-se do que lhe é familiar. Um exemplo é o
apego aos santos pelos africanos. A histdria de vida deles e o fato de alguns serem negros
mostram semelhancas aos seus ancestrais, o que foi amplamente utilizado na acéo
catequizadora. A partir de uma primeira visdao do santo como algo mégico e poderoso, 0
africano se aproximaria da visdo do santo-parente. No processo de apropriacdo cultural
desenvolvido pelos africanos, apenas o que lhes fazia sentido era passivel de ressignificagao.

Célia Borges pretendeu assim compreender as matrizes culturais e religiosas dos
irmdos do Rosario, pensando em herancas religiosas e negociagdes culturais. Diversos grupos
africanos tinham suas matrizes culturais, suas crengas e seus rituais relacionados ao culto aos
antepassados e entes da natureza, e muitos ainda acreditavam em um Deus supremo. Além da
presenca do catolicismo, as diferentes culturas, referentes as varias etnias, deveriam estar em
interacdo e em constante negociacdo no interior das irmandades.®” Os africanos apropriaram-
se do catolicismo a sua maneira. Os santos, as devoc¢Ges marianas e os rituais catélicos, em
meio a vida confrarial, os integraram na sociedade local, reformulando suas crencas e
construindo novas identidades. As irmandades se tornariam o espaco ideal da ressignificacdo
de distintas tradi¢cdes. A interacdo de diferentes grupos no interior das irmandades favoreceu o
desenvolvimento de trocas materiais e simbolicas, que coexistiam com as relacbes de poder
em meio as préticas devocionais.®®

Fernanda Pinheiro® também pesquisou uma irmandade de negros, mais exatamente a
dedicada a Nossa Senhora do Roséario de Mariana. Em seus trabalhos, discutiu o papel das
irmandades no processo de ‘“resisténcia adaptativa”, como uma espécie de atalho para
melhores condigdes de sobrevivéncia, ou ainda um mecanismo de ajustamento. AS
irmandades favoreceriam a reorganizacao dos escravos. Da mesma forma como Célia Borges,
Fernanda Pinheiro analisou o processo de evangelizacdo dos africanos a partir da nocdo de
ressignificacdo, com a formacdo de uma nova identidade através das negociacdes. A autora
escolheu uma “etnia” especifica para a realizagdo de suas pesquisas, a partir dos nomes de
membros que continham a informagdo “courano” - um tipo especifico do grupo mina que
correspondia a maioria da associacao.

Ja Leonara Delfino® abordou a religiosidade no interior da Irmandade de Nossa

Senhora do Rosério de S&o Jodo Del Rei, com destaque para a tematica dos cultos a Virgem e

8 BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit.
% Ibidem.

% PINHEIRO, Fernanda. Op. cit.

% DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.
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aos mortos™, vivenciados pelos negros e recriados apés o trafico juntamente com a
apropriacéo do bem viver e do bem morrer, ambos orientados pela liturgia catolica em contato
com as herancas africanas. No interior desta confraria se constituiu ainda uma devocao
particular destinada as almas milagrosas, formada pelos integrantes da Nobre Nacéo
Benguela®. Seu objetivo era promover a caridade aos parentes de nacdo, principalmente
através da encomendacdo de sufragios para o livramento das penas do Purgatério. Os
benguelas conseguiram constituir sua propria identidade grupal, baseada na assisténcia e culto
as almas do purgatério, sem que para isso tivessem que abrir mdo de uma identidade
devocional mais ampla, a devocdo ao Rosario. Este caso demonstra uma possibilidade de
estratégia em meio aos conflitos existentes entre diferentes grupos no interior das irmandades,
gue solucionavam suas tensdes com a formacao de subgrupos com devocdes internas, como
também ocorria nos reinados em dias festivos.

A partir disso, a autora relacionou a irmandade as atitudes diante da morte,
conjugando a analise das praticas catolicas e as herancgas culturais africanas ressignificadas a
partir de um novo contexto. Tais herancas foram buscadas através dos relatos de missionarios.
Do ponto de vista do estrangeiro escravizado, Delfino nos mostra a necessidade de adaptacédo
de um novo modelo de conduta e da constituicdo de reinterpretacbes de cddigos e bens
simbdlicos que eram reeditados junto as apropriacfes das praticas culturais do Novo Mundo.
As vivéncias eram reconstruidas a partir de um novo contexto encontrado do outro lado do
Atlantico. A autora procurou mostrar ao longo de todo seu trabalho que a concomitancia de
crencas ou préaticas africanas e catolicas ndo faz com que estas fossem apenas uma
camuflagem. Os negros poderiam ser cat6licos sem ter que negar sua africanidade, pois nao
consideravam tais coisas inconcilidveis ou incoerentes.”® Sendo assim, a escatologia do
purgatorio foi uma das temaéticas catolicas fortemente apropriadas e difundidas entre os
grupos étnicos nas irmandades. Através de analogias e similaridade de crencas, 0s ancestrais

africanos eram reverenciados como as almas do purgatério, que de acordo com o imaginario

%! |_eonara ainda analisou a questio dos cemitérios em S&o Jodo Del Rei e todas as questfes que envolvem a
morte, como, por exemplo, os registros de ébitos e testamentos, a escolha das mortalhas, os locais de
sepultamentos, os legados pios, etc. Ibidem.

%2 0s benguelas representaram a maioria étnica na associacdo, em funcdo do destaque adquirido pelo porto
localizado ao sul de Angola desde o final do século XVIII. Contudo, a grande entrada ndo levou a uma grande
participacdo desse grupo na Mesa Administrativa. Os grupos mais frequentes nos cargos administrativos foram
0S CONgos e minas, mesmo com seu menor ndmero no total de entrantes. Tais individuos poderiam corresponder
as levas mais antigas do tréfico, possivelmente considerando-se os fundadores da irmandade. Crioulos e pardos
também manifestaram presenca frequente na associagdo. Os benguelas possuiam uma menor insercdo nos
guadros administrativos, fato que para Delfino teria levado esses individuos a se organizarem em torno de um
novo agrupamento. A constituicdo de um novo subgrupo possibilitaria um maior nimero de sufragios aos seus
parentes. Ibidem.

% Tais discussdes também podem ser observadas em Antonia Quintido. QUINTAO, Antdnia. A. Op. cit.
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catolico, valorizavam os bens de salvagdo sob a forma de sufragios. Entretanto, tais ancestrais
ndo eram 0s mesmos até ento cultuados em terras africanas.*

O juizado de santo ou de promessa constituido no interior das irmandades era também
uma forma dos grupos se agremiarem em funcao de uma devocéo particular, compondo suas
identidades e firmando fronteiras. Da mesma forma, os altares laterais e os reinados abriam
outras vias para a mesma situacdo, sempre compartilhando um mesmo espago fisico
sagrado.”® A partir disso, podemos observar a contribuicdo de Daniela dos Santos Souza™,
que pesquisou a devocdo a Nossa Senhora dos Remédios, estruturada na Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério de Sdo Jodo del-Rei. Em suas anélises foi possivel perceber a pluralidade
de devocdes a partir das identidades coletivas de diferentes grupos que compartilhavam um
mesmo espaco de sociabilidade. A demarcacdo de identidades, 0s processos de negociacgdo e a
delimitacdo de fronteiras foram alguns dos aspectos analisados para a compreensdo da
segregacdo de grupos no interior de uma irmandade de negros. As eleicbes de cargos
administrativos, em especial os reinados em periodos festivos e 0s juizados por devocao, eram
os melhores exemplos disso. O culto a Nossa Senhora dos Remédios ganhou maior proporcao

em fins do século XVIII e inicio do XIX.

Na irmandade do Rosério, por exemplo, a medida que o0 grupo integrante
diversificava, novas devocGes eram buscadas para ocupar os altares laterais, ou seja,
os devotos escolhiam outro orago que lhes propiciasse maior representatividade
entre os demais membros. Nossa Senhora dos Remédios foi estruturada na
irmandade do Rosario no século XVIII. Para seus devotos a santa diferenciava-se
simbolicamente das trés devoces ja existentes na igreja que estavam mais ligadas a
protecdo dos homens pretos (Nossa Senhora do Rosério, Sdo Benedito e Santo
Antdnio de Catalagerona).”’

No caso trabalhado por Souza, é possivel perceber que independente de se agremiarem
em uma mesma associac¢ao, compartilhando uma devogdo em comum e um mesmo espaco de
sociabilidade, os diferentes grupos étnicos poderiam buscar outras formas de se distinguir a
partir de fronteiras devocionais, como na escolha de uma devocdo particular. A autora
mostrou a escolha de novos simbolos feita por um grupo especifico. Tais simbolos ndo eram
utilizados pelos grupos ja existentes e eram compreensiveis aos que os compartilhariam.

Existia ainda a possibilidade de haver um maior nimero de mulheres devotas as invocagoes

% DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.

% Qutra observacao exposta pela autora foi o constante apego a certas devocdes sem a necessidade de tornar-se
membro da irmandade destinada a elas, como os casos analisados de membros do Rosério que eram devotos a
Nossa Senhora do Carmo, mas ndo podiam se filiar a ordem terceira. Ibidem.

% SOUZA, Daniela dos Santos. Devogdo e Identidade: o culto de Nossa Senhora dos Remédios na Irmandade do
Rosario de Sdo Jodo del-Rei — séculos XVIII e XIX. Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria —
ANPUH. S&o Paulo, julho 2011.

% Ibidem, p. 2-3.
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de Nossa Senhora pela memdria do papel das mulheres em distintas sociedades africanas. As
devocGes eram também um mecanismo de distingdo dos grupos pela identificacdo com a cor,
0 género e os aspectos simbolicos do santo ou divindade. No culto a devogdo dos Remédios a
autora identificou dois aspectos simbélicos associados & Virgem: a satide e a liberdade.®

Quanto a simbologia de liberdade, Souza ainda fez comparacdes em relacdo a
Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Sdo Jodo del-Rei, que agregava os crioulos que
desejavam distinguir-se dos africanos. Da mesma forma como a Ordem Real e Militar de
Nossa Senhora das Mercés para a Redencdo dos Cativos, também foi constituida a Ordem
Hospitalar da Santissima Trindade para a Redencdo dos Cativos, com Nossa Senhora dos
Remédios como padroeira. Ambas tinham como funcdo o resgate dos catélicos sob o poder
dos mouros entre os seculos XII e XIII. A autora langou a hipdtese de que a devocdo dos
Remédios pode ter sido uma opg¢do para a estruturacdo de um culto com os mesmos
significados simbdlicos das Mercés, mas constituido pelos membros da Irmandade do
Rosério. Dentro desta associagdo, tanto os forros e os crioulos poderiam almejar sua distincéo,
guanto os escravos poderiam escolher a devocdo para que ela atendesse aos seus anseios de
liberdade.*® A partir de suas analises, foi possivel promover algumas questes: Ser crioulo nas
Mercés seria 0 mesmo que ser crioulo no Rosario? Haveria a possibilidade e o interesse de
manter-se associado a ambas as associa¢Oes? Essas sdo algumas reflexdes que podem ser
discutidas mais a frente no decorrer de nossa pesquisa.

Coénego Raymundo Trindade'®

, em artigo publicado na Revista do IPHAN, fez uma
primeira analise das irmandades das Mercés de Ouro Preto, ressaltando a intencdo de elevacéao
de sua associacdo a ordem terceira. Com uma abordagem diferenciada sobre 0 mesmo tema,
Marcos Magalhdes Aguiar'® foi pioneiro em diferenciar ordens terceiras de brancos e de
mulatos, desatrelando-as das elites brancas. O autor pesquisou a composi¢do social das
irmandades de negros e mulatos mais importantes de Vila Rica, como Nossa Senhora do
Roséario do Alto da Cruz, Nossa Senhora do Rosario de Ouro Preto, Nossa Senhora das
Mercés e Perddes, Nossa Senhora das Mercés de Ouro Preto e Sdo José. Para ele, como ja
visto anteriormente, em Minas Gerais as associacdes de negros ndo se dividiam por etnias

59102

como na Bahia ou Rio de Janeiro. Em sua obra “Negras Minas Gerais”™ -, contudo, 0 autor

expandiu suas andlises, relativizando seu posicionamento de que em Minas as irmandades

* Ibidem.

* Ibidem.

100 TRINDADE, Cénego Raymundo. Op. cit.

101 AGUIAR, Marcos Magalhées. Op. cit.

192 Cf. AGUIAR, Marcos Magalhdes. Negras Minas Gerais: uma histéria da diaspora africana no Brasil
Colonial. 1999. Tese (Doutorado em Histéria). Universidade de Sdo Paulo. S&o Paulo, 1999.
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negras refletiram apenas as clivagens entre africanos concentrados em associa¢fes do Roséario
e crioulos nas Mercés. Suas pesquisas mostraram as distin¢cOes existentes entre oS grupos
étnicos através dos registros de contribuicdes de esmolas de juizados, das coroacdes de reis
negros e das disputas pelos cargos administrativos. Tais possibilidades serviam de
instrumentos de adequacdo e reconstrugdo identitaria, com a fixacdo de novas aliangas e
relacbes de poder. Anderson Oliveira chegou & mesma conclusdo em suas pesquisas sobre
irmandades mineiras.’® As segregacdes étnicas ndo se desenvolveriam apenas em irmandades
destinadas a santos distintos, mas dentro da propria associacao através de varias estratégias.
Daniel Precioso'® realizou um estudo sobre arquiconfrarias e ordens terceiras
fundadas por pardos e crioulos, forros ou livres, na Capitania de Minas Gerais na segunda
metade do século XVIII, com destaque para os casos de Vila Rica e Mariana.'®® A pesquisa
conciliou uma analise da dinamica institucional, das carreiras e redes sociais tecidas pelos
membros. Além de discutir questdes religiosas, o principal objetivo da tese foi compreender a
extensdo de privilégios obtidos por homens livres e de cor atraves das arquiconfrarias e
ordens terceiras. Crioulos e pardos, forros ou livres, passaram a reivindicar isenc@es, cargos e
patentes, desenvolvendo aliangas com pessoas poderosas e destacando-se por meio de
trabalhos artisticos e servigos militares. Os membros filiados obtinham status social, e para
além do prestigio, adquiriam a remissao de seus pecados e a salvagdo da alma por meio de

gracas e indulgéncias'® concedidas pelos papas as ordens regulares.*®”’

103 OLIVEIRA, Anderson. Devocdo Negra..., op. Cit.

104 pRECIOSO, Daniel. Op. cit.

105 No caso das associacdes dedicadas a Nossa Senhora das Mercés, Daniel Precioso analisou apenas estatutos de
associacOes que possuiram tracos de arquiconfrarias, como a Arquiconfraria de Sabara, a Arquiconfraria do
Arraial de S&o Gongalo do Rio Abaixo, filial da Matriz de Santa Bérbara, e as duas Arquiconfrarias de Vila Rica.
O autor fez também algumas andlises da Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Mariana, que seréo
essenciais durante o decorrer de nossas pesquisas. lbidem.

106 As indulgéncias eram concedidas com o intuito de perdoar as penas temporais e reparar o mal causado como
consequéncia do pecado. As penas temporais deveriam ser cumpridas através das boas obras durante a vida ou
ap0Os a morte, no purgatoério. Entretanto, o pecado em si ja seria perdoado através da confissdo. A indulgéncia
ndo era uma substituicdo da peniténcia sacramental, mas presumia-se que o fiel pecador estaria arrependido e,
apos confessar-se, poderia se abster da peniténcia; sendo também um incentivo a confissdo. Com o passar do
tempo, as indulgéncias seriam constantemente procuradas para 0 pagamento das penas do purgatério. BOSSY, J.
A cristandade no Ocidente, 1400-1700. Lisboa: Edi¢des 70, 1985. De acordo com Daniel Precioso, “com o
florescimento das religides mendicantes, essas ‘cartas de remissdo’ foram dispensadas pelos papas as ordens
terceiras e arquiconfrarias. As solenidades em que os irmdos terceiros e arquiconfrades recebiam as indulgéncias
— 0s jubileos — eram os principais dias dos calendarios festivos”. Ibidem, p. 134. Havia ainda dois tipos de
indulgéncias, a plenéria, que garantia a remissdo de todas as penas e pecados, e a parcial, que garantia apenas
uma parte do perddo, por certo tempo determinado. As arquiconfrarias em geral, como as Mercés de Vila de
Sabard, Arraial de Sdo Gongalo do Rio Abaixo e as duas de Vila Rica, receberam gracas e indulgéncias pelo
sumo pontifice, que constavam no Livro do Compéndio. “Para gozar das indulgéncias, era imprescindivel seguir
o ritual da religido mercedaria, a comecar pelos habitos e insignias: os ‘santos escapularios’ e os bentinhos”.
Ibidem, p. 137. Vale destacar que bentinho era um pequeno escapulario que 0s novigos carmelitas e mercedarios
levavam ao pescogo. BLUTEAU, Raphael. Op. cit. O pecado, a confissdo, a peniténcia e as indulgéncias foram
temas intensamente discutidos do medievo a Modernidade. Para informacGes: DELUMEAU, Jean. O Pecado e 0
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Segundo William Martins'®, as ordens terceiras carmelitas e franciscanas néo
surgiram como um reflexo do aparecimento de novos grupos sociais e da estratificacao social,
como observou Salles'®. Sua anélise aplicada ao Rio de Janeiro foi também observada por
Precioso para Minas Gerais. Elas, entretanto, foram impulsionadas pelo interesse de alguns
poucos irmdos “0s quais haviam se professado em outras regides e requereram o direito de

continuar exercendo as suas fungdes religiosas™°

. Independente disso, as ordens terceiras
uniram as elites locais, sempre mais criteriosas quanto as restricdes de entrada. Contudo, ao
longo do século XVIII se desenvolveriam muitas arquiconfrarias e ordens terceiras destinadas
a pardos livres e crioulos forros, rompendo com a nogéo de ser um local privilegiado apenas
para os brancos. De acordo com Precioso, tais organizacbes de ascendéncia africana
correspondiam a um enraizamento local das organizacbes. As ordens terceiras de homens de
cor também possuiam grande prestigio social, mas ndo se equiparavam as elites brancas que
desfrutavam de maior honra e poderes politico e econémico. Os irmaos em geral ndo eram
ricos, sendo uma realidade distinta em relacio aos membros que ocupavam cargos.™*

Através da formacdo de “familias confrariais”, 0 autor observou “redes de pertenca”
qgue compreenderam um conjunto de atores e de instituicdes frequentadas por eles;
identificando, por exemplo, membros de familias portuguesas que se “empardeceram”, tanto
por unides de homens brancos com mulheres de cor, como pela integracdo com agregados e

ex-escravos que herdavam os nomes dos senhores. Vale destacar que pardos ndo eram aceitos

Medo. A culpabilizagio no Ocidente (séculos 13-18). Trad. Alvaro Lorencini. Bauru, SP: EDUSP, 2003, v. 1 e
2; VAUCHEZ, André. Op. cit.; BOSSY, J. Op. cit.

97 As ordens terceiras passavam pelos ritos de noviciado e profissdo, o que significava gozar de indulgéncias
para a salvacéo da alma, o que os leigos de irmandades ndo possuiam. Noviciado era o tempo determinado para o
irmao se instruir nos exercicios e virtudes da religido em que iria professar, recebendo ainda a disciplina da
Regra seguida pela sua ordem terceira. Um ano de provacéo era necessario para que o irmdo fosse admitido a
profissdo. “A observagdo da Regra era fundamental para que os irmdos da ordem terceira ou arquiconfraria
pudessem adaptar preceitos da religido professada a vida no século e gozar das indulgéncias das ordens
superiores”. PRECIOSO, Daniel. Op. cit., p. 70.

198 cf. MARTINS, William de Souza. Membros do Corpo Mistico: Ordens Terceiras no Rio de Janeiro (1700-
1822). Tese (Doutorado em Histdria). S&o Paulo: FFLCH-USP, 2001.

199 SALLES, Fritz Teixeira de. Op. cit.

19 PRECIOSO, Daniel. Op. cit., p. 23.

111 As ordens terceiras possufam um ndmero maior de cargos administrativos e funcdes religiosas do que as
arquiconfrarias, e estas possuiam maior complexidade de organizacao interna do que irmandades e confrarias. Os
cargos das irmandades se limitavam ao capeldo, juiz, escrivéo, tesoureiro, procurador, irmaos de mesa, zelador,
sacristdo e andador. Nas arquiconfrarias havia o comissario, ministro, vice-ministro, secretario, sindico,
procurador geral, definidores, vigario do culto divino, zeladores, sacristdaes e andador. As ordens terceiras
possuiam 0s seguintes cargos: comissario, vice-comissario, corretor, vice-corretor, secretario, sindico,
procurador geral, prefeito, definidores, mestre dos novigos, vigario do culto divino, mordomos, sacristéo,
presidentes, enfermeiros e andador. Havia ainda a existéncia de cargos femininos em ambas. Ibidem.
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em ordens terceiras de brancos, por isso, geralmente o0 homem branco que “descia um degrau
da hierarquia” e se filiava em associacdes de homem de cor ap6s o matriménio.**?
Outro estudo importante foi o realizado por Kellen Silva™® sobre a Irmandade de
Nossa Senhora das Mercés na Vila de S&o José Del Rei, atual cidade de Tiradentes, também
produzindo um estudo iconoldgico para compreender o imaginario cultural, social e religioso
que envolvia os irmdos mercedarios. A autora explorou o trabalho de um artista especifico,
Manoel Victor de Jesus, responsavel pela pintura do forro da igreja das Mercés. Além de
analises sociais e religiosas sobre a irmandade, Silva ainda discutiu questfes referentes a
producdo artistica no periodo colonial. Sua pesquisa nos proporciona o conhecimento dos
processos de contratacdo e decisdo pela Mesa Administrativa, bem como as analises
iconogréficas das obras realizadas na igreja. Enquanto isso, Leonara Delfino** pontuou
algumas questdes em relacdo a irmandade vizinha, na Vila de Sdo Jodo Del Rei, além de
apontar o papel das Mercés enquanto mediadora dos cativos e das almas do purgatério:
Uma reforma do regimento foi anexada ao compromisso em 27 de dezembro de
1829, com a inser¢do no estatuto de clausulas que conferiam beneficios aos
membros de uma de Ordem Terceira, tais como o direito de participar dos
privilégios espirituais dispensados a ordem religiosa e militar dos Mercedarios.
Além de assumirem uma Regra espiritual para o recebimento das profissoes,
suplicavam os irmaos o exercicio do uso do escapulario e dos benzimentos,
absolvigBes e indulgéncias espirituais. Para eles, o significado da libertacdo
promovida pela devogdo ndo se dava apenas no plano terreno, mas também na vida

p6s-timulo, pois N. Sr® das Mercés representada como a ‘medianeira para resgate
das almas do purgatorio’, livrava as almas ‘cativas do sofrimento’.""

A atuacdo das irmandades em relacdo as tematicas da morte e das almas do purgatério

foi alvo de muitas pesquisas. Os trabalhos de Jodo José Reis™®, Claudia Rodrigues™’,

119

Adalgisa Arantes Campos**®, e, mais recentemente, Leonara Delfino''°, Manoela Aratjo'®® e

"2 Ipidem.

13 5ILVA, Kellen Cristina. Op. cit.

14 DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.

15 Ipidem, p. 125. Cf. LIMA Jr., Augusto de. Op. cit., p. 80.

116 REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos finebres e revolta popular no Brasil do século X1X. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1991.

17 RODRIGUES, Cléaudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos. Tradicdes e transformagdes fanebres na
Corte. Rio de Janeiro: Secretaria Municipal de Cultura, 1997.

18 CAMPOS, Adalgisa Arantes. As Irmandades de Sdo Miguel e Almas do Purgatério: Culto e iconografia
no Setecentos Mineiro. Belo Horizonte: Editora C/ Arte, 2013; CAMPOS, Adalgisa Arantes. Escatologia,
iconografia e praticas funerarias no barroco nas Geraes. In: RESENDE, Maria Efigénia Lage de.; VILLALTA,
Luiz Carlos. (Org.) Histéria de Minas Gerais: As Minas Setecentistas. Belo Horizonte: Cia do Tempo:
Auténtica, 2007, v. 2.

9 DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.

120 ARAUJO, Manoela Vieira Alves de. Em busca da salvagéo: vivéncia da fé e vida cotidiana entre os irméos
de S&o Miguel e Almas. Séo Jodo e Séo José del Rei (1716-1804). 2013. Dissertagdo (Mestrado em Historia).
Departamento de Histéria, Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2013.
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Sabrina Mara Sant’anna’®* nos auxiliam e aproximam os estudos sobre a morte e a doutrina
do purgatorio a pesquisa das irmandades. Através de uma histéria social da morte, Jodo José
Reis e Claudia Rodrigues mostraram como 0s saberes médicos, a implementacdo de
“costumes civilizatorios” e as constantes epidemias levaram a grandes mudancas ao longo do
século XIX, com as modificagbes nas mentalidades quanto as praticas mortuarias e a
proibicdo dos sepultamentos no interior das igrejas - com a criagdo de cemitérios fora das
cidades -, influenciando intensamente as a¢des das irmandades no Rio de Janeiro e na Bahia.

Adalgisa Campos*?

trabalhou as representacdes iconogréaficas e as irmandades de Sao
Miguel e Almas, contribuindo para a discusséo da difusdo da doutrina do purgatério, da boa
morte e da religiosidade barroca em Minas Gerais. Enquanto isso, Manoela Aratjo*?, através
da analise das irmandades de Sdo Miguel e Almas de Sdo Jodo e Séo José Del Rei, prop6s
também a discusséo da representacdo da morte e da doutrina da salvacao das almas difundidas
pela Igreja no Setecentos mineiro. Ao longo de sua pesquisa foi possivel observar como a
preocupacdo com bem viver, para além do bem morrer, movia as atitudes dos membros
associados que desempenhavam o papel das Misericdrdias no exercicio da caridade. A autora
destacou a importancia do purgatorio e dos sufragios no interior das confrarias, legitimando a
solidariedade e intercessao dos vivos pelos mortos. O imaginario a respeito da morte e do
purgatorio foi utilizado pela Igreja para controlar os fiéis e impulsionar o sistema de
indulgéncias, mas foi reafirmado e reatualizado pelas confrarias em seu cotidiano. Tal como
as Misericordias, as irmandades devotas a Sdo Miguel eram destinadas as elites locais,
ocupando local privilegiado nas matrizes. Manoela Araujo também ressaltou que a
preocupacdo com as demarcagdes hierdrquicas ndo era o Unico interesse que norteava a
entrada para uma agremiacao. A dedicacdo e o auxilio para com 0s membros, € mesmo para
com a populacdo em geral, também nos mostram a importancia do bem viver, do
fortalecimento de uma vida em prol da caridade e das boas obras, ndo pensadas apenas com a
chegada da morte. Tais analises ainda nos proporcionam a discussdo da religiosidade em
Minas. Ao legitimar que ela ndo era apenas uma exteriorizacdo desprovida de conteudo, a

autora mostrou que devocdo e caridade caminhavam lado a lado nas a¢6es das irmandades.

2L SANT’ANNA, Sabrina Mara. A boa morte e o bem morrer: culto, doutrina, iconografia e irmandades
mineiras (1721 A 1822). 2006. Dissertacdo (Mestrado em Historia). Universidade Federal de Minas Gerais. Belo
Horizonte, 2006.

12 CAMPOS, Adalgisa Arantes. As Irmandades de S&o Miguel e Almas..., op. cit.; CAMPOS, Adalgisa
Arantes. Escatologia, iconografia e praticas funerarias..., op. cit.

12 ARAUJO, Manoela Vieira Alves de. Op. cit.
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Sabrina Mara Sant’Anna’?*

também analisou as irmandades mineiras a partir da
temética da morte e do bem morrer, dando destaque para a atuagdo da irmandade de Nossa
Senhora da Boa Morte, geralmente destinada aos homens pardos. Para além das funcbes
funerarias e da preocupacdo com os momentos finais, demonstrou também a caridade, o
auxilio matuo e o apoio dado pelas instituicdes ao longo da vida em meio as precariedades
cotidianas. A partir de seu trabalho e da série de pesquisas recentes sobre inlmeras
irmandades destinadas as mais diversas devocdes, observamos como o bem viver e 0 bem
morrer estavam entrelacados no imaginario popular, legitimando a funcéo e a necessidade das
irmandades na vida dos fieis. Como vimos acima, a morte e o destino das almas a serem
purgadas estavam presentes no cotidiano de todas as irmandades, e destacaremos seu papel

nas associagdes de homens de cor, seja de africanos ou de seus descendentes nativos.

I1. Perspectivas tedrico-metodoldgicas

O esclarecimento dos referenciais teoricos e metodoldgicos que nortearam esse
trabalho e auxiliaram no decorrer da pesquisa sdo essenciais, e nos dedicaremos a eles a
seguir. Com o objetivo de inserir o estudo das irmandades em uma perspectiva cultural,

propomos algumas reflexdes pautadas na abordagem de Roger Chartier*®

. A formacdo de
uma historia cultural entre as décadas de 1970 e 1980 teve como objetivo a identificacdo de
uma determinada realidade socialmente construida em um determinado tempo e espaco.
Nesse caminho, trés conceitos aparecem como fundamentais, a saber, as praticas, as
representacdes e a apropriacdo. Para além de resgatar o estudo dos grupos e das
estratificacBes, o papel dos individuos como agentes ativos e em constante interacdo foi
reafirmado, destacando os conflitos e as relagdes sociais. As representagdes, enquanto
percepcObes do social, bem como as classificacbes, ndo seriam discursos neutros, pois
produziriam estratégias que tendem a impor uma autoridade. Por isso a importancia de se
pensar nas lutas de representacdo, nas concorréncias e competicdes, visto que determinados
grupos podem impor sua concepc¢ao de mundo social, seus valores e comportamentos. E, por

ultimo, no que se refere a apropriagdo, ¢ preciso destacar que “tem por objetivo uma historia

124 SANT’ANNA, Sabrina Mara. Op. cit.

125 CHARTIER, Roger. A beira da falésia: a historia entre certezas e inquietudes. Porto Alegre: Ed.
Universidade/UFRGS, 2002; CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre préaticas e representagdes. 2. ed.
Lisboa: DIFEL, 2002.



42

- - ~ 2126
social das interpretacdes”

e que consiste do mecanismo de recepcdo e do uso diferenciado
dos referenciais. No lugar de uma leitura passiva da realidade, em que um determinado
sentido estad intrinseco nas mensagens e precisasse apenas ser compreendido, na nogdo de
apropriacdo é destacada a atuacdo dos sujeitos no processo interpretativo. Sendo assim, nos
guiamos pela proposta do autor com a unido de duas abordagens distintas na analise historica,
a perspectiva estruturalista e a fenomenoldgica, agregando a visdo macro das estruturas para a
compreensdo da sociedade junto aos comportamentos, valores e percep¢des dos individuos.

A nocdo de circularidade cultural também merece destaque, j& apontada por
Chartier*?” como a impossibilidade de se caracterizar algo como pertencente a uma cultura ou
grupo, pois a interacdo e a circulagdo cultural fazem com que ocorram apropriacdes e
reelaboracdes de significados. A mesma ideia foi trabalhada por autores como Carlo
Ginzburg™?®, Mikhail Bakhtin'?® e Edward Thompson™°. Tal nogéo nos é indispenséavel ao
pensarmos em diferentes camadas sociais, bem como culturas distintas, em contato no interior

das irmandades. O processo de ressignificacdo das culturas africanas e de seus descendentes,

126 CHARTIER, Roger. A histéria cultural..., op. cit., p. 26.

127 Cf. CHARTIER, Roger. Cultura popular: revisando um conceito historiografico. Estudos Histéricos, Rio de
Janeiro, v. 8, n. 16, p.179-192, 1995.

128 Em suas pesquisas, recorreu ao conceito para demonstrar a relacdo existente entre as culturas erudita e
popular, questionando a visdo dos que as consideram como blocos impermeaveis. As interagdes e os conflitos
entre as camadas sociais seriam observados no &mbito da cultura. GINZBURG. Carlo. O queijo e 0s vermes. O
cotidiano e as ideias de um moleiro perseguido pela inquisicdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987;
GINZBURG, Carlo. Os Andarilhos do Bem: feiticaria a cultos agrarios nos séculos XVI e XVII. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1988.

129 A cultura também foi objeto de interesse de Mikhail Bakhtin através do estudo das obras literarias,
principalmente com seu trabalho sobre Rabelais. A cultura popular seria encontrada nas manifestaces nédo-
oficiais, formando uma espécie de outro mundo, uma outra visdo; tal fato mostraria também a coexisténcia de
diversas culturas em uma mesma sociedade. Com os objetivos de colocar o problema da cultura cdmica popular
na ldade Média e no Renascimento, discernir suas dimensdes e definir previamente suas caracteristicas originais,
Bakhtin eshogou o papel do riso e do humor nas pragas publicas, visto que as manifestagdes do riso se opunham
a cultura oficial de tom sério, religioso e feudal. Os festejos de carnaval, atos e ritos comicos, procissdes nas
pragas e ruas possuiam um aspecto cdmico popular consagrado pela tradi¢do, o que expressava uma mediacao
entre o oficial e o popular. A festa carnavalesca eliminava as relagdes hierdrquicas entre os individuos na praca
publica, que criavam I& um tipo de comunicacdo, formas especiais do vocabulério, liberados das normas de
etiqueta e decéncia. BAKHTIN, Mikhail. A cultura popular na Idade Média e no Renascimento. O contexto
de Frangois Rabelais. Sdo Paulo/Brasilia: HUCITEC/UNB, 1987.

%% Em Edward Thompson também observamos a importancia da circularidade, tendo em vista a cultura néo
como um conjunto de consensos, mas de conflitos; como constantes relacfes de troca entre escrito e oral,
dominante e dominado, local e central. Para o autor, a cultura pode ser definida através das formas simbdlicas
compartilhadas, sistemas de valores, atitudes e significados, mas é enquanto uma arena de elementos conflitivos
que pode assumir a forma de um sistema. Ainda nos alerta que a propria ideia de cultura pode distrair quanto as
contradicBes sociais, oposi¢oes e negociacdes, nos fazendo analisar apenas 0s consensos. Sendo assim, a cultura
é vista para além dos significados partilhados, mas como o equilibrio de relagdes sociais em meio a exploragao e
a resisténcia, enquanto relagdes de poder. Embora ndo seja um representante da historia cultural, mas da histéria
social, Thompson utiliza de diferentes ambitos em suas analises, como a cultura, o social, o politico e 0
econdmico. THOMPSON, Edward P. Costumes em comum: estudos sobre a cultura popular tradicional. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 1998.
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as trocas muatuas com a cultura portuguesa e o Barroco como forma de materializagdo da
religiosidade vivenciada foram fundamentais ao longo do estudo das associagdes leigas.

Pierre Bourdieu™! mostrou que sdo falsas as oposicdes entre 0 macro e 0 micro, a
estrutura e o sujeito, o objetivo e o0 subjetivo, pois ndo passam de uma sobreposicdo de
modismos de interesses metodoldgicos e de tematicas. A partir de suas consideracoes
observamos que para cada objeto de andlise seria possivel pensar, a0 mesmo tempo, um
espaco de coercdo e interdependéncias que sdo percebidas pelos individuos e localizar dentro
dessa rede de coagdes um espaco de estratégia, pois tais individuos possuem suas
singularidades vivendo em meio as relagGes sociais e as imprimem em suas visdes. Sendo
assim, compreendemos as irmandades inseridas em um contexto maior de controle social
enquanto determinacdo externa, mas também como instituicbes que produziam suas
estratégias em resposta. A segregacdo de grupos em irmandades distintas ja exemplifica a
percepcao dos sujeitos sobre a classificacdo existente em sua sociedade. Entretanto, inimeras
estratégias eram formadas, como ao tentar burlar os privilégios limitados a alguns.**

Para refletir sobre a composicdo de um grupo, mais exatamente uma associacao
religiosa de leigos, propomo-nos a estabelecer uma relacdo entre a analise do grupo escolhido
e do contexto maior em que ele se insere. Além disso, almejamos o conhecimento destes
individuos, ndo considerando a irmandade apenas enquanto um grupo social. Norbert Elias'®
discutiu a dindmica existente entre a sociedade e os individuos com o objetivo de romper a
Visdo que segregava 0s conceitos como opostos. Para o autor, a sociedade ndo deveria ser
vista como o somatdrio de seus individuos. Cada um deles faz parte de um determinado lugar
e tem uma determinada funcdo. Apesar de considerar a sociedade como um todo, ela ndo é
harmoniosa, ha ascensdes e declinios, guerra e paz, crises e crescimentos. As pessoas
possuem em suas consciéncias a no¢do de como devem agir e se comportar; elas sdo ligadas
por lagos invisiveis, seja por funcbes, questdes culturais ou econémicas. As redes de funcdes
no interior das associa¢des humanas e a ordem invisivel em que estdo submetidos ndo devem
sua origem a uma soma de vontades individuais. Ha uma ligacdo funcional preexistente em
que individuos exercem fungfes para outros individuos. “E ¢ a essa rede de fungdes que as

pessoas desempenham umas em relagdo a outras, a ela e nada mais, que chamamos

131 BOURDIEU, Pierre; CHARTIER, Roger. Op. cit.

132 para compreender a incorporacdo das estruturas mentais nos individuos que compartilham uma trajetoria
social, Bourdieu prop6s a nocdo de habitus. A partir dela, exprime-se a ideia de que 0s sujeitos sociais ndo séo
espiritos instantaneos, ou seja, para compreender o que alguém vai fazer, ndo basta conhecer o estimulo, pois
existem outras questfes que véo influenciar as agdes. Os agentes analisados possuem uma historia, sendo ela
individual e também associada a um meio que condiciona a uma historia também coletiva. As categorias de
pensamento, percepgdo e sistemas de valores sdo produto da incorporacdo de estruturas sociais. Ibidem.

133 ELIAS, Norbert. A Sociedade dos Individuos. Sao Paulo: Zahar, 1994.
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‘sociedade’.’** Sendo assim, ndo devemos partir apenas de individuos isolados para
compreender a sociedade, mas seguir o caminho das relagcdes sociais existentes entre eles.
Podemos observar que nao ¢ preciso escolher entre as categorias “sociedade” e “individuo”,
pois uma ndo anula a outra; as analises devem pensar no dialogo existente entre elas.**

Para auxiliar nossas anélises também utilizamos as contribui¢fes de trés antrop6logos
para a discussdo da cultura: Clifford Geertz**, Marshal Sahlins™’ e Fredrik Barth'*®. Geertz
discutiu o conceito semidtico de cultura, buscando a compreensdo da construcdo dos
significados. Segundo o autor, 0 homem se encontraria amarrado em uma teia ou matriz de
significados que o uniria aos outros e faria com que eles se compreendessem, decifrando
signos e simbolos®. A cultura seria, portanto, uma estrutura de significados socialmente
estabelecidos, que confere sentido as acGes dos individuos. Tal estrutura seria herdada, ou
seja, transmitida historicamente. Atraves de Sahlins observamos que as culturas atualizam-se
a partir da agdo dos sujeitos, pois certos sentidos podem se modificar ao longo do tempo a
partir das relagfes. Os significados sdo reavaliados e negociados na interacdo social.

Diferente de Geertz e Sahlins, que estabeleceram suas andlises a partir de sociedades
ditas primitivas, Fredrik Barth optou por analisar as sociedades complexas. O autor parte do
mesmo ponto de vista de que a cultura é construida socialmente através de representacfes e
construcles de significados apreendidos coletivamente. Entretanto, d4 um salto a mais ao
mostrar que, diferente da matriz homogénea de Geertz em que padrdes culturais interagem em
uma mesma sociedade, existem varias matrizes compostas por varios padrdes culturais em
sociedades complexas. Diferentes tradi¢oes, interpretacoes e significacbes coexistem em uma
mesma sociedade, interagindo e conflitando. Sendo assim, a matriz exposta por Geertz foi
colocada em movimento ao longo da histéria por Sahlins e multiplicada em sociedades
complexas por Barth. As sociedades sdo diversificadas e incoerentes, ndo seguindo um dnico
padrdo. As pessoas participam de universos de discursos maultiplos, constroem mundos
diferentes, parciais e simultaneos; ou seja, a construcdo cultural que fazem da realidade ndo
vem de uma fonte Unica. A contribuicdo dos trés autores, mas em especial a abordagem de

Fredrik Barth, caminhara conosco ao longo de nossas discussdes. E importante demarcar

3% Ibidem, p. 23.

135 0 individuo sozinho n&o tem o poder de transformar ou determinar questdes estruturais, como a divisdo do
trabalho, dimensdes de territério ou deposicdo de governos. A forca das tensdes na sociedade é fundamental para
delinear as tomadas de decisdes individuais ou de grupos. Ibidem.

136 GEERTZ, Clifford. A interpretagdo das Culturas. Rio de Janeiro: LTC, 2008.

17 SAHLINS, Marshal. Ilhas da Histéria. Rio de Janeiro: Zahar, 1990.

138 BARTH, F. A anélise da cultura nas sociedades complexas. In: O guru, o iniciador e outras variacdes
antropoldgicas. Rio de Janeiro: Contracapa, 2000.

139 Cf. DURAND, G. A imaginagcéo simbolica. Lisboa: Ediges 70, 2000.
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também que recorremos a este autor ao pensar na questdo da identidade, pois segundo Barth,
os diferentes grupos étnicos devem ser pensados por meio de fronteiras construidas nos
discursos que identificam um “nds” em oposi¢do a um “eles”, o que caracteriza a nocao de
identificacdo produzida pelos préprios atores que interagem em sociedade.'*°

A partir da analise da cultura, Geertz também demonstrou como a religido pode
influenciar as visGes de mundo, garantindo um sentido a vida, e isso é o que move os fiéis. Os
simbolos sagrados possuem a funcéo de sintetizar o “ethos” de um povo, 0 seu estilo de vida,
suas no¢des morais e suas visdes de mundo. A religido seria como um “sistema de simbolos
que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e duradouras disposi¢des e motivagdes nos
homens através da formulagdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral [...]”.** Ela é
capaz de motivar o homem, explicar a realidade, moldar suas acdes e o confortar. Mas ao
mesmo tempo em que conforta, também perturba; e a partir dessa questdo podemos refletir
sobre a religiosidade vivenciada no periodo colonial junto ao imaginario que envolve as
visdes sobre a morte, as almas do purgatorio e 0s caminhos para a salvagéo.

Com o intuito de também discutir a religiosidade, pautada nas concepgbes e
comportamentos religiosos dos individuos a partir de sua vivéncia, propomos uma reflexdo
pautada em alguns autores que discutiram as bases e 0s elementos essenciais das religides,
bem como analisaram as nogdes de sagrado e profano. As experiéncias religiosas vivenciadas
pelos individuos em seu cotidiano s&o dotadas de sentido a partir dessas duas modalidades,
por isso a dindmica entre o sagrado e o profano nos é tdo cara.

Ao discutir uma génese das religides, Max Weber**?

observou a impossibilidade de
postular uma definicdo do que € a religido, optando por ndo se preocupar com sua esséncia,
mas com as condicGes e efeitos de um determinado tipo de comportamento comunitério a
partir das experiéncias subjetivas, percepcoes e finalidades dos individuos. Além disso, se
preocupou em estabelecer os fundamentos de uma sociologia a partir dos agentes religiosos,
os profissionais que sdo responsaveis pela producdo simbdlica e que, em funcdo de sua

posicdo social, podem influenciar com suas visdes e interesses. J4 Emile Durkheim!*?

10 BARTH, F. Grupos étnicos e suas fronteiras..., op. cit.

1! GEERTZ, Clifford. Op. cit., p. 67.

142 A partir da definicdo de elementos como, por exemplo, carisma, culto, feiticeiro, profeta, sacerdote e
comunidade confessional, o autor possibilita a compreensdo de concepcdes tidas por ele como essenciais para a
formacdo de qualquer prética religiosa. WEBER, Max. Sociologia das Religides e Consideracio
Intermediaria. Lisboa: Reldgio D" Agua, 2006.

3 Durkheim estabelece uma definicdo de religido como um sistema compartilhado de crencas e praticas
relativas ao sagrado. Tal sistema é algo eminentemente coletivo, visto que une uma comunidade moral, como a
ideia de igreja. O autor constantemente reforca o papel da agdo conjunta dos individuos, mostrando que € a agao
coletiva a responsavel por controlar a vida religiosa. DURKHEIM, Emile. As Formas Elementares da Vida
Religiosa. S&o Paulo: Martins Fontes, 1996.
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construiu suas andlises a partir do que considerava elementar as religides mais simples e
primitivas, com o objetivo de compreender a natureza religiosa do homem. Sua abordagem
visava a relacdo existente entre os sistemas religioso e social, sendo este Gltimo o responsavel
por gerar e sustentar o primeiro. Para o autor, as religides primitivas ou complexas
responderiam as mesmas necessidades, desempenhariam o mesmo papel e dependeriam das
mesmas causas. Sendo assim, primeiramente demonstrou que as categorias de tempo e espago
sdo essenciais para a analise de todas as sociedades, como também dos fendmenos religiosos.
Em seguida, expds 0s meios para se atingir o comum a todas as religides propondo entdo a
analise das partes, ou seja, dos fendmenos religiosos que as formam: as crencas e 0s ritos™**.
Muitas das consideraces destes autores podem contribuir para nossa reflexdo, como no que
diz respeito a concepcdo bipartida do universo a partir do sagrado e do profano; a constituicdo
das crencas e dos ritos; a proximidade existente entre 0 homem e o sagrado; a fluidez entre a
religiosidade e a magia; e as nogdes de representacdes e constru¢do do mundo. E preciso
destacar que estes autores propGem outras vias que superam as concepgdes que reduzem o0s
sistemas simb6licos como reflexos das estruturas sociais.'*®

Ao discutir a relacdo entre o sagrado e o profano, Durkheim nos mostra a existéncia de
dois mundos em que ndo h& nada em comum, além de serem rivais e possuirem energias
completamente opostas. H4, entretanto, a possibilidade de contato entre sagrado e profano,
caso contrario, a ideia de sagrado néo serviria de nada para o homem.**® Autores como Mircea

Eliade’, Jean-Jacques Wunenburger'*® e Roger Caillois**°

elaboraram grandes discussdes a
respeito da oposicdo entre o sagrado e o profano, refletindo sobre a visdo bipartida. De forma
sintetizada, para Eliade “o sagrado e o profano constituem duas modalidades de ser no
Mundo, duas situacdes existenciais assumidas pelo homem ao longo da sua histéria™*>°. A
manifestacdo do sagrado (hierofania) para o homem religioso corresponderia entdo a sua

realidade, sendo também sua referéncia e orientacdo, a forma encontrada para ordenar sua

144 Os fendmenos religiosos formadores das religiées ordenam-se naturalmente em duas categorias fundamentais:
as crencas e os ritos. As crengas sdo os estados de opinido, as representacfes que expressam a natureza do
sagrado; enquanto os ritos sdo os modos de acdo determinados, as regras de comportamento frente ao sagrado.
Todas as crencas, simples ou complexas, supdem uma classificagdo das coisas que 0s homens representam
geralmente pela oposicdo sagrado e profano. Os ritos seriam 0s momentos que asseguram, na pratica, as crengas
que garantem as relacfes entre 0s homens e o sagrado. Ibidem.

1% BETHENCOURT, Francisco. O imaginario da magia. Feiticeiras, adivinhos e curandeiros em Portugal no
século XVI. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2004.

1 DURKHEIM, Emile. Op. cit.

147 Eliade teve por objetivo apresentar o fenémeno religioso em toda sua complexidade, explicitando a oposic&o
entre sagrado e profano. O autor se ocupa do homem religioso que se esforga para estar em contato com o
sagrado. ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano. Trad. Rogério Fernandes. Séo Paulo: Martins Fontes, 1992.
M8 WUNENBURGER, Jean-Jacques. Lo Sagrado. Trad. Maria Bauza. Buenos Aires: Biblos, 2006.

19 CAILLOIS, Roger. O Homem e o Sagrado. Lishoa: Edigées 70, 1988.

10 ELIADE, Mircea. Op. cit., p. 14-15.
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vida. Segundo Wunenburger™*, o sagrado se objetivaria em fendmenos culturais, como 0s
mitos e os ritos, que dao lugar a uma transmissao externa, como a linguagem e 0s costumes;
mas também seria uma experiéncia mental e existencial, como a percepcdo de uma forca.
Roger Caillois, buscando descrever tipos de relacGes existentes entre o sagrado e o profano,
postulou que qualquer concepcéo religiosa do mundo implica, obrigatoriamente, a distin¢éo
entre o sagrado e o profano. Como pontuamos, 0 homem religioso espera éxito e salvagdo por
parte do sagrado, e suas atitudes sd0 um misto de atracdo e temor (dialética do sagrado).**?

Emile Durkheim propde a analise das religides a partir da ideia de que as pessoas
envolvidas se prendem ao que entendem como real e o expressam. A significacdo atribuida
coletivamente é indispensavel, e qualquer mito ou rito, por exemplo, traduz alguma
necessidade humana. O homem precisaria criar representagdes para compreender o meio em
que vive. O autor aborda a possibilidade de se pensar a religido também a partir de categorias,
pois as classificagdes auxiliam o homem, tendo em vista que ele ndo consegue viver no caos,
e para isso, cria um modelo normatizador a partir da religido. Além disso, a realidade seria
apreendida a partir dessas representacdes, ou seja, também seria uma formacédo coletiva.
Sendo assim, as representacdes na religido também podem passar por coacdes.'*®

A partir disso, é possivel considerar as contribuices de Peter Berger™*, que formulou
sua reflexdo sobre a religido a partir da visdo de constru¢cdo do mundo. Para ele, toda
sociedade humana é um empreendimento de constru¢do do mundo, sendo ela mesma (bem
como a cultura) um produto humano. Entretanto, 0 homem também é um produto dessa
sociedade. Para além dessa construcdo, o homem precisa estar atento a sua constante
manutencdo, pois como € algo construido socialmente, precisa permanecer Vivo nho
reconhecimento coletivo.’® Os homens necessitam de ordenagdo, pois ndo conseguem viver

no caos, e para isso criam normas e ordenam a propria experiéncia. Viver num mundo social é

151 WUNENBURGER, Jean-Jacques. Op. Cit.

152 caillois ainda langa mao de duas categorias ou polaridades novas, a de puro e impuro, estando ambas
presentes em todas as religides e pertencentes ao meio sagrado. CAILLOIS, Roger. Op. cit.

153 Dentre as caracteristicas que comp&em sua abordagem est&o a grande importancia da sociedade e o menor
papel do individuo; a funcdo da religido em dar suporte ao sujeito; e o papel das préticas e das representacdes,
ambas formadas coletivamente. As representaces, no caso de Roger Chartier, levam em conta o papel do
individuo em meio ao social, enquanto para Durkheim elas estdo mais ligadas ao coletivo. O primeiro se baseia
no segundo, mas estabelece o papel do individuo em sua analise. DURKHEIM, Emile. Op. cit.; CHARTIER,
Roger. A histéria cultural..., op. cit.

154 peter Berger propde a unido entre as analises de Weber, Durkheim e Marx, e esbocou as estruturas simbélicas
do sagrado, como a expressdo dos mitos e dos ritos na coletividade. BERGER, Peter Ludwig. O Dossel
Sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sao Paulo: Edi¢6es Paulinas, 1985.

1% Para isso, 0s homens em coletividade constroem uma base social denominada de estrutura de plausibilidade.
Tal base € fundamental para a legitimacéo e ordenacdo, independente de possuir ou nao carater religioso. Uma
comunidade deve compartilhar de realidades que lhes parecem o6bvias e eles precisam permanecer em
socializag8o para que se mantenha a realidade ao longo das gerag6es. Ibidem.
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viver de forma ordenada e significativa. A religido, em especial, ocupa um lugar essencial na
constru¢do do mundo. O mundo construido é constantemente ameagado por interesses
conflitantes. A partir disso se desenvolve um processo de legitimacdo, sendo a religido
historicamente seu instrumento mais efetivo, que garante um status de validade suprema.
Como o homem esquece, um pré-requisito da cultura é manter suas lembrancas
constantemente, sendo a religido e os ritos seus auxiliares nesse aspecto. Como presente em
Berger, Caillois também aborda a nocdo de ordenacdo do mundo, partindo do mesmo
principio de que o homem nao consegue viver em meio a desordem e ao caos. Além disso,
mostra a necessidade de constante preservacio de tal ordem.**®

A partir das contribuicGes teodricas expostas acima, podemos refletir sobre a
religiosidade vivenciada no interior das irmandades, tendo em vista a constituicdo de crencas,
medos e certas posturas tomadas no cotidiano. O homem, vivendo em sociedade, precisa criar
uma ordenacao para sua vida, e a religido Ihe aparece como suporte, como algo que lhe parece
real. O culto é formado pela execugdo de um conjunto de atos regularmente repetidos pelos
devotos, que nao consiste apenas de um sistema de signos pelos quais a fé pode ser traduzida,
mas é também um conjunto de meios pelos quais € possivel que a fé se recrie
constantemente.™’ Propomos sempre uma interlocucdo entre a complexa, e muitas vezes
contraditoria, doutrina catélica oficial e as praticas religiosas dos atores sociais agregados em
distintas irmandades. Seus ritos formavam-se para a exteriorizagcdo de suas concepgdes do
mundo, para além das normas e regras impostas. As representacGes, os conflitos e as
estratégias sdo, portanto, questbes fundamentais. Dessa forma, buscamos o didlogo entre as
relacdes sociais estabelecidas no contexto confrarial e as concepgoes religiosas. O social e o

religioso comp&em de forma convergente o universo cultural do periodo analisado.

I11. Divisdo dos capitulos da dissertacéo

A presente dissertacdo se divide em trés capitulos. O primeiro, intitulado “A devocédo
mercedaria e 0 associativismo leigo da Europa ao Novo Mundo”, teve por objetivo fazer uma
contextualizacéo a respeito da devocéo a Nossa Senhora das Mercés e das associacdes leigas,
comecando por suas origens medievais, passando pelo Antigo Regime na Europa, com

destaque para o caso portugués, chegando também ao Brasil. Almejamos a compreensdo da

156 CAILLOIS, Roger. Op. cit.
7 DURKHEIM, Emile. Op. cit.
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origem devocional e do surgimento das primeiras associacdes sob a invocacdo mercedaria na
Espanha. O contexto de sua constituicdo também foi de grande importancia, tendo em vista o
ideal de libertacdo dos escravos catdlicos aprisionados sob o poderio dos mouros. Discutimos
entdo a importancia da mediacdo dos santos e da Virgem, ja presente desde a Idade Média e
reafirmada apds o Concilio de Trento.

Apb6s a chegada da devocdo mercedaria aos territorios além-mar, abordamos a
apropriacdo do culto por parte dos pretos crioulos, enquanto escravos ou forros. Para melhor
construirmos nossa abordagem, se tornou imprescindivel esbocar algumas ponderacdes sobre
a escravidao, a conversao ao cristianismo e a formacdo de irmandades ja em algumas regibes
da Africa, para, a partir disso, pontuar a questdo da ressignificacdo das tradices africanas a
partir do trafico. Com a expansdo da fé e a colonizacdo, chegamos a constituicdo das
associacOes leigas do litoral até as montanhas, ressaltando, portanto, o caso mineiro e suas
particularidades. Propomos a discussdo da construcdo da religiosidade cat6lica a partir das
herangas portuguesas, repletas de reminiscéncias magicas e pagds, em contato com as diversas
matrizes culturais africanas para problematizarmos o caso especifico dos crioulos, em contato
com sua ascendéncia africana através de seus familiares e diversos espacos de sociabilidade,
mas também se distanciando dela ao se filiar a uma irmandade especifica para nativos.

O segundo capitulo, intitulado “A Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de
Mariana: entre hierarquias e sociabilidades”, foi destinado & analise de uma irmandade
especifica, a de Nossa Senhora das Mercés, sendo a cidade de Mariana (MG) nosso recorte
espacial escolhido. A partir dos Livros de Compromisso propomos a compreensao da criacdo
da associacdo em 1749, bem como de seu desenvolvimento ao longo do século XIX com as
modificacfes ap0s a atualizacdo de seus estatutos. Com o intuito de enriquecer nossas
analises, realizamos também comparagdes com outras irmandades mercedarias em Minas. A
partir dos arquivos eclesiasticos, com destaque para o Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese
de Mariana, entramos em contato com outros tipos de documenta¢do, como os Livros de
Receitas e Despesa, Entradas, Elei¢cdes, Termos e Atas de Reunifes. Além disso, analisamos
requerimentos e solicitaces presentes no Arquivo Historico Ultramarino.

Além de uma visdo institucional, tivemos por objetivo analisar 0os membros
associados, as relacfes sociais possiveis e a formagdo de uma identidade no interior da
agremiacdo. Dessa forma, ainda foi necessario recorrer as discussdes sobre distin¢do social,
hierarquias, mobilidade e sociabilidade. Deparamo-nos constantemente com os critérios de
cor e condi¢do, mas também com seu desaparecimento na documentacdo. Propomo-nos a

pensar sobre o interesse de segregacdo dos crioulos em relacdo aos escravos africanos ao
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fundar uma irmandade prépria, mas também debater tal visdo com as possibilidades de
interagOes sociais entre diferentes grupos nesse meio confrarial. Nesse sentido, destacamos
também a presenca de crioulos nas irmandades do Rosario, Sdo Benedito e Santa Efigénia.

Com o intuito de conhecer os individuos associados e compor um perfil do grupo
analisado, construimos um banco de dados destacando nome, cor, condi¢do, ocupagao,
habitacdo, ocupagdo de cargo administrativo na associagdo, data de falecimento, filiagdo,
agregacdo a casa de algum individuo, entre outras possibilidades expostas nos Livros de
Entradas. A partir deste banco de dados foi possivel estabelecer diversas analises quantitativas
e qualitativas, entrelacando uma visdo micro de nosso recorte estabelecido a visdo macro do
contexto mineiro. Além disso, foi possivel buscar os individuos agremiados em seus
testamentos, disponiveis no Arquivo da Casa Setecentista de Mariana, e esbocar algumas
possibilidades de relacdes encontradas. As interacBes podem ser percebidas na documentacao
das irmandades e no cruzamento com outras fontes, como 0s registros paroquiais.

Em busca de uma andlise cultural através das relagcBes sociais no interior das
irmandades, destacamos o papel da sociabilidade como uma categoria analitica'®®. Entretanto,

é preciso esclarecer que tanto a prosopografia™>®

como a analise de redes podem auxiliar o
historiador. As diferentes metodologias de pesquisa ndo precisam se anular, mas podem ser
complementares. O uso da sociabilidade é ideal para analisar associacdes, redes, movimentos
sociais e acdo coletiva, mas o grande éxito da categoria estd em sua utilizacdo como
instrumento e metodologia. A sociabilidade nos ajuda, pois buscamos a interacdo social,
relacBes de poder, contextos relacionais e vinculos entre individuos nas pesquisas sobre

irmandades.’® Consideramos, portanto, fundamental a constituicdo do perfil social dos

158 Seu aparecimento na historiografia data de finais de 1960 ao inicio de 1970 com Maurice Agulhon, que seria
o articulador da categoria entre socidlogos e historiadores. Agulhon utilizaria a categoria para analisar
associacBes na Franga entre os séculos XVIII e XIX, mas seu uso ganhou recortes tematicos, espaciais e
temporais distintos com outros autores. A categoria passaria a ser utilizada como uma relagdo cotidiana geral,
criando um grande paradoxo: sua capacidade de abarcar grande possibilidade de temas e abordagens, além de
uma qualidade, seria também seu ponto fraco, que faz com que o conceito queira explicar muita coisa, podendo
ndo explicar nada. A falta de teoriza¢do do conceito pode causar problemas, sendo recorrente seu Uso COmo mero
sinbnimo de associativismo. A categoria deve complementar e dar outra perspectiva ao associativismo, ndo o
substituir. As pesquisas devem abarcar tanto o0s aspectos formais que organizam e desenvolvem as associagdes,
como suas normas e regulamentos, quanto as relagdes sociais entre os individuos. NAVARRO, Javier.
Sociabilidad e historiografia: trayectorias, perspectivas y retos. Saitabi, 56 (2006).

19 Método de pesquisa que desenvolve um levantamento de caracteristicas pessoais de individuos de um
determinado grupo a partir de suas agdes, criando um perfil ou uma biografia coletiva. Pode ser utilizado
individualmente ou articulado as sociabilidades para a compreensdo de associa¢fes, como no caso das
irmandades. Cf. VERBOVEN, Koenraad; CARLIER, Myriam; DUMOLYN, Jan, A short manual to the art of
prosopography. In: Keats-Rohan K.S.B. (ed.), Prosopography Approaches and Applications. A Handbook,
Oxford, Unit for Prosopographical Research (Linacre College), 2007, p. 35-69.

%0 De acordo com Simmel: “Quando os homens se encontram em reunides econdmicas ou irmandades de
sangue, em comunidades de culto ou bandos de assaltantes, isso é sempre o resultado das necessidades e de
interesses especificos. SO que, para além desses conteddos especificos, todas essas formas de sociagdo sao
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grupos associados em diferentes irmandades, muitas vezes mesclando diferentes camadas da
sociedade, para, a partir dai, compreender a instituicdo como um espago de sociabilidade.

O dltimo capitulo, intitulado “Devocdo, religiosidade e cultura barroca a partir da
Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Mariana”, foi dedicado a anélise da religiosidade
nas Minas Setecentistas, além de promover uma revisdo bibliogréfica sobre a tematica e uma
critica historiografica a corrente que a considerou como exteriorista, superficial e imediatista.
A principio, com destaque para a cidade de Mariana, sede do Bispado a partir de 1745, nossas
pesquisas almejaram a compreensdo da vivéncia religiosa no interior das irmandades,
analisando suas fontes produzidas e confrontando-as com as Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia e as visitas pastorais. As relagdes existentes entre o clero e as
irmandades apresentaram-se como fundamentais, e muitos documentos do Arquivo Historico
Ultramarino também nos ajudaram a refletir sobre essa questao.

A partir dai, propomos a discussdo da exteriorizacdo dos ritos compondo uma cultura
do Barroco™®, ressaltando principalmente a organizacdo das festas e as cerimonias f(inebres
no meio confrarial mercedario. A relacdo dos fiéis com os sufragios foi fundamental para a
compreensdo da experiéncia religiosa vivenciada, pois objetivamos também a analise das
crengas e visdes do periodo em relacdo a morte, ao purgatorio e a salvacéo das almas. Sendo

assim, as atitudes durante a vida e em seus momentos finais foram marcadas por uma

acompanhadas por um sentimento e por uma satisfacdo de estar justamente socializado, pelo valor da formacéo
da sociedade enquanto tal”. SIMMEL, George. A sociabilidade. In: Questdes Fundamentais da sociologia.
Individuo e sociedade. Rio de Janeiro: Jorge ZAHAR, 2006, p. 64.

181 0 Barroco foi um estilo artistico que surgiu no século XVI e vigorou até o século XVIII, mantendo uma
padronizacdo em suas caracteristicas, porém adicionando certas especificidades dependentes da localidade e
sociedade em que se manifestara. Além de uma formac&o estilistica, 0 Barroco mostrou-se também como um
modo de vida, estabelecendo uma cultura prépria. Foi marcado pela exuberancia, exagero, dramatizacdo e
teatralidade. Originado na Italia, expandiu-se para diferentes paises com contextos sociais e religiosos distintos,
interagindo com diferentes manifesta¢fes culturais e se adaptando as condigdes encontradas em diferente tempo
e espago. Os primeiros criticos e estudiosos do Barroco classificaram sua criagdo limitada ao estilo, uma
inovacdo nas artes visuais considerando a arquitetura, pintura e escultura. Contudo, tal visdo se ampliaria até
alcancar uma expresséo cultural, um fendmeno tdo abrangente que se relacionaria a arte, musica, teatro, festas,
literatura e, principalmente, um imaginario religioso. De forma geral, trabalharemos sua manifestagdo no
contexto colonial para além das normas e preceitos estabelecidos em comum acordo com as a¢des da Igreja e do
Estado. Diferente das analises que analisam sua expressividade como parte de um projeto catequético e
reformador, pretendemos compreender o Barroco como uma forma de intensa exteriorizagdo dos ritos e dos
sentimentos, apropriada no cotidiano dos individuos associados em diferentes irmandades. Dessa forma,
concordamos com as visdes de Célia Borges ao propor que o Barroco auxiliaria na difusdo do imaginario
religioso catolico, conferindo um estatuto de verdade a vivéncia do sagrado nas irmandades de negros e seus
descendentes; e que a producdo artistica, como qualquer outra forma de expressio barroca, “ndo pode
simplesmente ser associada ao projeto catélico reformador, uma vez que entre a arte produzida pela sociedade e
a convencionada pelos representantes da ideologia tridentina se interpunha uma tensdo permanente”. BORGES,
Célia Maia. A Festa do Rosario..., op. cit., p. 1226. Cf. MARAVALL, José Antdnio. A Cultura do Barroco.
Andlise de uma Estrutura Historica. Sdo Paulo: Edusp, 1997; ARGAN, Giulio Carlo. Imagem e persuasao:
ensaios sobre o barroco. S&o Paulo: Companhia das Letras. 2004; AVILA, Affonso. Iniciagdo ao Barroco
Mineiro. Sio Paulo: Nobel, 1984; WOLFFLIN, Heinrich. Renascenca e Barroco. Sdo Paulo: Perspectiva,
1989.
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“economia da salvagdo”. Neste ponto, ao estabelecermos a relacdo dos fiéis com suas
irmandades em seus momentos finais, vemos que o0s investimentos nos sufragios,
sepultamentos e legados pios eram praticas religiosas essenciais, que podem ser analisadas
tanto nas documentacdes das irmandades, como nos seus Compromissos, Livros de Termos
ou Livros de Receita e Despesas, como nos proprios testamentos.

Por fim, optamos por analisar a relagdo dos membros da irmandade com a construgao
do seu templo: a formacdo de um espaco crioulo. A prépria estruturacdo das igrejas se
modificou com as novas demandas a partir de fins da Idade Média, com a Reforma Catdlica e
o0 Barroco. Contudo, para além de uma visdo artistica ou arquiteténica, almejamos as anélises
que discutissem os aspectos praticos da constituicdo do templo e as nog¢Bes do sagrado e do
profano. A andlise da construcdo e composicao da capela se justifica, pois os templos eram
espacos de sociabilidade, coesdo e interacdo grupal, levando ainda em consideracdo os altos
gastos produzidos com o sagrado. Quanto a isto, os Livros de Termos, bem como os de
Receita e Despesas sdo fontes interessantissimas.

A partir desses recortes tematicos escolhidos por nos e abordados aqui, propomos um
mergulho na vivéncia confraternal e uma aproximacdo das concepcdes e praticas

compartilhadas por esses fiéis mercedarios no periodo colonial mineiro.
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) CAPITULO 1
A DEVOCAO MERCEDARIA E O ASSOCIATIVISMO LEIGO DA EUROPA AO
NOVO MUNDO

1.1 Origens devocionais, a mediacdo de Nossa Senhora das Mercés e a redencdo dos
cativos

O alvorecer do associativismo leigo data do século XIII, vindo de um longo percurso
de luta por espaco e participacdo iniciado na Baixa Idade Média. Segundo André Vauchez'®?,
0 grande salto na atuacdo dos fiéis na dire¢do da vida religiosa foi o surgimento das
confrarias, pois eles procuravam uma religido mais préatica e acessivel, e essa acessibilidade
seria encontrada através dos mediadores celestes. Consagradas sob a protecdo de um santo, as

163

confrarias religiosas se destacaram pela caridade™ e pelo auxilio mutuo assumido no

momento de sua constituicdo, promovendo a doacdo de esmolas aos membros pobres,

164 \sariavam

assisténcia aos doentes ou realizacdo de preces e sufragios aos irmados defuntos.
de regido para regido, mas tinham, em geral, leigos e clérigos em pé de igualdade. Muitas
delas se mantinham ligadas aos mosteiros e conventos que as aceitavam, enquanto outras sé
recorriam aos clérigos na hora da realizacdo das missas. O traco comum em todas elas era o
fato de dirigirem a si proprias, elegendo seus prdprios administradores. Seu grande sucesso
nos séculos finais do medievo “deveu-se as altas taxas de mortalidade, as migracdes, a
desagregacdo das familias, levando homens e mulheres a organizarem-se em associacdes de
solidariedade™®. Sendo assim, elas possibilitaram a identificagdo grupal e a formacéo do
parentesco artificial, sempre pautadas na solidariedade fraternal nesse mundo e no além.*®®
Durante o século XIlI varias vias de acesso para a participacdo dos fiéis na vida

religiosa ja estavam em desenvolvimento, como sua integragdo em comunidades nos entornos

162 \VAUCHEZ, André. Op. cit.

163 Segundo John Bossy, uma grande distingdo entre as associacdes leigas em sua transicdo do medievo a Idade
Moderna foi o fato de que, até o século XVI, a caridade se limitaria aos seus membros, se modificando
posteriormente com as criticas humanistas e reformistas. Dessa forma, com o tempo elas passariam a se esforcar
para estender sua caridade ao publico geral, mesmo continuando a pratica-la principalmente entre seus membros.
BOSSY, J. Op. cit.

184 pierre Chaunu e John Bossy destacaram o cardter caritativo e a preocupagdo com a morte, com enfoque para a
importancia da intercessdo dessas associagdes no que diz respeito a pratica de sufragios e missas em nome dos
membros falecidos. A salvacdo da alma foi também exposta por Maria de Lurdes Rosa como uma das grandes
preocupacdes do homem medieval, sendo herdada nos séculos posteriores. CHAUNU, Pierre. O Tempo das
Reformas (1250-1550). Histdria religiosa e sistema de civilizagdo. Trad. Cristina Diamantino. Lisboa: Edi¢es
70, 2002, p. 164; BOSSY, J. Op. cit.; ROSA, Maria de Lurdes. A religido no século: vivéncias e devogdes dos
leigos. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Org.). Histdria religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores,
2000, v. 1.

165 BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit., p. 45.

166 ROSA, Maria de Lurdes. Sociabilidades e espiritualidades na Idade Média: a historiografia portuguesa sobre
0s comportamentos religiosos dos leigos medievais. Lusitania Sacra, 22 série, 21 (2009), p. 75-124.
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dos mosteiros, em ordens militares, em uma vida penitencial ou em diferentes grupos
religiosos que se proliferavam. Também durante a Baixa Idade Média novas concepgdes sobre
a pobreza e a caridade foram geradas, visto que as esmolas, as doacbes e a benemeréncia
adquiriram grande destaque. Segundo Isabel dos Guimaraes Sa, desenvolveu-se um processo
de “sacralizacio da pobreza”.*®” A simplicidade e a recusa da riqueza coletiva comecaram a
ganhar forca entre alguns segmentos religiosos, como 0s cistercienses que surgiram em
oposicdo & extrema exaltacdo material de Cluny. Em meio ao desprezo pelo mundo*® e ao
isolamento dos claustros, novas concepcdes floresciam diante da atuacdo dos religiosos junto
aos leigos, formando-se uma espiritualidade da acdo. Contudo, apenas no século XIliI
surgiriam as ordens mendicantes™®, que seriam os grandes exemplos do desprezo aos bens
materiais com o ideal de pobreza e o destaque para o Cristocentrismo. A Idade Média foi um

periodo de muitas mudancas que sdo fundamentais para compreensdo da histéria da Igreja

187 SA, Isabel dos Guimardes. Quando o rico se faz pobre: Misericordias, caridade e poder no império
portugués, 1500-1800. Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemorac¢Bes dos Descobrimentos Portugueses,
1997.

168 O desprezo do mundo alcancaria seu auge entre os séculos XI e XI1, com o interesse pelo isolamento da vida
terrena. Segundo Vauchez, representava uma recusa de comprometimento com uma sociedade politica pouco
cristd, e ndo tanto o desprezo pelas realidades profanas em si. VAUCHEZ, André. Op. cit. Jean Delumeau
discutiu o Contemptus Mundi refletindo sobre todo o processo de culpabilizacdo e depreciagdo do homem e do
mundo. Os fiéis viviam em meio ao horror do pecado e a obsessao da danagdo. Tal sentimento de angustia, junto
aos esforcos da Igreja, levou a uma desvalorizacdo da vida material e das preocupagdes cotidianas. A pastoral
disseminava o0 pessimismo e 0 pessimismo motivava a pastoral, um ciclo que se influenciava reciprocamente. A
dramatizacdo do pecado acabou por proporcionar maior autoridade a Igreja. Delumeau observou que o homem
carregava consigo o fardo do “pecado original”’, mas viu que no caso do Ocidente ocorreu uma
superculpabilizacdo, um discurso maximizado das dimens@es do pecado e do perddo, bem como na visdo de um
Deus colérico. Suas analises se iniciam no século XIII e vdo até o século XVIII. “De fato, como Santo Agostinho
e os Padres do deserto, os monges da Idade Média aliaram desprezo do mundo e vergonha de si mesmo numa
experiéncia global do pecado e um pessimismo arraigado do qual os mais cristdos dos homens da Igreja,
sobretudo eles préprios, ndo se excluiam”. O desprezo de mundo, a dramatizagdo da morte, o temor dos
julgamentos particular e final, e a salvacdo pessoal emergiram juntos. A Igreja Catdlica atuava em um duplo
sentido, de um lado incentivando a culpabilizacdo do homem, de outro Ihe oferecendo as possibilidades de
reparo dos pecados em prol de sua salvagdo, como com a confissdo e a peniténcia ou os sufragios e os legados
pios. DELUMEAU, Jean. O Pecado e 0 Medo..., v. 1, op. cit., p. 33.

189 Quanto as ordens mendicantes, a quest&o da pobreza e a recusa de sua posse eram o0s grandes pilares de sua
vivéncia. A ordem franciscana foi um exemplo: Francisco (1182-1226) era filho de um mercador de Assis, e em
suas agdes sintetizavam a profunda devogdo a Cristo; o viver na pobreza e na humildade; o objetivo apostélico; a
experiéncia ascética; o evangelismo integral e o espirito de obediéncia. Sua mensagem era um prolongamento
dos movimentos religiosos do século XII. A fraternidade fundada por ele e seus primeiros companheiros em
1209, denominada “Irmaos Menores”, foi reconhecida pelo papa Inocéncio III e era baseada no desenvolvimento
de uma vida pobre, a exemplo de Cristo e dos apostolos, bem como da recusa dos bens materiais
(individualmente, como ja faziam os monges, mas também em comum). Francisco mostrou o conflito em relacéo
a cultura e ao conhecimento que, de certa forma, ficavam restritos aos mais ricos; por isso propds uma
linguagem mais acessivel a todos. A influéncia da mensagem de S&o Francisco de Assis foi enorme ao longo do
século XII1 e nos séculos posteriores, formando-se um Cristocentrismo radical baseado na humanidade sofredora
de Jesus, com destaque para a cruz, a Paixdo e a Arvore da Vida. Os franciscanos impulsionaram também a
valorizacdo da intercessdo da Virgem junto a seu filho em favor dos pecadores vivos ou mortos. Tdo importante
guanto eles, os dominicanos formaram a segunda ordem mendicante, mas organizaram sua acdo pastoral de
forma mais seletiva e institucional. VAUCHEZ, André. Op. cit. Cf.. GOMES, Saul Antonio. A religido dos
clérigos: vivéncias espirituais, elaboracdo doutrinal e transmissdo cultural. In: AZEVEDO, Carlos Moreira
(Org.). Historia religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, v. 1.
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Catdlica, mas o papel desempenhado pelos individuos também é fundamental, pois surgira
uma cristandade que se dedicava ao mundo e acreditava no esforco do homem em cooperar
com a graca divina.

Ao mesmo tempo em que a caridade tomava novas formas e significados, uma
predilecdo mistica pela pobreza surgia, pois até o século XII a indigéncia era vista como
castigo e preco do pecado. Os religiosos se viram diante do problema da riqueza e de um
numero crescente de pobres, levando ao surgimento de muitas fundaces hospitaleiras e
caritativas no Ocidente, muitas vezes originando a formacdo de congregacdes religiosas.'”
Algumas confrarias leigas se estabeleceram pelas estradas de peregrinacdo, também como
alojamento de viajantes. Da mesma forma, leprosarios e hospitais foram fundados. Além de
um periodo de reformas na Igreja, o século XII veria o desenvolvimento das lutas contra o Isld
e a espiritualidade das Cruzadas, sendo a guerra religiosa uma das formas encontradas para a
participacdo do leigo nos assuntos da fé. As Cruzadas, antes pautadas em perspectivas
escatoldgicas e messianicas, passariam a ser baseadas no exercicio da caridade pela libertacéo
dos cativos. Os Trinitarios, por exemplo, foram instituidos em 1198 por Séo Jodo de Matha, e
buscavam a libertagdo dos escravos cristdos nos paises muculmanos.'’* Neste mesmo
contexto se constituiria a devogdo mercedéria.

A histéria de Nossa Senhora das Mercés!’?

tem origem espanhola, no século XIII,
periodo marcado pela dominacdo dos mouros'’® que tomavam parte da Peninsula Ibérica e
obrigavam 0s cristdos a se tornarem seus cativos. Estes sO alcancariam a liberdade se
convertidos & fé islamica.'™ A Ordem Real e Militar de Nossa Senhora das Mercés da
Redencéo dos Cativos foi fundada em 10 de agosto de 1218 no Reino de Aragéo na Espanha,

pelos investimentos de S&o Pedro Nolasco e S&o Raimundo da Penaforte, junto ao rei D.

70 Em contrapartida, a partir do século XV1 a pobreza comega a ser vista com desconfianca e o pobre passa a ser
tratado de forma mais excludente e marginalizada. “As ‘representacdes’ do mendigo, em geral, tenderdo a estar
inseridas no ambito da marginalidade. Pergunta-se que doencas estard prestes a transmitir, se ndo serd um
bandido, porque razdes ndo permaneceu no seu lugar de origem, porque ndo tem uma ocupagdo qualquer. Assim
mesmo, quando um mendigo forasteiro aparecia em uma cidade, no século XVI ele ainda era tratado e
alimentado antes de ser expulso. Ja no século XVII, ele teria a sua cabeca raspada, como um sinal representativo
de exclusdo, passando algumas décadas depois a ser agoitado, e ja no fim desse século a mendicidade implicaria
na condenagido”. BARROS, José D’Assungdo. A Nova Historia Cultural — considera¢Bes sobre o seu universo
conceitual e seus didlogos com outros campos histéricos. Cadernos de Historia, Belo Horizonte, v.12, n. 16, 1°
sem. 2011, p. 49.

1 \VAUCHEZ, André. Op. cit.

172 Cf. http://lwww.mercedarios.org.br/; http://www.ocapuchinho.com.br/historiaNSRAMERCES .php. Ultimo
acesso em 31/05/2016.

173 Os cristdos sob dominagdo islamica eram chamados mogérabes, enquanto os mugulmanos sob a dominagéo
cristd foram denominados ao longo de toda a Idade Média portuguesa por mouros. LAVAJO, Joaquim Choréo.
Isldo e cristianismo: entre a tolerancia e a guerra santa. In. AZEVEDO, Carlos Moreira (Org.). Historia
religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, v. 1.

74 SILVA, Kellen Cristina. Op. cit.; TRINDADE, Conego Raymundo. Op. cit.
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Jaime I. De acordo com Kellen Silva e Daniel Precioso, Pedro Nolasco era um fidalgo de
origem francesa, e além de ser militar e comerciante, ja se dedicava a préatica de resgate dos
cristdos aprisionados pelos mouros através do pagamento pelas libertagdes.*”> Com o desejo
de se tornar redentor, a semelhanca de Cristo, propds ainda a entrega de sua vida pelos

3

cristdos cativos, estabelecendo um voto especial chamado “voto de redencdo”.'’® Ja
Raimundo da Penaforte era padre e um dos mais destacados tedlogos do periodo, enquanto D.
Jaime I, o Conquistador, foi monarca de Aragao, conde de Barcelona, principe da Catalunha e
senhor de Montpellier.

Segundo o0 Selo”’

, a Virgem teria aparecido em sonho, em uma mesma noite, para 0s
trés homens. Ao consultar seu confessor, o tedlogo Raimundo da Penaforte, Pedro Nolasco
descobriu que a Virgem havia aparecido em sonho para ambos, fazendo o mesmo pedido de
intercessdo pelos cristdos cativos. Ao recorrerem ao monarca de Aragdo, ficaram ainda mais
surpresos ao perceber que ele também havia recebido 0 mesmo chamado. Apds a constatacdo
de uma mesma aparicdo da Virgem, eles constituiram a Ordem com o0s votos de castidade,
obediéncia e pobreza. Além disso, como deveriam proporcionar a libertacdo dos cativos,
desempenhavam também seu fim militar.’”® Os religiosos da Ordem tornavam-se
“prisioneiros dos mouros se tal fato fosse necessario para a libertagdo dos cativos”, e, além
disso, “dedicavam-se também ao cuidado dos doentes e peregrinos, sem excluir a
contingéncia da guerra sempre que as circunstincias assim o determinassem’"”.

H4, entretanto, uma segunda versdo para a criagdo da Ordem Mercedaria. De acordo
com Frei Fernando Henrique, a Ordem nédo foi fundada por Raimundo da Penaforte e Jaime I,
mas apenas por Pedro Nolasco, que era de origem espanhola e contou com a ajuda do Bispo
de Barcelona, Berenguer de Palou. Este teria cedido o simbolo da Catedral de Barcelona para
0s mercedarios, enquanto Jaime | teria doado seu escudo para que a Ordem tivesse livre
passagem por suas terras. Com a unido de ambas as doa¢des 0s mercedarios forjaram seu

préprio escudo. Um ponto importante para essa versao é que uma ordem fundada apenas por

175 pedro Nolasco morreu em 6 de maio de 1256 em Valéncia e foi canonizado pelo Papa Urbano VIII em 1628
como S&o Pedro Nolasco, redentor dos cativos. SILVA, Kellen Cristina. Op. cit.; PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

176 Cf. Mercedarios. AZEVEDO, Carlos Moreira (Org.). Dicionario de Histéria Religiosa de Portugal. Lisboa:
Circulo de Leitores, 2000, v. J-P, p. 194.

17 Segundo Daniel Precioso, o Selo consiste de uma ata notarial datada de 1260, localizada no convento dos
mercedarios de Lérida. Nesse documento se encontram os dados sobre a fundacdo da Ordem na Espanha. Tal
informagdo foi obtida pelo autor na “Enciclopédia Universal Ilustrada Europeo-Americana”. PRECIOSO,
Daniel. Op. cit.

178 «“Bm 1327 & retificada a constituigio da ordem reforgando o fato de os frades se entregarem a si mesmos em
preco da liberdade dos cristéos se isso fosse indispensavel para o seu resgate, consolidando-se, deste modo, o fim
especifico da instituigdo da ordem”. Cf. Mercedarios. AZEVEDO, Carlos Moreira (Org.). Dicionario de
Historia Religiosa..., op. cit., p. 194.

9 Ipidem, p. 194.
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um leigo teria menos valor, justificando assim a juncdo do Bispo e do Rei, responsaveis
apenas pelo auxilio em sua consolidacéo, e ndo na fundagéo.*®

O historico da religido mercedaria foi exposto pelo Padre Anténio Vieira em sua obra
“Sermdes™*®". Além de reafirmar a primeira versao da aparicéo da Virgem, abordou também a
vida de Pedro Nolasco, principal idealizador da Ordem.*®* Segundo o jesuita, Pedro Nolasco
poderia ser caracterizado como “um santo dotado da natureza”, “favorecido da fortuna”,
“mimoso da graca” e “imitador de Cristo”. Era considerado um santo soldado, valente, forte e
invencivel. Anténio Vieira ressaltou constantemente em sua obra que Pedro Nolasco se
diferenciava dos outros santos porque professou na fungéo de pedinte para remir 0s cativos
em terras de mouros. Ou seja, a perfei¢cdo de sua acédo era o fato de pedir para dar; e se havia

algo gue repugnasse 0s homens era o ato de pedir. Sendo assim, Pedro Nolasco

vendeu todas as riquezas que possuia, como grande senhor que era no mundo, e deu
0 preco para redencdo de cativos. Mas, depois de se pdr neste grau de perfeicéo,
ainda subiu a professar outro mais alto, que foi ndo sé dar o que tinha, sendo pedir o
que ndo tinha, para também o dar.'#®

180 SILVA, Kellen Cristina. Op. cit. Leonara Delfino também discutiu a narrativa hagiografica de Nossa Senhora
das Mercés, de acordo com a coletdnea “Flos Sanctorum” de Frei Diogo do Rosario, com primeira versao
impressa em 1567. Entretanto, de acordo com Delfino o rei de Aragdo ndo era Jaime I, mas Thiago I. “Quando a
Espanha em luta rendida, palmo a palmo, a custa de muito sangue conquistava a terra, que sua era, disputando-as
as hostes agarenas, acontecia que muitos cristdos, como prisioneiros de guerra, ficavam em poder dos mouros,
sofrendo as tristissimas consequéncias de um barbaro cativeiro. Nas escuras masmorras, e sob 0 peso de
durissimos e intoleraveis trabalhos viviam milhares de infelizes que, desesperando dos humanos meios para
regressarem aos seus lares, recorriam a sua Santissima Méae para que lhes valesse: e a Virgem Maria foi-lhes
propicia, operando ndo poucos milagres, que sdo do dominio das nossas tradigdes religiosas dos préximos
passados séculos. Nos principios do século XIII, os clamores que da terra subiam aos céus foram tantos e tdo
intensos que a doce Virgem Maria resolveu remedia-los, por uma maneira toda maravilhosa. Em sua visdo
aparece a Santa Mae de Deus a Pedro Nolasco, homem riquissimo, que, muito havia, se dedicava a empregar
seus bens nos resgates dos cativos; ao qual a Virgem declarava que era vontade do seu muito amado Filho que se
instituisse uma ordem religiosa, que, além dos fins gerais, se destinasse especialmente & redengdo dos cativos;
tendo também por esta ocasido visfes idénticas, tanto Thiago I, rei de Aragdo, como Raimundo de Penhaforte,
sacerdote notabilissimo por suas virtudes. [...] Os trés santos homens, pois, inflamados no amor dos proximos,
cativos, instituiram, em honra da Virgem Santissima, uma ordem de religiosos, sob o titulo de Nossa senhora das
Mercés para a Redengdo dos Cativos.” ROSARIO, Diogo do. Flos Sanctorum. Histérias das Vidas de Cristo e
sua Santissima Mae e dos santos e suas festas. V. 9. Lisboa: Tipografia Universal de Thomaz Quintino Antunes,
1869, p. 24 apud DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit., p. 121-122.

181 \/IEIRA, Padre Antonio. Sermao de S. Pedro Nolasco. In: Sermdes. Erechim: Edelbra, 1998. Disponivel em:
http://www.literaturabrasileira.ufsc.br/_documents/0006-02046.html. Ultimo acesso em 25/11/2016.

182 «Sendo este sagrado Instituto tio excelente entre todos, e de tanta gléria de Deus e bem universal do mundo, e
uma como segunda redengdo dele, ndo me espanto que a mesma Rainha dos Anjos — com privilégio singular
desta religido — se quisesse fazer fundadora dela, e que descesse do céu a revelar seu instituto, e a solicitar em
pessoa 0s animos dos que queria fazer primeiros instrumentos de tdo grande obra. Foi coisa notavel, que na
mesma noite apareceu a Senhora, primeiro a S. Pedro Nolasco, logo a el-rei D. Jaime de Aragdo, logo a S.
Raimundo de Penha-forte, declarando a cada um em particular a nova Ordem que queria fundar no mundo,
debaixo de seu nome e patrocinio, porque, comunicando todos trés a apari¢do, ndo duvidassem da verdade dela,
e pusessem logo em execucdo, como puseram, o que a Senhora lhes mandava, sendo o primeiro que tomou o
habito, e professou nele, o nosso S. Pedro Nolasco.” Ibidem, s/p.

183 |hidem, s/p.
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Ap0s instituir a Ordem, ordenou que seus seguidores professassem pobreza, deixando
tudo que tinham, e se comprometessem com 0 voto da redencdo dos cativos cristdos. Padre
Antbnio Vieira ressalta em todo o sermdo as vantagens da Religido das Mercés, nédo
comparavel as outras religides, dando sempre grande énfase a sua importancia impar ao

priorizar a salvacdo dos aprisionados.'®*

Que por este liberalissimo modo de pedir, e por este nobilissimo modo de mendigar,
ficaram os religiosos das Mercés maiores redentores do que pretenderam ser, e
maiores do que se cuida que sdo, porque ndo so6 sdo redentores dos cativos que estao
nas terras dos infiéis, mas sdo também redentores dos livres, que estdo nas terras dos
cristdos; ndo so6 redentores na Africa, mas também redentores na Europa, na Asia e
na América. E isto como? Eu o direi. Os religiosos deste sagrado instituto nao
pedem esmolas em todas as terras de cristdos, para irem resgatar cativos nas terras
de infiéis? Sim. Pois nas terras dos infiéis sdo redentores pelos resgates que dao, e
nas terras dos cristdos sao redentores pelas esmolas que pedem. A esmola tem tanta
valia diante de Deus, que é uma como segunda redencéo do cativeiro do pecado.'®

Segundo Vieira, dentre todas as obras humanas, a esmola é a que mais dispde de
misericordia divina diante da remissdo dos pecados. Por isso 0s mercedarios possuem uma
dupla funcéo de salvacéo, tanto entre os livres que pedem e doam quanto entre os cativos que
libertam.™®® Os mercedarios se preocupam, portanto, com a redencéo dos corpos e das almas;
privando-se de sua liberdade em prol de uma agdo caritativa maior. “De maneira que uma
coisa é a que fazem, outra a que principalmente pretendem: o que fazem € libertar os corpos;
0 que principalmente pretendem ¢ por em salvo as almas.”™®’ O empreendimento desses
religiosos ndo era apenas o resgate fisico dos escravizados, mas a libertacdo frente ao perigo

da perda da fé.*®

184 £ como afirmou o préprio Papa Calixto 111 em 1456, a caridade exposta na acdo dos mercedérios em trocarem
sua propria liberdade pela salvacdo de outrem, faz dessa religido e desta Ordem a mais sublime e perfeita de
todas as outras. O elogio foi reconfirmado em 1628 pelo Papa Urbano VIII através de suas bulas. Ibidem.

185 Ibidem, s/p.

186 «E & muito para advertir e ponderar que estas segundas redencdes, das esmolas que se pedem, s&o muitas mais em
numero que as primeiras, dos resgates que se dao. Porque como a esmola respeita a misericdrdia de Deus, e 0 resgate a
avareza do barbaro, bastando para uma redencéo uma sé esmola, é necessario que se ajuntem muitas esmolas para um so
resgate. E assim, ainda que sejam poucos 0s resgatados, sdo muitos mil os remidos, porque sdo resgatados s aqueles por
quem se da o resgate, e sdo remidos todos aqueles a quem se pede, e ddo a esmola. Nem obsta que 0 preco e merecimento
da esmola seja daqueles que a ddo, para que os que a procuram e solicitam ndo sejam também, como digo, seus
redentores.” Ibidem, s/p.

187 bidem, s/p.

188 Dessa forma, reafirma o jesuita: “cuida o vulgo erradamente que o instituto desta sagrada religido é somente
aquela obra de misericérdia corporal, que consiste em remir cativos, e ndo é s6 obra de misericérdia corporal,
sendo corporal e espiritual juntamente: corporal, porque livra 0s corpos do cativeiro dos infiéis; espiritual,
porque livra as almas do cativeiro da infidelidade. Compreende esta obra suprema de misericordia os dois
maiores males e os dois maiores bens desta vida e da outra. O maior mal desta vida é o cativeiro, e 0 maior mal
da outra é a condenacao, e destes dois males livram os redentores aos cativos, tirando-os da terra de infiéis. O
maior bem desta vida é a liberdade, e 0 maior bem da outra é a salvagdo. E estes dois bens conseguem o0s
mesmos redentores aos cativos, passando-os a terras de cristdos. Pelo bem e mal desta vida, sdo redentores do
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Ap6s os empreendimentos de Pedro Nolasco, a fundacdo da Ordem Mercedéria foi
finalmente concluida quando Raimundo da Penaforte adotou a Regra de Santo Agostinho®®,
recebendo a confirmacao do papa Gregorio IX em 1235.

Segundo um manuscrito anénimo de 1323, Sdo Raimundo da Penaforte completou o
estabelecimento da Ordem quando adotou a Regra de Santo Agostinho, cuja
confirmacédo foi dada pelo papa Gregério 1X, por meio da bula de 17 de janeiro de
1235. A Ordem Mercedaria constituiu-se, entdo, com os trés votos comuns as
demais ordens religiosas, embora fosse, a0 mesmo tempo, militar. A Ordem
permaneceu com o status de militar até 1317, quando terminou o governo dos

mestres gerais leigos e teve inicio o dos sacerdotes. Em 1725, o papa Benedito XIII
conferiu o titulo de religidio mendicante & Ordem.**°

Logo no inicio de seu desenvolvimento, a Ordem situava-se no antigo Hospital de
Santa Eulélia, que fazia parte do Real Palécio de Barcelona. Com o objetivo de conseguir uma
melhor localizacdo para a edificacdo de um convento e uma capela, Pedro Nolasco incentivou
a realizacdo de uma nova construcdo, autorizada pelo bispo de Barcelona em 1249. O rei de
Aragao foi considerado o principal patrono da obra.™

A Ordem Mercedaria desenvolveu-se rapidamente pela Catalunha, Aragdo, Castela e
Franca. Ja a Ordem Terceira de Nossa Senhora das Mercés foi iniciada em 1265, quando um
grupo de mulheres moradoras nos arredores do convento da Ordem de Barcelona solicitou o
habito de terceiras. A devocédo se disseminaria por toda Europa, principalmente através das
associacles leigas que se formariam ao longo do século XIlIl, também inspiradas pelo
surgimento das ordens mendicantes. Uma de suas grandes funcdes era a arrecadacdo das
somas necessarias para o resgate dos cativos em terras islamicas. Na Modernidade, o culto a
Nossa Senhora das Mercés foi disseminado principalmente pelos frades da Congregacgédo da
Santissima Trindade e Redenc&o dos Cativos.**

Distintas invocagdes da Virgem possuiam a carga simbolica de combate aos ndo-
cristdos, como Nossa Senhora das Mercés, Nossa Senhora do Rosario e Nossa Senhora dos

Remédios, o que expressava o discurso catequético produzido na expansdo das devocgdes

corpo; pelo bem e mal da outra vida, sdo redentores da alma; e por uma e outra redencdo, sdo redentores do
homem todo, que se compde de alma e corpo, como o foi Cristo”. Ibidem, s/p.

189 A Regra de Santo Agostinho seguia os votos de pobreza, castidade e obediéncia, incentivando desapego do
mundo, reparticdo do trabalho e caridade fraternal. Contudo, levando em consideragdo seus costumes
desregrados, os irmaos terceiros adaptavam-se as Regras com variadas estratégias, de acordo com sua situacdo
de leigos. Como o fundador da Ordem era um militar, ndo redigiu Regras proprias. Segundo Daniel Precioso, tal
fato faz com que a Ordem ndo tenha constituido propriamente uma religido. Apenas no século XVIII ela se
tornaria uma “religido mendicante” pelo decreto do papa Benedito XIII. PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

10 gILVA, Kellen Cristina. Op. cit., p. 36-37.

191 PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

92 Ipidem.
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marianas.™*> Como vimos, a relagdo duradoura e conflituosa entre cristdos e mugulmanos
esteve intrinsicamente ligada ao histérico de Nossa Senhora das Mercés, enquanto grande

mediadora dos fiéis escravizados. Como apontou John Bossy®*, o Isl&o™®

era 0 grande
inimigo do Reino Cristdo, e tal fato seria constantemente reafirmado nos ambitos politico e
religioso. Dessa forma, € de suma importancia ter em vista a imagem de tais inimigos do
mundo cristdo tanto na Europa em geral, como nos casos especificos da Espanha, de Portugal
e de seus dominios. Essa imagem era formada pelas visdes do “inimigo infiel” ¢ das “ragas

infectas” juntamente a rejei¢cdo da religido do “outro”.1%

Maximiliano Gozalo®’

realizou um amplo estudo sobre a escraviddo de espanhdis™®
em terras muculmanas, a escraviddo dos mouros em terras cristds, as agdes de resgate
promovidas por ambos os lados e o papel desempenhado pelas ordens religiosas. A partir de
suas analises, discutiremos a escravidao nesses dois universos distintos e destacaremos o0 caso

especifico dos mercedérios no processo de libertacéo dos cristaos cativos.

1% DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.; SOUZA, Daniela dos Santos. Op. cit.

1% BOSSY, J. Op. cit., p. 97.

195 «A grande divergéncia consiste, pois, no facto de os mugulmanos, apesar do respeito que nutrem pela Biblia,
pelos profetas e por Cristo, os considerarem ultrapassados e atualizados pelo Alcordo e por Maomé. Com efeito,
segundo o islamismo, os profetas, nomeadamente Moisés e Jesus, ensinaram o nucleo fundamental das verdades
sobre Deus, o homem ¢ o mundo, que havia de ser definitivamente retomado e atualizado por Maomé”.
LAVAJO, Joaquim Chordo. Op. cit.,, p. 91. “Por seu lado, o cristianismo, ao identificar 0 encerramento da
Revelagdo com o ultimo livro do Novo Testamento, rejeita implicitamente a autenticidade da revelagdo islamica,
gue ocorreu quase seis séculos mais tarde. Além disso, rejeita explicitamente tudo quanto se opde a revelacéo
judeo-cristd, compendiada na Biblia. Nessa rejeicdo parcial da doutrina mugulmana reside a razdo pela qual o
islamismo foi durante muito tempo considerado pelos cristios como uma heresia e ndo como uma religido”.
Ibidem, p. 91.

19 Cecilia Figueiredo analisou a imagem dos mouros e a tensdo em relacéo aos cristios em Portugal e em Minas.
“As representacdes em torno do inimigo infiel, fossem mouros ou ‘turcos’, reatualizavam os recursos simbolicos
da guerra santa diante da realidade tangivel e de um passado heroico e glorioso da monarquia portuguesa que
fornecia as imagens e representacdes instituintes de sua propria identidade” FIGUEIREDO, Cecilia Maria
Fontes. Os esmoleiros do rei: a Bula da Santa Cruzada e seus oficiais no Bispado de Mariana — 1748-1828.
2009. Dissertacdo (Mestrado em Historia). Departamento de Histdria, Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz
de Fora, 2009, p. 18. Tal visdo “se fazia presente de forma efetiva com o recolhimento das esmolas da Bula e
também com as doagBes para o resgate dos cristdos cativos arrecadadas pelos tesoureiros da Santissima
Trindade”. Ibidem, p. 22. A autora também se dedicou a analise da heterogeneidade do mundo dos esmoleiros e
de suas associagOes as ordens e irmandades em Minas; bem como a compreensdo de quem eram 0s sujeitos que
atuaram nos oficios da Bula, entre leigos e eclesiasticos.

%7 GOZALO, Maximiliano Barrio. Esclavos y Cautivos. Conflicto entre la cristiandad y el Islam en el siglo
XVIII. Junta de Castillay Leon: Consejeria de Cultura y Turismo, 2006.

1% Em termos numéricos, vale destacar que: “[...] la presencia de cautivos espafioles en el norte de Africa no es
muy numerosa, gracias a los frecuentes rescates que se llevan a cabo en las redenciones y en los canjes
generales. Analizando los datos que aporta la documentacién, que por supuesto no son completos, los corsarios
berberiscos capturan en el siglo XVIII a unos 13.000 espafioles [...]”. Ibidem, p. 89.

199 Gozalo trata de vérios aspectos da vida dos cativos cristdos sob poderio muculmano, utilizando sempre de
relatos de cativos ou religiosos que negociavam resgates. Foram observadas as condi¢fes em que eles viviam,
como eram tratados, 0 que comiam, em que trabalhavam, etc. A andlise contraria também é realizada,
especificando a vida do escravo muculmano em terras cristds. Quando discute a religiosidade destes escravos na
Espanha do século XVIII, aponta que sua experiéncia religiosa ficava restrita a0 ambito pessoal e ao ritual
funerdrio em uma casa-mesquita em Cartagena; tal local foi alvo de constantes criticas da Inquisicdo. A
sociedade e, em especial, os intelectuais, os julgavam de forma depreciativa, enquanto a administracdo os
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A escraviddo no medievo europeu era doméstica, em grande parte feminina e
alimentada pelo envio de individuos de regides da Asia Central, proximo ao Oriente e Balcas.
Houve uma fase de expansdo nos séculos XIII e XIV, mas foi gradualmente declinando até o
século XVI. Nesse periodo a escravidao adquiria novas caracteristicas como consequéncia da
expanséo turca, da abertura das rotas atlanticas — com destaque para a Africa e América — e do
novo impulso no conflito cristdo-mugulmano. Para ambos os mundos, o infiel era feito

prisioneiro e considerado um escravo. Quanto a isso, devemos esclarecer que

tanto o direito candnico como o direito alcor&nico legitimavam a apreensdo de
cativos considerados infiéis por ambos os credos. Estava em causa ndo s6 a
possibilidade de uma futura conversdo como 0 ganho a obter com o resgate do
prisioneiro. O valor era calculado com base na posicéo social da pessoa aprisionada
e na possibilidade de uma futura troca por outros cativos.®

Nesse novo contexto, ndo se modificava apenas a forma de aquisicdo do escravo por
parte dos europeus (através da guerra), mas também a procedéncia desse escravo: 0S
chamados “turcos” seriam os mugulmanos, mesmo que de origem, etnias e culturas diversas.
A maioria era de origem magrebi, ou seja, do noroeste da Africa, como Argélia e Marrocos;
mas havia também os chamados “mouros”, individuos do norte da Africa. A presenca de
escravos cristdos?™ em terras muculmanas e de muculmanos em terras cristds levava as
autoridades a estabelecerem um tratamento diferenciado, com certas vantagens e evitando

202

eXcessos nos castigos.”~ Muitos escravizados conseguiam trabalhar e deixavam parte do seu

lucro com seus donos, podendo ser escravos particulares ou publicos. Sendo assim, alguns

conseguiam ainda comprar sua liberdade.?®®

explorava. Tais escravos protestavam contra as condi¢cdes em que viviam, tanto com as autoridades espanholas
como com as de seus locais de origem. Havia certa reciprocidade e comunicacdo entre a escraviddo dos
muculmanos em terras cristds e dos cristdos em terras mugulmanas. O autor trata também do caso dos
“renegados”, que eram os escravos que se convertiam a religido dos seus senhores; isso poderia acontecer tanto
por medo da vida escrava, quanto por ambigdo nas maiores oportunidades para os conversos. Ibidem.

%0 Cf. Redencdo dos cativos. AZEVEDO, Carlos Moreira (Org.). Dicionario de Histéria Religiosa de
Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, v. P-V, p. 94.

21 Os escravos cristdo sob poderio mulgumano eram geralmente provenientes na Italia, Espanha, Franca e
Portugal. GOZALO, Maximiliano Barrio. Op. cit.

202 «A liberdade religiosa dos mouros em terras de cristios era uma exigéncia da doutrina eclesiastica, que
proibira oficialmente, desde sempre, a conversdo forcada dos muculmanos. Isto ndo significa que a Igreja e 0s
principes cristdos ndo se preocupassem com a evangelizagdo e conversdo dos adeptos do Alcordo. A Igreja fazia-
0 através da persuasdo e os reis através dos pesados impostos que faziam recair sobre 0os mugulmanos, ao mesmo
tempo que distribuiam privilégios ndo apenas por aqueles que se convertiam a fé cristd, mas também pelos
cristdos que casavam com mouras convertidas ao cristianismo”. LAVAJO, Joaquim Chorao. Op. cit., p. 116.

23 GOZALO, Maximiliano Barrio. Op. cit.
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A Congregacdo para a Propagacdo da Fé, ou Propaganda Fide®®, foi fundada em
1622 e se preocupava com o espiritual dos milhares de cristdos cativos em Magreb. Os

sacerdotes que estavam cativos ja4 deveriam prestar assisténcia espiritual®®

aos seus
companheiros, mas havia também o0s que iam até os escravos para negociar 0s resgates. Em
meados do século XVII se reorganizaram as missdes, com destaque para a atuacdo dos
franciscanos e dos capuchinhos®®®, sendo estes os representantes de uma ordem prépria que é
também um ramo da familia franciscana. Contudo, tal atuacdo deixava de lado a acdo dos
trinitarios que ja estavam presentes em terras muculmanas desde o século XVI, o que gerava
grandes conflitos®® e problemas de jurisdicdo. De modo geral, em cada regido uma ordem
especifica ficava a cargo da assisténcia espiritual dos cativos cristdos, como, por exemplo, 0s
franciscanos descalgos espanhodis no caso do Marrocos.®® Na Espanha, mercedarios e

trinitarios®® dividiram a missdo de libertag&o dos cativos.

204 Fundada por Gregério XV para supervisionar as missoes, a Propaganda Fide foi um movimento missionério
ligado a Santa Sé, responsavel por enviar missionarios ndo-lusitanos a regides africanas e asiaticas, também
constatando sua insatisfacdo com o Padroado em Portugal. SANTOS, Patricia Ferreira dos. Op. cit. VVale destacar
que, segundo Boxer, o Padroado em Portugal ou o Patronato na Espanha foram definidos, em geral, como uma
combinacdo de direitos, privilégios e deveres concedidos a Coroa pelo papado, em prol das missdes catolicas na
Africa, Asia e Brasil. BOXER. Charles. Op. cit.

205 Além da assisténcia espiritual, os religiosos ficavam a cargo da assisténcia frente as enfermidades dos cativos.
Outro servico prestado, e de grande importancia, era o enterro dos mortos; em alguns casos havia ainda
cemitérios cristdos criados em meados do século XVI. GOZALO, Maximiliano Barrio. Op. cit.

206 Cf. http://www.capuchinhos.org.br/. Ultimo acesso em 31/05/2016.

27 Gozalo destaca muitos conflitos entre as ordens e 0s préprios cativos, como criticas destes em relacéo a elas;
em varios casos, 0s cativos preferiam a assisténcia oferecida pelos sacerdotes também cativos. Um exemplo
exposto é o caso do hospital da Tunisia, em que os capuchinhos italianos foram enviados para o cuidado com 0s
cativos cristdos, mas estes ndo entendiam sua lingua. Outro ponto citado foi que o nimero de sacerdotes para
ministrar sacramentos, e em especial para as confissdes, era limitado, e por isso o padre Jiménez enviou
solicitacdo a Propaganda Fide para que os trinitarios os auxiliasse. Em sua solicitagdo ele ainda informa que os
capuchinhos ndo teriam que se preocupar, pois os trinitarios recebiam sustento da Espanha, ndo necessitando de
seus emolumentos. Os trinitarios estavam, desde 1720, subordinados ao vigario apostélico e ao prefeito dos
capuchinhos italianos, no caso da Argélia e Tunisia. Em suma, a questdo financeira gerava sempre grandes
conflitos. Segundo o autor: “A pesar de estas rencillas, exageradas por ambas partes, y en cuyo fondo subyace la
defensa de supuestos privilegios de las 6rdenes religiosas y el control de las limosnas que entregan los cautivos
para financiar su asistencia religiosa, el servicio religioso que se ofrece parece que es bastante bueno”.
GOZALO, Maximiliano Barrio. Op. cit., p. 128.

208 «_a insttuccion de 1692 regula con precision la asistencia espiritual que los franciscanos deben prestar a los
cautivos cristianos em los dominios del sultdn marroqui. En primer lugar se indica que la mision debe estar
atendida por 12 religiosos, franciscanos descalzos de la provincia de San Diego de Andalucia, teniendo cuiddo
de que sean seleccionados los individuos de la calidad que conviene para este ministerio y para estar dispuesto a
sufrir incluso la muerte. Los religiosos se deben distribuir por las ciudades donde hay mayor nimero de cautivos
para cuidar de ellos. En segundo lugar, se encarga al prefecto de la misién que los religiosos se apliquen con
esmero para que los cautivos estén bien instruidos en la doctrina cristiana, procurando repetirsela de vez en
cuando para que no la olviden, que frecuenten los sacramentos y tengan particular devocion a la Virgen Maria,
haciendo que recen cada dia el rosario y practiquen las devociones que puedan [...]”. Ibidem, p. 123.

29 A Ordem da Santissima Trindade foi confirmada em 1198, e se originou das meditacées de S&o Jodo da Mata
e Sao Feélix de Valois. Cf. Trinitarios. AZEVEDO, Carlos Moreira (Org.). Dicionario de Historia Religiosa...,
op. cit., v. P-V, p. 305.
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La redencion de cautivos es tan antigua como el cautiverio, aunque la forma de
realizarla experimenta profundas modificaciones com el passo del tiempo. Em
Espafia son las 6rdenes religiosas de la Merced y la Trinidad las que desarrollan esta
funcion, pues la Orden Tercera de San Francisco y las obras pias que tienen por fin
rescatar cautivos, normalmente, entregan el caudal disponible a los mercedarios o
trinitarios para que lleven a cabo el rescate.?™°

Segundo Gozalo, até o reinado de Felipe II, em meados do século XVI, as ordens
religiosas gozavam de autonomia no desempenho do resgate, porém este reinado passou a
controlar tal acdo através do Conselho Real. As ordens, que desempenhavam todo o trabalho,
ficavam entdo subordinadas ao Conselho e obrigadas a Ihe prestar contas. Das quarenta e seis
redencGes que ocorreram no seculo XVIII, vinte e nove foram na Argélia, oito na Tunisia e
nove no Marrocos. A Argélia era o local que possibilitava mais redenc6es espanholas, por ser
proximo e por ter um prego acessivel; 0 Marrocos também estava perto, mas cobrava precgos
maiores, enquanto a Tunisia tinha uma maior distancia e menor presenca de cativos
espanhois. Com o passar do tempo, muitos passaram a questionar a pratica da redencdo dos
cativos, 0 que acarretou sua profunda diminuicdo.?** Um dos motivos eram os altos gastos e
as criticas na funcionalidade de tal pratica. Um ideal de “¢ melhor prevenir do que remediar”
comecou a tomar maior espaco junto a visdo de que o dinheiro investido nas redencdes seria
mais bem utilizado na defesa contra 0s mouros para que nao existissem mais escravizados.
Contudo, o dinheiro investido nas redencGes vinha de esmolas e legados particulares, e o Rei
ndo deveria investir tais recursos em outras areas contra a vontade dos doadores.

O resgate deveria seguir um processo criterioso, passando pelo acimulo de dinheiro
necessario através de esmolas, pela autorizacdo real, pela permissdo do Conselho de Castela,
pela divulgacdo do resgate nas cidades e vilas (momento em que as familias podiam solicitar
resgates especificos), pela negociacdo com as autoridades muculmanas e pela busca dos
cativos:

Cuando la religion de la Merced o la Trinidad disponen de dinero suficiente y las
circunstancias son propicias organizan uma redencidn, generalmente por separado,
aungue no faltan casos en que concurren juntas, e inician las gestiones pertinentes
para llevarla a cabo, que en lineas generales se reducen a obtener la autorizacion

real, el salvoconducto de las autoridades magrebies donde se proyecta y a tener
listos los fondos necessarios.?*?

219 Ipidem, p. 231.

211 Em fins do século XVIII a Espanha firmaria a paz com os estados norte-africanos, o que acarretaria ao fim
das redencdes. Em 1826, Fernando VII devolveu as ordens o livre exercicio da coleta e administragdo das
esmolas e demais direitos da redencéo, mesmo ndo sendo mais necessario. lbidem.

212 Ipidem, p. 235.
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As formas de conseguir o dinheiro necessario para as redencbes eram as esmolas,
doacdes, rendas particulares dos interessados ou fundagdes préoprias para o resgate. Contudo,
cabia apenas ao monarca legislar sobre os assuntos referentes a redencdo dos cativos,
inclusive em relacdo ao dinheiro arrecadado. No caso especifico dos mercedarios, muitas
esmolas vinham da América, como de Lima, Potosi, Panama e México.”® Os frades
mercedarios realizaram amplo trabalho missionario com os povos indigenas na América, e
acompanharam Cristévdo Colombo em sua primeira viagem.?**

Com a chegada dos escravos cristdos resgatados e apds um periodo de quarentena,
celebrava-se a graca concedida com procissdo em que participavam oS redentores, 0s
resgatados e as autoridades. Segundo relatos, alguns cativos costumavam levar as imagens da
Virgem das Mercés e de Sdo Pedro Nolasco, além de velas acesas. Em caso citado pelo autor,
a procissao ocorria com musica e salmos, indo até o convento de S&o Domingos, onde era
realizado sermdo por um dos redentores. O percurso terminava com a volta ao hospicio que 0s
mercedarios possuiam em Cartagena. Ao chegar, cantava-se o Salve a Virgem e concluia-se a
procissdo. Ao fim de todo o processo era feita ainda a prestacdo de contas pelos religiosos ao
Conselho de Castela.?*

Na Espanha, muitas instituicdes também se destacaram na aquisicdo de esmolas ou no
proprio resgate dos cativos, “aunque s6lo el Consejo de Cruzada destina uma cantidad
importante de forma regular para redimir a los oficiales, soldados y marineros cautivos, asi
como para ayuda de los més pobres y necesitados”**®. Também em Portugal muitas ordens de

esmoleiros dedicaram-se aos resgates. Através da perpetuagdo da “guerra justa™?!’

218

e por meio
da Bula da Santa Cruzada“™ os portugueses buscaram constantemente ressaltar os aspectos

culturais do “outro”, ou seja, dos inimigos dos cristéos.?*®

“13 Ipidem.

214 Cf. Mercedarios. AZEVEDO, Carlos Moreira (Org.). Dicionario de Histéria Religiosa..., op. cit., v. J-P, p.
194.

215 GOZALO, Maximiliano Barrio. Op. cit.

218 |bidem, p. 246-247.

21" De acordo com Hebe Mattos de Castro, a guerra é considerada justa quando ocorre em legitima defesa, pela
liberdade de pregacdo do evangelho e do comércio. Os portugueses usavam do argumento de guerra justa para
lidar com os que ndo aceitavam um tratado de vassalagem, ou seja, que ndo se submetessem a Portugal.
CASTRO, Hebe Maria Mattos de. Op. cit.

28 As bulas papais concedidas aos reis portugueses durante o século XV impulsionavam a expansdo; elas
autorizavam o ataque, a conquista, a captura e escraviddo dos pagaos, assim como a tomada de suas terras para o
Rei de Portugal. “Tal como se verificou as concessdes papais as causas da Santa Cruzada se multiplicaram no
curso da luta da cristandade contra os infiéis sob a forma de Bulas que, em muitos casos, reeditavam medidas
tomadas anteriormente. Embora a Bula da Santa Cruzada s6 tenha sido concedida regular e periodicamente em
Portugal a partir de 1591 quando se instituiu o Tribunal da Junta da Cruzada, esta ja fora trazida ao Reino por um
legado pontificio em 1436, a pedido de D. Duarte. Nesse ano instituiu-se a Bula da Santa Cruzada em Portugal,
cuja finalidade seria auxiliar a empresa militar e belicosa no enfrentamento contra os mouros, pretendida por D.
Henrique em sua fracassada expedigdo a Tanger”. FIGUEIREDO, Cecilia Maria Fontes. Op. cit., p. 24-25. A
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Segundo Daniel Precioso, em Portugal a devogdo a Nossa Senhora das Mercés foi
difundida de Alenquer para Santarém e Lisboa através de ordens religiosas e confrarias.?® Os
fiéis mercedérios chegaram ao pais em 1284, acompanhados pela rainha Santa Isabel.?** Ndo

se sabe, porém,

se foi nessa altura que fundaram casa em Portugal. No entanto, certos autores
defendem que, pelo ano de 1300, a rainha Santa Isabel fundara no termo de Beja o
Convento de Santa Vitoria da Ordem de Nossa Senhora das Mercés. Ha noticia de
que este seria governado por um comendatario em 1415. Durou até 1503, ano em
que foi incorporado com seus bens no Convento de Santa Clara daquela cidade, ndo
sendo possivel determinar com exatiddo o motivo por que entrou em decadéncia este
convento mercedério.??

Houve também um convento em Lisboa, extinto em 1504. Tudo indica que a
decadéncia das instituiches era determinada pela escassez de religiosos e esmolas para a
realizacdo dos resgates. Como ja mencionado, as Ordens de Nossa Senhora das Mercés e da
Santissima Trindade dividiam a responsabilidade na funcdo de resgate dos cativos, mas se
envolveram em muitos conflitos entre si. Uma questdo muito discutida quanto a dificuldade
de fixacdo dos mercedarios em Portugal diz respeito a forte oposicéo estabelecida pelos frades
trinitarios.?®> Além disso, o crescente aumento de cristdos escravizados levou, em meados do

século XV, a criagdo do Tribunal da Redencdo dos Cativos®®* por D. Afonso V, fato que

publicacdo anual da Bula era obrigatoria em todas as vilas e freguesias, sempre realizada com pompa e
solenidade. As autoridades eclesiésticas deveriam sempre legitimar seus beneficios e a justica de sua cobranca.
Vale destacar que os fiéis doadores recebiam indulgéncias, obtengdo de favores e privilégios espirituais. A
esmola se transformaria em um imposto que recaia sobre os povos, eliminando-se o carater voluntario e
espontaneo das doagdes. Os individuos que arrecadavam as esmolas representavam uma hierarquia que formava
redes clientelares e sociabilidades, além das mercés e trocas de favores. Ibidem.

9 Uma constante demonizagio do “outro” incorporava mouros, judeus e iniimeros movimentos heréticos
combatidos pela Igreja. BOSSY, J. Op. cit. Como apontou Cecilia Figueiredo, todo esse imaginario chegaria ao
Novo Mundo, constantemente legitimado pelos discursos da Igreja Catolica. FIGUEIREDO, Cecilia Maria
Fontes. Op. cit.

220 pRECIOSO, Daniel. Op. cit.

22! Como a Ordem encontrava-se organizada em provincias, Portugal e Castela englobavam uma mesma divisao.
“Em Castela surge por vezes denominada como Ordem de Santa Eulalia de Barcelona devido ao orago da capela
onde foi fundada”. Cf. Mercedarios. AZEVEDO, Carlos Moreira (Org.). Dicionario de Histéria Religiosa...,
op. cit., v. J-P, p. 194.

222 |bidem, p. 194.

223 Ihidem.

224 «O Tribunal da Redengdo dos Cativos, apesar de diretamente dependente do rei, passou a funcionar como
uma instituigdo com administracéo e funcionarios proprios”. O Tribunal “exercia e cumpria as suas prerrogativas
de angariagdo de bens através de um funcionalismo proprio com tarefas bem definidas. Os oficios vdo-se
burocratizando e estruturando, acompanhando as politicas régias de centralizagdo e controle de poder. Situacéo
gue se mantém até inicios do século XIX, altura em que se registra o Ultimo resgate de cativos portugueses
provenientes de Mequinez e Argel”. Cf. Redencdo dos Cativos. AZEVEDO, Carlos Moreira (Org.). Dicionario
de Histdria Religiosa..., op. cit., v. P-V, p. 95.
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direcionava ao rei o controle na fungdo de resgate. Dessa forma, a acdo do Tribunal também
enfraquecia as ordens religiosas estabelecidas para esse fim.??>

Em 1590, os mercedarios tentaram se estabelecer novamente em Portugal, mas os
préprios monarcas impediriam sua fixacdo. E essa situacdo continuaria complicada no século

seguinte.

Em 1672, durante o reinado do principe regente D. Pedro, é determinado que os
religiosos da Ordem de Nossa Senhora das Mercés se ausentassem do reino,
devendo todos aqueles que por qualquer razdo permanecessem em Portugal
obedecer ao provincial da Ordem da Santissima Trindade. No entanto, dez anos mais
tarde, sdo autorizados a edificar em Lisboa um hospicio, no Mocambo, destinado
aos que chegavam do Brasil, prolongando assim as missfes que detinham no
Maranh&o.?%°

Independente dos problemas encontrados para a instalagdo e atuacdo dos mercedarios
em Portugal, eles chegariam aos dominios portugueses da América, e a devogdo se
disseminaria principalmente através do associativismo leigo. O Maranhdo foi o primeiro a
receber a religido mercedaria, ¢ como bem expds Padre Anténio Vieira, “s6 o Estado do
Maranhéo pode dar nova religi&o a Portugal, porque Ihe deu a das Mercés”?’. Sendo assim,
as apropriacdes de seu culto e principalmente seu desenvolvimento nas Minas Setecentistas

sdo 0s assuntos discutidos a seguir.

1.2 As apropriacfes do culto mercedario a partir do associativismo leigo nas Minas
Setecentistas

O movimento leigo e a importancia da vivéncia coletiva da fé foram observados em

228

Portugal, segundo Maria Helena da Cruz Coelho*”®, desde os fins da Idade Média e

principalmente nas regides entre 0 Minho, Douro e nas proximidades do Tejo. De acordo com

229

Pedro Penteado, sua importancia deve ser legitimada, visto que eram estruturas organicas

22 Ihidem.

226 Cf. Mercedarios. AZEVEDO, Carlos Moreira (Org.). Dicionario de Histéria Religiosa..., op. cit., v. J-P, p.
194-195. Ainda segundo o dicionario, um novo hospicio foi concedido em 1746 por D. Jodo V, na freguesia de
S0 Joseé, e suas obras foram iniciadas logo no ano seguinte.

227 \/IEIRA, Padre Antonio. Op. cit., s/p.

228 COELHO, Maria Helena da Cruz. As confrarias medievais portuguesas: espacos de solidariedade na vida e na
morte. In: Confradias, grémios, solidariedades em la Europa Medieval. XIX Semana de Estudios
Medievales. Estella. Gobeierno de Navarra: Departamento de Educacion y Cultura, 1992,

22 PENTEADO, Pedro. Confrarias. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Org.). Histéria religiosa de Portugal.
Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, v. 2.
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aceitas pela Igreja, e se proliferaram por todo o pais.”*® Sempre destacando seu papel na
manutengdo do culto e no esplendor das festividades, o autor mostrou que elas garantiam a
maior procura dos atos publicos de fé, uma melhor orientacdo doutrinal, uma maior procura
dos sacramentos e das indulgéncias, um intenso estimulo ao amor ao proximo e o auxilio

material e espiritual aos mais necessitados.?*!

A respeito disso podemos citar ainda o forte
papel desempenhado pelas Santas Casas de Misericordia em Portugal, que foram criadas a

partir do século XV e posteriormente alcangaram certo monopélio da assisténcia.?*

230 Além de legitimarem as diferencas sociais, reforcavam as identidades de diferentes grupos. Disseminaram-se
e permitiram mais oportunidades de exercicio do poder ao nivel local, com uma grande hierarquizagdo nos
cargos administrativos. Ibidem.

21 As festas aos santos patronos eram de grande importancia, geralmente associadas as feiras, mercados,
divertimentos coletivos, refeicdes, pagamentos anuais, admissdo de novos membros, reunibes e eleicbes dos
cargos administrativos. Quanto aos servicos prestados, ressaltavam-se os de carater caritativo, com os auxilios
aos desprotegidos socialmente, em casos de doengas, cativeiro, entre outras necessidades. Suas funcdes finebres
representavam sua inser¢do no desenvolvimento da salvagdo particular. Todas as associagcbes eram
comprometidas com o dever de rezar missas aos membros falecidos, e 0 nimero oferecido era uma forma de
obter mais status durante a vida e apds a morte, como também de atrair mais devotos. Em relacdo a adeséo dos
membros, vale ressaltar as restricbes de entrada em inimeras associag@es, como critérios de limpeza de sangue,
proibicdo de judeus, mouros, mulatos e descendentes de cristdos-novos. Em muitos casos também se restringiam
pessoas com poucos recursos financeiros ou mesmo mulheres. Até o século XVIII as irmandades eram
preponderantemente masculinas. As restri¢des poderiam existir também na ocupagdo de cargos dirigentes. Em
meados do século XVIII as confrarias portuguesas sofreriam grandes dificuldades, como o decréscimo de suas
rendas pelos gastos ou pela falta de pagamentos dos membros; a legislacdo pombalina, que limitou as doacgdes e
legados pios as associagOes; as dificuldades no cumprimento das obrigacGes, principalmente quanto as missas
aos falecidos, as festas e as agdes caritativas; e a perda de atracdo na obtengdo dos cargos dirigentes pelas elites
locais. Pedro Penteado observou também um aumento no controle das confrarias pela Coroa e acrescente-se a
difusdo dos ideais e criticas iluministas. Ibidem.

232 «O processo da assisténcia publica portuguesa moderna encontra raizes nas politicas governamentais do
ultimo século da dinastia de Avis a partir de dois movimentos distintos — a reestruturagéo hospitalar e a criagéo
das Misericordias —, que depois se fundiriam criando uma matriz operativa que haveria de vigorar até ao século
XX”. ABREU, Laurinda. Purgatorio, Misericordias e caridade: condigdes estruturantes da assisténcia em
Portugal (séculos XV-XI1X). DYNAMIS. Acta Hisp. Med. Sci. Hist. Illus. 2000, 20, p. 396. Cf. ABREU,
Laurinda (Ed.). Igreja, caridade e assisténcia na peninsula Ibérica (sécs. XVI-XVIII). Lisboa: EdigGes
Colibri/Evora, Cidehus-Universidade de Evora, 2005. Isabel dos Guimardes Sa também analisa a difusdo das
Misericordias em Portugal, juntamente ao aparecimento do “hospital moderno”, considerando ambos os vetores
da reforma da assisténcia no século XVI. A salvacao das almas era a grande prioridade quando os hospitais eram
criados, e havia a proibigdo de se desviar os bens deixados pelos testadores. Contudo, na Baixa Idade Média se
tornou pratica comum o desvio indevido dos bens por parte dos administradores, o que resultou na tentativa de
centralizagdo, unificacio e fiscalizagdo dos hospitais pelo poder régio nos séculos XV e XVI. SA, Isabel dos
Guimardes. Quando o rico se faz pobre..., op. cit. Segundo a autora, as Misericérdias ndo foram criadas como
parte de um plano da Coroa portuguesa, pois se desenvolveram segundo logicas de afirmagao local autbnomas, e
correspondiam a um espirito de forte tradicdo medieval. Entretanto, sua expansdo foi resultado sim de interesses
politicos claros. A partir do Concilio de Trento a administracdo dos principais hospitais portugueses ficaria a
cargo das Misericordias; mas “considera-se que Trento ndo iniciou nenhum processo de mudanga da organizacao
da caridade em Portugal, mas apenas constituiu o seu remate e, mais importante ainda, a homologacéao por parte
da instancia suprema em matéria doutrinal — a Igreja — da reforma iniciada na década de 1490. Mais do que isso,
permitiu agregar dois processos reformadores que vinham evoluindo de forma autbnoma mas complementar, ao
possibilitar a fusdo dos hospitais com as Misericordias”. SA, Isabel dos Guimardes. A reorganizagdo da caridade
em Portugal em contexto europeu, 1490-1600, Cadernos do Noroeste, v. 11, n. 2, 1998, p. 32-33. Para mais
informagdes, ver: ARAUJO, Maria Marta Lobo de. Rituais flnebres nas Misericordias portuguesas do
setecentos. Universidade do Minho. Conselho Cultural. FORUM-41, jan. — jun. 2007, pp.5-22; ARAUJO, Maria
Marta Lobo de. O mundo dos mortos no quotidiano dos vivos. Celebrar a Morte nas Misericdrdias Portuguesas
da Epoca Moderna. Comunicagéo e Cultura, n. 10, 2010, pp. 101-114.
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Desde fins da Idade Média a Coroa portuguesa almejou regular a vida das associa¢es

religiosas leigas, tendo grande interesse em sua maior difusdo. Paralelamente, as autoridades

eclesiasticas, no ambito das paréquias®>>

, também se esforcaram para a disseminacdo das
confrarias ao longo de toda a ldade Moderna, visto que elas seriam Uteis aos objetivos
propostos pela Reforma Catdlica e pelo Concilio de Trento?®*. Tais objetivos também
visavam um maior impulso da crenca iniciada no medievo “de que o individuo pode, e deve,
cooperar com Deus, e que a fé cristd ¢ mais bem vivenciada na atividade terrena”?®, o que
também legitimava a proliferacdo do associativismo leigo.”*® Em vista disso, é interessante
ressaltar que somente depois de Trento as confrarias tiveram que submeter seus estatutos a
jurisdicdo episcopal. Durante a ldade Média elas ndo estavam submetidas a autoridade
eclesiastica, pois se constituiram enquanto instituicbes religiosas apenas por seu carater

|.237

devocional.”>" A partir do século XVI, com o maior crescimento das populac@es urbanas em

geral e do nimero de pobres, bem como com a acdo tridentina de corrigir os comportamentos

desviantes, surge ainda um forte interesse em “disciplinar” a caridade.’®®

23 Sobre a formagdo e histérico do clero secular em Portugal, como também de sua atuagdo no ambito das
paroquias, ver: JORGE, Ana Maria C. M. As institui¢des e o elemento humano. In: AZEVEDO, Carlos Moreira
(Org.). Historia religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, v. 1.

2% O Concilio de Trento foi convocado para se reunir pela primeira vez pelo papa Paulo 111 em 1545, tendo seu
fim apenas no ano de 1563. Seus principais objetivos eram fortalecer o catolicismo onde o protestantismo nédo
estivesse estabelecido, bem como onde o catolicismo ndo fosse conhecido, e eliminar as reminiscéncias pagas
gue permaneciam na vivéncia das culturas tradicionais. O Concilio propunha o esclarecimento dos ensinamentos
da Igreja sobre a justificacdo e a discussdo dos temas questionados pelos protestantes. De forma geral, em abril
de 1546 o Concilio declarou que a Biblia e a Tradicao, sendo esta 0 ensinamento da Igreja promovido desde o
primeiro século até o presente, possuiam a mesma autoridade. Em junho do mesmo ano foi declarado que o
sacramento do batismo redimiria inteiramente o pecado original; e o decreto sobre a justificacdo, de janeiro de
1547, legitimou a capacidade do individuo em cooperar com a obra de Deus. Em mar¢o deste ano ainda seriam
discutidos os sacramentos, 0 purgatério, a oracao aos santos, as imagens e as indulgéncias. DAVIDSON, N. S. A
Contra-Reforma. S&o Paulo: Martins Fontes, 1991.

2% bidem, p. 39.

2% Vale destacar que durante a Reforma “a Igreja reconheceu o potencial das confrarias e tentou aumentar a
influéncia dos clérigos e bispos sobre elas. Nos séculos XVI e XVII, os reformadores criaram véarias novas
organizacOes, destinadas a prestar assisténcia aos clérigos em seus deveres pastorais como, por exemplo, as
Escolas de Doutrina Cristé, onde os professores eram todos membros de uma confraria leiga”. Ibidem, p. 49.

27 SA, Isabel dos Guimardes. Quando o rico se faz pobre..., op. cit.

%8 Além disso, na Idade Moderna é possivel pensar a caridade incorporada as mesmas logicas das relacdes
sociais do Antigo Regime, como através da economia do dom: “O ato de dar, por sua vez, ndo envolvia apenas
0s ricos: generalizava-se a todos 0s que estivessem na situacao de prescindir de algum bem material e, sobretudo,
que quisessem servir os outros. Na sociedade do dom, dar era um ato acessivel a todos, e ndo envolvia apenas
bens materiais mas sobretudo servico. Servir constituia uma das l6gicas da vida em sociedade e era comum a
todos, ricos e pobres. O ato de dar ndo se regia por critérios econdmicos uma vez que ndo era forcosamente
proporcional aos meios de fortuna do doador. O ato de receber, por outro lado, também nédo se pautava
necessariamente pela pobreza do receptor: aceitava-se ajuda em nome de um estatuto social perdido ou em nome
de valores como a honra no caso das mulheres. A partida, a caridade era acessivel a todos: todos podiam dar e
todos podiam receber. Do ponto de vista estritamente tedrico a caridade baralhava as hierarquias e as
desigualdades econdmicas e sociais; no entanto, para que as pudesse reafirmar em seguida era necessario que
fosse protagonizada pelos grupos dominantes.” Ibidem, p. 12.
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Ao longo da ldade Moderna o culto e o papel dos mediadores celestes foram
fortalecidos com a Reforma Catdlica e disseminados com a expansdo da fé proposta pelos
empreendimentos coloniais.>*® Durante a vigésima quinta sessdo do Concilio de Trento, em
dezembro de 1563, as resolucdes de Nicéia (787) foram reiteradas com o intuito de esclarecer
sobre a questdo das imagens e tomar uma posi¢do contra as criticas iconoclastas. As imagens
de Cristo, da Virgem e dos santos deveriam estar presentes, ser conservadas e veneradas nas
igrejas, mas ndo pela crenca de haver nelas alguma divindade ou virtude. A Igreja se
preocupava com a relacdo de proximidade existente entre os fiéis e as imagens, e esclareciam
que ndo eram elas que deveriam ser cultuadas, mas a quem elas estavam representando. Com
a utilizacdo de representacdes simbolicas, a Igreja demonstrava sua intencdo de humanizacao
do culto cristdo, incentivando a mediacdo cultural e a apreensao dos significados atribuidos as
imagens. %

As diversas invocacOes da Virgem eram exemplos a serem seguidos enquanto modelo
de comportamento, sendo, dessa forma, legitimadas pela Reforma Cat6lica, discutidas no
Concilio de Trento, impressas nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia®*' e
frequentemente utilizadas na catequese durante os processos de conversdo.?*? A acdo
eclesiastica incentivava certas devocdes que beneficiassem seus interesses, como o Santissimo
Sacramento.?”® Tal fato pode ser observado na América portuguesa com as Constituicdes
Primeiras, visto que entre as principais devogdes incentivadas, se destacavam principalmente
“Santissimo Sacramento, ¢ do Nome de Jesus, a de Nossa Senhora, e das Almas do
Purgatorio, quanto for possivel, e a capacidade dos fregueses o permitir, porque estas
Confrarias é bem as haja em todas as Igrejas™**.

O forte apego devocional a Virgem Maria tem sua origem no reino luso,
intrinsicamente interligada a construcdo da historia da monarquia, visto que desde Afonso

Henriques eram atribuidas a ela as vitdrias nas batalhas contra os mouros no periodo de

2% ARAUJO, Manoela Vieira Alves de. Op. cit.

20 SANT“ANNA, Sabrina Mara. Op. cit. Cf. SERRAO, Vitor. Impactos do Concilio de Trento na arte
portuguesa entre o maneirismo e 0 barroco (1563-1750). Atas do Seminario “O Concilio de Trento em
Portugal e nas suas conquistas: olhares novos”, coord. José Pedro Paiva. Centro de Estudos de Histéria Religiosa
da Universidade Catolica Portuguesa; CUNHA, Jodo Pedro Pinto da. O Transcendente na Arte Barroca.
Expressdes da Salvagdo na iconografia das igrejas da cidade de Guimardes. 2012. Dissertacdo (Mestrado em
Teologia). Universidade Catdlica Portuguesa. Braga, 2012.

1 As ConstituicBes Primeiras foram consideradas uma resposta & Reforma Catdlica e ao Concilio de Trento a
partir das necessidades locais e do contexto colonial. VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. cit.

2 DAVIDSON, N. S. Op. cit.; FERNANDES, Maria de Lurdes C. Da reforma da igreja & reforma dos cristaos:
reformas, pastoral e espiritualidade. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Org.). Histéria religiosa de Portugal.
Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, v. 2.

3 PENTEADO, Pedro. Op. cit.

24 \/IDE, Sebastido Monteiro da. Op. cit., Livro Quarto, Tit. LX, n. 869.
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Reconquista.?”® Tal apego também seria desenvolvido no ultramar®*®, mas ndo como uma
transposicéo integral do modelo lusitano, mas com novas formas, dindmicas e apropriacdes.**’
“Deste modo, a mensagem em torno desta devocgao recriava-se continuamente de acordo com
a variedade de matizes culturais que se entrecruzavam na experiéncia da didspora
atlantica”.*® Assim como simbolos, as imagens de Maria eram passiveis a distintas
interpretacdes.?*
As varias invocagoes e representacdes da imagem de nossa Senhora demonstram a
multiplicidade de realidades que esse simbolo pode incorporar. Talvez seja
exatamente ai que resida a sua forca: ao ser Unica e ao poder tomar diferentes
representagdes, Maria se consolidou como mediadora do povo cristdo junto a Deus.
Intercessora especial, Unica a gozar o privilégio da proximidade de Deus e dos
homens, se fazia, a0 mesmo tempo, elo de ligacdo entre o Céu e a terra. Mais do que
iss0: na América, identificando-se com a cor de negros, indios e mesticos, fazia-se

mediadora cultural entre o universo letrado e 0 mundo a ser conquistado pela fé
catélica.”*°

Os mediadores celestes, com destaque para a Virgem Maria, foram apropriados pelos
africanos e seus descendentes, sendo também fundamentais no processo de ressignificacdo
cultural empreendido no interior das associacdes leigas. “Dessa forma, elementos proximos de
matrizes distintas eram ressignificados, permanecendo os sentidos préximos as culturas de
origem”.251 Além disso, “a reconstrucdo religiosa, que se operou nas Irmandades, passa a ser,
também, uma reconstrucdo cultural, plasmada de novos significados, através de um processo
permanente de reorganizacéo das representacdes coletivas”.?>?

Sendo assim, devido a importancia do processo de ressignificacdo e das nogbes de
circularidade cultural e sincretismo para nossas analises, rompendo com antigas visdes que
acreditavam que o catolicismo era utilizado pelos africanos e seus descendentes a fim de

mascarar suas tradicionais religides®, se torna indispensavel o desenvolvimento de algumas

5 DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.; SOUZA, Juliana Beatriz Almeida de. Virgem mestica: devocdo a
Nossa Senhora na colonizagdo do Novo Mundo. Tempo, Rio de Janeiro, n. 11, p. 77-92.

246 «A descoberta da América recolocava a questio da antiga crenga na quarta parte do mundo. Durante toda a
Idade Média, aventou-se a possibilidade de um quarto continente, além dos ja conhecidos Europa, Asia e Africa.
Mas, com a ‘descoberta’, tornava-se imprescindivel comprovar alusGes/profecias a sua existéncia nas Sagradas
Escrituras. No século XVI, o jesuita Anchieta, em seu sermdo da Assunc¢do, dizia que Deus conferiu a Virgem
Maria a missdo de multiplicar seus filhos, estendendo a ela a quarta parte do mundo, para ali, também, repartir
suas gragas”. SOUZA, Juliana Beatriz Almeida de. Op. cit., p. 78.

T DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.

28 Ibidem, p. 60-61.

249 SOUZA, Juliana Beatriz Almeida de. Op. cit.

20 |hidem, p. 91.

»1 BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit., p. 129.

%2 |hidem, p. 157.

253 Renato Ortiz mostrou a vis&o de dois autores que analisavam a adeséo dos africanos ao catolicismo como uma
farsa para mascarar suas religifes tradicionais. Nina Rodrigues foi um deles, e acreditava que a adesdo ao
catolicismo ap0s a catequese forgada escondia a real crenca aos cultos africanos. Gilberto Freyre, por sua vez,
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consideracdes tedricas expostas por pesquisadores que analisaram a religiosidade vivenciada a
partir da experiéncia da diaspora atlantica.”>* Propomos aqui a discussdo da construgdo da
religiosidade catdlica a partir das herangas portuguesas, repletas de reminiscéncias magicas e
pagas, interagindo com as diversas matrizes culturais africanas, para problematizarmos em
seguida o caso especifico dos crioulos, em contato com sua ascendéncia africana através de
seus familiares e diversos espacos de sociabilidade, mas também se distanciando dela ao se
filiar a uma irmandade especifica para nativos.

Como bem apontou Marina de Mello e Souza®®, as pesquisas sobre a insercdo dos
africanos e seus descendentes nas Américas ganharam amplo destaque, principalmente através

256

da discussdo de conceitos e processos como sincretismo, aculturacdo®”, transculturacéo,

encontro de culturas, miscigenacdo cultural, ressignificacdo e tantos outros. A partir dos

7

trabalhos de autores como Nina Rodrigues®™’ e Melville Herskovits®*®, foi legitimada a

necessidade de se conhecer as sociedades, culturas e religides dos africanos traficados, assim

via a igreja como o local ideal para a comemoracéo dos deuses africanos, acreditando em um sincretismo
pautado nos cultos africanos sob a religido catélica imposta. ORTIZ, Renato. Op. cit. Marina de Mello e Souza
criticou o mesmo ponto de vista, mas nas analises de Roger Bastide, visto que ele ignorou “as motivagdes das
comunidades negras e tomando o catolicismo apenas como uma imposi¢do do universo senhorial, incorporada
geralmente para servir de disfarce a ritos de origem africana”. SOUZA, Marina de Mello. Catolicismo negro no
Brasil: santos e minkisi, uma reflexdo sobre miscigenacdo cultural. Afro-Asia, 28 (2002), p. 143. Ao contrario
do que apontava Roger Bastide, a religifo dos africanos e seus descendentes nunca seria a mesma da Africa.
Haveria semelhancas, mas, um grupo reorganizado em um novo contexto e em condi¢Ges adversas ndo
reproduziria sua situagdo anterior. Ibidem.

% Algumas discussdes a respeito da historiografia do trafico de escravos, escravidéo e converséo ao catolicismo
em terras africanas podem ser encontradas em: LOVEJOY, Paul. L. A escraviddo na Africa. Uma histdria de
suas transformacdes. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2002; THORNTON, John. Op. cit.; BORGES, Célia
Maia. Escravos e Libertos..., op. cit.; REGINALDO, Lucilene. Op. cit.; DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.
Vale destacar ainda que Mariza Soares elenca alguns dos autores considerados por ela fundamentais, que
produziram suas analises sobre os negros, o tréfico e a escraviddo no Brasil. Ela aponta, entéo, os principais
equivocos dos autores ao tratar os diversos grupos subdivididos nas diferentes regides africanas, principalmente
no que tange a analise das diferentes ‘nagdes’, ‘grupos étnicos’ e ‘grupos de procedéncias’. Os autores elencados
foram Francisco Adolfo de Varnhagen, Nina Rodrigues, Arthur Ramos, Silvio Romero, Roger Bastide, Jodo
Lucio de Azevedo, Mauricio Goulart e Charles Boxer. A autora mostra que, em geral, todos os pesquisadores
citados formulam suas classificagdes dos povos africanos a partir de sua distribuicdo espacial, mas o fazem
geralmente a partir de sua procedéncia em portos de embarque, o que ignora o0s deslocamentos populacionais e
os rearranjos formulados. SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da cor..., op. cit.

%5 5OUZA, Marina de Mello. Op. cit.

2% Robert Slenes destacou a analise elaborada por Roger Bastide em “Religides Africanas no Brasil”, sobre o
crioulo e o processo de aculturagdo vivenciado por ele. Enquanto o filho do senhor tinha pai branco e uma ama-
de-leite negra, o crioulo, que na maioria das vezes possuia pai incognito, crescia interiorizando a figura paterna a
partir de seu senhor, o que levaria a uma aculturagdo, visto que o crioulo entraria em contato com a cultura, as
referéncias e as concepc¢des de mundo do homem branco. SLENES, Robert. Na senzala uma flor. Esperangas e
recordacgGes na formacdo da familia escrava. Brasil, Sudeste, século X1X. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.
%7 Cf. RODRIGUES, Nina. Os Africanos no Brasil. Sdo Paulo/Brasilia, Editora Nacional/Editora da
Universidade de Brasilia, 1988.

8 Melville J. Herskovits supervalorizou a importancia das “sobrevivéncias culturais africanas”, e mostrou que
cada cultura possui uma gramatica prépria que serve de elemento organizador das novas formulagdes. SLENES,
Robert. Op. cit.; SOUZA, Marina de Mello. Op. cit.
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como as possibilidades de conexdes entre as culturas de origem e as novas construcoes
produzidas na experiéncia colonial.

Sidney Mintz e Richard Price, por exemplo, a partir de uma perspectiva antropolégica,
reconheceram em suas analises que os escravos africanos eram portadores de uma “heranga
cultural” em comum, apesar das grandes diferencas etnolinguisticas existentes. Em meio as
distingdes, os escravos africanos buscariam a identificacdo de padrdes valorativos em comum,
configurando novos signos e codigos, desenvolvendo uma nova sensibilidade coletiva de
pertencimento e formulando uma reorientacdo identitaria. Dessa forma, os autores rejeitavam
a ideia de “transposicdo cultural” e abordavam as “recriacdes culturais” a partir de suas
herangas e memarias, mas em um novo contexto e em contato com novas relagdes sociais.?*®

Enquanto isso, ao estudar a experiéncia da diaspora, Stuart Hall?*® demonstrou que os
individuos estrangeiros nunca perderiam a referéncia de suas culturas de origem, mas elas nao
eram mais sua Unica fonte de identificacdo. Em um novo territério e com o contato entre
diferentes tradigdes ndo ocorreria uma transferéncia integral de sua cultura, mas um processo
de ressignificacdo a partir de suas memaorias em um novo contexto. A experiéncia de exilio €
vista pelo autor como um constante “reinventar-se” em que suas herangas e tradi¢des sdo
reeditadas em meio as coercdes e limitagcGes que lhe sdo impostas. O contato entre diferentes
culturas, portanto, se faz a partir de conflitos e negociagdes. As visdes de Hall sdo, portanto,
com as quais mais dialogamos em nossas analises.

A importancia dos estudos sobre o estabelecimento do catolicismo em diferentes
territérios africanos, visto que muitos dos escravos que aqui chegavam ja possuiam uma
experiéncia anterior a travessia, foi outro ponto destacado por Marina de Mello e Souza e
debatido por Linda Heywood e John Thornton.?®* Como apontaram os estudos de Linda

Heywood”® para a Africa Central®®®, os escravos “que chegaram a América levaram

% MINTZ, S. & PRICE, R. O nascimento da Cultura Afro-americana. Uma perspectiva antropolégica. Rio
de Janeiro: Editora Pallas/Centro de Estudos Afro-Brasileiros da Universidade Céandido Mendes, 2003;
DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.; SLENES, Robert. Op. cit.

20 HALL, Stuart. Da Diaspora: Identidades e mediacdes culturais. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2003.

261 SOUZA, Marina de Mello. Op. cit.

%2 O conceito de “crioulizagio” foi utilizado por Linda Heywood para enfatizar a adaptagdo e a sintese cultural
entre alguns africanos, os provenientes da parte ocidental da Africa Central, antes mesmo de partirem com o
trafico. Dessa forma, ela considera que o conceito ndo seria algo proprio as Américas, como apontaram alguns
autores, como Sidney Mintz e Richard Price. A “crioulizagdo” se refere a miscigenagdo e a interagdo entre o
europeu e o africano, enquanto o termo “creole” tem uma variedade de significados. Em Inglés, “creole” pode
referir-se tanto aos descendentes de colonizadores europeus em seus dominios, quanto as pessoas de
descendéncia mestica de europeu e africano. Em portugués o termo possuiria mais de um significado, referindo-
se as pessoas de descendéncia europeia nascidas nas Américas, a um africano nascido no Brasil, e a um dialeto
portugués falado na América e em algumas regides da Africa. HEYWOOD, Linda. De portugués africano: a
origem centro-africana das culturas atlanticas crioulas no século XVIII. In.. HEYWOOD, (Org.). Diaspora
negra no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2008, p. 101-124. Rodrigo Rezende também analisou o termo
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elementos desse catolicismo centro-africano com eles, e essas praticas acabaram passando por
novas transformacdes ao se tornarem parte da diaspora americana?®*. Os estudos de John
Thornton também alcancaram amplo destaque por discutirem o processo de interacdo cultural
entre europeus e africanos ainda na Africa, e trouxeram uma nova Visio para 0s que
consideravam 0 processo posterior ao trafico.®® O contato vivenciado, principalmente no
Congo e em Angola, teria levado a uma africanizacdo de simbolos catolicos e uma producéo
de novos sentidos, o que ndo deve ser considerado como uma manifestacao superficial por se
distinguir do catolicismo ortodoxo. John Thornton cunhou o termo “catolicismo africano”,
visto que “o resultado foi a emergéncia de uma nova religido afro-atlantica identificada com
frequéncia como cristd, especialmente no Novo Mundo, mas, na verdade, era um tipo de

C .. . . . . en . . 5266
cristianismo que podia satisfazer o entendimento das religides africana e europeia™".

Em sua tese de doutorado, Mary Karasch®®’

também abordou o tema da religiosidade a
partir da diaspora. Com base nos estudos de Thornton®®, a autora destacou que as tradicdes
religiosas africanas centro-ocidentais eram mais “flexiveis”, 0 que justificava sua melhor
assimilacdo do catolicismo segundo os cddigos culturais bantos. Contudo, a autora mostrou
gue ao invés de se adaptarem a uma nova religido, ocorreria a introducdo de simbolos

269

catolicos as religides africanas.”>” Vale destacar aqui que outro autor que parte de ponto de

“crioulizagdo” para a realidade mineira, estabelecendo que em Minas existiram indmeros tipos de processos de
crioulizagdo. O autor também demarca que a utilizagdo do conceito ndo corresponde as ideias de sincretismo ou
hibridismo. REZENDE, Rodrigo Castro. Crioulos e crioulizagfes em Minas Gerais: designaces de cor e
etnicidades nas Minas sete e oitocentista. 2013. Tese (Doutorado em Historia). Departamento de Historia,
Universidade Federal Fluminense, Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia. Niteroi, 2013.

%63 A Africa Central seria mais homogénea do ponto de vista linguistico e cultural do que a Ocidental, fato
também influenciado pela maior presenca de europeus na regido. HEYWOOD, Linda. Op. cit.

%64 Ipidem, p. 112.

265 Enquanto Mintz e Price acreditavam que a heterogeneidade de culturas africanas fosse um empecilho para
que elas fossem “transpostas” para o outro lado do Atlantico, sendo que apenas alguns elementos se destacariam
em contato com a unificadora cultura europeia; Thornton acreditava que as diferentes culturas africanas estavam
em contato, e em contato também com a cultura europeia ainda na Africa, chegando sim com a diaspora aos
novos territorios recém-povoados. Sendo assim, a interagdo cultural ja se encontrava em andamento em solo
africano. “Além disso, mesmo se os africanos nfo se convertiam na Africa, eles provavelmente possuiam um
grande conhecimento do cristianismo antes do embarque, em consequéncia do empenho missionario e do
proselitismo dos mercadores cristdos e de outros colonos, maior do que normalmente se tem reconhecido”.
THORNTON, J. Op. cit., p. 335. Thornton também ressaltou que o trafico ndo foi tdo desagregador das
diferentes etnias africanas, como se pensava. Os diferentes grupos conseguiram se unir no contexto colonial,
como visto no interior das diferentes irmandades negras. Tal fato contribuiria para que muitos elementos das
culturas africanas fossem compartilhados e perdurassem nas Américas, sendo transmitidos as geracdes seguintes.
Entretanto, para o autor, a cultura afro-americana nunca seria a mesma das culturas originais da Africa. Ibidem.
26 |pidem, p. 312.

27 K ARASCH, M. A vida dos escravos no Rio de janeiro, 1808-1850. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2000.

28 THORNTON, J. Op. cit.

%9 O contrério também ocorria, visto que a autora também analisou as queixas de ritos ndo considerados cristdos
e de praticas africanas nas cerimonias catodlicas, o que demonstrava também uma “africanizagdo dos costumes”.
KARASCH, M. Op. cit. Nesse sentido, Jodo José Reis também esbogcava em suas pesquisas que o contato entre
europeus e africanos, bem como a participacdo destes Ultimos em confrarias, implicava uma africanizacdo do
culto catdlico. REIS, Jodo José. Identidade e diversidade étnicas..., op. cit.
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vista semelhante, mas de forma mais radical, é James Sweet®°

, a0 estipular que as religides
africanas se apropriaram e reformularam crencas e praticas catélicas, mas ndo foram
suplantadas por elas. O autor ressalta as grandes diferencas existentes entre os dois mundos,
retomando a visdo equivocada de que, mesmo ao partilhar ritos e crencas, em esséncia 0s
africanos néo se tornavam cristaos, pois néo teriam abandonado suas tradi¢Oes religiosas.

Ao analisar o Rio de Janeiro, Mary Karasch demonstrou que era comum entre oS
“centro-africanos formar novos grupos religiosos e aceitar novos rituais, simbolos, crencas e
mitos. Portanto, eles ndo tinham de abandonar sua religido quando escolhiam venerar a
imagem de um santo catélico™®’*. A partir disso, ela separou os africanos que se convertiam
dos que ndo se convertiam e continuavam com suas crengas africanas, pois existiam outras
possibilidades de manifestacdes religiosas. A pluralidade étnica gerava a necessidade de um
culto coletivo mais universal, podendo ser o catolicismo, o islamismo ou alguma religido
africana; mas € preciso destacar que estas Ultimas se desenvolviam no Brasil de forma
diferenciada do seu contexto africano de origem. Entretanto, hd algumas consideracdes de

Mary Karasch com as quais ndo concordamos. Segundo a autora,

as igrejas dos negros atraiam amiude novos africanos em busca de uma comunidade
religiosa, onde pudessem encontrar santos negros para protegé-los da doenca e um
lugar digno para enterrar suas familias. Entretanto, muitos africanos que entravam
para igrejas negras e participavam de procissdes ou rezavam diante de imagens
de santos ndo compartilhavam necessariamente das crencas religiosas dos
negros catdlicos. Havia uma dicotomia entre a participacdo em rituais externos
e uma verdadeira conversao ao catolicismo. Embora muitos registros da época
apontem para um alto nivel de participagdo nos rituais, E)oucos estabelecem em
gue 0s escravos realmente acreditavam no século X1x.%!

Além disso, para ela

é possivel afirmar que os nativos da Africa Central que usavam santos catlicos,
entravam para irmandades religiosas e participavam de procissdes catélicas ndo se
convertiam necessariamente ao catolicismo romano, nem adotavam
necessariamente uma religido sincrética, em parte catolica, em parte africana.
Em vez disso, davam continuidade no Rio as tradices religiosas flexiveis de sua
terra natal. Somente o aspecto externo mudava. Em vez de se adaptarem ao
catolicismo, incorporavam imagens catdlicas a sua religido.””

Sendo assim, consideramos que Mary Karasch traz uma importante reflexdo sobre a

flexibilidade em aderir novas crencas, ritos e simbolos, mas néo a utiliza como uma forma de

210 SWEET, James. Recriar Africa. Cultura, parentesco e religido no mundo afro-portugués (1441-1770).
Lisboa: EdicGes 70, 2007.

21 K ARASCH, M. Op. cit., p. 355.

272 |hidem, p. 348-349. Grifo nosso.

23 |bidem, p. 361-362. Grifo nosso.
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analisar a adeséo ao catolicismo. A autora aborda a flexibilidade principalmente para mostrar
a ndo-conversdo e a permanéncia das religibes africanas. Ressaltamos, assim, que
concordamos com alguns pontos de suas analises, mas discordamos de outros. Realmente
muitos africanos podem nao ter se convertido, mas acreditamos que este ndo foi o caso dos
que buscaram a participacdo no meio confrarial, pois essa vivéncia religiosa ndo deve ser vista
como uma forma de mascarar crengas originarias tidas como reais e proibidas pelo culto
oficial. O contato com o catolicismo ndo impedia a permanéncia das tradi¢des africanas, pois
eram essas tradi¢cbes que guiavam sua reelaboracéo; por isso a vivéncia do catolicismo pelo
africano é diferente da vivéncia do europeu. Sendo assim, compreendendo a ressignificacdo a
partir das proprias tradicdes africanas reformuladas em um novo contexto de contato com o
catolicismo, a existéncia de crengas e praticas catolicas juntamente as herdadas de suas
religibes tradicionais ndo implica que o catolicismo vivenciado pelo africano e seus
descendentes fosse apenas uma camuflagem. Eles poderiam ser catélicos sem negar sua
africanidade, recheando o catolicismo com aspectos assimilados de suas tradi¢fes, pois néo
consideravam tais coisas inconciliaveis ou incoerentes.?’*

De forma geral, a partir das discussdes expostas acima e como bem abordou Lucilene

Reginaldo®”

, a opcao pela abordagem da existéncia de um catolicismo africanizado ou da
incorporacdo de elementos catolicos as religiGes africanas é muito mais relativa na pratica do
que na teoria, devendo ser sempre analisada a partir de cada experiéncia. Ndo é preciso,
segundo a autora, fazer uma oposicao entre as duas coisas. Com certeza diferentes vivéncias
religiosas mesclaram possibilidades de apropriacdo em distintas circunstancias, e o que deve
sempre se sobressair é a experiéncia do contato e da interacdo cultural e religiosa. E é por isso
que, ao optar por analisar a vivéncia do catolicismo por parte dos africanos e seus
descendentes no contexto confrarial mineiro, nos pautamos na ideia de ressignificacdo, por
considerar essa a abordagem que melhor sintetiza a experiéncia do contato entre europeus e
africanos, e 0s processos de apropriacdo e reinterpretacdo a partir da acdo destes Gltimos.
Como jé foi dito acima, a ndo-conversdo pode ter sido a realidade de muitos individuos, mas
0s que participavam dos rituais e crencas catolicas, como das irmandades, certamente
acreditavam no que estavam vivenciando, ndo sendo necessario desacreditar de suas tradi¢des,
mas promover reformulacdes a partir das similaridades.

As diversas etnias africanas que cultuavam seus ancestrais se aproximaram com maior

facilidade do culto aos santos, apropriando-se das novas informagdes e criando suas proprias

27 QUINTAO, Antonia. A. Op. cit.; DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.
"5 REGINALDO, Lucilene. Op. cit.
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reformulagdes. “A oferta aos santos catolicos como aos orixds, embora com formas
diferenciadas, inseria-se numa estrutura de trocas, que possibilitava aos confrades africanos
uma reorganizagdo simbolica”.?’® Ocorria, portanto, uma adaptacdo & nova realidade, e a
interacdo de diferentes grupos no interior das irmandades favorecia o desenvolvimento de
trocas materiais e simbdlicas. Entretanto, é preciso esclarecer que essas interagdes sociais
coexistiam com as relacBes de poder em meio as praticas devocionais. Segundo Marina de

Mello e Souza, 0s negros e seus descendentes,

ao terem que se inserir numa sociedade dominada pelo colonizador cristdo, que
impunha sua religido, traduziram-na para seus préprios termos, atribuindo aos santos
significados inacessiveis aqueles que ndo partilhavam seus codigos culturais. Dessa
forma, os elementos da cultura dominante de origem européia, ao serem
incorpog%jos pelas comunidades afrodescendentes, receberam sentidos por elas
criados.

Brancos, negros e seus descendentes tinham seus santos preferenciais, pois se
identificavam com suas historias e cada um possuia um “poder” diferente no mercado de bens
simbdlicos, promovendo uma “assisténcia” diferenciada. Ao pesquisar irmandades de negros,

278

Célia Borges“'® identificou os oragos mais comuns, como Nossa Senhora do Rosario, Sdo

Benedito, Santa Efigénia, Sdo Elesbdo e Santo Antdonio de Catalagerona. Lucilene

Reginaldo®”

também afirma que as afinidades epidérmica e geografica devem ser
consideradas na escolha dos santos patronos pelos negros; contudo, faz um alerta para mostrar
que as escolhas eram, muitas vezes, circunscritas, visto que havia um grande investimento das
ordens religiosas na disseminacdo de protetores negros para homens negros. Independente dos
incentivos, os africanos e seus descendentes se apropriaram dos santos catdlicos, sendo
interpretados primeiramente como objetos mégicos e poderosos®®°, e em seguida como santos-
parentes. Leonara Delfino apontou a importancia da vinculacdo dos sofrimentos e superacfes

vividas pelos santos durante o processo de apropriacdo por parte dos negros; destacando ainda

28 BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit., p. 158.

2T SOUZA, Marina de Mello e. Op. cit., p. 146.

28 BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit.

2" REGINALDO, Lucilene. Op. cit.

280 Karasch mostrou a ades&o dos santos catdlicos aos interesses e as tradigdes africanas, como, por exemplo, na
utilizagdo das imagens como amuletos. “Os santos do Rio eram amuletos poderosos para os escravos que
construiam seus santuarios e igrejas a fim de que trouxessem boa sorte na forma de saude, fecundidade e status e
para afastar o mal, especialmente as doencas”. KARASCH, M. Op. cit., p. 374. Além disso, “os nomes, imagens
e irmandades catdlicas ndo deveriam obscurecer, no entanto, o complexo religioso de valores, simbolos e rituais
que era compativel com os nativos da Africa Central. [..] Em outras palavras, 0s escravos cariocas nio
escondiam passivamente seus ‘deuses’ atras de imagens de santos, mas manipulavam ativamente as imagens
catolicas enquanto amuletos africanos para protegé-los das doengas e da morte”. Ibidem, p. 375.
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a valorizagdo religiosa da boa fortuna, da sadde e da cura em diversas culturas africanas.?*
“Deste modo, a cura corporal/espiritual e o bem morrer séo tidos como elementos
complementares e catalisadores das memorias africanas fincadas na ancestralidade”.?® Nesse
sentido, John Thornton, que acreditava no compartilhamento de algumas bases comuns as
religides de portugueses e centro-africanos”, ressaltou que ambas as culturas aceitavam as
revelagdes como forma de contato com 0 “outro mundo” e nos intercdmbios entre “este
mundo” e aquele, o que poderia ocorrer através da mediacao dos santos, identificados com as
divindades e espiritos locais.”®*

Segundo Weber, qualquer comunidade, formagdo social ou agremiagdo poderia
possuir um deus ou divindade que garantisse seu éxito; e, a partir disso, podemos esbocar
algumas consideracdes em relacdo ao catolicismo, as irmandades e seus santos protetores. Por
meio de um processo de “antropomorficacdo” observava-se a formacdo de uma relacdo de
proximidade e coagdo, “cuja arbitraria mercé se pode obter por meio de pedidos, dadivas,
servicos, tributos, lisonjas, subornos e, por fim, gracas a uma boa conduta que corresponda a
sua vontade”?®®. O dialogo entre a religiosidade e a magia apresentava-se constantemente, ndo
existindo uma diferenciacdo absoluta.”® Em meio a tal questdo, Célia Borges®® ja se

questionava: onde comega e acaba a magia? E chegava a mesma conclusdo exposta por

281 «Sendo assim, a nogdo de pertencimento familiar também era ampla, evocando as linhagens consanguineas e
0s entes espirituais dos antepassados; manter este didlogo frequente definia uma das obrigagdes centrais dos
viventes para perpetuar a harmonia espiritual, caracterizada pelo estado de ventura, impedindo, portanto, o
infortdnio (desventura) causado pela acdo malévola de espiritos ou a¢des dos viventes através da feiticaria. Por
seu turno, a saude corporal e espiritual, a fartura de alimentos, o sucesso com as colheitas, o afastamento de
epidemias, desastres naturais e guerras dependiam necessariamente do bom relacionamento entre vivos e mortos;
caso contrario, as entidades ofendidas, ndo assistidas devidamente em seus ritos de passagem, poderiam se
vingar”. DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit., p. 25.

%82 |bidem, p. 282.

28 De forma diferenciada, James Sweet apontava as grandes distingdes entre os universos religiosos de africanos
e europeus, mostrando que por vezes os significados eram mal interpretados por ambos. SWEET, James. Op. cit.
284 «portanto, o culto aos santos pode ter facilitado aos africanos de diferentes tradi¢des nacionais fundirem suas
proprias versdes do cosmos pelas revelagdes dos entes sobrenaturais cristdos”. THORNTON, J. Op. cit., p. 351.
*5 WEBER, Max. Op. cit., p. 66.

%8 Francisco Bethencourt analisou as contribuicdes tedricas expostas por Weber e estabeleceu algumas
comparacOes em relacdo aos estudos de Le Roy Ladurie e Pierre Bourdieu. Estes autores, diferente de Weber,
segregavam os fendmenos religiosos das praticas magicas e supersticiosas. “Essas asser¢des, se permitiram abrir
novas pistas quanto ao fundamento social de certos comportamentos religiosos (sobretudo no caso de Bourdieu),
revelam-se demasiado esquematicas quanto a caracterizagcdo do mercado de bens de salvagdo, perdendo-se a
complexidade original do raciocinio de Max Weber. Com efeito, esse autor introduz matizes em seu discurso,
chamando a atencdo para o fato de que a magia e a religido ndo podem ser objeto de uma diferenciacdo absoluta:
‘A relagdo do homem com as forgas sobrenaturais, que assume as formas de oragdo, sacrificio e adoragdo, pode
ser designada como ‘culto’ e ‘religido’, distinta da feitigaria, definida pela coer¢do magica. Da mesma maneira,
os seres adorados ou invocados religiosamente podem ser designados como deuses, em contraste com demaonios,
gue sdo magicamente coagidos e encantados’. Talvez ndo haja uma instancia na qual essa diferenciacdo possa ser
aplicada de forma absoluta, pois 0s cultos que acabamos de designar como ‘religiosos’ contém, praticamente em
toda parte, numerosos elementos magicos”. BETHENCOURT, Francisco. Op. cit., p. 233.

7 BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. Cit.
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Weber, mas para o caso especifico do catolicismo vivenciado no contexto colonial mineiro e
para o desenvolvimento das irmandades negras. A prépria Igreja Catolica aceitava certos
artificios que auxiliavam a religido e estavam disseminados nos costumes e antigas
tradicdes®®®, mas, a0 mesmo tempo, também procurava definir os limites entre o profano e o
sagrado.?®®

Da mesma forma como pontuou Weber, Durkheim também mostra a relacdo de
coercao existente entre 0 homem e o sagrado, como na relacdo de proximidade entre o devoto
e 0 orago ou entre as oferendas e os sacrificios.?® A partir da constituicdo da ética religiosa,
Weber abordou ainda a visdo da infragdo e do pecado a serem julgados e castigados. O
comportamento religioso, a devogcdo e a conduta do homem seriam seus aliados para

encontrar a redeng&o.**

A oferta religiosa de salvacdo depois da morte comportava todo um conjunto de
paliativos para a miséria terrena, que passava pelo papel preponderante do santo, em
torno do qual se estrutura o comércio das reliquias e as praticas da peregrinacao, da
romaria, da promessa e do ex-voto (praticas que ndo excluem a coercéo magica).?

Tais questdes sdo observadas claramente no catolicismo, principalmente nas préaticas
cotidianas vivenciadas pelos fiéis, estabelecendo-se uma relacdo de proximidade e

2% Ao mesmo

reciprocidade com o sagrado através da intercessdao dos santos e da Virgem.
tempo em que os mediadores estavam do lado de la, também estavam proximos através de

suas imagens nas igrejas das irmandades, e deveriam ser alvos de admiracdo e imitacgdo.

288 Ana Maria Jorge analisou a questdo para 0 caso portugués: “a Igreja aceitava certas formas de adivinhagdo,
como os sonhos, as visdes e as profecias, encarando-as mesmo como manifestacfes da graca divina; da mesma
forma, eram considerados milagres, e, como tal, sinais de santidade, algumas curas inesperadas e fendmenos
inexplicaveis. Outros, porém, eram classificados como ilusdes, prestigios ou, até, inspiragdes demoniacas. A
fronteira que separava a religido da magia era, pois, tdo estreita quanto a que separava a ortodoxia da heresia,
dependendo de subtis distingdes teologicas que ultrapassavam largamente o entendimento do comum dos fiéis”.
JORGE, Ana Maria C. M. A dindmica da cristianizacdo e o debate ortodoxia/heterodoxia. In: AZEVEDO,
Carlos Moreira (Org.). Histéria religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, v. 1, p. 44.

289 Francisco Bethencourt também mostrou a visdo dos clérigos enquanto responséveis pela manutencdo do
monopolio de manipulacdo do sagrado e da gestdo dos bens de salvacdo. As préaticas religiosas pautadas em
antigas tradicdes e as distor¢des do dogma “explicam os esfor¢os constantes da hierarquia para assegurar o
controle da organizagdo e a elevacdo de seu nivel de conhecimento, esforcos destinados a uniformizar a
mensagem transmitida e a melhorar a imagem do clero entre a populacdo”. BETHENCOURT, Francisco. Op.
cit., p. 243.

2% DURKHEIM, Emile. Op. cit.

#1 WEBER, Max. Op. cit.

%2 BETHENCOURT, Francisco. Op. cit., p. 234.

23 Sendo assim, “Todos os grupos sociais herdeiros das tradi¢des europeias mantinham rela¢des afetivas com os
santos, recorrendo a estes nos momentos de aflicdo. A promessa era para isso um recurso infalivel. Agradar aos
santos fazia parte de uma visdo de mundo, na qual estava implicita a ideia de sacrificio”. BORGES, Célia Maia.
Escravos e Libertos..., op. cit., p. 157-158.
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Segundo Pierre Sanchis, em meio a essa economia de troca®®*, uma imagem &, para os fiéis,
portadora de milagres. N&o se separa claramente o objeto, o simbolo e a realidade. A atitude
gue se tem com uma estatua, é a mesma que se tem com uma pessoa viva.2*®> Desempenhando
o0 auxilio imediato em meio aos problemas e as precarias condi¢cdes de vida, os mediadores

celestes seriam também os grandes intercessores dos fiéis diante da morte.?*

Nas representac@es iconograficas do Purgatdrio, € a figura da virgem, mae de Deus,
que se destaca particularmente como defensora das almas; é a Virgem da
misericordia, aquela que protege os homens sob as dobras de seu manto, doando
uma parcela dele a Sdo Siméo Stock, fundador da ordem carmelita, fazendo dele o
escapulario que deve aliviar a pena das pobres almas, e que sera carrzegg7ado de grande

devocdo entre os fiéis como instrumento de prevencdo da ma morte.

A Virgem Maria em suas diferentes invocacdes representava o papel da grande
protetora dos fiéis, mediadora de suas causas e intercessora de suas almas no purgatério.?*® O
imaginario acerca do terceiro local®®® comecou a difundir-se ao longo do século XII e
percorreu toda a Idade Moderna, sendo também um assunto recorrente em meio as
associacOes leigas que tinham como uma de suas funcbes principais o auxilio de seus

membros em meio a vida, as doencas e apds a morte.

2% pierre Sanchis aborda a tematica da promessa e da existéncia de uma economia de trocas entre fiel e orago.
“O seu movimento geral, ja dissemos, inscreve-se numa economia do dom, ou mais exatamente de troca de dons.
E o dom essencial que se pode oferecer a um ser numinoso é o de num gesto simbolico exaltar a sua gléria entre
os homens”. SANCHIS, Pierre. Op. cit., p. 83.

2% Ipidem.

2%ARAUJO, Manoela Vieira Alves de. Op. cit.; DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.; BORGES, Célia Maia.
Escravos e Libertos..., op. cit.

27 ARAUJO, Manoela Vieira Alves de. Op. cit., p. 34.

2% DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.; ARAUJO, Manoela Vieira Alves de. Op. cit.; SANT’ANNA. Sabrina
Mara. Op. cit. Como presente nos estudos de Virginia Buarque, o grande potencial simbdlico da Virgem Maria
estava presente na propria multiplicidade de invocagdes, como demonstra a escolha dos nomes de imagens,
igrejas, paréquias e cidades. E ainda, “a pluralidade das representagdes marianas constitui-se um elemento que
viabiliza a promoc¢ao de inimeras identidades aos diferentes grupos sociais, étnicos e de género”. BUARQUE,
Virginia A. Castro; THIMOTHEO, Juam Carlos; GONCALVES, Tatiana Mol. Devogdo a Virgem em Mariana
colonial: religiosidade, cultura e poder. | Encontro do GT Nacional de Historia das Religides e Religiosidade
- ANPUH, 2007, Maringa, p. 4.

299 A formagdo do terceiro lugar pode ser observada desde a antiga fé judaico-cristd, mas a discussdo sobre a
definicdo de sua localizacdo precisa, a formacdo de uma doutrina sistematizada, e 0 momento de verdadeira
explosdo no Ocidente medieval se desenvolvem com um rapido sucesso ao longo do século XIII. O purgatorio se
consagraria como um além-intermediario, um local de transicdo, em que haveria ainda a possibilidade de
mediacdo por parte dos vivos. Ele representou uma nova alternativa para os fiéis junto ao Juizo Particular,
rompendo com a antiga visao bipartida entre céu e inferno. Dessa forma, 0s que terminassem sua purgacdo antes
do Juizo Final seguiriam para o paraiso celestial. Muitos intelectuais da Igreja Cat6lica contribuiram nas
discussdes sobre o juizo particular e na problematizacdo da antiga dualidade céu-inferno, abrindo espaco para o
terceiro local. Dentre ele estdo Santo Agostinho; Papa Gregoério; Sdo Bernardo; Sdo Boaventura; So Tomas de
Aquino; e Santa Catarina de Viena. Os Concilios de Lyon (1274), Florenca (1438-1445) e Trento (1545-1563)
foram os responsaveis pelas principais elaboragdes dogmaticas a respeito do além-intermediario. Durante o
Concilio de Florenca se afirmou ainda a ideia do purgatorio como um estado e ndo mais como um lugar. Cf. LE
GOFF, Jacques. O nascimento do purgatorio. Lisboa: editorial Estampa, 1981; VOVELLE, Michel. As Almas
do Purgatorio, ou, o trabalho de luto. Sdo Paulo: UNESP, 2010.
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Segundo Augusto de Lima Jr., o significado da libertacdo promovida pela invocagao
mercedéria correspondia ao plano terreno e também ao além-tumulo, visto que a Senhora das
Mercés era considerada uma intercessora quanto a libertacdo do cativeiro em vida, uma
mediadora do resgate no purgatorio e a responsavel por livrar qualquer alma cativa vivendo
em sofrimento.*® E mais, de acordo com os dizeres do Padre Antonio Vieira, dentre todas as
invocagbes marianas, a Virgem das Mercés promete maiores influéncias por ser mais
universal. Nossa Senhora das Mercés € de todos, pois oferece infinitas mercés a todos 0s seus
devotos. “De sorte que todos os despachos que a Senhora costuma dar em tdo diferentes
tribunais, como os que tém pelo mundo e no nosso Reino, todos estdo advogados a esta Casa
das Mercés, porque nela se fazem todas.”***

Na Ameérica portuguesa, a Ordem de Nossa Senhora das Mercés foi estabelecida no
Estado do Maranhio®® e Gréo-Para, trazida pelos frades mercedarios.>®® Dentre estes Gltimos,
0s principais responsaveis por impulsionar o culto foram os padres Jodo Cerqueira, Marcos da

305, 05

Natividade, Manoel de Assuncdo e Antdnio Nolasco.*** Segundo Augusto de Lima Jr.
primeiros devotos mercedarios que chegaram ao Brasil vieram do Peru em 1639 com Pedro
Teixeira. Ao se instalaram em Belém do Para, mantiveram a restricdo de participacdo aos

puros de sangue, como em Portugal.>®

Vale destacar que nesse periodo ainda se apresentava
consolidada a Unido Ibérica (1580-1640), caracterizado pela incorporacdo do governo
portugués a monarquia espanhola. Devido a forte tradicdo, na América hispanica a Senhora
das Mercés recebeu a caracterizagdo de “Virgem Generala” por ser protetora das prisdes, do
exército e das forcas armadas no Peru, Equador e Argentina. **’

A milicia de S&o Pedro Nolasco logo aceitou o encargo de catequizar o selvagem

americano do mundo espanhol. Os primeiros milicianos estabelecidos no Brasil
vieram de Quito, com Pedro Teixeira em 1639, quando [Portugal] ainda se achava

300 ) IMA Jr., Augusto de. Op. cit.

%01 \/IEIRA, Padre Antdnio. Op. cit., s/p.

%02 No Serméo de Sdo Pedro Nolasco datado de 1660, Padre Antonio Vieira comemora a inauguragdo da nova
igreja dedicada a Senhora das Mercés no Maranhdo. “Fagamo-lo assim, cristdos, frequentemos de hoje em diante
esta igreja, e de tantas casas de ruim conversacdo que ha em terra tdo pequena, esta, que é de conversar com
Deus e com sua Méae, ndo esteja deserta; seja esta de hoje em diante a melhor saida da nossa cidade, saida que
vos fara sair, onde ndo vos convém entrar, nem estar. Aqui venhamos, aqui continuemos, aqui acudamos, nos
trabalhos, para o remédio, nas tristezas, para o alivio, nos gostos, para a perseveranca, e em todos nossos desejos
e pretensBes, aqui tragamos nN0ss0S memoriais, aqui pecamos, aqui instemos, e daqui esperemos todas as mercés
do céu, e ainda as da terra, que, sendo mercés da Senhora das Mercés, sempre serdo acompanhadas de graga, e
encaminhadas a gloria. Quam mihi, etc.” Ibidem, s/p.

303 PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

304" http://averequete.blogspot.com.br/2012/07/convento-e-igreja-nossa-senhora-das.html.  Ultimo acesso em
25/11/2016.

05 | IMA Jr., Augusto de. Op. cit.

%06 PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

%7 SILVA, Kellen Cristina. Op. cit.
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sob dominio da Espanha, e localizaram-se em Belém do Pard. Com a Restauragdo de
Portugal, os governantes de Lishoa suspeitaram dos mercedarios, mas a cAmara e 0
povo fizeram requerimentos pedindo a sua permanéncia naquela cidade, devido a
grande obra social e de catequese que estavam empreendendo.*®

O culto mercedario também ganhou amplo espaco no Império portugués,
principalmente por seu carater assistencialista, como nas confrarias de Santana. No litoral, por
exemplo, esteve intimamente ligado & devocdo de militares e cativos.®”® Em outras regides,
como nas Minas Setecentistas, a devocdo alcancaria a predilecdo dos “pretos crioulos”, na
condicdo de cativos ou forros. Estes se filiariam as associagdes mercedarias em
agradecimento a graca concedida, e aqueles em virtude da intercessdo que ainda estaria por
vir. E preciso destacar que tais crioulos buscavam se diferenciar dos africanos que ja
possuiam suas irmandades proprias, geralmente dedicadas a Nossa Senhora do Rosério, Séo
Benedito e Santa Efigénia. Houve, portanto, uma apropriacdo da devocdo iniciada para a
libertagdo dos cristdos brancos sob o poderio mouro, visto que, embora convertidos ao
catolicismo, os africanos e seus descendentes ainda permaneciam em cativeiro. Augusto de

Lima Jr.31

alega que a grande difusdo nas Minas Setecentistas ocorreu pela crenca, busca e
desejo de libertacdo; entretanto, devemos ainda levar em consideracdo o processo de
“crioulizagdo” juntamente ao crescimento do numero de descendentes de africanos alforriados
e nascidos em liberdade durante a segunda metade do século XVIII, periodo de proliferacéo
das associagdes dedicadas & Virgem mercedaria.*'* Sendo assim, elas podem ser vistas como
o resultado das novas demandas correspondentes as estratificacdes sociais da populacdo de
cor na Capitania.

Outra possibilidade a ser pensada consiste na interpretacdo da fala do Padre Anténio
Vieira no que diz respeito a religido das Mercés em sua obra “Sermdes”. A0 expor as
particularidades da acdo dos mercedarios, o jesuita mostrou que eles ndo faziam apenas com
que os fiéis fossem cristdos, mas faziam com que tais cristdos ndo se tornassem infiéis. Nao
tiravam as almas do pecado, mas as tiravam da tentacdo; ndo ensinavam a crer em Cristo, mas
que Ele ndo fosse negado.®* Isso pode ter sido levado em consideracdo no processo de
identificacdo da religido mercedaria com os crioulos no Brasil. Diferente dos africanos, a

maior parte dos crioulos ndo precisava ser convertida, pois ja nascia em meio ao catolicismo.

%08 PEREIRA, Francisco Manuel Relva. Capela de Nossa Senhora das Mercés: Vila de Angd. Da origem... aos
nossos dias. Coimbra: Pantone 4, 2009, p. 37 apud PRECIOSO, Daniel. Op. cit., p. 38.

%09 COELHO, Beatriz. Op. cit.

3191 IMA Jr., Augusto de. Op. cit.

311 PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

32 \VIEIRA, Padre Antonio. Op. cit.
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Eles precisavam permanecer como cristdos, e ndo abdicar de suas tradigbes para se
converterem a fé catolica; precisavam antes ser controlados frente as tentacGes do contato
constante com as préticas religiosas africanas. E preciso ter em mente que a assimilacdo do
culto as Mercés por parte dos crioulos pode ter ocorrido pelo empreendimento de religiosos e
missionarios, mas, independente disso, foi um processo interiorizado pelos préprios fi€is.

As representacGes imagéticas de Nossa Senhora das Mercés também podem nos

auxiliar na compreensdo desse contexto de apropriacdo devocional por parte dos crioulos

escravos ou forros. E preciso ressaltar que geralmente suas imagens se caracterizavam por sua
313

tlnica de cor clara coberta por um longo manto aberto®™, o brasdo dos mercedarios e uma

coroa®™* na cabeca (Fig. 1).

Fig. 1 — Imagem de Nossa Senhora das Mercés, localizada no altar de sua igreja em Mariana. Destacamos a
presenca do brasdo no peito e do escapulério e bentinho na méo direita. Foto: Vanessa Cerqueira.

33 O manto representava a protecdo, mas sua simbologia remete & tradicdo classica, ndo sendo algo especifico a
histéria da Virgem. Sua simbologia era adequada aos interesses dos mercedarios que buscavam o alivio dos fiéis
escravizados. Segundo Kellen Silva, as ordens franciscanas, carmelitas, dominicanas, trinitarias e mercedarias
foram algumas das que recorreram a utilizacdo da iconografia da Virgem do Manto para suas representacdes.
“Apesar de a representagdo do manto ser antiga, tanto na tradi¢@o classica quanto dentro do proprio culto cristdo,
foi o texto de um religioso, Cesario de Heisterbach (1180-1240), o responsavel pela difusdo do culto a Nossa
Senhora do Manto e sua apropriacao por diversas ordens religiosas”. SILVA, Kellen Cristina. Op. cit., p. 177.

314 A coroa também era um simbolo da castidade. Ibidem.
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Além disso, algumas trazem ainda a imagem do escapulério, intimamente relacionado
a Ordem do Carmo. A representacdo do manto aberto também é uma caracteristica recorrente
as duas invocagOes. Os bracos abertos em posicdo de graca expressam o ideal de protecdo
presente nas histérias de ambas.**> Segundo Leonara Delfino e Kellen Silva®®, em alguns
casos a Virgem das Mercés levava ainda 0 menino Jesus em seus bragos ou outros elementos
como o cetro, o bentinho e o simbolo da meia-lua®’. “A presenga de anjos e querubins foi um
elemento comum nas cenas das Mercés e tinha como objetivo indicar o arrebatamento celeste

¢ a hierarquia do plano divino” (Fig. 2).3'8

Fig. 2 — Imagem de Nossa Senhora das Mercés. Destacamos 0s bracos abertos e a presenca de nuvens e anjos.*"

% |bidem.

316 DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.; SILVA, Kellen Cristina. Op. cit.

317 segundo Kellen Silva, o simbolo da meia-lua tem “referéncia biblica em Apocalipse 12,1 ‘a mulher revestida
do sol, com a lua sob os pés’”. SILVA, Kellen Cristina. Op. cit., p. 182.

8 DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit., p, 122.

319 Fonte: Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora das Mercés dos pretos crioulos incorporada na sua
Igreja, que elles edificardo, ornardo, e paramentardo, na Villa de San Jozé... 1796. Projeto Brasiliana USP.
Disponivel em: http://www.brasiliana.usp.br/bbd/handle/1918/00604600#page/1/mode/1up. Ultimo acesso em
31/05/2016.
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Entretanto, a grande distingdo das imagens das Mercés era a recorréncia de correntes
quebradas, grilhGes ou fiéis escravizados de joelhos aos seus pés. O frontispicio da Igreja de
Nossa Senhora das Mercés e Misericordia é um exemplo disso (Fig. 3). A imagem apresenta
dois fiéis de joelhos aos pés da Virgem, estando apenas um deles aprisionado por grilhdes, o
que pode ser interpretado como uma alusdo a possibilidade de resgate dos cativos pelos
mercedarios. O término do cativeiro, tanto espiritual como corporal, poderia ser enfim
alcancado por meio da fé e da intercessdo da Senhora das Mercés, representada como a
grande mediadora com seus bragos abertos e 0 manto agregador. Segundo Daniel Precioso, a
inscricdo em latim Venite ad me omnes qui laboratis et onerati estis, et ego reficiam vos
(Vinde a mim todos os que andais em trabalho e vos achais carregados, e eu vos aliviarei)

consiste de um trecho do evangelho de Mateus (11.28).

A frase biblica, aplicada & imagem representada no conjunto escultérico do
frontispicio da capela das Mercés e Misericordia, pode ser lida como uma
admoestacdo aos crioulos cativos para que preservassem na fé de Cristo e na
devogdo a Senhora das Mercés, que, como redentora dos cativos, poder-lhes-ia
libertar do cativeiro em vida e morte. O conjunto escultdrico representa, assim, uma
alegoria das gragas espirituais e materiais que a associagdo possuia: por um lado, o
tesouro espiritual com que havia sido locupletada, pois as indulgéncias
proporcionavam a remissdao dos pecados; e, por outro lado, o auxilio material que

era prestado aos congregados, mais especificamente, o resgate de irméos cativos”.*?

Sendo assim, tendo em vista que a populacdo de cor nas Minas encontrava-se

321

desassistida pelo Estado e pela acdo das Santas Casas de Misericordia™-, as associacfes leigas

representavam a melhor oportunidade de assisténcia frente as precérias condicdes de vida®*?,
pois desempenhavam “praticas caritativas e de assistencialismo, que miravam, sobretudo, 0s
confrades cuja pobreza fosse comprovada, compreendendo o socorro médico, a alforria de
irméos cativos, o auxilio judicial, o custeio de casamentos e o enterro de desvalidos”.**® A

libertacdo dos cativos promovida pela religido mercedaria poderia ser um forte impulso para a

%20 pRECIOSO, Daniel. Op. cit., p. 176-177

%21 cf. FRANCO, Renato. Pobreza e caridade leiga. As Santas Casas de Misericordia na América Portuguesa.
2011. Tese (Doutorado em Histdria Social). Universidade de S&o Paulo. Sao Paulo, 2011.

%22 Cf. BOSCHI, Caio César. O Assistencialismo na Capitania do Ouro. Revista de Histéria, S&o Paulo, n. 116,
1984.

23 PRECIOSO, Daniel. Op. cit., p. 178. Além disso, “sio comumente verificadas, nos compromissos ou
estatutos das associacOes religiosas, clausulas que exigiam dos confrades a ‘unido reciproca’, a ‘caridade’, a
‘fraternidade’ e o ‘sentimento de irmandade’ — do qual derivava, alids, o proprio nome ‘irmandades’, termo
genérico aplicado aos diferentes tipos de corporagdes religiosas leigas. A propria nomenclatura ‘irmio’, utilizada
para designar os co-participantes dos sodalicios, reflete o ideal de formacdo de um corpo social ou de uma
familia sagrada. Sendo assim, acreditamos ser oportuno pensar na nogéo de ‘familia’ de forma mais abrangente,
i.e., ndo apenas em termos domiciliar, consanguineo e ritual, mas também religioso. Para tanto, cunhados a
expressdo ‘familia confrarial’, utilizada aqui para designar as redes de pertenga que compreendem um conjunto
de atores e um conjunto de instituigdes frequentadas pelos mesmos”. Ibidem, p. 258.
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unido dos fiéis, construindo uma identificacdo a partir da simbologia da liberdade. Além
disso, a intercessdo promovida em relacdo aos pecados com as gracas e indulgéncias
recebidas, bem como a mediacdo da Virgem em prol das almas do purgatorio, também

complementavam o imaginario.

Fig. 3 - Frontispicio da Igreja de Nossa Senhora das Mercés e Misericordia, Ouro Preto - Minas Gerais. Antdnio
Francisco Lisboa, séc. XVI111. 3

As caracteristicas que remetem ao cativeiro, contudo, foram diversas vezes suprimidas
de representacGes da Virgem das Mercés. A partir de suas analises, Kellen Silva observou que
agremiagdes compostas majoritariamente por crioulos forros suprimiam os grilhdes e demais
simbolos que remetessem ao seu passado escravo. A iconografia se modifica a partir de um
novo discurso social, mantendo, todavia, sua esséncia religiosa. A Virgem passaria entdo a
proteger um novo segmento da sociedade colonial, os crioulos alforriados. Sendo assim, “Os

grilhdes ndo precisam estar representados ali, porque ja foram rompidos, ndo estando mais

34 Fonte: SILVA, Kellen Cristina. Op. cit., p. 92.
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prendendo os bragos dos crioulos forros da irmandade”.**® Vemos aqui, portanto, que o
discurso produzido pelos individuos agremiados e exteriorizado através das imagens
corresponde as novas demandas encontradas em uma sociedade estamental, como o reforco da
legitimacdo de um lugar social ocupado. Com o extenso estudo iconoldgico produzido pela
autora, foi possivel verificar também que, apesar da existéncia de elementos proprios que
garantissem a singularidade das imagens, as representacoes de Nossa Senhora das Mercés ndo
possuiam uma forma rigida na Europa ou Novo Mundo. Independente disso, elas foram
imprescindiveis na vivéncia religiosa, principalmente no contexto colonial.*?

Na Capitania de Minas Gerais, em especial, houve uma ampla difusdo da devocéo
mercedéria, sendo fundadas vinte associa¢des, nas seguintes localidades: Antbnio Pereira,
Bento Rodrigues, Catas Altas, Inficionado, Itabira do Campo, Mariana, Prados, Sabara, Santa
Barbara, Sdo Bartolomeu, Sdo Caetano, Sdo Goncalo do Rio Abaixo, Sdo Jodo Del Rei, Séo
José Del Rei, Sdo Manuel do Rio Pomba e Peixe, Sumidouro, Tijuco, Vila do Principe, Vila
Rica (freguesias de Nossa Senhora do Pilar e Conceicdo de Antonio Dias).**’ A primeira
irmandade em devocdo a Senhora das Mercés foi estabelecida em Vila Rica em 1740,
ocupando um altar lateral na capela do Senhor Bom Jesus dos Perddes na Freguesia de
Antdnio Dias.**® Destacaremos a seguir um breve histérico desta filial, tendo em vista a
importancia de tal associacdo, pioneira ao se elevar aos postos de arquiconfraria e,
posteriormente, & ordem terceira. Sua histdria ainda é mais interessante pelo desenvolvimento
de grandes conflitos que levaram a divisdo da associacdo em duas confrarias distintas sob a

mesma devo¢do em uma mesma cidade.

Uma devocao das Mercés estabeleceu-se em Vila Rica, na capela do Senhor Bom
Jesus dos Perd@es, em Antdnio Dias, mudando-se, posteriormente, para a capela de
S840 José dos Homens Pardos. Em 1747, recebeu uma provisdo de erecdo e, em
1751, mudou-se, novamente, para a capela dos Perdfes. O retorno para a Freguesia
de Antdnio Dias ocasionou um racha na irmandade, dando origem a outra
associacdo do mesmo orago, que permaneceu na capela dos pardos da Freguesia do
Pilar até 1773.%%°

Os motivos que levaram a transferéncia da irmandade da Freguesia de Anténio Dias
para a Freguesia do Pilar ndo séo conhecidos, bem como nédo sdo os motivos que levaram ao

seu retorno apos um desentendimento na capela de S&o José dos Homens Pardos. Apos a

325 |bidem, p. 184.

326 | IMA Jr., Augusto de. Op. cit.; SILVA, Kellen Cristina. Op. cit.; DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.
%27 BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder..., op. cit.

328 AGUIAR, Marcos Magalhaes. Vila Rica dos confrades..., op. cit.; PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

29 PRECIOSO, Daniel. Op. cit., p. 23.
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mudanca da ocupacdo dos templos nas duas freguesias distintas, se constituiram grandes
conflitos, o que levou a segregacdo da associacdo mercedaria de Vila Rica em duas. A
irmandade das Mercés da Freguesia de Antonio Dias, localizada na igreja de Bom Jesus dos
Perddes®°, era popularmente denominada “Mercés de Baixo”, enquanto a irmandade das
Mercés da Freguesia de Nossa Senhora do Pilar era denominada de “Mercés de Cima”,
primeiramente localizada na capela de Sdo José dos Homens Pardos, e posteriormente com

templo préprio, a Igreja de Nossa Senhora das Mercés e Misericordia®*:

. A primeira
irmandade se institucionalizou com provisdo de erecdo apenas em 1747, periodo em que
estava no novo local, o que gerou uma grande confuséo, visto que a segunda irmandade criada
ocuparia aquele templo com a saida da primeira em 1751. Com isso, a nova devogdo fundada

em 1754 na igreja dos pardos reclamaria para si a provisio de erecdo.’*

Apds retornar a
capela dos Perddes, a irmandade redigiria seu Compromisso que teria a aprovacao do bispo de
Mariana em 1754. Conflitos e batalhas judiciais se arrastariam ao longo de vérios anos.**®

As Mercés de Vila Rica eram compostas, em sua grande maioria, por crioulos forros e
pardos livres. Ambas solicitaram sua ascensdo as posi¢cbes de arquiconfraria e,
posteriormente, de ordem terceira, 0 que garantia isencdes, privilégios e o poder da concessdo
de indulgéncias. E preciso destacar que tais beneficios eram proprios a religido mercedaria e,
por isso, eles foram buscados e conquistados pelos seus representantes, independente de
serem homens de cor. A elevacdo ao patamar de arquiconfraria ocorreu na década de 1760, e
apenas na década de 1830 conseguiram sua elevacdo para ordem terceira. A “Mercés de
Baixo”, primeira a ser fundada, conseguiu a patente de agregacdo a Ordem Primeira das

Mercés de Madri enquanto ainda estava instalada na capela de Sdo José, mas a nova

irmandade fundada aproveitou que as patentes eram direcionadas para aquele templo e

%0 A irmandade possuia um altar préprio, posteriormente tornando-se dona de todo o edificio. E interessante
notar que muitos desentendimentos foram causados em funcdo da imagem de Nossa Senhora das Mercés que
transitava entre as duas capelas. Ibidem.

331 A construgdo dessa nova capela seria decidida na década de 1770 com um novo desentendimento, mas dessa
vez entre 0s novos mercedarios e a confraria de pardos que permaneceram na capela de Sao José. Em 1771 o
governador de Minas despachou o pedido de licenca para a construgdo da capela das Mercés e Misericdrdia e em
1773 seus membros ja se reuniam no novo local. Ibidem.

%32 «Segundo os crioulos da Mercés de Baixo, os novos mercedarios da capela de Sdo José, tendo a sua causa
patrocinada pelos pardos, com ‘dolo e malicia’, ‘enganaram’ o ordinario diocesano, informando que a irmandade
congeénere da capela dos Perdfes era uma devog¢do. Era o inicio de um verdadeiro cisma no interior do grupo de
confrades crioulos de Vila Rica, os quais ficariam polarizados, como ja observamos, em duas Irmandades das
Mercés, uma situada na Freguesia de Antdnio Dias e outra na do Pilar”. Ibidem, p. 62.

%3 Um dos grandes conflitos ocorreu quando a irmandade, ao retornar para a Freguesia de Antdnio Dias, quis
levar sua santa de volta a igreja dos Perddes, fato que ndo foi bem visto pelos pardos da igreja de Sdo José e
pelos membros das Mercés que permaneceriam e constituiriam nova associagdo. “Ao mudarem a imagem da
Senhora das Mercés, os crioulos sofreram forte oposi¢do dos pardos da Confraria de Sdo José. No entanto, a
imagem da Senhora das Mercés foi levada, novamente, para a capela do Senhor dos PerdBes, onde os crioulos
tinham um altar préprio e, posteriormente, tornaram-se donos de todo o edificio”. Ibidem, p. 40-41.
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reclamaram para si a posi¢do alcangada pela irmandade mais antiga. Os conflitos se
arrastaram por anos, e a situagdo gerava grandes dividas para as autoridades locais,
principalmente por se tratar de irmandades de crioulos e pardos.*** Em vista disso, os
membros recorreram também ao convento de religiosos das Mercés em Sdo Luis do
Maranh&0.3®* Envolvidas nesse contexto de dividas, ambas utilizavam da posicdo, das
isencbes e dos privilégios de ser uma arquiconfraria, ou seja, agregadas a Madri. A
precedéncia nas procissdes também causava grande discérdia, sendo posteriormente
concedida a “Mercés de Baixo” por bula de Pio IX.

Quanto a elevacao a ordem terceira:

Quanto aos crioulos, apenas em 1837, as duas Mercés da cidade de Ouro Preto
obtiveram licenca do governo imperial para serem alcadas a condicdo de ordens
terceiras. Ambas as associa¢Bes redigiram 0s seus estatutos no mesmo ano. Porém,
embora tivessem sido erigidas com a aprovacdo de autoridades provinciais e
diocesanas, as duas ordens terceiras das Mercés ouro-pretanas ndo haviam obtido
ainda o decreto papal — que foi alcangado, aproximadamente, dez anos depois.336

Ambas as associacBes viveram entre as décadas de 1760 e 1830 como instituicdes
amorfas, haja vista eram parte confrarias e parte arquiconfrarias. Ao longo do XIX
alcancariam a posicdo de ordem terceira, recebendo todos os privilégios que antes se
destinavam apenas as elites locais.®*” Daniel Precioso®® apontou que as ordens terceiras de
crioulos e pardos estavam intimamente ligadas aos primeiros anos do Império, periodo de
menor destaque do papel das irmandades e declinio das ordens terceiras em geral que
passariam por reformas. Esse periodo ainda seria marcado por forte oposi¢ao dos “liberais
regalistas” do Império do Brasil as ordens regulares, que eram associadas ao pensamento

ultramontano.>*

34 Cf. AEAM. Autos de Notificacéo. Irmandades de N. S. das Mercés de Vila Rica (1760-1780). Prateleira “W,
n° 37.

335 A “Mercés de Baixo” foi ainda agregada, em 1767, ao convento de Nossa Senhora das Mercés de Sio Luis do
Maranhdo. PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

3% |bidem, p. 60.

%37 Daniel Precioso mostrou que os terceiros adaptavam-se com variadas estratégias para se adequar as Regras,
mas de acordo com sua situacdo de leigos. “Vivendo no século e ndo estando sujeitos ao claustro e ao celibato,
irmaos terceiros e arquiconfrarias da Capitania de Minas Gerais — como também ocorria em outras regides da
América portuguesa — transgrediam, em ac6es cotidianas, clausulas das Regras [...]. As relacdes consensuais, 0
concubinato, o luxo no trajar, a fartura de comidas e bebidas na festas, entre outras caracteristicas da vida
associativa da colbnia, contrariavam, em muitos aspectos, os rigores das Regras franciscana, minima e
agostiniana”. Ibidem, p. 75.

%3 pidem.

%9 E importante destacar também que na década de 1830 as ordens religiosas ja haviam sido extintas em
Portugal. Ibidem.
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De forma geral, os crioulos constituiam um grupo forte e com uma identidade
definida, mesmo que em seu interior existissem conflitos de interesses e discordias. O caso
exposto acima nos € muito ilustrativo, visto que inimeras associacdes dedicadas a Nossa
Senhora das Mercés em Minas buscaram sua elevacdo ao patamar de arquiconfrarias ou
ordens terceiras, como também almejaram a aquisicdo de beneficios espirituais proprios a
religido mercedéria. A seguir, analisaremos o caso especifico da associagdo mercedaria de

Mariana, cidade vizinha das filiais ouro-pretanas e sede do recém-criado bispado.
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CAPITULO 2 X
A IRMANDADE DE NOSSA SENHORA DAS MERCES DE MARIANA: ENTRE
HIERARQUIAS E SOCIABILIDADES

2.1. Formagcéo, estruturacéo e dindmica interna da vida associativa

A regido mineira foi desbravada e povoada em fins do século XVII e inicio do XVIII.
Sua ocupagdo destinava-se & exploracdo das riquezas através da concessdo de datas®®,
configurando a urbanizacdo da capitania que se diferenciava das regides latifundiarias de

producdo agricola.®*

A aproximagdo entre as datas possibilitaram “a urbaniza¢do de Minas
Gerais um tratamento antitético a dispersio e & descontinuidade encontradas no litoral”.*** Os
paulistas que desbravavam os sert@es tinham tanto a funcdo de explorar o territério como
também de levar adiante a fé catdlica. A Igreja sempre fora o foco polarizador dos
agrupamentos mineiros, em niveis sociais e espaciais. “A simples cruz de madeira, e em
seguida a rustica capelinha, eram o simbolo da sacralizagdo, do dominio, da posse de um
territério antes considerado profano, porque desconhecido”.3*

Apoiada nas pesquisas de Diogo de Vasconcellos®**, segundo Claudia Damasceno
Fonseca®”®, em 1696 um territério foi encontrado pelas bandeiras paulistas lideradas por
Miguel Garcia e Coronel Salvador Fernandes Furtado, e estes nomearam o rio, rico em ouro,
de Ribeirdo de Nossa Senhora do Carmo. Tomando para si estas terras e repartindo-as entre o
grupo, foi construido um nucleo primitivo com cabanas, posteriormente chamado de Mata
Cavalos. Logo fora construida uma capela dedicada a Nossa Senhora do Carmo, consagrada
pelo capeldo da bandeira, o Padre Francisco Gongalves Lopes. Com o crescimento dos
habitantes, foi solicitado o reconhecimento institucional do arraial, perante Estado e Igreja. O

reconhecimento seria realizado através da elevacdo de uma capela ao posto de paroquia. Apos

0 A posse e a distribuicdo das terras em Minas foram diferentes de outras partes do Brasil, geralmente doadas
através de cartas de sesmarias. Na regido de Minas as cartas viriam depois para as datas de mineragdo e 0s
primeiros acampamentos, contribuindo para o acelerado povoamento e aumento populacional. O nimero de
datas dependia do numero de escravos de cada concessionario, e segundo Laura de Mello e Souza em
“Desclassificados do ouro”, eram poucos os grandes senhores que possuiam muitos escravos e grandes
propriedades em Minas Gerais. FONSECA, Claudia Damasceno. O Espaco Urbano de Mariana: Sua Formagéo e
suas Representacdes. In: POLITO, Ronald. (Org.) Termo de Mariana: Histéria e Documentacdo. Mariana:
UFOP, 1998.

1 SALLES, Fritz Teixeira de. Op. cit.

%42 BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder..., op. cit., p. 30.

3 FONSECA, Claudia Damasceno. Op. cit., p. 29. Cf. BOXER, Charles. A Idade do Ouro no Brasil. Dores do
Crescimento de uma sociedade colonial. Trad.: Nair de Lacerda. 3 ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2000.

344 Cf. VASCONCELLOS, Saloméo de. O palécio de Assumar. Belo Horizonte: s. 1., 1937.

%5 FONSECA, Claudia Damasceno. Op. cit.
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solicitacdo feita em 1698 criou-se a paroquia na capela de Nossa Senhora do Carmo, sendo o
Padre Manuel Bras Cordeiro nomeado como paroco. Contudo, como presente no relato de

Antonil34

, em fase inicial a regido mineira passara por intensos periodos de fome, fator
decisivo para o abandono por duas vezes do primitivo aglomerado, entre os anos de 1697-
1698 e 1701-1702%. J4 em 1703 as terras e os bens de Francisco Fernandes e Manuel da
Cunha foram vendidos ao portugués Antonio Pereira Machado, um dos desbravadores da
regido, que obtivera sucesso ao encontrar as minas, novamente povoando a regido. Ao
construir uma capela dedicada a Nossa Senhora da Concei¢do e com o renascimento do
povoado, este arraial fora denominado “Arraial de Baixo”, enquanto o de Mata Cavalos dos
bandeirantes passava a ser conhecido como “Arraial de Cima”.3*®

Outro ponto importante ao discutir a formacdo da regido é o papel da Igreja na
constituicdo de capelas e demais patriménios com as terras doadas por donos de glebas ou
datas, tornando-se, assim, padroeiros dos templos. Em 1711 j& havia uma populacao
numerosa, e surge na regido a intencdo de alcancar um novo patamar de autoridade civil e
religiosa. Em abril deste ano o povoado é elevado a Vila, e posteriormente ocorre 0 mesmo
com Vila Rica e Barra do Sabara. Em 1714 ocorrera a divisdo da regido mineradora em trés
comarcas: Vila Rica**, Real Vila de Sabaré e Rio das Mortes. No caso especifico da primeira,
“a comarca dividiu-se em dois termos, um com sede em Vila Rica e o outro em Vila de

Ribeirdo do Carmo*®°. Os termos se dividiam em freguesias que também se subdividiam em

36 ANTONIL, André Jodo, 1650-1716. Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas e Minas. Lisboa,
Deslandesiana, 1711.

7 A maior parte da populacdo que se destinava as Minas em seus primeiros momentos se voltava para a
atividade mineradora, 0 que causou a escassez dos produtos alimenticios. Ao longo dos anos se constituiu um
sistema comercial lucrativo vinculado a producdo agricola. MAIA, Moacir Rodrigo de Castro. As vendas de
secos e molhados: o abastecimento dos moradores da Leal Vila de Ribeirdo do Carmo na primeira metade do
século XVIII. In: CHAVES, Claudia Maria das Gracas; PIRES, Maria do Carmo; MAGALHAES, Sonia Maria
(Org.). Casa de Vereanca: 300 anos de Histéria da Camara Municipal. Ouro Preto: Editora Ufop, 2008.

%8 FONSECA, Claudia Damasceno. Op. cit.

9 Sobre a comarca de Vila Rica: “Em 1776, contava 78.618 almas, 49.789 (63,33%) homens e 28.829 (36,66%)
mulheres. Seguindo a tendéncia geral da capitania, na comarca, em 1776, prevaleciam numericamente 0s
escravos (33.961 ou 68,2%), seguidos pelos forros e livres de cor (7.981 ou 16,02%) e pelos brancos (7.847 ou
15,76%). Da mesma forma, porém em menor intensidade, entre as mulheres, predominavam as cativas (15.187
ou 52,67%), em seguida forras ou livres de cor (8.810 ou 30,55%) e, em menor nimero, as brancas (4.832 ou
16,76%)”. PRECIOSO, Daniel. Op. cit., p. 19.

%00 Termo da Vila do Carmo limitava-se a oeste em duas léguas com Vila Rica; estendia-se das nascentes do
Rio Doce, formadas pelos rios Piracicaba, Carmo, Piranga e Casca, até o Cuiaté; e seus limites chegavam, ao sul,
até a capitania do Rio de Janeiro. Abarcava ainda os arraiais de Sdo Sebastido, Sdo Caetano, Sumidouro, Sao
José da Barra, Piranga, Camargos, Inficionado, Catas Altas e Antonio Pereira. Ibidem.
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arraiais, distritos ou continentes”.®**' Quanto as sedes dos termos, ou seja, 0s seus nlicleos

urbanos, vale ainda destacar:
Os municipios de Vila Rica e Mariana eram os centros administrativos de seus
respectivos termos, onde todos os habitantes da Comarca do Ouro Preto resolviam
assuntos burocraticos. Nas vilas encontravam-se as casas de camara e cadeia,
simbolos do poder e da presenca da Coroa portuguesa. Além dos conselhos
municipais, nas vilas e nas cidades encontravam-se os tabeliGes e os advogados,

responsaveis por registrar e resolver os conflitos, como também tornar legitimos
testamentos e inventarios, terras, ajustes, processos crimes. ®?

A Vila de Ribeirdo do Carmo era, portanto, a sede, o nucleo urbano e o centro
administrativo de seu termo. Maria do Carmo Pires esbocou dois momentos importantes para
0 local: o da constituicdo do Termo de Vila de Ribeirdo do Carmo, com suas freguesias e
arraiais subordinados até 1750, e do Termo de Mariana, com suas freguesias e arraiais
subordinados de 1750 a 1808. Na segunda metade do século ocorrera uma ampliacdo no
nGmero de arraiais com o desmembramento de extensas freguesias.**® Sendo assim, ap6s a
erecdo de uma vila era fundamental a determinacdo de seu termo, ou seja, da area do novo
municipio e a delimitacdo do rossio®*.

Em Mariana, a terra para o rossio foi doada por Antdnio Pereira em troca de favores
reais, titulo de nobreza e cargo vitalicio. Para a elevacao da vila era determinado o local para a
construcdo da Casa de Camara e Cadeia e do pelourinho, que simbolizavam a justica e a
autonomia do municipio. Outro ponto fundamental na formacdo da Vila correspondia a
construcdo ou reforma da igreja matriz. Antdnio Pereira doara também as terras e a capelinha
dedicada a Nossa Senhora da Conceicdo para a matriz do povoado. Com a evolucdo da Vila
do Carmo, os nucleos primitivos de Mata Cavalos e de Sdo Gongalo ainda se encontravam
abandonados.>*®

D. Jodo V decidira, desde 1720, instalar a sede do novo bispado em Minas. Em 1745
concretiza-se a criacdo do bispado, sendo a Vila neste ano elevada também ao posto de cidade
de Mariana, homenagem feita 2 D. Maria Anna D’Austria, esposa de D. Jodo V. A formagio
de sedes eclesiasticas atendiam ao pré-requisito de serem fixadas em terras livres, segundo as

leis da Igreja. Tal norma justifica-se pela necessidade de ndo estar sob o poder regional ou de

1 p|IRES, Maria do Carmo. O Termo de Vila de Nossa Senhora do Carmo/Mariana e suas freguesias no século
XVIII. In: CHAVES, Claudia Maria das Gragas; PIRES, Maria do Carmo; MAGALHAES, Sénia Maria (Org.).
Casa de Vereanca: 300 anos de Histéria da Camara Municipal. Ouro Preto: Editora Ufop, 2008, p. 29.

%2 PRECIOSO, Daniel. Op. cit., p. 17.

%53 PIRES, Maria do Carmo. Op. cit.

%40 rossio “constituia o terreno publico da vila, que competia 4 Camera administrar, seguindo as vagas
orientagdes das ordenagdes do Reino”. FONSECA, Claudia Damasceno. Op. cit., p. 34.

%5 PIRES, Maria do Carmo. Op. cit.; FONSECA, Claudia Damasceno. Op. cit.
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senhores de terras. Sendo assim, foi necesséaria a emancipagdo do municipio. A escolha da
cidade seria efetivada também por sua topografia, possibilitando maior comodidade em
comparacdo a acidentada Vila Rica. A Vila do Carmo passaria ainda por uma reconstrucao
para se tornar uma cidade a acolher o bispado. Segundo Fonseca, a matriz mesmo ja se
encontrava em ruinas e necessitava de reformas para ser promovida a catedral da Sé. Sendo
assim, o engenheiro José Fernandes Pinto de Alpoim foi encarregado de transformar a Vila do
Carmo na planta de uma cidade.**®
Tendo em vista esse pequeno contexto, podemos nos questionar sobre a origem das
associacOes leigas no territorio mineiro, e especificamente para o caso de Mariana. Segundo
Boschi,
se parte do pressuposto de que era & sombra do templo que os fiéis se congregavam,
certamente serd no estudo das primeiras capelas ali construidas que se encontrara a
resposta. Como se sabe, cada povoado que se constituia tinha templo proprio.
Embora simples em sua arquitetura, as primitivas capelas foram o nicleo e o eixo

vital dos arraiais, e delas emanaram as normas de comportamento para as pequenas
comunidades.®’

As primeiras irmandades se reuniam nos primeiros templos, e, em seguida,
compunham os altares laterais das matrizes. A partir da segunda metade do século XVIII se

realizara grande numero de construcdes religiosas na cidade de Mariana. O declinio

358

minerador™® ndo apresentou perdas consideraveis as construcdes religiosas, que se

%6 FONSECA, Claudia Damasceno. Op. cit.

%7 BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder..., op. cit., p. 21.

%58 podemos aqui esclarecer alguns pontos sobre o declinio minerador e a economia mineira no periodo colonial.
De acordo com Carla Almeida, o periodo de 1750 a 1808 pode ser compreendido em duas etapas distintas da
economia mineira, sendo a primeira de auge-minerador (1750-1779) e a segunda de “acomodagio evolutiva” ou
“estagnac¢do econdmica” (1780-1822). Nesta etapa a economia da regido vivenciou um processo de maior
diversificacdo da producdo, e as atividades agropecudrias passaram a desempenhar papel principal. ALMEIDA,
Carla Maria Carvalho de. Homens ricos, homens bons: producéo e hierarquizacdo social em Minas colonial:
1750-1822. 2001. Tese (Doutorado em Histdria). ICHF/UFF. Niterdi, 2001. Cf. ALMEIDA, Carla Maria
Carvalho de. De Vila Rica ao rio das Mortes: mudanca do eixo econémico em Minas. Colonial. 139. Locus:
Revista de Histdria, Juiz de Fora, v. 11, n. 1 e 2, p. 137-160, 2005. A mineragdo convivia com a agricultura, o
comércio e os oficios em meio a diversidade do mercado local, sendo assim, a decadéncia da exploracéo aurifera
ndo teria sido tdo significativa. Marco Anténio Silveira também observou uma instabilidade econdmica nas
Minas, acentuada pelo decréscimo da producdo aurifera e com um endividamento generalizado. A partir de
diferentes discursos do periodo, o0 autor analisou a questdo como a existéncia de uma visdo sobre um periodo de
abundancia com a extragdo do ouro, ou seja, uma “idade do ouro”. Tal abundancia teria seu fim, retornando a
instabilidade mineira que ndo havia acabado no auge da mineracao, apenas havia se tornado mais branda. Sendo
assim, em vez de falarmos de decadéncia quando nos referimos a crise da mineracdo, o autor sugere que
pensemos ha coexisténcia de ritmos diferentes que perpassaram pelas varias esferas e periodos da cultura em
Minas. A descoberta do ouro levou sim a um aumento populacional e da malha urbana, o que levou a um ritmo
acelerado de prosperidade; na segunda metade do século tal ritmo de prosperidade permaneceu, mas entre
comerciantes, produtores rurais e, inclusive, na esfera religiosa com a continuacdo das grandes construgdes.
Contudo, um ritmo de crise também esteve presente em todo o século, com periodos de retragdo até no auge da
exploragdo aurifera. P6de-se perceber um endividamento generalizado, a capitacéo e seus excessos fiscais, e a
concentragdo de riquezas em poucas maos (comerciantes e burocratas). “Em cada setor da vida social, esses dois
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desenvolviam com a formacio de novas associacOes. E possivel perceber, portanto, que as
devocdes continuavam sendo um aspecto fundamental para a sociedade nesse periodo.**

Entre o século XVIII e inicio do XIX foram fundadas vinte irmandades em Mariana,
dentre elas: Nossa Senhora da Conceicdo (ant. 1713), Santissimo Sacramento (ant. 1713),
Nossa Senhora do Rosério (ant. 1715), Santa Efigénia (ant. 1715), S&o Benedito (ant. 1715),
Santana (1720), Senhor dos Passos (ant. 1720), Sao Pedro dos Clérigos (1731), Santa Casa de
Misericérdia (1732), Sdo Francisco de Assis (1748 — Ordem Terceira), Nossa Senhora das
Mercés (1749), Nossa Senhora do Carmo (ant. 1751 — Ordem Terceira), Santissimo Coracédo
de Jesus (1754 — capela filial do arraial da Passagem), Nossa Senhora da Gloria (1755 —
capela filial do arraial de Passagem), S&o Francisco de Assis (1760 — Arquiconfraria), Almas
(1763), Sdo Sebastido (1792 — capela filial do arraial da Passagem), Sdo Vicente Ferrer (1794
— capela filial do arraial da Passagem), Santa Cecilia (1815), e Sdo Gongalo (s/d).®

Como apresentado anteriormente, em meio as distingdes sociais, Fritz Teixeira de
Salles pontuou as preferéncias de cada grupo ao se filiar as irmandades em Minas Gerais,
mesmo que muitos individuos se assentassem em mais de uma agremiacdo.*** Segundo o
autor, os homens brancos geralmente entravam para as irmandades do Santissimo
Sacramento, Nossa Senhora da Conceigdo, S&o Miguel e Almas e Bom Jesus dos Passos. Em
meados do XVIII surgiriam as Ordens Terceiras®® de Sdo Francisco de Assis e Nossa
Senhora do Carmo, que também atraiam as “elites” locais. Os negros, africanos escravos ou
forros, se associavam as Irmandades de Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito e Santa
Efigénia, j4 os pardos se associavam a Sdo Goncalo e os crioulos a Irmandade de Nossa
Senhora das Mercés.*® Contudo, a partir de estudos recentes e de nossas pesquisas,

observamos como pode ser fluida tal estruturacdo de grupos no interior das irmandades.**

movimentos — prosperidade e crise — puderam ser observados e, por vezes, uma esfera apresentava avanco ao
passo que outra vivia a decadéncia”. SILVEIRA, Marco Antonio. O Universo do Indistinto. Estado e Sociedade
nas Minas Setecentistas (1735-1808). Sdo Paulo: Hucitec, 1996, p. 109.

%% FONSECA, Claudia Damasceno. Op. cit.

%0 cf. BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder..., op. cit., p. 215.

6L SALLES, Fritz Teixeira de. Op. cit.

%2 Boschi, assim como Salles, destaca a presenca das ordens terceiras em Minas Gerais como uma consolidacio
da estratificagdo social, pois para elas se destinaram os comerciantes, intelectuais e possuidores de cargos mais
elevados. Salles destaca ainda que em cidades onde a decadéncia econémica ndo se desenvolveu de forma tdo
ampla, também ndo desenvolvendo tamanha estratificacdo social, as ordens terceiras ndo se constituiram.
William Martins e Daniel Precioso questionaram tais visdes. BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder..., op.
cit.; SALLES, Fritz Teixeira de. Op. cit.; MARTINS, William de Souza. Op. cit.; PRECIOSO, Daniel. Op. cit.
%3 No comeco da organizacéo da sociedade mineradora a situacdo ndo se diversificava tanto entre senhores e
escravos, pois as dificuldades eram as mesmas, todos se concentravam na cata e o convivio era frequente. Foi s6
apos certa estratificacdo social que as irmandades se segregaram em tdo diversas devogOes. As primeiras
irmandades eram geralmente a do Santissimo Sacramento, que se apoderavam do altar-mor das matrizes, assim,
0S outros grupos se reuniam nas laterais, e ambas se auxiliavam na construgdo do templo. As ordens terceiras e
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A Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Mariana, foco de nossa pesquisa, foi
criada em 1749 por homens crioulos que se entendiam como “nacionais do Reino e Conquista
de Portugal”. Conforme demarcaram em seu Livro de Compromisso®®, ndo seriam admitidos
naturais da “Ethiopia”, salvo os da “Ilha de Sdo Thomé”, por serem considerados seus

semelhantes.>®

A partir disso, consideramos que os individuos identificados como crioulos
buscavam se distinguir dos africanos, mesmo que estes tenham nascido em terras africanas
que também correspondessem as conquistas portuguesas. Além disso, 0s integrantes da
associacdo acharam interessante pontuar uma ressalva aos habitantes da Ilha de Sdo Thomé.
Ao fazer peticdo para entrar, os fiéis deveriam informar nome dos pais, patria e onde foram
batizados, visto que néo seriam admitidos ladrdes, vagabundos, feiticeiros e revoltosos.*®” O
documento ressalta que brancos e pardos seriam aceitos, deixando claro que todos iriam
“lucrar das indulgéncias que ganha quem entra por irmao nesta santa irmandade”. 3

No Compromisso de outras irmandades mercedarias foi possivel observar que seus
membros se identificavam como os “vulgarmente chamados crioulos”, cOmo no caso de Séo

Bartolomeu®®®; ou como os possuidores de “acidente de cor”, “livres no temporal, mas cativos

as irmandades de pardos e crioulos sé surgiram em meados do século XVIIl. BOSCHI, Caio César. Os leigos e o
poder..., op. cit.

%4 Quanto a isso, Imizcoz j4 alertava ao abordar a categoria de grupo social. Trabalhar com a categoria sem
considerar os individuos agrupados pode, a0 mesmo tempo, unir em um MesSmMo grupo pessoas que nao se
relacionam e segregar as que poderiam viver em interacdo. “Se corre el riesgo de estar separando
automaticamente a gentes que, siendo diferentes, y por lo tanto formando parte de diferentes «grupos sociales»,
pueden estar vinculados en la vida social y actuar en comun”. IMIZCOZ, J. M. Comunidad, red social y
elites..., op. cit.,, p. 17. A partir disso, a andlise das relagBes sociais e dos pontos de contato se torna mais
importante do que uma visdo rigida de segregacfes dos grupos. A partir de Maurice Agulhon, vemos que a
sociabilidade constitui-se de uma rede organizacional entre os individuos que se compreendem pertencentes a
uma mesma associa¢do ou grupo social, compartilhando normas e valores. As praticas de sociabilidade no
interior das irmandades podem, portanto, ser percebidas em todas as atividades compartilhadas, como a
assisténcia social, as missas, as festas, os cortejos flnebres, as reunides e as elei¢des. Cf.. AGULHON, M.
Penitent Et Frances-macons de I’aancienne Provence: essai sur La sociabilité marionale. Paris: Farard, 1984.
%5 AEAM. Compromisso. Irmandade Escapulério das Mercés de Mariana (1771). Armario 8, prateleira 1.

%6 A admissdo ocorreria apenas no caso de mulheres, ou seja, se algum irméo se casasse com preta da Ethiopia.
AEAM. Compromisso. Irmandade Escapulario das Mercés de Mariana (1771). Armario 8, prateleira 1.

%7 Nos Livros de Entrada ndo constam as informacées indicadas acima, raras vezes contendo nome dos pais ou
cdnjuge. Também ndo identificamos nenhum tipo de pesquisa para saber a indole destes membros, o que era
mais comum em ordens terceiras. AEAM. Livro de entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1749-
1810). Prateleira “P”, n°3; AEAM. Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1815-1829).
Prateleira “P”, n® 4; AEAM. Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1777-1814). Prateleira
“P”, n° 32.

%8 AEAM. Compromisso. Irmandade Escapulario das Mercés de Mariana (1771). Armério 8, prateleira 1.

%9 A devogdo mercedaria em S&o Bartolomeu dedicou-se ao culto divino durante trinta anos até solicitar sua
oficializacdo como confraria secular. Apés a aprovacdo do Ordinario e do provedor de capelas, uma nova
autorizacdo foi solicitada a Coroa. Os irmdos se reuniam em uma pequena ermida de pedra, que devido a sua
pobreza, nunca puderam concluir. AEAM. Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés da Freguesia de Séo
Bartolomeu (1807). Armério 8, prateleira 1.
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no espiritual”, como em S30 Gongalo de Rio Abaixo (Freguesia de Santa Bérbara).®”® Nesse
sentido, como bem pontuou Daniel Precioso®’*, as associaces de Sabara e S&o Gongalo de
Rio Abaixo reforcaram em suas normas que seu principal objetivo era a remissdo dos irmaos
nos cativeiros corporal e espiritual, durante a vida e a morte. A forma como 0s irméos se
representavam em suas documentacGes nos ajuda a comegar a compreender a formagéo de
uma identidade e das fronteiras criadas nos meios confrariais.

Quanto as restricdes de entrada®’?

, podemos contrapor com a decisdo tomada pelas
irmandades crioulas dedicadas a Nossa Senhora das Mercés em S&o José*® e Sdo Jodo*™* Del
Rei, que aceitavam todas as pessoas de qualidade cristd, sem distincdo de etnia, cor e
condicdo social. Em capitulo préoprio definido pela filial de Sdo Jodo, é expressa uma grande
participacdo de irmdos escravos, e destacam em uma clausula que todas as funcdes e atos
publicos deveriam ocorrer em um horario que priorizasse o cumprimento dos servigos de seus
senhores. O grande nimero de membros escravos e a necessidade de realizar as atividades em
um horério acessivel também estiveram presentes nas normas de Sdo José. Contudo, a
auséncia de restricdes de entrada nao foi sempre observada em suas congéneres mineiras. Em
Sabara, por exemplo, a irmandade das Mercés aceitava apenas crioulos, pardos e brancos,
sendo os primeiros os Gnicos permitidos para ocupacdo de cargos administrativos.’”> Na
devocéo do Arraial de S30 Goncalo de Rio Abaixo®”® permitia-se a entrada de todos os
cristdos, porém os cargos de procurador, juizes e juizas eram reservados aos crioulos forros.
Marcos Aguiar’”’ mostrou que nem sempre a tolerancia exposta nos compromissos
pode ser comprovada na pratica, pois ao analisar os Livros de Entrada da Irmandade das

“Mercés de Cima” de Vila Rica, percebeu que la se assentavam pardos, mas ndo africanos,

%0 AEAM. Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés de Sdo Gongalo de Rio Abaixo (1782). Armario 8,
prateleira 1.

"1 PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

32 As irmandades de brancos, em geral, possuiam regras que restringiam a entrada de homens de cor. Muitas
delas, principalmente as ordens terceiras, exigiam a comprovacdo da limpeza de sangue no ato de entrada,
aceitando apenas os homens mais dignos e portadores de grandes recursos financeiros, também sem defeito
mecanico. J& as irmandades de homens de cor ndo faziam restricbes a entrada de homens brancos, visto a
necessidade de membros que soubessem ler, escrever e calcular para os cargos de escrivdo de tesoureiro.
Contudo, as irmandades de crioulos e pardos normalmente optavam por excluir 0s negros de suas associagdes,
nem sempre ocorrendo na pratica. SALLES, Fritz Teixeira de. Op. cit.; BOSCHI, Caio César. Os leigos e 0
poder..., op. cit.; BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit.

3% Compromisso. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés dos pretos crioulos incorporada na sua lgreja, que
elles edificardo, ornardo, e paramentardo, na Villa de San Jozé... 1796. Projeto Brasiliana USP. Disponivel em:
http://www.brasiliana.usp.br/bbd/handle/1918/00604600#page/1/mode/1up. Ultimo acesso em 31/05/2016.

3% AMNSP- SIDR. Compromisso. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de S&o Jodo del-Rei, 1806.

35 PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

36 AEAM. Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés (1782). S&o Gongalo do Rio Abaixo. Armario 8,
prateleira 1.

7 AGUIAR, Marcos Magalhées. Vila Rica dos Confrades..., op. cit.
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mesmo sem apresentar nenhuma restricdo em suas normas. Enquanto isso, a “Mercés de
Baixo” declarava nao aceitar 0 ingresso de bantos e sudaneses. A auséncia de restricdes nas
normas nao eliminava as possibilidades de “fronteirizacBes” no interior das irmandades. Em
Minas dificilmente se observava a unido de crioulos e africanos na criacdo das associagoes,
diferente do que ocorria nas regides litoraneas. Em caso peculiar no Arraial do Tijuco, 0s
crioulos se uniram aos angolas para impedir a participagao dos “pretos da Guiné”.

As principais normas que guiavam a associacdo e as tomadas de decisdo ocorriam
entre um grupo de oficiais eleitos anualmente. A unido desses oficiais que ocupavam 0s
principais cargos formava a Mesa Administrativa, composta por juiz, escrivdo, tesoureiro,
procurador, doze irmdos e andador. Atendendo a pobreza da agremiacéo, segundo o proprio
Compromisso®’®, foi determinada a existéncia de dois juizes e duas juizas, sendo o primeiro
nomeado em eleicdo, presidindo todos os atos da irmandade. Na falta deste, o segundo
tomaria posse, e isso também seria valido para as juizas. Nomeavam-se também doze
mordomas, escolhendo duas delas para procuradoras das esmolas dos doentes, e elas deveriam
ter o cuidado de saber se existiam irmaos enfermos e onde moravam para comunicar ao juiz
ou procurador. Também deveriam ser escolhidos dois zeladores e duas zeladoras que
cuidariam do recolhimento das esmolas para conservacao e seguimento da irmandade.

Oficio de maior importancia®”®, apreco e consideracéo, o juiz deveria manter os irmaos
sempre cumprindo suas obrigac6es, persuadindo-os. Era sua fungdo dar bom tratamento aos
moveis, bens e ornamentos da irmandade, evitando empréstimos que se fizessem sem seu
consentimento. As juizas®®® deveriam apartar desavencas e dar parte delas ao juiz, ao
procurador ou a Mesa. Ao escrivdo cabiam os cuidados e tratamento dos livros. O tesoureiro
ndo deveria ser pessoa muito pobre, podendo ser branco, pardo ou crioulo, desde que forros,
contanto que soubessem ler e escrever, também tendo a obrigacdo de conservar os bens da
irmandade, zelar pelas cobrancas dos pagamentos e administrar o que fosse fabricado. A
principal obrigagdo do procurador era zelar pela irmandade e seus bens, de maneira que os
irmdos ndo faltassem com suas obrigacbes e ndo se atrasassem com O pagamento. AS

irmandades poderiam ainda possuir um andador ou ermitdo, encarregados de pedir esmolas

8 AEAM. Compromisso. Irmandade Escapulario das Mercés (1771). Armario 8, prateleira 1.

39 E interessante notar que com frequéncia os irmaos expressam em seus livros que o juiz é o cargo principal e
de maior importancia na associagdo, sendo posteriormente corrigido com a autorizacdo pela Mesa da
Consciéncia e Ordens. Segundo as corregdes, 0 posto de maior importancia é sempre do capeldao. AEAM.
Compromisso. Irmandade Escapulario das Mercés de Mariana (1771). Armario 8, prateleira 1; AEAM.
Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés de Sdo Gongalo de Rio Abaixo (1782). Armario 8, prateleira 1.

%80 Como nos mostra 0 Compromisso de ltabirito, as irmas juizas eleitas ndo tinham direito a voto nas decisées
de Mesa, mas poderiam ser chamadas a opinar em alguma situag8o. Nesta localidade, eram escolhidas seis irmas.
AEAM. Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés de Itabirito (1818-1820). Prateleira “L”, n® 33.
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para angariar fundos para as despesas das associagdes, como foi o caso de Mariana, Sdo José
e S0 Jodo Del Rei.*®! Em Mariana, dois andadores deveriam auxiliar os procuradores quando
necessario, sendo eleitos pela Mesa. Na falta de procuradores, um dos andadores seria
escolhido pelos oficiais para sua substituicdo. A divisao dos cargos, suas funcdes, seu numero
e o valor de suas esmolas eram muito semelhantes em todas as associa¢des, mudando pouco
de um caso para o outro.**?

As eleicdes®®® para os cargos eram realizadas na véspera das festividades do dia de
Nossa Senhora das Mercés, 24 de setembro®®*, como também estipulavam as Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia®®. Era necessario que todos os oficiais e o Reverendo
Capeldao Comissario fossem avisados para estarem presentes nesse dia. O representante de
cada cargo elegia trés candidatos credores de confianca para exercerem a sua funcéo, e assim
seria feita votacdo.®® Apos terem anotado todos os nomes, os irmaos de mesa®’ se retiravam
para serem chamados para votar separadamente, mas os principais oficiais permaneciam no
local. O capeldo desempataria a eleicdo, caso necessario. Os oficios femininos também
deveriam ser votados, e 0 escrivdo levava 0s homes das irmas que desejassem ocupar cargos
para que os irmdos as nomeassem em votacdo no mesmo dia. De forma geral, para quem
serviu um ano, ndo seria valido ser eleito no ano seguinte.*®*® O resultado da votacéo era
relatado no dia da festividade das Mercés, enquanto a posse dos novos membros geralmente

ocorria na semana seguinte. Nesse momento os livros de registros eram transferidos e ocorria

%1 AMNSP-SIDR. Compromisso. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de S&o Jodo del-Rei, 1806;
Compromisso. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés dos pretos crioulos incorporada na sua Igreja, que elles
edificardo, ornardo, e paramentardo, na Villa de San Jozé... 1796. Projeto Brasiliana USP. Disponivel em:
http://www.brasiliana.usp.br/bbd/handle/1918/00604600#page/1/mode/Lup. Ultimo acesso em 31/05/2016.

%820 que mais poderia se distinguir era o nimero de eleitos para os cargos. No caso de S Gongalo do Rio
Abaixo, vimos ainda a existéncia de um cargo denominado “irmdos e irmas para o culto divino”, que se
diferenciavam dos irmédos e irmds de mesa. AEAM. Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés de Sé&o
Goncalo de Rio Abaixo (1782). Armério 8, prateleira 1.

%3 N&o encontramos nenhum Livro de Eleicdes. Os (nicos nomes de membros que ocuparam cargos
administrativos que possuimos foram adquiridos através de anotages em seus termos de entrada ou de algumas
listas de assinaturas em atas de reunides avulsas presentes no Livro de Entrada.

%4 0s dias escolhidos para eleicdo, divulgagdo do resultado e posse variavam de uma irmandade para a outra.
Em Séo Jodo Del Rei, por exemplo, as elei¢des eram realizadas no Gltimo dia de dezembro. AMNSP-SIDR.
Compromisso. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Séo Jodo del-Rei, 1806.

%5 VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. cit. Livro Quarto, Tit. LXII, n. 872.

%8¢ Segundo o Compromisso, ndo era possivel impedir um irmio eleito de exercer o cargo sem que Se
apresentasse um legitimo impedimento. Outra questdo era que ndo poderia exercer qualquer cargo o irmdo que
devesse a irmandade por quatro anos. AEAM. Compromisso. Irmandade Escapulério das Mercés de Mariana
(1771). Armario 8, prateleira 1.

%87 Observamos que em algumas irmandades os irmaos de mesa eram eleitos junto aos demais cargos, enquanto
em outras eles eram nomeados pelos principais oficiais. Em alguns casos, contudo, tal questdo ndo é
especificada, como no Compromisso de Mariana.

%88 Entretanto, para 0s que tivessem sucesso em sua administragdo, e caso ndo encontrassem alguém para sua
substituicdo, seria possivel a permanéncia no cargo. AEAM. Compromisso. Irmandade Escapulario das Mercés
de Mariana (1771). Armério 8, prateleira 1.
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389
a “entrega do cofre™ ”

para os novos responsaveis. Todas as decisdes que envolviam o
encontro dos membros diretores ocorriam no consistorio ou na sacristia, como bem expressam
0s proprios termos de reunides.>*

Para as despesas da irmandade eram recolhidos pagamentos denominados esmolas,
com valor diferenciado para oficiais de Mesa e irméos em geral. Outra distingdo referia-se ao
pagamento de entrada e ao pagamento feito anualmente. Ao entrar para a agremiacao todo fiel

%1 & meia oitava por ano®*,

deveria confessar-se, comungar, pagar uma oitava de entrada
como também comprar sua patente e um compéndio das indulgéncias que custavam trés
quartos de oitava de ouro.**® Para exercer o cargo no ano, o juiz pagaria vinte oitavas>*, o
escrivdo dez oitavas, o tesoureiro cinco oitavas, cada irmdo de mesa trés oitavas e 0
procurador ndo pagava nada em funcdo dos servicos prestados. A juiza pagaria vinte oitavas,

as mordomas e zeladoras trés oitavas. Entretanto, no ano de aprovacéo®*® do Compromisso

%9 Também segundo o Compromisso, o cofre possuiria trés chaves, cada uma para 0s respectivos cargos:
tesoureiro, juiz e escrivio. AEAM. Compromisso. Irmandade Escapuldrio das Mercés de Mariana (1771).
Armario 8, prateleira 1.

3% AEAM. Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Mariana (1749-1810). Prateleira “P”,
n°3.

%1 N&o encontramos muitos casos de individuos que tiveram suas entradas pagas por outrem em seus registros
de entrada, mas vale destacar alguns exemplos. Eugénia Maria, escrava de Francisca Theresa, teve sua entrada
paga em 1806 por Vericimo Cardoso, que também se filiou na irmandade no mesmo ano e era escravo do
Capitdo Jodo Caetano. Vericimo ainda ocupou cargo administrativo na associacdo. J& Juliana Teixeira teve sua
entrada paga por Silvério Dias em 1807.

%2 0 Livro de Receita e Despesas encontrado corresponde apenas ao século XIX e consta que os valores pagos
diminuiram, pois as pessoas pagavam geralmente 600 réis de entrada e 300 réis de anuais. As mesadas mais altas
geralmente chegavam a 12 mil réis, o que corresponde as esmolas dos juizes. AEAM. Livro de Receitas e
Despesas. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Mariana (1818-1855). Prateleira “P”, n°® 5.

3% AEAM. Compromisso. Irmandade Escapulério das Mercés de Mariana (1771). Armario 8, prateleira 1.

%% Segundo Salles: “Uma oitava correspondia & oitava parte da onga, esta equivale a 31 gramas, (isto ¢, 31.913
gramas). Em Portugal e, portanto, também em Minas, no século XVIII, uma oitava valia mil e duzentos réis, que
correspondem a mil e quarenta cruzeiros, calculada ao valor atual do grama-ouro em 260 cruzeiros. Depois da
capitagdo, volta a oitava a valer mil e duzentos réis”. SALLES, Fritz Teixeira de. Op. cit., p. 88.

3% Conferimos algumas solicitagdes de confirmagdo de Compromisso de irmandades mercedarias no Arquivo
Historico Ultramarino, e as listaremos a seguir. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés e Sdo Benedito da Vila
do Principe, na Comarca do Serro do Frio, ereta na capela do Senhor do Matosinhos desde o ano de 1787, envia
solicitacdo em 1798. AHU-Minas Gerais, cx. 145, doc. 48; AHU-Minas Gerais, cx. 164, doc. 1. Irmandade de
Nossa Senhora das Mercés, sita na igreja do arraial e freguesia de Nossa Senhora da Conceicdo dos Prados,
termo da Vila de S&o José do Rio das Mortes, envia solicitagdo em 1801. AHU-Minas Gerais, cx. 156, doc. 68.
Irmandade de Nossa Senhora das Mercés da capela de S&o Joseé, filial da Matriz da Nossa Senhora do Pilar de
Vila Rica, envia solicitacdo em 1800. A irmandade ja havia obtido provisdo de confirmacdo de seu compromisso
pelo ordinario, mas por serem “vassalos leigos” da “Prote¢do Real devem suplicar nova confirmag¢ao do mesmo
compromisso junto por este Conselho”. AHU-Minas Gerais, cx. 154, doc. 57. Confraria de Nossa Senhora das
Mercés da freguesia de S&o Caetano, do termo da cidade de Mariana, envia solicitagdo em 1797. AHU-Minas
Gerais, cx. 143, doc. 20. Encontramos também algumas solicitacGes para criacdo de confraria enviadas a Coroa,
como as emitidas entre as décadas de 1770 e 1780 pelo Pe. Manuel de Jesus Maria, vigario colado da Igreja do
Martir So Manuel, situada nos sertdes do rio Xopot6 e do Peixe, que pretendia instituir uma irmandade,
arquiconfraria ou ordem terceira em honra de Nossa Senhora das Mercés na sua mesma igreja. A suplica do
padre requerente nos informa que ndo havia ainda nenhuma ordem terceira mercedaria em terras mineiras, o que
justificava seu pedido. A partir dos documentos vemos que uma autorizacdo ja havia sido enviada pelo
representante da Ordem de S&o Luis do Maranho em 1775, e uma provisdo de ere¢do da ordem pelo bispo de
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pela Mesa da Consciéncia e Ordens foi solicitada a alteracdo de tais valores por serem
considerados excessivos. Com as modificagbes impostas 0s pagamentos passariam a ser de
dez oitavas para juizes, quatro oitavas para escrivdo, duas oitavas para tesoureiro e
mordomos. Em geral, os valores atribuidos aos cargos e as esmolas de entrada e anuais nao se
alteravam tanto de uma irmandade para outra, sendo observada uma diferenga maior, como
apontou Daniel Precioso®®, entre arquiconfrarias e ordens terceiras.

Para receber o apoio espiritual em caso de morte, qualquer fiel ndo filiado a nenhuma
agremiacdo, mas que assim desejasse, poderia se associar com o intuito de salvar sua alma,
contribuindo com a esmola de dezesseis oitavas. A irmandade, em contrapartida, faria por ele
todos os sufragios e assisténcias necesséarias para sua salvagdo.**” Tal fato foi observado
algumas vezes nos registros de entrada, confirmando se tratar de uma quantia bem superior
para quem desejasse entrar em “artigo de morte”. Contudo, aferimos valores diferentes do
total estipulado no estatuto, e daremos alguns exemplos. José de Couto, homem branco que
entrou na irmandade por estar enfermo em 1809, pagou apenas cinco oitavas. Enquanto isso,
Thomeé Dias entrou na associagdo “em artigo de morte” no mesmo ano pagando apenas quatro
oitavas; e pudemos observar ainda que seu registro foi escrito junto ao de sua escrava Maria.
O escravo preto de nagdo benguela Jose, em 1813, entrou enfermo e pagou quatro mil e
oitocentos réis de entrada; enquanto, em perigo de vida, D. Guilhermina Céandida de Almeida
da casa de Joanna Theodora juntou-se a irmandade em 1820 pela quantia de doze mil réis
pagos por D. Rita Caetana Maria de Sdo José.**®

Constatamos ainda que muitos irmdos entraram no ano em que ocuparam cargos
administrativos, e por isso ndo pagaram a esmola de entrada. Diversos clérigos filiaram-se,
como também seus escravos, muitas vezes fazendo seus pagamentos atraves de missas. Tal
atitude ilustra a grande preocupacdo, também vista constantemente nas visitas pastorais®®,
com o ensino da doutrina cristd entre os escravos. O incentivo a participacdo destes em

associacOes religiosas, arcando ainda com o0s recursos financeiros necessarios, mostra o

Mariana foi emitida em 1779. AHU-Minas Gerais, cx. 128, doc. 33; AHU-Minas Gerais, cx. 122, doc. 10; AHU-
Minas Gerais, cx. 118, doc. 94.

%% PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

%7 AEAM. Compromisso. Irmandade Escapulério das Mercés de Mariana (1771). Armario 8, prateleira 1.

3% AEAM. Livro de entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1749-1810). Prateleira “P”, n°3; AEAM.
Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1815-1829). Prateleira “P”, n° 4; AEAM. Livro de
Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1777-1814). Prateleira “P”, n° 32.

%9 RODRIGUES, Monsenhor Flavio Carneiro. Cadernos Histéricos do Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de
Mariana: As Visitas Pastorais do século XV111 no Bispado de Mariana. Mariana: Editora Dom Vicoso, 2004,
1 v.; RODRIGUES, Monsenhor Flavio Carneiro. Cadernos Historicos do Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese
de Mariana: Segunda coleténea das Visitas Pastorais do século XVIII no Bispado de Mariana. Mariana:
Editora Dom Vicoso, 2004, 2 v.
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trabalho catequético desses clérigos. Nos mesmos Livros de Entradas encontramos um total
de sessenta e nove escravos de religiosos, entre padres, cGnegos, curas e bispos.

Dentre os clérigos que possuiam mais escravos estdo o Reverendo Conego Arcediago
Antbnio Alves Ferreira Rodrigues, o Reverendo Conego Jacintho Ferreira dos Santos e o
Reverendo Conego Joaquim Thomas Ribeiro de Miranda. Este, por exemplo, pagou sua
entrada e anuais, bem como as de seus escravos e agregados em 1806, com missas ¢ “dando-
lhe as béngdos”. Oito de seus escravos entraram nos anos de 1806 e 1812: Maria Joaquina,
Crispim Ribeiro de Miranda, Ignacio Ribeiro de Miranda, Manoel Joaquim Thomas Ribeiro
de Miranda, Vicente Thomas de Miranda, Manoel Ribeiro de Miranda, Francisco Ribeiro de
Miranda e Francisco Thomas, sendo apenas o Gltimo de 1812. Lucianno Joaquim da Silva
também entrou na associacdo em 1806, mas como seu agregado. “® No testamento do Conego
Joaquim Thomas Ribeiro de Miranda, produzido em 1817, foi constatada a presenca de dois
destes escravos: a preta angola Maria Joaquina, que entdo recebera sua carta de alforria, e seu
filho, o cabra Crispim, que também seria liberto, mas com duas ressalvas. A primeira seria a
de viver “sujeito” ao herdeiro ¢ afilhado do Conego, Fernando José Rodrigues Rego, e a
segunda a de prestar esporadicamente servicos gratuitos como sacristdo da confraria de Nossa
Senhora das Mercés e da arquiconfraria de Sdo Francisco.***

De forma semelhante, no ano de 1806 também se filiaram nove escravos do
Reverendo Cbnego Arcediago Antonio Alves Ferreira Rodrigues. Este clérigo foi juiz das
Mercés em varios anos. Um de seus escravos, o chamado Jodo de Deus, foi registrado na
Irmandade das Mercés no mesmo ano sem apontar sua condi¢do de cativo. Vimos no
testamento do Co6nego, contudo, que tal individuo era seu escravo e teve sua liberdade
concedida. Outro escravo, de nome Jorge, s seria libertado ap6s oito anos de servigos ao seu
afilhado de crisma, agregado e herdeiro, Bento Alvares da Silva Ferreira.*®® Este Gltimo
também se associou a&s Mercés no mesmo ano, levando ainda seus escravos Sebastido e Jose.
E interessante notar que Bento Alvares da Silva Ferreira foi juiz da irmandade no ano de 1826
e seu escravo Sebastido no ano seguinte.

Ainda no que diz respeito aos clérigos, a escolha do capeldo da irmandade também
ocorria durante a festa através de eleigéo, e ele seria o responsével pela realizagdo dos ritos e

das missas durante todo o ano. Juntos os oficiais de Mesa indicariam dois sacerdotes de habito

%0 AEAM. Livro de entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1749-1810). Prateleira “P”, n°3; AEAM.
Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1815-1829). Prateleira “P”, n° 4; AEAM. Livro de
Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1777-1814). Prateleira “P”, n° 32.

01 ACSM. Testamento do Conego Joaquim Thomas Ribeiro de Miranda (1817). Livro n° 1, p. 196v.

02 ACSM. Testamento do Conego Antonio Alves Ferreira Rodrigues (1816) Livro n°1, p. 135v.
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de Sdo Pedro para que se escolhesse o mais digno, de bom exemplo de vida e costumes.
Dentre suas obrigacdes, se destacavam: dizer missa na capela e altar proprio de Nossa
Senhora das Mercés todos os domingos do ano pelas nove horas da manha; confessar os fiéis
em qualquer um desses dias*®; celebrar jubileus; lancar o santo escapulrio (garantindo
privilégios e gracas espirituais) a qualquer pessoa que pedir em caso de morte, ajudando o
bem morrer ao irmdo moribundo; acompanhar a irmandade no enterro; e rezar o tergo todo
domingo em sua capela.*® Dessa forma, vemos que a irmandade seguia as disposicoes
previstas nas Constituicbes Primeiras para a elaboracdo de seus Estatutos. E importante

destacar que nas documentacBes analisadas*®

0 capeldao levava o titulo de comissario,

apontado por Daniel Precioso como cargo especifico de arquiconfrarias e ordens terceiras.“%
Mesmo nao sendo uma arquiconfraria ou ordem terceira, em seu Livro de

Compromisso a Irmandade das Mercés de Mariana informava que recebera os privilégios

espirituais destinados as devocOes mercedérias atraves da agdo papal:

Tem a Sagrada Religido de Nossa Snr? das Mercés por indulto Pontificio,
faculdade de dar absolvicao geral aos oficiais e de comunicar todas as gracas e
indulgéncias que Ihe sdo concedidas, e todas as boas obras que nela se fazem aos
confrades do Santo Escapulério, e 0 nosso M.to R.do P.e M.e Geral da mesma

“%% A solucdo encontrada pela irmandade de Sdo Gongalo de Rio Abaixo foi que todos os padres que entrassem
para a associacdo sO pagassem a esmola de entrada, e como anuais apenas confessassem os membros da
associacdo em jubileus e realizassem as missas quando o capeldo comissario ndo pudesse. AEAM.
Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés de Sdo Gongalo de Rio Abaixo (1782). Armario 8, prateleira 1.

4% «Deve celebrar os santos jubileus, que sdo sete no ano, como declara o Ritual, e nos ditos dias dar a
absolvicao geral por comissdo que alcangou esta irmandade de nosso Muito Reverendissimo Padre Mestre Geral
da Sagrada Ordem Mercedéria, e para lancar o santo escapulério a qualquer pessoa que pedir, e em artigo de
morte Ihe confessar e absolver na forma do mesmo Ritual, ajudando a bem morrer ao irmdo moribundo”.
AEAM. Compromisso. Irmandade Escapulario das Mercés de Mariana (1771). Armério 8, prateleira 1. Em
termo elaborado em 31 de agosto de 1777 observamos que a irmandade ndo possuia um capeldo definido, dando
0 servigo da realizacdo de missas na festividade de Nossa Senhora das Mercés a um clérigo que receberia a
esmola devida. Encontramos muitos termos de contratacdo de capeldo, sempre estipulando o valor a ser pago por
seu servico e suas fungdes mais importantes. Nos anos de 1779, 1780 e 1781, por exemplo, o valor estabelecido
era 25 oitavas e os capeldes escolhidos por votagdo foram, respectivamente, Jodo Lourenco Feital, Anténio José
Cardoso e Francisco de Paula Pereira da Fonseca. Em 1798 o valor pago ao padre Francisco de Paula Sousa
Barrados foi de 41 e % oitavas, considerando que seriam realizadas 83 missas ao ano e por cada missa receberia
meia oitava. AEAM. Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Mariana (1749-1810).
Prateleira “P”, n°3.

%05 Tal titulo foi observado inclusive no Livro de Compromisso de 1771. AEAM. Compromisso. Irmandade
Escapulério das Mercés de Mariana (1771). Armario 8, prateleira 1.

“% Daniel Precioso mostrou que as arquiconfrarias das Mercés de Ouro Preto continuaram organizadas como
confrarias, apenas as fungdes de irmao do culto divino e de “capeldo comissario” constituiam seus pontos em
comum as ordens terceiras. O comissario era a pessoa mais importante, a quem todos deviam respeito e
obediéncia. Nas arquiconfrarias das Mercés era necessario apenas que o capeldao comissario fosse “confessor
aprovado” e padre de boa conduta, exemplo de vida e de costumes. Eles eram, ainda, tratados como os capelaes
contratados das confrarias, ou seja, eram funciondrios sujeitos a demissdo. “A capelania comissariada das
Mercés reflete, portanto, o carater amorfo das arquiconfrarias mercedarias a que nos referimos anteriormente,
que, alids, se refletia no proprio carater composto da terminologia do cargo: capeldo comissario”. PRECIOSO,
Daniel. Op. cit.,, p. 90. Tal fato demonstra que talvez essas associacBes que alcancaram os patamares de
arquiconfrarias ou ordens terceiras ndo se diferenciassem tanto das irmandades comuns, como a de Mariana.
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Sagrada Ordem fez esta irmandade participante de todas as ditas gracas,
privilégios e prerrogativas, elegendo por seu comissario ao sacerdote aprovado,
gue a irmandade constituisse, por seu capeldo para que este na falta de religioso
da dita ordem possa dar absolvicdo geral, lancar o Santo Escapulario da
mesma Snr?, e tudo o mais pertencente a mesma religido, como tudo consta do
Livrinho [...]. E porque entre os dias da mesma absolvicdo um deles é o de quinta
feira de Endoencas que sendo celebra o Santo Sacrificio da Missa sendo nas Igrejas
Matrizes, requer esta irmandade ao Ex.mo R.mo Sn.r Bispo faculdade para que o
nosso R.do capeldo comissario possa celebrar a dita missa no dia referido de quinta
feira maior por ocasido de consagrar particulas para comungar as pessoas e mais
fieis que forem irmédos do Santo Escapulario da mesma Sr.a sem ser preciso outra
mais faculdade, e no dito dia e dos santos jubileus que tem mais a dita Irmandade
poder cingir estola, presidir a novena da mesma ordem que principia a 15 de
setembro ainda sendo com o Santissimo Sacramento exposto precisando tdo somente
de Provisdo do Ordinario, e para todo aquele ato que administrar e presidir o R.do
Capeldo respectivo a comissdo que tem o dito R.mo P.e M.e Geral. Este
requerimento é sem ofender, nem prejudicar em coisa alguma a regalia do
lustrissimo e Reverendissimo cabido, e direito paroquial do reverendo Cura da
Santa Sé Catedral desta cidade.*"’

A partir deste capitulo vemos que os membros tomaram conhecimento dos beneficios
destinados a “religido mercedaria” e buscaram a aquisicao de privilégios espirituais, gragas e
indulgéncias, mesmo sendo apenas uma irmandade. Segundo Daniel Precioso® tais
beneficios eram uma exclusividade de arquiconfrarias e ordens terceiras. A Irmandade das
Mercés de Sdo Goncalo de Rio Abaixo também expressa a concessao de beneficios espirituais
em suas normas, visto que o novo irmao agremiado deveria confessar, comungar, fazer todo o
possivel para receber a graca de Deus e receber o santo escapulario de Nossa Senhora das
Mercés, para assim poder ganhar as gracas e indulgéncias concedidas pelos Sumos

Pontifices** de que relatava o Livro do Compéndio localizado nessa confraria.**°

7 AEAM. Compromisso. Irmandade Escapulario das Mercés de Mariana (1771). Armario 8, prateleira 1. Cap.
28. Grifo nosso.

%8 PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

% Daniel Precioso mostrou que concessbes de privilégios pelo papado poderiam ocasionar conflitos
jurisdicionais, ocasionando prejuizos aos direitos vinculados ao Padroado. Ibidem.

0 Encontramos um decreto que mostra a questao de indulgéncias concedidas pelos Sumos Pontifices as Mercés:
“Da Real Ordem de N. Senhora das Mercés, Redengdo de Cativos. Suplicando o Padre Mestre Fr. Francisco
Maria Bichio, Vigario, e procurador geral da Real Ordem de Nossa Senhora das Mercés, Redencdo de Cativos, a
sagrada Congregacdo de Ritos, que se dignasse aprovar alguma forma, com a qual os religiosos de sua Ordem,
pudessem conferir todas as Indulgéncias concedidas pelos Sumos Pontifices aos Confrades, e Irmdos de Maria
Santissima das Mercés, em artigo de morte constituidos, a sagrada Congregacao aprovou a forma referida, a qual
vista pelo Eminentissimo Senhor Cardeal Cassino, e corrigida, a aprovou concedendo que os religiosos da dita
Ordem podiam , e deveriam usar dela, para que por ela conferissem as indulgéncias referidas em dita forma, no
dia onze de maio de mil setecentos e quinze. Fr. T. M. Cardeal S. Clemen.” O documento ainda cita quais eram
os dias elencados pela Ordem para a concessdo de gragas e indulgéncias: “Dias em que se bota absolvigdo geral
aos irmaos e irmas do Bentinho, no Hospicio de Nossa Senhora das Mercés, Redencéo dos Cativos. Em 17 de
janeiro, dia de Santo Antdo Abade. Em 31 de janeiro, dia do patriarca S. Pedro Nolasco, Fundador. Em quarta
feita de Cinza. E, quinta feita de Endoengas. Em 10 de agosto, dia de Sdo Lourengo Martir. Em 25 de novembro,
dia de Santa Catherina. Dias em que se ganha indulgéncia plendria, e remissdo de todos os pecados, que € jubileu
e se principiara das primeiras vésperas até o Sol posto do dia da Festa, e sdo: Visitar a Igreja de N. Senhora das
Mercés no dia 24 de Setembro, e no dia do Patriarca S. Pedro Nolasco 31 de janeiro, e o Patriarca S. José em 19
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Daniel Precioso*™* analisou tal associacdo como sendo uma arquiconfraria, mas em seu
Compromisso encontramos as denominagdes “arquiconfraria”, “confraria” e “irmandade”.
Possivelmente o autor preferiu classifica-la dessa forma, ja que em alguns momentos ela se
denomina assim, além de sua relacdo com a concessdo de indulgéncias. Entretanto, em
relacdo a esta caracteristica especifica, consideramos que seu caso foi similar ao da Irmandade
de Nossa Senhora das Mercés de Mariana. Acreditamos que talvez o Compromisso de S&o
Goncalo de Rio Abaixo se refira ao termo “arquiconfraria” ao tratar de questdes comuns as
agremiacOes mercedarias, ou por ndo possuir o entendimento das distingdes existentes.
Desconhecemos qualquer solicitagdo dessa irmandade a elevacdo a arquiconfraria, como
ocorreu com as associacdes de Vila Rica e Sao Jodo Del Rei*'?. Devemos destacar também
que o fato de algumas agremiacdes mercedarias terem atingido os postos de arquiconfraria e
ordem terceira, bem como a existéncia da possibilidade de acesso aos beneficios espirituais e
as indulgéncias, fizeram com que elas se tornassem instituicbes amorfas, compartilhando

caracteristicas de diferentes tipologias de associa¢fes. Sendo assim,

as arquiconfrarias das Mercés, apesar de terem sido locupletadas com um tesouro de
indulgéncias, mantiveram uma organizacdo de confrarias. As func¢bes de irmédo do
culto divino e de ‘capeldo comissario’ consistem nos unicos pontos em comum que
essas associagles possuiam com as ordens terceiras. Diante disso, com excecéo das
referidas funcbes religiosas, as nomenclaturas dos cargos administrativos dessas
associacGes ndo correspondem as das ordens terceiras. Isso se explica em virtude
dessas associa¢Bes terem mantido, como ja assinalamos, uma organizacéo dibia — a
um s6 tempo, de confrarias e arquiconfrarias -, consistindo o comissariado no traco
fundamental que as aproximava das ordens terceiras.**®

As agregacdes, segundo Daniel Precioso, deveriam ser buscadas nas ordens regulares
(primeiras e segundas) ou em ordens terceiras (filiais as regulares), além dos breves
apostolicos. No caso das associacdes mercedarias, o autor observou casos de agregacdo a
Ordem em Madri. Encontramos um livro para registro de portarias de agregacdo das

confrarias de Nossa Senhora das Mercés da Diocese de Mariana a Venerdvel Arquiconfraria

de Margo, e S. Miguel Arcanjo em 8 de maio e S. Raymundo Nonato em 31 de agosto”. AEAM. Compromisso.
Irmandade de N. S. das Mercés (1782). Sdo Gongalo de Rio Abaixo. Armario 8, prateleira 1, p. 6 v.

10 autor teve acesso a um Estatuto presente no Arquivo Nacional da Torre do Tombo, na Chancelaria da
Ordem de Cristo, com data de um ano depois do Livro de Compromisso localizado no Arquivo Eclesiastico da
Arquidiocese de Mariana. PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

2 Em fins da década de 1820 e inicio de 1830 a Irmandade das Mercés de Sdo Jodo solicitou sua elevacio a
Ordem Terceira, com agregacdo a Real e Militar Ordem da Bem Aventurada Virgem Maria das Mercés da
Redencdo dos Cativos - concedida pelo Irmdo Boaventura, Procurador Geral da Ordem no Rio de Janeiro - e
com autorizagdo da Cdria Romana. Em reformas anexadas posteriormente em seus estatutos, a associacao
adotaria a Regra e receberia os privilégios destinados as ordens. AMNSP-SIDR. Compromisso. Irmandade de
Nossa Senhora das Mercés de S&o Jodo del-Rei, 1806.

2 PRECIOSO, Daniel. Op. cit., p. 89.
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do mesmo titulo do Convento de Santo Adriano em Roma, mas datado de 1885.“'* O livro
consiste de varias cOpias impressas com um texto padrdo para serem acrescentadas as
informacdes das confrarias, sendo que muitas delas ainda estdo em branco. Os locais que
possuem portarias sdo as cidades de Sdo José Del Rei, Barbacena, Sdo Benedito (Tamandua),
Santa Bérbara, Baependi, Campanha, Cachoeira do Campo, S&o Goncalo de Rio Abaixo,
Bento Rodrigues (Camargos) e Sdo Jodo Del Rei. Esta irmandade, em especial, ja havia
alcancado o patamar de ordem terceira na primeira metade do século XIX, mas também
recorreu a agregacdo a Roma. As confrarias em geral ficavam habilitadas a receber todas as
gracas e indulgéncias que lucravam as associa¢es agregadas a Arquiconfraria da Ordem de
Nossa Senhora das Mercés. Contudo, ndo havia o registro da agregacdo de Mariana.
Possivelmente a associacdo solicitou sua agregacdo, pois encontramos apenas alguns
documentos preenchidos e muitos em branco; entretanto, talvez ela ja se considerasse
agremiada ou ndo tivesse esse interesse, por possuir privilégios espirituais desde a elaboracéao
de seu Compromisso em 1771.

Deparamo-nos também com alguns pedidos de agregacdo enviados ao Bispo de

Mariana em 1889, como o de Sdo José Del Rei:

A Irmandade de Nossa Senhora das Mercés da cidade de Sdo José d’El-Rei nesta
Diocese de Marianna, representada pelos confrades abaixo assinados, vem rogar a
V. Ex.cia R.ma se digne agrega-la canonicamente a Arquiconfraria da Ordem de
Nossa Senhora das Mercés de Roma. Em boa hora soube-se nesta cidade que V.
Ex.cia R.ma se achava munido desta faculdade, e quando se dignou a vir aqui em
Visita Diocesana, houve V. Ex.cia R.ma por bem de prometer essa graca aos
confrades. Vem pois essa Irmandade cheia de confianca impetrar de V. Ex.cia R.ma
essa graca, esperangosa de que muito contribuira para aumento do culto da soberana
Virgem nesta freguesia e bem espiritual dos fiéis.*"

A agregacdo a ordem, bem como a aquisi¢do dos beneficios espirituais, foi vista pela
confraria de Sdo José Del Rei como uma forma de intensificar o culto. Destacamos também a
solicitacdo enviada pelo arraial de Bento Rodrigues, assinada pelo Procurador C.° Estevao
Pedro Cotta. Ao seu fim, ainda solicitaram a nomeacao do vigario da freguesia de Camargos
para diretor da sua Confraria.

A Irmandade de N. S. das Mercés do arraial de Bento Rodrigues da Freguesia de
Camargos, nesta Diocese de Marianna, para maior cautela na consecucdo das
indulgéncias, vem rogar a V. E. R. se digne de agrega-la a Arquiconfraria da Ordem

de N. S. das Mercés em Roma. De livros antigos do arquivo da Irmandade consta
sua agregacdo a Ordem de N. S. das Mercés em Espanha; porém como atentas as

4 AEAM. Registro de Portaria. Irmandade de N. S. das Mercés (1885-1890). Varias localidades. Prateleira “Z”,
n° 29.

5 AEAM. Registro de Portaria. Irmandade de N. S. das Mercés (1885-1890). Vérias localidades. Pedido de
agregacédo de S&o José Del Rei. Prateleira “Z”, n°® 29.
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dificuldades dos tempos, ndo pOde esta Irmandade sustentar aqui um capeldo
comissério, que tenha patente do Geral da Ordem, e havendo duvida sobre a
faculdade que, no dizer ou opinar dos antigos, tem qualquer sacerdote para conferir
o0s bentinhos e habito das Mercés aqui nesta Confraria, vem a Mesa rogar a V. E. R.
se digne de fazer mencionada agregacio [...].**

De acordo com a primeira solicitacdo, observamos que o bispo de Mariana se
encontrava, em fins do século XIX, munido da faculdade de agregar as irmandades do
bispado a Arquiconfraria da Ordem de Nossa Senhora das Mercés em Roma. Pela segunda
solicitacdo observamos que a irmandade do arraial de Bento Rodrigues j& possuia uma antiga
agregacdo que “perdeu seu valor”, mas a Ordem das Mercés da Espanha. A partir dessas
informacdes é possivel definir que as agregacdes garantiam as irmandades e confrarias 0s
beneficios espirituais dos bentinhos, habitos e indulgéncias, mas s6 foram alcancadas em fins
do século XIX por essas associa¢fes do bispado de Mariana.

Para além dos beneficios espirituais, as irmandades agregavam grupos que almejavam
também a distin¢do e o reconhecimento social. Em sociedades hierarquicas e desiguais, como
as de Antigo Regime, as ideias religiosas ndo se isolavam dos interesses politicos ou
socioecondmicos. Desta maneira, seria irracional segregar inten¢des devocionais da busca
pelo status social. Uma ndo exclui a outra, por isso ser questionavel tentar compreender uma
irmandade exclusivamente por interesses politicos e econdmicos ou pela ascensdo social. Da
mesma forma como o Estado e a Igreja possuiam um elo, também as questbes politicas,
socioeconémicas e religiosas caminhariam sempre juntas.*’ Como bem pontuou Manoela
Aratjo™?®, as funcdes e atividades exercidas nas associacdes leigas, como a pratica da caridade
e 0 auxilio mutuo, convergiam interesses espirituais, politicos, econémicos e sociais.

A Irmandade das Mercés de Mariana destacava ainda em seu Compromisso*® as
obrigagdes basicas e fungdes dos irmdos, como ser temente a Deus; guardar seus
Mandamentos; ser devoto a Virgem; confessar nos santos jubileus da irmandade; participar

das procissdes e missas da capela®®; assistir irmaos doentes; e pedir esmolas*** nas ruas com

#6 AEAM. Registro de Portaria. Irmandade de N. S. das Mercés (1885-1890). Varias localidades. Pedido de
agregacdo de Bento Rodrigues. Prateleira “Z”, n° 29.

“7 PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

“8 ARAUJO, Manoela Vieira Alves de. Op. cit.

19 AEAM. Compromisso. Irmandade Escapulério das Mercés de Mariana (1771). Armario 8, prateleira 1.

0.0 Compromisso das Mercés de S3o José mostra ainda a obrigatoriedade da participacdo dos membros em
todos os seus eventos, festivos e flnebres. Compromisso. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés dos pretos
crioulos incorporada na sua Igreja, que elles edificardo, ornaréo, e paramentardo, na Villa de San Jozé... Projeto
Brasiliana USP. Disponivel em: http://www.brasiliana.usp.br/bbd/handle/1918/00604600#page/1/mode/lup.

21 A arrecadacdo de esmolas foi recorrente no bispado de Mariana, como em outros, indo da Col6nia ao
Império. Segundo Cecilia Figueiredo: “O peditorio de esmolas mostrou-se como expediente bastante eficaz para
as necessidades prementes das associagdes de leigos. Pesquisas monograficas mais recentes também tém
ressaltado o papel das esmolas de modo a fomentar a realizacdo de muitas festividades e ceriménias, ocasido por
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a bacia em enterros. A irmandade tinha como grande obrigagcdo socorrer os irmédos zelosos
que precisassem de auxilio a qualquer instante. Sendo assim, assistiriam ao irmao em caso de
doenca, cuidando tanto de sua saude quanto de sua alma. Em capitulo préprio, o
Compromisso discute ainda o interesse em conceder alforrias aos irméos cativos. O irmao
escravo que fosse zeloso por sua irmandade seria ajudado pelos outros membros para que se
quartasse e conseguisse sua liberdade. Durante a festa de Nossa Senhora das Mercés
ocorreria, quando houvesse recurso disponivel, o auxilio para a libertacdo de algum irméo
escravo, para o dote de casamento de alguma irma ainda moca, e libertacdo de algum irméo
preso na cadeia, ndo podendo este ter roubado ou matado.

Segundo Patricia Mulvey*??, além do enterro dos irmaos falecidos, uma das funcées
socioecondémicas mais importantes das irmandades de homens de cor era 0 empréstimo de
dinheiro para a compra das cartas de liberdade dos irméos escravos. Para exemplificar a
questdo, a autora mostra o caso das irmandades de Sabara e do Tijuco: a primeira ajudou seus
membros escravos a obterem a permissdo de seus senhores para a compra de sua liberdade e
ainda emprestava o dinheiro necessario aos irmaos; a segunda, além de auxiliar seus membros
cativos, se envolvia em longos processos judiciais com seus senhores em caso de revogacao
da libertacdo. A Irmandade das Mercés do Sumidouro, por exemplo, garantia em seu
Compromisso que 0 ouro que sobrasse dos ornatos e festejos seria aplicado para a libertacdo
de algum irméo cativo ou preso; enquanto a Irmandade de S&o Jodo Del Rei estipulava a
libertagdo do cativeiro ilegitimo.*”® Em Sdo Bartolomeu, os irmdos escravos deveriam,
primeiramente, consultar a vontade de seu senhor sobre sua filiacdo e ocupacdo de cargos.
Caso o irmdo quisesse se libertar, a confraria ajudaria com a esmola que pudesse, e através
desse ato de caridade os irmdos mostravam-se “legitimos filhos da Santissima Virgem

Redentora dos Cativos”.*?*

Como aponta Leonara Lacerda®®®,

sua vez, que favorecia a captacdo de maior volume de recursos, além da coleta ocorrida durante a propria festa”.
FIGUEIREDO, Cecilia Maria Fontes. Op. cit., p. 15.

22 MULVEY, Patricia. Op. cit.

28 pRECIOSO, Daniel. Op. cit.

24 AEAM. Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés da Freguesia de Sdo Bartolomeu (1807). Armario 8,
prateleira 1.

% | eonara Delfino, da mesma forma como Sheila de Castro Faria, chama a atencdo ainda para a visdo da
“economia moral da escraviddo” desenvolvida por autores como Silvia Lara, Sidney Chalhoub e Robert Slenes,
baseados em Edward Thompson. Tal perspectiva visa a analise dos parametros morais costumeiros construidos e
compartilhados socialmente na relagdo senhor-escravo, bem como as aliangcas formadas e aos conflitos
cotidianos. Para além da dicotomia entre a passividade escrava e os quilombolas, os estudos atuais buscam a
vivéncia em meio as estratégias e negociacdes. Segundo Sheila de Castro Faria o escravo ndo seria simplesmente
visto como “coisa”, e deixaria de ser um agente passivo para se tornar ativo em sua propria histoéria. DELFINO,
Leonara Lacerda. Op. cit.; FARIA, Sheila de Castro. Op. cit. Cf.: LARA, Silvia. Campos da violéncia. Escravos
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longe de reivindicar a liberdade nos moldes abolicionistas, 0 que seria uma postura
anacrdnica quando pensada para a sociedade escravista do século XVIII e primeira
metade do XIX, esses financiamentos foram concebidos como privilégios e nunca
estendidos a todos os membros da corpora(;é\o.426

O auxilio as alforrias era prestado em prol de melhores condi¢fes de vida para os
irmados devotos que mereciam. Dessa forma, a escolha dos parceiros conjugais e redes sociais
(como o compadrio e as relagbes de trabalho), bem como a participacdo em confrarias,
possibilitavam multiplas percepcGes de acesso a liberdade e estratégias, formando um

42T enquanto projecdes de futuro e projetos de vida possiveis.*?

“horizonte de expectativas

Vale destacar que vérias irmandades de homens de cor, inclusive associacGes
mercedarias*?®, passaram a solicitar a permissio da Coroa para conceder alforrias aos irmaos
escravos apds tomarem conhecimento dos privilégios concedidos as irmandades de Nossa

Senhora do Rosério de Lisboa.”® Com a administragdo pombalina, quando ocorrera a

e senhores na capitania do Rio de Janeiro — 1750-1808. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988; SLENES, Robert. Op.
cit.; CHALHOUB, Sidney. Visdes da Liberdade. Uma historia das dltimas décadas da escraviddo na Corte. Séo
Paulo: Cia das Letras, 1990.

26 DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit., p. 58.

#7 Cf. KOSELLECK, Reinhart. Futuro Passado: contribuicdo & semantica dos tempos histéricos. Rio de
Janeiro: Contraponto-Ed. PUC-Rio, 2006. p. 21-79.

28 DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.; FARIA, Sheila de Castro. Op. cit.; CHALHOUB, Sidney. Op. cit. Cf.
MARQUESE, Rafael de Bivar. Dindmica da escraviddo no Brasil: Resisténcia, trafico negreiro e alforrias,
séculos XVII a XIX. Novos Estudos Cebrap, v. 74, p. 107-123, marco 2006.

29 Algumas solicitagdes foram enviadas em meados do século XVIII pelas irmandades de Nossa Senhora das
Mercés e Redencdo dos Cativos eretas em Vila Rica, Sabara, Sdo Jodo e Sdo José Del Rei, conscientes dos
privilégios concedidos as irmandades do Rosario em Lisboa. AHU-Minas Gerais, cx. 74, doc. 85; AHU-Minas
Gerais, cx. 69, doc. 5. Uma solicitagdo também foi enviada em 1786, pela Irmandade de Sdo Gongalo Garcia,
ereta pelos pardos da Vila de S&o Jodo Del Rei, solicitando a D. Maria | a mercé de libertar os seus irmaos e
irmas que fossem escravos, pagando uma indenizacao a seus donos. Os irmaos alegam “que muitos senhores nao
permitem que se libertem as escravas pardas, ainda que algum parente para esse fim ofereca o seu valor; porque
a querem ter em casa obrigando-as a viver em concubinato involuntario [...]”. E abordam os privilégios
concedidos em Lisboa: “[...] Vossa Majestade, em favor da liberdade concedeu a Irmandade do Rosario da
cidade de Lisboa o privilégio de poder libertar os seus irmaos escravos, ainda contra vontade de seus senhores,
obrigando-os a aceitar o justo valor; e se este beneficio alcangaram os ditos irmédos em Lisboa, onde os cativeiros
ndo eram tdo frequentes, nem tdo rigorosos; onde ndo havia tantos motivos urgentes como os que ficam
ponderados; com muito mais razdo deve esperar esta Irmandade de S. Gongalo Garcia para 0s seus irmé&os
escravos o mesmo privilégio”. AHU-Minas Gerais, cx. 125, doc. 20. Segundo Marco Antonio Silveira, “os cinco
argumentos dos peticionérios de Sdo Gongalo Garcia - 0 apelo ao direito natural, a utilidade publica, os
merecimentos do cristdo, a obtengdo do mesmo privilégio concedido ao Roséario de Lisboa e a aplicacdo da lei de
1773 no Brasil -, assim como as cinco dendncias — 0s castigos excessivos, 0 concubinato involuntario, a
prostituicdo indesejada, a quebra do contrato de coartacdo e o abandono na velhice -, apontam, portanto, para a
existéncia de um discurso sistematizado que expressava o ponto de vista de parte das populacdes escravas e
libertas”. SILVEIRA, Marco Antonio. Acumulando forgas: luta pela alforria e demandas politicas na Capitania
de Minas Gerais (1750-1808). Revista de Historia, 158 (1° semestre de 2008), p. 144.

0 0 privilégio concedido pela Coroa as associacdes do Rosario localizadas nos Mosteiros de S&o Domingos e
S8o Salvador em Portugal dizia respeito ao pagamento pela libertacdo do escravo quando o senhor pretendesse
vende-lo para fora de Portugal. “In Lisboa the Rosary brotherhood in the Monastery of Sdo Salvador gained
royal privileges in 1688 and 1702 that their slave brothers could not be sold outside of Portugal by their masters.
Pedro Il conceded these privileges to the Rosary confraternity because the slaves complained that very were sold
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supressao dos critérios de limpeza de sangue nas irmandades, houve também a libertacdo dos
descendentes de africanos em Portugal, o que poderia ter intensificado os pedidos de resgate
de escravos e de extensdo dos privilégios alcancados pelos irmdos do Rosario.**!
Independente das solicitacdes, Daniel Precioso*** apontou que o direito de alforriar escravos
contra a vontade senhorial ndo foi estendido a&s irmandades das Mercés da América
portuguesa, Vvisto ainda que o resgate de cativos era algo raro e realizado apenas quando
possuissem condicdes. De forma geral, a vontade do senhor deveria ser sempre respeitada, e
essa questdo pode também ser discutida para o século XIX, com a atuacdo da Associacdo
Marianense Redentora dos Cativos*®.

As normas da irmandade se atualizariam no decorrer do século XIX, mais exatamente
entre 1850-1856, sendo descrito em quinze artigos.*** Nosso interesse em estabelecer
semelhancas e discrepancias na principal documentacdo que regia a associacdo nos fez,
portanto, alongar nosso recorte até meados do Oitocentos. Dentre os assuntos abordados no
Estatuto estavam a escolha do dia de sébado como dia de celebragdo da missa*®*; a postulacéo
de que o numero de socios e devotos ndo seria determinado, sendo assistida qualquer pessoa
que a qualquer tempo desejasse entrar para a irmandade como socio; afirmava-se que a Mesa
elegeria todo ano trés dos socios para que um deles fosse tesoureiro, € ele seria 0 responsavel
por prestar contas das esmolas pedidas pelos irméos; estabeleceu-se que seria eleito com
deliberacdo da Mesa, quando esta julgasse conveniente, um dos sdcios para o oficio de

outside of the Kingdom of Portugal without being rescued by the money of the brotherhood since their masters
valued their slaves at exorbitantly high prices so that the brotherhoods could not purchase their freedom papers.
[...] The black brotherhood of the Rosary in the monasteries of S8 Domingos, Sdo Salvador, Santissima
Trindade and Graga had the important rights to pay slave owners the true value for slaves and to ransom slaves
who were being sold abroad”. MULVEY, Patricia A. Op. cit., p. 24-25.

! DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.

2 PRECIOSO, Daniel. Op. cit.

¥ A Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Mariana solucionou a questdo da libertacdo de seus irméos
cativos atraves de uma nova associagdo exclusivamente para esse fim: a Associagdo Marianense Redentora dos
Cativos, criada em 1885. Em sua criacdo alegou-se que por mais de um século, devido a deficiéncia e pobreza da
confraria, ndo fora possivel proporcionar a alforria a nenhum de seus irmdos escravos. Contudo, devido ao
periodo da Associacdo corresponder ao fim do século X1X e gerar discussdes referentes a outros contextos, nao
nos dedicaremos agora a essa questdo, que pode ser mais bem trabalhada em pesquisas futuras. AEAM. Estatuto
da Associagdo Marianense Redemptora dos Cativos (1885). Prateleira “Q”, n® 6; AEAM. Termos de Quitacao.
Associagdo Marianense Redentora dos Cativos de Mariana. Prateleira “Q”, n° 6; AEAM. Termos de Obrigac&o.
Associagdo Marianense Redentora dos Cativos de Mariana. Prateleira “Q”, n° 6; AEAM. Cartas de liberdade
conferidas pela Associacdo Marianense Redentora dos Cativos de Mariana. Prateleira “Q”, n° 6; AEAM. Acta da
sessdo ordinaria da Associacdo Mariannense Redemptora dos Cativos de Mariana para seu 1.° sorteio. 1886.
Prateleira “Q”, n © 6; AEAM. Recibos de Pagamento. Associagdo Marianense Redentora dos Cativos de
Mariana. Prateleira “Q”, n° 6.

¥ AEAM. Estatuto. Confraria Nossa Senhora das Mercés (1850-1856). Prateleira “Q”, n° 4.

% O valor estipulado para a missa de séabado era de 720 réis. Para a satisfacdo da esmola das missas que se
celebrassem, uma vez por semana um irmao seria escolhido para sair e pedir esmola com a “bolsa”, dando conta
do resultado no domingo imediato, sob pena de multa para o cofre. Se ocorresse falta consecutiva, até a terceira
vez sem motivo justificado, o irmdo soécio seria desmembrado da “sociedade” por deliberagdo da Mesa em
maioria de votos. AEAM. Estatuto. Confraria Nossa Senhora das Mercés (1850-1856). Prateleira “Q”, n° 4.
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escrivao; definiu-se que todo ano fosse realizada a festa para a devogéo de Nossa Senhora das
Mercés, tendo para este fim a utilizacdo do dinheiro em cofre; e visando a possibilidade de
ndo haver dinheiro em cofre, estipulou-se a entdo necessaria contribuicdo dos socios e devotos
para a realizacdo da festa.

E possivel perceber a distingdo entre os termos irmaos e scios, pois o segundo era
inexistente na documentagdo de meados a fins do século XVIII. A irmandade no século XIX
possivelmente aceitaria a presenca de qualquer fiel devoto a Virgem com interesse de
participar das missas, festividades e vida religiosa em geral, mas mantinha sua posi¢do de
distinguir os privilégios espirituais para 0s que se associavam e contribuiam financeiramente
para a permanéncia da instituicdo. Com toda certeza os socios também se distinguiam
hierarquicamente no meio confrarial, como na ocupacdo dos cargos administrativos. Ser socio
significava comprometer-se, prestar servicos para 0 bem da associacdo, contribuir
financeiramente e zelar pelos irmé&os. As esmolas de entrada, anuais e cargos administrativos
ndo estdo mais destacadas nas normas, dando lugar a necessidade de auxilio dos socios nos
pedidos de esmola e contribui¢es individuais para a manutencdo das missas e das
festividades. De forma geral, a atualizacdo dos Estatutos é bem confusa e pouco explicativa.

A administracdo da irmandade continuava dividida em cargos, mas a possibilidade de
entrada se expandiu, sendo permitida a filiacdo de qualquer individuo. A restricdo de entrada
era criticada pelo ministério pombalino**®, sendo proibida nos processos de atualizacio dos
estatutos, mas diversas irmandades desenvolviam estratégias para burlar as normas.**’
Entretanto, segundo Leonara Delfino, a reforma pombalina ndo contemplava pardos, crioulos
e seus descendentes, mesmo 0s que estavam na condicdo de livres.**® No primeiro estatuto
mercedario datado de 1771, e aprovado pela Coroa em 1787, foi mantida a restricdo de
entrada de alguns individuos, o que leva a crer que ndo era mesmo de interesse da Coroa a
obrigatoriedade da aceitacdo de africanos por irmandades crioulas, pardas ou brancas. As

dificuldades financeiras e o fato da irmandade ja aceitar diferentes camadas sociais desde sua

#% Sebastido José de Carvalho e Melo, o Marqués de Pombal, exerceu o cargo de primeiro-ministro em Portugal
entre os anos de 1750 e 1777, periodo do reinado de D. José I. No periodo administrado por Pombal, a Coroa
passou a defender sua supremacia nos assuntos eclesiasticos, almejando a diminuicdo do papel da Igreja,
irmandades e ordens. Algumas leis foram criadas entre 1766-1769 para proibir a doacdo dos legados
testamentarios as ordens religiosas e 0s gastos excessivos com missas, 0 que ndo impediu o desenvolvimento das
préticas por parte dos devotos. PRECIOSO, Daniel. Op. cit. O reinado de D. José seria mais agressivo na defesa
da jurisdicdo régia e no controle da Igreja, intensificando os recursos eclesiasticos de coercdo para fortalecer a
repressdo ao contrabando, o que pode ser observado nas documentacBes do bispado de Mariana. Vale destacar
que foi durante o governo de D. José que ocorrera a expulsao dos Jesuitas do Reino e seus dominios. D. Maria |
e D. Jodo VI deram continuidade as reformas regalistas de Pombal. SANTOS, Patricia Ferreira dos. Op. cit.

%7 Além disso, “na opinido de autoridades diocesanas, as arquiconfrarias e ordens terceiras de homens de cor
deveriam ser abertas ao concurso de pessoas de todas as qualidades”. PRECIOSO, Daniel. Op. cit., p. 82.

*% DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.
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criacdo sdo, dessa forma, possiveis respostas que nos satisfazem mais quanto a quebra da

restricdo de membros em suas normas ao longo do século XIX.

2.2. Os irmaos mercedarios: sociabilidade e construcédo de uma identidade

Para além do ideal de libertacdo dos cristdos cativos, as irmandades dedicadas a Nossa
Senhora das Mercés na América Portuguesa se caracterizaram principalmente por agremiarem
0s negros nascidos no Brasil. Os africanos traficados para 0 Novo Mundo eram comumente
chamados de “pretos” ou “negros”, demarcando seu carater estrangeiro ¢ a condi¢ao de

439

cativo. No XIX, de acordo com Sheila de Castro Faria™”, tais denominagdes faziam referéncia

a condicdo escrava, fosse atual ou passada. Enquanto isso, seus descendentes nascidos nos
dominios portugueses seriam distinguidos como “crioulos”.
No dicionério de Raphael Bluteau, o termo crioulo designava o “escravo, que nasceu

»40 Sendo assim, estaria intimamente ligado ao cativeiro e a

441

na casa do seu senhor
reproducdo desses escravos. O dicionario de Moraes Silva™- adicionaria o fato do crioulo néo
ser comprado, também se referindo a condicdo de escravo. J& Antonil relatou que o termo
crioulo remetia aos individuos que “se criaram desde pequenos em casa dos brancos,
afeicoando-se a seus senhores, dao boa conta de si. E levando bom cativeiro, qualquer deles
vale por quatro bogais™**?. Neste caso, as ideias de fidelidade ou afetividade estdo mais
presentes, além de mostrar que os crioulos seriam mais especializados em seu trabalho. No

século XIX o viajante Rugendas**®

retratou os crioulos como mais proximos e adaptaveis aos
costumes do Novo Mundo, pois ndo teriam que carregar uma “bagagem” cultural e antigas
tradigdes, como 0s povos de origens africanas. Entretanto, considerando sua ascendéncia e
reconhecendo a proximidade com seus familiares**, é possivel que os crioulos estivessem em
uma condicdo intermedidria entre as origens africanas e os tragos culturais “nacionais”.

Seriam diferentes dos africanos — apesar destes serem fundamentais na formacdo da

¥ EARIA, Sheila de Castro. Op. cit.

“0 BLUTEAU, Raphael. Op. cit., p. 613.

“1SILVA, Antonio Moraes. Op. cit.

#2 ANTONIL, André Jodo. Op. cit., p. 122.

*% RUGENDAS, Johann Moritz. Viagem Pitoresca através do Brasil. Trad. Sérgio Millet. Sdo Paulo: Martins,
Ed. da Universidade de S&o Paulo, 1972. (Col. Biblioteca Historica Brasileira).

4 Russell-Wood reconheceu a importancia da heranca familiar na relacéo entre as diversas etnias africanas e
seus descendentes, os crioulos. As tradicfes de seus familiares e a interacdo cultural existente no Novo Mundo
estariam presentes no cotidiano dos crioulos. RUSSEL-WOOD, A. J. Op. cit.
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identidade crioula - e também dos brancos, mas participariam, assim como eles, dos processos
de interacéo e negociacao culturais.**
Na historiografia observamos algumas variacdes quanto as explicacbes do uso do

termo “crioulo”, diferindo de acordo com o local e o periodo analisado. Segundo Libby e

446
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Frank™, em Minas o “crioulo” se referia ao negro nascido no Brasil com mée de origem

africana, demarcando distin¢bes de cor e status. Além disso, o crioulo nascia escravo quando
filho de mée escrava, e livre quando filho de mée forra. Os pais poderiam ser negros, crioulos
ou pardos; enquanto os filhos de pais brancos seriam comumente classificados como pardos,
mulatos ou até mesti¢os. O consenso entre os especialistas esti no fato dos filhos de escravas
africanas serem designados como crioulos, entretanto, as geragcfes seguintes sdo mais dificeis
de classificar. Certas vezes a designacdo se mantinha, mas em outros casos poderia

desaparecer. Segundo os autores,

nas Minas a defini¢do de ‘crioulo’ era bastante clara, pelo menos ao longo do
periodo enfocado aqui: referia-se aos negros nascidos no Brasil, independente da
origem dos pais — africana, nativa ou ambas — e sem implica¢des quanto & condicao
legal. O Rol dos Confessados nos fornece muitos exemplos disso. Entre os escravos
pertencentes a José Gomes Pinheiro encontravam-se Sebastido, angola, e sua
mulher, a benguela Rosa. O filho deles, Manoel, era arrolado como crioulo. Manoel
Joaquim Martins e sua esposa Antbnia Moreira da Silva aparecem como crioulos
forros; os trés filhos do casal eram considerados crioulos nascidos livres. Hilario
Alvares Batista e Inacia de Oliveira eram crioulos nascidos livres, uma classificacao
que passaram para seus seis filhos. E 6bvio, portanto, que, pelo menos em Minas,
‘crioulo’ ndo era uma classificagdo aplicavel apenas a uma tUnica geragdo de
individuos nascidos de pais africanos. De novo, o termo constituia essencialmente
uma referéncia a ascendéncia africana e parece ter se mantido ao longo de vérias
geracdes em torno da virada do século XV111.*

J4 para Mariza Soares**®, o termo “crioulo” no Rio de Janeiro também era
normalmente relacionado ao filho de africano nascido no Brasil, mas a autora complementa
gue era também uma condicdo provisoria, visto que o filho deste ultimo ndo receberia a
designagdo. Com isso, a autora percebeu um apagamento da designacdo no decorrer da
descendéncia e que essa designacdo se manteria apenas com a manutencao do trafico, ou seja,

449 ohservou

com a chegada de novos africanos que aqui teriam seus filhos. Rodrigo Rezende
em suas pesquisas que o termo foi designado a inimeros tipos de enlaces matrimoniais: para o

filho de africanos, de africano e crioulo, de crioulos, de africano e branco, de crioulo e branco;

5 REZENDE, Rodrigo Castro. Op. cit.

“8 | 1BBY, Douglas; FRANK, Zephyr. Op. cit.

*7 Ibidem, p. 388.

*8 SOARES, Mariza de Carvalho. O Império de Santo Elesb&o..., op. cit.
9 REZENDE, Rodrigo Castro. Op. cit.
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ambos nascidos em meio a sociedade colonial. Para o autor, os crioulos formavam nagdes no
sentido de terem procedéncias e origens, e estavam constantemente amalgamados a realidade
da escraviddo. Crioulos, pardos e mesticos eram os individuos nascidos dentro do Império
portugués, cuja histdria estava atrelada ao contexto da escravidéo.

40 relacionam o termo exclusivamente a

Alguns autores, como Hebe Mattos de Castro
experiéncia do cativeiro, sendo os crioulos geralmente escravos ou forros recentes. Ja para
Sheila de Castro Faria, o crioulo seria obrigatoriamente um escravo, ndo podendo nascer livre;
e seus filhos seriam ainda comumente chamados de pardos.** Segundo Mariza Soares, no
século XIX se generalizaria 0 uso do termo “crioulo” para todos os afrodescendentes nascidos
nas sociedades colonial e imperial.*** Dessa forma, é possivel perceber que o termo era muito
fluido, visto de diversas formas ao longo do tempo e em cada regido. A partir de nossas
pesquisas, constatamos a nocdo basica e inicial dada ao termo: ser a distincdo do negro
traficado de terras africanas, demarcando uma fronteira para os que nasciam no Império
portugués, ou, mais exatamente, do lado de ca do atlantico. Com o passar das geracoes,
entretanto, a classificacdo tornava-se mais complexa. Sendo escravo ou ndo, 0 termo
carregava consigo um histérico familiar de cativeiro. Mas como apontou Rodrigo Rezende**,
embora o termo “crioulo” busque o distanciamento dos africanos, a contribui¢do destes para a
formagdo de uma identidade crioula é inegavel.

O termo “pardo”, também encontrado entre alguns associados as Mercés, seria usado
para designar os nativos de alguma ascendéncia africana, fazendo referéncia a tonalidade da
pele, e era, em geral, correspondente ao mulato. Mesmo se referindo a um tipo de condicédo
social, se tratava principalmente da miscigenacéo de origens africanas e europeias.>* Daniel

Precioso™®®

observou que o termo aparecia com dois sentidos nas documentagdes, variando de
acordo com a regido e o periodo. As vezes correspondia ao filho de branco e preto, mas
também poderia representar o individuo de cor e livre que, por meio de estratégias de
mobilidade social, conseguiu se distanciar da experiéncia do cativeiro. Em Russell-Wood ha
ainda uma distincdo entre as categorias de pardo e mulato, cada uma correspondente a um

determinado tipo social. Embora ambas designassem o0s mistos entre as duas racas, o pardo

0 CASTRO, Hebe Maria Mattos de. Das Cores do Siléncio. Os significados da liberdade no Sudeste Escravista
— Brasil — século XIX. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1995.

L EARIA, Sheila de Castro. Sinhas Pretas, Damas Mercadoras: as pretas minas nas cidades do Rio de Janeiro
e de Sdo Jodo del-Rei (1700-1850). 2004. Tese (Concurso de Professor Titular em Histéria do Brasil).
Universidade Federal Fluminense. Niterdi, 2004.

2 SOARES, Mariza de Carvalho. O Império de Santo Elesb&o..., op. cit.

% REZENDE, Rodrigo Castro. Op. cit.

4| IBBY, Douglas; FRANK, Zephyr. Op. cit.

% PRECIOSO, Daniel. Op. cit.
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seria o individuo trabalhador, integrado na sociedade e moralmente aceitavel, enquanto o
mulato era representado como um vadio, preguicoso, desonesto e insolente.*®

De acordo com Hebe Mattos de Castro,

a designagdo de ‘pardo’ era usada, antes, como forma de registrar uma diferenciagéo
social, variavel conforme o caso, na condi¢do mais geral de ndo-branco. Assim, todo
escravo descendente de homem livre (branco) tornava-se pardo, bem como todo
homem nascido livre, que trouxesse a marca de sua ascendéncia africana, fosse
mestico ou nio.**’

A autora ainda complementa que “para tornarem-se simplesmente ‘pardos’, os homens
livres descendentes de africanos dependiam de um reconhecimento social de sua condicéo de
livres, construido com base nas relacdes pessoais e comunitarias que estabeleciam®**®. Qutra
questdo importante diz respeito a liberdade; condicdo idealizada enquanto atributo do homem
branco, ser livie em uma sociedade escravista era, basicamente, ndo trabalhar ou viver de
rendas.”® Os escravos estavam sempre associados a algum tipo de servico, enquanto os

3

homens livres “viviam de alguma coisa”, como de um oficio, de seus bens ou lavouras.
Devemos ressaltar que havia ainda uma quarta designacdo de cor para as possibilidades de
miscigenacdo, 0 termo “cabra”, que correspondia a ascendéncia africana e se referia aos filhos

de pais de origens mistas, como um pardo e um crioulo ou africano.*®

A partir de algumas
obras expostas e de nossas pesquisas, podemos perceber que os negros, crioulos, pardos e
cabras poderiam ser escravos ou forros, mas apenas os brancos tinham sua condic¢éo juridica
evidente. Nas fontes historicas, de forma geral, a designacdo racial foi constantemente
influenciada pelas vis6es do proprio individuo, das condi¢cdes da época, da regido especifica e
de quem escrevia as documentacdes.***

Através de uma analise quantitativa, identificamos 1440 entradas a partir dos Livros

de Entrada dos irmdos das Mercés de Mariana entre os anos de 1753 a 1830.%%? Do total de

%6 RUSSEL-WOOD, A. J. Op. cit. Ver também: PRECIOSO, Daniel. Legitimos vassalos: pardos livres e forros
na Vila Rica colonial (1750-1803). 2010. 249 f. Dissertagdo (Mestrado em Historia). UNESP. Franca, 2010.

T CASTRO, Hebe Maria Mattos de. Das Cores do Siléncio..., op. cit., p. 34.

*%8 |bidem, p. 35.

9«0 simples aluguel destes cativos, quando adultos e jovens, j4 garantia uma fonte de renda, em muitos dos
casos capaz de eximir a familia livre do trabalho direto”. Ibidem, p. 37.

%0 | 1BBY, Douglas; FRANK, Zephyr. Op. cit.

! PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. cit.

2 Utilizamos o nimero 1440 como o total de registros de entrada formalizados, e nd0 como o nlimero exato de
irmaos entrantes, visto que é possivel que alguns irméos tenham sido registrados mais de uma vez. Constatamos
gue alguns nomes muito comuns aparecem mais de uma vez e em anos diferentes, mas nao é possivel confirmar
se sd0 a mesma pessoa ou nao. Quando é possivel cruzar informagdes extras presentes nas entradas, geralmente
constatamos que sdo pessoas distintas. Destacamos apenas trés casos que acreditamos serem repeticdes
equivocadas cometidas pelos escrivdes: os dois registros dos oito escravos do R.mo Cénego Arcd.o Antdnio
Alvares Ferreira Rodrigues, feitos no dia 06 de setembro e 03 de outubro de 1806; os dois registros de Luis
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registros constatamos que 663 (46,04%) correspondem a homens, 774 (53,75%) a mulheres e
3 (0,21%) estavam ilegiveis. Marcos Aguiar*®® ja havia apontado sobre a predominancia
feminina em suas analises de irmandades de cor em fins do seculo XVIII e inicio do XIX.
Além disso, a presenca feminina na maioria das vezes estava desatrelada a entrada de
conjuge. Segundo o autor, também os forros e os livres se destacaram na vida associativa
desse periodo, como veremos a segulir.

Entre 0 ano 1753 e 1758, identificamos 26 entradas; de 1760 a 1769, 61 entradas; de
1770 a 1779, 167 entradas; de 1780 a 1789, 72 entradas; de 1790 a 1799, 160 entradas; de
1800 a 1809, 526 entradas; de 1810 a 1819, 367 entradas; de 1820 a 1830, 54 entradas; e sem
data apenas 7 entradas (Grafico 1). E preciso ressaltar ainda que em alguns anos ndo foram
feitos termos, como em 1756, 1759, 1764, 1768, 1778. 1785, 1823 e 1828.

Entradas
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Gréfico 1 - Nimero de entrada de irmaos por décadas. Séculos XVIII e XI1X.**

Sendo assim, observamos um maior nimero de inscritos nos livros da irmandade nas
décadas de 1770, 1790, 1800 e 1810. Na década de 1770, periodo de concepgdo do Livro de
Compromisso, se observou o primeiro momento de maior agremiacdo, com destaque para o

ano de 1777. Possivelmente uma grande maioria dos irmédos filiados, que ndo possuiam seu

Baptista Dinis Carneiro da Cunha, feitos em 1803, mas em péaginas distintas do Livro; e os dois registros do
Alferes Jodo Marques Pimenta, feitos nos anos de 1769 e 1777. Esses trés casos foram retirados do total de
entradas.

2 AGUIAR, Marcos Magalhdes. Vila Rica dos confrades..., op. cit.

4 Fonte: AEAM. Livro de entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1749-1810). Prateleira “P”, n°3;
AEAM. Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1815-1829). Prateleira “P”, n° 4; AEAM.
Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1777-1814). Prateleira “P”, n® 32.
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termo oficializado, se organizou para fazé-l0.*®® Entretanto, o inicio do século XIX marcou o
momento de maior agremiacgao no interior da irmandade, o que acompanhava o movimento de
“crioulizagdo” observado em Minas, ou Seja, um periodo de crescimento do ndmero de
crioulos.*®® Na “Mercés de Cima” de Vila Rica, por exemplo, o numero de entradas também
cresceu muito a partir da década de 1770, e a maior quantidade de agremiados foi verificada
no inicio do século XIX.*®

A partir disso, podemos comecar a problematizar algumas questbes e pensar em
algumas repostas possiveis. Inumeros estudos, como o recentemente produzido por Leonara
Delfino®®, apontam para um aumento gradual de crioulos nas mais diversas freguesias, o que
coaduna com o processo de expansdo da populagdo crioula em Minas Gerais a partir do inicio
do século XIX. Segundo Daniel Precioso, o mais provavel é que as irmandades mercedarias
tenham sido um “reflexo do aparecimento de uma ampla camada de forros, que despontou em
virtude da pratica da alforria e do processo de crioulizacdo das escravarias mineiras’”; mas
acrescentamos af os individuos das geracdes seguintes, ja nascidos em liberdade.*®® Também
podemos analisar essa questdo em comparacdo as cifras levantadas pelo autor sobre a
populacdo de Mariana atraves do Rol dos Confessados de 1809. A cidade possuia 1.795
homens (49,16%) e 1.856 mulheres (50,84%). Do total de individuos, 2.481 (67,95%) eram
livres e 1.170 (32,04%) eram escravos. No inicio do século XIX o nimero de livres era muito
superior ao de escravos, tanto entre os homens quanto entre as mulheres, o que se diferenciava
da situacdo de algumas décadas anteriores.*’® Com novas demandas, muitos individuos
possivelmente buscavam outros espacos de sociabilidade distintos das irmandades do Rosario,
Sao Benedito e Santa Efigénia, responsaveis por agremiar os africanos traficados.

Ao analisarmos o critério “cor” dos membros da associa¢do, Nnos deparamos com 0S
seguintes dados: 164 (11,39%) se declararam crioulos, sendo 89 mulheres e 75 homens; 4

(0,28%) se declararam brancos*’*, sendo 1 mulher e 3 homens; 11 (0,76%) se declararam

%% Tal fato pode ser observado também para as irmandades negras de Mariana, como mostra Fernanda Pinheiro.
Nos anos de 1753 e 1754 houve grande quantidade de inscri¢fes, principalmente porque fizeram termos para
muitos que j& tinham entrado e ndo estavam matriculados. PINHEIRO, Fernanda. Op. cit.

% Hebe Mattos de Castro também utilizou o termo “crioulizagio” para se referir ao crescente niimero de
crioulos na sociedade colonial de fins do século XVIII e inicio do XIX. CASTRO, Hebe Mattos de. Das cores
do siléncio..., op. cit.

" PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. cit.

8 DELFINO, Leonara. Op. cit.

*° PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. cit., p. 97.

7 1bidem.

*™* Como ja foi apontado, os individuos brancos n4o possuiam a necessidade de declarar sua cor ou a condigéo de
livre em seu cotidiano; desta forma, € impossivel saber o real nimero de brancos agremiados as Mercés, pois
eles estardo mascarados junto ao enorme nimero de membros que ndo declararam cor. Entretanto, € interessante
apontar que a presenga de homens brancos nas associagGes de homens de cor, como também na ocupacéo de
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cabras, sendo 6 mulheres e 5 homens; 47 (3,26%) se declararam pardos, sendo 32 mulheres e
15 homens; 38 (2,64%) se declararam pretos, sendo 22 mulheres e 16 homens; e 1176

(81,67%) ndo declararam cor alguma (Grafico 2).

1200 1

1000 -

800 -

600
H Cor Total

400 M Cor Homem

200 -~ Cor Mulher

Grafico 2 — Cor dos membros e divisio entre homens e mulheres. Séculos XVII1 e XIX.47?

Com isso vemos que independente da irmandade ser considerada uma associagao
destinada aos “pretos crioulos”, como ressaltado em seu proprio Compromisso®’>, 0 niimero
de individuos que relataram essa cor foi baixissimo. Dos 164 individuos que se declararam

crioulos, 72 (43,9%) eram forros, 79 (48,17%) eram escravos e apenas 13 (7,92) ndo

cargos administrativos, pode ser interpretada como uma pretensdo de reconhecimento social, de ampliacdo de
redes de contatos e espacos de sociabilidade, bem como para maiores possibilidades de obtencdo de beneficios
diretos ou indiretos. Filiavam-se por devo¢do, mas também para promover um maior controle dos negros. Julita
Scarano, por exemplo, observou poucos brancos na irmandade do Rosario, e 0 nimero sé aumentou depois de
meados do século XVIII, tornando-se bem maior no XIX. SCARANO, Julita. Op. cit. Com o cruzamento de
alguns testamentos, contatamos a presenca de homens brancos, portugueses e possuidores de patentes e oficios.
José de Couto, por exemplo, era natural de Portugal, filho legitimo de Ant6nio do Couto e Joanna Vieira. Entrou
para a irmandade das Mercés em 1809, e, por estar enfermo pagou cinco oitavas de esmola de entrada.
Entretanto, seu testamento data de 1819. Em seu registro de entrada consta se tratar de um homem branco, ou
seja, havia a intengdo de demarcar a distingdo existente. ACSM. Testamento de José de Couto (1819). R. T., 1°
Oficio, Livro n® 24, p. 18. Em alguns casos individuos que ndo declaravam cor ou condi¢do serviam a Mesa
Administrativa, mas ndo possuiam entrada na confraria. O Capitdo José Pereira de Souza, por exemplo, nao
possuia entrada na associagdo, mas identificamos seu nome entre ocupantes de cargos administrativos, como
termos e registros avulsos. Era membro da Ordem do Carmo de Vila Rica e do Santissimo Sacramento, mas
possuia trés escravos associados as Mercés em 1802 e 1806, Leandro, Antbnio e o pardo Bernardo de Souza
Couto. ACSM. Testamento de José Pereira de Souza (Cap.). R. T., 1° Oficio, Livro n® 36, p. 182-247. O Capitéo
portugués Manoel Ribeiro de Souza também néo possui registro de entrada, mas ocupou cargo na associagao.
ACSM. Testamento de Manoel Ribeiro de Souza (Cap.) R. T., 1° Oficio, Livro n° 23, p. 28.

2 Fonte: AEAM. Livro de entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1749-1810). Prateleira “P”, n°3;
AEAM. Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1815-1829). Prateleira “P”, n° 4; AEAM.
Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1777-1814). Prateleira “P”, n® 32.

48 AEAM. Compromisso. Irmandade Escapuléario das Mercés de Mariana (1771). Armario 8, prateleira 1.
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mencionaram condicdo alguma. Além de certo equilibrio, vemos que a cor crioula se
encontrou frequentemente atrelada a existéncia de uma condicdo a ser demarcada, seja de
cativo ou de liberto. Um ndmero também muito inferior foi o referente aos pardos, que
podem, como os crioulos, ter constantemente mascarado o estigma de sua cor. Acreditamos
gue no meio confrarial a distin¢do entre crioulos e pardos, enquanto forros ou livres, poderia
ser mais fluida, tendo em vista as grandes auséncias de demarcagdo nos registros; mas
também consideramos que os pardos possuiam sim o interesse de demarcar suas fronteiras em
relacdo aos crioulos e aos negros, mesmo que na pratica a situacéo fosse mais complexa.

No tocante aos discursos de auto-identificacdo, se 0 nascimento na América

portuguesa era um fator que aproximava crioulos e pardos, a ascendéncia europeia, 0

distanciamento da experiéncia do cativeiro ou a maior integracéo social dos pardos

livres eram aspectos que os diferenciavam dos crioulos forros. Assim, os contrastes,
as vezes, sobressaiam e tornavam-se mais salientes do que as semelhancas.*"

Sendo assim, a0 mesmo tempo em que eram semelhantes por serem nascidos na
América portuguesa, pardos e crioulos mantiveram muitos conflitos, como abordado por
Daniel Precioso e apontado por nés ao fim do capitulo anterior ao falarmos de Vila Rica.
Neste exemplo ainda estava em jogo o reconhecimento social e financeiro de arquiconfrades e
terceiros de cor. Em Mariana foi possivel perceber casos de membros que pertenceram as
Mercés e & Arquiconfraria do Corddo de Sdo Francisco.*’® Esta associacéo aceitava, além dos
pardos, os crioulos e pretos forros, embora seu Compromisso*’® de 1760 né&o especificasse a
polarizacdo de nenhum grupo especifico. A documentacdo ndo restringia a entrada de
escravos, mas a entrada deles ndo foi algo comum. As clausulas restritivas foram frequentes

em irmandades de pardos livres, e a falta de restricdo ndo indicava obrigatoriamente a

" PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. cit., p. 68.

> Observamos tal fato em nossas pesquisas, mas também nas de Daniel Precioso e Maria Clara Ferreira. Dos
dezesseis membros da Arquiconfraria do Corddo de Mariana analisados por Daniel Preciso, cinco também
pertenciam as Mercés de Mariana e dois as Mercés de Vila Rica. Nesta localidade, os pardos pesquisados pelo
autor também se agremiavam, muitas vezes, em ordens terceiras e confrarias de pardos, em associagdes
mercedérias e ainda nas do Roséario. PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. cit. Maria Clara Ferreira
analisou em suas pesquisas apenas 0s nomes dos confrades localizados no Livro de Compromisso e documentos
anexos a ele, pois as outras documentacfes ultrapassavam seu recorte temporal baseado no periodo colonial.
Sendo assim, ela analisou o Estatuto da Arquiconfraria (1760); o Termo de aprovacdo do Estatuto (1779); o
Termo de agregagdo do Cordéo de Mariana ao Real Convento de S&o Francisco da cidade de Lisboa (1783); o
Beneplacito concedido por Ordem Régia de dona Maria | para a instalacdo oficial da agremiacdo (1784); e o
Termo de juramento dos confrades, exigido pela rainha (1786). A autora percebeu que em seus documentos 0s
arquiconfrades ndo se denominavam como pardos, mas foram descritos como tal nos documentos enviados a
eles, como o termo de aprovacao pela Mesa e agregacdo. A partir disso foi possivel questionar se o fato consistia
em uma estratégia, visto que eram homens de cor adquirindo o posto de arquiconfraria, mas também poderia ser
uma forma de buscar a agremiacdo de todas as qualidades de individuos. FERREIRA, Maria Clara Caldas
Soares. Arquiconfraria do Cordéo de Sao Francisco em Mariana: trajetoria, devocdo e arte (c. 1760-1840).
2013. Dissertacdo (Mestrado em Historia). Universidade Federal de Minas Gerais. Belo Horizonte, 2013.

46 AEAM. Compromisso. Arquiconfraria do Cord&o de Sao Francisco de Mariana (1760). Armério 8, prateleira
1,n°21,
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aceitacdo. Embora ndo existisse clausula exclusivista, Daniel Precioso ndo encontrou crioulos
entre 0s membros analisados em sua amostragem da Ordem Terceira dos Minimos de Sao
Francisco de Paula de Vila Rica, sendo mais comum os “legitimamente pardos” ou “de pardos
para cima” (o que abarcaria os brancos).477

As irmandades, embora direcionadas a determinadas qualidades de membros, néo
eram instituicdes fechadas. “As interdicdes ao ingresso de irmdos eram direcionadas as
pessoas de condicdo inferior aquela do grupo fundador da associacdo e poderiam ser, em
casos especificos, flexibilizadas”.*’”® Dessa forma, uma maior interacdo poderia ser observada
entre o0 grupo polarizador da associagdo e camadas sociais semelhantes ou superiores a ele;
contudo, excecBes eram realizadas em meio a vivéncia e a entrada de grupos de camadas

inferiores era muitas vezes tolerada.*’®

A demarcacdo de fronteiras com certeza seria mais
interessante em relacdo aos grupos inferiores na hierarquia social. Os pardos se aproximavam
mais dos brancos do que os crioulos, e estes almejavam seu distanciamento imediato dos
africanos. No caso das Mercés de Mariana, uma maior distin¢do seria promovida em relagéo
aos pretos, que também apresentaram outro baixo nimero encontrado entre os agremiados.
Tal fato se assemelhou muito & situacéo observada por Kellen Silva para Sao José Del Rei.*®

Quanto a condigdo, identificamos na irmandade das Mercés de Mariana que 432
(30%) membros se declararam escravos, sendo 218 homens, 213 mulheres e um ilegivel; 104
(7,22%) membros se declararam forros, sendo 41 homens e 63 mulheres; e 904 (62,78%)
registros de membros nao declararam condicdo (Gréafico 3). Segundo nossos dados, 0 numero
de escravos foi superior ao numero de individuos declarados forros, mas possivelmente
muitos destes ultimos podem ndo ter relatado sua condicdo, o que ocorreria com 0

distanciamento de sua vida cativa anterior.*®

" PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. cit.

*"8 |bidem, p. 268.

" Daniel Precioso supde que os crioulos forros se aproximavam mais da devocdo a Virgem das Mercés,
principalmente quando aceitos em irmandades de pardos ou ao constituirem agremiacdo prépria, enquanto os
crioulos escravos se aproximariam de outras devogdes quando pertencentes as irmandades negras. Ibidem. Na
igreja do Rosario da pardéquia do Pilar de Vila Rica, por exemplo, os crioulos associados as irmandades negras
gue ali se reuniam possuiam preferéncia pela devogdo a Santa Efigénia. OLIVEIRA, Anderson José Machado
de. Devocao negra..., op. Cit.

*0 SILVA, Kellen Cristina. Op. cit.

1 CASTRO, Hebe Maria Mattos de. Das Cores do Siléncio..., op. cit.
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Gréafico 3 — Condic&o dos membros e divisdo entre homens e mulheres. Séculos XVIII e XIX.*#

Na “Mercés de Cima” de Vila Rica a situagdo foi distinta, pois o nimero de forros foi

maior ao de escravos.

Na arquiconfraria das Mercés de Cima de Vila Rica, por exemplo, de acordo com o
Livro Segundo de Termos de Assentos dos Irméos, em um total de 1.155 irmaos que
ingressaram entre 1754 e 1808, apenas 219 (18,96%) eram cativos: 74 (33,78%)
homens e 145 (66,21%) mulheres. Embora a condi¢do legal de forro nem sempre
tenha sido apontada nos registros de entrada, encontramos um maior numero de
individuos designados como ‘crioulos’ entre os forros do que entre os cativos. Entre
os forros também foi verificado um percentual significativo de irméos designados
como ‘pardos’. Estes predominam entre 0s que figuram com a qualidade, mas sem
especificacdo da condigdo legal. Ainda que, provavelmente, o nimero de irmaos
brancos das Mercés de Cima tenha sido maior, apenas trés homens apareceram com
a especificagdo dessa qualidade. **

Em S&o José Del Rei, por exemplo, os crioulos forros também foram maioria na

agremiagd0.”®* O grande nimero de registros sem informacdo quanto a cor e condicdo é

surpreendente, talvez se referindo principalmente a populacdo de cor nascida em liberdade.

Em vista disso, primeiramente precisamos destacar os problemas presentes na prépria

documentacdo. Os registros de entrada sdo sempre muito incertos, e muitas vezes também

encontramos condi¢es em transi¢do, como quando ha a informacao de um membro escravo e

82 Fonte: AEAM. Livro de entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1749-1810). Prateleira “P”, n°3;
AEAM. Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1815-1829). Prateleira “P”, n° 4; AEAM.
Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1777-1814). Prateleira “P”, n® 32.

*8 PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. cit., p. 99.

4 SILVA, Kellen Cristina. Op. cit.
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uma pequena anotacdo posterior informando que ele se alforriou.”® Agora, imaginemos
quantas pessoas tiveram sua condicdo social alterada ao longo do tempo e ndo registraram
isso nas fontes confrariais. Em suas pesquisas, Daniel Precioso*®® percebeu que os lugares
ocupados pelos individuos na hierarquia social poderiam oscilar, e as fontes tambem refletem
isso, pois um mesmo individuo poderia ser registrado de duas formas diferentes em
documentos distintos. Além disso, o autor alerta que nem todos os individuos que aparecem
sem marcadores sociais nas documentacdes devem ser considerados como brancos ou
nascidos livres, pois a negligéncia dos produtores dos registros também era grande.
A auséncia de marcadores sociais em inventarios e testamentos, para além da
negligéncia de testadores e tabelides, pode indicar um distanciamento geracional da
experiéncia direta do cativeiro, assim como o agenciamento (pelos proprios livres de
cor) de estratégias de mobilidade social, tais como: aliangas matrimoniais,

compadrio, provimento em postos de milicias, ocupacéo de cargos administrativos
em sodalicios, acimulo de riquezas e posse de escravos.*’

Nesse sentido, o siléncio das cores, como também analisou Hebe Mattos de Castro*®,

pode estar relacionado a posicéo, ascensdo e mobilidade sociais e ao esfor¢o produzido pelo
préprio homem de cor e seus descendentes.*® Tal questdo expressa o contexto vivenciado na
fluida e diversificada sociedade estamental mineira. A nocdo de cor “ndo designava,
preferencialmente, matizes de pigmentacdo ou niveis diferentes de mesticagem, mas buscava
definir lugares sociais, nos quais etnia e condicdo estavam indissociavelmente ligadas”.**
Como a mudanca de posicdo social poderia levar a auséncia da demarcacdo ao longo do
tempo, a alteracdo do ambiente de sociabilidade também poderia ocorrer, pois segundo Kellen
Silva®™!, um escravo alforriado almejaria, por exemplo, seu deslocamento do Rosario as

Mercés, ou ainda permaneceria associado a ambas.

8 Segundo os registros de entrada, Caetana Maria de Meneses, por exemplo, era escrava de Antdnio Ribeiro
guando se filiou a irmandade em 1760, alcangcando a alforria; da mesma forma Rosa Angola, escrava de um
alferes, alforriou-se em 1808 e Maria Ferreira de Macedo, escrava de Martinho José de Macedo, em 1814.

% PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. cit.

87 |bidem, p. 233.

8 CASTRO, Hebe Maria Mattos de. Das Cores do Siléncio..., op. cit.

89 «“Nzo obstante, a eventual ascensdo material dos descendentes de libertos significava uma via de mao-dupla,
pois, a0 mesmo tempo em que a “elite de cor” nascida livre adquiria para si a extensdo dos direitos de cidadania,
segregava, na mesma proporc¢do, 0s segmentos ndo brancos mais empobrecidos, classificados ainda pelo estigma
da ascendéncia cativa. Este processo de exclusdo desembocou no que a autora denominou como o paulatino
‘silenciamento da cor’, de modo que as novas geragdes se esfor¢avam para perder gradativamente a referéncia da
cor nos registros oficiais. E esta foi uma estratégia articulada pela populacédo livre descendente do cativeiro para
fazer valer seus direitos de cidadania, numa sociedade em que os principios de igualdade e equidade ainda
passavam longe da aceitag8o geral, em funcédo das barreiras imputadas pelas marcas da escraviddo. Sendo assim,
o ‘empardecimento’ de um africano alforriado ou de seus filhos constituia um fendmeno muito comum capaz de
exemplificar o campo de mobilidade social presente nessas classificagdes da cor do individuo”. DELFINO,
Leonara Lacerda. Op. cit., p. 157-158.

0 CASTRO, Hebe Maria Mattos de. Das Cores do Siléncio..., op. cit., p. 98-99.

1 SILVA, Kellen Cristina. Op. cit.
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Entre as décadas de 1750 e 1770 a auséncia da cor foi predominante nos registros,
aparecendo algumas vezes a partir de 1780. Em periodos de registros de muitos irmdos, como

no ano de 1777%%

, por exemplo, a cor se encontra totalmente ausente. Nesses casos, € possivel
que a auséncia ocorra por opcdo do préprio escrivdo, visto que alguns faziam registros
detalhados, enquanto outros eram mais relapsos. Vale destacar que, mesmo em anos em que a
auséncia de cor é mais frequente, a condicdo é sempre registrada, possivelmente sendo
considerado mais importante demarcar as fronteiras entre livres, forros e escravos. Uma
justificativa para o siléncio presente nos livros das irmandades foi exposta por Kellen Silva,
que analisou a Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de S&o José Del Rei e, através dos
Livros de Entrada entre 1788 e 1840, ndo conseguiu constatar maiores informagdes de seus
membros.*® Ela considerou que para as irmandades de negros, crioulos e pobres, relatar a cor
e a condicdo de seus associados ndo era questdo de maior importancia, e sim conseguir um
grande nimero de membros. Tal fato pode ser observado em seu Compromisso, pois os fiéis
deixavam claro que a conservacdo e o bem da irmandade dependiam do grande ndmero de
irmaos para o servico de Deus e da Virgem.***

Segundo Mariza Soares*®, como ser crioulo era uma condicdo provisoria, as geracdes
seguintes ndo seriam identificadas dessa forma, mas apenas por sua condi¢do de escravo ou
forro. Em vista disso, considerou que eles ndo constituiram um grupo estavel com interesses
comuns. Assim como Daniel Precioso®®, nio concordamos com tal afirmativa, pois os
crioulos se instituiram como grupo e possuiram uma identidade fortemente atrelada a devocao
mercedaria no contexto confrarial, unindo a simbologia da liberdade a aquisicdo de beneficios
espirituais préprios de sua religido. Acreditamos que com o decorrer das décadas suas
“geragdes seguintes” representaram a maioria dos membros associados as Mercés e foram as

grandes responsaveis pelo crescimento da agremiacao.

#92 Constatamos que a confeccdo dos registros de entrada pelos escrivaes ndo ocorriam apenas nos dias festivos,
em gue o encontro de um maior nimero de irméos ocorria. Constantemente vemos Vvarios registros elaborados
em um mesmo dia, mas geralmente sdo muito confusos, com datas muito dispersas entre um e outro,
possivelmente pelo aproveitamento do papel. Contudo, em periodos de maiores registros, como o ano de 1777,
um enorme ndmero de entradas foi produzido no dia 24 de setembro.

9 Apenas em seu Compromisso era possivel observar que se tratava de uma agremiacdo crioula. A autora
conseguiu descobrir que a maioria dos membros era formada por crioulos forros através de um Livro de Obitos
de 1812 e 1832. SILVA, Kellen Cristina. Op. cit.

% Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora das Mercés dos pretos crioulos incorporada na sua Igreja, que
elles edificardo, ornardo, e paramentardo, na Villa de San Jozé... 1796. Projeto Brasiliana USP. Disponivel em:
http://www.brasiliana.usp.br/bbd/handle/1918/00604600#page/1/mode/1up.

% SOARES, Mariza de Carvalho. O Império de Santo Elesb&o..., op. cit.

% pPRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. Cit.
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De acordo com as pesquisas de Russell-Wood*®’

, a primeira metade do século XVIII
correspondeu ao periodo de maior numero de manumissdes, enquanto a segunda metade
apresentaria uma recessdo em funcdo do declinio minerador. Deduzimos assim que o grande
numero de individuos agremiados que ndo mencionaram cor e/ou condic¢ao corresponderia aos
descendentes dos alforriados, ja nascidos em liberdade em fins do século XVIII. Crioulos
nascidos livres, assim como seus futuros descendentes, possivelmente ndo mencionavam cor e
condicdo no ato de entrada, pois com certeza faziam questdo de ndo demarcar seu histérico
familiar escravo. Dessa forma, provavelmente os membros sem maiores informacdes eram
crioulos forros ou nascidos livres, pardos, brancos e homens pobres.

A partir de Fernanda Pinheiro*® vemos que, diferente das Mercés, muitos individuos
das irmandades negras de Mariana declararam condicao social: nos registros do Roséario entre
1750 e 1819 foram constatados 64,5% de membros escravos e 26,5% de forros. Entretanto,
muitos desses escravos podem ter se alforriado apds a entrada para a associagdo. Dentre 0s
individuos que ndo declararam cor e condicdo, a autora demonstrou que possivelmente seriam
0s brancos pobres ou os descendentes de pretos libertos, o que aponta para a fluidez das
categorias, tanto da cor da pele como da posicao social garantida pela atividade econdémica
desempenhada. Os homens eram a maioria na irmandade, e entre eles 0 maior nimero era de
escravos; ja entre as mulheres, a maioria era de forras.*® Fernanda Pinheiro rebate ainda a
ideia de um processo de “crioulizagdo” a partir de meados do século XVIII na irmandade do
Rosario em Mariana, pois enquanto no Ultimo decénio a irmandade recebia apenas noventa e
guatro novos membros, a associacdo das Mercés recebia cerca de oitocentos e oitenta e cinco
matriculas entre 1790 e 1815, o que também acompanhava o processo de crescente aumento
no numero de crioulos, enquanto livres ou forros, vivido nas Minas. Este seria, entdo, um
momento de maior destaque das associacdes mercedarias em detrimento ao Rosario?

Segundo Caio Boschi, a relacdo entre as irmandades das Mercés e o Roséario era de
complementaridade, pois havia certa interagdo entre elas. O que as diferenciaria era o ideal de
resgate dos cativos, proprio as Mercés.>® Tal visdo, contudo, é insuficiente, pois as alforrias

T RUSSELL-WOOD, A. J. R. Op. cit.

%% PINHEIRO, Fernanda. Op. cit.

99 Ao exemplificar o caso da Irmandade de Santa Efigénia de Mariana, Oliveira mostrou que dentre os 184
registros analisados, 42% dos irmédos eram escravos, 11% eram forros e 47% ndo informavam a condi¢éo. Em
comparacéo, analisou também as irmandades de S&o Benedito e Nossa Senhora do Rosério, visto que todas as
trés se reuniam na igreja sob esta invocacdo. Em S&o Benedito, dos 441 registros analisados, 52,9%
identificavam escravos, 23,8% forros e 23,3% ndo mencionavam a condi¢do dos irmédos. Na Irmandade do
Rosario, entre os 875 registros considerados, 65,5% dos irmaos eram escravos, 0,3% eram coartados e 26,1%
eram forros; e 8,1% nao mencionavam a condicdo. OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devocao e
identidades..., op. cit.

%00 BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder..., op. cit.
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também foram almejadas pelos agremiados ao Rosario; e, por mais que a devocdo mercedéria
tivesse esse ideal, nem sempre foi possivel aos seus membros promover libertagdes. Esse foi o
caso, por exemplo, da irmandade das Mercés de Mariana. Acreditamos que essas associacdes
agremiavam publicos distintos, e 0 momento de auge vivido pelas Mercés correspondeu antes
a um novo contexto com novas demandas sociais. Dessa forma, as irmandades mercedérias
podem ser entendidas também como frutos da estratificagdo das populacdes de cor em meio a
diversificada sociedade colonial >

As relacdes socioculturais existentes entre as irmandades e seus membros, entretanto,
ndo deixaram de existir, e nos dedicaremos as possibilidades de interacbes mais adiante.
Como foi possivel observar, a Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Mariana agregava,
mesmo que em graus distintos, individuos crioulos, pardos, cabras, brancos e pretos, entre
livres, escravos e libertos. A pluralidade e a diversidade existentes no interior das irmandades,
bem como a grande quantidade de registros silenciados quanto a cor e condi¢do, fazem com
que multiplas questbes sejam problematizadas, e, para isso, uma visdo mais abrangente da
sociedade mineira se torna necessaria.

Apdbs desbravarem o0s montanhosos sertdes e formarem os nicleos urbanos
mineradores, individuos de qualidades, crencas e costumes distintos se uniram nas Gerais.*%?
Com eles se desenvolveram inimeras possibilidades de miscigenacéo, tanto bioldgica quanto
cultural, que geraram uma sociedade complexa, fluida e multifacetada.’®® Com a fluidez das
questdes hierarquicas em Minas, Marco Antdnio Silveira®™ esbogou seu “universo do

1505

indistinto”. A sociedade mineira, herdeira do mundo estamenta e caracterizada pela

501 PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. Cit.

%92 podemos ressaltar também a questdo da especificidade da escraviddo nas Minas, a partir de nicleos urbanos
mineradores, como apontam intimeros historiadores. “Com efeito, diversos autores apontam que, dadas as
condigBes particulares da atividade mineratdria, 0s escravos tiveram ai maiores oportunidades para exercer sua
autonomia e resistir ao controle senhorial. A dispersdo espacial das lavras auriferas, a possibilidade de os
trabalhadores se apropriarem de parte dos resultados da extracdo ou o proprio controle que detinham sobre o
processo de trabalho [...] ampliaram sobremaneira a autonomia escrava. Por essas razdes, 0s senhores recorreram
com frequéncia a meios ndo coercitivos para garantir a regularidade da extracéo, o que, por sua vez, facilitou o
acumulo de numerério e a compra da alforria pelos cativos”. MARQUESE, Rafael de Bivar. Op. cit., p. 115.

°03 PRECIOSO, Daniel. Legitimos Vassalos..., op. cit.

>4 SILVEIRA, Marco Antdnio. O Universo do Indistinto..., op. cit.

%% Anténio Manuel Hespanha faz algumas consideracdes sobre as sociedades estamentais e as possibilidades de
mobilidade social no Antigo Regime na Europa. Para ele, “a mudanga tinha que respeitar ritmos e passos que
ndo dependiam sendo em muito pouco da vontade prdpria. Nao quero com isto dizer que a situacdo (econdmica,
social, cultural) das pessoas ndo mudasse, para melhor ou para pior. Quero antes sugerir que isto: a) quase ndo se
via; b) pouco se esperava; c) e mal se desejava”. HESPANHA, Ant6nio Manuel. A mobilidade social na
sociedade de Antigo Regime. Tempo, 2006, vol. 11, n.21, p.122. Entre as camadas mais altas da sociedade, com
certeza a mudanga social ndo era bem-vinda. “A mudanga rapida ndo se espera e, em geral, tdo pouco se deseja.
Mudanca e confusdo de estados sdo, para 0 homem moderno, sinais de perturbacéo social e de convulsdo da
ordem politica”. Ibidem, p. 123. A situagdo das Minas, embora herdeira das sociedades estamentais do Antigo
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classificacdo e hierarquizacdo social, teve de se adaptar as condigdes da inconstancia do ouro.
Sendo assim, seria dificil compreender o lugar que cada individuo ocupava em um universo
cujos critérios de ordenacdo eram dispares e flexiveis. A proximidade e as possibilidades de
relacBes sociais entre individuos de camadas distintas deixavam a questdo ainda mais
complexa. O dinheiro, o0s cargos, as redes de contatos - enquanto estratégias desenvolvidas
pelos individuos - eram formas de burlar as normas e os valores estabelecidos, bem como
promover a ascensdo de homens de cor que tiveram ou no a experiéncia do cativeiro.>®
Como expos Hebe Mattos de Castros, “a escraviddo e a multiplicagdo de categorias
sociais referentes a populacdo afrodescendente se mostrariam como a face mais visivel da

constante expansdo do Antigo Regime em perspectiva atlantica™’.

Individuos pardos,
crioulos ou negros apresentavam graus distintos na hierarquia social herdeira do Antigo
Regime, mas, ainda assim, compartilhavam o fato de estarem, ou terem estado, proximos a
fronteira que separava liberdade e escraviddo. Esta ultima, entrelacada a instabilidade, as
diversificadas atividades econdmicas e as possibilidades de mobilidade social, poderia ainda

promover rearranjos e inversdes.’®

Quanto a essas inversdes, a partir de Eduardo Franca
Paiva € possivel perceber que o periodo colonial foi marcado pela miscigenacéo, pluralidade e
mobilidade dos diferentes grupos sociais, que ap0s serem segregados pela cor, ainda se
subdividiam em outros grupos que demarcavam diferengas internas, como homens e
mulheres, velhos e jovens, ou ricos e pobres. Trocas de papéis e inversdo de valores ndo
seriam raros nesse contexto; fato que néo significaria desordem ou descontrole. Uma minoria
branca ocupava uma posicdo de superioridade a maioria de homens de cor, entre escravos,
livres e libertos, mas as relagbes e interacBes sociais promovidas geravam multiplas
possibilidades, como o escravo que virava senhor, os forros que enriqueciam ou o afeto criado
na relacdo escravista.’®

De acordo com Daniel Precioso,

Regime, mostra outra realidade, com possibilidades mais abrangentes de mobilidade social, principalmente no
que tange ao contexto da escravidéo.

% SILVEIRA, Marco Antdnio. O Universo do Indistinto..., op. cit.

" CASTRO, Hebe Maria Mattos de. A escraviddo moderna..., op. cit., p. 155.

% SILVEIRA, Marco Anténio. O Universo do Indistinto..., op. cit.; PRECIOSO, Daniel. Legitimos
Vassalos..., op. cit. Cf. LARA, Silvia Hunold. Fragmentos Setecentistas. Escraviddo, cultura e poder na
América portuguesa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007.

9 PAIVA, Eduardo Franca. Escraviddo e Universo Cultural na Coldnia. Minas Gerais, 1716-1789. Belo
Horizonte: UFMG, 2001. Ver também: PAIVA, Eduardo Franca. Histérias comparadas, histdrias conectadas:
escraviddo e mesticagem no Mundo Ibérico. In: PAIVA, Eduardo Franca; IVO, lIsnara Pereira (orgs.).
Escraviddo, mesticagem e historias comparadas. S&o Paulo: Annablume, 2008, p. 24. Sobre 0s conceitos de
hibridismo cultural e impermeabilidades; GRUZINSKI, Serge. O Pensamento Mesti¢o. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2001.
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no seio das fraternidades leigas, eram tecidas diversas aliancas horizontais e
verticais, isto é, entre individuos do mesmo grupo e entre elites e grupos inferiores.
Essas relagdes, intragrupais ou assimétricas, informam sobre a insercdo dos
individuos na comunidade, revelando, por exemplo, praticas de endogamia (que
visavam a perpetuacdo da condi¢do social da parentela) ou negociacdes com as elites
(que miravam a mobilidade social ascendente).>°

Através da sociabilidade promovida pelas irmandades observamos as aliangas verticais
ou horizontais formadas, como a amizade, o compadrio e as relagcdes entre vizinhos, casais,
familiares, credores e devedores, comerciantes, senhores e escravos, testadores,
testamenteiros e testemunhas, e muitos outros. A partir dos Livros de Entradas das Mercés de
Mariana, nos foi possivel observar certas informacfes de alguns membros, como nomes dos
proprietarios de escravos, relacbes matrimoniais, filiacdo, habitacdo, ocupacdo, cargo
administrativo na agremiacéo, ano de falecimento e se era agregado a alguém'*. Neste caso,
identificamos sessenta e oito casos de individuos que se declararam agregados a alguém ou
moradores na casa de alguma pessoa, e diversas vezes ambos estavam filiados a irmandade.
Era comum aos individuos casados se filiarem juntos, assim como um senhor e seus escravos
Ou uma pessoa e seus agregados. Também foi recorrente o fato de escravos de um mesmo
senhor realizarem seus registros em um mesmo momento. Dentre inimeros casos que
poderiam ser aqui comentados, destacamos um: Thomaésia, Quitéria, Anna e Maria, por
exemplo, se filiaram em 1802, sendo escravas de Dona Maria Angélica Eufréasia de Souza e
de Manoel Ferreira de Assuncao, tendo o casal se filiado no mesmo ano.**?

Quanto as possibilidades de relagbes matrimoniais, constatamos a presenca das
seguintes informacdes entre os anos de 1757 a 1830: sessenta e sete mulheres casadas, quatro
homens casados, cinco mulheres solteiras, um homem solteiro e trés vilvas. Quanto ao baixo
namero de informacBGes sobre homens casados, percebemos que geralmente apenas as

mulheres relatavam o nome de seus cOnjuges, 0 que estava relacionado também a necessidade

510 pRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. cit., p. 269.

%1 Segundo Fabio Barbosa Ribeiro, “o elemento agregado constituiu-se como substrato de uma sociedade
marcada pela concentragdo fundidria”. E complementa que “no rol desses ‘homens dependentes’, figuravam
também ex-escravos que, conjuntamente com a populacdo branca pobre, gravitavam em torno daqueles que
possuissem o monopolio da terra”. RIBEIRO, Fabio Barbosa. Op. cit., p. 80. O autor aborda uma passagem
descrita por Saint-Hilaire em Séo Paulo, em que observou casinhas que se espalhavam pela beira da estrada,
habitadas por agregados cujos proprietarios viviam a certa distancia. Tais agregados ndo possuiam nada e
alugavam suas moradas de ricos proprietarios. Sendo assim, eles seriam uma espécie de “camada flutuante” da
sociedade, formada tanto por “elementos bem situados socialmente”, como por escravos alforriados ou homens
livres e pobres em busca de trabalho, abrigo e protecdo. Ibidem. Para mais informaces, ver: SAMARA, Eni de
Mesquita. Os agregados: uma tipologia ao fim do periodo colonial (1780-1830). Estudos Econémicos, 11 {3}:
p. 159-168, dez. 1981.

>12 AEAM. Livro de entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1749-1810). Prateleira “P”, n°3; AEAM.
Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1815-1829). Prateleira “P”, n® 4; AEAM. Livro de
Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1777-1814). Prateleira “P”, n° 32.
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de demarcacdo da honra®*®. Desse total encontrado, verificamos nos registros de entrada
apenas trés mulheres que se declararam escravas e quatro forras. Quanto ao relato da cor,
identificamos uma preta, trés pardas e quatro crioulas; e destacaremos alguns casos
encontrados. Anténia Rodrigues Chaves, preta forra que se associou em 1803, era casada com
Sebastido Fernandes da Silva Ribeiro, também associado nesse ano; o casal morava no Morro
de Santo Antbnio. Joaquina Soares, crioula escrava de Marianna Soares, se associou em 1811
e era casada com Domingos Soares. Luisa Maria Ferreira, crioula forra que se associou em
1811, era casada com Faustino Rodrigues. Escolastica Gertrudes, crioula forra que se associou
em 1812 e era casada com Antonio da Costa. Marianna, parda escrava do Ajudante Ignacio
José Rodrigues Duarte, se associou em 1813 e também casada. Rodosinda, parda escrava de
D. Rita Maria, se associou em 1815 e era casada com um crioulo. E Anténia Maria da Silva,
crioula forra que se associou em 1815 e foi casada com Vicente Ferreira, escravo do Cénego
Joaquim Thomas Ribeiro Miranda, também associado as Mercés, mas no ano de 1806.

E importante ressaltar que a Irmandade das Mercés se comprometia em dar sepultura
as esposas e filhos menores de seus membros, apenas ndo arcando com o0s gastos dos
sufragios.”'* Tal fato pode ter feito com que muitas mulheres ndo se filiassem com seus
cdnjuges. Entretanto, no geral um alto nimero de mulheres pdde ser observado em nossas
pesquisas. Independente do baixo nimero encontrado nas documentacfes quanto as relacdes
matrimoniais, acreditamos que as relagGes conjugais, o compadrio e a filiagdo em irmandades
eram mecanismos de adaptacdo e auxilio frente as precarias condi¢des de vida. Nesse sentido,
os estudos de Robert Slenes®®, questionando uma antiga historiografia que valorizava a
promiscuidade no cotidiano escravo, sdo muito Uteis. O autor analisou a capacidade do
escravo em constituir lacos conjugais, planos de vida em comum, familias extensas e
intergeracionais. Dessa forma, percebeu que 0s escravos possuiam razdes préaticas e

simbdlicas que os levavam a valorizar a formacao do parentesco, seja consanguineo ou néo.

513 A questéio da honra foi discutida por Leila Algranti no contexto especifico da sociedade colonial, e algumas
guestdes foram apontadas pela autora, como a distin¢do entre livres e escravos, sendo a honra atribuida apenas
aos primeiros, e a distin¢do entre mulheres sem honra, como as escravas, e as mulheres desonradas, que seriam
as de qualquer camada social que ndo se mantinham castas ou traiam seus maridos, por exemplo. A honra
sempre envolvia a conduta sexual das mulheres, e isso se distinguia do tratamento dado aos homens.
ALGRANTI, Leila Mezan. Honradas e devotas mulheres da Col6nia: condicdo feminina nos conventos e
recolhimentos do sudeste do Brasil. 1750-1822. Sdo Paulo: Ed. José Olympio, 1993. Em tese defendida
recentemente, Kelly Viana analisou a questdo da honra para o caso das mulheres de cor ou pobres nas Minas
Setecentistas, mostrando que “a honra ndo se resumia a sexualidade, mas envolvia as dimensdes associadas a
‘boa fama publica’; ou seja, o trabalho, a responsabilidade no provento do lar e dos filhos, nos compromissos
assumidos e mantidos, na palavra dada, no respeito pelos seus pares, de ambos os sexos”. VIANA, Kelly
Cristina Benjamim. Em nome da protecdo real: mulheres forras, honra e justica na capitania de Minas Gerais.
2014. Tese (Doutorado em Histdria). Universidade de Brasilia. Brasilia, 2014, p. 21.

51 AEAM. Compromisso. Irmandade Escapulario das Mercés de Mariana (1771). Armério 8, prateleira 1

515 SLENES, Robert. Op. cit.
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Nas senzalas e no cotidiano foi possivel encontrar a ‘flor’, ou seja, a esperanca. Da mesma
forma, as confrarias também possibilitavam uma nova formagao familiar.

Quanto as moradias, Célia Borges mostrou em sua analise da irmandade do Rosario de
Mariana que a grande maioria dos seus membros vinha de duas localidades, Passagem de
Mariana (apenas Passagem, Morro da Passagem ou ainda Arraial da Passagem) e Morro de
Santa Anna, o que se assemelhava as Mercés.®® Tal fato mostra que grande parte dos
africanos e crioulos, entre escravos e libertos, habitava e ocupava o mesmo espaco fisico na
cidade. Outras localidades encontradas foram Monsus; Chapada; Chacara; Morro de Santo
Antbnio; Mata Cavalos; Botafogo; Itacolomim; Vargem; S&o Gongalo e Morro de S&o
Gongcalo; Rosario Velho; Rosario Novo; S&o Sebastido e Arraial de Sdo Sebastido; Vila Rica;
Piranga; e Guarapiranga. E interessante notar que, como chamou aten¢do Francisco Eduardo
de Andrade, havia uma relacdo entre as irmandades e sua configuracdo espacial, o que
também demarcava interesses quanto ao transito urbano, ao trato mercantil (como a expansao
de fronteiras econdmicas) e ao risco de dispersdo.>!’

Mais um fato importante a ser pontuado foi que encontramos diferentes tipos de
individuos filiados, como 0s que possuiam cargos importantes de oficiais, tenentes, capitaes,
doutores, alferes, ajudantes, e outros. Muitas “donas” também foram frequentemente
agremiadas, tal vocabulo “segundo as normas de tratamento do Reino, devia ser aplicado
somente para designar as mulheres das familias reconhecidas pela coroa como fidalgas e
nobres”.>™® Tais individuos, que possufam maior reconhecimento na sociedade, também se
destacavam no meio confrarial, visto que muitos ocupantes de cargos administrativos
apresentavam as patentes citadas.

Conseguimos identificar cerca de duzentos e setenta e cinco nomes de ocupantes de

cargos®*®, sendo duzentos e trinta e nove homens trinta e seis mulheres. Dentre 0os homens,

516 BORGES, Célia Maia. Escravos e libertos..., op. cit.

517 ANDRADE, Francisco Eduardo de. Os pretos devotos do Rosario no espaco publico da paréquia, Vila Rica,
nas Minas Gerais. Varia Historia, Belo Horizonte, vol. 32, n. 59, p. 401-435, mai/ago 2016.

*8 FRAGOSO, Jodo. Efigénia Angola, Francisca Muniz Forra Parda, seus parceiros e senhores: Freguesias rurais
do Rio de Janeiro, século XVIII. Uma construcdo metodoldgica para a histéria colonial. Revista Topoi, v. 11, v.
21, jul-dez. 2010, p. 103.

19 O nimero de ocupantes de cargos foi possivel através do cruzamento de diferentes documentagdes, como
termos de reunides, informacBGes complementares nos registros de entrada, listagens avulsas e assinaturas.
Contudo, esse levantamento consiste dos nomes que puderam ser lidos, e ainda assim é passivel de erros, visto
gue muitos nomes sao semelhantes, os documentos deteriorados foram de dificil leitura e alguns sobrenomes
foram dificeis de identificar ou ainda estavam ilegiveis. A partir de uma listagem inicial de 290 nomes, fizemos
uma nova analise e cortamos possiveis repeticdes e informagdes indeterminadas. Ao consultar os Livros de
Entrada (registros e termos), Daniel Precioso identificou um total de 270 nomes. PRECIOSO, Daniel. Terceiros
de cor-..., op. cit.
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encontramos ainda muitos clérigos.”®® Destacaremos a seguir os exemplos que manifestaram
cor e/ou condicdo e a ocupacdo de cargos administrativos através dos Livros de Entradas.’?
Josefa Maria Soares, escrava de Maria Soares, entrou na irmandade em 1765, e a crioula
Maria Brigida entrou na irmandade em 1821; ambas foram irmas de mesa. Vericimo Cardoso,
escravo do Capitdo Jodo Caetano, entrou na irmandade em 1806 e foi irmdo de mesa em
1830. As crioulas forras Maria Thomasia e Vitorianna Barbosa dos Santos entraram na
irmandade em 1802 e 1803, respectivamente, e ambas foram juizas no ano em que se filiaram.
Josefa, escrava do Capitdo Joaquim Coelho de Oliveira Duarte e Silva, entrou na irmandade
em 1806 e conseguiu ser juiza. Sebastido, escravo de Bento Alvares da Silva Ferreira Barbosa
Rodrigues, entrou na irmandade em 1806, conseguiu ser juiz em 1827 e irm&o de mesa no ano
sequinte. O crioulo forro Antdnio Dias Meneses foi juiz da irmandade em 1819, mas ndo
conseguimos identificar seu ano de entrada.°?> Dos casos citados, conseguimos encontrar
apenas o testamento deste Gltimo.”?* No registro ndo havia referéncia & sua cor e condic#o,
mas constava que era filho de Francisca de Meneses e que nunca foi casado. Deixou as irmés
como testamenteiras e legados para as sobrinhas. Entretanto, declarou como herdeiro um filho
que teve com Antbénia Nogueira, casada com Domingos em Pitangui. Em caso de tal filho ter
falecido, ficariam as irmas e sobrinhas como herdeiras.

Encontramos testamentos de alguns membros das Mercés, com destaque para oS

524

individuos que ocuparam cargos administrativos.”=" Muitos deles entravam para a associa¢do

520 Um exemplo foi 0 Cénego Manoel Gongalves Pereira da Fonseca que entrou para a irmandade em 1802 e
ocupou cargo administrativo. Possuia dois escravos associados: Domingos em 1806 e Maria preta angola em
1811. Também era irmdo das ordens do Carmo e Sdo Francisco, da Arquiconfraria de Sdo Francisco e das
irmandades do Rosério, Santissimo Sacramento e Passos. Deixou vinte e quatro mil reis de legado a irmandade
das Mercés, sete mil e duzentos para o rosario e cinquenta mil réis a fabrica da matriz; também deixou quantias
em dinheiro para afilnadas. ACSM. Testamento de Manoel Gongalves Pereira da Fonseca (Cbnego). R. T., 1°
Oficio, Livro n° 20, p.170. Outro exemplo foi 0 padre Raimundo da Silva Cardoso que ndo possuia registro de
entrada, mas foi irmdo de mesa e possuia um escravo associado em 1812, de nome Manoel da Silva. Além disso,
ndo citou a irmandade em seu testamento. ACSM. Testamento de Raimundo da Silva Cardoso (Pe). R. T., 1°
Oficio, Livro n® 27, p. 243 v.

521 AEAM. Livro de entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1749-1810). Prateleira “P”, n°3; AEAM.
Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1815-1829). Prateleira “P”, n° 4; AEAM. Livro de
Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1777-1814). Prateleira “P”, n° 32.

522 Precioso abordou o caso da parda forra Jacinta Maria de Jesus, “juiza de devogdo em 1801, também era irma
da Arquiconfraria do Corddo da Cidade de Mariana, em cuja capela dispds ser enterrada, conforme o seu
testamento de 1816. Jacinta possuia uma modesta morada de casas na Rua Direita de Mariana, onde residia, além
de poucos moveis e uma escrava de Nagdo Angola”. PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. cit., p. 114.
Constatamos que Jacinta entrou na irmandade das Mercés no mesmo ano em que foi juiza, 1801. O autor
também destacou o caso de Francisco de Paula, escravo de Manuel Gongalves Bastos, que assinou 0 seu termo
de entrada em 20 de setembro de 1770 e ocupou o cargo de tesoureiro em 1790. A questdo do caso exposto é
vista como uma excecdo, pois a grande maioria dos ocupantes de cargo assinava com um sinal da cruz.

%23 ACSM. Testamento de Antonio Dias de Menezes (1828). R. T., 1° Oficio, Livro n° 20, p. 146.

524 Encontramos um total de trinta testamentos de membros das Mercés no Arquivo da Casa Setecentista de
Mariana; contudo, alguns deles ndo mencionaram a irmandade. Sendo assim, optamos por utilizar
principalmente os registros dos individuos que destacaram sua associagdo em seus Ultimos momentos de vida.



130

junto aos familiares e escravos, estendendo ali seus espagos de sociabilidade. Manoel Lopes
de Jesus®?®, filho natural de Manoel Lopes Pegadas e da preta mina liberta Rita Lopes, entrou
para a irmandade em 1806 e ocupou cargo administrativo na associacdo. Também era
membro da Arquiconfraria de Sdo Francisco e de Sdo Jodo Evangelista, ambas localizadas em
Mariana. Possuia dois filhos, Manoel e José, e dois escravos associados as Mercés. Sua
mulher Josefa Maria de Jesus ndo possuia registro de entrada, mas sua escrava crioula Barbara
também se associou.

O alferes José Antonio de Carvalho®%®

entrou na associacdo em 1806 e possuia trés
escravos agremiados: o crioulo Anténio em 1818, Michelina em 1825 e Jurema em 1827.
Ocupou cargo administrativo, sendo juiz e irmdo de mesa, mas também era associado a
Ordem Terceira de Sdo Francisco. Faleceu em 1832 deixando como testamenteira sua irma
Maria José de Jesus. O Capitdo Domingos Gomes da Rocha>?’, filho legitimo de Jodo Gomes
da Rocha e Maria de Oliveira, entrou na irmandade em 1810, foi juiz em 1816 e irméo de
mesa em 1817. Possuia uma escrava crioula filiada as Mercés em 1801 de nome Francisca.
Era natural da freguesia de Furquim, solteiro e nunca teve filhos. Também se associou a
Ordem de Nossa Senhora do Carmo e a Irmandade do Santissimo Sacramento, deixando
quantias em dinheiro para todas elas.

Crispim Gongalves de Oliveira®® entrou com seu escravo de nome Manoel Gongalves
em 1777 e ocupou cargo administrativo, também estando filiado a Ordem Terceira do Carmo.
O crioulo forro Joaquim Gongalves Rodrigues®® entrou para a irmandade em 1793, também
ocupou cargo administrativo e possuia trés escravos associados: José em 1798; um escravo
crioulo de nome ilegivel em 1802, que posteriormente se alforriou; e Matheus Angola
também em 1802. Joaquim morreu solteiro e ndo possuia filhos; em 1808, ano de sua morte,
tinha como escravos Matheus e Jacintho.

O Tenente Luiz Peixoto de Jesus®®

ocupou cargo administrativo e possuia uma
escrava de nome Anna Peixoto de Jesus associada em 1802. Em seu testamento de 1817
encontramos a informagéo de que deixou como herdeira sua ex-escrava Sepriana Benguella,
além de deixar legados a alguns afilhados. Era associado a Arquiconfraria de S&o Francisco,
as irmandades das Mercés, Sdo Vicente Ferrer, Rosario, Sdo Benedito e Santa Efigénia de

Mariana, além da irmandade do Senhor Bom Jesus de Congonhas. O alferes e crioulo forro

525 ACSM. Testamento de Manoel Lopes de Jesus (1817). R. T., 1° Oficio, Livro n° 1, p. 150 v.

526 ACSM. Testamento de José Antonio de Carvalho (1832). R. T., 1° Oficio, Livro n® 24, p. 54.

527 ACSM. Testamento do Cap. Domingos Gomes da Rocha (1828). R. T., 1° Oficio, Livro n° 20, p. 184.
528 ACSM. Testamento de Crispim Gongalves de Oliveira (1778). R. T., 1° Oficio, Livro n® 54, p. 152.
529 ACSM. Testamento de Joaquim Gongalves Rodrigues (1808). R. T., 1° Oficio, Livro n° 3, p. 82.

530 ACSM. Testamento de Luiz Peixoto de Jesus (Te). R. T., 1° Oficio, Livro n° 17, p. 51.
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José Ferreira de Souza>*! entrou na irmandade em 1777 e ocupou cargo na associacdo. Era
vilvo da preta forra Quitéria Cardoso Leal e ndo teve filhos. Enquanto esteve vilvo teve uma
filha chamada Francisca com a preta forra Maria. Era irmao das irmandades das Mercés e
Santa Efigénia e da Arquiconfraria de Sdo Francisco, falecendo em 1787.

Firmiano Gongalves de Azevedo®*

ocupou cargo administrativo nas Mercés, além de
ser membro do Rosario. O crioulo forro Felipe José de Oliveira®**, apesar de ndo possuir
entrada, era associado as Mercés. Seu nome foi observado entre ocupantes de cargos
administrativos. Foi casado com Maria do Carmo de Jesus, mas ndo tiveram filhos. Foi
membro e também sacristdo das irmandades do Roséario, S&o Benedito e Santa Efigénia,
possuia casa no Rosario Velho e teve como testamenteiro o Reverendo José da Costa Pereira.
Seu testamento data de 1819, e nesse periodo se encontrava vilvo e com sessenta anos.

O Capitéo Antonio de Aradjo Braga™* foi juiz da irmandade em 1809 e registrou-se na
associacao no ano seguinte. Era filho legitimo de Maria de Araljo, solteiro, natural da
freguesia de Nossa Senhora do Rosario do Sumidouro e morador na freguesia da Conceicao
de Nossa Senhora de Guarapiranga. Instituiu por herdeiro seu ex-escravo Paulo de Araujo de
nacdo benguela; e na sua falta, a irmd Anna de Araujo. Era filiado a Sdo Francisco em
Mariana (ndo esclareceu se a arquiconfraria ou ordem) e as irmandades de Nossa Senhora do
Rosério e Boa Morte do Arraial de Guarapiranga; Nossa Senhora do Rosario do Arraial de
Calambau; do Senhor do Matosinhos no Arraial de Bacalhau; Nossa Senhora das Mercés de
Mariana e da Terra Santa de Jerusalém.

O crioulo forro Francisco Lopes da Costa®® foi procurador das Mercés e faleceu em
1802. Morava no Itacolomim, era filho natural da preta mina Rita Lopes e de pai incognito,
foi casado com Theresa Teixeira Soares e na época de seu testamento se encontrava vilvo,
ndo possuindo filhos. Deixou como herdeira e testamenteira sua irma Joanna Lopes da Costa.
Possuia trés escravos que foram deixados como heranca para sua herdeira: Roque, Francisco
Angola e José Mina. Os dois ultimos deveriam servir a sua herdeira por dois anos e depois
receber suas cartas de liberdade. J4 Roque de Souza Pinheiro®®, filho legitimo de Jodo de
Souza e Anna Maria, entrou na irmandade em 1806 e ocupou cargo administrativo. Por

“fragilidade humana” teve uma filha chamada Margarida com Theresa crioula, escrava de

531 ACSM. Testamento de José Ferreira de Souza (alferes). R. T., 1° Oficio, Livro n® 66, p. 83.

532 ACSM. Testamento de Firmiano Gongalves de Azevedo (1842). R. T., 1° Oficio, Livro n° 2, p. 1.
53 ACSM. Testamento de Felipe José de Oliveira (1819). R. T., 1° Oficio, Livro n° 27, p.3.

53 ACSM. Testamento de Antonio de Aradjo Braga (Cap.). R. T., 1° Oficio, Livro n° 16, p. 10.

5% ACSM. Testamento de Francisco Lopes da Costa (1802). R. T., 1° Oficio, Livro n° 3, p. 138.

53 ACSM. Testamento de Roque de Souza Pinheiro (1812). R. T., 1° Oficio, Livro n° 36, p. 144.



132

Thome Dias Montes. Faleceu em 1812 e deixou por herdeiros os afilhados Carlos e Felipe,
filhos da cabra forra Maria Joanna.

Podemos destacar que um grande numero de individuos compartilhava diversos
espacos de sociabilidade, muitas vezes até contrastantes. Encontramos membros filiados as
Mercés que também se reuniam na Arquiconfraria de Sdo Francisco destinada aos pardos, nas
Ordens Terceiras de Nossa Senhora do Carmo e S&o Francisco e na Irmandade do Santissimo
Sacramento que se destinavam aos brancos; nas irmandades negras do Roséario, Sdo Benedito
e Santa Efigénia; além das irmandades de outras cidades, como a do Senhor Bom Jesus de
Congonhas; Nossa Senhora do Rosario e Boa Morte do Arraial de Guarapiranga; Nossa
Senhora do Roséario do Arraial de Calambau; e Senhor do Matosinhos no Arraial de Bacalhau.
Tal situacdo expressa a complexidade e a fluidez da vivéncia cotidiana nas sociedades
estamentais, ndo sendo possivel conceber padrées rigidos que segreguem grupos distintos. As
unides entre esses individuos de cores e condicGes distintas também nos mostram a amplitude
de possibilidades de interagdes. A partir dos testamentos vimos as possibilidades de
agremiacdes concomitantes em irmandades negras e crioulas, 0 que mostra que nem sempre
havia a necessidade da ruptura com um grupo para a adesio a outro.>*’

Uma de nossas indagacdes iniciais era pensar se o crioulo manteria contato com sua
familia e ascendéncia africana ou se sempre buscaria seu afastamento. Acreditamos que
quando filnos de maes africanas, muitos crioulos mantiveram forte ligagdo familiar e
continuaram compartilhando dos mesmos espacos de sociabilidade, ainda que também
buscassem outros. Enlaces promovidos pelos matriménios e relagdes escravistas também
poderiam levar ao interesse pela filiagdo a uma determinada irmandade. Dessa forma,
achamos interessante observar um pouco mais a presenca de crioulos em irmandades negras
na cidade de Mariana. Segundo Fernanda Pinheiro®*®, muitos crioulos foram admitidos como
membros, e muitos deles possuiam lacos de parentesco com os confrades africanos, o que
pode ter viabilizado sua filiacdo a irmandade do Rosério. Mas a autora ressalta que estes
nunca eram crioulos quaisquer, pois tiveram suas relagdes familiares inscritas nos assentos de
entrada. Outra possibilidade era a filiacdo de crioulos escravos de africanos e religiosos
agremiados as irmandades negras. Anderson Oliveira®®® ressaltou um niimero de sessenta e

quatro crioulos na Irmandade do Rosario de Mariana (1747-1810), nove na Irmandade de S&o

537 Ressaltamos ainda que outras discussées a respeito dos testamentos vdo ser debatidas mais adiante, no
proximo capitulo, como a relagdo dos fiéis com as irmandades em seus momentos finais e a questdo dos
sufragios, legados pios e sepultamentos.

5% PINHEIRO, Fernanda. Op. cit.

53 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devoco e identidades..., op. cit.
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Benedito (1727-1810) e doze na irmandade de Santa Efigénia (1737-1810); enquanto

Fernanda Pinheiro®*

aferiu um total de oitenta e quatro crioulos na irmandade do Rosario
entre os anos de 1750 e 1819, e muitos deles alcancaram cargos dirigentes na associacao.

A autora destacou alguns casos interessantes de membros crioulos na irmandade do
Roséario de Mariana, como a crioula Micaela de Castro Guimardes, escrava de Manuel de
Castro Guimardes e filha de Maria de Castro Guimardes (preta forra - natural da costa da

Mina que serviu de Juiza em 1757)**!; a crioula forra Domingas Telles, casada com Inacio

Queiroz (sacristdo da capela nova)®*%; a crioula Maria Gomes Batista, esposa de Francisco

Jorge (preto mina)>*®; a crioula forra Maria Carvalho da Conceicdo, filha de Joana Carvalho

(preta fam) e segunda esposa do liberto Jodo Carvalho da Silva (preto lada)®**; a crioula

Thomazia da Mota, escrava do preto coura e forro Luis da Mota>**; o crioulo Domingos,

escravo do R.do Luis Antdnio da Costa (capeldo do Rosario)®*®; e o crioulo Jodo Pinto,
escravo do Cap. Domingos Pinto Coelho Pena (dirigente das irmandades do Rosario e Sao
Benedito)>*’. Vale ressaltar ainda os casos da crioula quartada Andresa de Castro, que foi
escrava de Manuel de Castro Guimardes>*®; da crioula forra Joana Maria Xavier, que foi
rainha do Rosario; e Inécia Crioula, filha de Inacia e Agostinho de Andrade (pretos coura
casados). Este casal era escravo do Alferes André da Silva Freire, mas o marido conseguiu
alforriar a esposa, e o senhor alforriou gratuitamente a filha. Em consulta ao nosso banco de
dados foi possivel conferir que nenhum desses individuos filiou-se a irmandade das Mercés.
Dessa forma, percebemos que a ligacdo direta e imediata entre africanos e crioulos era

indispensavel para a aceitacdo destes nas confrarias negras. Além disso, esses crioulos

50 PINHEIRO, Fernanda. Op. cit.

> AEAM. Livro de Assentos de Entrada da Irmandade de N. S. do Rosério de Mariana (1747-1932). Prateleira
“P”, n® 28. Matricula de Maria de Castro Guimardes, fl. 16 (21/06/1753); Matricula de Micaela de Castro
Guimardes, fl. 16 (21/06/1753).

2 AEAM. Livro de Assentos de Entrada da Irmandade de N. S. do Rosério de Mariana (1747-1932). Prateleira
“P”, n° 28: Matricula de Dominga Telles, fl. 49v (06/01/1764).

3 AEAM. Livro de Assentos de Entrada da Irmandade de N. S. do Rosério de Mariana (1747-1932). Prateleira
“P”, n® 28: matricula de Francisco Jorge, fl. 41 (06/01/1760); matricula de Maria Gomes Batista, fl. 41
(06/01/1760).

>4 AEAM. Livro de Assentos de Entrada da Irmandade de N. S. do Rosério de Mariana (1747-1932). Prateleira
“P”, n° 28: Matricula de Jodo Carvalho da Silva Lada, fl. 22 (06/01/1754); matricula de Joana Carvalho, fl 29v.
(27/09/1755); matricula de Maria Carvalho da Silva, fl. 57 (20/08/1767).

> AEAM. Livro de Assentos de Entrada da Irmandade de N. S. do Rosério de Mariana (1747-1932). Prateleira
“P”, n° 28: matricula de Luis da Mota, fl. 17v. (30/07/1753); matricula de Thomazia da Mota, fl. 50v.
(06/01/1764).

6 AEAM. Livro de Assentos de Entrada da Irmandade de N. S. do Rosério de Mariana (1747-1932). Prateleira
“P”, n° 28: matricula de Domingos, fl. 54 (06/01/1767).

7 AEAM. Livro de Assentos de Entrada da Irmandade de N. S. do Roséario de Mariana (1747-1932). Prateleira
“P”, n° 28: matricula de Jodo Pinto, fl. 55v. (12/11/1765).

%8 AEAM. Livro de Assentos de Entrada da Irmandade de N. S. do Rosério de Mariana (1747-1932). Prateleira
“P”, n° 28: matricula de Andresa de Castro, fl. 48 (13/02/1763).
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poderiam n&o ver a necessidade de buscar outro meio confrarial. Apesar das possibilidades de
mobilidade, vistas constantemente em Minas, em suas normas foi possivel perceber
claramente a necessidade da demarcacdo de fronteiras, assim como da afirmacdo de
identidades. As interacdes, longe de significar a eliminacdo das fronteiras, acentuavam as
diferengas grupais; contudo, tais fronteiras ndo eram estanques ou impermeaveis, mas
possibilitavam o contato e a troca de simbolos, significacBes e sentidos através da negociacdo
e das lutas de representacdo.*® O compartilhamento do espaco de sociabilidade construido
pelas irmandades era um prolongamento de outros espagos de convivio, como 0s promovidos
pelas relagdes servil, matrimonial e familiar. A demarcacdo de fronteiras abriria brechas,
portanto, para a interagdo promovida por africanos e crioulos em meio a diferentes tipos de

relacdes sociais.>*°

9 DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.
%0 PINHEIRO, Fernanda. Op. cit.



135

N CAPITULO 3
DEVOGAO, RELIGIOSIDADE E CULTURA BARROCA A PARTIR DA
IRMANDADE DE NOSSA SENHORA DAS MERCES DE MARIANA

3.1. O Bispado de Mariana e a religiosidade em Minas: cotidiano, vivéncias e
ressignificagoes

Muito ja se escreveu sobre a religiosidade no contexto especifico da Capitania de Minas
Gerais durante o periodo colonial. Entendida como a experiéncia religiosa orientada por um
conjunto de concepgbes nem sempre coerentes com as doutrinas da Igreja Catdlica, a
religiosidade desenvolvida na Capitania foi muitas vezes explicada quer em funcdo de sua
localizacdo geogréfica, quer pelo contingente populacional variado, pela exploragdo aurifera, pela
auséncia do clero regular na regido, pelo papel desempenhado pelos leigos na difusdo das
associacg0es religiosas, ou ainda pela materializacdo dos ritos no esplendor de uma cultura barroca.

Adalgisa Arantes Campos desenvolveu muitos estudos sobre a religiosidade em
Minas, observando também as grandes diferencgas existentes entre as normas e a vivéncia, 0
ensinamento dos dogmas e a compreensdo por parte dos fiéis.>>* Para ela, embora existisse a
crenca no poder das missas enquanto artificio que auxiliaria nas penas purgatérias, havia
pouca frequéncia, principalmente tendo em vista o grande namero realizado em funcéo dos
falecidos. Apesar “do apostolado eucaristico conduzido pela Reforma Catélica, que favorece
0 aumento progressivo na demanda de missas para a salvacao das almas, ha pouca frequéncia
e uma participagdo passiva naquelas celebragdes feitas com extrema abundéncia”.>**> No
entanto, ndo concordamos com essa Vvisdo de passividade diante das missas, principalmente no

que diz respeito ao meio confrarial.

%51 Um primeiro caso exposto por Adalgisa Campos é a questdo da compreensdo do purgatério por parte dos
negros. Baseada no texto pedagdgico anexo as Constitui¢des Primeiras, denominado “Breve Instrugdo dos
Mistérios da Fé, acomodada ao modo de falar dos escravos do Brasil para serem catequisados por ela”, Campos
lanca mao da visdo de simplificacdo da doutrina cristd no processo catequético. Para a autora, a dicotomia
inferno-paraiso era mais fécil de ser compreendida pelos negros, sendo o purgatério muito mais complexo. Tal
visdo, contudo, foi desmistificada por autores que analisaram a crenca nas almas do purgatorio e na doutrina da
salvacdo no interior das irmandades negras, como Leonara Delfino. CAMPQOS, Adalgisa Arantes. As
Irmandades de Sao Miguel..., op. cit.; DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit. Um segundo caso, um pouco mais
flexibilizado por Campos, foi a questdo do roubo das hostias. “Os roubos de hdstias e paramentos especificos da
consagracao eucaristica denunciam o conhecimento, entre os diversos niveis culturais, da eficacia do sacramento
do altar. A intengdo de carregar junto ao proprio corpo o de Cristo mostra o intuito de se preservar, de ser salvo.
N&o ¢é exatamente o registro almejado ou mesmo prescrito pelo dogma, mas o compreendido [...]”. CAMPOS,
Adalgisa Arantes. As Irmandades de Sdo Miguel..., op. cit., p 87. O caso do roubo de héstias nos mostra que,
embora ndo estivesse de acordo com os dogmas e 0s objetivos da Igreja, havia um aspecto sagrado envolvido.

%2 |bidem, p. 103.



136

Preocupada em discutir a questdo da eucaristia, a autora mostrou também que a
comunhdo ndo era prética frequente no cotidiano dos fiéis, mas nem mesmo entre 0s proprios
tedlogos houve “consenso em torno da necessidade da comunhdo semanal ou mesmo mensal.
Considerava-se que a comunhao frequente, sem o devido preparo e discernimento, isto €, a

confissdo sacramental sem a autorizagio do superior, era nociva™*,

Segundo as
Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, a frequéncia a confissdo e a eucaristia
deveria ocorrer para todos, inclusive 0s escravos, ao menos uma vez ao ano, no periodo antes
da pascoa denominado desobriga (confissdo e comunh&o por ocasido da quaresma).”**

Ainda de acordo com Adalgisa Campos, a religiosidade na Capitania de Minas durante
o periodo colonial teria sido caracterizada pela experiéncia religiosa leiga, com tracos
essencialmente devocionais e sem praticas penitenciais excessivas. O homem religioso,
imerso em uma cultura de expressdo tipicamente barroca, desejava sua salvacdo, mas nédo
abdicava de sua condicdo mundana, dos prazeres corporais e do desejo de enriquecimento
rapido nas terras auriferas. Vivia de forma desregrada, ndo atingia o ideal de perfei¢do da vida
cristd, ndo seguia plenamente os dogmas ou mesmo os entendia. Para ela, os sacrificios sO
eram realizados em dias de grande significacdo do calendario litirgico, os sacramentos nédo
eram seguidos de forma regular e as boas obras s6 ocorreriam nos momentos finais da vida.>*

Contudo, acreditamos que tais aspectos da conduta moral e as irregularidades na
experiéncia religiosa ndo sdo particularidades do caso mineiro, sendo antes a regra do que a
excecdo. Cada sociedade vivencia as normas e 0s dogmas a sua maneira, apropriando-se e
manifestando-se de formas diversas. O modelo ideal proposto pela Igreja, um catolicismo
romano puro, nunca seria implementado em sua totalidade em lugar algum. De acordo com
Davidson, “simplificacdes” da doutrina foram sempre necessdrias em qualquer situagdo,
principalmente no contexto de aplicacdo das diretrizes tridentinas e de conversdo da
populacdo em meio as reminiscéncias pagas; entretanto, a “ignorancia do cristianismo
autorizado nio significava falta de crenca religiosa”®. Sendo assim, os catélicos certamente

almejavam a boa morte e a salvacdo, adaptando-se, na medida do possivel, para viver segundo

>3 |bidem, p. 91.

% V/IDE, Sebasti&o Monteiro da. Op. cit., Livro 1, Titulos 36-37, p. 129-144.

®*  “Em vez da problematizacio religiosa, na Capitania, dominava a cren¢a no milagre, propria de uma
religiosidade profundamente devocional. Nao ocorria o fervor da pregacdo missionaria. Ndo havia conventos
[...]. E apesar de tudo isso, malgrado o predominio do mundo das ocupac¢des em detrimento da expiacédo da vida,
o homem setecentista queria louvar a Deus e salvar a propria alma”. CAMPOS, Adalgisa Arantes. Escatologia,
iconografia e praticas funerarias..., op. cit., p. 401.

%% DAVIDSON, N. S. Op. cit, p. 39. Ainda de acordo com o autor, “os esforgos dos bispos, padres,
missiondrios, professores, pregadores, catequistas e confrarias resultaram, na maior parte dos casos, em uma
religido sincrética, em que as praticas e cerimonias tradicionais se combinaram ao catolicismo de Trento”.
Ibidem, p. 76.
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regras e preceitos da fé. Fazendo referéncia as proprias palavras de Campos, era preciso levar
em consideracdo a “fragilidade do homem”, por isso acreditamos que pecado, arrependimento

e salvacdo caminhavam juntos.>®’ Como bem abordou Sabrina Sant’Anna,

para compensarem a vida desregrada que levavam e assegurarem uma boa morte, 0s
devotos dedicavam-se ao culto santoral com extremado apreco e pompa.
Agremiando-se em associagdes leigas, eles honravam seus padroeiros, contribuindo
materialmente para construcdo e decoracdo de templos, realizacdo de festas,
procissdes e caridades. Além disso, garantiam o acompanhamento confrarial em
seus funerais, sepultamento em covas internas (ad sanctos) e missas em sufragio de
suas almas. No momento derradeiro ndo dispensavam o direito de testar e o auxilio
sacerdotal, sendo préatica receberem ao menos um dos trés sacramentos ante mortem,
a saber: eucaristia, peniténcia e extrema-uncao.>®

Como Sabrina Sant’anna, muitas pesquisas demarcaram a importancia do bem viver
conjugado ao imaginario em torno da boa morte, demonstrando que as boas a¢fes ndo eram
pensadas unicamente na hora derradeira, mas estavam vivas no cotidiano das confrarias.
Ainda que muitas vezes restrito aos membros associados a um determinado ambiente
confrarial, o auxilio mituo destacava-se como uma de suas principais funcGes. A assisténcia
frente as necessidades, a doenca, a morte e ao cativeiro fazia parte do dia-a-dia desses
confrades, preocupados em amenizar as dificuldades e instabilidades da vida.” Nesse
sentido, tais pesquisas também criticam a visdo de uma religiosidade “exteriorista” nas Minas
Setecentistas, que separava forma e conteddo, além de questionar a experiéncia religiosa
vivenciada como uma simplificagdo ou extroversdo sem um profundo sentimento religioso e
uma real compreensao dos dogmas reforcados pelas diretrizes tridentinas.

Outro ponto amplamente debatido pela historiografia brasileira sobre o periodo
colonial foi o questionamento da implementacdo da reforma tridentina, principalmente no que
se refere a Capitania das Minas. A “falha” ou a total falta das diretrizes reformistas foi
discutida principalmente pelos estudiosos ligados a Comissao de Estudos da Histdria da Igreja
na Ameérica Latina (CEHILA), tendo como seus principais representantes Riolando Azzi e
Eduardo Hoornaert. Para este ultimo, o Concilio de Trento teria sido aplicado apenas no
século X1X no Brasil, pois a organizacdo de dioceses e paroquias foi lenta e pouco influente
durante muito tempo. Outra possibilidade de explicacdo para esse “fracasso” teria sido o

%7 Cf. DELUMEAU, Jean. A Confissdo e o Perdéo: as dificuldades da confisséo nos séculos X111 a XVI11l. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 1991.

%% SANT’ANNA, Sabrina Mara. Op. cit., p. 72

59 |bidem. Cf. ARAUJO, Manoela Vieira Alves de. Op. cit.; DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.
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proprio Padroado®®

, visto que a Coroa portuguesa detinha o controle das questfes
eclesiasticas e os clérigos seriam seus meros funcionarios.>®* Tais autores também afirmaram
ser a religiosidade vivenciada nas Minas de carater exteriorista, caracterizada como “popular”

%2 As visBes acima,

por se diferenciar dos aspectos ortodoxos da Igreja Catdlica reformada.
contudo, foram j& debatidas e questionadas pela historiografia.*®®
Embora se assemelhem em algumas considera¢des, como a questdo do exteriorismo,
Laura de Mello e Souza propbs uma revisdo das analises de Hoornaert, afirmando que a méa
formacéo do clero e a lenta aplicacdo de Trento eram comuns nas proprias regides europeias,
bem como as permanéncias pagas e as praticas magicas. Para a autora, a peculiaridade da
religiosidade popular na col6nia estaria na interagdo entre vérias culturas, diferenciando a
religiosidade vivenciada em seu cotidiano de um modelo ideal vindo de Roma, que nédo
poderia ser encontrado em lugar algum. Ao questionar a visdo de Hoornaert, Mello e Souza

mostrou que o autor deixava de lado “justamente o seu carater especificamente colonial.

Branca, negra, indigena, refundiu espiritualidades diversas num todo absolutamente

%0 Um importante estudo que nos mostra as questdes, os problemas e conflitos referentes & administragdo do
bispado por parte de Dom Frei Manuel da Cruz em rela¢do ao Padroado foi a dissertacdo realizada por Patricia
Ferreira dos Santos. Para mais informagdes, ver: SANTOS, Patricia Ferreira dos. Op. cit.

%81 Diversos autores, como Hoornaert, afirmaram que o modo de vida desregrado do clero na coldnia era um dos
fatores responsaveis pela ma formacdo do catolicismo, mas muitos dos clérigos viviam da mesma forma na
Europa. A Reforma Catdlica e o Concilio de Trento buscavam, de forma geral, a reestruturacéo da Igreja, o
combate as reminiscéncias pagas e a melhoria da educacédo dos clérigos, mas muitos destes viviam em conflito
entre os velhos comportamentos “imorais” e os novos padrdes elaborados pelo catolicismo reformado. O
trabalho do clero ndo era homogéneo, pois havia uma distingdo entre o alto e o baixo clero, com motivac6es
distintas. O baixo clero ndo era coeso, sacerdotes vindos de Portugal e dos seminérios da col6nia tinham
formacdo e interesses variados, sendo que muitos desejavam possuir uma profissdo junto & vida pastoral.
Independente do interesse de alguns clérigos com as atividades da mineragdo ou outras profissdes, ndo se pode
generalizar que todos eram movidos por interesses econdmicos e desvios morais. E preciso analisar também a
presenca dos clérigos nas irmandades, as auxiliando e muitas vezes ocupando cargos importantes. Os conflitos
entre irmandades e os parocos demonstram o interesse destes em instituir um monopélio no exercicio do culto, e
para isso, queriam que os capeldes se subordinassem as suas ordens. HOORNAERT, Eduardo. Histéria da
Igreja..., op. cit.; BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit. Cf. VILLALTA, Luiz Carlos. A Igreja,
a sociedade e o clero. In;: RESENDE, Maria Efigénia Lage de.; VILLALTA, Luiz Carlos. (Org.) Histéria de
Minas Gerais: As Minas Setecentistas. Belo Horizonte: Cia do Tempo: Auténtica, 2007, v. 2.

%2 \ale destacar a visdo semelhante de Caio Boschi, que também acredita em uma religiosidade exteriorista
formada pelo ritualismo festivo e pomposo, como na metrépole; e pontua a intervengdo da Coroa como uma
peculiaridade do catolicismo vivenciado na col6nia, além do papel das irmandades: “Assim, quem se debruga
sobre a religiosidade colonial ndo pode ter como pardmetro as normas e os padrdes do catolicismo doutrinal,
ditado pela teologia e pelo direito canbnico. A rigor, se este existe, ndo foi a col6nia portuguesa da América o
lugar adequado para se visualizar sua forma acabada. Ao contrario, o que aqui se vé é um catolicismo popular
marcado pela precariedade da evangelizacdo e pela hipertrofia das constelacdes devocional e protetora”.
BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder..., op. cit., p. 59-60.

%3 BORGES, Célia. Escravos e libertos..., op. cit.; MATA, Sérgio da. Chao de Deus: catolicismo popular,
espaco e proto-urbanizacdo em Minas Gerais, Brasil. Séculos XVIII-XIX. Berlin: Wiss. Verl., 2002;
OLIVEIRA, Alcilene de. A difusdo da doutrina catélica em Minas Gerais. Histéria: Questdes & Debates,
Curitiba: UFPR, n. 36, p.189-217, 2002; MARTINS, Karla D. Cultura popular e erudita, breve revisdo. Revista
de Ciéncias Humanas, Vicosa, v. 11, n. 2, p. 235-244, jul./dez./2011.
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especifico e simultancamente multifacetado”.® Nesse sentido, a autora expds que
“qualificando as praticas religiosas sincréticas da colonia de ‘desvios grosseiros’ ou de
‘religiosidade deturpada’, historiadores contemporaneos reeditam o estupor de Trento ante o
que se desconsiderava uma ‘cristianizacdo imperfeita®®; além de abordar a exteriorizacdo
da fé, a afetividade, o intimismo, a ignorancia dos dogmas e a magia como fatores proprios a

religiosidade colonial, também encontrados em outras localidades, como em Portugal.>®®

Sérgio da Mata>®’

realizou uma excelente analise sobre a questdo do exteriorismo,
mostrando que nao é correto relacionar o catolicismo ritualistico, festivo, imediatista e afetivo
desenvolvido em Minas (ou em diferentes regides da col6nia) como sendo superficial ou “de
aparéncia”. Os ritos e 0s cultos carregados de aspectos dramaticos ndo condicionavam que a
religiosidade fosse menos profunda e desprovida de sentido. Os cultos catdlicos eram
formados pelo exagerado uso de imagens de santos, representac@es teatrais, dancas e musicas,
ndo significando, porém, que tal religiosidade ndo fosse consistente. O autor ainda pontua que
tal andlise, baseada no exteriorismo enquanto auséncia de sentido religioso, se forma pela
dificuldade de interpretacdo desvinculada das concepcBGes contemporaneas; ou seja, da
incapacidade de compreender outra cultura formada por diferentes representacées do mundo e
da religido. A exteriorizacdo ou materializacéo da religiosidade e a arte religiosa barroca eram
vistas como uma acao respeitosa frente ao sagrado, e ndo devem ser interpretadas como um
fendémeno estético desprovido de significados e conteido. Segundo Célia Borges®®, a
exteriorizacdo ndo se separa da crenca, pois nao se deve segregar interior e exterior, signo e
significado. E através da arte que os fiéis se relacionavam com suas crencas religiosas e

promoviam maior integracao entre si. Qualquer gesto religioso era carregado de significagdes.

%4 SOUZA, Laura de Mello e. O Diabo e a Terra de Santa Cruz: Feiticaria e Religiosidade Popular no Brasil
Colonial. Sao Paulo: Cia das Letras, 1986, p. 88. Em sua andlise sobre feiticarias, bruxarias e praticas magicas na
coldnia, entre indios, mesticos, negros, mulatos e brancos, Laura de Mello e Souza observou a formacéo do
sincretismo das praticas religiosas. A religiosidade popular se distanciaria da religiosidade oficial da Igreja
Catolica, com a utilizacdo de praticas mégicas, desde as mais simples até a invocacdo do diabo. A autora
ressaltou o papel das adivinhagdes, curas, benzeduras. Tais praticas eram realizadas pelos africanos e indigenas,
e comumente procuradas pelos brancos, mas também eram realizadas por estes. Em trabalho posterior, intitulado
“Revisitando o calundu”, a autora respondeu algumas criticas recebidas e fez novas interpretagdes sobre a
religiosidade afro-brasileira, percebendo a complexidade do conjunto de praticas, costumes e rituais africanos,
que ndo deveriam ser identificados apenas como feiticaria e que poderiam estar encobertos sob o vocabulério
“calundu”. Cf. SOUZA, Laura de Mello e. Revisitando o calundu. In: GORENSTEIN, Lina ¢ CARNEIRO,
Maria L. Tucci. Ensaios sobre a intoleréncia. Inquisi¢cdo, marranismo e Anti-semitismo (homenagem a Anita
Novinssky). Sdo Paulo: Humanitas, 2002. Ver também: NOGUEIRA, André. Os calundus e as Minas Gerais do
século XVIII. Anais do XXC Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH. Fortaleza, 2009.

%5 SOUZA, Laura de Mello e. O Diabo e a Terra de Santa Cruz..., op. cit., p. 140

*% Ipidem.

T MATA, Sérgio da. Religionswissenchaften e Critica..., op. cit.

%8 BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit.
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Outros historiadores demonstraram ainda a acéo tridentina ja nas Minas Setecentistas.
Como destacou Célia Borges, nos séculos XVI e XVII a Igreja ndo teria se empenhado na
reforma do catolicismo na coldnia, mas 0s bispos se empenhariam nesse sentido ao longo do
Setecentos, alcancando seus objetivos de forma mais eficaz no século seguinte.”®® Tais
questBes podem ser observadas, por exemplo, na criacdo dos seminarios e paroquias, nas
cartas dos bispos e nas visitas pastorais®’°.>"* Estas Gltimas sdo fontes ricas sobre os habitos e
costumes religiosos, contrapondo as documentacGes das irmandades com as criticas expostas
pelo clero.’”® Além disso, como a Inquisicéo, elas podem ser analisadas como mecanismos da
aplicabilidade da politica reformadora na colénia.>”® As Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, enquanto resposta as diretrizes tridentinas no contexto colonial da
Ameérica portuguesa, foram constantemente mencionadas nas pastorais, com o alerta de que
elas deveriam ser conhecidas e seguidas pelos clérigos e populacdo em geral. E interessante
mencionar que as pastorais deveriam ser lidas em missa pelo péaroco para que as
recomendacdes chegassem a todos os fiéis.>’

Conego Raymundo Trindade®”

realizou importantes pesquisas sobre a Arquidiocese
de Mariana, sempre muito preocupado com o zelo das fontes documentais. Segundo o autor,
durante as primeiras décadas de povoamento das Minas, os bispos do Rio de Janeiro
exerceram jurisdi¢do na regido, como Dom José de Barros Alarcdo, Dom Frei Francisco de

S&o Jerdnimo, Dom Frei Antonio de Guadalupe (primeiro bispo a pisar em terras mineiras,

%9 Segundo Sérgio da Mata, uma rigida disciplinarizagio do clero e a chamada “romanizagdo” do catolicismo
sdo fendmenos datados da segunda metade do século XIX, com a acdo de Dom Antbnio Ferreira Vigoso, 0
sétimo bispo de Mariana. MATA, Sérgio da. Chao de Deus..., op. cit.

570 As visitas pastorais ou diocesanas eram capitulos produzidos nas visitagdes do bispo ou seu representante as
freguesias. Segundo as Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, elas deveriam ser realizadas
anualmente por todo o bispado. OLIVEIRA, Alcilene de. Op. cit.; VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. cit.

"' BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit. Mariza Soares também pontuou que essa quest&o
ocorrera no caso do Rio de Janeiro, ndo sendo algo especifico das Minas. SOARES, Mariza de Carvalho.
Devotos da cor..., op. cit. E de forma ainda mais abrangente, de acordo com Davidson, apenas uma minoria dos
bispos nos séculos XVI e XVII poderia ser considerada como reformadores de fato, o que demonstra a lentidao
da aplicagdo dos postulados tridentinos na pratica. DAVIDSON, N. S. Op. cit.

572 As visitas pastorais realizadas no século XVII1 em Minas foram transcritas e editadas em trés volumes pelo
Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana (AEAM). Cf. RODRIGUES, Monsenhor Flavio Carneiro. As
Visitas Pastorais do século XVIII..., op. cit.; RODRIGUES, Monsenhor Flavio Carneiro. Segunda coletanea
das Visitas Pastorais..., op. cit.; RODRIGUES, Monsenhor Flavio Carneiro. Cadernos Histdricos do Arquivo
Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana: Os Relat6rios Decenais enviados a Santa Sé — Visitas Ad Limina.
Mariana: Ed. Dom Vigoso, 2005, 3 v.

>3 Pedro Paiva observou que, diferente da Inquisicdo, as visitas pastorais ndo tinham como fim principal os
crimes de heresia e a caca aos cristdos-novos, mas pretendia obter o controle dos comportamentos dos cristaos-
velhos. Entretanto, existia uma relacdo de complementaridade entre as duas. PAIVA, Pedro. Inquisi¢do e visitas
pastorais: dois mecanismos complementares de controle social? In: Revista de Historia das Ideias v. 11.
Lisboa, 1989.

5" RODRIGUES, Monsenhor Flavio Carneiro. As Visitas Pastorais do século XVII1..., op. cit.; RODRIGUES,
Monsenhor Flavio Carneiro. Segunda coletanea das Visitas Pastorais..., op. Cit.

> TRINDADE, Cénego Raymundo. Arquidiocese de Mariana. Subsidios para a sua histéria. 2. ed. Belo
Horizonte: Imprensa Oficial, 1953, v. 1.
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em 1726-1727, além de adotar as Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia em seu
bispado), Dom Frei Jodo da Cruz (visitou Minas pessoalmente em 1741 e 1743), e Dom Frei
Antbnio do Desterro. Além destes bispos, muitos de seus representantes estiveram em Minas
e realizaram as visitacOes pastorais. Apenas em 1745 seria confirmada a nomeacdo de Dom
Frei Manuel da Cruz para assumir, trés anos mais tarde, o recém-criado bispado marianense.

Ao analisar o trabalho desempenhado pelos bispos que efetivamente tomaram posse na
diocese mineira®®, Dom Frei Manuel da Cruz (1748-1764) e Dom Frei Domingos da
Encarnacdo Pontevel (1780-1793), Alcilene de Oliveira®’ demonstrou que ambos
desenvolveram uma agdo pastoral pautada “no programa salvifico da Igreja tridentina™'®,
almejando o maior controle dos fiéis""® e a aproximagao dos habitos do clero e da populacio
ao ideal de perfeicdo da vida cristd. Ambos os bispos produziram discursos pedagdgicos e
articularam as nocdes de pecado, castigo e peniténcia aos lugares do além, subdivididos em
paraiso, inferno e purgatorio. Também reafirmavam a importancia da catequese e do ensino
da doutrina cristd; dos sufragios e das indulgéncias na salvacdo das almas; e da intercessao
dos santos e da Virgem®>®.

A partir da visdo dos bispos sobre o furto (extravio do ouro), a desobediéncia e a
imoralidade dos habitos dos colonos, vemos que a populacdo pecava, mesmo com a
consciéncia da importancia da salvacdo das almas. Como ja mencionamos acima, uma
possivel questdo é o fato do arrependimento, da confissdo e da peniténcia serem suficientes
para sua absolvicdo. Pecado e devocdo estavam interligados, principalmente em uma
sociedade tdo instavel e que tinha que se adaptar as condicdes encontradas. Entretanto, como

mostra Alcilene Oliveira®®!, é notavel a preocupacdo dos bispos com a educacdo dos fiéis em

576 E interessante ressaltar que ap6s Dom Frei Manuel da Cruz houve um periodo de vacancia de sete anos,
seguido da posse de dois outros bispos que nunca chegaram a Mariana: Dom Joaquim Borges de Figueiroa e
Dom Bartolomeu Manuel Mendes dos Reis. Ibidem.

ST OLIVEIRA, Alcilene de. Op. cit.

578 |bidem, p. 105.

579 A questo do contrabando do ouro foi assunto recorrente nas visitas e cartas pastorais, como apontou Alcilene
Oliveira: “Saliente-se que as medidas adotadas por Dom Frei Manuel da Cruz para conter o desvio de ouro, além
de terem fundamentacdo teoldgica, iam ao encontro dos interesses politico-econdmicos da Coroa, ja que o
contrabando configurava a falta de controle sobre a regido mineradora, o que diminuia, de certo modo, os ganhos
para os cofres da monarquia. Tais aspectos remetem, portanto, a alianga entre Igreja e Estado”. Ibidem, p. 196.
>80 A devocdo a Virgem nos discursos presentes nas visitas pastorais foi alvo de estudos de Virginia Buarque,
comumente relacionada a exemplaridade moral e a intercessdo pelas almas purgatorias. “A esperanca vivida
pelos fiéis de que, a despeito de suas muitas fraquezas humanas, chegariam a salvagdo, mostrava-se entdo
intimamente associada a funcdo mediadora atribuida a Virgem, que também fora qualificada como advogada dos
pecadores e das almas do Purgatorio”. BUARQUE, Virginia A. Castro et. al. Op. cit., p. 5. Segundo a autora, o
culto a Virgem deve ser analisado a partir da unido da atuacdo dos leigos em irmandades e da acéo reformadora,
moralizadora e civilizatoria dos bispos, inspirados em Trento. Ibidem.

%81 OLIVEIRA, Alcilene de. Op. cit.
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relaco ao cumprimento das normas, inclusive no que diz respeito a Portugal®®

, como quando
as visitas atribuiram ao terremoto de Lishoa>®® o castigo dos cristdos pecaminosos. O homem
religioso, em qualquer localidade, vivia sempre na linha ténue entre o pecado e a salvacao.
Sempre muito recomendadas nos concilios da Igreja e especialmente em Trento, pois
buscavam conservar a doutrina, manter bons costumes, corrigir indisciplinas, promover a paz,
a decéncia e a piedade entre o povo e o clero, as visitas pastorais do Setecentos mineiro

também foram analisadas em nossas pesquisas.’®*

A partir de cinquenta visitas consultadas
percebemos a recorréncia das mesmas tematicas na grande maioria das pastorais. Dentre 0s
assuntos mais frequentes, destacaram-se: a importancia dos sacramentos; o0s problemas
enfrentados com a falta de ensinamento da doutrina cristd, principalmente quanto aos
escravos; a importancia dos casamentos e a repreensdo do concubinato; a necessidade do
apartamento dos vicios®® e da “sensualidade” presente em terras mineiras; a questdo da
decéncia das igrejas®®® e do decoro dentro delas, ressaltando a pouca reveréncia em lugares
sagrados; os pecados, as confisses e as peniténcias; a importancia da caridade para com 0s

vivos e 0s mortos; a censura da negligéncia quanto aos sacramentos e sepultamentos dos

%82 Cf. FERNANDES, Maria de Lurdes C. Op. cit.

%83 “Da mesma maneira, esse antistite se referiu ao terremoto de Lisboa ocorrido na data de 1 de novembro de
1755, exatamente no dia de todos os santos, como castigo divino decorrente das a¢des pecaminosas da populagéo
— castigo este mencionado com frequéncia ao longo de sua gestdo episcopal, talvez, para suscitar a importancia
do pagamento de impostos cobrados pela Coroa para a reconstrucdo da cidade, bem como para subordinar as
praticas da populagdo as normas da Igreja. Dessa maneira, Dom Frei Manuel enfatizou a ideia de castigo bem
como a de peniténcia e devo¢do”. OLIVEIRA, Alcilene de. Op. cit., p. 201-202. “O castigo também fora tema de
carta pastoral de dom Frei Domingos da Encarnacéo Pontevel. Ele o abordou explicitamente ao se referir a um
surto epidémico ocorrido nas Minas Gerais, no final da década de setenta do século XVIII”. Ibidem, p. 204.

%84 Onze das visitas analisadas, transcritas e publicadas pelo AEAM, fazem parte do periodo de jurisdi¢do do Rio
de Janeiro. Sob a jurisdicdo mineira foram analisadas trinta e nove visitacdes realizadas pelos bispos e seus
representantes até o periodo de Dom Frei Domingos da Encarnacdo Pontevel (1780-1793). Cf. RODRIGUES,
Monsenhor Flavio Carneiro. As Visitas Pastorais do século XVII1..., op. cit.; RODRIGUES, Monsenhor Flavio
Carneiro. Segunda coletanea das Visitas Pastorais..., op. cit.

%85 A ambicio e os problemas causados pela avareza na extracdo do ouro foram comentados por Dom Frei
Manuel da Cruz no Relatorio do Episcopado de Mariana para a Sagrada Congregacgdo do Concilio Tridentino. “O
Territério desta regido aurifera, a nenhum outro inferior na multiddo incontavel de habitantes e adventicios,
sobrepuja, no entanto, as maiores Cidades do Orbe na torpeza diversificada de vicios. Porquanto se ele vai longe
com consideravel nimero de individuos ai dispersos, também se projeta, mais que outros, para as alturas, com
cristas de montes bem elevados: alicia seus moradores para os campos demasiado amplos dos vicios, precipita-0s
no abismo bastante profundo da ambicdo e inclina os mineiros para o atrativo do mal, a saber, a extracdo do
ouro. Pois que envolvendo eles a seus irmdos com varios ardis de injustica, fraudando, em beneficio préprio
através de demandas dolosas, os veios alheios de ouro, envaidecem-se com a imponéncia bem arrogante da
avareza. Entdo encontrards muitos de seus vizinhos iludidos e apegados a atitudes de ambicdo, vaidade, soberba
e aos perigosos prazeres da carne. Impelidos certamente a estes habitos pela abominavel cobica do ouro. Nem
penses que alguns eclesiasticos ficam imunes de se queimar com esta desonra [...]. Muito apegados a estes
vicios, eles se tornam, entretanto, merecedores de um Unico louvor: a generosa liberalidade para com 0s Santos,
em virtude do que uma exorbitdncia de ouro ¢ destinada a promover o esplendor de todas as Igrejas”.
RODRIGUES, Monsenhor Flavio Carneiro. Os Relatdrios Decenais..., op. cit., p. 84-85.

%8 Foram frequentes as criticas dos visitadores eclesisticos quanto a falta dos objetos de culto e a necessidade
de obras em muitas das igrejas, inclusive das matrizes. RODRIGUES, Monsenhor Flavio Carneiro. As Visitas
Pastorais do século XVIILI..., op. cit.; RODRIGUES, Monsenhor Flavio Carneiro. Segunda coletanea das
Visitas Pastorais..., op. cit.
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escravos por parte dos senhores; a ordem de que as missas seguissem as prescri¢cdes expostas
nas Constituicbes Primeiras; a recomendacgédo de que ndo se trabalhasse aos domingos e dias
santos, inclusive os escravos da mineracdo; a orientacdo da importancia dos testamentos e da
oracao mental como meio de salvacdo da alma; e a critica ao desleixo dos livros paroquiais.
Apesar dos inimeros temas tratados, optamos por dar maior atengdo aos assuntos
referentes as irmandades, com intuito de compreender as relagfes existentes entre elas e as
autoridades eclesiasticas. Uma importante recomendacao era referente aos direitos paroquiais,
sendo indicado também que os sacerdotes ndo servissem como capeldes de confrarias sem

serem aprovados pelos visitadores e sob a vigilancia do paroco.’®’

A importéancia da criagdo
de associagdes religiosas nos arraiais, nas vilas e cidades visitadas foi sempre reafirmada,
mesmo gque um maior direcionamento fosse dado pelos visitadores as matrizes, geralmente
abordando outras irmandades de forma genérica. Dessa forma, as devocdes do Santissimo
Sacramento, de Sdo Miguel e Almas e das invocagbes marianas eram tidas como
fundamentais em toda freguesia, bem como reforcavam as Constituicées Primeiras.>®®

As visitas pastorais nos mostraram o interesse dos bispos em exercer maior controle
sobre as associacdes leigas.’®® Desde o inicio do século XVIII houve uma grande preocupagio
com a aprovacdo dos estatutos e a tomada de contas das irmandades; pois sempre ressaltavam
que as agremiacOes exclusivamente devocionais, sem Compromisso, ndo poderiam realizar

eleicdes e formar Mesa Administrativa.>® Conflitos entre irmandades ou entre elas e as

%87 Um exemplo a ser citado foi na visita de Miguel de Carvalho Almeyda Mattos & Igreja Matriz de Nossa
Senhora de Nazareth da Cachoeira [do Campo] em 1749. “Mando aos capellaens e Administradores das Capellas
que ndo consistam nelas se abram sepulturas ou se facam interramentos, Festividades, Novenas ou outras
algumas fungdes com sermam ahinda que sejam de missa rezada sem asistencia ou licenga expressa do
Reverendo Parocho com pena de excomunhido [...]”. RODRIGUES, Monsenhor Flavio Carneiro. Segunda
coletanea das Visitas Pastorais..., op. cit., p. 76. Em casos urgentes, era permitido que os capeldes realizassem
as funcBes paroquiais no meio confrarial, mas apenas com licenga prévia.

%88 \/IDE, Sebastido Monteiro da. Op. cit., Livro Quarto, Tit. LX, n. 8609.

% Iris Kantor destacou os grandes problemas enfrentados pelos primeiro bispo apés a criacdo do bispado em
Minas, também apontando os conflitos existentes entre os clérigos no interior da Igreja, além das tensdes entre o
clero, as autoridades civis e as irmandades. “Desde 0s primeiros momentos o bispo encontrou dificuldade de
toda ordem, cabido rebelde, confronto frequente com os vereadores dos senados da cdmara de Mariana e
disputas acérrimas com a ouvidoria. A instalagdo do novo bispado na regido obrigava ao reequacionamento das
forgas politicas, ferindo interesses largamente enraizados do clero local, acostumado & relativa autonomia em
pleno auge da exploracdo aurifera”. KANTOR, Iris. Entradas episcopais na capitania de Minas Gerais (1743 e
1748): a transgressdo formalizada. In: JANCSO, Istvan; KANTOR, Iris. (Org.). Festa: cultura e sociabilidade na
América portuguesa. 1ed. Sdo Paulo: Edusp, Hucitec, 2001, v. 1, p. 178.

% Em visita de 1742 de Dom Frei Jodo da Cruz & Igreja Matriz de Santo Antonio da Itatiaia podemos ver tal
questdo: “Determinamos e prohibimos que na igreja se nao faca festa algua para a qual se haja de ter eleigao de
irmdos ou devotos ndo havendo irmandade erecta com autoridade nossa e ao parocho mandamos que nella ndo
consista com pena de suspensdo, ndo he porem nossa tencdo impedir devogéo de algua pessoa particular a algum
santo e esperamos que as irmandades desta freguezia concorrdo com o que poderem para a obra da Igreja para
gue nella com mais decéncia possdo ser colocadas as imagens dos santos que sdo de sua devocdo pois ndo he
bem que mostrando tanta ostentacdo nos festejos o lugar para eles seja tdo indecente e muito mais sendo hoje a
Igreja mais pardieiro velho que palacio do Rey do céu que, se quis nascer em hum presépio por nosso amor,
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autoridades civis e eclesiasticas foram trabalhados por muitos autores, como Fritz Teixeira de
Salles, Julita Scarano e Caio Boschi, mas foram retomados por pesquisas posteriores, como
em Marcos Aguiar e Daniel Precioso.>**

Dois tipos de conflitos centrais foram destacados: a possibilidade das irmandades
organizarem festas e realizarem missas cantadas sem a presenca do paroco, visto que este
cobrava precos exorbitantes nos emolumentos paroquiais®*?, pois certas atividades eram de
direito paroquial e as agremiacdes desejavam que seu capeldo as realizassem; e a intervencéo
das autoridades nos assuntos internos das irmandades, como nas elei¢des. Os fiéis recorriam
entdo as batalhas judiciais para resolver os problemas com 0s parocos, que insistiam em estar
por dentro dos principais assuntos das confrarias. Contudo, é preciso ressaltar que a Coroa
portuguesa tendia a privilegiar a importancia do clero, dos direitos paroquiais e da
contribuicdo financeira a fabrica da matriz.>*

Como ja ressaltamos anteriormente, no inicio do povoamento das Minas ndo havia
uma politica efetiva de controle dessas associacGes religiosas leigas, € 0 Unico mecanismo

utilizado foram as visitas eclesiasticas enviadas pelo bispado do Rio de Janeiro. A situacao se

espera que se lhe fabriquem templos para trono de sua gloria neste mundo”. RODRIGUES, Monsenhor Flavio
Carneiro. Segunda coleténea das Visitas Pastorais..., op. cit.,, p. 153. Outro caso foi a visita Dom Frei
Domingos da Incarnacdo Pontevel, bispo de Mariana, a Igreja Matriz de Nossa Senhora da Piedade da Borda do
Campo, em 1781: “Que ndo se consistdo as Irmandades que ainda se ndo acham legitimamente erectas com
compromisso, etc, fazerem eleigoens nas Igrejas ou Capellas com Corpo de Meza, Cruz e opas em Procissoens e
sO poderdo fazer no dia do seu Santo ou orago a sua festa, como huns simples devotos, como por vezes tem sido
ordenado. Que concorrdo todos com fervor a acompanharo Santissimo nas Procissoens de Viatico e com
especial(idad)e e maior obrigacdo os Sacerdotes, Eccleziasticos e Tonsurados que se acharem no Arraial”.
RODRIGUES, Monsenhor Flavio Carneiro. As Visitas Pastorais do século XVIII..., op. cit., p. 160.

%1 SALLES, Fritz Teixeira de. Op. cit.; SCARANO, Julita. Op. cit.; BOSCHI, Caio César. Os leigos e 0
poder..., op. cit.; AGUIAR, Marcos Magalhdes de. Vila Rica dos confrades..., op. cit.; PRECIOSO, Daniel.
Terceiros de cor..., op. cit.

%92 A esse respeito, podemos ver duas cartas enviadas ao Rei D. José I, uma em 1753 e outra em 1755, pela
cdmara de Mariana. Ambas relatam os conflitos com o bispo, o0 paroco e os capitulares quanto aos altos precos
das missas e cerimdnias. Além disso, também abordam a decadéncia do Estado das Minas, sendo que o “estado
da terra” ndo permite lucro para 0s devidos pagamentos. Outra critica realizada é o fato dos parocos nédo
seguirem as Constituicbes Primeiras, tanto nos valores cobrados quanto a utilizacdo livre do adro para 0s
escravos e pessoas que queiram ser sepultadas la. Como séo os proprios fregueses que constroem e consertam as
igrejas, os representantes da camara reclamam sobre a necessidade do pagamento dos sepultamentos a fabrica da
matriz. AHU-Minas Gerais, cx. 63, doc. 68; AHU-Minas Gerais, cx. 67, doc. 62. Dom Frei Manuel da Cruz em
visita realizada a Igreja da Freguesia de Nossa Senhora de Nazareth do Inficionado em 1749 também condenou
0s excessos dos emolumentos paroquiais, fato que impedia a celebracdo de muitas festividades e a ndo realizacéo
dos devidos oficios pelas almas dos fregueses. O bispo buscou moderar e estipular os emolumentos para que as
Constituicbes Primeiras fossem seguidas. RODRIGUES, Monsenhor Flavio Carneiro. As Visitas Pastorais do
século XVIILI..., op. cit.

% «Os vigarios apontavam para a dimensio econdmica do esvaziamento das matrizes ao enfatizar o
comprometimento da manutencdo do culto condizente com as exigéncias do ritual. A Coroa, pressionada a
socorré-las, devido a obrigagdes inerentes ao Padroado, arcaria com maior contribuicdo. A evasdo das matrizes
comprometia ainda a capacidade dos mineiros em pagar os impostos devidos, resultando na dissipacdo de seus
recursos gragas as vultosas quantias gastas nas festividades, construcdo e ornamentacao das capelas, fermentadas
pelo espirito de competigdo e ‘vangloria temporal’ dos irmdos”. AGUIAR, Marcos Magalhdes. Tensodes e
conflitos entre parocos e irmandades na Capitania de Minas Gerais. Textos de Histdria, v. 5, n. 2, 1997, p. 44.
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modificou com a criagdo do bispado de Mariana em 1745, mas principalmente com a
governagdo pombalina e o advento do regalismo, quando o Rei exigiu exclusividade no
direito de aprovar a erecdo das irmandades. Em 1765 foi expedida uma provisao pela Mesa da
Consciéncia e Ordens que notificava a obrigatoriedade das irmandades confirmarem seus
Livros de Compromisso neste tribunal e foi definida a posse definitiva da fiscalizagdo dos
Livros de Receita e Despesa por parte da Provedoria das Capelas, Ausentes e Residuos.”**

A lIgreja sempre reclamava seus direitos sobre as irmandades, mas o Rei, juntamente
aos seus Grgaos representantes, teria o controle final sobre elas.>*® Consultamos, por exemplo,
documentacBes presentes no Arquivo Historico Ultramarino que nos mostram as ddvidas
existentes no cotidiano desses individuos. Em 1750 o bispo de Mariana enviava cartas e
peticdes ao Rei pedindo esclarecimentos quanto a jurisdicao eclesiastica e secular na tomada
de contas das confrarias, bem como sobre o papel do Ouvidor e do Provedor da Fazenda nesse
sentido.”® Em contrapartida, no mesmo ano o Ouvidor de Vila Rica Caetano da Costa Matoso
remetia carta a Dom Jodo V informando que visitadores eclesiasticos estavam conferindo os
livros das irmandades seculares, e isso era contrario a ordem estabelecida, causando grandes

597

transtornos.”" Quatro anos mais tarde, de acordo com Dom Frei Manuel da Cruz, ainda

persistia uma série de perturbagdes existentes no ambito da sua jurisdicdo, e reclamacdes
foram enviadas ao governador de Minas José Antdnio Freire de Andrada.*®

Muitas queixas também foram remetidas a Coroa através do Conselho Ultramarino ou
da Mesa da Consciéncia e Ordens sobre transtornos causados por negros, crioulos e mulatos,
bem como suas irmandades.>*® Nos anos de 1793 e 1794 duas representacdes foram enviadas
pelos vigarios colados das igrejas paroquiais do bispado de Mariana a Rainha D. Maria I,
expondo o estado de corrupcdo, relaxamento e desordem vivido nas ordens terceiras e
irmandades de pretos, crioulos e pardos de Minas, 0 que gerava enorme prejuizo a lgreja, ao

Padroado, & Real Fazenda e a conservacdo dos povos.’® Tais associacBes religiosas eram

%% AGUIAR, Marcos Magalhaes. Vila Rica dos confrades..., op. cit.

%% BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit.

5% AHU-Minas Gerais, cx. 57, doc. 61; AHU-Minas Gerais, cx. 55, doc. 28; AHU-Minas Gerais, cx. 55, doc. 29;
AHU-Minas Gerais, cx. 66, doc. 60.

7 AHU-Minas Gerais, cx. 55, doc. 33.

*% AHU-Minas Gerais, cx. 66, doc. 62.

% Em 1755, por exemplo, uma carta foi enviada pelos oficiais da cAmara de Mariana relatando que 0s
moradores da cidade eram alvos de continuos insultos e incdmodos, devido ao grande nimero da populacéo
forra. A carta tinha por objetivo pedir um maior controle quanto as alforrias dadas em acordo ap0s certo tempo
de servigo, pois para conseguirem sua liberdade muitos escravos recorriam ao roubo. Os oficiais ainda alegam
gue essa pratica ndo era realizada por caridade, mas apenas por conveniéncia dos senhores; e solicitavam que
estes libertassem seus escravos gratuitamente por esmola ou pelos bons servigos prestados. AHU-Minas Gerais,
cx. 67, doc. 61.

800 AHU-Minas Gerais, cx. 138, doc. 6; AHU-Minas Gerais, cx. 139, doc. 10.
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vistas como escandalosas e prejudiciais, além de serem acusadas de ndo ter seus
Compromissos aprovados pela Mesa da Consciéncia e Ordens e de ndo prestarem contas aos
Provedores. Havia também a reclamacéo de que seus capeldes constantemente realizavam 0s
oficios solenes e cerimdnias de direito paroquial sem a devida autorizacdo. Segundo 0s
vigarios,
ha muito para recear que todo o Brasil se ache inundado de semelhantes associa¢des
de baixo do titulo de confrarias, e irmandades, sem que se saiba o nimero delas,

nem os individuos de que cada uma se compde, nem se todas ou a maior parte
seguem 0 mesmo criminoso sistema das de Minas Gerais.*™

E ainda afirmavam que

ultimamente ndo sendo admitidos nas irmandades dos brancos, os pretos e mulatos,
e abundando as Minas destes individuos, dos quais uma grande parte sdo crioulos e
forros, estabeleceram estes diversas irmandades, para as pessoas da sua cor, cada
uma com seu capeldo [...].%

Tais corporagdes eram vistas pelos vigarios como compostas por “gente ignorante”,
que vendo as isencOes que rogavam as ordens terceiras e a pompa com que edificavam seus
templos e realizavam suas festas, deixaram as matrizes em que se estabeleciam e passaram a
edificar suas proprias capelas. Se julgando independentes, mandavam que seus capeldes
realizassem as solenidades, missas cantadas, novenas, procissfes e sepultamentos; e néao
avisavam aos parocos sobre os dias de eleicdo. Em suas queixas, os visitadores afirmavam
gue os capeldes muitas vezes se tornavam ainda o0s presidentes dessas corporacdes, e
passavam a conviver com as “vaidades dos membros”, contestando os direitos paroquiais e
negando as benesses. Sendo assim, com a multiplicacdo do nimero de irmandades e capelas
proprias, as matrizes ficavam abandonadas; e a autonomia das associacdes religiosas,
juntamente a dificuldade de controle por parte das instancias responsaveis, gerava constantes

criticas das autoridades eclesiasticas, inclusive nas visitas pastorais.®®

801 AHU-Minas Gerais, cx. 139, doc. 10, s/p.

%02 AHU-Minas Gerais, cx. 139, doc. 10, s/p.

803 «Desde o descobrimento das Minas até o tempo do indiscreto e inconsiderado estabelecimento das
Irmandades de Pretos e Pardos, eram estes individuos humildes e moderados. Os pretos ndo ousavam levantar os
olhos ou responder com tom mais alto a seus senhores nem ainda a qualquer branco. Os pardos tinham por
grande honra quando algum branco se servia deles e louvava o seu préstimo. Todos reconheciam a humildade e o
abatimento da sua condicdo e o respeito que deviam aos brancos. Nos exercicios da Religido eles ouviam a Santa
Doutrina com muita devocéo, edificavam-se em ouvir os sermdes e assistir os oficios Divinos, tinham a maior
veneragao aos parocos beijando-lhes as méos. Esta educacao os continha. Ela devia continuar como a mais justa
para a perfei¢do catolica, e a mais precisa e Util para o equilibrio e conservacdo da ordem civil. Porém, depois
gue se estabeleceram as ditas Irmandades animaram-se do espirito de intriga, revestiram-se de arrogancia, e
mudaram a humildade e abatimento que lhes é proprio em soberba e desaforo. Insultam os Brancos, desprezam
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De forma geral, a legislacdo de controle sobre as irmandades sempre foi muito confusa
e ambigua, abrindo espaco para enormes tensdes, estratégias e batalhas judiciais. Normas e
regras pré-estabelecidas poderiam ndo ser acatadas e as diferentes instancias de poder
poderiam entrar em conflito. A vivéncia no meio confraternal era, portanto, muito mais
complexa do que supomos ao entrar em contato com os elaborados Livros de Compromisso,
sendo necessario 0 maior cruzamento possivel de fontes para tentar nos aproximarmos da

realidade vivida por esses membros.

3.2. A exteriorizagéo dos ritos nos contextos confrarial de Mariana e cultural barroco

Adalgisa Campos® foi uma das principais historiadoras a abordarem os temas da
religiosidade, do associativismo leigo e do contexto cultural barroco. Pautada nas

contribuicdes de Affonso Avila®®

, mostrou que muito mais que um estilo artistico entre os
séculos XVI e XVIII, o Barroco®® se tornou uma concepgdo de mundo e forma de expressdo

em todos os ambitos possiveis. Dentre suas principais caracteristicas estariam a

o0s Parocos; arrogam-se isengdes e privilégios, tem da sua parte as justicas, porque todos os escrivées e oficiais
das Auditorias s@o senhores de uns e apaniguados de outros [...]”. AHU-Minas Gerais, cx. 139, doc. 10, s/p.

804 CAMPOS, Adalgisa Arantes. Escatologia, iconografia e praticas funerarias..., op. cit.

%05 Affonso Avila esbogou uma série de estudos sobre o barroco mineiro, embora precise ser lido com cautela,
como ao aborda-lo enquanto um “transplante europeu” ou “estilo oficial da Contra-Reforma”. Contudo,
recorremos a sua analise sobre o barroco enquanto cultura e modo de vida: “Por conseguinte, o conceito de
barroco ndo mais se restringird, no caso, a aspectos da criacdo plastica, quase sempre ligados a obra do
Aleijadinho. Em vez de se falar com reservas de manifestacGes tardias do barroco, pode-se afirmar abertamente a
ocorréncia de uma idade barroca mineira, identificdvel tanto na escultura de Antbnio Francisco Lisboa, quanto
na pintura de Ataide, na muasica de José Emerico Lobo de Mesquita ou mesmo na poesia de Claudio Manuel da
Costa. E certo que o termo exprimira aqui sentido estético menos rigido, porquanto as coordenadas estilisticas se
confundirdo as vezes, ora se impregnando do gosto rococd, ora apenas entremostrando o sinal barroquista em
composicdes de evidente indole arcadica. Mas a generalizagdo do conceito se justificara se tivermos presente que
o fendmeno artistico do setecentos em Minas ndo se explica automaticamente. Emerge ele de uma sociedade que
se inscreve originaria e culturalmente sob o signo do barroco, vivendo-0 nas inquietagdes mistico-existenciais
que prolongam a contra-reforma e expressando-o0, concomitantemente, em estilo criativo que ndo esconde as
suas raizes formais e ideoldgicas”. AVILA, Affonso. Residuos Seiscentistas em Minas. Textos do século do
ouro e as projecdes do mundo barroco. Centro de Estudos Mineiros: Belo Horizonte, 1967, v. 1, p. 8.

% E interessante salientar que o termo “barroco” remete a uma expressdo da ourivesaria portuguesa, “Perrola
Barroca”, que possuia o significado de pérola de formato irregular. Esse termo deu origem ao adjetivo francés la
barroque, e, posteriormente, passou a ser aplicado na arquitetura, sendo utilizado pela primeira vez pelo artista
florentino Benvenuto Cellini (1500-1571). O termo passaria a ser utilizado no século XVI de forma pejorativa
pelos intelectuais renascentistas ao se referirem ao medievo, caracterizando um estilo artistico considerado
extravagante e obscuro. No século XVIII também seria retomado para designar a arte do século anterior em
0posicao ao espirito classico. Apenas no século XIX, apds o periodo neocléssico e a “febre antibarroca”, o estilo
seria revisado pelos empreendimentos do tedrico Henrich Wolfflin (1864-1945). LEITTE, Pedro Henrique.
Concerto Barroco de Alejo Carpentier: Tensdes barrocas e fuga pela misica. 2013. Dissertacdo (Mestrado em
Historia). Departamento de Historia, Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora, 2013. Cf. WOLFFLIN,
Heinrich. Conceitos fundamentais da histéria da arte: o problema da evolucdo dos estilos na arte mais
recente. Trad. Jodo Azenha Junior. 4. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2000.
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materializacdo da experiéncia religiosa, o gosto pelo ludico, a comunicacdo acessivel, a
linguagem persuasoria, 0 apelo a imaginacdo, o enfoque na escatologia, e a énfase visual.
Quanto a esta ultima, Avila ja ressaltava ser um aspecto comum a todas as manifestacdes do
Barroco nas Minas Setecentistas, “a preocupagdo do visual, a busca deliberada da sugestdo
Otica, a necessidade programatica de suscitar, a partir do absoluto enlevo dos olhos, o
embevecimento arrebatador e total dos sentidos”®”’.

Muitas dessas caracteristicas acima, segundo Adalgisa Campos®®, foram assimiladas
do cristianismo medieval e reintegradas em uma nova espiritualidade na Idade Moderna,
como também postulou Margareth de Almeida Gongalves. Segundo esta autora, uma mudanca
na religiosidade pode ser observada com a alteragdo de uma “cultura do sentimento”, em que
os fiéis almejavam ser habitados pela divindade (caracteristica da mistica europeia entre 0s
séculos XIII e XV), para uma “cultura da a¢do”, em que o homem passou a se perceber como
instrumento de Deus. A religiosidade pés-Trento realizou uma alianga entre a contemplagéo
mistica e uma conduta voltada a atuar no mundo e transforma-lo.®%°

Além disso, a preocupacdo com a morte e o destino das almas foram as grandes
questdes do periodo.®*® Para Michel Vovelle®™, um grande cerimonial da morte se formava

seguido de um conjunto de ritos e obras que assegurassem a redencéo dos defuntos.

A salvacdo da alma era o maior negécio daqueles tempos. A consciéncia de si do
homem barroco, estimulada pela pastoral tridentina, por pregacdes e arte edificantes,
pelo apoio social dos irmdos de confraria, ndo endossava a visdo dramética do final
dos tempos, mas privilegiava o juizo individual, que se manifestaria em autojuizos,
0s quai‘izatingiriam a feicdo definitiva no momento exato da morte, com a sentenga
divina.

O imaginério construido acerca do bem morrer e da salvacdo das almas pode, entdo,
ser materializado e externalizado na vivéncia ritual. Durante o periodo colonial houve uma

grande valorizacdo da pompa dos rituais catolicos, além dos altos gastos com o sagrado,

807 AVILA, Affonso. Residuos Seiscentistas em Minas..., op. cit., p. 85.

808 CAMPOS, Adalgisa Arantes. Escatologia, iconografia e praticas funerarias..., op. cit.

509 GONCALVES, Margareth de Almeida. Império da Fé: andarilhas da alma na época barroca. Rio de Janeiro:
Rocco, 2005.

%19 Uma dialética a respeito da morte se formava no imaginério da populacdo, conjugando medo e atracdo, como
disse Célia Borges: “Se de um lado patenteavam luxo e pompa, de outro, sobretudo nos rituais finebres, avultava
a expressao de pessimismo e angustia da morte, em virtude da lembranca do fim da vida estar sempre presente.
O macabro — a caveira como simbolo da morte -, fez parte da sensibilidade barroca. Tanto se ritualizavam as
questbes da vida como as questdes da morte, umas e outras inundaram os sistemas de representacdo dos homens,
ndo s6 de uma parte da Europa, mas, também, da Coldnia. A vertigem da morte superada pela inflagdo dos
gestos; a alegoria da propria vida. Sdo embates vividos pelos homens da época, analisados pelos estudiosos da
cultura barroca”. BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit., p. 164-165.

61 \VOVELLE, Michel. Ideologias e Mentalidades. S&o Paulo: Brasiliense, 2004.

612 CAMPOS, Adalgisa Arantes. Escatologia, iconografia e praticas funeréarias..., op. cit. p. 391.
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principalmente quanto aos ritos funebres®®, O Barroco representaria de forma majestosa o
esplendor do céu na terra, era a expressdo maxima da salvacéo.®*

De acordo com Margareth Gongalves, um carater de conflitos e tensdes de heranca
lusa foi moldado através do espirito barroco “que se expressou numa postura existencial tanto
melancdlica e sepulcral, que exacerbou a angustia do efémero e o transitério da vida, quanto

715 Uma vivéncia extrema da

espetacular, em que a vida era festa e congragamento
religiosidade, com plena manifestacdo exterior dos afetos e emocdes, se justificava “além da
necessidade de investir o mundo de sentido, a procura de alento para sentimentos mais
profundos de medo e apreensdo das incertezas”™®'®. E nesse sentido que Fernando De La
Flor®'” propds sua analise sobre o periodo, caracterizando-o por ser uma era melancélica, com
énfase na desvalorizacdo do mundo, na condicdo de culpa, no pessimismo, na negatividade e
na expressdo de angustia vivida por toda uma época. No imaginario coletivo, tanto a vida
quanto a salvacdo eterna tornavam-se mais incertas e instaveis. Uma relacdo dialética entre
escuriddo e claridade, obscuridade e revelag&o.®'®

A morte barroca, tanto na Europa como na col6nia portuguesa, seria representada por
seu carater festivo, sendo reforcada ainda pelas tradicGes africanas. Segundo Claudia
Rodrigues, era um “momento do espetaculo, onde ostentagdo e contrigdo caminhavam no
mesmo passo, sendo por vezes acrescidas da ‘algazarra dos negros’, em uma simbiose entre o

»®19 " Os escravos africanos ressignificavam suas tradicdes e se

sagrado e o profano
apropriavam do sistema simbdlico dominante, juntamente ao barroco e sua expressividade. As
formas de expressar suas crencas e construir seus rituais eram também caracterizadas pela
estética barroca, que foi sendo construida ndo apenas nas artes, mas em todos os ambitos de
uma cultura. De forma geral, a experiéncia religiosa ganhava forma visivel através dos ritos,

da iconografia, das letras, da musica, das festas e tantas outras possibilidades.®®

613 i . - .
“O funeral barroco se caracterizaria pela pompa: o luxo dos caixdes, dos panos funerarios, a quantidade de

velas queimadas, 0 nimero de participantes no cortejo — de padres, pobres, confrarias, musicos, autoridades,
convidados -, a solenidade e o nimero das missas de corpo presente, a decoragdo da igreja, o prestigio do local
escolhido para sepultura”. REIS, Jodo José. A morte é uma festa..., op. cit., p. 74.

614 CUNHA, Jo#o Pedro Pinto da. Op. cit.

®> GONCALVES, Margareth de Almeida. Op. cit., p. 29.

%18 |pidem, p. 51.

%17 DE LA FLOR, Fernando Rodriguez. Era melancdlica: figuras del imaginario barroco Barcelona: José J. de
Olafieta-Universitat de les Illes Balears, 2007.

%18 “Es un tiempo largo en que sobre todo resalta el equilibrio entre las visiones del siglo y del mundo como
lugar de pecado y justo valle de lagrimas, y ese mismo mundo como el Gnico espacio posible donde lograr la
ascesis, la oportunidad Unica de la redencion, antes que el tiempo se precipite y ocurra lo irremediable a que
empuja la culpa. Rechazo, pues, y querencia, también (ya que nada resta, sino lo que hay, lo que queda, que es
nada), ambos operando de modo simultaneo em el espiritu del siglo”. Ibidem, p 98-99.

619 RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos..., op. cit., p. 220.

620 BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit.
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Ao propor um estudo sobre o Barroco somos comumente direcionados a guiar nossos
olhares para os fendmenos de controle social e manutencdo da ordem por parte da Igreja
reformista®, do Estado ou dos grupos dominantes ao longo dos séculos XV1 ao XVIII, como
no cléassico estudo de José Antonio Maravall®®®. No ambito religioso especificamente, o papel
das imagens foi sempre muito destacado como uma forma de atingir um maior numero de
fiéis, haja vista o grande nimero de iletrados, também consonante aos objetivos tridentinos. A
importancia dos sermdes foi outro ponto ressaltado nesse mesmo sentido, e foi eficiente para
os fins catequéticos no além-mar.

Entretanto, essa ndo seria a Unica abordagem possivel. Como bem advertiu Sérgio da
Mata®?® para as Minas Setecentistas, a cultura e o catolicismo barroco foram, antes de tudo,
expressao das concepgdes e praticas compartilhadas pela populacdo. Embora a Coroa e as
autoridades eclesiasticas estivessem presentes de formas variadas, as manifestacfes artisticas
e as festas faziam parte da coletividade em socializacao, principalmente no que tange ao meio
confrarial.®** A partir disso, Adalgisa Campos expde que as analises europeias nem sempre
dao conta da realidade vivida no contexto colonial, em que as manifestacGes artisticas, por

exemplo, eram encomendadas e feitas principalmente por leigos e para leigos.®®

621 E importante salientar que o Barroco ndo foi a arte da Reforma Catdlica ou do Concilio de Trento. Os
impactos causados por ambos influenciaram o desenvolvimento do estilo, embora este Gltimo tenha se originado
de forma autbnoma e independente. A lIgreja, que vivia um momento de reavaliacdo de seu programa e
finalidade, utilizou o Barroco como fonte influente nos comportamentos sociais. Como também demonstrou
Maravall, ndo devemos buscar a compreenséo do Barroco como produto da Reforma Cat6lica, mas compreender
a atuacdo da Igreja associada a cultura barroca. MARAVALL, José Antdnio. Op. cit.; FRANCASTEL, Pierre. A
Contra-Reforma e as Artes na Italia no fim do século XVI. In: A realidade Figurativa. Trad. Mary Amazonas
Leite de Barros. 3. ed. S&o Paulo: Perspectiva, 2011; SERRAO, Vitor. Op. cit.

622 José Antdnio Maravall inovou ao construir sua analise do Barroco para além de um conceito estilistico, e o
abordara a partir das influéncias sociais dos contextos de crise e instabilidade no século XVII na Espanha, como
Guerra dos Trinta Anos, pestes, fome, crises demograficas e revoltas urbanas ou camponesas. A partir da
politica, sociedade, economia e religido, estabeleceria o conceito de cultura do barroco para a Espanha, mas
consideraria seu desenvolvimento para diferentes paises da Europa e também para suas colnias além-mar.
Concomitante a crise se desenvolveria 0 Barroco, enquanto estilo e cultura, posteriormente utilizado como
mecanismo de expressdo e representacdo do poder Real e da Igreja. A partir da analise de uma cosmoviséo,
Maravall caracterizou o homem barroco a partir de alguns aspectos como pessimismo, desordem, tristeza,
existéncia sombria e inquietacdo. Em uma sociedade desenganada, vivendo em meio ao caos enquanto alguns se
encontram em meio ao luxo, o Barroco visava também a denuncia dos defeitos do ser humano, vivendo entre o
egoismo e a depravagdo. O mundo barroco se cercava, portanto, de desconfianca frente aos sentimentos de
violéncia, agressividade, inveja e crueldade. MARAVALL, José Antbnio. Op. cit. Cf. BAETA, Rodrigo Espinha.
Crise, persuasdo e o universo cultural do barroco. Cadernos de Arquitetura e Urbanismo, Belo Horizonte, v.
18, n. 22, set. 2011. Outro importante autor que salientou a questdo do Barroco com mecanismo de controle por
parte da Igreja e do Estado foi Giulio Carlo Argan. Cf. ARGAN, Giulio Carlo. Op. cit.

%2 MATA, Sérgio da. Religionswissenchaften e Critica..., op. cit.

624 De certa forma, essa visdo se diferencia da abordagem exposta por Maravall. Para o autor, em meio aos
conflitos e tensdes, o Barroco apareceria como uma solugdo utilizada por parte da Igreja e do Estado, pois
também objetivava o alivio do sofrimento da populacdo. Sendo assim, ele analisou a manifestagdo artistica
barroca como recurso psicoldgico de atracéo e distracdo dos suditos. Tais recursos ndo eliminavam, contudo, o
azedume, a melancolia, o desengano e o pessimismo do periodo. MARAVALL, José Antonio. Op. cit.

625 CAMPOS, Adalgisa Arantes. Escatologia, iconografia e praticas funerarias..., op. cit.
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Além da atuacdo de uma Igreja reformista, as festas barrocas, por exemplo, podem ser
analisadas a partir da sua organizacdo por parte dos fiéis em suas associa¢des religiosas no

ambiente colonial.

Da mesma forma que a monarquia, também a igreja contra-reformista, aderiu as
grandes demonstracOes festivas para atingir o universo de seus fiéis, transformando
a piedade em espetaculo. A festa, que congregava diferentes setores da sociedade,
foi uma das caracteristicas do Barroco, que encontrou terreno fértil de difusdo na
América ibérica, desde o México até o Brasil.®®

A manutencdo da ordem e a reafirmacéo das hierarquias faziam parte das agremiacdes
religiosas, ndo sendo relacionadas apenas como uma atitude vista de “cima para baixo”.
Entretanto, essas festividades ndo recorriam apenas aos elementos oficias da doutrina cristd,
mesclando aspectos considerados sagrados e profanos.®”” Assim, as “cerimonias barrocas
aconteciam numa rede de significados que se expressavam por meios de alegorias, gestos e
imagens e eram tao diversas quanto os grupos étnicos-sociais que as realizavam™®%,

Segundo Adriana Sampaio Evangelista, a regido mineira foi o cenario de inimeras
festividades “conformadas pela estética barroca que recorria ao luxo, aos efeitos cenogréaficos
e a pompa das cerimbnias como estratégia de encantamento e de persuasdo. Neste sentido a
festa religiosa barroca se fundia ao profano”.®”® No geral, a festas eram compostas pelos
mesmos elementos e recursos ludicos conjugados, como 0 sermao, a missa, a novena, as
procissfes, a comida, a bebida, a musica, os fogos de artificio, e tudo que abrilhantasse o
espetaculo com ostentacdo visual. Entretanto, elas possuiam também a funcdo de reatualizar
os fiéis nos ensinamentos da doutrina cristd, além de reforcar a ordem, as fronteiras e as
demarcacdes hierarquicas. Assim, os altos gastos eram justificaveis. A autora analisou em
especial as festividades em funcdo da chegada dos comissarios das ordens terceiras em Minas,
0 que direcionou sua pesquisa para o contexto associativo dos fiéis, e ndo para os rituais de
entrada de autoridades eclesiésticas, como bispos, por exemplo.?*® Da mesma forma, nos
dedicaremos agora a analise dos festejos produzidos no meio confrarial mercedario.

%26 GONCALVES, Margareth de Almeida. Op. cit., p. 25.

%27 Tal fato também foi observado para o caso do nordeste. Cf. LEAO, lvson Augusto Menezes de S.;
SAMPAIO, Juliana da Cunha; MONTE, Marco Tomé Costa; VASCONCELOS, Myziara Miranda; SILVA,
Kalina Vanderlei. RelagBes Sécio-Culturais Barrocas nas Irmandades de Cor nas Vilas Agucareiras nos Séculos
XVII e XVIII. Mneme: Revista de Humanidades, v. 05. n. 12, p. 149-166, out./nov. de 2004.

%28 |bidem, p. 158.

629 EVANGELISTA, Adriana Sampaio. Tempo Barroco: as Visitas Pastorais dos Comissarios das Ordens
Terceiras no século XVIII em Minas Gerais. Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 22, jul./set. 2011, p. 535.

630 “No que tange ao campo espiritual a visita pastoral representava uma suspenséo da rotina cotidiana e, muitas
vezes, a rotura do sossego dos irmdos terceiros pois requeria uma preparagdo através do exame de consciéncia
dos atos pessoais e da observacdo da conduta dos outros irmdos de modo que as falhas e faltas fossem
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3.2.1. Celebrar o sagrado: as festividades de Nossa Senhora das Mercés

As festividades em homenagem aos santos e as divindades, segundo Pierre Sanchis®**,

fazem parte de um imaginario da promessa. Uma consciéncia de sacrificio entra em jogo na
acao dos devotos em se candidatarem para a realizacdo dos festejos e na doacdo de esmolas. O
proprio juizado formado exclusivamente para a elaboragdo das festas recebia o nome de
“juizado de promessa” ou “juizado por devogdo”. Herdeira do medievo e componente
permanente das sociedades portuguesas modernas, a festa aos santos patronos e protetores
consiste de um dos ritos mais importantes do catolicismo, principalmente no que tange a
vivéncia da religiosidade por parte dos fiéis.®** Sagrado e profano convergem-se em meio ao

desenvolvimento ritual.

As pessoas perambulam por esses espagos comendo, cantando, tocando
instrumentos, numa mistura constante, sendo impossivel distinguir entre o sagrado e
o0 profano na medida em que a ocasido como que sacraliza o espago e as a¢cdes como
um todo, mas a0 mesmo tempo, sob uma outra 6tica, tudo é profanado. Enfim, a
dificuldade das autoridades definirem o que é permitido parece ter a ver justamente
com a dificuldade em definir os limites entre o sagrado e o profano, entre a devocéao
e a profanagdo.®®

Uma verdadeira distin¢do entre sagrado e profano pode ser mais percebida no discurso
eclesiastico do que na propria vivéncia ritual dos fiéis. Muitos conflitos se desenrolaram com
as autoridades eclesiasticas quanto a conduta dos homens de cor durante as festividades,
principalmente entre os africanos. Em visitas pastorais muito se falou sobre resquicios de
africanidades, gentilismos e profanidades, geralmente em referéncia aos ajuntamentos

noturnos em tabernas, casas ou cemitérios.®** Também foram comuns as reclamacdes dos

apresentadas e corrigidas através de peniténcias, que poderiam resultar, em caso extremo, na expulsdo do irmdo
da congregagdo caso ndo fossem cumpridas”. Ibidem, p. 550-551. Ao mesmo tempo, “a pompa barroca das
cerimdnias que marcavam a entrada do comissario visitador e que aconteciam durante as visitas produzia sobre
os irmdos um efeito teatral que agucava e comprazia os sentidos tornando-se deste modo recurso fundamental
para incutir o carater sacramental do acontecimento entre os irmaos terceiros”. Ibidem, p. 551.

%31 SANCHIS, Pierre. Op. cit.

832 MARQUES, Jodo Francisco. A renovacio das praticas devocionais. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Org.).
Histdria religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, v. 2.

%33 SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da cor..., op. cit., p. 173.

634 Uma visita pastoral de Dom Frei Antdnio de Guadalupe relata essa situacdo em 1726 na Vila do Carmo:
“Somos informados que alguns Escravos principalmente da costa da Mina retem em si ainda reliquias da sua
gentilidade ajuntando-se de noite em vozes com instrumentos em sufragios de seus falecidos ou quem mais
he(?), em algumas tabernas se sentdo comprando varias comidas e bebidas que depois de comerem e beberem
langdo por terra talvez em cima das sepulturas dos defuntos. Portanto recomendamos aos R.dos Parocos e
Capellaens (...) fagcdo desterrar estes abusos, condenando a trez oitavas para a Sé ou Meirinho qualquer pessoa
gue em sua caza recolha, ajude ou favorega nestas supersticoens aos ditos escravos, avisando também a seus
senhores que os emendem, alias se procedera contra eles como for justiga, como consentimos”. RODRIGUES,
Monsenhor Flavio Carneiro. As Visitas Pastorais do século XVI11..., op. cit., p. 37.
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bispos quanto aos “batuques” envolvendo bailes, musicas e dancas sensuais de ‘“natureza
escandalosa”. A partir das pastorais analisadas percebemos que as queixas das autoridades
eclesiasticas nesse sentido ndo se referiam as confrarias negras ou as festividades no interior
dos templos das mesmas. Mas é importante estar ciente de que estamos tratando de discursos
das autoridades eclesiasticas preocupadas com a doutrina cristd e com a abolicdo de elementos
que ndo estivessem de acordo com sua ortodoxia. Certamente muitas africanidades existiam
em meio ao culto catélico, mas registros sobre elas dificilmente chegam até o historiador.®®
Ja no contexto das associacdes religiosas leigas e das festividades em suas capelas, a
Igreja condenava a realizagdo de missas com musicas mundanas e festas com dancas, fogos de
artificio, barracas de comidas, bebidas e batuques. Em visita de Dom Frei Jodo da Cruz a
Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo da Vila do Carmo em 1743 foi possivel observar a

repreensdo quanto as “profanidades” dos rituais festivos.

E porgue temos noticia que nesta Villa e suas cercanias se custumdo celebrar
algumas festas de Santos como a do Senhor do Bomfim e outras com tanta
profanidade e prejuizo de almas christans e com t&o profanos dispéndios que demais
desconformes estdo empenhados sem poderem satisfazer ao que se obrigardo para a
sua mesma Igreja [ilegivel] a que se fagdo os ditos festejos profanos que mais
ofendem do que agraddo a Deos, pelo que mandamos celebre jamais, que nenhum
juiz nem Irmaons, nenhuma confraria nem pessoa alguma celebre as mesmas festas
com comidas, Operas, bailes, mascaras, touros e entremezes porque tudo isto
prohibimos com pena de excomunho [...].%*®

Muitos desses elementos, contudo, eram de heranca das confrarias medievais, como 0s
banquetes; pois comer e beber junto possuia uma forca simbdlica e reforcava a convivéncia, a
solidariedade e a sociabilidade. Os visitadores eclesiasticos queixavam-se também dos altos
gastos das irmandades com festividades, vistos como “vaidades”; e, além disso, insistiam na

“adequacdo precisa dos gastos a natureza das contribuicBes. As glosas contra o fausto e

5% RODRIGUES, Monsenhor Flavio Carneiro. As Visitas Pastorais do século XVII1..., op. cit.; RODRIGUES,
Monsenhor Flavio Carneiro. Segunda coletanea das Visitas Pastorais..., op. cit.

%% RODRIGUES, Monsenhor Flavio Carneiro. As Visitas Pastorais do século XVIII..., op. cit., p. 68. Os altos
gastos com as festividades e as profanidades foram observados em outra pastoral realizada em 1743, também por
Dom Jodo da Cruz, mas em Bardo de Cocais na Igreja Matriz de Sdo Jodo Baptista do Morro Grande: “E porque
temos noticia que em muitas partes destas minas se celebrdo algumas festas com profanidade e despesas
supérfluas, como nesta freguezia ja se fizerdo, em prejuizo das almas christans e da proporcdo da Igreja que se
acha falta de varias couzas, devendo antes em regar as esmollas que para ellas retirdo dos fiéis e cofre necessario
para o culto Divino e ornato da mesma Igreja, considerando nés que semelhantes profanidades mais offendem do
que aggraddo a Deos, pello que mandamos que nenhum juiz nem irmaons de Confraria alguma nem pessoa
alguma faca festa com comedias, operas, bailes, mascaras, Touros e Entrementes [...]”. RODRIGUES,
Monsenhor Flavio Carneiro. Segunda coletanea das Visitas Pastorais..., op. cit., p. 41.
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ostentacdo das festas, além de refletirem as orientacfes tridentinas de extirpacdo de excessos
heterodoxos, partiam deste principio”.®’

Os dispendiosos gastos também se justificavam pelas tensdes e disputas entre os fiéis e
suas irmandades, refletidos nas manifestacdes artisticas, no destaque dos templos, festas e
procissdes.®® Cada irmandade possuia seu préprio calendério festivo, homenageando seus
santos de devocdo; mas existiam também as festividades que agregavam varias irmandades,
como a encenacdo da Paix&o de Cristo, a Semana Santa e a Quaresma.®*® Como abordamos
anteriormente, religiosidade e interesse de distingdo social caminhavam lado a lado nas
sociedades de Antigo Regime. Como bem apresentou Daniel Precioso, as festividades eram
também momentos de demarcacdo de status e de uso de recursos simbdlicos de
reconhecimento das hierarquias sociais.®*® As procissées sdo um 6timo exemplo disso. E
importante esclarecer que a diferenca racial ndao era o critério de precedéncia nas procissoes,

mas a antiguidade das irmandades, o que também gerava grandes conflitos.®**

A ocupacdo de determinados lugares no cortejo conferia prestigio, por isso, muitas
irmandades travaram pleito para conseguir uma melhor colocagdo na estrutura
ritualistica. A distincdo nas procissdes refletia um sistema baseado na organizagdo
de poder que, de certa forma, retratava a prépria sociedade.5*?

Os critérios de precedéncia admitiam a inversdo hierérquica social e religiosa. Vale
destacar que a preferéncia era vir em ultimo lugar, e ndo em primeiro como habitualmente
imaginariamos. A associagdo mais antiga viria, portanto, por Gltimo.**® Segundo Célia
Borges, embora as procissdes noturnas fossem proibidas pelas Constituicdes Primeiras®*,
eram as preferidas da populagdo, que utilizavam tochas e velas criando um grande espaco
cénico. As festividades eram 0s momentos mais esperados do ano, justificando toda a
preocupa¢do com a composicado e a arrecadacdo de recursos para o melhor resultado possivel.

As vilas preparavam-se com um grande cenario. Os efeitos luminosos, tochas e velas
acesas, 0 som das matracas, 0s canticos e sinos das igrejas, enfim, todo o aparato
cénico envolvia canticos, cuja dindmica atraia a atencéo dos presentes, seduzindo-0s

para o conteddo da religido. [...] Nesta manifestacdo de arte barroca, a conjuncéo de
cores e luzes, mais os diversos simbolos religiosos (palio, cruzes, guido, incenso),

%7 AGUIAR, Marcos Magalhées. Festas e rituais..., op. Cit., p. 371.

%38 SALLES, Fritz Teixeira. Op. cit.

%% BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit.

%0 PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. cit.

%41 Cf. AGUIAR, Marcos Magalhées. Festas e rituais de inversdo hierarquica nas irmandades negras de Minas
colonial. In: JANCSO, Istvan; KANTOR, Iris. (Org.). Festa: cultura e sociabilidade na América portuguesa. led.
S8o Paulo: Edusp, Hucitec, 2001, v. 1.

%2 BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit., p. 163.

3 AGUIAR, Marcos. Vila Rica dos Confrades..., op. cit.; PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. Cit.

%44 VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. cit.
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ajudava, a produzir nos fiéis um estado de éxtase que levava ao entorpecimento dos
sentidos.**

As festas desempenharam um importante papel na conversdo ao catolicismo e na
socializacdo do africano e seus descendentes, na condigdo de escravos ou forros. Os simbolos
catélicos adquiriam carater sagrado e as liturgias ganhavam forma organica na vida dos fiéis
associados. Como apontou Célia Borges, inumeros elementos possibilitavam a reordenacao
cultural entre os diversos grupos que interagiam no meio confrarial mineiro, como as
dramatizacdes e encenagdes produzidas pelas irmandades, os cultos, o ritual em torno da
morte, 0s poderes simbolicos da imaginaria barroca e ainda o aspecto magico presente entre
promessa-milagre. De forma geral, na sociedade colonial mineira o contetdo das festas

barrocas cristis®*®

era articulado a outras manifestacdes artisticas pertencentes as mais
diversas culturas africanas, o que promovia uma nova simbologia.®*’ A partir dessas questdes,
podemos pensar o caso especifico das festividades no meio confrarial mercedario.

A festa de Nossa Senhora das Mercés deveria ser sempre realizada no domingo,
mesmo acontecendo posteriormente ao dia 24. A Mesa geralmente se reunia para seu
planejamento em julho, encomendando serméo, realizando eleicdo de pregador®® e decidindo
as despesas, com maior ou menor pompa de acordo com as condi¢fes da irmandade na época.
De forma geral, as festas dedicadas a Nossa Senhora das Mercés consistiam de missas rezadas
ou cantadas, escolhidas de acordo com as possibilidades financeiras do ano, além de novenas,
procissdes, sermdes, musica, ladainha, exposic¢do do Santissimo Sacramento, o hino cristdo Te
Deum Laudamus, e jubileus. Vale ressaltar que nos jubileus do dia da Senhora das Mercés os
membros da associacdo aproveitavam para se confessarem com seu capelao.

O termo lancado em ata sobre a deliberacdo da festa de 15 de agosto de 1812, por
exemplo, demonstra a existéncia de amplos recursos financeiros, pois foi determinada a

realizacdo de novena, jubileus, missa cantada solene, sermdo com mausica e procissdo no dia

%45 BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit., p. 162.

846 Aqui podemos citar duas famosas festas barrocas em Vila Rica, na Capitania de Minas Gerais: o Triunfo
Eucaristico de 1733 e o Aureo Trono Episcopal de 1748. As festas barrocas e a manifestacdo geral do Barroco
no século XVIII em Minas ndo sdo, para Laura de Mello e Souza, algo residual ou tardio, mas sim uma parte
constitutiva da vida cotidiana e “estrutura capaz de conferir sentido e articular as relagdes sociais”. SOUZA,
Laura de Mello e. Festas barrocas e vida cotidiana em Minas Gerais. In: JANCSO, Istvan; KANTOR, Iris.
(Org.). Festa: cultura e sociabilidade na América portuguesa. led. Sdo Paulo: Edusp, Hucitec, 2001, v. 1, p. 194.
Cf. KANTOR, Iris. Entradas episcopais..., op. Cit.

7 BORGES, Célia Maia. A Festa do Roséario..., op. cit.

648 AEAM. Compromisso. Irmandade Escapuléario das Mercés (1771). Armario 8, prateleira 1. Quem realizava as
missas durante todo ano, e inclusive nas festividades de Nossa Senhora das Mercés, deveria ser o capeldo. N&o
sabemos, contudo, se houve conflitos para que o capeldo realizasse missas cantadas (solenes), pois sua realizacdo
era de direito do paroco. Cf. AGUIAR, Marcos Magalhaes. Vila Rica dos Confrades..., op. cit.; PRECIOSO,
Daniel. Terceiros de cor..., op. cit.
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da Senhora das Mercés.**® A missa solene, diferente da rezada, se apresentava como um
concerto sacro com intencdo artistica, com longa duracdo e geralmente realizada pelas
irmandades em dias especiais, como a festa do padroeiro, Quaresma, Semana Santa e Corpus
Christi. J& as missas rezadas eram feitas em voz baixa, pois ocorriam simultaneamente a
outras, em uma mesma capela, o que impossibilitava uma participacdo ativa dos irmé&os. Elas
ndo eram dialogadas, como nos dias de hoje, sendo realizadas exclusivamente para se
ouvir.®® Em perfodos de recursos escassos elas eram as mais comuns, pois se comemorava o
dia de forma simples, com novena ou procissao, com prioridade para as funcdes que poderiam
ser realizadas pelo capeldo sem maiores transtornos de desrespeito aos direitos paroquiais.®™

Uma descricdo das procissdes foi observada apenas no Compromisso da Irmandade
das Mercés de Sdo José Del Rei de 1796. Segundo seu capitulo quatorze, o juiz iria a frente de
todos e atrds do palio com vara alcada; o escrivdo iria atras do andor de Nossa Senhora; 0
tesoureiro levaria a cruz; o procurador e o andador iriam atrds dos primeiros regendo as alas e
controlando os irméos. Todos levariam tochas acesas e a irmandade poderia convidar outra
para participar, se assim desejasse. Provavelmente o capeldo iria junto ao juiz ou a frente dele,
e possivelmente tal descricao correspondesse a realidade das demais agremiagoes.®*?

Em Sédo Jodo Del Rei, a festa dedicada a Virgem ocorria em primeiro de janeiro, mas
com as sucessivas reformas do Compromisso a data foi alterada para o dia 24 de setembro.
Nessa agremiacdo celebravam-se também outras invocacgdes, como Nossa Senhora do Parto,
Nossa Senhora das Dores, 0 Glorioso Martir Sd0 Manoel e, aps 1829, Sao Pedro Nolasco.®*®
A festa de Nossa Senhora do Parto seria realizada no primeiro domingo apés a festa das
Mercés; elegendo-se juiz, juiza e irmdos encarregados de sua organizacdo. Estes também
precisavam pagar uma quantia de esmola pela ocupacdo dos cargos, mesmo considerados

cargos de devocdo exclusivos para a festividade, diferente dos oficiais. De acordo com seu

849 AEAM. Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Mariana (1777-1814). Prateleira “P”,
n° 32.

850 CAMPOS, Adalgisa Arantes. As Irmandades de Sdo Miguel..., op. cit.

1 AEAM. Livro de entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Mariana (1749-1810). Prateleira “P”,
n°3.

852 Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora das Mercés dos pretos crioulos incorporada na sua Igreja, que
elles edificardo, ornardo, e paramentardo, na Villa de San Jozé... de 1796. Projeto Brasiliana USP. Disponivel
em: http://www.brasiliana.usp.br/bbd/handle/1918/00604600#page/1/mode/Lup. Ultimo acesso em 31/05/2016.
%3 DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit. A Irmandade de Sdo Jodo também celebrava a quaresma: “Serd
obrigada esta irmandade a continuar no santo exercicio da sua via sacra, que had muitos anos costuma fazer; em
todas as sextas-feiras da Quaresma, visitando os Passos do Senhor, com todo aquele siléncio, e modéstia, que
pede tdo religioso ato, acompanhado pelo seu Reverendo Capel&o, para oferecer em cada Passo a sua meditagéo,
indo todos em boa ordem, e com toda a devocgao, rezando o Padre Nosso e Ave Maria, a qual se fard depois das
Trindades as horas que mais comodamente for aos irmaos. Também se fard na tarde da quinta Dominga da
Quaresma a Procissdo dos sete Passos do senhor que esta irmandade costuma fazer para excitar na memdria dos
fiéis de Deus a lembranca dos Mistérios dolorosos da Sagrada Paixdo, e Morte [...]”. AMNSP-SIDR.
Compromisso. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Sao Jodo del-Rei, 1806 (Capitulo 17, p. 20 f.).
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Compromisso, havia uma devogao a Senhora do Parto subsidiéria & capela das Mercés, e seus
fiéis eram considerados os protetores da festa. Segundo o capitulo dezoito, 0 mesmo seria
vélido para as devogdes de Nossa Senhora das Dores e do Glorioso Martyr Sao Manoel.®>*

Segundo Daniel Precioso, como no caso de Sdo Jodo Del Rei, o calendério festivo da

Ordem Terceira das Mercés de Baixo da cidade de Ouro Preto também era bem variado.

O calendario festivo da Ordem contemplava, além do dia da padroeira (24 de
setembro) e do patriarca da religido, S&o Pedro Nolasco (31 de janeiro), o dia de
Santo Antdo Abade (17 de janeiro), o dia do Martir Sdo Lourengo (10 de agosto), o
dia de Santa Catarina Virgem e Martir (25 de novembro), a Quarta-Feira de Cinzas e
Quinta-Feira de Endoencas. Na quarta-feira seguinte a semana da Quaresma, era
realizada uma Procissdo de Peniténcia [...].%*

No caso da Irmandade das Mercés de Mariana, em termo de reunido elaborado em
1807, vimos que nos dias de Sdo Pedro e Sdo Raimundo era comum ao menos a celebracdo de
missas em homenagem aos fundadores da Ordem. No entanto, em termo de 1811 foi possivel
perceber com maiores detalhes a realizagdo da festa de Sdo Pedro Nolasco no dia de 27 de
janeiro®®, preparada com missa rezada, musica e “tudo mais que determinava o costume”.
Geralmente alguns irmdos ficavam especificamente encarregados da preparacdo das
festividades, mas ndo encontramos documentacfes que expressem a existéncia de juizados
especificos para este ou outro santo no interior da irmandade. Em um Livro de Termos®’ de
meados do século XIX, observamos a existéncia de “mesarios de Nossa Senhora das Mercés e
Sdo Pedro Nolasco”, ndo sabendo, entretanto, se fazia referéncia a cargos distintos ou se a
devocdo a Sao Pedro Nolasco era considerada em conjunto com as Mercés.

A partir do Livro de Receita e Despesas®®® foi possivel observar que grandes gastos em
diversas contas da irmandade correspondiam as festividades, ao pagamento do capeldo e as

missas rezadas por eles pelas almas. As obras realizadas também geravam gastos volumosos

654 AMNSP-SIDR. Compromisso. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de S&o Jodo del-Rei, 1806.

855 PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. cit., p. 153.

6% Segundo um decreto da Ordem das Mercés que encontramos junto a0 Compromisso da irmandade de S&o
Gongalo do Rio Abaixo, o dia de S&o Pedro era comemorado em 31 de janeiro. AEAM. Compromisso.
Irmandade de N. S. das Mercés de S&o Goncalo de Rio Abaixo (1782). Armario 8, prateleira 1. Entretanto, o dia
de S&o Pedro Nolasco é comemorado, atualmente, em 29 de janeiro. Cf. http://cleofas.com.br/291-sao-pedro-
nolasco. Ultimo acesso em 31/05/2016.

7 AEAM. Livro de Termos. Confraria Senhora das Mercés de Mariana (1838). Armério 8, prateleira 1.

%8 Os Livros de Receitas e Despesas nos mostram geralmente uma listagem dos recebimentos anuais; as
mesadas arrecadadas pelos cargos administrativos; as esmolas, entradas e anuais pagos pelos membros; uma
listagem das contas do ano; um resumo geral da receita e da despesa feito pelo tesoureiro; e, ao final, a tomada
de contas feita pelo Provedor de Capelas e Residuos e relatada pelo escrivdo da provedoria. Infelizmente ndo
foram conservados os registros do século XVIII, mas, a partir da documentagdo encontrada, conseguimos
observar alguns gastos um pouco mais detalhados realizados entre os anos de 1817 e 1836. AEAM. Livro de
Receitas e Despesas. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Mariana (1816-1855). Prateleira “P”, n° 5.
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que eram de responsabilidade dos membros. A dificuldade em arcar com as despesas dos
cultos e das festividades constituia uma realidade de muitas associa¢fes. Na primeira metade
do século XIX, por exemplo, a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Mariana
considerava-se decadente, tendo pouco dinheiro para investir em suas festas, e é preciso levar
em consideragdo que para sua realizagdo reuniam-se todas as trés irmandades alocadas no
templo.®*® De acordo com Julita Scarano®, a construcdo das capelas, sua ornamentacéo, a
confeccdo de imagens de santos e as festividades acarretavam as maiores despesas das
irmandades de homens de cor. Os gastos com os ritos e 0s cultos, como a musica e 0s
sermdes, eram de grande importancia para essas associagOes, sendo reduzidos apenas nos
anos de construcao do templo, pois as obras exigiam mais despesas.

Com isso, constata-se 0 interesse dos associados no investimento de seus poucos
recursos financeiros sempre destinados aos fins religiosos. Em 1817, por exemplo, a
Irmandade das Mercés de Mariana registrou a quantia de 164 mil e 225 réis com os gastos de
suas festividades, incluindo missas cantadas, procissdo, novenas, serméo, jubileus e musica.
Mais 30 mil e 622 réis foram destinados ao pagamento pelos servicos de seu capeldo
comissario ao longo de todo o ano. Ja em 1818, 6 mil réis foram investidos em missas pelas
almas dos membros; 29 mil e 804 réis foram para o pagamento do capeldo, do sacristdo e do
andador; 9 mil e 600 réis para obras no telhado da capela; e todo o restante calculado em 108
mil e 967 réis foram para as festividades.

Outras despesas também eram descritas, mas com menor frequéncia, como hdstias,
vinho, cera, utensilios para o culto, azeite, papel, alfinetes, esquifes, pequenos consertos, entre
outras coisas. As missas pelas almas custavam 600 réis cada, geralmente contabilizadas
separadamente das missas realizadas em datas festivas e do valor pago aos capelaes pelas
missas semanais. Com toda certeza eram de suma importancia para 0s membros, sempre
presentes nos registros de todos os anos, mesmo que em menor escala em alguns deles. No
ano de 1828, por exemplo, foram rezadas noventa e oito missas pelas almas, somando a
quantia de 58 mil e 800 réis; no ano de 1829 foram celebradas cento e nove missas pela
quantia de 65 mil e 400 réis; e no ano de 1830 um total de oitenta missas a 48 mil réis.®

Em suas pesquisas, Marcos Aguiar demostrou que em irmandades de homens de cor
0s gastos com as festas foram muito maiores do que 0s gastos com as missas pelas almas, pois

para esses negros as festividades seriam consideradas mais importantes, além do fato de que

%9 AEAM. Livro de Termos e Eleigdes. Irmandade do Rosério (1747-1856). Prateleira “P”, n° 27.

660 SCARANO, Julita. Op. cit.

%61 AEAM. Livro de Receitas e Despesas. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Mariana (1816-1855).
Prateleira “P”, n° 5
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sua auséncia poderia ocasionar um afastamento dos membros e a diminuigdo dos
pagamentos.®® Essa questdo, contudo, ndo tira a importancia dos sufragios, que também

geravam ampla despesa para os confrades; e é sobre eles que discutiremos a seguir.

3.2.2. Entre o bem viver e 0 bem morrer: os sufragios e a economia do além-tumulo na
preparacao cotidiana para a salvacao

Como exposto anteriormente, de acordo com Patricia Mulvey®®, além da concesséo de
alforrias as irmandades também se consagraram por sua funcéo caritativa de assisténcia frente
as doencas dos membros e nos momentos finais durante a morte. Por isso Philippe Ariés té-
las-ia caracterizado como instituices da morte.®® Muitos escravos que poderiam ser
negligenciados por seus senhores, ndo recebendo sepultamento e ritos funebres adequados,
passavam a ter seus direitos assegurados ao se filiarem em uma associacéo religiosa®®.

Uma boa morte dependia da solidariedade dos vivos; e, diferente do medievo, a
caridade no periodo moderno passaria a estar intimamente envolvida com 0s recursos

666

financeiros despendidos pelos fiéis.”™ A constituicdo de uma “economia das almas” ou de

662 «A obrigagdo de missas pela alma dos irmdos defuntos, compreendida como atividade caritativa, constituia
traco estrutural da vida associativa, e ndo deixava de ser estipulada em nenhuma das irmandades de obrigacéo
como compromisso a ser cobrado. As confrarias negras de Minas, na segunda metade do século, continuaram a
definir o gesto de demanda de missas com base em suas conveniéncias econémicas e da compatibilidade que
viesse a ter com as prioridades definidas: os festejos da devocdo e a manutencdo do templo. Isso néo significa
gue os sufragios ndo aparecessem como um dos grandes atrativos dessas confrarias, sobretudo para o conjunto
especifico de confrades, os forros”. AGUIAR, Marcos Magalhées. Festas e rituais..., op. cit., p. 367.

%3 MULVEY, Patricia A. Op. cit.

664 ARIES, Philippe. O homem diante da morte. 2a. ed. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1989, v. 1.

%65 Ao questionar se os africanos e seus descendentes compreendiam apenas a dicotomia céu-inferno mais
fortemente difundida no processo catequético ou se tinham contato com a doutrina do purgatério, Leonara
Delfino conclui que “quando os testadores forros se preocupavam em deixar legados pios, investir em sufragios e
em rituais de passagem, demonstravam claramente suas crengas catolicizadas nos destinos do além e nas
possibilidades de reparar os pecados na expiag¢do do purgatorio”. DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit., p. 98.
Interessantes estudos foram elaborados por Claudia Rodrigues ao analisar o sentimento de culpabilizacdo visto
nos testamentos de negros libertos. A intencdo da autora foi demonstrar o trabalho catequético empreendido pela
Igreja, reafirmando tematicas como o pecado e a doutrina da salvacdo. Cf. RODRIGUES, Cléaudia. Morte,
catolicismo e africanidade na cidade do Rio de Janeiro Setecentista. Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre,
ano 12, n. 12, p. 31-52, outubro de 2010; RODRIGUES, Claudia. Apropria¢des da morte catélica por africanos e
seus descendentes no Rio de Janeiro setecentista. Cadernos de Ciéncias Humanas - Especiaria. v. 10, n.18, p.
427-467, jul. - dez. 2007.

%% Na Idade Média a caridade poderia ou ndo envolver dinheiro, sendo muito comum o acolhimento, doagdo de
alimentos ou visitas e auxilio aos doentes. A partir do século XV, os gastos financeiros recorrentes seriam
principalmente sob a forma de missas e indulgéncias. No medievo, as “obras de benemeréncia grandes ou
impessoais eram, normalmente, mais o resultado da peniténcia ou de medo, do que propriamente atos de
caridade, ainda que a dadiva de esmolas fosse uma das maneiras autorizadas pela qual o pecado podia ser
reparado”. BOSSY, J. Op. cit., p. 170. No século XVI, “um dos sintomas foi a reconstru¢éo das confrarias mais
dindmicas, na medida em que o seu tipo de caridade consistia menos no modo como 0s seus membros se
comportavam uns com 0s outros, € mais no que eles ou os seus funcionarios faziam por outros necessitados”.
Ibidem, p. 171.
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uma “contabilidade do além’®®’

no interior das associagdes pdde ser observada na acumulacéo
de indulgéncias, na quantidade de missas oferecidas a cada irmd morto, no nimero de
pessoas presente nos enterros e nos lugares ocupados no sepultamento.’® Todos essas
alternativas eram conjugadas em funcdo da remicdo a prazo dos pecados leves (veniais)
cometidos em vida durante a estadia do fiel no purgatério, e faziam parte da vivéncia
confrarial em um investimento cotidiano dos confrades.®®®

Tal mentalidade, como o imaginario do purgatorio e a pedagogia do “bem morrer”,
ganhou vida junto as ordens mendicantes no medievo e esteve presente em todo Antigo

Regime, se tornando uma fonte de rendimento®”

para a Igreja e sendo criticada pela Reforma
Protestante.®”* Em conformidade com as diretrizes tridentinas, um maior incentivo foi
despertado quanto a preparacdo da morte ao longo da vida, e ndo apenas em seus momentos
finais, tornando-se necesséria a preocupacdo com uma vida virtuosa e sua auto-avaliacdo.®’
Bem viver e bem morrer estariam entrelacados, visto que havia o medo da morte repentina.®™

Como expds Chartier, a partir do século XV “dissipa-se um pouco a dramatizacdo do fim

867 Expressdo de Jacques Chiffoleau. Cf. MARQUES, Jo&o Francisco. A recepcdo da Eucaristia: o preceito
pascal, a comunhdo frequente e o Senhor aos enfermos. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Org.). Histdria
religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, v. 2.

668 CAMPOS, Adalgisa Arantes. As Irmandades de S0 Miguel e Almas..., op. cit.; CAMPOS, Adalgisa
Arantes. Escatologia, iconografia e praticas funerarias..., op. cit.; CAMPOS, Adalgisa Arantes; FRANCO,
Renato. Aspectos da visdo hierarquica no barroco luso-brasileiro: disputas por precedéncia em confrarias
Mineiras. Tempo, v. 9, nim. 17, pp. 1-23, julho, 2004.

%% \VOVELLE, Michel. Ideologias e Mentalidades..., op. cit. Jean Delumeau também discute amplamente a
questdo do purgatério, expondo as diferentes visdes sobre ele: local de purificacdo, local de punicdo, local de
expiacdo e punicéo de Deus, inferno temporario ou além intermediario. A Igreja, de forma pedagdgica, garantiu
0s mecanismos utilizados pelos vivos para diminuir o tempo de sofrimento ap6s a morte dos fiéis e de seus entes
queridos. “E preciso entio com toda urgéncia mandar celebrar missas, visitar igrejas, adquirir indulgéncias, dar
esmolas, comungar em beneficio das almas do purgatério, especialmente as dos parentes. E se estes deixaram
por testamento doagdes para que a Igreja ore por eles ap6s a morte, seus herdeiros tém a obrigagdo urgente de
executar o mais rapido possivel as disposi¢Oes previstas pelos defuntos a esse respeito”. DELUMEAU, Jean. O
Pecado e 0 Medo..., op. cit., v. 2, p. 138. Como também explicou Claudia Rodrigues, “orac¢do, jejum, esmola e
missas serviriam ndo para a salvagdo, mas para sufragar penas purgatdrias, fosse por meio da sua mitigagéo ou
da liberacdo mais rapida delas. Tais praticas obtinham a absolvi¢do dos pecados, diminuiam a provagdo e
afastavam, portanto, da condenagdo”. RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos..., op. cit., p. 154.

670 passando pela intercessdo e pelo perddo, segundo Philippe Ariés, o imaginério do purgatério evoluiria da
ideia de resgate a ideia de tarifa. ARIES, Philippe. Op. cit.

® E GOFF, Jacques. Op. cit. Cf. MARQUES, Jodo Francisco. Op. cit.; GOUVEIA, Antonio Camdes. A morte.
In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Org.). Historia religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, v. 2.
872 «para alcancar a graca da redencdo — objetivo de toda a cristandade — era necessério que os fiéis zelassem por
uma existéncia virtuosa, sendo primordial a pratica continua da auto-avaliacdo. Os devotos deveriam resistir as
tentagcdes deste mundo, fixar os pensamentos na eternidade, arrepender-se de seus pecados e confessa-los a um
sacerdote, pois sO assim conseguiriam caminhar rumo a bem-aventuranga celestial”. SANT’ANNA, Sabrina
Mara. Op. cit., p. 69.

673 ARIES, Philippe. Op. cit. “As pessoas inseridas numa piedade barroca tinham um verdadeiro pavor da morte
solitaria ou da morte subita, sem a solidariedade dos amigos e familiares e o pior, sem a recepcdo dos sinais
divinos (sacramentos)”. DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit., p. 429.
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derradeiro e opera-se um retorno para a vida, que é exaltacdo humanista da dignidade do
homem e insisténcia crist sobre a necessidade de bem viver para bem morrer.”®”

Os sufragios, segundo o dicionario de Raphael Bluteau®’, eram as oragdes, jejuns,
esmolas, missas e obras que auxiliassem espiritualmente a alma do fiel falecido; o que
demonstrava uma relagéo de continuidade entre a vida e a morte. A importancia dada a esses
sufragios e principalmente as missas possui origem na ldade Média, sendo reafirmada pelo
Concilio de Trento, pelas Constituicdes Primeiras®® e pela cultura barroca.®’” Elas eram
realizadas em funcdo dos vivos e dos mortos, demonstrando a misericdrdia espiritual em
relacdo as almas. O envolvimento espiritual de parentes e de toda comunidade confrarial eram
considerados de suma importancia para a purificacdo da alma do devoto morto, pois se
supunha que os santos se sensibilizariam com os apelos dos que rezavam com amor, 0 que
facilitaria sua estadia no purgatério.®”® Uma resposta no caminho inverso também era
esperada, pois se acreditava que 0s mortos intercedessem pelos vivos do lado de Ia. Segundo

Ana Cristina Araujo,

a crenca na eficacia das penas purgatorias, ao impor a dilatacdo no tempo das preces
e sufragios por alma dos defuntos, gerava a necessidade de presentificagdo dos
mortos na comunidade dos vivos, a qual, reativada, por mecanismos religiosos de

¢ CHARTIER, Roger. Normas e condutas: as artes de morrer (1450-1600). In: Leituras e leitores na Franca
do Antigo Regime. Sdo Paulo: UNESP, 2004, p. 132. No inicio do século XVI os textos propdem, de forma
insistente, a necessidade da preparacdo da morte bem antes de seus momentos finais, ressaltando a importancia
da preparacdo ao longo da vida. A preparacdo para a morte envolvia obras caritativas, esmolas, jejuns e acimulo
de indulgéncias, além dos sufragios, missas, oracdes e legados pios deixados previamente em testamento; pois
havia o grande medo de morrer sem estar preparado. “Todavia, num primeiro tempo, a injun¢do ndo se apoia na
esperanga que pode dar uma vida inteiramente cristd, mas nos temores cristalizados em torno do ‘ato de
morrer’”. Sendo assim, “ter consciéncia do fim préximo, ter tempo para receber o0 santo viatico, ter reunidos em
torno de si clérigos e leigos, parentes e amigos, tais sdo as condigdes da melhor morte”. Ibidem, p. 164.

675 BLUTEAU, Raphael. Op. cit.

%76 De acordo com os preceitos da Igreja Catélica expostos nas Constituicdes Primeiras, todo cristéo batizado era
obrigado a ouvir missa inteira aos domingos e dias santos com quietacdo, respeito e devogdo. Deixando de ouvir
missa sem justa causa, o fiel estaria pecando mortalmente. Os fiéis deveriam levar seus filhos, criados, escravos
e todas as pessoas que estivessem sob sua responsabilidade, e os que fossem precisamente necessarios para o
servicgo, nao deveriam deixar de ouvir missa em outro dia ou horario. Os que faltassem as missas deveriam pagar
multas e, se mesmo assim ndo se resolvesse, deveriam ser listados e denunciados pelos sacerdotes. Os domingos,
o dia de nascimento e ressurrei¢do de Cristo e os dias santos deveriam ser guardados para sua devida veneracéo.
Também destacamos a importancia conferida aos assuntos da morte, como 0s testamentos e legados deixados
para a salvacdo das almas. A partir das Constituicdes é possivel averiguar a confirmacdo do costume da
encomenda de missas para as almas dos defuntos para sua rapida estadia no purgatério. Contudo, era proibida a
realizacdo de exéquias exageradas consideradas excessos da vaidade humana e ndo efeitos da religido crista.
VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. cit. Livro Segundo, Titulos | ao XV.

7 Um fato que dificultava a compreensdo por parte dos fiéis fora a imposicdo da Reforma Catélica de
celebracdo das missas em latim, contudo, era dever do celebrante promover a educacéo dos fiéis durante tais
missas, principalmente em domingos e dias festivos. Os sermdes faziam grandes citacdes em latim, seguidas de
traducdo literal e repetidas explicaces. Sendo assim, a repeti¢do das celebracdes e o gosto musical difundiram o
latim na Capitania das Minas. CAMPOS, Adalgisa Arantes. As Irmandades de Sdo Miguel..., op. cit.

678 CAMPOS, Adalgisa Arantes. Escatologia, iconografia e préticas funerérias..., op. cit.; CAMPOS, Adalgisa
Arantes. As Irmandades de S&o Miguel e Almas..., op. cit.
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solidariedade, fazia alastrar o sentido de co-responsabilidade dos fiéis em face do
destino dos seus mortos.®

Como também exp6s Daniel Precioso, o enterro era o ultimo momento das cerimonias
fanebres, mas acreditava-se que, embora o fiel estivesse sendo sepultado em solo sagrado,
ainda seria necessario o recurso as missas para assegurar a salvagédo de sua alma. Elas seriam
divididas ainda em missas de corpo presente, realizadas no dia do falecimento, e em missas

pela alma a serem celebradas “com a maior brevidade possivel”, como veremos mais adiante.

A reza de missas fUnebres, Gltima etapa dos sufragios feitos pelas fraternidades
leigas, visava justamente atingir esse objetivo, isto é, garantir que a alma alcangasse
0 Reino dos Céus. O prazo maximo para a celebracdo das missas pelas almas dos
defuntos era de 30 dias, pois se acreditava que as rezas feitas no periodo
imediatamente posterior @& morte eram importantissimas para livrar a alma do
Purgatério.®®

Os ritos funebres no meio confrarial, além de representarem o Gltimo momento do fiel
na busca pela salvacdo de sua alma, também seriam utilizados como praticas de demarcacéo
social.%8! «A filiagdo as Irmandades, o tipo de mortalha, o nimero de velas, esmolas, missas
celebradas, local do enterro dentro da Igreja, etc.; tudo servia como forma de exteriorizacao
da condi¢do social do morto”.®? Aqui vale ressaltar mais uma vez o exemplo dos que
deixaram suas herancas para as irmandades e as dezenas de missas pagas em funcédo da rapida
estadia de suas almas no purgatdrio. A afirmacdo da estratificacdo social, da hierarquia e da
ordem era pensada durante toda a vida, ndo sendo deixada de lado em seus momentos finais,
expressas na maioria das vezes através da pompa e da dramatizacdo. Essa caracteristica
prépria as sociedades de Antigo Regime foi apropriada, remodelada e compartilhada por todas
as camadas sociais no contexto colonial mineiro.®®

Como dito anteriormente, o cuidado despendido com os irmé&os falecidos e com 0s
ritos finebres possuia raizes medievais. A reciprocidade e a solidariedade para com 0s mortos

faziam parte da tradicdo cristd, mas também de distintas culturas africanas, estando ambas em

7% ARAUJO, Ana Cristina. Despedidas triunfais — celebracéo da morte e cultos de meméria no século XVIIL. In:
JANCSO, Istvan; KANTOR, Iris. (Org.). Festa: cultura e sociabilidade na América portuguesa. led. Sdo Paulo:
Edusp, Hucitec, 2001, v. 1, p. 19.

%80 PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. cit., p. 144.

%81 «pertencer a uma arquiconfraria e, principalmente, a uma ordem terceira significava, portanto, potencializar
0s recursos para a salvagdo da alma em vida (com a acumulagdo de indulgéncias) e apés a morte (com o
amortalhamento em hébito e com o enterro em cova da arquiconfraria/ordem terceira)”. Ibidem, p. 140.

%82 FURTADO, J. F. Transitoriedade da vida, eternidade da morte: ritos finebres de forros e livres nas Minas
setecentistas. In: JANCSO, Istvan; KANTOR, Iris. (Org.). Festa: cultura e sociabilidade na América portuguesa.
led. Sdo Paulo: Edusp, Hucitec, 2001, v. 1, p. 1.

* Ibidem.
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contato na sociedade colonial mineira. Como apontou John Thornton®®*, o fato dos europeus e
dos africanos partilharem uma concepgdo de cosmos dividido em dois mundos separados,
embora relacionados, foi fundamental para o contato entre as culturas distintas. Nessa diviséo,
0 “nosso mundo” seria o material e o “outro mundo” o espiritual habitado por seres e
entidades transcendentais. O caminho entre os dois mundos era possivel através da morte. No
processo de reordenamento cultural, a crenca no além-timulo e as almas do purgatério foram
mais facilmente assimiladas.®® Além disso, Thornton ainda expde que a auséncia de
ortodoxia e de um clero forte entre os africanos teria facilitado o processo de conversao.®
Durante o contato entre grupos ou culturas distintas se desenvolviam a resisténcia, a
rejeicdo, o sincretismo e a assimilagcdo; mas, ao mesmo tempo, havia uma estratégia politica
do grupo dominante e da religido oficial.®®” O que permitia mais facilmente os contatos e as
assimilacGes era a coeréncia do universo simbolico e dos signos utilizados, mais
especificamente entre grupos dominantes e dominados. Entretanto, a tolerancia, a
ambiguidade e a coexisténcia de culturas distintas em uma mesma sociedade ndo se

desenvolvem sem conflitos.® Como analisou Leonara Delfino,

nessa perspectiva, a ascensdo da escatologia que privilegia o terceiro lugar da
geografia celeste ndo pode ser vista de forma dissociada da reforma tridentina e seus
projetos de divulgacdo da catequese no ultramar. Neste interim, o culto dos mortos
sO adquiriu este espago entre os diferentes segmentos étnicos em funcdo do papel
ocupado da ancestralidade em diversas culturas africanas. Diante do que foi exposto
deve-se ressaltar que os intercessores do purgatério, entre eles a Virgem Maria,
advogada dos homens na vida e na morte, tornou-se grande simbolo dos anseios
missionarios e da ratificacdo do culto mariano durante os abalos gerados pela
reforma protestante.®®

A acdo da Igreja pos reforma tridentina e o trabalho catequético devem ser analisados,

portanto, juntamente as diferentes tradicGes africanas que possibilitavam as conexoes,

%8¢ THORNTON, J. Op. cit.

%85 Leonara Delfino analisa, por exemplo, o caso dos escravos vindos da Africa Central: “Sendo assim, a crenga
efetiva no poder dos espiritos em advogar pela causa dos viventes, em forma de agradecimento das oragdes pias
e do sacrificio oferecido (peniténcia) ndo eram composic8es radicalmente contrastantes aos ritos funebres da
Africa Central e circulavam entre os diferentes espagos devocionais, inclusive entre as confrarias negras”.
DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit., p. 109.

%8 THORNTON, J. Op. cit.

087 «A religido ‘popular’ afinal s6 existe porque uma religido ‘oficial’ decide declara-la proscrita e nio aceitavel,
mas esta decisdo é também reveladora: as representac@es e 0s comportamentos assim estigmatizados tornam-se
mais livres para manifestar entdo uma ‘afinidade eletiva’ com atitudes profundas que os marcavam ja, e que
estéo relacionados com a orientagéo co-natural a uma consciéncia coletiva dominada: desejo de comunicar com
um sagrado que prolonga a natureza, a interpreta e permanece nela integrado, que restaura e engrandece a vida, a
forma e o poder do homem e do seu grupo, sem ruptura nem elaboracéo intelectualmente sistematizada, que
permite encontrar segurancga na solidariedade de uma tradicdo mais forte que os novos catecismos e 0s saberes
aprendidos”. SANCHIS, Pierre. Op. cit., p. 82.

*% Ibidem.

%89 DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit., p. 102-103.
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reconfigurando elementos, signos e simbolos. Tais questdes nos ajudam a tentar compreender
a vivéncia religiosa entre os crioulos e demais irméos de cor das Irmandades das Mercés.
Distintos de muitos africanos que chegavam aos dominios portugueses com suas herancas
culturais a serem ressignificadas ao longo do tempo, os crioulos eram introduzidos ao
catolicismo assim que nasciam. Contudo, provavelmente viviam em contato com tragos
culturais africanos junto aos familiares e espagos de sociabilidade compartilhados. Sendo
assim, nos deteremos a seguir a analise do meio confrarial mercedario, entrelacando as
temaéticas da morte, dos ritos funebres e da economia do além-timulo.

Os sufragios estipulados pelos membros mercedarios de Mariana em func¢do de cada
fiel falecido eram constituidos pela realizacdo de doze missas; dez oragdes do “Padre Nosso”,
dez “Ave Marias” e um “Salve Rainha”; além de serem realizadas uma missa no Oitavario
dos Finados e dezesseis missas no Oitavario de Nossa Senhora das Mercés. As missas pela
alma do devoto morto estavam previstas para o periodo da manha, prioritariamente as nove

horas, em todos os domingos e dias santos.®®

Tem esta santa Irmandade por obrigacdo mandar dizer por cada irmdo ou irma que
falecer doze missas, as quais serdo ditas pelo nosso Reverendo Padre Capeldo
Comissario, assim que falecer o tal irmdo, para que com toda a brevidade goze sua
alma do dito sufragio, no que cuidard muito o irméao Procurador saber do dito R.do
Padre se estdo ditas as missas e pedir-lhe certiddo delas para apresentar em Mesa e
langar-se no livro das despesas a que tocar, ou ser passada a dita certiddo no livro
dos recibos da dita irmandade.®®

Caso houvesse muitos irmdos falecidos, elas seriam repartidas entre outros padres,
tendo preferéncia os que auxiliavam a irmandade. Em Mariana, os confrades que ocuparam
cargos administrativos ndo recebiam, contudo, um tratamento diferenciado quanto aos
sufragios estabelecidos. Semelhantes foram os casos de S&o Bartolomeu e Séo Jodo Del Rei,
pois 0s membros que ocuparam cargos também ndo recebiam um ndmero de sufrdgios
diferenciado. Em S&o Jodo todos os membros falecidos recebiam dez missas em sufragio, que
deveriam ser realizadas com a maior brevidade possivel. Os irméos conduziam ainda o corpo
do defunto no esquife da confraria, e durante o caminho rezavam o ‘“Pai Nosso” e a “Ave

Maria”. Filhos legitimos de até doze anos e a familia do falecido receberiam tambem o auxilio

%90 Tais questdes também sdo orientadas pelas ConstituicBes Primeiras. VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. cit.
Livro Segundo, Titulos | ao XV.

1 AEAM. Compromisso. Irmandade Escapulério das Mercés de Mariana (1771). Armério 8, prateleira 1.
Capitulo 17.
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necessario, como 0 mesmo beneficio a sepultura e esmolas. De forma geral, esse costume foi
comum a todas as irmandades analisadas.®*

De forma distinta, observamos que a irmandade das Mercés de Itabirito®”, localizada
em uma capela dedicada ao Senhor Bom Jesus de Matosinhos®®*, estipulou seis missas para 0s
irmdos que foram juizes e juizas, cinco missas para os que foram escrivées, tesoureiros e
procuradores, quatro missas para os irmdos de mesa e duas para demais irmdos. Em S&o
Gongcalo de Rio Abaixo a irmandade mercedaria também estipulou 0 nimero de sufragios aos
irmdos em seu Compromisso escrito em 1782 e aprovado pela Mesa da Consciéncia e Ordens
em 1784. Contudo, algumas correcfes foram feitas ao longo da documentacdo depois da
primeira elaboracdo de suas normas, mas desconhecemos quem foi responsavel pelas
alteracdes. No caso especifico dos sufragios, para cada irmdo se diriam quatro missas
(diminuidas para uma); para 0s ocupantes de cargo de juiz dez missas (diminuidas para duas);
de escrivao, tesoureiro e procurador oito missas (diminuidas para duas); e para cada membro
falecido se rezariam ainda dez “Pai Nossos”, dez “Ave Marias” e um “Salve Rainha”.%®® Na
Freguesia de Sao Bartolomeu, o0 Compromisso ressaltava que ficaria por conta da confraria o
pagamento das missas, sepultura e mortalha dos irmédos que devessem seus anuais em razao
de sua extrema pobreza. Além disso, era estipulada a realizacdo de missas aos sdbados com
ladainha e missas aos domingos e dias santos pelos irmdos vivos e defuntos, em atencédo ao
aumento espiritual e temporal da associac&o.®®®

Ja na Irmandade das Mercés de S&o José Del Rei verificamos uma maior importancia
em relacdo a descricdo dos sufragios e dos espacos de sepultamento, com a especificacdo do
local onde o membro ocupante de cada cargo administrativo seria enterrado e a estipulagéo de

quantas missas ele teria direito.*%’

O juiz, por exemplo, receberia dez missas e seria enterrado
na capela mor, enquanto o escrivdo, 0 tesoureiro e o procurador seriam enterrados acima das

grades e receberiam oito missas. Conforme o prestigio do cargo decrescia, observava-se a

692 AMNSP-SJDR. Livro de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Sdo Jodo del-Rei,
1806.

%% AEAM. Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés de Itabirito (1818-1820). Prateleira “L”, n° 33.

%% Em 1843 a irmandade j& possuia capela propria. AEAM. Termos de Reuni&o. Irmandade de N. S. das Mercés
de Itabirito (1822-1875). Prateleira “L”, n® 34.

%% AEAM. Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés de S&o Gongalo de Rio Abaixo (1782). Armério 8,
prateleira 1.

%% AEAM. Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés da Freguesia de Sao Bartolomeu (1807). Armario 8,
prateleira 1

%97 Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora das Mercés dos pretos crioulos incorporada na sua Igreja, que
elles edificardo, ornardo, e paramentardo, na Villa de San Jozé... de 1796. Projeto Brasiliana USP. Disponivel
em: <http://www.brasiliana.usp.br/bbd/handle/1918/00604600#page/1/mode/lup>.
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diminuicdo da esmola paga pelo membro e nimero de missas recebidas apds sua morte; e,

além disso, o local de sepultamento se distanciava dos altares e dos santos.

Irmandades das Sufréagios (n° missas por falecidos)
Mercés
Local: Membros Juiz Escrivdo Tesoureiro Procurador Irmaos Andador
em geral de
mesa
4 -

Mariana
Itabirito
S&o Bartolomeu
Séo Goncalo do
Rio Abaixo
(Compromisso)
Séo Goncalo do 1 2 2 2 2 - -
Rio Abaixo
(Correcéo)
Sé&o Jodo Del Rei 10 - - - - - -
Sé&o José Del Rei - 10 8 8 8 7 6
Vila Rica 8 - - - - -
(Mercés de
Cima)
Vila Rica 16 - - - - - -
(Mercés de
Baixo)

[EEN
-PQDI\)N
(op]
o 1 O1 1
o 1 O1
o 1 O1

10

Tabela 1 — Sufragios estipulados para os membros e cargos administrativos nas Irmandades das Mercés.*®

Em Mariana, todos os irmdos mercedarios falecidos teriam o direito a sepultura, sendo
enterrados na proépria igreja, ndao devendo pagar nada a Sé. Os oficiais que desempenharam
cargos na irmandade teriam o privilégio de ser enterrados mais proximos ao sagrado, ou seja,
no espaco da grade da capela-mor para cima. Infelizmente ap6s inimeras reformas na igreja
ndo podemos mais visualizar as campas numeradas espalhadas pelo chdo do templo, como de

costume.®®® Observamos, portanto, a visdo que os irmaos tinham da igreja enquanto espaco

%% AEAM. Compromisso. Irmandade Escapulario das Mercés de Mariana (1771). Armério 8, prateleira 1;
AEAM. Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés de S8o Gongalo de Rio Abaixo (1782). Armario 8,
prateleira 1; AEAM. Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés da Freguesia de Sdo Bartolomeu (1807).
Armério 8, prateleira 1; AEAM. Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés de ltabirito (1818-1820).
Prateleira “L”, n° 33; AMNSP- SJIDR. Compromisso. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de S&o Jodo del-
Rei, 1806; Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora das Mercés dos pretos crioulos incorporada na sua
Igreja, que elles edificardo, ornardo, e paramentardo, na Villa de San Jozé... de 1796. Projeto Brasiliana USP.
Disponivel em: <http://www.brasiliana.usp.br/bbd/handle/1918/00604600#page/1/mode/lup>; PRECIOSO,
Daniel. Terceiros de cor..., op. cit.

%99 Também ndo encontramos na documentagdo mencg&o ao seu cemitério, nem a data de sua construgéo.
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sagrado, pois estar mais préximo do altar e das imagens dos santos e da Virgem era mais uma
garantia de salvacéo.’®

Os sepultamentos ad sanctos remontam ao século V, quando os antigos cristdos
desejavam passar a eternidade descansando proximos aos martires ali enterrados, o que
ajudaria a manter a integridade da sepultura e aumentaria a protecdo espiritual. Com 0s
enterramentos dentro das igrejas, vivos e mortos estariam conectados ao compartilharem um
mesmo espaco sagrado, e estes Ultimos seriam sempre lembrados.” As igrejas ndo possuiam
bancos e cadeiras ao longo da nave, existindo apenas alguns poucos encostados as paredes. Os
fiéis rezavam e assistiam missas de pé, ajoelhados, ou sentados ao chao sobre as sepulturas,

quando fosse apropriado.”®

Segundo Philippe Aries, apesar da pratica do sepultamento ad sanctos ser dos
séculos V-VI, desde o inicio houve divergéncias, conforme se tratasse do cemitério
ao lado da igreja ou dos enterramentos no seu interior. Em seus decretos, 0s
concilios, durante séculos, persistiam em distinguir a igreja do espago consagrado
em torno dela. Enquanto impunham a obrigacdo de enterrar ao lado da igreja, ndo
deixaram de reafirmar a proibicdo dos enterros em seu interior, com algumas
excecOes em favor de padres, bispos, monges e alguns leigos privilegiados. Desde o
século V até fins do XVIII, os textos se repetiam quanto a proibigdo, tomando
patente assim, o desrespeito as disposicdes candnicas.’*

Sendo assim, a partir dos apontamentos de Philippe Ariés’® constatamos uma postura
da Igreja contra os enterramentos da populagédo em geral no interior dos templos, utilizado
apenas por clérigos e pessoas privilegiadas, embora o imaginario da hierarquizacdo dos
lugares de sepultamento tenha ganhado forca entre os fiéis e irmandades religiosas. Ao

analisarmos as orientacdes expostas nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia nos

deparamos com uma visao diferente do que abordara Ariés.

E costume pio, antigo, e louvavel na Igreja Catholica, enterrarem-se 0s corpos dos
fieis Christdos defuntos nas Igrejas, e Cemiterios delas: porque como sdo lugares, a
que todos os fieis concorrem para ouvir, e assistir as Missas, e Officios Divinos, e
OracGes, tendo & vista as sepulturas, se lembrardo de encomendar a Deos nosso
Senhor as almas dos ditos defuntos, especialmente dos seus, para que mais cedo
sejdo livres das penas do Purgatorio, e se ndo esquecerdo da morte, antes lhes sera
aos vivos mui proveitoso ter memoria delas nas sepulturas. Para tanto ordenamos, e

% Cf. CAMPOS, Adalgisa Arantes. Locais de sepultamentos e escatologia através de registros de 6bitos da
época barroca. A freguesia de Nossa Senhora do Pilar de Ouro Preto. Varia Historia. n. 31, p. 159-183, jan.
2004.

701 «Esta familiaridade assentava-se numa relacdo de vizinhanca cotidiana entre os habitantes e as sepulturas. Ao
frequentarem as igrejas, pisavam, caminhavam, sentavam e oravam sobre seus mortos, a todo o tempo sentindo
seus odores, expressando uma determinada sensibilidade olfativa resultante da fé existente na sacralidade dos
sepultamentos eclesiasticos”. RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos..., op. cit., p. 21.

792 REIS, Jodo José. A morte é uma festa..., op. Cit.

7% RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos..., op. cit., p. 131-132.

% ARIES, Philippe. Op. cit.; RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos..., op. Cit.
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mandamos, que todos os fieis que neste nosso Arcebispado falecerem, sejdo
enterrados nas Igrejas, ou Cemiterios, e ndo em lugares ndo sagrados, ainda que eles
assim o mandem: porque esta sua disposicdo como torpe, e menos rigorosa se nao
deve cumprir.”®

A preferéncia pela parte interna do templo foi sempre mais frequente, visto que o adro
- a &rea em torno da capela - era desprestigiado e geralmente obtido gratuitamente, como no
caso dos escravos e pessoas pobres nas matrizes. Pautados na passagem das Constituicdes
Primeiras exposta acima e nas visitas pastorais consultadas, consideramos que no contexto
colonial a negligéncia dos enterramentos e a sua realizacdo em espacos profanos seriam as
maiores preocupagdes entre os clérigos. Uma proibicéo de fato dos sepultamentos ad sanctos
ocorreu, mas através de Ordem Régia em 14 de janeiro de 1810, gerando grandes conflitos.
Porém, tal pratica ainda permaneceria nos costumes dos fiéis por mais algumas décadas.’®

Vejamos agora a situacdo vivenciada nas irmandades mercedarias de outras
localidades. Em Itabirito, os irmé&os da Irmandade das Mercés ereta na Matriz do Senhor Bom
Jesus de Matosinhos solicitaram no capitulo dezenove de seu Compromisso, datado de 1818,
que tivessem cemitério separado, estipulando um total de doze covas livres. Embora
advertisse que nao iriam prejudicar os direitos paroquiais e a fabrica da matriz, apds a
aprovacdo pela Mesa da Consciéncia em 1819 a clausula aparece rasurada na
documentacdo.’”” Da mesma forma, a irmandade da Freguesia de S&o Bartolomeu também
solicitava a concessdo de sepultura separada para sua associacao. Além disso, especificavam

sobre a mortalha para os membros.

Os irméos que se alistarem nesta confraria usardo do seu habito talar com capa até o
joelho de fazendo de algodéo, ou I& branca com o seu escapulério do mesmo, e nele
a insignia dos mercedarios, cujo habito que for benzido pelo seu capeldo da
confraria servird de mortalha depois do falecimento de cada um, que serdo
carregados, acompanhados e sepultados na prépria ermida ou capela da presente
confraria, se V. A. R. lhes fizer a esmola de concessdo de sepultura que
humildemente imploram, depois de estarem debaixo da sua soberana protecéo.’®

A Irmandade das Mercés de Sdo José Del Rei também solicitava seu local de
sepultamento individual, como a maioria das irmandades e, principalmente, as que possuiam
templo préprio. O interesse em obter covas proprias quando alocadas na matriz ou possuir um

cemitério em sua capela se justificava pelos altos precos cobrados pelos sepultamentos que

795 V/IDE, Sebastido Monteiro da. Op. cit. Livro Quarto, Tit. LIII, p. 295.

7% REIS, Jodo José. A morte é uma festa..., op. Cit.

%7 AEAM. Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés de Itabirito (1818-1820). Prateleira “L”, n°® 33.

%8 AEAM. Compromisso. Irmandade de N. S. das Mercés da Freguesia de Sao Bartolomeu (1807). Armario 8,
prateleira 1 (Capitulo 3, p. 5 f.).
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ficavam a cargo dos péarocos. A grande maioria das associacBes enterrava seus proprios
membros, sendo comum possuirem esquife para o transporte dos falecidos; e todos se
comprometiam com o acompanhamento a sepultura, com cruz alcada, vestidos com opas
brancas com emblema da Nossa Senhora, com tochas e rezando Pai Nosso e Ave Maria pela
alma do defunto. Em Sédo José, o sepultamento seria ainda conforme o merecimento de cada
um dos membros, e apenas 0s que bem zelaram pela instituicdo e pagaram o que deviam
teriam os sufragios.’®® O acompanhamento dos defuntos também foi descrito em S&o Jodo Del
Rei, sendo feito com cruz, chamando os irmdos com campainha (tangida pelo irméo
procurador ou andador), com a presenca do reverendo capelé&o, “indo todos em boa ordem,
com modeéstia e devocao”, rezando o Pai Nosso e a Ave Maria pelo caminho. Caso o falecido
ndo tivesse mortalha, a irmandade também disponibilizaria por sua prépria conta.”

Em meados do século XIX os sufrdgios oferecidos aos membros das Mercés de
Mariana sofreriam modificacbes com a atualizacdo de seu Compromisso. Embora datado de
1850-1856, acreditamos que as informacgdes sobre a renovacdo das principais normas da
associacdo seriam enriquecedoras para nossas analises. Foi definida a seguinte distribuicdo:
seis missas pela alma do sécio falecido que tivesse zelado pela agremiacdo; quatro missas
pela alma do socio que ndo tivesse zelado por sua irmandade; trés missas pela alma do irméo
devoto que tivesse prestado servigos com presteza, mas que porventura ndo se tornou sécio da
irmandade; e, por fim, uma missa pela alma do irméo devoto que ja tivesse contribuido com a
guantia de seiscentos réis ao longo do tempo de filiacdo.”* Podemos observar, portanto, uma
clara diminuicdo dos sufragios.

Tal diminuicdo do numero de missas pela alma dos irmédos ja estava sendo discutida
em termo lavrado em 12 de julho de 1853.”*% Como j4 abordamos anteriormente, o primeiro
Compromisso, produzido no ano de 1771, determinava o numero de doze missas por irméo,
custando para a irmandade o valor de sete mil e duzentos réis. Conforme esse mesmo termo
de 1853, um aumento no valor das missas havia sido estipulado pelo bispado, sendo elevado
de seiscentos para mil réis. Dessa forma, os gastos com os sufragios para cada membro
falecido seria de doze mil réis. No termo, o Reverendo Comissario sugeriu a diminuicdo para
cinco missas para cada falecido, e os membros da associacdo solicitaram a mudanga nos

estatutos para o bispo.

"% Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora das Mercés dos pretos crioulos incorporada na sua Igreja, que
elles edificardo, ornardo, e paramentardo, na Villa de San Jozé... de 1796. Projeto Brasiliana USP. Disponivel
em: <http://www.brasiliana.usp.br/bbd/handle/1918/00604600#page/1/mode/lup>.

9 AMNSP-SJDR. Compromisso. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Sdo Jodo del-Rei, 1806.

I AEAM. Estatuto. Confraria Nossa Senhora das Mercés (1850-1856). Prateleira “Q”, n° 4.

2 AEAM. Livro de Termos. Confraria Senhora das Mercés de Mariana (1838). Armério 8, prateleira 1.
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Sendo assim, uma primeira justificativa para a reducdo de missas foi a questdo
financeira™?, o que também pode ser percebido pelo valor das entradas e esmolas anuais que
cairam pela metade, passando a ser 600 e 300 réis, respectivamente.”** A dificuldade quanto
ao pagamento das missas também pode ser observada no caso de Séo Jodo Del Rei, quando os
irmdos mercedarios comunicaram ao juiz municipal em 1843 que as missas pelas almas ndo
estavam sendo ditas como deveriam, pois os sacerdotes se recusavam a dizé-las pelo preco
taxado. Como vimos acima, no decorrer do século XIX o preco da missa foi alterado para mil
réis, levando os membros da agremiacdo a solicitarem que seu valor fosse de apenas
oitocentos réis.”*

E preciso considerar também que o desleixo de algumas associacdes religiosas e de
clérigos na realizacdo dos sufragios pagos pelos falecidos culminou em certo descrédito, e
esse assunto foi alvo de muitos debates, como no que diz respeito aos breves de redugo.’*®
Além disso, a reducdo do nimero de sufragios em irmandades corresponderia a formacao de

717

uma nova mentalidade no século XIX, compreendida por Michel Vovelle’™" como um

processo de dessacralizacdo das atitudes diante da morte.

3 Fernanda Pinheiro aponta o periodo de fins do século XVI11 e o XIX como periodos de dificuldade financeira
para 0 Rosario de Mariana. Com a crise financeira, os membros decidiram diminuir o saldrio do capelao,
diminuir nmero de missas (restritas as obrigatdrias do ano) e suspender a obrigacdo dos sufragios pelas almas
dos mortos. As dividas da irmandade se relacionavam a construgdo e finalizagdo de sua igreja. PINHEIRO,
Fernanda. Op. cit.

4 AEAM. Livro de Receitas e Despesas. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Mariana (1816-1855).
Prateleira “P”, n° 5.

> AMNSP-SJDR. Compromisso. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de S&o Jodo del-Rei, 1806.

"8 Os breves de reducio eram cartas enviadas de Roma para a diminuicéo ou cancelamento de missas pagas a
favor das almas do Purgatorio. Segundo Laurinda Abreu, “o incumprimento das disposi¢des dos mortos, através
da reducdo das missas supostamente perpétuas — sem esquecer 0os Breves que perdoaram as missas nao
celebradas ou as comutavam com base na utilizacdo dos seus rendimentos no tratamento de doentes -, foi um
processo continuo e de longa duracdo, que paulatinamente terd delapidado a confianca que os catélicos
depositaram nos sufragios como forma privilegiada de alcangar a paz eterna” ABREU, Laurinda. A dificil gestdo
do Purgatorio: os Breves de Reducdo de missas perpétuas do Arquivo da Nunciatura de Lisboa (séculos XVII-
XI1X). Penélope, n. 30/31, 2004, p. 52. Além disso, “também no Ultramar, a partir da década de noventa do
século XVIII, sdo muitos os testemunhos que denunciam profundas irregularidades no cumprimento das
vontades pias dos testadores, captando-se também ai um generalizado estado de relaxamento e degradacdo
moral, perpassado por intrigas, invejas, ‘faltas e desmanchos de toda ordem’”. Ibidem, p. 59. Devido a tal
situacdo em Portugal e em seus dominios, Pombal e a Coroa interferiram sobre a “economia da salvagdo™ a partir
de leis testamentérias limitadoras que controlavam os gastos excessivos com o além-timulo. Entretanto, muitas
somas de dinheiro ainda seriam gastas com o pds-morte ao longo dos séculos XVIII e XIX, mas dividiriam
espacgo com as preocupacdes terrenas, como no caso dos herdeiros. Cf. RODRIGUES, Claudia. Estratégias para
a eternidade num contexto de mudancas terrenas: os testadores do Rio de Janeiro e os pedidos de sufragios no
século XVIII. Locus: revista de histéria, Juiz de Fora, v. 21, n. 2, p. 251-285, 2015.

T \JVOVELLE, Michel. Imagens e imaginario na histéria: fantasmas e certezas nas mentalidades desde a Idade
Média até o século X1X. Sdo Paulo: Atica, 1997; VOVELLE, Michel. Ideologias e Mentalidades..., op. cit. Cf.
VOVELLE, Michel. Piété Barroque et Déschristianisation en Provence au XVI111° Siécle. Paris, Gallimard,
1978.
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Claudia Rodrigues’™® faz um alerta & visdo de “descristianizagio” discutida por
Vovelle, e expde que tal processo ndo deve ser considerado como perda ou recuo da
religiosidade por parte da populacdo. Seguindo o mesmo caminho de Mircea Eliade’’,
determina que dificilmente exista um homem a-religioso em seu estado puro; e, além disso,
aponta a distin¢do entre a religido institucionalizada, que pode passar por diversas mudancas,
enquanto a vivenciada pode permanecer existindo independente dela. Sendo assim, sua
abordagem dé preferéncia a utilizacdo do termo “secularizagao”, entendido por ela como uma
“laicizagdo”. Ambos 0s conceitos remetem antes a ideia de que a Igreja ndo possuiria mais
controle sobre determinado assunto do que a ideia de inexisténcia ou ruptura de teor religioso.
Ou, nas palavras de Peter Berger, “secularizacdo” remete ao “processo pelo qual setores da
sociedade e da cultura sao subtraidos a dominacdo das instituicdes e simbolos religiosos”720.
A religiosidade continua a existir, mas passaria por uma redefinicdo de seu papel e espaco de
atuacdo. Tais questBes podem ser observadas nas mudancas das praticas flnebres, como
analisou Jodo José Reis para o caso da Bahia e Claudia Rodrigues para o Rio de Janeiro.’*

Adalgisa Arantes Campos abordou as modificacfes rituais entre os séculos XVIII e

XIX de forma distinta.

As elites diocesanas percebem a excessiva pompa como sindnimo de prejuizo para
os irmdos vivos, as mesas diretoras e as almas dos defuntos. O processo de
aclimatacdo do universo religioso dos portugueses supds na média duracdo
supresses, simplificacdo dos rituais e redirecionamento da cultura, doravante mais
parcimoniosa. Isso quer dizer que as transformacfes ndo sdo especificas do
Oitocentos com sua racionalizacdo ou mesmo da segunda metade do XVIII, com o
Iluminismo. Ndo se trata de uma transplantacéo tranquila das ceriménias litGrgicas e
paralitdrgicas. Muito cedo a cultura vai se transformando, no sentido de conter a
ostentagdo barroca, maneira esta de se atender as conveniéncias daquele tempo, das
irmandades e também as devocGes em franca mudanga. Portanto, dentro da prépria

8 RODRIGUES, Claudia. Aspectos tedricos e metodoldgicos para uma analise do processo de secularizacio da
morte no Rio de Janeiro oitocentista. Anais do VIII Encontro Regional de Historia - ANPUH-RJ: Historia e
Religido. Vassouras, 1998.

"9 E| IADE, Mircea. Op. cit.

20 BERGER, Peter Ludwig. Op. cit., p. 119.

2! Claudia Rodrigues aponta a questio dos sepultamentos no século XIX, mostrando que “apesar de seu discurso
secularizante, quanto a alguns dos costumes funebres, fica patente a manutencdo de uma referéncia crista: os
lugares dos mortos, ainda que devendo ser removidos da vizinhanga dos vivos, deveriam manter-se como
sagrados. Por mais que um novo discurso surja, as pessoas ndo se desfazem, de uma hora para outra, das antigas
ideias”. RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos..., op. cit., p. 62. Além disso, “a Igreja ndo teve motivos
para interferir nas medidas governamentais a respeito dos cemitérios pablicos, na cidade do Rio de Janeiro, em
1850, pelo fato de que, apesar de o cemitério ter-se deslocado das proximidades do templo catélico para fora dos
limites da cidade, ele permanecia um espaco sagrado, controlado pela Igreja — tanto que a condicdo para seu
pleno funcionamento era de que fosse benzido. Apesar da proibicdo dos enterramentos nas igrejas, o cemitério
publico ndo se havia transformado em um local secularizado, mantendo, pelo contrario, as mesmas
caracteristicas e os mesmos fundamentos do cemitério eclesidstico. Mesmo tornando-se um espago publico, era
ainda destinado ao ‘publico’ da religido oficial do Estado”. Ibidem, p. 132-133. Ver também: REIS, Jo&o José. A
morte é uma festa..., op. cit.
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manifestacdo da religiosidade ocorrem mudancas, sempre no sentido de simplificar
as cerimdnias e exaltar a eucaristia.’?

Para a autora, a abundancia e a pompa préprias de uma cultura barroca foram se
transformando ao longo do tempo devido a uma simplificagdo das praticas religiosas que
melhor atendia as condicGes das confrarias. Sendo assim, podemos perceber que os membros
mercedarios ainda reconheciam a importancia das missas oferecidas aos devotos a Virgem,
pois mesmo que seu nimero tenha diminuido, fizeram questéo de registrar em seus estatutos e
ainda estipular um recebimento de sufragios distinto a partir do merecimento dos membros.

Além da preocupacdo com os sufragios e os sepultamentos presente no cotidiano das
irmandades, pudemos entrar em contato com as Ultimas vontades de alguns membros da
Irmandade das Mercés de Mariana em seus testamentos. Como no capitulo anterior, é preciso
ressaltar que fizemos um recorte privilegiando 0s membros que ocuparam cargos
administrativos. Dessa forma, veremos alguns casos a segulir.

Em 1808, o crioulo forro Joaquim Goncalves Rodrigues escolheu ter seu corpo
encomendado e enterrado na capela de sua confraria. “Vivendo na fé catdlica e nela desejando
salvar sua alma”, determinava:

Declaro que sou irmdo da Confraria da Senhora das Mercés desta cidade em cuja
capela quero seja meu corpo sepultado, e me mandard meu testamenteiro dizer no
dia do meu falecimento por minha alma oito missas de corpo presente de esmola de
uma oitava cada uma. Declaro que depois do meu falecimento mandara meu
testamenteiro por meu corpo na dita capela da Senhora das Mercés onde sera

encomendado pelo Reverendo Paroco e depois sepultado sem que haja
acompanhamento nem mais pompa alguma pois é esta minha vontade.’*

Aleém dos sufrgios a que tinha direito por ser irmdo das Mercés e das missas de corpo
presente no dia de seu falecimento, estipulou em seu testamento que lhes fizessem vinte
missas por sua alma de esmola de meia oitava e com a maior brevidade possivel.

Em 1812, Roque de Souza Pinheiro também escolheu ser enterrado na capela das
Mercés, além de solicitar duas missas de corpo presente a serem ditas no dia de seu
falecimento, de esmola de uma oitava cada.’** Da mesma forma, o crioulo forro Antonio Dias
de Menezes, em 1828, estipulou que seu corpo fosse conduzido a capela das Mercés,

acompanhado por quatro sacerdotes e encomendado com musica. Solicitou seis missas de

22 CAMPOS, Adalgisa Arantes. As Irmandades de S&o Miguel e Almas..., op. cit., p. 157.
2 ACSM. Testamento de Joaquim Gongalves Rodrigues (1808). R. T., 1° Oficio, Livron® 3, p. 82 v.
24 ACSM. Testamento de Roque de Souza Pinheiro (1812). R. T., 1° Oficio, Livro n° 36, p. 144.
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corpo presente de esmola de mil e duzentos réis, como de costume, e mais seis missas no
sétimo dia de seu falecimento. Além disso, deixou duas missas pagas pela alma de sua méae.’®

Foi recorrente nos testamentos consultados a preocupacdo em arcar com as dividas
deixadas em irmandades, como esmolas atrasadas. O testamenteiro deveria efetivar os
pagamentos e cobrar a realizacdo dos sufragios a que o falecido tinha direito. Esse foi o caso
dos crioulos forros Felipe José de Oliveira’® e Francisco Lopes da Costa’®’. Em 1802,
conforme as vontades deste Gltimo, seu corpo seria amortalhado em habito de S&o Francisco;
mas caso ndo houvesse a mortalha, poderia ser escolhida qualquer outra. Deixou ainda
determinado que seu corpo fosse acompanhado a sepultura por quatro reverendos sacerdotes,
e entre eles estaria o reverendo capeldo da Irmandade de Nossa Senhora das Mercés da qual
era irmao, sendo enterrado em sua capela e acompanhado pelos demais irméos. Desejava que
Ihe fossem rezadas seis missas de corpo presente, de esmola de uma oitava cada uma. O
capeldo da irmandade diria também nove missas por sua alma, iniciadas no dia do
falecimento, de esmola de meia oitava cada uma.

O portugués José de Couto deixou expressa a vontade de ser sepultado na capela de
Nossa Senhora das Mercés, conforme seu testamento de 1819. Solicitou a realizacdo de duas
missas de corpo presente de esmola de mil e duzentos réis cada uma, e mais vinte missas por

sua alma, com o valor de seiscentos réis cada.’*

O volumoso nimero de missas pelas almas
foi muito comum, mesmo em finais do século XVIII e inicio do XIX. O alferes José Antonio
de Carvalho, por exemplo, determinou um total de cinquenta missas em 1832. Embora
também fosse irmdo da Ordem Terceira de S&o Francisco, ndo escolheu o local de seu
sepultamento, deixando a cargo da testamenteira, sua irma Maria José de Jesus.””® O Conego
Joaquim Thomas Ribeiro de Miranda, em 1817, solicitou vinte missas de corpo presente no
dia de seu falecimento, um oitavario de missas seguido do dia do seu enterro e duzentas
missas por sua alma. Era irmdo de diversas associacbes em Mariana e Sdo José Del Rei,
deixou também missas pelas almas aos irmaos terceiros das ordens a que pertencia, legados
em dinheiro a irmandades e esmolas aos pobres. Como todos os clérigos, foi enterrado na Sé
de Mariana com o corpo amortalhado nas vestes sacerdotais.”*® E importante ressaltar que

muitos clérigos deixaram legados as irmandades a que pertenciam, como o Cénego Manoel

2 ACSM. Testamento de Antonio Dias de Menezes (1828). R. T., 1° Oficio, Livro n° 20, p. 146.
726 ACSM. Testamento de Felipe José de Oliveira (1819). R. T., 1° Oficio, Livro n° 27, p.3.

2T ACSM. Testamento de Francisco Lopes da Costa (1802). R. T., 1° Oficio, Livro n° 3, p. 138.

28 ACSM. Testamento de José de Couto (1819). R. T., 1° Oficio, Livro n° 24, p. 18.

2 ACSM. Testamento de José Antonio de Carvalho (1832). R. T., 1° Oficio, Livro n® 24, p. 54.

30 ACSM. Testamento do Cénego Joaquim Thomas Ribeiro de Miranda (1817). Livro n° 1, p. 196v.
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Gongalves Pereira da Fonseca, que em 1828 deixou vinte e quatro mil reis a Irmandade das
Mercés, sete mil e duzentos réis ao Rosério e cinquenta mil réis a fabrica da matriz.”**

Alguns dos testamentos de irmdos mercedarios consultados ndo citavam sua
participacdo em irmandades ou ressaltaram apenas outras agremiagdes da preferéncia do
testador. A maioria, entretanto, destacou sua filiacdo a Irmandade das Mercés e em outros
meios confrariais. Muitas vezes a associacdo considerada mais importante se destacava e era
escolhida, por exemplo, para o sepultamento. Outras variantes, contudo, também devem ser
consideradas, como a escolha do orago de devocéo, a preferéncia pelas associacfes em que 0s
membros ocuparam cargos administrativos, os melhores beneficios espirituais recebidos em
cada uma delas, e 0 meio confrarial em que obtiveram maior destaque.

Nos casos analisados em que um irmao era filiado as Mercés e também as ordens
terceiras ou a Arquiconfraria do Corddo de Séo Francisco, vimos que as Ultimas ganhavam a
preferéncia. Um exemplo foi o do Capitdo Domingos Gomes da Rocha em 1828. Associado
também & Ordem de Nossa Senhora do Carmo, desejou ser enterrado em sua capela, com o
habito da mesma invocagdo e encomendado por seu reverendo comissario. Como membro do
Santissimo Sacramento, deixou vinte mil réis a essa irmandade; e como membro das Mercés,
deixou cinco mil réis de legado.”®> Também o Capitdo Antonio de Araljo Braga, embora
irmdo das irmandades de Nossa Senhora do Roséario e da Boa Morte do Arraial de
Guarapiranga, de Nossa Senhora do Rosario do Arraial de Calambau, do Bom Senhor do
Matosinhos do Arraial de Bacalhau, da Terra Santa de Jerusalém, e das agremiacGes das
Mercés e de S8o Francisco de Mariana, escolheu ser enterrado na capela desta Gltima e
amortalhado em seu habito. N&o especificou, contudo, se fazia referéncia a arquiconfraria ou
a ordem terceira. Mandou que lhe fossem rezadas oito missas de corpo presente de esmola de
mil e duzentos réis cada, quarenta missas por sua alma dentro do oitavario de seu enterro de
esmola de seiscentos réis cada, além de dez missas pela alma de sua mae.”*

Firmiano Gongalves de Azevedo, em 1842, escrevia em seu testamento que era irméo
das Mercés e do Rosério, e optou por ser sepultado na capela dos mercedarios, sendo seu
enterro e sufragios realizados da forma que sua mulher achasse melhor.”®* J4 o crioulo forro e
alferes José Ferreira de Sousa, por exemplo, era vilvo da preta forra Quitéria Cardoso Leal e
teve uma filha com outra preta forra chamada Maria. Membro da Irmandade de Santa
Efigénia, da Irmandade das Mercés e da Arquiconfraria do Corddo de S&o Francisco, escolheu

31 ACSM. Testamento de Manoel Gongalves Pereira da Fonseca (Conego). R. T., 1° Oficio, Livro n® 20, p. 170.
32 ACSM. Testamento do Cap. Domingos Gomes da Rocha (1828). R. T., 1° Oficio, Livro n° 20, p. 184.

3 ACSM. Testamento de Antonio de Aradjo Braga (Cap.). R. T., 1° Oficio, Livro n° 16, p. 10.

34 ACSM. Testamento de Firmiano Gongalves de Azevedo (1842). R. T., 1° Oficio, Livro n° 2, p. 1.
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ser enterrado na Igreja do Rosario. Tendo casado e se envolvido com duas pretas forras ao
longo de sua vida, provavelmente desenvolveu maiores relacfes sociais nessa igreja. Optou,
contudo, por ser amortalhado com o hébito da Arquiconfraria do Corddo’, demarcando uma
posicdo de status proveniente dessa associacdo; e solicitou ser acompanhado pelo péaroco,
sacerdotes e suas irmandades. Retificou a importancia dos sufrdgios a que tinha direito,
solicitou que no dia de seu falecimento fossem ditas quatro missas de corpo presente e vinte
por sua alma no valor de meia oitava cada.’

Da mesma forma, o Tenente Luiz Peixoto de Jesus era irmdo da Arquiconfraria do
Cordéo de Sdo Francisco, das Mercés, S&o Vicente Ferrer e das trés irmandades localizadas
na Igreja do Rosario. Além dessas associacOes de Mariana, era membro da Irmandade do
Senhor Bom Jesus de Congonhas. Em seu testamento de 1817 resolveu que seu corpo seria
sepultado na Igreja do Rosario por ja ter servido de juiz em sua irmandade. Solicitou que
fosse acompanhado pelos irméos, parocos e capeldes; que lhe fossem ditas oito missas de
corpo presente de esmola de uma oitava cada. O testamenteiro deveria se encarregar de
mandar rezar vinte missas por sua alma, de esmola de meia oitava cada, também
encomendando missas pelas almas de seus escravos falecidos. O testamento de Luiz Peixoto
nos mostra ainda que além da hierarquizacao existente entre as irmandades na hora da escolha
da sepultura, era importante levar em consideracdo o status do individuo em cada uma dessas
associagOes. Ser enterrado em uma irmandade em que o fiel exerceu alto cargo administrativo
poderia ser mais interessante do que uma arquiconfraria em que ele foi apenas mais um
membro, pois teria mais sufragios e seria sepultado em local privilegiado.”®’

Além da escolha do local de sepultamento, outra possibilidade a ser analisada era a
mencéo aos santos de devocdo nos testamentos, sendo 0 apego aos intercessores celestes uma
caracteristica marcante da religiosidade barroca. Infelizmente, essa ndo foi uma questdo
recorrente. As nomeacOes de santos seguiam certos padrGes textuais do periodo, com
referéncias genéricas e vagas a “todos os santos” ou aos “santos de devogdo™.”® Ap0s termos

ressaltado a importancia da Igreja de Nossa Senhora das Mercés para os fiéis agremiados

através das escolhas do local de sepultamento, nos deteremos agora a sua analise.

™ De acordo com Leonara Delfino, “a crenga presente no imaginario cristdo acerca do poder milagroso do
corddo de S. Francisco, como instrumento de resgate das almas sentenciadas, pode ter atraido a procura deste
vestuario entre os libertos”. DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit., p. 434.

36 ACSM. Testamento de José Ferreira de Souza (alferes). R. T., 1° Oficio, Livro n® 66, p. 83.

37 ACSM. Testamento de Luiz Peixoto de Jesus (Te). R. T., 1° Oficio, Livro n° 17, p. 51.

738 para mais informacdes nessa tematica, ver também: ALGRANTI, Leila Mezan. Livros de devogéo, atos de
censura: cultura religiosa na América portuguesa (1750-1821). 2001. Tese (Concurso de Livre Docéncia, na
area de Historia do Brasil) — IFCH/UNICAMP. Campinas, 2001.
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3.2.3. A Igreja de Nossa Senhora das Mercés de Mariana: o templo e o espaco sagrado

Nessa ultima parte de nosso trabalho optamos por fazer algumas breves ponderacGes
sobre dois aspectos distintos, mas considerados por nés como complementares. O primeiro
deles se refere a configuracdo do templo mercedario enquanto espaco sagrado, demarcado de
forma fisica e simbolica por ser o local de agremiacdo de um grupo social especifico. Além
disso, destacamos algumas visdes sobre a composicdo dos espacos interno e externo das
igrejas apds a Reforma Catolica, influenciada também pela formacdo de uma cultura barroca.
Por fim, nos dedicamos a discussdo dos poucos registros encontrados sobre a construcdo da
capela das Mercés, descrevendo, na medida do possivel, alguns de seus componentes
artisticos e arquitetdnicos. Nesse sentido, ressaltamos sua importancia por ser o ponto central
de unido dos membros associados, local dos encontros para as imprescindiveis tomadas de
decisdo da Mesa Administrativa e espaco da materializacdo das praticas rituais.

Para os irmaos mercedarios de Mariana, possuir sua capela propria significava “marcar
seu territorio”, distinguir um espago “nosso” de um espaco “do outro”.”*® Um local especifico
para o culto mercedario idealizado pelos crioulos significava também demarcar a distingcéo
dos africanos nos niveis fisico e simbdlico. Dessa forma, sua construcao era a reafirmacéo de
uma identidade coletiva, pois representava a demarcacao do local de agremiagéo de um grupo
especifico e de quem mais tivesse sua autorizacdo. As interagdes socioculturais no interior do
templo existiam, mas eram pré-determinadas pelos lagcos socialmente construidos. Ao longo
do ano os fiéis se reuniam em suas capelas para a promocdo do culto catdlico, das
festividades, ceriménias funebres, eleicGes dos cargos dirigentes, além das reunides para a
preservacdo da irmandade e manutencdo de suas fungdes. Era no interior dessas edificacdes
que a vida confrarial ganhava forma, exteriorizada nas préticas religiosas compartilhadas.

Segundo Mircea Eliade’°

, para 0 homem religioso nenhum espaco era homogéneo,
pois existia a distin¢do entre lugares sagrados e desprovidos de sacralidade. A manifestacao
do sagrado correspondia a sua realidade, sendo também sua referéncia e a forma encontrada
para ordenar sua vida, enquanto a existéncia do espaco sagrado também garantia uma nocao
de orientac&o.”** Em vista disso, é possivel imaginar que os confrades articulavam suas acdes

e seus planos futuros em funcdo da importancia da religido em suas vidas. Com a construcao

9 BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit.

" ELIADE, Mircea. Op. cit.

™1 A ideia de espaco sagrado também esta presente em Wunenburger e Caillois. Este Gltimo ainda demarcou
uma distincdo em locais puros e impuros em meio a sociedade. O puro estaria sempre ligado a nocao de
centralidade, enquanto a impureza se localizaria nas periferias. WUNENBURGER, Jean-Jacques. Op. cit.;
CAILLOIS, Roger. Op. cit.
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de suas proprias igrejas, eles asseguravam sua maior autonomia com a posse de um espaco

considerado sagrado para o desenvolvimento das funcdes religiosas de suas irmandades.

Para um crente, essa igreja faz parte de um espaco diferente da rua onde ela se
encontra. A porta que se abre para o interior da igreja significa, de fato, uma solucéao
de continuidade. O limiar que separa os dois espac¢os indica a0 mesmo tempo a
distancia entre os dois modos de ser, profano e religioso. O limiar é ao mesmo
tempo o limite, a baliza, a fronteira que distinguem e opdem dois mundos — é o lugar
paradoxal onde esses dois mundos se comunicam, onde se pode efetuar a passagem
do mundo profano para o mundo sagrado.’*?

A conexao entre sagrado e profano, entretanto, ndo seria impossivel, como advertiu
Durkheim. O continuum entre as duas categorias seria uma forma mais interessante de pensar
a experiéncia religiosa.”** Como vimos anteriormente, diferentes autores abordaram o fato de
que uma distin¢do rigida era muitas vezes imperceptivel pelos proprios fiéis no contexto
colonial mineiro, sendo que as capelas e rituais religiosos uniam ao mesmo tempo elementos

44 estamos cercados de falsas dicotomias,

sagrados e profanos. Segundo Seérgio da Mata
como a segregacdo entre religido e magia ou sagrado e profano. Certamente essas
modalidades estavam presentes em diferentes aspectos da vida dos fiéis, sendo impossivel e
também desnecessario buscarmos sua separacao.

Contudo, precisamos ter em mente que todo espaco sagrado comporta diferentes niveis
de sacralidade, visivelmente representados no imaginario catdlico sobre a estruturacdo de seus
templos.745 “Tal critério de progressividade se observa no proprio espaco sagrado. Este
poderia ser graficamente representado por trés circulos concéntricos no interior dos quais se
situa a capela. Ao seu redor, o adro, e no entorno do mesmo, o patrimf)nio”.m6 No caso das
igrejas confrariais nos foi possivel observar a divisdo de graus de sacralidade medidos tanto
no espaco externo, 0 entorno, como na composi¢cdo do espago interno, como analisado
anteriormente no caso da escolha dos locais de sepultamento. Uma hierarquia espacial foi

formada e a proximidade dos altares e das imagens dos santos era sempre considerada uma

2 ELIADE, Mircea. Op. cit., p. 19.

" DURKHEIM, Emile. Op. cit. Cf. CAILLOIS, Roger. Op. cit.

" MATA, Sérgio da. Chao de Deus..., op. cit.

> DURKHEIM, Emile. Op. cit.

" MATA, Sérgio da. Chao de Deus..., op. cit., p. 155. “Esta configuragdo espacial basica corresponde, por sua
vez, a uma representacdo que acompanha a historia das religies ha muito: o templo constitui o eixo simbolico
de uma povoacdo. Ai se administram os ‘bens de salvagdo’ sem os quais o cristdo ndo pode viver nem morrer em
paz. Ele ¢ a ‘casa de Deus’, o espago sagrado onde imanéncia e transcendéncia se comunicam regularmente. Seu
entorno, a praga, € o espago de socializagdo no qual os habitantes do arraial e 0s que vém das redondezas travam
contato, fazem as festas do padroeiro e desfilam processionalmente”. Ibidem, p. 150.
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maior garantia de salvacdo.”*” Segundo Antdnio Gaio Sobrinho, o espaco interno das igrejas
era dividido em trés temporalidades:

Nelas conviviam: as almas bemaventuradas, representadas pelas imagens dos altares
e pelas pinturas dos maravilhosos tetos que se abriam para a gldria infinita do céu;
0s Vivos, que, durante as cerimdnias, ocupavam lugares definidos na capela-mor e
na nave, de acordo com suas diversas condi¢cdes sociais; e 0s mortos, sepultados
sobre as tabuas numeradas dos assoalhos que entdo, se diziam campadas, isto é
repartidos em campas.’*®

49 também se dedicou a analise

Nesse mesmo sentido, Carlos Antonio Leite Brand&o
da composicdo dos espacos interno e externo das igrejas, ressaltando as modificacdes no
imaginario religioso ao fim da Idade Média e ao longo de todo o periodo moderno. A partir da
Reforma Catdlica novas demandas surgiram e precisaram ser pensadas para o espaco fisico
dos templos, como o objetivo de atingir um maior numero de fiéis. Exemplos disso foram
tanto a predilecdo pelas naves longitudinais em detrimento da centralidade das plantas, quanto
a abolicdo das naves laterais, visto que a nave Unica possibilitava um melhor aproveitamento
do espaco e a melhor acustica para o grande publico.

A estruturacdo das igrejas também estava vinculada a elaboracdo de um discurso em
busca da salvacdo exposto pelo caminho a ser percorrido pelo fiel. Ao entrar no espaco
sagrado de um templo, o devoto caminharia pela nave e pelos altares laterais, para
posteriormente alcancar o altar-mor em que se localizavam as imagens dos santos ou das
invocacBes marianas de sua devocdo.”® A estrutura pré-determinada era constituida pela
entrada, 0 caminho e a meta, ou seja, a fachada, a nave e o altar (Ver anexos).”™*

A partir das consideracBes expostas acima, podemos agora nos deter ao caso
especifico da Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Mariana. Filial da Santa Sé
Catedral, sua capela’? foi custeada pelos préprios membros para nela festejarem e louvaram a

Deus, pensando sempre no bem de suas almas, conforme informa seu primeiro Compromisso

T CAMPOS, Adalgisa Arantes. Locais de sepultamentos..., op. Cit.

"*® GAIO SOBRINHO, Antonio. Visita & Colonial Cidade de S&o Jo&o Del Rei. Sdo Jodo del-Rei: FUNREI,
2001, p. 87.

¥ BRANDAO, Carlos Antonio Leite. A formagio do homem moderno vista através da arquitetura. Belo
Horizonte: AP Cultural, 1991.

™ Como expds Jodo Pedro Cunha, “o retibulo punha diante dos olhos dos fiéis aquilo que os sacerdotes
pregavam nos pulpitos: verdades dogmaticas, historia evangélica, exemplos de santidade”. CUNHA, Jodo Pedro
Pinto da. Op. cit., p. 11.

1 BRANDAO, Carlos Antdnio Leite. Op. cit.

52 Atualmente a Igreja de Nossa Senhora das Mercés de Mariana se localiza na rua de mesmo nome, Rua das
Mercés. A propriedade é de posse da irmandade de Nossa Senhora das Mercés da Redengdo dos Cativos,
subordinada a Arquidiocese de Mariana. Foi tombada pelo IPHAN (Processo n® 71-T — Inscrigdo n° 201 — Livro
de Belas Artes, fls. 35) no dia 05 de Agosto de 1938. ACSM. Dossié da Igreja de Nossa Senhora das Mercés de
Mariana produzido pelo IPHAN. 1975.
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datado de 1771. Nele também estava estipulado que na capela sempre houvesse cruz,
crucifixo, campainha, caldeirinha de agua benta, Livros de Entradas, Livros de Termos,
Livros de Receita e Despesa, Livros de Elei¢bes e Livros dos Irmdos Falecidos. Além do
grande zelo apresentado, tal fato também demonstra o conhecimento das diretrizes
estabelecidas pelas Constituices Primeiras do Arcebispado da Bahia’™".

Também segundo as Constituicbes Primeiras, ndo seriam permitidas edificacdes e
reformas de igrejas, capelas, ermidas, colégios ou mosteiros sem a prévia autorizacdo e
licenca do Ordinéario e do Arcebispado. Primeiramente ocorreriam as visitas eclesiasticas ao
lugar onde se pretendia edificar a igreja, discutindo sobre as rendas e bens a serem aplicados,
além de averiguar se a edificacdo seria necessaria e proveitosa. Para que fosse permitida a
realizacdo de missas ap0s sua construcdo, seria necessaria nova licenca através de outra
visitagdo para saber se o templo e seus altares estavam devidamente finalizados.”* As igrejas
deveriam ser edificadas em “lugares decentes”, em “sitio alto”, “livres de humidade”,
desviados de “lugares imundos e sérdidos”, assim como de casas particulares e de outras
paredes. Era necessario ainda que possuissem espaco para a realizacdo das procissées ao seu
redor, que fossem edificadas em lugares com nimero um maior de fregueses, e que fossem
capazes de acomodar estes Gltimos e a gente de fora nas festividades do calendario
litargico.”® Entretanto, constatamos que a Igreja de Nossa Senhora das Mercés, como
também outras capelas, se encontrava inserida no tecido urbano e ficava proxima as
residéncias, mas em um morro que fazia da rua um local mais alto. Embora ndo possuisse um
lugar de grande destaque e nem praca propria, se sobressaia das residéncias por seu tamanho,
sua torre e seu adro. Este Ultimo permitia uma maior movimentagdo dos individuos, inclusive
para procissdes, como previsto nas orientagoes.

A conclusio da Igreja das Mercés se deu por volta de 17697, e em um dos Livros de

Entrada da associacdo conferimos a informacéo de que o registro de um novo membro estava

73 «“Posto que na quantidade dos ornamentos, e moveis que ha de haver em cada Igreja, se ndo possa dar regra

certa nestas Constitui¢es, por umas serem mais numerosas, e terem fregueses mais ricos, e outras menos
parochianos, e mais pobres; com tudo bem se pdde, e deve dar em os haver necessariamente em cada uma delas
para o culto de Deos, celebracdo da Missa, e Officios Divinos. Pelo que mandamos, que em cada uma das Igrejas
de nosso Arcebispado haja precisamente ornamentos, moveis para celebrar com decéncia, e limpeza”. VIDE,
Sebastido Monteiro da. Op. cit. Livro 1V, Tit. XXII, p. 258. Para os altares e celebracdo da missa estipulava-se
que as igrejas tivessem objetos como cruzes, frontais, toalhas, cortinas, pedra de Ara, panos para as maos,
estantes, almofadas, casticais, alvas, corddes, estolas, bolsas, calices, caixas de hostias, campainhas e missais. A
Igreja como casa de Deus e espacgo do sagrado deveria ser mantida com reveréncia, humildade, devocéo, e sem
superstigdes, abusos, negociagdes, tratos profanos, discordias, e pecados. Ibidem.

”* Ibidem, Livro IV, Tit. XVI, p. 251-252.

5 Ihidem, Livro IV, Tit. XVII-XIX, p. 252-255.

6 FONSECA, Claudia Damasceno. Op. cit.; SALLES, Fritz Teixeira de. Op. cit.
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sendo realizado no interior da nova capela nesse ano”’. Entretanto, tais construcdes levavam
décadas para serem finalizadas. Em 1766 sua construcdo ja deveria estar adiantada, pois, de
acordo com um requerimento por nds consultado, os irmaos solicitavam a Coroa a doacdo de
sino™® e adornos. Neste documento os membros mercedarios justificavam que o pedido ndo
era feito apenas por lhes faltarem posses, mas pela irmandade possuir um baixo nimero de
libertos que pudessem arcar com as despesas. Além disso, a grande concorréncia de
associagdes leigas no periodo ocasionava a dispersao dos fiéis.”®

Ainda podemos destacar uma confusao na historia das Mercés de Mariana envolvendo
a data de seu Compromisso e a construcdo do templo. Segundo Conego Raymundo

Trindade’, a irmandade data de 1749, enquanto Salom&o de Vasconcelos’®

afirmava que a
irmandade foi criada em 1771, ano de seu Estatuto, que so teve confirmacao régia dezesseis
anos depois, em 16 de Maio de 1787.7%% Para este autor, a construcdo da igreja teria se
iniciado em 1787, data da confirmacéo’®® descrita ao fim do Compromisso. Concordamos
com Codnego Raymundo Trindade quanto ao ano de sua fundacdo, pois a irmandade possuia
um Livro de Entrada datado de 1749.** E possivel que tenha existido um Compromisso
anterior a 1771 ou que a associacdo tenha enviado seu Estatuto para aprovagdo somente nessa

data. Sendo assim, embora houvesse a obrigatoriedade de confirmacdo dessa documentacgéo

" AEAM. Livro de entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1749-1810). Prateleira “P”, n°3.

8 Em 08 de novembro de 1801, entretanto, um novo sino foi encomendado a Manoel Dias, sendo pago com o
dinheiro arrecadado em esmolas. AEAM. Livro de entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1749-
1810). Prateleira “P”, n°3.

™ AHU-Minas Gerais, cx. 87, doc. 26.

" TRINDADE, Coénego Raymundo. Instituicdes de Igrejas no Bispado de Mariana. Rio de Janeiro:
Ministério da Educacdo e Salde, 1945.

761 \VASCONCELOS, Salom&o. Mariana e seus templos. Belo Horizonte: Queiroz Breyner 1938.

762 Ao fazer um breve comentario sobre a irmandade mercedéria de Mariana, Fritz Teixeira de Salles também
apontou a data do compromisso como o0 marco inicial do funcionamento da irmandade, seguindo Saloméo de
Vasconcellos: “Nesse caso esta a Mercés de Mariana, corporagdo de crioulos, fundada em ‘novembro de 1771 e
em 77 adotou os seus estatutos provisorios’, no dizer de Salomdo de Vasconcellos que, parece, foi o primeiro
historiador a pesquisar esta irmandade e seus documentos. Afirma o autor que esta irmandade fundou, em 1777,
a Sociedade Redentora dos Cativos. Em sua origem europeia, as ordens terceiras das Mercés foram criadas para
lutar pela libertacdo de cristdos aprisionados pelos mouros. Dai seu nome aludir a libertagdo dos cativos. No
Brasil, essa ordem, geralmente de militares, caracterizou-se pela construcdo das casas de misericOrdia, 0s
hospitais da época, assim como as irmandades de N. S. de Santana, que também, ndo raro, criaram
Misericordias. Quanto a Mercés de Mariana, o compromisso faz referéncia ao texto primitivo de 1777. A
irmandade, embora funcionando, s6 obteve confirmacdo régia do seu estatuto em 16 de maio de 1787”.
SALLES, Fritz Teixeira de. Op. cit., p. 127-128.

783 para a aprovacdo a irmandade deveria acatar algumas modificaces sugeridas pela Coroa, que deveriam ser
supervisionadas pelo Tribunal da Mesa da Consciéncia e Ordens e por ministros seculares. O termo foi assinado
pelos membros do Tribunal em 1787, e em 1789 foi feita reunido da Mesa Administrativa da irmandade,
realizando também um termo em que assumiam a responsabilidade pelas condigdes expostas. O padre capeldo
também realizou um termo em seguida, mostrando seu consentimento. Vale destacar que a rainha expressa a
autoridade superior do paroco/vigario nos assuntos da irmandade e da igreja. AEAM. Livro de Compromisso.
Irmandade Escapulario das Mercés de Mariana (1771). Armario 8, prateleira 1.

4 AEAM. Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de Mariana (1749-1810). Prateleira “P”,
n°3.
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pela Mesa da Consciéncia e Ordens desde 1765, podemos observar que nem sempre os fi€is
esperavam a autorizacdo vinda de Portugal para comegarem suas agremiacdes. Cabe ressaltar
que talvez a irmandade tenha se reunido na matriz ou em alguma capela primitiva antes da
construcdo de seu templo em 1769, como ocorrera com tantas outras irmandades no periodo.

Como consta no dossié do IPHAN'®, nao foram localizados documentos referentes a
autoria do projeto e execucdo da capela. Da mesma forma, ndo se preservaram as principais
documentacOes referentes as contratacdes e decisdes tomadas pela Mesa Administrativa.
Ainda segundo o mesmo dossié e de acordo com Salomé&o de Vasconcellos, a obra muito se
assemelhava a Igreja de Nossa Senhora dos Anjos pertencente a Arquiconfraria do Cordao de
Sdo Francisco, e as duas poderiam ter sido realizadas pelo mesmo arquiteto ou desenhista.
Além da arquitetura, sua decoracdo em talha, ainda que tardia, se assemelhava a capela da
Arquiconfraria também construida na mesma época. Seus métodos construtivos foram de
madeira e taipa, e sua fachada foi encimada com um campanario, solugdo ja comum entre as
capelas do final do Setecentos mineiro.

Embora ndo possuamos amplas documentacfes sobre seu processo construtivo em
finais do século XVIII e inicio do XIX, podemos conferir diferentes etapas sendo discutidas
nos termos de reunido, como, por exemplo, o ajuste feito em maio de 1786 para se rebocar e
caiar toda a parte externa do templo. Em 1799 as obras eram referentes as janelas e pilares,
custando um total de quarenta e cinco oitavas a serem pagas pela propria confraria. J& em 24
de maio de 1806 foi decidida a pintura da capela mor do arco do cruzeiro para cima, de todo
altar ao camarim, a ser realizada por cinguenta oitavas de ouro. Enquanto isso, em reunido em
25 de julho do mesmo ano, novos gastos com pintura da capela estavam sendo decididos, bem
como a confecgdo de novas imagens de Sdo Pedro Nolasco e S&o Raimundo da Penaforte,
visto que as antigas estavam quebradas.’®®

Adalgisa Arantes Campos e Myriam Andrade Ribeiro de Oliveira estabeleceram a data
de 1793 para a elevagdo de torre Gnica na capela das Mercés.”®” Entretanto, em um desenho de
bico de pena de 1824, localizado na Casa Setecentista de Mariana, constatamos que a torre

ainda ndo havia sido construida no inicio do século XIX (Fig. 4).

75 ACSM. Dossié da Igreja de Nossa Senhora das Mercés de Mariana produzido pelo IPHAN. 1975.

766 AEAM. Livro de Entrada. Irmandade de Nossa Senhora das Mercés (1749-1810). Prateleira “P”, n°3.

7 OLIVEIRA, Myriam A. R. de.; CAMPOS, Adalgisa Arantes. Barroco e Rococé nas Igrejas de Ouro Preto
e Mariana. Brasilia, DF: IPHAN / Programa Monumenta, 2010, v. 2. (Colecao Roteiros do Patriménio)
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Fig. 4 - Paisagem de Mariana. Vista Parcial. Bico de Pena, 1824. Destaque nosso da Igreja Nossa Senhora das
Mercés ainda sem torre e outras igrejas do centro histérico. Imagem modificada pela autora. Fonte: Arquivo
Histérico da Casa Setecentista de Mariana (ACSM).

Em um registro datado de 31 de janeiro de 1850, consultamos a discusséo de assuntos
como reformas e a melhor localizagdo da torre, se sobre a igreja ou separada da mesma. Em
fevereiro do mesmo ano foi decidido que a torre seria feita em cima da capela, o que
contribuiria para a seguranca do local, mesmo que a despesa fosse maior. Estimou-se que a
obra néo ficaria menos que um conto e quatrocentos mil reis.”*® Em 1871, segundo o dossié
do IPHAN'®, fora construida uma escada para o presbitério da capela, fato comprovado
através de uma solicitacdo de doacéo de degraus de pedra do antigo pelourinho da cidade de
Mariana enviada para a Camara Municipal. Nesse ano varias reformas foram feitas no templo,
ndo modificando, contudo, seu altar original. O conjunto de talhas e a ornamentacdo dos
altares laterais sdo simples, combinando com todo o conjunto da igreja de forma harménica e
equilibrada. De todos os elementos da igreja, a centralidade se encontra no retabulo principal;
e, neste caso, € apenas nele que vemos presentes 0s elementos florais e as rocalhas de estilo
rococo, que perdeu sua predominancia ao longo do século XIX (Fig. 5). As colunas, agora
lisas e retas, perderam 0s contornos e curvas presentes em igrejas mais antigas, como a Se.

78 AEAM. Livro de Termos. Confraria Senhora das Mercés de Mariana (1838). Armério 8, prateleira 1.
79 ACSM. Dossié da Igreja de Nossa Senhora das Mercés de Mariana produzido pelo IPHAN. 1975.



183

Fig. 5 — Altar-mor da Igreja de Nossa Senhora das Mercés de Mariana.’"

No altar-mor da capela a imagem de Nossa Senhora das Mercés dividia espaco com as
representaces imagéticas dos idealizadores de sua Ordem, S&o Pedro Nolasco e S&o
Raimundo da Penaforte, sendo as duas ultimas obras produzidas pelo escultor Vitorino
Tavares Rego, que recebeu apenas a quantia de quatro oitavas de ouro pelo servigo em 1806.
Ja os altares laterais tiveram suas imagens modificadas ao longo dos séculos, mas supde-se
que as primitivas eram dedicadas a Santo Antdo, S&o Lourenco e Santa Catarina de
Alexandria.”"* Estas invocacdes também foram recorrentes em outras igrejas mercedarias,
como nas filiais de Ouro Preto. Muito populares em fins da Idade Média, eram devocdes

relacionadas as necessidades imediatas dos devotos: Santo Antdo protegia contra as doencas

" OLIVEIRA, Myriam A. R. de.; CAMPOS, Adalgisa Arantes. Op. cit., p. 156.

™ «Nos retabulos laterais, de madeira recortada sem ornatos, estdo atualmente representagdes do século XX,
Nossa Senhora das Dores a esquerda e Sdo Roque a direita. Essas imagens substituiram as primitivas de Santo
Antdo, Sdo Lourenco e Santa Catarina de Alexandria, também imagens de vestir, atualmente expostas no
corredor da sacristia”. Ibidem, p. 156, p. 157-159.
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contagiosas, Santa Catarina de Alexandria’’® guardava as donzelas até seu casamento e
atendia as maes com dificuldade de amamentar seus filhos, j4 S&o Lourenco’”® protegia 0s

pobres e doentes desassistidos.”"*

Ambos o0s santos, juntamente a S&o Pedro Nolasco, S&o
Raimundo da Penaforte e Nossa Senhora das Mercés, compunham o quadro de mediadores
celestes que intercediam pelos fiéis mercedarios na cidade de Mariana.

Apesar das poucas e fragmentadas informacdes preservadas sobre a Igreja das Mercés
de Mariana, acreditamos que sua analise complementou as discussdes expostas até aqui,
lancando uma pequena luz as pesquisas sobre a arquitetura religiosa e o associativismo leigo

em Minas Gerais no transcurso dos séculos XVIII e XIX.

772 Catarina nasceu em Alexandria no final do século 111, era nobre, instruida na ciéncia teolégica e nas verdades
do cristianismo. Aos dezoito anos, sua beleza chamou a atengdo de Maximino Daia, César do Império Romano
do Egito. Apaixonado, exigia que Catarina se convertesse e adorasse os idolos romanos. Ao negar seu pedido,
afirmava que s seria esposa de Cristo. O imperador mandou entdo que os maiores sabios e filésofos pagdos
convencessem Catarina, mas sua eloquéncia fez com que eles se convertessem ao cristianismo. Enfurecido, o
imperador ordenou que a prendessem e a martirizassem. Ap6s algumas tentativas frustradas, mandou decapité-Ila,
e de seu pescogo jorrou leite em vez de sangue. A santa ganhou um grande ndmero de devotos no periodo
colonial brasileiro. MEGALE, Nilza Botelho. O Livro de Ouro dos Santos. Rio de Janeiro: Ediouro, 2003.

% 540 Lourenco era de origem espanhola e se dedicava a distribuicdo de esmolas aos pobres. Foi um dos sete
primeiros diaconos de Roma, responsavel, dentre outras fungdes, por guardar os tesouros da Igreja. No século
111, o imperador romano Valeriano decretou a perseguigdo aos cristdos e a execucdo do Papa Sisto Il. Em
seguida, ordenou que S&o Lourenco lhe entregasse todas as riquezas de sua Igreja. Em trés dias, o didcono
chegou ao palacio com um grande nimero de pobres e doentes, afirmando que eles compunham o verdadeiro
patrimonio da Igreja. Indignado, o imperador mandou queima-lo vivo em cima de uma grelha. Ibidem.

" OLIVEIRA, Myriam A. R. de.; CAMPOS, Adalgisa Arantes. Op. Cit.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presente dissertacdo teve por objetivo, desde a producdo do projeto de mestrado e
durante todo o processo de pesquisa, promover a analise da Irmandade de Nossa Senhora das
Mercés de Mariana, entre os séculos XVIII e XIX, a partir de uma perspectiva cultural. Dessa
forma, dividimos nossos interesses em duas vertentes, uma analise social da institui¢cdo, dos
membros e das relacfes possiveis; e outra pautada na analise da religiosidade vivenciada e das
interacdes culturais, entrelacando a tematica das irmandades ao desenvolvimento de uma
cultura barroca em Minas no periodo colonial. Nessa ultima parte privilegiamos, portanto, a
discussdo da interiorizacdo das crencas, da exaltacdo da fé e da exteriorizacdo dos ritos,
demonstrando a impossibilidade de segregar forma e conteldo, praticas e sentido religioso.
Cada sociedade vivenciou os dogmas e a liturgia cat6lica a sua maneira, apropriando-se do
que lhe atendia e manifestando-se de formas diversas. Um modelo puro e ideal proposto pela
Igreja reformista, contudo, nunca seria implementado em sua totalidade em lugar algum.

A escolha da cidade de Mariana ocorreu devido ao seu histérico privilegiado,
enquanto sede do bispado e importante nucleo urbano. Optamos pela associacdo mercedaria
pela auséncia de pesquisas; por ser a irmandade em Minas que agregava o grupo especifico
dos crioulos, os individuos de ascendéncia africana nascidos nos dominios portugueses da
América; e pelo histdrico particular da devo¢do, que convergia a libertacdo dos cativos e a
libertacdo das almas no purgatério, o que também auxiliou no desenvolvimento das
discussbes do contexto cultural barroco. A escolha da irmandade ndo poderia, entretanto, ter
sido mais acertada, visto que a grande maioria das associacdes religiosas de Mariana nao
possui mais seus Livros de Compromisso no Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese da cidade.
O historiador das associacdes leigas muitas vezes se depara com a auséncia de fontes e entre
fragmentos documentais com recortes temporais espacados. Perante esses problemas, recorrer
ao método comparativo foi uma solucdo encontrada para suprir os vazios documentais,
analisando diferentes irmandades mercedarias mineiras para melhor compreender o caso
especifico marianense. Ao fim dessa pesquisa nos vimos diante de novas perguntas que
devem ser buscadas em pesquisas futuras, ampliando cada vez mais os recortes trabalhados.

A partir de uma primeira contextualizacdo a respeito da devogdo a Nossa Senhora das
Mercés e do associativismo leigo foi possivel compreender suas origens medievais, passando
pelo Antigo Regime na Europa, com destaque para 0 caso portugués, chegando também ao
Brasil. Apesar de nos dedicarmos a analise de uma associagdo religiosa do seculo XVIII,

recorrer a suas raizes medievais foi fundamental, pois inGmeras questfes levantadas ja
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estavam em discussdao ha séculos antes. Um dos aspectos que exemplifica isso foi o
surgimento, entre os séculos XII e XIlI, de uma cristandade que se dedicava ao mundo e
acreditava no esforco do homem em cooperar com a graca divina, impulsionando a formacéo
e a consolidacdo das associaces religiosas leigas.

Desde o medievo a Virgem Maria em Vvérias de suas invocagfes possuia uma carga
simbdlica de combate aos ndo-cristdos, como no caso de Nossa Senhora das Mercés, Nossa
Senhora do Rosario e Nossa Senhora dos Remédios, intensificada com o discurso catequético
produzido apés a Reforma Catélica e o Concilio de Trento.””® Como vimos, a relagéo
duradoura e conflituosa entre cristios e muculmanos esteve intrinsicamente ligada ao
historico da Senhora das Mercés, enquanto grande mediadora dos fiéis escravizados. Com a
expansdo da fé e a chegada da devocdo mercedaria aos territorios além-mar, uma apropriacdo
do culto desenvolveu-se por parte dos negros e principalmente dos crioulos, entre escravos e
forros. O forte apego aos santos e & Virgem foi, dessa forma, de grande relevancia no
processo de ressignificacdo cultural empreendido no interior das associacoes religiosas leigas.

Durante nossas pesquisas propomos entdo a discussao da construcdo do catolicismo a
partir das herancas portuguesas, repletas de reminiscéncias magicas e pagas, mas em interacao
com as diversas matrizes culturais africanas. Em seguida, problematizamos o caso especifico
dos crioulos, em contato com sua ascendéncia africana através de seus familiares e dos
diversos espacos de sociabilidade; mas também se distanciando dela ao se filiar a uma
irmandade especifica para nativos. Com base na bibliografia consultada e em muitas das
consideracBes de autores como Marina de Mello e Souza’™®, Stuart Hall’”’, Linda

" Mary Karasch’®, Antonia Quint&o’®!, Lucilene Reginaldo’®* e

Heywood'’®, John Thornton
Célia Borges'®, compreendemos que muitos podem ter sido os escravos africanos recém-
chegados que nédo se converteram ao catolicismo, mas acreditamos que este ndo foi o caso dos
gue se agremiaram e participaram do meio confrarial. Partimos do pressuposto de que a
vivéncia religiosa ndo deve ser vista como uma forma de mascarar crengas originarias tidas
como reais e proibidas pelo culto oficial, principalmente porque a interagdo com o catolicismo

ndo impedia a permanéncia das tradi¢cdes africanas, pois eram essas tradicGes que guiavam

> DELFINO, Leonara Lacerda. Op. cit.; SOUZA, Daniela dos Santos. Op. cit.
® SOUZA, Marina de Mello. Op. cit.

" HALL, Stuart. Op. cit.

8 HEYWOOD, Linda. Op. cit.

" THORNTON, J. Op. cit.

780 K ARASCH, M. Op. cit.

81 QUINTAO, Antonia. A. Op. cit.

82 REGINALDO, Lucilene. Op. cit.

"8 BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos..., op. cit.



187

sua reelaboragdo. Os africanos poderiam ser catolicos sem negar sua africanidade, recheando
0 catolicismo com aspectos assimilados de suas tradigdes, pois ndo consideravam tais coisas
inconciliaveis ou incoerentes.

A apropriacdo do culto a Nossa Senhora das Mercés por parte dos crioulos foi entdo
uma de nossas questdes. Segundo Augusto de Lima Jr., o imaginario acerca da libertacéo
promovida pela invocacdo mercedaria poderia ser uma das principais justificativas, visto que
tal libertacdo correspondia ao plano terreno e também ao além-timulo, sendo a Senhora das
Mercés considerada uma intercessora quanto a libertacdo do cativeiro em vida, uma
mediadora do resgate no purgatorio e a responsavel por livrar qualquer alma cativa vivendo
em sofrimento.”® Como ganhou o apego dos crioulos cativos ou forros, a agremiagdo as
associacfes mercedarias pode ter sido guiada pelo agradecimento a graca concedida ou em
virtude da intercessdo que ainda estaria por vir. Houve, portanto, uma apropriacao da devoc¢éo
iniciada para a libertacdo dos cristdos brancos sob o poderio mouro, visto que, embora
convertidos ao catolicismo, os africanos e seus descendentes ainda permaneciam em cativeiro.

E preciso ter em mente que a assimilacdo do culto as Mercés por parte dos crioulos
também pode ter ocorrido pelo empreendimento de religiosos e missionarios, como 0s que
chegaram ao Estado do Maranhdo e Grédo-Para e fundaram sua Ordem. Mas, independente
disso, a internalizacdo do culto fez parte de um longo processo de apropriacéo realizada pelos
proprios fiéis. Ressaltamos também que tais crioulos buscavam se diferenciar dos africanos
gue ja possuiam suas irmandades proprias, geralmente dedicadas a Nossa Senhora do Rosario,
Sdo Benedito e Santa Efigénia. Nesse sentido, devemos ainda levar em considera¢do o
processo de “crioulizagdo” juntamente ao crescimento do numero de descendentes de
africanos alforriados e nascidos em liberdade durante a segunda metade do século XVIII,
periodo de proliferacdo das associacdes dedicadas & Virgem das Mercés.”®® Sendo assim, elas
podem ser vistas como o resultado das novas demandas correspondentes as estratificacdes
sociais da populacéo de cor na Capitania.

Ao analisarmos o caso especifico da Irmandade de Nossa Senhora das Mercés de
Mariana, propomos a compreensdo de sua criacdo em 1749, da analise de suas principais
normas elaboradas em 1771, bem como de seu desenvolvimento no decorrer do seculo XIX
com as modificacOes apos a atualizacdo de seus estatutos. Ao longo das discussdes sobre suas
principais diretrizes, sua estruturagdo e sua dindmica interna, foram realizadas também

comparagBes com outras irmandades mercedarias em Minas, pontuando semelhancas e

L IMA Jr., Augusto de. Op. cit.
78 PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. cCit.
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discrepancias. De forma geral, analisamos as restri¢cdes de entrada na associagdo; a formacao
da Mesa Administrativa e as elei¢cbes dos cargos; a escolha do capeldo e suas funcdes; as
esmolas recebidas e os recursos financeiros; as obrigacbes dos membros, a caridade e as
principais funcdes da irmandade, como o interesse pela libertacdo dos cativos; e a questdo das
indulgéncias, tdo cara a religido mercedaria. A partir disso, pudemos conhecer mais do
cotidiano confrarial, contrastando a oficializagc&o de sua organizagdo com documentacdes que
Nnos mostrassem sua vivéncia.

Além de uma visdo institucional, conhecemos um pouco sobre os individuos
associados e compomos um perfil social do grupo analisado. Um questionamento levantado
por nos foi compreender quem seriam entéo esses crioulos que formariam o grupo polarizador
das irmandades das Mercés. Na historiografia observamos algumas varia¢des de acordo com o
local e o periodo analisado quanto as explicacdes do uso do termo; ja nas fontes histdricas, de
forma geral, a designacéo racial foi constantemente influenciada pelas visées do préprio
individuo, das condi¢bes da época, da regido especifica e de quem escrevia as
documentacdes.’® A definicdo exposta por Libby e Frank’®’ foi a que mais se assemelhou aos
resultados obtidos a partir de nossas fontes. Segundo os autores, em Minas o “crioulo” se
referia ao negro nascido no Brasil com mée de origem africana, demarcando distingdes de cor
e status. Além disso, o crioulo nascia escravo quando filho de mée escrava, e livre quando
filho de mae forra. Os pais poderiam ser negros, crioulos ou pardos; enquanto os filhos de
pais brancos seriam comumente classificados como pardos, mulatos ou até mesticos. O
consenso entre os especialistas esta no fato dos filhos de escravas africanas serem designados
como crioulos, entretanto, as geracfes seguintes sdo mais dificeis de classificar. Certas vezes
a designacao se mantinha, mas em outros casos poderia desaparecer.

A partir do nosso banco de dados foi possivel fazer um levantamento de 1440 nomes
entre 1753-1830. Logo no inicio jA nos deparamos com 0s grandes vazios presentes nas
documentacBes quanto as categorias de cor e condi¢cdo. Encontramos um consideravel nimero
de crioulos, e, entre eles, um equilibrio entre cativos e forros. De todos os individuos que
declararam sua condicdo, 0 maior nimero encontrado foi o de escravos. Além disso, vimos
que um elevado nimero de membros ndo declarou cor e/ou condigdo, o que nos levou a crer
que a irmandade agregava principalmente homens de cor j& nascidos em liberdade. Como ja

mencionamos acima, tal fato vai ao encontro das anélises de Daniel Precioso’®, que

" Ibidem.
7 LIBBY, Douglas; FRANK, Zephyr. Op. cit.
788 PRECIOSO, Daniel. Terceiros de cor..., op. Cit.
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relacionou o crescimento das associacfes mercedarias ao processo de “crioulizagdo” e aos
crescentes numeros de homens de cor alforriados ou nascidos em liberdade ao longo do
século XVIIl em Minas. E preciso ter em mente também que o desaparecimento dos estigmas
pode estar relacionado ao proprio esforco desses individuos, pois posicdo, ascensdo e

8 o Marco Antonio

mobilidade sociais, como bem pontuaram Hebe Mattos de Castro
Silveira’, expressam o contexto vivenciado na fluida e diversificada sociedade estamental
mineira.

Optamos também por buscar esses individuos em seus testamentos a partir do recorte
dos membros ocupantes de cargos administrativos na associagcdo. Consultamos um total de
trinta registros testamentarios, sendo importante ressaltar a dificuldade em encontrar as fontes
referentes aos homens de cor e da populacdo forra, além da questdo dos homdnimos.
Conjugados as informacdes presentes nos Livros de Entrada, os testamentos nos ajudaram a
discutir a sociabilidade promovida entre esses individuos e as questdes referentes a economia
da salvagdo, como os legados pios e os sufragios pelas almas. A participacdo em irmandades
pdde ser constatada nos momentos finais dos colonos em Mariana, reforcando a importancia
do associativismo leigo sempre citado em suas ultimas vontades.

Propomo-nos também a pensar sobre o interesse de segregacdo dos crioulos em
relagdo aos escravos africanos ao fundar uma irmandade propria, e apontamos primeiramente
o0 interesse pela demarcacdo de fronteiras no contexto de hierarquizacdo social préprio as
sociedades de Antigo Regime. Contudo, equilibramos tal visdo com as possibilidades de
interacdes encontradas. Observamos que a irmandade agregava uma grande pluralidade de
individuos, como crioulos, pardos, negros e brancos; assim como livres, escravos e forros. Tal
fato nos mostrou a fluidez da segregacdo de grupos em irmandades distintas.

Nesse sentido, a partir da sociabilidade buscamos a interacdo social, contextos
relacionais e vinculos entre individuos. O compartilhamento do espaco de sociabilidade
construido pelas irmandades se tornava um prolongamento de outros espacos de convivio,
como os promovidos pelas relagdes servil, matrimonial e familiar. As relagfes entre seus
membros também refletiam aliancgas verticais ou horizontais, como a amizade, 0 compadrio e
as relacOes entre vizinhos, comerciantes, casais, pais e filhos, credores e devedores, senhores
e escravos. A demarcacao de fronteiras poderia abrir brechas para a interacdo promovida por
diferentes grupos em meio a inumeros tipos de relagdes sociais, e nem sempre havia a

necessidade da ruptura com um grupo para a adesdo a outro. Sendo assim, de forma geral,

8 CASTRO, Hebe Maria Mattos de. Das Cores do Siléncio..., op. cit.
0 SILVEIRA, Marco Antonio. O Universo do Indistinto..., op. cit.
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observamos que a ligagdo direta e imediata entre africanos e crioulos era indispensavel para
sua unido no meio confrarial.

Por fim, adentramos no universo religioso dos ritos catélicos, destacando o importante
papel das festividades dedicadas a Virgem das Mercés, como também dos sufragios e
cerimonias funebres. A partir desses aspectos compreendemos melhor o periodo colonial
mineiro e o contexto cultural barroco na vivéncia confrarial, sem desconsiderar as
possibilidades de interacdes com as tradicGes africanas e o processo de ressignificacdo por
parte dos africanos e seus descendentes. De forma geral, a historiografia centrou-se
constantemente no carater hierdrquico de distingdo, ordem e controle social presente nos ritos
e celebragdes publicas, como nos trabalhos de autoras como Adalgisa Campos, Junia Furtado,
Iris Kantor e Laura de Mello e Souza.”* Entretanto, essa visdo precisa ser equilibrada com a
funcdo desses rituais de unir e socializar, como visto em Durkheim’®. Analises pautadas
apenas nas segregacdes perdem de vista as interagdes socioculturais existentes. Como chamou
a atencdo Sérgio da Mata, ““os ritos reforcam a unidade do corpo social sem que isso implique

uma pura e simples anulacdo das diferencas existentes”

. Interacdo e distingdo ndo sao
excludentes e estavam presentes em todas as situacGes, mesmo que em graus distintos.

Além disso, a constru¢do do templo préprio, juntamente as tomadas de decisdo no
cotidiano da associagdo, também foi analisada durante nossa pesquisa. Na medida do possivel,
nos aproximamos minimamente das questfes levantadas, mas a defasagem da documentacéo
ndo nos permitiu maiores consideracfes. A constituicdo de um espaco crioulo possibilitou a
consolidacdo de uma identidade construida através da socializacdo, ndo descartando as
diferencas existentes. Sagrado e profano se uniam em todos os &mbitos da vida dos fiéis, e a
materializacdo das crencas, bem como sua exteriorizacdo, péde ser observada nas préticas
devocionais compartilhadas, que de forma alguma foram desprovidas de contetdo e sentido

religioso.

1 CAMPOS, Adalgisa Arantes; FRANCO, Renato. Op. cit.; FURTADO, J. F. Op. cit.; KANTOR, Iris. Op. cit.;
SOUZA, Laura de Mello e. Festas barrocas e vida cotidiana..., op. cit.

2 DURKHEIM, Emile. Op. cit.

"3 MATA, Sérgio da. Chao de Deus..., op. cit., p. 197.
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ANEXOS

"

Anexo | — Fachada da Igreja das Mercés de Mariana. Foto: Vanessa Teixeira.

Anexo Il — Interior e nave Gnica da Igreja das Mercés de Mariana. Foto: Vanessa Teixeira.
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) Entradas

~ Passagem de luz natural

Anexo Il - Planta da Igreja de Nossa Senhora das Mercés de Mariana. Detalhes da capela, entradas e
iluminagdo. Produzida por Vanessa Teixeira e Rafael Garotti.

1° Piso: Atrio ; 2° Piso: Coro Alto
Nave Unica Longitudinal

Capela Mor

Altar Mor

Corredores Laterais. Lado Direito: Sacristia
Capela Lateral
Reunides e Consistorio

Anexo IV - Planta da Igreja de Nossa Senhora das Mercés de Mariana. Estrutura da capela. Produzida por

Vanessa Teixeira e Rafael Garotti.
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Confraria de Nossa Senhora das Mercés da freguesia de Sdo Caetano, do termo da cidade de
Mariana, pedindo provisdo de confirmacdo do compromisso feito para a boa direcdo e
governo da referida Confraria. Anexo: pareceres. N° de inventéario no catdlogo: 10616. AHU-
Minas Gerais, cx. 143, doc. 20. AHU_ACL_CU_011, Cx. 143, D. 10867. CD 42 [pasta 0129-
pasta002- arquivos 0341-0345]

DOC. 2749- [1759] REQUERIMENTO dos oficiais e irméos da Irmandade de Nossa Senhora
das Mercés a pedir licenca para poderem dizer missa nas capelas da mesma invocacdo nas
Minas Gerais, nas Vilas de Sdo Jodo Del Rei, Sdo José do Rio das Mortes e em outras.
Anexo: carta, provisdo, representacdo. N° de inventario no catadlogo: 6028. AHU-Minas
Gerais, cX. 74, doc. 85. AHU_ACL_CU 011, Cx. 74, D. 6227. CD 21 [pasta 0066- pasta 001
—arquivos 0050-0058]

DOC. 2272- [ant. 1756, Janeiro, 7] REQUERIMENTO dos crioulos pretos e mesticos forros,
moradores em Minas, pedindo ao rei D. José | a concessédo de privilégios varios, dentre eles o
de poderem ser arregimentados e gozarem do tratamento e honra de que gozam os homens
pretos de Pernambuco, Bahia e Sdo Tomé. Anexo: aviso. N° de inventario no catalogo: 5647.
AHU-Minas Gerais, cx. 69, doc. 5. AHU_ACL_CU_011, Cx. 69, D. 5750. CD 20 [pasta 0061
— pasta 001 - 0072-0075]

DOC. 8463- [ant. 1792, Julho, 10] REQUERIMENTO de Filipe de Oliveira Salazar, Manuel
de Moura Alves e outros, mesarios da Confraria de Nossa Senhora das Mercés, instituida nos
arrabaldes de Sdo Goncalo do Rio Abaixo, da freguesia de Santo Antdnio do Ribeirdo de
Santa Bérbara, solicitando a graca de uma ou duas propriedades para o sustento da referida
Confraria. N° de inventario no catadlogo: 10330. AHU-Minas Gerais, cx. 137, doc. 38.
AHU_ACL_CU 011, Cx. 137, D. 10597. CD 40 [PASTA 0123-PASTAO003 - arquivos 0431-
0432]

DOC 7077- [ant. 1766, Marco, 13] REQUERIMENTO dos pobres pretos crioulos, naturais da
Capitania das Minas, cidade de Mariana, pedindo a concessdo de sinos e uns sitiais para
adorno da capela de Nossa Senhora das Mercés. N° de inventério no catalogo: 6914. AHU-
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Minas Gerais, cx. 87, doc. 26. AHU_ACL_CU 011, Cx. 87, D. 7077. CD 25 [pasta 0078 —
pasta 001 - arquivos 0030-0032]

DOC. 8672- [ant. 1796, Junho, 4] REQUERIMENTO dos juizes, oficiais e irmdos de Mesa da
Confraria da Senhora das Mercés da freguesia de Santo Antonio do Ribeirdo de Santa
Barbara, termo da Vila Nova da Rainha, Comarca de Vila Real do Sabara, Bispado da cidade
de Mariana, solicitando a licenca para ermitdo a fim de pedir esmola. Anexo: requerimento.
N° de inventario no catdlogo: 10547. AHU-Minas Gerais, cx. 142, doc. 20.
AHU_ACL_CU 011, Cx. 142, D. 10806. CD 42 [pasta 0128-pasta003-arquivos0440-0443]

DOC. 9858- [ant. 1786, Agosto, 22] REPRESENTACAO da corporagio da Irmandade de S&o
Gongalo Garcia, ereta pelos pardos da Vila de Sdo Jodo Del Rei, solicitando a D. Maria | a
mercé de conceder a referida Irmandade o poder de libertar os seus irmaos e irmas que fossem
escravos, pagando uma indenizagdo a seus donos. N° de inventério no catalogo: 9571. AHU-
Minas Gerais, cx. 125, doc. 20. AHU_ACL_CU 011, Cx. 125, D. 9858. CD 35 [pasta 0111 —
pasta 002 — arquivos 0366-0372]

DOC 4873- [ant. 1753, Abril, 13] REQUERIMENTO dos devotos de Nossa Senhora das
Mercés, solicitando provisdo para que o irmdo Manuel Gomes da Costa possa pedir esmolas a
fim de contribuir para o sustento da sua corporacdo. Anexo: provisoes, outros documentos. N°
de inventario no catalogo: 5039. AHU-Minas Gerais, cx. 62, doc. 15. AHU_ACL_CU_011,
Cx. 62, D. 5163. CD 18 [pasta 0054 — pasta 001 — arquivos 0013-0021]

DOC. 10047- [1788, Marco, 20] Vila Rica CARTA de Luis da Cunha Menezes, governador
de Minas Gerais, para a D. Maria I, informando o seu parecer [e solicitando que V. M.
conceda licenca] sobre uma peticdo do pe. Manuel de Jesus Maria, vigario colado da Igreja do
Martir Sdo Manuel, situada nos sertes do rio Xopotd e do Peixe, que pretendia instituir uma
Irmandade em honra de Nossa Senhora das Mercés na sua mesma igreja. N° de inventario no
catdlogo: 9918. AHU-Minas Gerais, cx. 128, doc. 33. AHU_ACL_CU 011, Cx. 128, D.
10047. CD 36 [PASTA 0114-PASTAO001- arquivos 0108-0109]

DOC. 9626- [1784, Agosto, 6] Vila Rica PARECER de Tomas Antdnio Gonzaga, juiz dos
Feitos da Real Fazenda, sobre a peticdo de R.do Manuel de Jesus Maria, que pretendia
instituir uma confraria de Nossa Senhora das Mercés, na capela da mesma Senhora, filial da
Matriz do Martir Sdo Manuel. N° de inventario no catdlogo: 9443. AHU-Minas Gerais, CX.
122, doc. 10. AHU_ACL_CU_011, Cx. 122, D. 9626. CD 35 [pasta 0108 — pasta 003 - 0499-
0500]

DOC. 9418- [ant. 1782, Dezembro, 11] REQUERIMENTO do pe. Manuel de Jesus Maria,
vigario colado da freguesia do Martir Sdo Manuel dos sertdes dos rios da Pomba e do Peixe
dos indios cropos e croatos, Bispado de Mariana, pedindo provisdo para erigir a Ordem
Terceira de Nossa Senhora das Mercés, em conformidade da concessdo de frei Joaquim dos
Santos do Rosario [Comissario Geral da Congregacdo da Real e Militar Ordem de N. S. das
Mercés e Redencdo dos Cativos, nos estados do Maranhd, Gréo Para e Reino de Portugal].
Anexo: certiddo. N° de inventario no catalogo: 9161. AHU-Minas Gerais, cx. 118, doc. 94.
AHU_ACL _CU 011, Cx. 118, D. 9418. CD 34 [pasta 0106 — pasta 002 — arquivos 0284-
0291]

DOC. 9418- [ant. 1782, Dezembro, 11] REQUERIMENTO do pe. Manuel de Jesus Maria,
vigario colado da freguesia do Martir Sdo Manuel dos sertbes dos rios da Pomba e do Peixe
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dos indios cropos e croatos, Bispado de Mariana, pedindo provisdo para erigir a Ordem
Terceira de Nossa Senhora das Mercés, em conformidade da concessdo de frei Joaquim dos
Santos do Rosario. Anexo: certiddo. N° de inventario no catalogo: 9161. AHU-Minas Gerais,
cx. 118, doc. 94. AHU_ACL_CU_011, Cx. 118, D. 9418. CD 34 [pasta 0106 — pasta 002 —
arquivos 0284-0291]

DOC. 2228- [ant. 1755, Outubro, 14] REQUERIMENTO dos crioulos pretos das minas de
Vila Real do Sabard, Vila Rica, Serro do Frio, Sdo José e S&o Jodo do Rio das Mortes,
pedindo que se Ihes nomeie um procurador para os defender das violéncias de que séo
vitimas. Anexo: aviso. N° de inventario no catdlogo: 5502. AHU-Minas Gerais, cx. 68, doc.
66. AHU_ACL_CU 011, Cx. 68, D. 5706. CD 20 [pasta 0060- pasta 002 - arquivos 0366-
0369]

DOC. 5039- [1753, Dezembro, 22] Mariana CARTA dos oficiais da Camara da cidade de
Mariana, a respeito da cobranca das esmolas da Bula da Santa Cruzada. N° de inventario no
catdlogo: 5105. AHU-Minas Gerais, cx. 63, doc. 67. AHU_ACL_CU_011, Cx. 63, D. 5329.
CD 18 [pasta 0055 — pasta 003 - arquivos 493-495]

DOC. 4794- [1750] CONSULTA (fragmento) do Conselho Ultramarino sobre uma peti¢éo do
bispo de Mariana a respeito da davida que existia entre a jurisdicdo eclesiastica e a secular no
tomar as contas das confrarias do referido Bispado. N° de inventario no catalogo: 4572. AHU-
Minas Gerais, cx. 57, doc. 61. AHU_ACL_CU 011, Cx. 57, D. 4794. CD 17 [pasta 0049 —
pasta 001 — doc 0198-0200]

DOC. 4618- [1750, Marco, 17] Mariana CARTA de D. Manuel da Cruz, bispo de Mariana,
para D. Jodo V, dando conta das interferéncias do provedor da Fazenda nas contas das
Irmandades. N° de inventario no catalogo: 4585. AHU-Minas Gerais, cx. 55, doc. 28.
AHU_ACL_CU 011, Cx. 55, D. 4618. CD 16 [pasta 0047 — pasta 002 - arquivos 0229-0233]

DOC. 4619- [1750, Marco, 17] Mariana CARTA de D. Manuel da Cruz, bispo de Mariana,
para D. Jodo V, dando conta das interferéncias do provedor da Fazenda nas contas das
Irmandades. N° de inventario no catalogo: 4586. AHU-Minas Gerais, cx. 55, doc. 29.
AHU_ACL_CU_011, Cx. 55, D. 4619. CD 16 [pasta 0047 — pasta 002 - arquivos 0234-0236]

DOC. 2070- [1754, Dezembro, 22] Mariana CARTA (c6pia) do bispo de Mariana, D. fr.
Manuel da Cruz, informando o governador de Minas sobre perturbacGes existentes no ambito
da sua jurisdicdo. Anexo: cartas (cépias). N° de inventario no catalogo: 5358. AHU-Minas
Gerais, cXx. 66, doc. 60. AHU_ACL_CU_011, Cx. 66, D. 5548. CD 19 [pasta 0058 — pasta 003
—arquivos 0454-0461]

DOC. 2072- [1754, Dezembro, 22] Mariana CARTA do bispo de Mariana, D. fr. Manuel da
Cruz, informando José Antonio Freire de Andrada, governador de Minas, sobre o conflito que
trava contra os advogados e agentes de causas assim como o reflexo que 0 mesmo causa a
Jurisdicdo Eclesiastica. Anexo: varios documentos. N° de inventério no catalogo: 5396. AHU-
Minas Gerais, cx. 66, doc. 62. AHU_ACL_CU 011, Cx. 66, D. 5550. CD 19 [pasta 0058 —
pasta 003 - arquivos 0471-0482]

DOC. 4623- [1750, Marco, 23] Vila Rica CARTA de Caetano da Costa Matoso, ouvidor de
Vila Rica, para D. Jodo V, dando conta das visitas efetuadas por um visitador que conferia 0s
livros das Irmandades, mesmo as seculares, o que era contrario a ordem estabelecida e
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causava transtornos. N° de inventario no catalogo: 4584. AHU-Minas Gerais, cx. 55, doc. 33.
AHU_ACL_CU_011, Cx. 55, D. 4623. CD 16 [pasta 0047 — pasta 002 - arquivos 0249-0254]

DOC. 4704- [ant. 1753, Fevereiro, 19] REPRESENTACAO dos moradores da Vila Rica do
Ouro Preto, solicitando ao rei D. José | a mercé de ordenar ao bispo, governador e ouvidor
tentassem a unidade das diversas irmandades, como se procedera no Rio de Janeiro. N° de
inventario no catalogo: 5064. AHU-Minas Gerais, cx. 61, doc. 44. AHU_ACL_CU 011, Cx.
61, D. 5108. CD 18 [pasta 0053 — pasta 002 — arquivos 0027-0029]

DOC. 8498- [post. 1793, Fevereiro, 28] REPRESENTACAO dos vigarios colados das igrejas
paroquiais do bispado de Mariana a D. Maria I, na qual expdem a corrupcao e desordem que
grassam nas ordens terceiras e irmandades de pretos e pardos de Minas, com grande prejuizo
da igreja, da Real Fazenda, do Padroado Reégio e da conservacdo dos povos. Anexo:
requerimentos. N° de inventario no catalogo: 13700. AHU-Minas Gerais, cx. 138, doc. 6.
AHU_ACL_CU 011, Cx. 138, D. 10632. CD 40 [pasta 0124-pasta001-arquivos 0037-0074]

DOC. 8540- [1794, Marco, 20] Lisboa CONSULTA do Conselho Ultramarino sobre as
representacdes feitas pelos vigarios colados das igrejas paroquiais do Bispado de Mariana, em
que relatavam o que se passava naquela Capitania, como sejam: o estado de relaxacdo a que
tinham chegado a ordens terceiras, as irmandades, e as confrarias. Anexo: varios documentos.
N° de inventdrio no catalogo: 10461. AHU-Minas Gerais, cx. 139, doc. 10.
AHU_ACL_CU_011, Cx. 139, D. 10674. CD 40 [pasta 0124-pasta002-arquivos 0309-0337]

DOC. 8595- [1795, Maio, 21] Lisboa AVISO do [Ministro assistente ao despacho e secretario
de Estado dos Negdcios do Reino], marqués mordomo-mor [D. Tomas Xavier de Lima], ao
[presidente do Conselho Ultramarino], Conde de Resende [D. Anténio José de Castro],
ordenando que informasse pelo seu parecer sobre a representacdo dos vigarios colados das
Minas Gerais a respeito da criacdo de novas confrarias e irmandades. Anexo: consulta,
consulta cdpia, parecer, avisos copias, requerimentos copias. N° de inventario no catalogo:
10529. AHU-Minas Gerais, cx. 140, doc. 19. AHU_ACL_CU_011, Cx. 140, D. 10729. CD
41 [pasta 0127- pasta 001- arquivos 0015-0047]

DOC. 3124- [1762, Margo, 27] Mariana CARTA dos oficiais da Camara da cidade de
Mariana, sobre a falta de meios, desordens econémicas, execu¢des e ruinas de muitos
moradores. N° de inventario no catadlogo: 6479. AHU-Minas Gerais, cx. 80, doc. 16.
AHU_ACL_CU 011, Cx. 80, D. 6602. CD 23 [pasta 0070 — pasta 001 - arquivos 0159-0160]

DOC. 5040- [1753, Dezembro, 22] Mariana REPRESENTACAO da Camara da cidade de
Mariana, ao rei D. José I, dando conta dos conflitos que tinha com o bispo e capitulares a
respeito dos precos das missas e do tratamento incorreto que recebia do mestre de ceriménias.
Anexo: carta. N° de inventario no catalogo: 5124. AHU-Minas Gerais, cx. 63, doc. 68.
AHU_ACL_CU 011, Cx. 63, D. 5330. CD 18 [pasta 0055 — pasta 003 - arquivos 496-499]

DOC. 2148- [1755, Maio, 5] Mariana CARTA dos oficiais da Camara da cidade de Mariana,
pedindo providéncias ao rei D. José | no sentido de evitar que 0s parocos oprimam as
populagbes com emolumentos exorbitantes. N° de inventario no catélogo: 5589. AHU-Minas
Gerais, cX. 67, doc. 62. AHU_ACL_CU 011, Cx. 67, D. 5626. CD 19 [pasta 0059- pasta 003
— arquivos 0485-0489]
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DOC. 4682- [1753, Janeiro, 31] Mariana CARTA do bispo de Mariana, informando o
secretario de Estado sobre os distlrbios praticados por alguns cénegos do referido Bispado.
Anexo: varios documentos. N° de inventario no catalogo: 5150. AHU-Minas Gerais, cX. 61,
doc. 22. AHU_ACL_CU_011, Cx. 61, D. 5086. CD 18 [pasta 0053 — pasta 001 - arquivos
0042 - 0111]

DOC. 2172- [1755, Maio, 10] Mariana CARTA do bispo de Mariana, D. fr. Manuel da Cruz,
informando a Diogo de Mendonga Corte-Real sobre o estado do seu Bispado. N° de inventario
no catalogo: 5553. AHU-Minas Gerais, cx. 68, doc. 10. AHU_ACL_CU 011, Cx. 68, D.
5650. CD 19 [pasta 0060 — pasta 001 — arquivos 0123-0126]

DOC. 2078- [1754, Dezembro, 30] Lisboa PARECER do Conselho Ultramarino sobre as
contas que deu o bispo de Mariana assim como das queixas que dele fazem o0s seus
diocesanos e parocos. Anexo: aviso. N° de inventario no catalogo: 5359. AHU-Minas Gerais,
cx. 66, doc. 68. AHU_ACL_CU_011, Cx. 66, D. 5556. CD 19 [pasta 0058 — pasta 003 —
arquivos 0519-0522]

DOC. 2170- [1755, Maio, 10] Mariana CARTA do bispo de Mariana, D. fr. Manuel da Cruz,
informando o secretario de Estado sobre a situacdo do seu Bispado. Anexo: carta. N° de
inventario no catalogo: 5522. AHU-Minas Gerais, cx. 68, doc. 8. AHU_ACL_CU 011, Cx.
68, D. 5648. CD 19 [pasta 0060 — pasta 001 — arquivos 0113-120]

DOC. 2027- [1754, Novembro, 10] Mariana CARTA de Silvério Teixeira, juiz de fora da
cidade de Mariana, queixando-se ao rei D. José | das perturbacbes que o bispo e os ministros
eclesiasticos de Mariana Ihe causam pelos excessos que praticam. Anexo: aviso, provisdes. N°
de inventario no catalogo: 5434. AHU-Minas Gerais, cx. 66, doc. 17. AHU_ACL_CU_011,
Cx. 66, D. 5505. CD 19 [pasta 0058 — pasta 002 - arquivos 0208-0214]

DOC. 2147- [1755, Maio, 5] Mariana CARTA dos oficiais da Camara da cidade de Mariana,
pedindo providéncias ao rei D. José | no sentido de evitar os continuos insultos e vexames de
que sdo vitimas os moradores da referida cidade por parte dos negros, negras e mulatos forros.
N° de inventario no catalogo: 5588. AHU-Minas Gerais, cx. 67, doc. 61.
AHU_ACL_CU _011, Cx. 67, D. 5625. CD 19 [pasta 0059- pasta 003 — arquivos 0481-0484]
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