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Resumo

Esta dissertacdo de mestrado tem por finalidade a analise historica e socioantropoldgica do
cruzeiro religioso desde os seus primeiros indicios no Caminho Novo, nas proximidades da
Vila de Santo Antbnio do Paraybuna, a cidade contemporanea de Juiz de Fora, Minas Gerais.
Em um recorte temporal longo, que vai do século XVIII aos dias atuais, foram examinadas a
religiosidade catolica e a religiosidade umbandista no ambito prescrito e praticado, assim
como as suas préticas, rituais e o entreolhar dos fiéis e sacerdotes de ambas as religides
envolvidas. As evidéncias rituais umbandistas no Cruzeiro Religioso e sua relagdo com
algumas das préticas do catolicismo popular foram analisadas por meio de trabalho de campo
que envolveu fotografias e entrevistas com fiéis cat6licos e umbandistas.

Palavras-chave: Cruzeiro Religioso, Religiosidade Catolica, Umbanda, Sincretismo.



Abstract

This master’s degree dissertation aims to make a historical and socio-anthropological analysis
of the Religious Cross from their first indications in the “Caminho Novo”, in the proximities
of the Town of Santo Anténio do Paraybuna, the contemporary city of Juiz de Fora, Minas
Gerais. In a long tempory period, which goes from the XVIII century until the current days,
the Catholic and the Umbanda religiosities were examined in the prescribed and practiced
scope, as well as their practices, rituals and the followers and priests’ exchanging glances
involved in these religions. The Umbanda’s rituals evidence in the Religious Cross and its
relationship with some of popular Catholicism were analyzed though field study that dealt
pictures and interviews with Catholics and Umbanda followers.

Key-words: Religious Cross, Catholic Religiosity, Umbanda, Syncretism.






INTRODUCAO

O interesse pelo estudo do entrecruzamento entre a religiosidade catélica e
umbandista no cruzeiro religioso foi amadurecendo no decorrer da especializacdo realizada no
ano de 2009, no programa de Pds-Graduagdo em Ciéncia da Religido da UFJF. Diante do
contato com os estudos religiosos e de pesquisas de campo, fui levado a produzir um projeto
final, cujo resultado foi a descoberta de um tema agradavel e que, a0 mesmo tempo, acredito
que possa despertar o interesse dos leitores.

Lembro-me de quando pequeno do crucifixo que recebera como presente de minha
avo, alguns anos antes de sua doenca e morte. Atrds desse crucifixo estavam alguns dos
simbolos da Paixao de Cristo. Afro-descendente e catélica fervorosa, “vé Quinha”, como era
conhecida, acreditava nas rezas e nas benzeduras, como também nas aparicdes do espirito de
minha bisavé Memela.

Assim, desde cedo, aprendi a observar as relagbes entre os universos catolico e afro-
brasileiro. Nesse sentido, a exposi¢do desenvolvida nesta dissertacdo tem como objetivo uma
analise do entreolhar de umbandistas e catolicos quanto as préaticas religiosas em alguns
cruzeiros de Juiz de Fora. O tema escolhido € uma lacuna existente nas praticas religiosas que,
para quem mora perto de um cruzeiro, ndo passa despercebida. Porém, no cotidiano da
sociedade juizforana, € vista como algo imperceptivel. Para esta empreitada, foi realizada uma
abordagem historica e socio-antropoldgica. Em ambito histérico, foi abordada a historia local
dos cruzeiros, 0 que correspondente & ocupagdo da regido no periodo colonial, aos primeiros
vestigios da religiosidade catolica e afro-colonial brasileira no assim chamado Caminho
Novo. Contudo, no decorrer desta dissertagdo observaremos que o processo historico ndo se
limita ao Caminho Novo entre os séculos XVIII e XIX, continuando seu percurso até os dias
atuais.

Para alcancar nosso objeto de pesquisa, foi necessario compreender a semiologia que

envolve a cruz'. Por conseguinte, a cruz encontra-se presente no pensamento dos primeiros

! Antigo instrumento de suplicio, constituido por dois madeiros, um atravessado no outro, em que se amarravam
ou pregavam os condenados a morte. FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Miniaurélio século XXI escolar:
0 minidicionario da lingua portuguesa. 4 ed, Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2000. p. 196.



cristdos. O simbolo cristdo era visto como elemento de escarnio e que remetia aos fiéis a
passagem biblica de Jesus de Nazaré diante do Sinédrio, onde Jesus fora acusado pelos
sacerdotes de ser o filho de Deus, de subversivo por proibir as pessoas de pagarem tributos ao
imperador e se declarava Messias do povo judeu?. Assim, o desfecho de tal acusacéo foi a
crucificagdo de Jesus.

A grande cruz feita de madeira adquiriu diversas acepcdes ao longo da historia das
civilizagdes. Dentre os significados historicos, destacou-se o emprego dela como elemento de
punicéo na antiguidade. Assim, utilizada como elemento de humilhacéo, tortura e sofrimento,
a madeira atravessada na outra, além de ser um dos meios mais populares de execucédo, podia
ser compreendida com execrdvel no mundo antigo. A grande cruz veio a se ocidentalizar
através da cultura dos povos gregos e romanos, por meio da qual se observa o uso da cruz
como forma (ou maneira) de execugdo. Mas esse método foi importado para essas culturas, ou

melhor, essa forma de execugdo foi “inventada pelos barbaros que viviam & margem do

mundo conhecido™®.

Para os primeiros cristdos, a cruz ndo era vista apenas como um elemento de
escarnio, mas como um instrumento que infligia o terror e 0 medo. Ela os remetia ndo
somente & crucificacdo de Jesus de Nazaré, como também & promessa de salvacdo da
humanidade. Porém, com a morte de Cristo e o processo de institucionalizacdo romana do

cristianismo, havia a urgéncia da adogdo de um simbolo, ou seja, “de um elemento que
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representasse por inteiro a cristandade™”. Dessa forma, a necessidade de um

[...] emblema cristdo universalmente aceito teria, obviamente, de falar a respeito de
Jesus Cristo, mas as possibilidades eram enormes. Os cristdos podiam ter escolhido
a manjedoura em que o menino Jesus foi colocado, ou o banco de carpinteiro em
que ele trabalhou durante sua juventude em Nazaré, dignificando o trabalho
manual, ou o barco do qual ele ensinava as multiddes na Galiléia, ou a toalha que
ele usou ao lavar os pés dos apdstolos, a qual teria falado de seu espirito de
humilde servico. Também havia a pedra que, tendo sido removida da entrada do
timulo de José, teria proclamado a ressurreicdo. Outras possibilidades eram o
trono, simbolo de soberania divina, o qual Jodo, em sua visdo, viu que Jesus
partilhava, ou a pomba, simbolo do Espirito Santo enviado do céu no dia do
Pentecoste. Qualquer destes sete simbolos teria sido apropriado para indicar um as-
pecto do ministério do Senhor. Mas, pelo contrario, o simbolo escolhido foi uma
simples cruz. Seus dois bragos ja simbolizavam, desde a remota antigiidade, os
eixos entre 0 céu e a terra. Mas a escolha dos cristdos possuia uma explicacdo mais
especifica. Desejavam comemorar, como centro da compreensdo que tinham de
Jesus, ndo o seu nascimento nem a sua juventude, nem 0 Seu ensino nem O Seu

2 BIBLIA SAGRADA. Edic#o Pastoral: Sao Paulo: Paulinas, 1990. p. 1347.
3 STOTT, John. A Cruz de Cristo. Sdo Paulo: Editora Vida, 2006. p. 09.
4STOTT, John. A Cruz de Cristo. Sdo Paulo: Editora Vida, 2006. p. 08.



Servigo, nem a sua ressurreicdo nem o seu reino, nem a sua dadiva do Espirito, mas
a sua morte e a sua crucificacao’.

As primeiras representacdes simbolicas pré-institucionalizadas da religiosidade crista

ocidental surgiram no Império Romano com o imperador Constantino,

[...] o primeiro imperador a professar a fé cristd, [...] [que] acrescentou impeto ao
uso do simbolo da cruz. Pois, segundo Eusébio nas vésperas da Batalha da Ponte
Milviana, a qual lhe deu supremacia no Ocidente (321-313 A.D.), ele viu uma cruz
iluminada no céu, acompanhada das palavras in hoc signo vinces (“vence por este
sinal"). Imediatamente ele a adotou como seu emblema e mandou brasona-la nos
estandartes de seu exército®.

Dessa forma, a legalizagdo do cristianismo e o significado da grande cruz onde Jesus
de Nazaré havia sido morto se alteravam diante da prdpria historia. A oficializacdo e a
institucionalizacdo do catolicismo possibilitaram que a Igreja Apostdlica Catélica Romana se
tornasse a instituicio mais poderosa na Idade Média’.

Durante as cruzadas e com a formagdo dos estados nacionais europeus, a cruz veio a
ser indispensdvel as empreitadas europeias, concomitantemente, nas missdes do povo
portugués; por conseguinte, nas estradas medievais, “eram praticas comuns utilizar cruzeiros
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como principal objeto de devogé&o e vinculagdo com o sagrado™. Assim, essa

[...] faceta simbdlica torna-se indissociavel da estrutura portuguesa, pois era vista
como algo positivo a qualquer acdo portuguesa, caracterizada pela ligacdo intima
entre os sistemas politico e religioso’.

As préticas religiosas lusitanas acompanharam as atividades maritimas portuguesas
que, na América, onde haviam batizado a terra encontrada como “Terra de Vera Cruz”, ndo se
esqueceram do compromisso de construir uma grande “cruz com as armas e a divisa de VVossa

Alteza”*®, marcando “a ténue relacdo da coroa portuguesa com a fé catélica em suas
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empreitadas”~". Assim, foi erigido o primeiro cruzeiro do Brasil e, em sua base, foi realizada a

primeira missa, confirmando o dominio politico, religioso e territorial portugués.

5 STOTT, John. A Cruz de Cristo. Sdo Paulo: Editora Vida, 2006. p. 08.

6 STOTT, John. A Cruz de Cristo. Sdo Paulo: Editora Vida, 2006. p. 09.

"ROMAG, Frei Dagoberto. Compéndio de Histéria da Igreja I: A Antiguidade crista. v 1, Vozes, 1949. pp. 84 —
349.

8 BOXER, Charles Ralph. O Império Maritimo Portugués (1415-1825). Lisboa: Edicdes 70, p. 227.

® CARVALHO, Meynardo Rocha. O culto & Santa Cruz em Minas do Ouro: religiosidade popular no Bispado de
Mariana — 1745/1830. In: Anais do XXIII Simp6sio Nacional de Histéria. Londrina; ANPUH, 2005. p. 2.

10 ARROYO, Leonardo. A Carta de Péro Vaz de Caminha: ensaio de Informagdo a Procura de Constantes
Vélidas de Método. Sdo Paulo: Edi¢des Melhoramentos. 1971. pp. 44-64.

1 CARVALHO, Meynardo Rocha. O culto & Santa Cruz em Minas do Ouro: religiosidade popular no Bispado
de Mariana — 1745/1830. In: Anais do XXIII Simp6sio Nacional de Histéria. Londrina: ANPUH, 2005. p. 2.



No decorrer da colonizagdo portuguesa na América, a invocacdo da cruz era vista
como um objeto benéfico; por isso, na colénia, era comum a existéncia de cruzes ou cruzeiros
sobre as pontes, nas estradas, no ponto mais alto da cidade, sobre ou a frente de uma capela ou

igreja e também podia ser observada “uma cruzinha de madeira pregada & porta de entrada”™?.

Para o colono portugués, “a cruz produzia limites, diferencas e a mediacao social™*>;
portanto, a cruz, também, poderia estar ligada a graca recebida pela manutengdo da vida, na
acéo evangelizadora, na superagdo dos perigos, na travessia de pontes sobre rios caudalosos e
na protecdo para transitar pelos caminhos asperos da colonia.

A transicdo da sociedade colonial & imperial, entdo, foi marcada pela manutengdo da
religiosidade catélica organizada pelo sistema do padroado, apesar das marcadas indeléveis de
um sincretismo afro-brasileiro.

Portanto, o rompimento politico com o estado Portugal ndo findou com as préticas
sociorreligiosas diante do cruzeiro que, por sua vez, atravessaram o periodo monarquico
brasileiro repousando na republica.

No inicio do século XX, os calundus disseminados no Brasil comecam a ganhar
forma. No Rio de Janeiro, as préticas dos calundus se veem marcadas por um processo de
“institucionalizagdo e constituicdo mitica originaria™*.

Por conseguinte, a Umbanda surge na classe média do Rio de Janeiro, baseada no
“universo religioso popular do final do século XIX, sobretudo nas praticas bantos™ que
“remontam(...) ao culto as entidades africanas, caboclos, santos do catolicismo popular [...]
acrescentadas pela influéncia Kardecista™®

Na década de 1920, na cidade de Niter6i, Kardecistas liderados por Zélio de Moraes
fundaram o Centro Espirita Nossa Senhora da Piedade, preservando “a concepgdo de carma,
da evolucéo espiritual e da comunicacdo com os espiritos e [...] aberta as formas populares de

culto africano™?’.

2 MOTT, Luiz. Cotidiano e Vivéncia Religiosa: Entre a Capela e o Calundu. In: SOUZA, Laura de Mello
(Org.). Histéria da Vida Privada no Brasil. v 1. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. p.164.

13 CARVALHO, Meynardo Rocha. O culto & Santa Cruz em Minas do Ouro: religiosidade popular no Bispado
de Mariana — 1745/1830. In: Anais do XXIII Simp6sio Nacional de Historia. Londrina; ANPUH, 2005. p. 23.

¥ RHODE, Bruno Faria. Umbanda, uma religido que ndo nasceu: Breves ConsideracBes Sobre a Tendéncia
Dominante na Interpretacdo do Universo Umbandista. In: Revista de Estudos da Religido. mar, 2009. p. 81.

5 SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devocéo brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro,
2005. p. 106.

18 SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devocéo brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro,
2005. pp. 106-107.

Y SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devocéo brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro,
2005. pp.111-112.



A partir de entdo, mantiveram o uso “da bebida alcoolica, [...] do fumo [...] e da
pblvora, com o objetivo de limpar as pessoas ou objetos das cargas [energias] negativas” *.
Ao mesmo tempo, ha o ingresso do “conhecimento esotérico e cabalistico [...] os egipcios e 0s
hindus™*®.

Contudo, no periodo republicano, a religido ganhou novos contornos, pois

[...] o desenvolvimento das religifes afro-brasileiros foi marcado pela necessidade
de criar estratégias de sobrevivéncia e dialogo frente as condigdes adversas. Foram
perseguidas pela Igreja catdlica ao longo de quatro séculos, pelo Estado
Republicano, sobretudo na primeira metade do século XX, quando este se valeu de
6rgaos de repressao policial e de servicos de controle social e higiene mental [...]*°

Contudo, na segunda metade do século XX, as religibes afro-brasileiras foram
marcados pelos “ataques realizados pelas denominages neopentecostais mais intolerantes” 2.

Dessa forma, localizada na Zona da Mata Mineira, a cidade de Juiz de Fora também
foi marcada pelo sincretismo religioso proveniente de um passado escravagista e de um
processo de industrializacdo, ocorrido no final do século XIX, o que possibilitou um
crescimento urbano, viabilizando o desenvolvimento da Umbanda na regiéo.

Para a presente pesquisa, tais constatagdes permitem investigar se ocorrem
aproximacOes das praticas catdlicas com as préticas umbandistas no cruzeiro religioso, ou
seja, se os tragos de um catolicismo popular e da Umbanda estariam se entrecruzando em
diversos cruzeiros religiosos, podendo suscitar a hipdtese de um possivel encontro desses
universos religiosos, que atraves do sagrado, buscam uma interven¢do no mundo pessoal dos
fiéis. Em suma, é na possibilidade do entrecruzamento dos universos catélico e umbandista no
cruzeiro religioso que serd norteada esta dissertacéo.

Assim, este trabalho visa a comparar e investigar as representagdes existentes no
cruzeiro religioso diante das crencgas cat6licas e umbandistas, pela andlise do ponto de vista

dos fiéis diante das praticas e significados; tendo como um de seus instrumentos de pesquisa

8 ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. 1978. apud SILVA, Vagner Gongalves. Concepcdes
religiosas afro-brasileiras e neopentecostais: uma andlise simbolica. In: Revista USP. set/nov, Sao Paulo, n. 67,
2005. p.112.

¥ SILVA, Vagner Goncalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devogéo brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro,
2005. p. 112.

20 prefacio ou Noticias de uma Guerra Nada Particular: Os Ataques Neopentecostais as Religides Afro-
brasileiras e aos Simbolos da Heranga Africana no Brasil. In: ; ORO, Pedro (Orgs.). Intolerancia
Religiosa: Impactos do Neopentecostalismo no Campo religioso Afro-brasileiro. Sdo Paulo: EDUSP, 2007. p.
23.

2L prefacio ou Noticias de uma Guerra Nada Particular: Os Ataques Neopentecostais as Religifes Afro-
brasileiras e aos Simbolos da Heranga Africana no Brasil. In: ; ORO, Pedro (Orgs.). Intolerancia
Religiosa: Impactos do Neopentecostalismo no Campo religioso Afro-brasileiro. Sdo Paulo: EDUSP, 2007. p.
23.



um extenso trabalho de campo baseado nos “métodos e meios de obtencdo da historia oral, no
que o historiador deve trabalhar em suas pesquisas, na compreensdo dos depoimentos,
instrumentos de entrevistas, como us&-los e como trabalhar o testemunho adquirido”?
norteando as entrevistas.

Por outro lado, a pesquisa de campo pautou-se na coleta de mais de 400 fotos, tendo
como referéncia os dias de maior incidéncia de trabalhos realizados nos cruzeiros. A méaxima
dessa pesquisa de campo esteve voltada & juncdo das entrevistas dos fiéis catolicos e
umbandistas com as imagens colhidas no decorrer do ano de 2011.

A utilizacdo de fontes primarias no primeiro capitulo possibilitou a obtencdo de um
quadro social e politico da religiosidade cat6lica e afro-brasileira entre os séculos XIX e XX
na cidade de Juiz de Fora.

Quanto as analises socioatropoldgicas, o estudo do cruzeiro religioso tem como
principal arcabougo tedrico as discussbes e proposicOes de Pierre Sanchis em torno do
conceito de sincretismo. Mediante esse conceito, foi possivel compreender as apropriaces
simbolicas e ritualisticas feitas pela umbanda de outros universos religiosos (catolicismo e o
candomblé), investigando os modos de articulagdo desses elementos na formacédo de algo que
ndo é exclusivamente dela, nem do catolicismo, aos pés dos cruzeiros na cidade.

A defini¢do do sincretismo como “elemento indispensével para a constituicdo de uma
religido, decorrente de um processo desigual e polivalente, possibilita diversas
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cristalizagbes”™, o que permitird compreender alguns rituais da Umbanda. Para Pierre

Sanchis, essa dindmica estd em “constante diacronia, na qual devem ser levados em

” 24

consideragdo 0s grupos sociais que a constituem” <%, cuja resultante se define em um “duplo

processo de reinterpretagdo e aculturagdo sem suprimir as diferencas”®.

Partindo do principio que o sincretismo € visto como um processo em formacéo “que
ocorre no campo religioso do outro, de duas ou mais religides, e um fendmeno universal dos
grupos humanos quando entra em contato com outros, ressemantizando o seu préprio

2126

universo™, € possivel compreender que na Umbanda também ocorre um processo de

2 AMADO, Janaina; FERREIRA, Marieta Moraes. Usos e Abusos da Histéria Oral. Rio de Janeiro: FGV, 1996.
p. O1.

2 SANCHIS, Pierre. As Tramas Sincréticas da historia. In: Revista brasileira de Ciéncias sociais. Sao Paulo:
Anpocs, n 28, 1995. pp. 02-05.

2 SANCHIS, Pierre. As Tramas Sincréticas da historia. In: Revista brasileira de Ciéncias sociais. Sdo Paulo:
Anpocs, n 28, 1995. pp. 02-05.

% SANCHIS, Pierre. As Tramas Sincréticas da historia. In: Revista brasileira de Ciéncias sociais. Sao Paulo:
Anpocs, n 28, 1995. pp. 02-05.

% SANCHIS, Pierre. As Tramas Sincréticas da histéria. In: Revista brasileira de Ciéncias sociais. Sao Paulo:
Anpocs, n° 28, 1995. pp. 02-05.



“ressemantizacdo de seu proprio universo”, a partir de elementos diversos, dentre eles o
cristianismo.

Para compreender o catolicismo popular portugués e seus reflexos na colonia
portuguesa americana, utilizaremos o conceito “pro-vem’ e “ad-vem”?’, de Pierre Sanchis,
como forma de entendimento do “desenraizamento cultural” (perda parcial de elementos da
cultura indigena e posteriormente negra), em um processo de “convergéncia multipla
identitaria” ?® dos fiéis em prol da instituico religiosa dominante.

No &mbito catdlico, segundo Sérgio Ferretti, o sincretismo “esta muito presente na
religiosidade popular, nas procissdes, nas comemoragdes dos santos, nas diversas formas de
pagamento de promessas, nas festas populares em geral”®®. Essa concepgéo de transculturagio

decorrente do sincretismo, permite compreender que em

[...] decorréncia do sincretismo, podemos dizer que as religides afro-brasileiras
tém algo de africanas e de brasileiras sendo, porém diferentes das matrizes que as
geraram.®.

Em suma, o sincretismo servird para o entendimento de como elementos distintos
vieram a constituir o universo popular catélico e umbandista, e a explicar como estes
universos se articulam.

Para compreender as relagdes coletivas dentro do catolicismo e da Umbanda, a teoria
proposta por Marshall Sahlins a respeito das categorias, estrutura e performance,
possibilitardo a compreensdo da recombinacdo dos elementos culturais coletivos. Partindo da
premissa que estrutura cultural encontra-se historicamente ordenada e gera sentido aos signos
e define a Historia. Para Marshall Sahlins, “culturas diferentes geram historicidades

diferentes”

e a relacdo entre elas tendem a precipitar em conflitos ou em novos arranjos
sociais. Dessa forma, as estruturas performaticas foram analisadas nas ac¢bes coletivas dos
fiéis e das religides envolvidas.

Assim, foram examinadas as relacfes performéticas de ambas as religides, no sentido

de como se entrevéem.

2 SANCHIS, Pierre. As Tramas Sincréticas da historia. In: Revista brasileira de Ciéncias sociais. Sao Paulo:
Anpocs, n° 28, 1995. pp. 06-08.

2 SANCHIS, Pierre. As Tramas Sincréticas da histéria. In: Revista brasileira de Ciéncias sociais. Sao Paulo:
Anpocs, n° 28, 1995. pp. 02-05.

» FERRETTI, Sérgio Figueiredo. Sincretismo e religido na festa do Divino. In: Revista Anthropoldgicas, ano 11,
v 18, 2007. p. 112.

% FERRETTI, Sérgio Figueiredo. Sincretismo e religido na festa do Divino. In: Revista Anthropoldgicas, ano 11,
v 18, 2007. p. 112.

L SAHLINS, Marshall. Ilhas de Histéria. Rio de Janeiro: Jorge Zahar & S&o Paulo: EDUSP, 2001. p. 13.



Por outro lado, a analise de algumas estruturas performaéticas catdlicas mostra-se
relevantes diante das praticas dos fiéis no cruzeiro, tais como: o ato de acender velas, orar,
fazer pedidos, novenas, romarias, festas e procissdes, rompendo, de certa forma, com a
estrutura dogmatica. Por outro lado, foi verificado se h& estruturas performaticas de origem
catolica em contato com a Umbanda, e vice-versa, no cruzeiro religioso, e se elas encontram-
se comprometidas e se surgem tensdes e ou intolerancias.

Quanto & concepcéo de “religido prescrita” e “religido praticada” de Roger Chartier,
nos permitiu aproximar das préticas religiosas de alguns sacerdotes catélicos e de populares,
sem, no entanto, anular uma ou outra concepgdo, nos permitindo, a0 mesmo tempo,
“reconhecer as circulagdes fluidas, as praticas partilhadas que atravessam os horizontes
sociais™®.

Enfim, o conceito de hierofania de Mircea Eliade, no qual “o homem toma
conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra como algo que se manifesta

diferentemente do profano™*®

, nhos permitird compreender algumas das manifestaces
religiosas de ambas as religides envolvidas.

No capitulo inicial abordaremos de forma histdrica a chegada dos primeiros colonos
na regido, a construcdo dos primeiros cruzeiros, os indicios das primeiras manifestacdes da
religiosidade afro-portuguesa e o estabelecimento da religiosidade catélica na cidade, até o
inicio do século XX.

No segundo capitulo, abordaremos a religiosidade catolica diante das festas,
representacdes e ritos em alguns cruzeiros da cidade de Juiz de Fora. Dentro desse processo,
analisaremos alguns pontos de vista dos fiéis e sacerdotes por meio de entrevistas a respeito
do significado e das préticas no cruzeiro. Por ultimo, sera analisada a possibilidade de
dialogos e divergéncias com a religiosidade afro-brasileira.

Enfim, o terceiro capitulo abordara tanto os possiveis sincretismos, as intolerancias,
as diferencas, 0s ritos e as festas ligadas ao cruzeiro, através de entrevistas realizadas com o0s
fiéis e com os sacerdotes de diferentes segmentos da Umbanda, como uma anélise incipiente
de diversas fotografias dos rituais, realizadas ao pé da grande cruz. Quanto a uma analise mais
profunda da descrigdo de diversos rituais seriam muito extensas e poderiam desembocar em

uma tese de doutorado.

%2 DRIESSEN, Henrik. La Religiosidade Popular. 1989. apud ARRUDA, Danielle Aparecida. Relagdes entre
religiosidades catolicas em Juiz de Fora a partir da Reforma Ultramontana, 1890-1958. 2011. 175 f.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2011. pp.
07-08.

® ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. S&o Paulo: Martins Fontes, 1992. pp. 17.



Em sintese, apesar de j4 existir a referéncia de Mabel Salgado sobre a histéria de
alguns cruzeiros em Juiz de Fora na obra “100 Anos — 1° Cristo Redentor do Brasil: tradicéo e
reinvencdo catdlica”; a contribuicdo desta dissertacdo se respalda na abordagem de algumas
das préaticas populares e oficiais catélicas, assim como em algumas das praticas umbandista
nos cruzeiros de Juiz de Fora, tornando esta abordagem inédita. Esta obra tende a abrir
possibilidades de estudos futuros quanto ao Candomblé, ao Santo Daime e a outras religides,
em que a existéncia de cruzeiros foi ou possa ser constatada. Esta empreitada ndo tende a
preencher todas as lacunas entre ambas as religides envolvidas em préticas religiosas no
cruzeiro, mas que os leitores procurem Vvé-las como fonte e possibilidades para novas

pesquisas.



CAPITULO 1
O CRUZEIRO NA HISTORIA DA RELIGIOSIDADE CATOLICA
E AFRO-BRASILEIRA DE JUIZ DE FORA

O preludio desta pesquisa consistird em tentar mapear as primeiras manifestaces dos
desbravadores, colonos, viajantes, religiosos e escravos a cerca da religiosidade e da presencga
de cruzes e cruzeiros na regido, assim como algumas manifestagdes do catolicismo e os
primeiros vestigios das acoes religiosas afrobrasileiras no decorrer da construcéo historica da

sociedade juizforana, entre os séculos XVIII e XX.

1.1- As cruzes no caminho novo da zona da mata mineira

Por cerca de duzentos anos, aventureiros, tropeiros, viajantes, militares, soldados,
clérigos e escravos foram os transeuntes mais comuns da Zona da Mata Mineira, tendo como
principal destino a regido aurifera de Minas Gerais. As pessoas optavam pelo Caminho Novo
por ser 0 percurso mais rapido para as minas de ouro na regido de Vila Rica®. Porém, a via
escolhida possuia um relevo muito acidentado e ndo oferecia seguranca, por essa razao quem
passava pela regido buscava na espiritualidade uma forma de protegdo. Por conseguinte, a
transposicédo da Serra da Mantiqueira, entre os Estados do Rio de Janeiro e Minas Gerais, foi
marcada pela invocagdo de alguma forma de protec¢éo ao sagrado.

» 35

A cruz “estava exemplificada no exercicio do padroado real da Igreja no ultramar

como um elemento que representava a “unido indissolivel da Cruz e da Coroa” **. Na

% Segundo o padre Antonil no capitulo X, “o roteiro do caminho da vila de Sao Paulo para as minas gerais e para
o rio das Velhas, gastam comumente os paulistas pelo menos dous meses”; enquanto que no capitulo XI Antonil
afirma que, o “roteiro do caminho velho da cidade do Rio de Janeiro para as minas gerais dos Cataguas e do rio
das Velhas, em menos de trinta dias, marchando de sol a sol, podem chegar os que partem da cidade do Rio de
Janeiro as minas gerais”. ANTONIL, André Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil. 3 ed. Belo Horizonte: Itatiaia &
Edusp, 1982. Disponivel em: <http://cms-oliveira.sites.uol.com.br/1711 - antonil.pdf>. Acesso em:
<18/ju/2011>.

ANTONIL, André Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil. 3 ed. Belo Horizonte: Itatiaia & Edusp, 1982.

% BOXER, Charles Ralph. O Império Maritimo Portugués (1415-1825). Lisboa: Edicdes 70, 1969. p. 242.

% BOXER, Charles Ralph. O Império Maritimo Portugués (1415-1825). Lisboa: Edicdes 70, 1969. p. 242.
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estrutura social colonial era comum a existéncia de cruzes ou cruzeiros sobre as pontes, nas
estradas, no ponto mais alto da cidade e sobre ou a frente de uma capela ou igreja; ou
também, podia ser vista “uma cruzinha de madeira pregada & porta da entrada; nas zonas
rurais, um mastro, com a bandeira de um santo, revelava aos visitantes a preferéncia da
devocao familiar™’.

A construcdo da cruz encontrava-se enraizada no catolicismo popular portugués e
estava intimamente ligada & devogcdo popular ao sagrado. Desta forma, as cruzes
permaneceram vinculadas aos diversos momentos da histéria da América Portuguesa e pos-
colonial.

A existéncia da devogdo a cruz na Zona da Mata Mineira foi observada pelo viajante
francés Auguste Saint-Hilaire durante sua passagem na picada conhecida como Caminho
Novo, no trecho existente entre os municipios de Matias Barbosa e Juiz de Fora®. Saint-

Hilaire p6de observar uma

[...] multiddo de cruzinhas feitas com pedacos de madeira com o comprimento de
um pé a um pé e meio®, como se estivessem plantadas por quem passasse por esse
caminho, onde os fiéis acreditavam ndo poderem voltar sem esquecer-se de
preencher um dever tdo importante™.

Mediante esta observagdo realizada por Saint-Hilaire, no ano de 1816, é possivel
concluir a existéncia de uma tradicdo religiosa popular norteada por caracteristicas do
catolicismo colonizador portugués diante da proximidade das transformacdes politicas que

viriam a ocorrer, no ano de 1822.

8" MOTT, Luiz. Cotidiano e Vivéncia Religiosa: Entre a Capela e o Calundu. In: SOUZA, Laura de Mello
(Org.). Histéria da Vida Privada no Brasil. v 1. S3o Paulo: Companhia das Letras, 1999, p. 164.

% A presenca portuguesa na Zona da Mata Mineira teve inicio no ano de 1701, quando o portugués Garcia
Rodrigues Paes, que havia realizado a empreitada da abertura de uma picada de S&o Paulo aos “Campos Geraes
de Cataguazes”, iniciou a abertura de uma picada do Rio de Janeiro as Minas. Devido as dificuldades enfrentadas
por Garcia Paes, sua empreitada resultou na perda de todos os seus bens. Para dar continuidade a abertura do
Caminho Novo a Coroa Portuguesa destinou a sua conclusdo ao entdo auxiliar de Garcia Rodrigues Paes, 0
Coronel Domingos Rodrigues. Em 1718, o Rei D. Jodo V agraciou a Garcia Rodrigues Paes, pelos servigos
prestados, com as sesmarias da “Borda do Campo, Mathias Barboza, Parahyba do Sul e a de Macacos”, enquanto
que, Domingos Rodrigues “foi nomeado cobrador das estradas e provedor dos quintos”, estabelecendo-se em
uma sesmaria em Borda do Campo, onde veio a prosperar. ESTEVES, Albino (Org). Album do municipio de Juiz
de Fora. 3 ed. Juiz de Fora: Funalfa, 2008. pp. 15-16.

¥ Segundo os Servicos de Documentagdo da Universidade do Minho - Casa de Sarmento - Centro de Estudos do
Patrimonio Pesos & Medidas Metrologia e Histdria, pé ¢ a medida de comprimento (33 cm), em madeira,
destinada & medigao da sola do calgado e com marcas de afericdo camaréria, desde 1811 a 1858. Com isso, as
cruzinhas tinham o tamanho de 33 cm a 50 c¢m de altura. Disponivel em: <http:www.csarmento.uminho
.pt/docs/sms/exposicdes/CatPesosMedidas.pdf>. Acesso em <18/jun/2011>.

“ SAINT-HILAIRE, Auguste. Viagem as nascentes do Rio S&o Francisco e pela Provincia de Goiés.v 68, Trad.
Clado Ribeiro de Lessa. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1944. p. 52.
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As cruzinhas apresentam uma relevancia fundamental em determinados momentos
individuais e coletivos. Elas permeiam as atitudes da sociedade colonial, pois apresentam um
fundamento estrutural pré-concebido. Por um lado, essa estrutura remonta as préaticas

portuguesas de uma religiosidade catdlica ligada ao

[...] grupo social local, a aldeia. Sobre essa aldeia, insistem hoje os historiadores,
situs de fixacdo das populacBes barbaras, quese tornou “paroquia” na época
carolingia, definitivamente implantada como estrutura fundamental do catolicismo

nos séculos XI-XIII. [...] Um catolicismo enraizado numa identidade local. [...]
1141

“gue pro-vem”"".

Em Portugal, o catolicismo enraizado na identidade local a tornava “impregnada de
paganismo, com uma complexa fusdo de crencas, de préticas e de magismo; por outro lado,
havia um apego desmedido as missas, as procissdes que revelava um exteriorismo”*2. Devido
a acdo tridentina demorada na Europa durante todo o século XVI, fez com que as pardquias
ndo tivessem “importancia na religifo vivida pelas populagdes européias”™*.

Apesar dos reflexos do catolicismo autoctone portugués na América colonial estar
intrinsecamente enraizados no catolicismo colonial; das distancias e do isolamento; as
“celebragdes do Velho Mundo nédo tinham lugar ao ar livre na América portuguesa, sendo
abandonadas ou transferidas para dentro dos templos ou, ainda, ficavam restrita a celebracéo
doméstica™*. Porém, na coldnia portuguesa americana, & medida que os povoados, as vilas e
as cidades se desenvolviam, as distancias entre as pessoas se encurtavam. Assim, de forma
inversa ao que se passava na metropole, o exteriorismo das praticas religiosas portuguesas se
desenvolvia®™, permitindo que a cruz fosse “reinterpretada e decodificavel” tanto em
Portugal, quanto na América Portuguesa “produzindo limites, diferencas e a mediacao

social”*®.

! Para Pierre Sanchis o termo “que provém” esté ligado ao paradigma religioso tradicional portugues que esteve
muito presente em diversas colonias. Suas caracteristicas basicas estdo nas tradi¢des locais, que entraram em
sincretismo com o catolicismo oficial romano, cuja resultante foi o catolicismo popular profundamente marcada
pelas raizes locais. SANCHIS, Pierre. As Tramas Sincréticas da histéria. In: Revista brasileira de Ciéncias
sociais. Sao Paulo: Anpocs, n 28, 1995. pp. 5-6.

42 SOUZA, Marina de Mello. Santo Antdnio de né-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Revista Tempo.
Niteroi, jul, v. 6, n 11, 2001, p. 125.

* SOUZA, Marina de Mello. Santo Antdnio de né-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Revista Tempo.
Niteroi, jul, v. 6, n 11, 2001, p. 121.

“ MOTT, Luiz. Cotidiano e Vivéncia Religiosa: Entre a Capela e o Calundu. In: SOUZA, Laura de Mello
(Org.). Histéria da Vida Privada no Brasil. v 1. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. p. 160.

45 SOUZA, Laura de Mello. O Diabo e a Terra de Santa Cruz. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 125.
% CARVALHO, Meynardo Rocha. Santa Cruz das DevocBes: colonizacdo e religiosidade na América
Portuguesa. 2007. 120 f. Dissertacdo (mestrado em Historia Social) — Universidade Federal do Rio de Janeiro,
Rio de Janeiro, 2007. p. 23.
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Como resultado adverso ao catolicismo popular portugués, na América colonial
portuguesa, ocorreu “a ruptura do grupo social local, gerando uma desenraizagéo cultural que
tem como base a mistura étnica, a relagdo duplamente desigual e polivalente”, pois acolheu
diversos sincretismos*’. Em suma, a religiosidade cat6lica portuguesa na América “advém” de
sua matriz metropolitana que “em contato com outros grupos humanos ressemantizaram o
préprio universo™®.

Desse modo, o universo religioso catdlico exteriorizado e ressemantizado na coldnia
americana portuguesa permite que a religido possa “ser apreendida sob a Otica de experiéncias
subjetivas, ideias e propositos concernentes ao individuo”*. Assim, o propésito sagrado
conferido as cruzinhas no Caminho Novo estaria ligado & graca recebida na manutengéo da
propria vida e na superacdo dos perigos na travessia de um caminho tdo aspero®. Desta
forma, a graca recebida pelas pessoas que transitavam no Caminho Novo estaria ligada a
superacdo do trajeto mais dificil, que tinha inicio na cidade de S8o Sebastido do Rio de
Janeiro e se findava com a transposicéo da Serra da Mantiqueira, vista como muito ingreme e
a0 mesmo tempo perigosa.

Sendo assim, podemos apreender que as pequenas cruzinhas de madeiras
correspondiam a um elemento sacralizado, através do qual “o homem toma conhecimento do
sagrado porque ele se manifesta, e essa manifestacéo que se denomina hierofania faz com que
um objeto transcenda sua forma tornando-se sagrado” >*. Além disso, quanto ao préprio
objeto, no caso os pedagos de madeira transformados em cruz, além de ser uma hierofania
individual “sdo muitas vezes condicionadas pela cultura™?.

O perigo na travessia do Caminho Novo podia ser notado pelos seus transeuntes e

por viajantes®. Ap6s Chapéu d’Uvas, ndo era rara a existéncia de “cranios e 0ssos humanos,

4" SANCHIS, Pierre. As Tramas Sincréticas da histdria. In: Revista brasileira de Ciéncias sociais. Sdo Paulo:
Anpocs, n 28, 1995. pp. 02-07.

% SANCHIS, Pierre. As Tramas Sincréticas da historia. In: Revista brasileira de Ciéncias sociais. S3o Paulo:
Anpocs, n 28, 1995. p. 02.

“ WEBER, Max. The sociology of religion. 1993. apud GIL FILHO, Sylvio Fausto. Espaco Sagrado: Estudos
em geografia da religido. Curitiba: Ibpex, 2008. p. 44.

% Segundo a obra do Padre Jesuita italiano André Jodo Antonil escrita entre (1705-1708) sobre suas viagens pela
colénia americana portuguesa, relatou sua passagem pelo Caminho Novo desde seu inicio na cidade de Sé&o
Sebastido do Rio de Janeiro a seu destino as minas de ouro em Ouro Preto. Ele relata que em menos de trinta
dias, marchando de sol a sol, podem chegar os que partem da cidade do Rio de Janeiro as minas gerais, porém
raras vezes sucede poderem seguir esta marcha, por ser o caminho mais aspero que o dos paulistas. ANTONIL,
André Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil. 3 ed. Belo Horizonte: Itatiaia & Sao Paulo: Edusp, 1982. Disponivel
em: <http://cms-oliveira.sites.uol.com.br/1711_-_antonil.pdf>. Acesso em: <18/jun/2011>.

5L ELIADE, Mircea . O sagrado e o profano. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992. pp. 17-21.

52 ELIADE, Mircea . O sagrado e o profano. S&o Paulo: Martins Fontes, 1992. pp. 17-21.

%8 Descricéo realizada pelo viajante alemdo Wilhelm Ludwing Von Eschwege em 1809. CANSTATT, Oscar.
Brasil, a Terra e a Gente (1871). Trad. Eduardo de Lima Castro. Brasilia: Conselho Editorial do Senado Federal,
2002. pp. 342-343.
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restos de selas e outros objetos” decorrentes da agdo de bandidos que encurralavam e
matavam suas vitimas em uma “estreita garganta” para rouba-los. O bando era proveniente
em grande parte de Barbacena e s6 vieram a ser descobertos devido a doenca mortal de um
dos membros e sua confissdo. No local das execucdes, foi construida uma grande cruz em
memoria as vitimas™*.

Em sintese, a fixagdo das cruzinhas no morro dos Medeiros tinha por objetivo: a
busca de protegdo aos perigos vigentes e a0 mesmo tempo uma resposta humana ao sagrado
mediante a graca obtida. Desta forma, estabelecia um canal aberto dos fiéis para com Deus na
esperanca de um retorno ou a passagem segura da regido aurifera mineira.

Como vimos, as cruzes podiam ser vistas “pregadas a porta de entrada, nas zonas
rurais, em um mastro com a bandeira de um santo e nas capelas”ss. Mediante essa analise,
podemos concluir que a cruz encontrava-se disseminada no universo colonial e, objetivava a
abertura de um canal de comunicacdo com o sagrado® e, em algumas ocasides, tinha a
finalidade de marcar o local da morte de uma ou varias pessoas.

Por outro lado, a percepcdo daquela multiddo de cruzes que estavam na beira do
caminho Novo era compreendida por “o dono daquelas terras” visitadas por Saint-Hilaire
como uma “supersticdo antiga™’; possibilitando a existéncia de um amplo universo das
manifestacdes catolicas®®. Ademais, determinadas formas de manifestacdes religiosas eram
pessoais e coexistiram na sociedade colonial e brasileira. Dentre essas manifestaces

destacaram-se 0s elementos da devocdo a cruz™ e o culto aos santos®™.

% CANSTATT, Oscar. Brasil, a Terra e a Gente (1871). Trad. Eduardo de Lima Castro. Brasilia: Conselho
Editorial do Senado Federal, 2002. pp. 342-343.

% MOTT, Luiz. Cotidiano e Vivéncia Religiosa: Entre a Capela e o Calundu. In: SOUZA, Laura de Mello
(Org.). Histéria da Vida Privada no Brasil. v 1. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999, pp. 164 -168.

% A primeira missa “A carta de Péro Vaz de Caminha” demonstra essa profunda religiosidade portuguesa em
suas acOes. Da chegada em 22 de abril de 1500 até que se estabelecessem ancorando em 25 de abril ao inicio da
feitura da grande cruz em 28 de abril, foram dez dias para que a primeira grande cruz (o cruzeiro) na América
Portuguesa fosse erigida. Nela estavam presentes “as armas e a divisa de Vossa Alteza marcando a ténue
relacdo da coroa portuguesa com a fé catélica em suas empreitadas. ARROYO, Leonardo. A Carta de Péro Vaz
de Caminha: ensaio de Informacdo a Procura de Constantes Validas de Método. Sdo Paulo: Edices
Melhoramentos. 1971. pp. 44-64.

57 « . 0 dono da venda do rancho do Marmelo, onde passamos a noite, nos disse que néo havia mais que os
doidos que se conformassem ainda com o velho uso. SAINT-HILAIRE, Auguste. Viagem as nascentes do Rio
Sao Francisco e pela Provincia de Goias. Trad. Clado Ribeiro de Lessa. Sdo Paulo: Companhia Editora
Nacional, v 68, 1944. p. 52.

% Como a coexisténcia do catolicismo popular portugués, o catolicismo tridentino romanizador e a crenca na
cultura popular local.

% CARVALHO, Meynardo Rocha. Santa Cruz das Devocdes: colonizacdo e religiosidade na América
Portuguesa. 2007. 120 f. Dissertacdo (mestrado em Historia Social) — Universidade Federal do Rio de Janeiro,
Rio de Janeiro, 2007. p. 21

80 SOUZA, Marina de Mello. Santo Antdnio de no-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Dossié As
religiosidades na historia. Revista Tempo. v 6, n 11, jul, 2001, p. 179. Segundo Souza, O culto aos Santos “no
Brasil eram chamados para intervir na vida dos homens, permeado de antigas crengas e rituais pagdos”.
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Continuando a descricdo da viagem de Auguste de Saint-Hilaire, cerca de um pouco
mais de uma légua e meia®* daquelas cruzes, chegando & fazenda do “Juiz de Féra”, estava a

margem do rio Paraibuna, que

[...] corre ao lado do caminho; sobre um pequeno regato que nele se lanca, depois
de atravessar a estrada, foi construida uma ponte de madeira de efeito muito
pitoresco; perto ha um cruzeiro [...]%.

A cruz era vista como elemento norteador de empreitadas pessoais, tal como a
transposicdo da Serra da Mantiqueira por quem se aventurasse. Da mesma forma, ela nos
possibilita analisa-la como um elemento que proporciona seguranca em relacdo ao obstaculo a
ser transposto, neste caso o “regato”, palavra que designa um curso de &gua estreito, pouco
volumoso e de pequena extens&o® geralmente conhecido como riacho®.

Retornando as cruzinhas que estavam no Caminho Novo, podemos afirmar que néo
eram apenas 0s viajantes que faziam promessas no morro dos Medeiros. No ano de 1822,

Wilhelm Ludwig Von Eschwege escreveu em seu diario que, em

[...] seu mais alto cume encontram-se muitas centenas de cruzes, grandes e
pequenas, que a supersticdo dos tropeiros faz ali plantar ainda diariamente, um voto
de haverem vencido as dificuldades da subida®.

Da mesma forma, Francisco Adolfo Varnhagen registrou as mesmas cruzinhas em
suas anotacOes ao passar sobre o Morro dos Medeiros. Contudo, suas anotagdes foram

enriquecidas com um fato atipico:

Deste morro conhecido como Morro dos Arrependidos, diz Varnhagen: [...]
Passado o registro de Matias Barbosa, ndo duvidou, [D. Pedro®] no alto do Morro

81 SILVA, Danuzio Gil Bernardino (Org.). Os diérios de Langsdorff: Rio de Janeiro e Minas Gerais; 08 de maio
de 1824 a 17de fevereiro de 1825. Campinas: Associacdo Internacional de Estudos Langsdorff & Rio de Janeiro:
Fiocruz, 1997, p. 17. Segundo o autor 1 légua equivale a cerca de 5km, a citagdo de cerca de uma légua e meia
referido acima seria o equivalente a cerca de 7,5 km a 8 Km.

8 SAINT-HILAIRE, Auguste. Viagem as nascentes do Rio S&o Francisco e pela Provincia de Gois. Trad.
Clado Ribeiro de Lessa. v 68, Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1944, p. 52.

% FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Miniaurélio século XXI escolar: o minidicionario da lingua
portuguesa. 4 ed, Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2000, p. 591.

% Em 1822 Saint-Hilaire realizou sua segunda viagem para as Minas Gerais. Em Rio Preto sobre “uma colina
donde se descobre a povoagdo de Rio Préto. O rio, ao qual deve seu nome, desliza um amplo vale limitado por
uma alta montanha; corre com rapidez, e, quando ndo atravessa do leito pode medir uns sessenta passos. A ponte
de madeira que o atravessa é de efeito muito pitoresco. Na extremidade que termina na povoacéo ha uma cruz, e,
segundo o costume, um tronco com um quadro que representa as almas do purgatério”. SAINT-HILAIRE,
Auguste. Viagem as nascentes do Rio S&o Francisco e pela Provincia de Goias. Trad. Clado Ribeiro de Lessa. v
68, Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1944, p. 52.

8 ESCHWEGE, Wilhelm Ludwig Von. Pluto Brasiliensis. 1944. apud BARREIROS, Eduardo Canabrava. D.
Pedro, jornada a Minas gerais em 1822. Rio de Janeiro: José Olympio, 1973. p. 59.

% Até mesmo o futuro Imperador do Brasil, D. Pedro I, rendeu-se a tradicdo religiosa.
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dos Arrependidos (ou dos Medeiros), respeitou a supersticdo popular, pagando,
com a inauguragdo, por suas proprias maos, de uma leve cruz de canigo, o tributo
exigido a todo o cristdo que por esse lado entrava pela primeira vez em Minas, e
que era observado tdo escrupulosamente como o batismo da linha aos que
atravessavam pela primeira vez a equinocial®’.

0 morro descrito por Wilhelm Ludwig Von Eschwege e Francisco Adolfo

Varnhagen ndo passou despercebido por Georg Heinrich Von Langsdoff durante a sua

passagem pela regido, no més de maio de 1824:

Chegamos primeiro a fazenda Ribeirdo, muito bem situada; depois passamos por
varias casas pequenas e rocinhas, por Buraco Fundo, pelo Morro do Repentido, sob
o qual erigiam vérias cruzes [...]%.

Além dos viajantes Auguste de Saint-Hilaire, Wilhelm Ludwig Von Eschwege e

Georg Heinrich Von Langsdoff, o naturalista inglés Charles James Fox Bunbury realizou o

mesmo trajeto entre os estados do Rio de Janeiro e Minas Gerais, no ano de 1835. No dia 28

de maio do mesmo ano, ele descreveu sobre sua passagem pela Zona da Mata Mineira que, ao

[...] atravessar o morro do Medeiros, uma colina muito alta e ingreme, observei
uma multiddo de pequenas cruzes de madeira fixadas no rochedo. Disseram-me
que todos os negros colocam uma dessas cruzes quando pela primeira vez viajam
por essa estrada. A regido desse lado do Paraibuna é tdo escarpada e coberta de
mato quanto 0 outro, mas suas montanhas devem ser consideradas como
pertencentes ao sistema da Serra da Mantiqueira, a grande cordilheira que atravessa
Minas Gerais, e ndo a cadeia da costa®’.

A observacdo de Charles Fox Bunbury permite uma andlise diferenciada daqueles

que fixavam a cruz no morro dos Medeiros. Tal acdo ndo estava restrita a classe colonizadora,

mas a qualquer pessoa que enfrentasse o &rduo Caminho Novo. Assim, a a¢do de escravos, no

Morro dos Medeiros, ao fixarem pequenas cruzes, remonta as raizes africanas.

5 VARNHAGEN, Francisco Adolfo. Histéria da Independéncia do Brasil.1956. apud BARREIROS, Eduardo

Canabrava. D. Pedro

, jornada a Minas gerais em 1822. Rio de Janeiro: José Olympio, 1973. p. 59

% SILVA, Danuzio Gil Bernardino (Org.). Os diérios de Langsdorff: Rio de Janeiro e Minas Gerais; 08 de maio
de 1824 a 17de fevereiro de 1825. Campinas: Associacdo Internacional de Estudos Langsdorff & Rio de Janeiro:

Fiocruz, 1997. p. 16.

% BUNBURY, Charles James Fox. Viagem de um naturalista inglés ao Rio de Janeiro e Minas Gerais: 1833-
1835. Belo Horizonte: Editora Itatiaia & So Paulo: EDUSP, 1981. pp. 56-57.
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A cruz ndo foi introduzida junto com o cristianismo, sendo, desde antes da
chegada dos europeus, importante signo de entendimento e relacionamento com o
mundo circundante, visivel e invisivel .

Ferdinand van Capelle, em sua viagem a Africa, também descreve que “todo o pais
estava repleto de cruzes de madeira, onde os congoleses as saudavam e se ajoelhavam, e todo

nobre neste vilarejo tinha sua propria capela e assegurava que se cuidassem das cruzes

rurais”’*.

Dessa forma, podemos afirmar que a cruz cristé foi reinterpretada dentro do préprio

universo africano. Para

[...] os bacongo, ¢ basica a divisdo entre 0 mundo dos vivos e 0 mundo dos mortos,
um acima do horizonte, outro abaixo, tendo a dgua como elemento de separagdo
entre ambos, assim como a possibilidade de relagdo entre esses dois mundos — 0
dos vivos e o dos antepassados e dos espiritos da natureza, que habitam a metade
invisivel do mundo. O eixo horizontal da cruz liga o nascer do p6r-do-sol, assim
como 0 nascimento e a morte dos homens, e 0 seu eixo vertical liga o ponto
culminante do sol no mundo dos vivos € no mundo dos mortos, permitindo a
conexdo entre os dois niveis de existéncia. A ligacdo entre 0 mundo dos vivos e o
dos mortos, de onde vém as regras de conduta e o auxilio para a solucdo dos
problemas terrenos, como doencas, secas e o infortinio, em geral, se da por meio
de ritos, nos quais se evocam os espiritos e os antepassados, para que resolvam as
questdes que lhes séo colocadas.

A cruz, no pensamento bacongo, remete a idéia de vida como um ciclo continuo,
semelhante a0 movimento de rotagdo efetuado pelo sol, assim como a possibilidade
de conexao entre os dois mundos’.

Partindo da premissa anterior de que “a religido pode ser apreendida sob a dtica de
experiéncias subjetivas, ideias e propésitos concernentes ao individuo”’*; podemos aferir,
nesse caso, que o elemento sagrado para o escravo africano o conectava com o mundo dos
antepassados e dos espiritos. Essa ligacdo do mundo dos vivos com o0 mundo dos mortos tinha
por objetivo o auxilio para a solucdo dos problemas terrenos e dos infortunios.

Além disso, o habito de construir cruzeiros e cruzes estd ligado ndo apenas as

pessoas comuns, escravos e pessoas ilustres, mas também as autoridades religiosas. Tal acdo

™ Fy-Kiau Kia Bunseki-Lumanisa. Mukongo et le monde qul I'entourait. 1969 apud SOUZA, Marina de Mello.
Santo Antdnio de n6-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Dossié Asreligiosidades na historia. Revista
Tempo. v 6, n 11, jul, 2001, p. 178.

" CAPELLE, Ferdinand van. “Bréve description des lieux principaux situés em Angola...” 1642 apud
THORNTON, John K. in Religido e Vida Cerimonial no Congo e areas Umbundo, de 1500 a 1700.
HEYWOOD, Linda (Org). Diaspora Negra no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 94.

2. S0UZA, Marina de Mello. Santo Antdnio de no-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Dossié As
religiosidades na histéria. Revista Tempo. v 6, n 11, jul, 2001, p. 178.

® WEBER, Max. The sociology of religion. 1993 apud GIL FILHO, Sylvio Fausto. Espaco Sagrado: Estudos
em geografia da religido. Curitiba: Ibpex, 2008. p. 44.
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tinha a expressdo maxima da fé cristd e foi muito fomentada pela ordem franciscana no Brasil.

Para a ordem franciscana o Tau é

[ulm simbolo que caracteriza varios dos membros da familia franciscana e adeptos
do franciscanismo [...]. A origem do Tau esta no livro biblico do Profeta Ezequiel...
(Ez. 9.3-4). O Tau é a ultima letra do alfabeto hebraico - décima nona do alfabeto
grego -, originariamente em forma de cruz, é lembrado por Ezequiel para marcar 0s
justos que ndo compactuavam com a idolatria. Aqueles que usaram o simbolo na
testa foram poupados do exterminio. Sao Francisco adotou esta letra como simbolo
para lembrar o grande amor de Cristo por nés. Para ele, era o sinal de peniténcia e
conversdo interior; sinal de dor pelos pecados do mundo; recordacdo de nosso
batismo como filhos de Deus; sinal dos sofredores e sinal de salvagdo. [...] o tau é
normalmente usado como crucifixo [...]".

Em suma, ndo cabe olhar apenas sob uma determinada religiosidade na busca de
respostas para as agOes religiosas e simbdlicas no morro dos Medeiros, haja vista que
desembocaria em um reducionismo dos significados culturais e das manifesta¢des individuais.
Assim, na transposicdo da Mantiqueira a cruz aglutinou significados diversos, “a religiosidade
pdde se manifestar de vérias maneiras e, por assim significar um modo de transcendéncia”’ e
protecdo, seja no momento de desbravamento, nas acdes religiosas, nas viagens das classes

mais abastardas ou na re-significacdo de heranca religiosa africana de matriz banta.

1.2- A construcdo de cruzeiros em Juiz de Fora frente ao catolicismo tradicional, o

catolicismo romanizador e a acéo leiga

Introduzido pelo projeto missionario dos jesuitas, que aqui chegaram em 1549, o
catolicismo brasileiro organizou-se segundo as regras do Padroado, que fez da
Coroa portuguesa a responsavel pelas missfes catolicas e instituicGes eclesiasticas
de seus espacos coloniais. Integrada a estratégia ofensiva da Igreja, a missdo
jesuitica deveria cumprir a tarefa de converter massivamente populagfes urbanas e
rurais do ultramar, aliando a Fé e o Império no grandioso projeto colonizador’®.

Assim, a religiosidade catdlica portuguesa sob a tutela do padroado fomentava as

acOes religiosas na América Portuguesa que tinha por objetivos subjugar as massas nativas, a

" PONTES FILHO, Antonio Pimentel. Os filhos e “afilhados” de S3o Francisco de Assis: a construcdo da
identidade religiosa e do parentesco da familia franciscana. In: Tempo da Ciéncia (UNIOESTE), v 13, 2006, pp.
15-16.

™ CORREA, Rosa Lydia Teixeira. Cultura e Diversidade. Curitiba: Ibpex, 2008, pp. 150.

® CARDOSO, Ciro Flamarion Santana; VAINFAS, Ronaldo (Orgs.). Dominios da Hist6ria. Rio de Janeiro:
Editora Campus, 1997, pp. 346-347.
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ordenacdo social e o controle escravocrata. A principio, as praticas catolicas do culto

domestico foram predominantes até o século XIX, pois

[...] os centros urbanos eram raros e com a débil tradicdo associativa, as ruas
indspitas pela muita poeira no verdo e lama na estacdo chuvosa, as pracas
ameacadoras pela presenca de animais selvagens, indios e negros indémitos, muitas
celebragdes do Velho Mundo tinham lugar ao ar livre, na América Portuguesa ou
foram abandonadas ou tiveram que se transferir para dentro dos templos ou, ainda,
ficar restrita a celebracdo doméstica. E mesmo dentro das igrejas ou capelas, [...] a
elite branca, acastelada e minoritaria demograficamente, protegia-se da arraia-
milda [...] por detras de balaustradas e colunas préximas ao altar-mor. Os mais
esnobes [...] construiam seus proprios locais de culto — capelas, ermidas e até
igrejas, no interior ou anexas as suas moradias, evitando assim o indesejado
convivio com os fiéis de outras ragas ou de estratos inferiores’”.

Esse tipo de empreendimento religioso proporcionou a coexisténcia e 0 surgimento
de préticas populares do catolicismo na col6nia americana portuguesa em contraste com o
catolicismo portugués. Assim, podemos destacar que o catolicismo popular colonial foi
fomentado pela acéo leiga quanto a elaboracdo das préaticas dos cultos as imagens de santos,
na construgdo de templos religiosos, na promogao de peniténcias, nas procissdes, nos tercos,
nas ladainhas, nas celebragdes, nas irmandades e nas festas religiosas. A agéo religiosa leiga
restringia o clero secular & celebragdo das missas e aos sacramentos'®.

O culto a imagens dos santos influenciava a sociedade colonial. Com isso, a escolha
do Santo Antdnio como padroeiro no Paraibuna’® estava ligada & popularidade e a devocéo. A
devogdo ao santo “esteve presente no local”®®; seja no transito dos tropeiros, com as
solicitagdes dos fazendeiros para encontrar escravo fujao ou difundido entre a populagdo. Em
1741, foi erigida a primeira capela em devogdo a Santo Antdnio no morro da Boiada®

(atualmente conhecido como bairro Santo Antonio)®. “A construcéo da capela foi realizada

" MOTT, Luiz. Cotidiano e Vivéncia Religiosa: Entre a Capela e o Calundu. In: SOUZA, Laura de Mello
(Org.). Histéria da Vida Privada no Brasil. v 1. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999, p.160.

® AZZ1, Riolando. O Episcopado do Brasil Frente ao Catolicismo Popular. Petrépolis: Vozes, 1977. p. 114.

™ Em 1839 a localidade progrediu de povoacao para Villa de Santo Antonio do Parahybuna. No ano de 1847 foi
elevada a categoria de arraial de Juiz de Fora. Mas, somente em 2 de maio de 1853 que a Vila de Santo Ant6nio
foi elevada a categoria de cidade do Parahybuna. Porém, foi o Bardo de Sdo Marcellino, deputado provincial
entre 1864-1868, quem propds a mudanca do nome da cidade de Santo Antdnio do Parahybuna. No ano de 1865
a cidade passou a se chamar Juiz de Fora. ESTEVES, Albino (Org). Album do municipio de Juiz de Fora. 3 ed.
Juiz de Fora: Funalfa, 2008. pp. 51-63.

% FERREIRA, Antdnio Carlos Lemos. A Devocdo a Santo Antdnio em Juiz de Fora: o Santo Fuj&o. 2008. p. 94.
8 FERREIRA, Antdnio Carlos Lemos. A Devocdo a Santo Antdnio em Juiz de Fora: o Santo Fuj&o. 2008. p. 59.
8 Segundo Antdnio Carlos Lemos Ferreira, escavacdes realizadas no bairro Santo Antdnio deparou-se com
diversas ossadas, alcas de caix0es e os alicerces de uma estrutura ndo deixando dividas sobre o lugar exato da
primeira capela a Santo Anténio no morro da Boiada. FERREIRA, Antonio Carlos Lemos. A Devogdo a Santo
Antdnio em Juiz de Fora: o Santo Fujdo. 2008. Cf. p. 66.
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gracas a solicitacdo do ‘luso-espanhol Antbnio Vidal & Diocese do Rio de Janeiro’ nesse

mesmo ano”®. Assim, escreveu Antdnio Vidal a seguinte solicitagdo & Diocese carioca:

Tambem he certo que a capella ge o suppte quer emergir hé necessaria e util, ndo

sO pa elle e sua familia mas tambem pa os vizinhos, e passageiros de g. hé muy

frequentado este camo por ser hoje quasi 0 Unico por onde se comunicdo todas as
-84

minas’ .

No ano de 1816, Saint-Hilaire relatou em seu diério a existéncia de “uma capela

abandonada e as ruinas de um engenho” ®

, has proximidades da fazenda do “Juiz de Fora”.
Segundo Antonio Carlos Lemos Ferreira, a descri¢cdo de Saint-Hilaire seria da primeira capela
da “Vila de Santo Antonio do Parahybuna”, construida por Antonio Vidal®.

Porém, existem controvérsias quanto & chegada do santo a regido. Segundo Antdnio
Carlos Lemos Ferreira, Santo Antonio teria vindo para a regido com Garcia Paes na “ocasido
do alargamento da picada indigena do Paraiba do Sul” ®”. O santo “teria saido da porta da

1,88

Igreja de Santo Antdnio préximo ao lugar chamado Werneck”®". Assim, Garcia Paes havia

levado consigo “uma bandeira com a imagem de Santo Antonio e teria deixado numa
capelinha de beira de estrada a referida imagem, que deu origem ao povoado da boiada”®.
Segundo alguns estudos sobre a vida de Santo Antdnio, o santo “nascera em Lisboa
em 1195 e sua festa é celebrada no més de junho passando a ocupar o lugar de antigas
celebracBes agrérias da fertilidade®™. Dai ser considerado como santo casamenteiro”®*. No
Brasil colonial, Santo Antdnio além de casamenteiro; posicdo que ocupava em Portugal,

passou a estar relacionado as conquistas, a expansao territorial e a recaptura de escravos. A

8 PEREIRA, Mabel Salgado. Romanizacdo e Reforma Catélica Ultramontana da Igreja de Juiz de Fora:
projeto e limites (1890-1924). 2002. 185 f. Dissertacdo (Mestrado em Histdria) - Universidade Federal do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2002. p. 23

8 CMWF / AHPHOF. Fundo Arquidiocese/Paroquial, Pasta Matriz de Santo Antonio apud PEREIRA, Mabel
Salgado. Romanizacdo e Reforma Catélica Ultramontana da Igreja de Juiz de Fora: projeto e limites (1890-
1924). 2002. 185 f. Dissertacdo (Mestrado em Historia) - Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2002. p. 23.

% SAINT-HILAIRE, Auguste. Viagem pelas provincias do Rio de Janeiro e Minas Gerais. Trad. Vivaldi
Moreira. Belo horizonte: Itatiaia & Sao Paulo: EDUSP, 1975. p. 52.

% FERREIRA, Antonio Carlos Lemos. A Devocdo a Santo Antonio em Juiz de Fora: o Santo Fuj&o. 2008. p. 76.
¥ FERREIRA, Antonio Carlos Lemos. A Devocdo a Santo Antonio em Juiz de Fora: o Santo Fujdo. 2008. p. 46.
®Distrito de Paraiba do Sul desbravado por Garcia Rodrigues Paes em 1681. <http://paraibanet.com.br/
principal.php?pagina=historia>. Acesso em: <17/ago/2011>.

® FERREIRA, Antdnio Carlos Lemos. A Devocdo a Santo Antdnio em Juiz de Fora: o Santo Fuj&o. 2008. p. 46.
% As festas do catolicismo realizadas no més de junho em honra a Santo Antdnio, Sdo Jodo Batista e S&o Pedro,
constituem-se em antigas tradicdes medievais. Nas festas de S&o Jodo ha muitos elementos das civilizagbes
celtas e godas ligadas as praticas agricolas. Por isso, 0 més de junho é considerado como o més da fertilidade.
AZZI, Riolando. Catolicismo Popular e Autoridade Eclesiastica na Evolugdo Histérica do Brasil. In: Religido e
sociedade. S&o Paulo: Paulinas, 1992. p. 125.

® AZZI, Riolando. Sob o Baculo Episcopal: A Igreja Catdlica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro
de Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. pp. 26-28.
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devocdo do santo chegou com a “ordem Franciscana, pois foram os frades os primeiros
evangelizadores dessas terras™. Como vimos, a ordem foi grande fomentadora da devogao
da Santa Cruz. Por isso, Santo Antonio geralmente trazia em uma de suas m&os 0 menino
Jesus e na outra uma cruz.

A devocéo ao santo era tamanha em 1868, que o viajante inglés, Richard Burton, ndo

pode deixar de descrever que a cidade de Juiz de Fora

[...] encontrava-se toda enfeitada para os festejos de Santo Ant6nio, onde lhe coube
0 dever de arranjar casamentos as mog¢as. O ndo cumprimento do pedido fazia com
que os fiéis espancassem sua imagem, fizessem-na dormir ao relento ou
simplesmente teria Seu menino Jesus devorado ou desaparecido®™.

Na mesma viagem em que presenciou a festa de Santo Antonio em Juiz de Fora,

Richard Burton descreveu “a existéncia de um cruzeiro religioso com os simbolos da paix&o”:

Aqui vimos, pela primeira vez, o alto e negro cruzeiro, comum em Minas,
provavelmente introduzido por missionarios italianos, e que fazem lembrar a
Normandia, na Franca; é guarnecido com todos os instrumentos da Paixdo: escada
Iangga,ggsponja, coroa de espinhos, martelo, cravos, tenazes e um original galo de
pau”.

Como de costume, as festas aos padroeiros em outras regies arregimentavam grande

nimero de fiéis. Nas festas, 0s santos eram

[...] venerados como se fossem a Deus, pois se encontram muito proximo a Ele e
poderiam influencia-lo em suas decisdes. Como paramentos aos Santos coroas e
fitas enfeitam as imagens, aparentemente como maneiras de melhor exteriorizar a

fé e a religiosidade de grupos sociais variam de acordo com a religiéo%.

%2 FERREIRA, Antonio Carlos Lemos. A Devocdo a Santo Antonio em Juiz de Fora: o Santo Fuj&o. 2008. p. 44.
% AZzI, Riolando. Sob o Baculo Episcopal: A Igreja Catélica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro
de Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. pp. 26-28.

% Os elementos acima representam os simbolos da Paixdo de Cristo. O galo esta presente na passagem em que
Jesus diz ao apostolo Pedro “Eu garanto a vocé: esta noite, antes que o galo cante, vocé me negara trés vezes” Mt
26,34 p.1275. O espinho: “Vestiram Jesus com um manto vermelho, teceram uma coroa de espinhos e lha
puseram na cabega” Mc 15,17. p.1305. O martelo e os cravos dos quais foram utilizados para crucificar Jesus a
cruz. A esponja: “[...] Jesus deu um forte grito [...] Meu Deus, meu Deus, por que me abandonaste?”[...] E logo
um deles foi correndo pegar uma esponja, a ensopou em vinagre, colocou-a na ponta de uma vara, e deu para
Jesus beber”. Mt 27, 46-49. p.1278. A langa: “E se aproximaram de Jesus. Vendo que ja estava morto, ndo lhe
guebraram as pernas, mas um soldado lhe atravessou o lado com uma langa, e imediatamente saiu sangue e
agua”. Jo 19, 33-34 p. 1384. A escada: “José foi a Pilatos, e pediu o corpo de Jesus. Desceu da Cruz, o enrolou
num lencol, e o colocou num timulo escavado na rocha[...]”.BIBLIA SAGRADA. Edicdo Pastoral: Sdo Paulo:
Paulinas, 1990. Lc 23, 52-53. p. 1349.

% BURTON, Richard. Viagem do Rio de Janeiro ao Morro Velho. 1942 apud AZZI, Riolando. Sob o Baculo
Episcopal: A Igreja Catdlica em Juiz de Fora 1850 - 1950. Juiz de Fora: Centro de Memdria da igreja em Juiz
de Fora, 2000. p. 30.

% CORREA, Rosa Lydia Teixeira. Cultura e Diversidade. Curitiba: Ibpex, 2008. pp. 151 — 161.
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Como vimos, as diversas celebragdes no Velho Mundo tinham lugar ao ar livre®,
onde prevalecia a cultura do branco europeu. Porém, o culto na col6nia americana portuguesa
sofreu enormes transformacfes. De um lado, ainda exaltavam a cultura religiosa catdlica
metropolitana tanto no culto domestico, quanto nas festas a céu aberto. Porém, o europeu ndo
era o Unico possuidor de uma bagagem cultural numa sociedade escravocrata. Na Africa,
Santo Antdnio era visto “como entidade méxima da seita liderada por Beatriz Kimpa Vita®”.
O Santo tornou-se muito popular na sociedade congolesa, onde as imagens do santo eram
conhecidas como “Toni Malau”. O significado de “Toni”” é a simples abreviatura de Antdnio,
e “Malau” representa a “ideia de sorte, sucesso, conquista, protegéo e oportunidade”. Dessa
forma, o Santo podia ser visto como “portador de boa fortuna”, o qual era representado em
forma de amuletos por seus portadores que buscavam através da imagem boas gracas a serem
alcancadas™.

Segundo Marina de Mello e Souza, os amuletos de Santo Antbnio provenientes da
cultura africana estavam esculpidos em base Unica; ou seja, a imagem era um prolongamento
da base, onde 0 santo estava com “postura ereta com as maos postadas para frente do corpo,
ora unidas, ora sustentando a cruz € 0 menino Jesus, ora apenas a Cruz, como & mais
frequente™.

Os senhores ndo percebiam o real significado da imagem de Santo Antonio em posse

dos escravos na América Portuguesa. Nos ritos religiosos dos cativos, era comum

[...] depositarem as estatuetas junto a cruz, os escravos e seus descendentes
estavam, de alguma forma, mantendo contato com o mundo dos mortos e espiritos,
utilizando-se para isso ndo s6 o objeto impregnado de significados magico-
religiosos- a estatueta de Santo Antdnio — como de um simbolo — a cruz — que,
como vimos, era fundamental, para o estabelecimento da comunicacdo entre o
mundo dos vivos e dos mortos, espiritos e ancestrais, aos quais se recorria para
resolver as questdes da vida terrena'®.

% MOTT, Luiz. Cotidiano e Vivéncia Religiosa: Entre a Capela e o Calundu. In: SOUZA, Laura de Mello
(Org.). Histéria da Vida Privada no Brasil. v 1. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. p.160.

% Beatriz Kampa Vita viveu no século XVII e reinterpretou o catolicismo mediante a representacdo do Santo
Antonio do qual afirmava ser possuida e freqiientadora do reino celeste através de sonos catalépticos. Assim, 0
santo permaneceu vivo na memoria da sociedade congolesa, mesmo apds sua execucdo em 1706. Cf. SOUZA,
Marina de Mello e. Santo Antonio de né-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. p. 175.

% SOUZA, Marina de Mello. Santo Antdnio de nd-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Revista Tempo.
Niteroi, jul, v. 6, n 11, 2001. p. 179.

1% s0UZA, Marina de Mello. Santo Anténio de né-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Revista Tempo.
Niteroi, jul, v. 6, n 11, 2001. p. 186.

101 50UZA, Marina de Mello. Santo Antonio de no-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Dossié As
religiosidades na hist6ria. Revista Tempo. v 6, n 11, jul, 2001. p. 182.
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Muitas das estatuetas de Santo Antonio presente na coldnia estavam repletas dos
ensinamentos cristéos africanos, e foram adotados pelos missionarios, assim como 0s santos e
os crucifixos no momento de evangelizacdo. Porém, na visdo africana, os objetos estavam
carregados de significados magicos'%%.

Em sintese, o desenho de uma cruz nos “Toni Malau” pode ser compreendido como
uma representacdo do “ciclo basico da vida” e do pensamento bancongo, vista como a
“divisdo entre o mundo dos vivos e dos mortos, uma linha acima do horizonte, outro abaixo,
tendo a 4gua como elemento de separagdo entre ambos, assim como a possibilidade de relagéo
entre esses dois mundos™®.

Dessa forma, podemos aferir que as promessas perpassam 0 campo coletivo, e se
tornam o meio através do qual o grupo social reconhece o santo, venera-o, aceita-0 e 0
institucionaliza. Por outro lado, h4& um universo em que prevalecem as representacdes
constituidas no interior do individuo. Segundo Clifford Geertz, “os simbolos religiosos
formulam uma congruéncia bésica entre um estilo de vida particular e uma metafisica
especifica e, ao fazé-lo, sustentam cada uma delas com a autoridade emprestada do outro”%,

Dessa forma, as imagens de Santo Anténio foram um grande fomentador de cruzes
na regido. Primeiro, nas ag¢des dos franciscanos evangelizadores, os quais estimularam o culto
a Santa Cruz. Por conseguinte, as culturas religiosas africana utilizavam as cruzes como
objetos sagrados e a0 mesmo tempo, depositavam as imagens do santo junto a elas.

Essa premissa pode ser constatada no episodio da construcdo da quarta igreja'®®
dedicada a Santo Antdnio em Juiz de Fora. Segundo Jair Lessa, “a construcéo da capela ficou
pronta em 1847 e ficou pouco tempo em uso”*%. Os monges capuchinos “Eugénio de Génova
e Francisco Napoles Otranto atraiam uma multiddo que mal cabia no interior da igreja;
entusiasmados resolveram iniciar a construcéo de uma igreja maior atras da capela”®’. Sob a

iniciativa de Génova e Népoles, ocorreu a construgdo da nova igreja. “Na frente da igrejinha

12 50UzA, Marina de Mello. Santo Anténio de no-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Dossié As
religiosidades na hist6ria. Revista Tempo. v 6, n 11, jul, 2001. pp. 174-177.

103 s0UZA, Marina de Mello. Santo Anténio de no-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Dossié As
religiosidades na histéria. Revista Tempo. v 6, n 11, jul, 2001. p. 178.

14 GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das culturas. 1989. apud CORREA, Rosa Lydia Teixeira. Cultura e
Diversidade. Curitiba: Ibpex, 2008. p. 151.

1% Segundo Antonio Carlos Lemos a primeira capela dedicada a Santo Antonio foi a capela do morro da Boiada,
a segunda foi reedificada no Rancho do Boiadeiro como consta no relato do Brigadeiro Cunha Matos em 1819, a
terceira edificada em 1947 na Rua Principal (Bardo do Rio Branco) e a quarta edificada atras da terceira, atual
Catedral Metropolitana de Juiz de Fora. FERREIRA, Antdnio Carlos Lemos. A Devocdo a Santo Antdnio em
Juiz de Fora: o Santo Fujdo. 2008. pp. 48-76.

106 | ESSA, Jair. Juiz de Fora e seus pioneiros (do caminho novo & proclamacao). Juiz de Fora: Editora UFJF,
1985. pp. 54-56.

W07 |LESSA, Jair. Juiz de Fora e seus pioneiros (do caminho novo & proclamacao). Juiz de Fora: Editora UFJF,
1985. pp. 54-56.
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foi erguido um cruzeiro pintado de piche'® em 1847"'% que se encontra no mesmo lugar,
descrita na viagem Richard Burton, em 1868, em Juiz de Fora.
Paralelamente ao culto a Santo Antdnio, desenvolveu-se o culto ao Senhor dos

Passos. O inicio ocorreu com a construcdo de uma capelinha no alto de uma colina, onde,

110

mais tarde, veio a se tornar o bairro Alto dos Passos em Juiz de Fora . O Senhor dos Passos

tinha a incumbéncia de

[...] protecdo contra as adversidades em uma terra estranha: perigos de viagens,
incleméncias do clima, ataques de animais ferozes, pestes, doengas etc. [...] O bom
Jesus era cultuado em oratérios domésticos, como em cruzeiros e vias-sacras
erigidos em lugares de destaque, perto ou até mesmo dentro de vilas e cidades
coloniais. Com frequiéncia a devocdo era incrementada através de confrarias e
irmandades [...]""".

O surgimento do culto ao Senhor dos Passos esta relacionado & crise social gerada
pela epidemia de “cOlera morbus” na cidade. Em relacéo a colera, ocorre & construcdo de uma
capela ao lado da Casa de Misericdrdia, aonde os doentes eram enviados para serem tratados.
A capela e o hospital foram construidos por José Antonio da Silva Pinto, o Bardo de Bertioga.
Ambos foram doados pela Baronesa de Bertioga, com o intuito de perpetuar a devogéo do

112

culto'*? ao Senhor dos Passos'®.

%8 Segundo Cesaretti, “a madeira em contato com o0 O, se decompde” e o piche serviria como “camada
impermeabilizante” impedindo que a madeira se deteriorasse rapidamente. CESARETTI, Marcos de Aratjo. E
factivel que a arca do Livro de Génesis tenha sido calafetada com betume? S&3o Paulo: Fides Reformata
(Impresso), v. XIV, n 1, pp. 47-73, 2009. pp. 57-68.

% FERREIRA, Anténio Carlos Lemos. A Devogdo a Santo Antdnio em Juiz de Fora: o Santo Fuj&o. 2008. p.
90.

10 Em 1865, a cidade receberia o nome de Juiz de Fora. AZZI, Riolando. Sob o Béculo Episcopal: A Igreja
Catolica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro de Memoria da igreja em Juiz de Fora, 2000. p. 52.

1 AZ7I, Riolando. Sob o Béculo Episcopal: A Igreja Catolica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro
de Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. pp. 28.

2 Outros cultos a santos acabaram se estabeleceram no século XIX em Juiz de Fora, entre eles a Sdo Sebastio e
a Nossa Senhora da Gloéria. O culto a Sdo Sebastido teve como elemento propulsor a epidemia de “colera
morbus” entre os anos de 1855 e 1865, cuja invocagdo ao santo estd na busca de protecdo contra tal moléstia,
desembocando na construcdo da igreja em 1872. Em 1868 surgiu o culto a Nossa Senhora da Gldria estabelecido
na col6nia de alemaes, aonde o culto a Gléria em Juiz de Fora foi em virtude a devocdo da familia imperial.
Segundo Azzi “o culto a Nossa Senhora da Gloria surge na colbnia a partir de 1503 em Porto Seguro; porém,
com a vinda da familia real portuguesa o culto popular assumiu um carater oficial, pois D. Jodo VI passou a
frequentar assiduamente a Igreja da Gléria no Rio de Janeiro. Em 1819 consagrou padroeira do templo sua
netinha Maria da Gl6ria como mais tarde D. Pedro Il e a Princesa Isabel. A partir de entdo era costume a familia
real frequentar a missa aos sabados e festas da padroeira. Em 1849 D. Pedro Il concedia a irmandade o titulo
Imperial, dando a festa um caréater aristocratico e ao mesmo tempo popular. A partir de entdo se espalhou pelo
Rio de Janeiro até chegar a Zona da Mata onde torou-se padroeira de Simdo Pereira e em Juiz de Fora se
estabelecera na coldnia de alemées”. AZZI, Riolando. Sob o Baculo Episcopal: A Igreja Catélica em Juiz de
Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro de Memoria da igreja em Juiz de Fora, 2000. pp. 30-33.

3 AZ7I, Riolando. Sob o Béculo Episcopal: A Igreja Catolica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro
de Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. pp. 38-39.
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Esse culto vinha acompanhado de procissdes realizadas com a finalidade de retratar a
Paix&o de Cristo. As missas e procissdes ocorriam durante a Semana Santa, precisamente na
segunda sexta-feira da Quaresma. As procissdes vinham acompanhadas pelos eventos da
crucificagéo, tal como “a coroacdo de espinhos e flagelagéo de Cristo, o caminho doloroso do
Calvario, a morte na cruz e por Gltimo o sepultamento™**,
O culto ao “Bom Jesus é cultuado tanto em oratérios domésticos, como em cruzeiros

e vias sacras erigidas em lugares de destaque” '*

, sendo acompanhado por festas.

Assim, surgem os primeiros nucleos urbanos na “Vila de Santo Antbnio do
Paraybuna”, construidos na primeira metade do século XIX. De um lado, estava o culto a
Santo Antonio e de outro o culto ao Senhor dos Passos. Dessa forma, a vila passou a contar

com o0s primeiros eixos de desenvolvimento urbano™*®.

O primeiro ndcleo urbano foi
desenvolvido por Silva Pinto com o langamento da pedra fundamental do Alto dos Passos
entre 0s anos de 1832- 1840. O segundo nucleo urbano saindo da antiga fazenda de Juiz de
Fora foi projetado por Henrique Halfeld (o morro de Santo Antonio), que, em 1840, seria
interligado a Rua Califérnia (atual Rua Halfeld)'’.

A transformagéo do ambiente religioso urbano estava ligada ao surto da doenca na
cidade. Agora eram quatro 0s eixos que passaram a delimitar a religido; primeiro o Alto dos
Passos (culto ao Senhor dos Passos), segundo ao morro do Santo Antonio (culto a Santo
Antonio), ambos marcados por uma concepcéo religiosa tradicional e pela cruz, e por outro
lado, a Halfeld (culto a So Sebastido) e a estagdo Mariano Procépio (culto a Nossa Senhora

1184119
)

da Gloria pela perspectiva romanizadora'?’.

114 AZZ1, Riolando. Sob o Baculo Episcopal: A Igreja Catélica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro
de Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. p. 29.

115 AZ7I, Riolando. Sob o Béculo Episcopal: A Igreja Catolica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro
de Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. p. 28.

16 AZZ1, Riolando. Sob o Baculo Episcopal: A Igreja Catélica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro
de Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. pp. 36-52.

1 ESTEVES, Albino (Org). Album do municipio de Juiz de Fora. 3 ed. Juiz de Fora: Funalfa, 2008. pp. 54-55.
A emancipacéo definitiva que possibilitou que fossem cortados os lacos de pertenca com Barbacena veio a

ocorrer somente em 1853 com a elevacéo da vila a categoria de “Cidade do Parahybuna”.

18 O culto foi estabelecido na cidade pela coldnia de alemdes em 1868. O culto a Nossa Senhora da Gléria
surgiu na colénia em 1503 e tornou-se popular com a chegada da familia real portuguesa. AZZI, Riolando. Sob
0 Baculo Episcopal: A Igreja Catolica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro de Meméria da igreja
em Juiz de Fora, 2000. p. 32.

119 AZZ1, Riolando. Sob o Baculo Episcopal: A Igreja Catélica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro
de Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. p. 37.

120 segundo Riolando Azzi, além da presenca do culto aos santos surgem as irmandades como elementos j&
fragilizados na histéria juizforana. Apesar da grande importancia no inicio do século XVIII nas regifes
mineradoras, a politica romanizadora catélica em franca expansdo diminuia o grau de importancia das
irmandades e as colocavam marginais diante da nova politica romana. Durante o primeiro periodo da existéncia
das irmandades na regido destacaram-se “a Irmandade do Senhor dos Passos, a Irmandade do Glorioso Santo
Antonio, a Irmandade do Santissimo Sacramento, a Irmandade de Nossa Senhora do Rosério, a Irmandade de
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A renovagédo religiosa no Brasil deu seus primeiros sinais com a expulsdo dos
jesuitas em 1759'?!, possibilitando a gradativa aceitacéo da concepcao tridentina pelos bispos
no Brasil. “A adeséo incondicional dos bispos ao estilo catdlico romano ou ultramontano teve
como base o papa e a orientagdo exclusiva da Santa Sé”*%. A renovac#o catlica no pais teve

como objetivo garantir

[...] o futuro da religido e inaugurou, através de novas diretrizes de agdo e devocao,
o0 catolicismo moderno. A implantacdo, porém, de uma religido menos enxertada de
elementos tradicionais e, conseqiientemente, mais afeita as novas diretrizes papais,
tornou-se um processo arduo devido ao alto nivel de resisténcia sustentado pelos
costumes populares e acabou por dividir o catolicismo em duas vertentes: a
tradicional e a renovada'”®. Enquanto a primeira destacava-se por ser leiga,
medieval, social e familiar; a renovada distinguia-se por ser romana, clerical,
tridentina, individual e sacramentalista**.

O culto a Séo Sebastido surge na cidade devido a segunda onda da epidemia do
cOlera-morbus, em1855. Devido ao grande numero de vitimas acometido pela epidemia de
colera, no mesmo ano, a sociedade juizforana cogitava em uma possivel mudanca de local do
cemitério da Igreja Matriz, onde est4d a imagem de Santo Antdnio, para um local mais

afastado.

Sao Roque e a Irmandade de Sdo Benedito”. Outro motivo para a curta duragdo de algumas destas irmandades e
a debilidade de outras na cidade estdo nas reformas defendidas pelos “bispos reformadores, que buscaram
desestimular a fundagéo de novas irmandades e confrarias”. Na realidade, o conflito entre a Igreja e Estado era o
reflexo de um conflito mais amplo, entre Igreja Tradicional luso-brasileira, e a Igreja renovada, de inspiracdo
romana. AZZI, Riolando. O Episcopado do Brasil Frente ao Catolicismo Popular. Juiz de Fora: Centro de
Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. pp. 35-36. Assim, o governo defendia seus direitos de Padroado, pelos
quais a Igreja desde o inicio da colbnia até o império estivera mais vinculada ao poder do Estado que a
autoridade da Santa Sé. Os bispos lutavam pela reforma na Igreja, visando liberta-la do poder civil, e coloca-la
sob a orientagdo do Sumo Pontifice e da Ciria Romana. AZZI, Riolando. O Episcopado do Brasil Frente ao
Catolicismo Popular. Juiz de Fora: Centro de Meméria da igreja de Juiz de Fora, 2000. p. 113.

2 No século XVI a Igreja Catélica iniciou a Contra-Reforma, resposta reformista catélico diante da Reforma
Protestante. ARRUDA, Danielle Aparecida. Relagdes entre religiosidades catolicas em Juiz de Fora a partir da
Reforma Ultramontana, 1890-1958. 2011. 175 f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) — Universidade
Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2011. p. 15. A acdo Tridentina no Brasil serd consolidada a partir do
século XIX. Um “movimento hierarquico” designado como “catélicos romanos ou ultramontanos, que
pregoavam uma adesdo incondicional ao papa, dentro de uma Igreja de carater universal, mas sob orientacéo
exclusiva da Santa Sé”, de cunho clerical e combativo as igrejas protestantes, encabecada pelos bispos
brasileiros, também propunham a substituicdo do antigo modelo eclesial de Cristandade implantado no periodo
colonial (catolicismo popular). “O enfoque basico dado pelos bispos” ao povo cristdo estava “na necessidade de
uma melhor instrugdo catequética, para afastd-lo, segundo eles, da ignorancia religiosa, das préaticas
supersticiosas e das manifestagcBes de irreveréncia e de fanatismo no culto”. AZZI, Riolando. Sob o Béaculo
Episcopal: A Igreja Catélica em Juiz de Fora 1850-1950. Petrépolis: Vozes, 1977 pp. 15-22.

122 A771, Riolando. Sob o Baculo Episcopal: A Igreja Catélica em Juiz de Fora 1850-1950, p. 21.

12 BURKE, Peter. Cultura popular na Idade Moderna. 1995 apud CARVALHO, Meynardo Rocha. Santa Cruz
das Devogdes: colonizacdo e religiosidade na América Portuguesa. 2007. 120 f. Dissertacdo (mestrado em
Historia Social) — Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2007. p. 32.

124 AZ71, Riolando. O episcopado do Brasil frente ao catolicismo popular. 1977 apud. CARVALHO, Meynardo
Rocha. Santa Cruz das Devogdes: colonizacao e religiosidade na América Portuguesa. 2007. 120 f. Dissertacdo
(mestrado em Historia Social) — Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2007. p. 32.
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A comissdo encarregada por esta Camara para escolher terreno apropriado para
estabelecimento de um Cemitério publico, examinando e percorrendo logares
adjacentes e limitrophes desta vila, é de parecer que se estabeleca o referido
Cemitério em um terreno proximo ao pasto do Sr. Coronel Rezende, na margem
direita da estrada nova, por conseguinte, tdo perto do Rio Paraybuna, mas nédo t&o
chegado a sua margem, que pudesse resultar disso alguma desvantagem.

A comissdo descobre nesse terreno, que é de sua preferencia, as seguintes
vantagens: Ser féra da povoacdo e perto ao mesmo tempo, offerecendo facil
conduccdo dos cadaveres, pela bela estrada que vae la ter direito; ser terreno secco
e ventilado e exposto ao nascente, protegido do lado da povoacdo por uma
montanha, que tdo bem impedird que se estabelecam correntes de ar do Cemitério
para as povoacgles e nem 0s ventos reinantes vem de 14 para o povoado [...].

O Campo Santo, porém, s6 se installou & margem da Uni&o e Inddstria em 1864'%.

Segundo Mabel Salgado, reza

[...] a ‘tradicdo oral’ do final do século XIX, que apds a construgdo do cemitério
municipal, o antigo deixou de receber manutencdo e, em épocas de chuvas fortes,
os restos mortais dos defuntos eram desenterrados pelas aguas que desciam o
morro e ficavam expostos na Rua Direita, atual Av. Bardo do Rio Branco™®.

No local do antigo cemitério municipal, foi erguido um cruzeiro religioso, em 1928.
Atualmente, no lugar foi construida uma praca que recebeu a denominacdo de Largo do
Cruzeiro.

A mesma autora em suas pesquisas afirma que:

Encontramos no final do século XIX os moradores da regido, onde hoje se
encontra 0 Bairro Sdo Mateus, imbuidos do desejo de ‘construir um cruzeiro que
desse testemunho da fé dos habitantes’ (...) o local passou a concentrar os fiéis que
em dias de festas recebiam na Fazenda S&o Mateus a imagem do evangelista Séo
Mateus para completar o sentido devocional*?’.,

A passagem do século XIX para o XX na cidade foi marcada pela coexisténcia de
préaticas populares catolica, pelo padroado e o movimento romanizador cat6lico. Assim,
durante o padroado era comum que parocos constituissem familias. Até o final do século XIX

ndo veio a ser diferente na cidade, muitos parocos ainda viviam sob o modelo do padroado.

125 ESTEVES, Albino (Org). Album do municipio de Juiz de Fora. 3 ed. Juiz de Fora: Funalfa, 2008. pp. 56-57.
126 PEREIRA, Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO, Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo
Redentor do Brasil: Traducdo e Reinvencao Catdlica. Juiz de Fora: Editar, 2006. p. 35.

127 CMUJF — Revista de Bodas de Prata da Paroquia de S&o Mateus/Pasta Paroquial Sa0 Mateus apud PEREIRA,
Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO, Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo Redentor
doBrasil: Traducdo e Reinvencédo Catolica. Juiz de Fora: Editar, 2006. pp. 31-32.
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Somente ap6s a morte do padre Tiago Mendes Ribeiro, em 1898, que a pardquia do Santo
Antdnio comegcou a alinhar-se ao modelo reformista*?®.

A mudanga na estrutura religiosa catdlica vinha sendo conduzida por alguns bispos
no Brasil, os quais preferiam se alinhar a Santa Sé e a politica tridentina. Com isso, 0s bispos
de Mariana Dom Vigoso e Dom Silvério Gomes Pimenta assumem a reforma introduzindo
um clero europeu na regido representado pelas ordens masculinas dos “redentoristas
holandeses, salesianos italianos e verbitas alemées” '%°.

Os redentoristas tinham por objetivos as sagradas missdes, tais como a catequese
popular e o cuidado com os santuérios populares. Os salesianos tinham por missdo a educagéo
profissional da juventude. Por Gltimo, os padres do Verbo Divino iniciaram suas atividades
assistindo aos imigrantes alemaes; contudo, por ordem de Dom Silvério Gomes Pimenta, 0s
padres assumiram o papel de parocos e dos salesianos no magistério**°.

A presenca destas ordens religiosas masculinas deixou suas marcas na cidade. Os
verbitas assumiram a direcdo da pardquia e do Colégio Cristo Redentor (atualmente
conhecido como Academia do Comércio)*®!. Nos jardins da casa dos padres, que ficava no
colégio, estava disposto um cruzeiro com a imagem de Jesus Cristo crucificado’®?. Segundo
Mabel Salgado, a representacdo deste tipo de cruzeiro esta ligada ao catolicismo reformado,
que alude a imagem de um Cristo sofredor com a presen¢a dos simbolos da paix&o e da sua
vitoria sobre a morte*®. O cruzeiro reformado, em contraste com o cruzeiro popular, veio a
ordenar as representacdes simbdlicas no espaco publico e religioso catdlico na cidade. Porém,
a resultante foi a coabitacdo da cruz popular e romanizada na cidade, onde a cruz romanizada
oficializava as préticas catolicas, pois traziam o Cristo e os elementos da crucificacdo. Por
outro lado, o cruzeiro popular era geralmente representado por uma cruz de madeira e com
quase nenhum ou totalmente desprovido dos simbolos da paix&o de cristo, onde as préaticas
populares prevaleciam.

J& a passagem dos salesianos na regido foi marcada pela presenca do bispo educador

Dom Lasagna. Proveniente da It&lia, o bispo chegou & América em 26 de dezembro de 1876, e

128 AZ7I, Riolando. O Episcopado do Brasil Frente ao Catolicismo Popular. Petrépolis: Vozes, 1977. p. 100.

129 AZ7I, Riolando. Sob o Béculo Episcopal: A Igreja Catolica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro
de Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. p. 121.

130 AZZ1, Riolando. Sob o Béculo Episcopal: A Igreja Catélica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro
de Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. pp. 121-131.

31 AZZ1, Riolando. Sob o Baculo Episcopal: A Igreja Catélica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro
de Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. p. 124.

132 pEREIRA, Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO, Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo
Redentor do Brasil: Traducdo e Reinvencao Catdlica. Juiz de Fora: Editar, 2006. p. 38.

133 PEREIRA, Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO, Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo
Redentor do Brasil: Traducdo e Reinvencao Catdlica. Juiz de Fora: Editar, 2006. p. 38.
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iniciou a atividade missionéria proposta por Dom Bosco no Uruguai, Paraguai e Brasil. Em
1877, solicitou a Dom Bosco o auxilio das Filhas de Maria Auxiliadora, uma congregacéo
feminina recém-formada com apenas cinco anos de existéncia™*.

Dom Luiz Lasagna, ao chegar as Minas Gerais, tinha a missdo evangelizadora de
fundar a Escola Agricola de Cachoeira do Campo e dos Educandérios de Ouro Preto e Ponte

Nova. Contudo, em uma curva no bairro Mariano Procépio, a viagem de

[...] trem percorrera pouco mais de um quilémetro ao sair de Juiz de Fora, quando
0s viajantes ouvem apitos repetidos.

Dom Lasagna olha pela janela e sente um arrepio ao ver em direcdo oposta, na
mesma linha, vinha outro trem: um homem se atira da maquina: ndo ha davida; é
um desastre.

Com efeito, os dois trens vinham na mesma linha, e como havia uma curva 0s
maquinistas ndao puderam vér em tempo o perigo. Apenas perceberam, ambos,
arriscando a propria vida, deram contra-vapor e pararam bruscamente as
composicdes. Mas ja era tarde. Uma locomotiva investe contra a outra, os vagdes
se engavetam tumultuosamente. O vagdo-correio, levanta-se e cai com todo o péso
sobre o0 vagdo dos Missionarios destruindo e matando. Eram 3 horas e 15 minutos
da tarde do dia 6 de novembro de 1895.

[...] depois de muito trabalho, chegaram a Dom Lasagha que tem o corpo
esmigalhado. Apenas a cabeca esté intacta, com uma pequena ferida no rosto®.

No inicio do século XX, apds dez anos do desastre ferroviario que vitimou Dom Luiz
Lasagna, foi construido um memorial pela “unido popular e os salesianos”. O monumento

com a forma de uma cruz e com o busto de Lasangna possui a seguinte nota:

Monsenhor D. Luiz Lasagna (Bispo de Tripoli) Pe. Bernardino Villaamil, Madre
Teresa Rinaldi, Irmd Edviges Gomes Braga, Irma Pentronila Imas, Irma Jalia
Argenton e D. Joana Lusso — Requiescant In Pale — 6-11-95 — os Salesianos e as
filhas de Maria Auxiliadora™®.

A romanizagdo do clero no Brasil marcou a “europeizacdo e a consolidacdo da
presenca na regido com verbitas alemdes a frente da matriz de Santo Antonio e 0s
redentoristas holandeses no curato da Gléria™*’ .

Em sintese, apesar da vinda de um clero europeu romanizado, a completa

romanizacao no Brasil ndo veio a se realizar devido aos diversos obstaculos que coexistiam,

13 LANNA, Francisco Xavier. A vida de D. Luiz Lasagna. Volume I. Niteroi: Escola Industrial Dom Bosco,
1944. 1944, pp. 41-61 .

15 | ANNA, Francisco Xavier. A vida de D. Luiz Lasagna. Volume IIl. Niteroi: Escola Industrial Dom Bosco,
1945. pp. 51-54.

138 pesquisa de campo ao monumento: “Monumento construido em memoria as vitimas da composicao férrea em
6/nov/1895”.

37 AZZI, Riolando. Sob o Béculo Episcopal: A Igreja Catolica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro
de Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. p. 121.
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tal como “o clero local que era desleixado em relacéo a pregacao e ao seu trabalho paroquial,
a resisténcia e a sobrevivéncia das praticas religiosas arraigadas no catolicismo tradicional, de
base leiga, o crescente sincretismo religioso e pelo discurso heterogéneo dentro da prépria
instituicdo™*®; marcados pela ampla diferenca existente entre a religido prescrita pela Igreja
Catolica e a religido praticada pelos fiéis e parocos. Por conseguinte, o cruzeiro perpassava
tanto a religiosidade popular, quanto a reforma catélica em Juiz de Fora.

Com vimos, 0 modelo hegemonico de um catolicismo tradicional portugués perdurou
da colonizacdo portuguesa até a segunda metade do seéculo XVIII. A expulsdo dos jesuitas
possibilitou uma crise no “modelo da cristandade”, que se acentua a partir do século XIX,
com o processo de romanizacdo da Igreja catdlica no Brasil, cuja base esta na estrutura
eclesial tridentina®®®. No Brasil, a estrutura tridentina foi caracterizada pelo combate aos
costumes africanos; pois, 0s costumes eram considerados como uma forma de folclore, tais
como: as dangas e batuques existentes nas irmandades negras ao lado das igrejas. Era uma
guerra declarada contra os costumes afro-brasileiros e espiritas.

Assim, o inicio do periodo republicano possibilitou que em Juiz de Fora ocorresse
uma forte atuacdo dos bispos, com objetivo na romanizacdo de diversas pardquias e no
estimulo a vinda de clérigos europeus. Ao mesmo tempo, a politica desempenhada pelo clero
no Brasil foi de aproximacéo politica com o governo federal, a fim de restabelecer uma neo-

cristandade; os interesses do clero estavam na questéo da

[...] familia marcada pelo matriménio e no vinculo do carater religioso. Além disso,
a Igreja Catolica defendia o direito do ensino religioso nas escolas colocando-se sob
uma postura conservadora; onde os Bispos desejavam colaborar com a republica de
forma conservadora sem correr o risco de retornar ao passado institucional
(referindo-se ao padroado — grifo meu)**".

Porém, a politica do Vaticano em romanizar o catolicismo popular ndo ocorreu de
forma pacifica. “N&o apenas em Juiz de Fora como em outras regibes do pais ocorreram
protestos contra a marginalizagdo do clero brasileiro decorrente da rigidez com que fora

implantado” **% esse processo.

BARRUDA, Danielle Aparecida. Relages entre religiosidades catélicas em Juiz de Fora a partir da Reforma
Ultramontana, 1890-1958. 2011. 175 f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) — Universidade Federal
de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2011. pp. 01-10.

1% aAz7Zl, Riolando. O Clero no Brasil: Uma trajetoria de crises e reformas. Brasilia: Editora Rumos, 1992. p.
111.

10 BERKENBROCK, Volney José. A Experiéncia dos Orixas. Petrépolis: Vozes, 2007. pp. 168-170.

¥ AZZI, Riolando. O Episcopado do Brasil Frente ao Catolicismo Popular. Petrépolis: Vozes, 1977. pp. 189-
191.

42 o771, Riolando. O Episcopado do Brasil Frente ao Catolicismo Popular. Petrépolis: Vozes, 1977. p. 152.
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Ademais, a construcdo dos cruzeiros na cidade, diante do processo de romanizagao,
continuou durante o século XX. Um exemplo disso foi a constru¢do de uma grande cruz na
passagem dos moradores da antiga fazenda Sdo Mateus. O local ganhou a denominagéo atual
de bairro S&o Mateus. La ocorriam festas populares ao pé do cruzeiro, que “estava
paramentado com os ornamentos da cruz como descrito no livro de tombo da paréquia”. No
ano de 1913, junto ao o cruzeiro, foi construida uma pequena capela, e no ano de 1927, no
lugar da capela, foi erguida a paréquia do Sao Mateus™*.

A passagem para o século XX em Juiz de Fora também foi marcada pela grande
presenca de um catolicismo arraigado na sociedade. “Com o intuito em dar continuidade as
comemoracdes da virada do século; Batista de Oliveira construiu um cruzeiro no Morro do
Cristo no ano de 1900” *. A cruz fixada ficava acima de todo o vale, como simbolo de
béncdo para o desenvolvimento da sociedade juizforana. A oficializagcdo da construgéo do
cruzeiro foi realizada pelo paroco verbita, Frederico Hellenbrock. O sacerdote “solicitou ao
7 145

bispo de Mariana, Dom Silvério Gomes Pimenta, a autorizacdo para celebrar uma missa

em comemoracdo a virada do século. Assim, Hellenbrock escreveu a seguinte carta:

O padre [...] vem humildemente rogar a V. Ex° Revmo se digne a conceder-lhe a
licenca de celebrar uma missa campal no alto do Morro do Imperador no dia 1° de
janeiro de 1901. Nesse morro serd levantado um cruzeiro em homenagem a Jesus
Cristo Redentor na passagem do século. Ja foi adquirido pela Associacdo Catolica
Pdo de Santo Antdnio um terreno no qual nossa sorte se pode construir uma

capela™®.

Devido ao falecimento de Batista de Oliveira, seu cunhado Jodo Nunes Lima
assumiu a direcdo da Associa¢do Catolica Pdo de Santo Antbnio; angariando fundos para a
construgdo de um monumento no Morro do Imperador. Em novembro de 1905, foi inaugurada

147

a imagem do Cristo Redentor, ofuscando o timido cruzeiro a sua frente Como retratado

por Mabel Salgado, o monumento do Cristo Redentor “deve ser entendido como um processo

143 PEREIRA, Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO, Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo
Redentor do Brasil: Traducdo e Reinvencdo Catdlica. Juiz de Fora: Editar, 2006. pp. 31-32.

¥ Livro de Tombo da Igreja Matriz apud PEREIRA, Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO,
Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo Redentor do Brasil: Traducdo e Reinvengdo Cat6lica. Juiz de Fora:
Editar, 2006. p. 50.

5 Livro de Tombo da Igreja Matriz apud PEREIRA, Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO,
Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo Redentor do Brasil: Traducdo e Reinvengdo Cat6lica. Juiz de Fora:
Editar, 2006. p. 50.

Y6 Livro de Tombo da Igreja Matriz apud PEREIRA, Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO,
Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo Redentor do Brasil: Traducdo e Reinvengdo Cat6lica. Juiz de Fora:
Editar, 2006. p. 50.

Y PEREIRA, Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO, Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo
Redentor do Brasil: Traducdo e Reinvencdo Catdlica. Juiz de Fora: Editar, 2006. pp. 53-57.
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de construcdo de um novo imaginério social religioso, que herda os elementos do catolicismo

tradicional”’**®

e por outro lado, um novo modelo religioso implantado pela Reforma Catélica
Ultramontana no final do século X1X.

O grande empuxo romanizador na cidade ocorreu em “1° de fevereiro de 1924,
mediante a solicitacdo de Dom Helvécio, a Santa Sé criou a diocese de Juiz de Fora através da
bula Ad Sacrosanti Apostolatus Officium” *°, desvinculando a regido da administragéo
eclesiastica de Mariana. Dessa forma, assumiu o primeiro bispo da diocese da cidade, Dom
Justino José de Sant'Ana, que permaneceu a frente da mesma por cerca de 33 anos™**. No ano
seguinte a sua investidura, Dom Justino retirou os padres do verbo divino da catedral da
Cidade. Essa mudanga contrariava a postura de Dom Silvério, pois prestigiava 0 modelo
religioso europeu romanizado. No entanto, Dom Justino buscava um retorno dos clérigos
brasileiro recém-romanizados, que tinham a missdo “de afirmagdo da Igreja na sociedade
brasileira™®.

Na década de 1930, a igreja cat6lica promovia festas no largo do cruzeiro, atrés da
catedral metropolitana de Juiz de Fora, como podemos confirmar no jornal Diario Mercantil
sob o titulo “Festa da Santa Cruz: Realiza-se amanhd a tradicional festa da Santa Cruz, no
morro de Santo Antdnio”**,

A marca romanizadora em Juiz de Fora era evidente em diversos aspectos fisicos e
sociais. Assim, “em 27 de margo de 1938 na estrada Unido Industria foi erguido um cruzeiro,
com a imagem de Jesus Cristo crucificado”>*. Esse fato corrobora com a presenca e a atuagio
da renovacdo tridentina cat6lica no Brasil.

Por outro lado, segundo populares do distrito de Chapéu D’ Uvas, existia um
cruzeiro de madeira desde 1947 sem as marcas da romanizagdo, a imagem de Cristo
crucificado, o martelo, os pregos, o galo, a esponja, a lanca e a escada. Segundo o senhor Jodo

Teixeira de Carvalho, “entre 1946 e 1947 foi construido através de uma campanha

148 A inauguracdo contou com “um momento festivo que também remonta as celebracdes tipicas do catolicismo
tradicional, com a presenca de bandeirinhas, musicas, fogos e comidas”. PEREIRA, Mabel Salgado; SILVA,
Raquel Barroso, SANTIAGO, Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo Redentor do Brasil: Tradugdo e
Reinvencéo Catolica. Juiz de Fora: Editar, 2006. p. 57.

1S PEREIRA, Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO, Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo
Redentor do Brasil: Traducdo e Reinvencao Catdlica. Juiz de Fora: Editar, 2006. p. 59.

150 AZZ1, Riolando. Sob o Baculo Episcopal: A Igreja Catélica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro
de Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. pp. 234-237.

151 AZZI, Riolando. Sob o Béculo Episcopal: A Igreja Catélica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro
de Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. p. 198-200.

152 o771, Riolando. Sob o Baculo Episcopal: A Igreja Catélica em Juiz de Fora 1850-1950. Juiz de Fora: Centro
de Memodria da igreja em Juiz de Fora, 2000. pp. 234-237.

158 Diario Mercantil, Anno XIX, n° 5712 — de sexta-feira, 2 de maio de 1930. Juiz de Fora, Minas Gerais.

1% PEREIRA, Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO, Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo
Redentor do Brasil: Traducdo e Reinvencao Catdlica. Juiz de Fora: Editar, 2006. p. 32.
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missionaria realizada pelos padres redentoristas” *°.

Em 2007, os moradores locais
reergueram uma nova cruz, e anualmente, no dia 01 de maio, ocorre uma missa no cruzeiro
com a participacdo de populares no local.

Nas proximidades do distrito de Chapéu D’ Uvas, no bairro conhecido como Dias
Tavares, segundo a comunidade local, no ano de 1940, ja existia um cruzeiro. A grande cruz
fora substituido pelos proprios fiéis, em 1971. Como ocorrido com o cruzeiro de Chapéu D’
Uvas, a nova cruz de Dias Tavares foi erigida sem as marcas da romanizagdo**®.

No inicio da década 1950, ocorreu a “reinauguracéo” do cruzeiro religioso do Largo
do Cruzeiro, marcando o local do antigo cemitério da cidade. O novo objeto religioso foi
remodelado desprovido das marcas da renovagéo tridentina. A obra de fixagdo dessa grande
cruz foi realizada pelo “prefeito Adhemar Rezende de Andrade”. Segundo documentos

existentes na Curia metropolitana de Juiz de Fora, em:

16-6-1953 — Lic. conc. ao Rev.™ Cdnego José Maria para celebrar u’a missa ao pé
de um cruzeiro, no Largo do Cruzeiro, afim de comemorar 0s vinte e cinco anos
da permanéncia dessa cruz no local — S. Ant. de Juiz de Fora™’.

Como observado acima, a agdo romanizadora na cidade se desenvolveu na
contramdo das acOes populares. Assim, em Juiz de Fora, as constru¢bes de cruzeiros
ocorreram na década de 1950 por meio da acdo popular, tais como no Cemitério Nossa

Senhora das Dores no bairro Grama; cuja construcéo esté ligada a “bencéo recebida em 2 de

novembro de 1955 na administracdo de Franklin Soares Ferreira e Firmino José da Rocha”%8;

e do “Bairro Graminha, construido na década de 1950 por Anténio Mendes Alves, motivado

11159

por sua fé e outro no mesmo bairro, em 1958, onde o Padre Téofilo Dalessi, paroco da

igreja Santa Rita, solicitou ao Sr. Bispo Dom Geraldo Maria de Morais Penido para que

pudesse “erigir e benzer um cruzeiro em Mugungé” **°, atual bairro Grama. A permisséo foi

concedida, em 22 de setembro de 19586,

1% Entrevista realizada com Jodo Teixeira de Carvalho Neto em 02 /abr/2011.

%6 Entrevista realizada em 02 de abril de 2011 nas localidades de Chapéu D’Uvas e Dias Tavares aos fiéis
responsaveis pela manutencédo dos cruzeiros.

57 Livro das Gerais da Curia Metropolitana de Juiz de Fora, Vol. 2: periodo de 27/abr/1950 a 23/jun/1959, p.
71.

138 Inscricéo retirada da placa localizada na base do cruzeiro do Cemitério Nossa Senhora das Dores no bairro
Grama em 27/mar/2011.

159 PEREIRA, Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO, Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo
Redentor do Brasil: Traducdo e Reinvencao Catdlica. Juiz de Fora: Editar, 2006. p. 33.

180 | ivro das Gerais da Curia Metropolitana de Juiz de Fora, Vol. 2: periodo de 27/abr/1950 a 23/jun/1959, p.
162.

161 Esse periodo ocorreu uma grande reviravolta no catolicismo, sendo ele marcado pelo Concilio do Vaticano Il
em 1961. No concilio ha uma mudanga na posicdo da Igreja catolica em relacdo as outras religides, onde ela
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Entre os anos de 1941 a 1963, todas as ag0es religiosas dos padres eram registradas e
autorizadas pela Clria Metropolitana de Juiz de Fora, segundo os Livros das Gerais'®* da
Cdria Metropolitana de Juiz de Fora. Assim, podemos concluir que os padres solicitavam
permissdo ao bispo para a realizacdo de missas, construgdo de novos cruzeiros e béncdos ao
pé dos cruzeiros™®.

A construcdo de novos cruzeiros na cidade prosseguiu entre as décadas de 1975 e
1980. Esse periodo foi marcado por dissonéncias entre a Igreja Catdlica e o governo
militar’®. Durante esse periodo da histéria brasileira foi erguido um cruzeiro com os simbolos
da crucificagdo no bairro Francisco Bernardino pelo fiel F&bio Lopes. Nesse cruzeiro é
perceptivel a forte influéncia do processo romanizador que a cidade sofrera. Durante muitos
anos aconteceram festas, missas, leildes e entretenimentos para a comunidade local. Com o
desativamento da capela, no ano de “1996 as atividades cessaram no local”*®.

Entre os anos de 1970 e 1980, alguns segmentos da Igreja Cat6lica encontravam-se
em campanha a favor dos pobres; dentre os diversos segmentos teve destagque o espirito

11166

combativo da “Teologia da Libertagdo que veio a ser um “instrumento discursivo que

procura o didlogo e a cooperacdo. BERKENBROCK, Volney J. A Experiéncia dos Orixas. Petrdpolis: Vozes,
2007. pp. 172-173. Segundo Riolando Azzi, o Concilo Vaticano Il caracterizou-se por uma renovagdo pastoral o
que possibilitou uma profunda crise no sistema tridentino e ultramontano da Igreja no Brasil. A mudanca politica
com o advento da ditadura no Brasil teve como marco a ruptura com o modelo religioso catélico que a Igreja
tentava consolidar. AZZI, Riolando. O Clero no Brasil: Uma trajetdria de crises e reformas. Brasilia: Editora
Rumos, 1992. p. 111. “A partir de meados dos anos sessenta e em plena vigéncia do regime millitar-autoritaria
no Brasil, muitos bispos catolico-romanos, metodistas, episcopais, presidentes de outras igrejas (...) e, ainda
liderancas do movimento social organizado, deram origem a uma crescente demanda por formagdo politica
economica, defesa e promocdo dos direitos humanos movimentos populares reivindicatérios de direitos e
formagdo ideoldgica (...) tendo como horizonte o processo mais amplo de construgdo da democracia no pais
(...)".TEIXEIRA, Faustino; DIAS, Zwinglio Mota. Ecumenismo e dialogo inter-religioso: A arte do possivel. In:
MOTA DIAS, Zwinglio. Ecumenismo € partilha solidaria. Sdo Paulo: Editora Santudrio, 2008. pp. 68-69.

162 | ivro de registro das agdes do clero na regigo de influéncia da Arquidiocese de Juiz de Fora.

183 Cf. Livro das Gerais volumes 1 a0 7.

164 A composicdo do Estado brasileiro na década de 1970 revela o projeto de pais do regime militar, suas nuances
e estratégias de controle politico e de tutela do todo social. FREIXO, Adriano; MUNTEAL FILHO, Oswaldo
(Orgs.). A Ditadura em debate: Estado e Sociedade nos anos do autoritarismo. Rio de Janeiro: Contraponto,
2005. p. 79.

165 PEREIRA, Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO, Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo
Redentor do Brasil: Traducdo e Reinvencao Catdlica. Juiz de Fora: Editar, 2006. p. 36.

1% para Leonardo Boff , “a Teologia da Libertacéo foi um apelo & consciéncia ética da humanidade, por colocar
no centro de sua preocupacao a sorte das grandes maiorias condenadas a miséria e a exclusdo por causa das
minorias nacionais e internacionais insensiveis, cruéis e sem piedade. A Teologia da Libertacdo deve ser
entendida na esteira das rebelides jovens que irromperam em muitas partes do mundo a partir de meados dos
anos 60 do século 20. Tratava-se de criticar as institui¢fes tradicionais como a familia, o Estado burocratico e a
cultura dominante por seu carater autoritario e centralizador. Criou-se uma cultura da liberdade e da criatividade.
Como as Igrejas estdo dentro do mundo, foram também elas perpassadas por esse ar libertador”. Cf. BOFF,
Leonardo. Teologia da Libertacdo: Viva e Atuante. Disponivel em: <http://www.diplomatique.org.br/
artigo.php?id=26 &PHPSESSID=27344ed 82e51 d5534f731688bd39468> . Acesso em: <03/abr/2011>.
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187 contra a violéncia na

gerou acBes concretas por parte de cristdos catolicos e protestantes
ditadura. Fase esta marcada pela coexisténcia de uma diversidade dentro da propria Igreja

Catolica.

De um lado, insere-se numa estratégia de clara afirmacdo identitaria e de zelo pela
doutrina catolica tradicional; de outro, favorece uma dinamica espiritual que acaba
incidindo numa perspectiva de autonomizacdo e transversalidade com respeito ao
catolicismo oficial'®. [...]. Essa nova malha catélica envolve diversas praticas e
grupos religiosos que podem ser aglutinados sob o imenso guarda-chuva chamado
Renovacéo Carismatica Catélica [...]**°.

Contudo, nas Ultimas décadas do século XX e no inicio do século XXI, ocorreram
novas transformagdes ligadas ao campo religioso brasileiro que pdde ser constatada no censo
de 2000. “Enquanto que entre os catdlicos percebeu-se uma reducdo dos membros de 11,9%,
entre os evangeélicos registrou-se um crescimento de 70,7%"*°. Tal fato encontra viabilidade
diante & flexibilidade das leis e a presenca de um estado laico, possibilitando o surgimento e o
crescimento de outras religides. Assim, a Igreja Catdlica buscou através do Concilio Vaticano
Il um dialogo com as religiosidades'’* afro-brasileiras, metodistas, protestantes, batistas etc.
Essa transformacgdo ndo foi diferente em Juiz de Fora, o que possibilitou uma ampla
coexisténcia pacifica e um dialogo entre os diferentes grupos religiosos.

Mesmo diante das mudancgas que ocorriam no campo religioso brasileiro no final do
século XX, em outubro de 2005, o padre David José Reis ergueu no bairro Granbery um
cruzeiro no final da rua Princesa Izabel. Como muitas outras grandes cruzes construidas
durante o seculo XX na cidade, o imenso objeto ndo apresenta tracos da romanizacéo.

11172

Segundo o padre David José Reis, “a cruz tem por objetivo representar a salvagéo” ", e tal

atitude “é uma agéo evangelizadora e pensando em futuros projetos™*".

187 FREIXO, Adriano; MUNTEAL FILHO, Oswaldo (Orgs.). A Ditadura em debate: Estado e Sociedade nos
anos do autoritarismo. Rio de Janeiro: Contraponto, 2005. p. 154

168 Carlos Alberto Steil, “Aparicdes Marianas Contemporaneas e Carismatismo Cat6lico”, in Pierre Sanchis
(org.), Fiéis e Cidaddos, op. cit., p. 119; Eliane Martins de Oliveira, “‘O Mergulho no Espirito Santo’: Interfaces
entre Catolicismo Carismatico e a Nova Era (0 Caso da Comunidade de Vida no Espirito Cancdo Nova)”, in
Religido e Sociedade, v. 24, n. 1, 2004 apud TEIXEIRA, Faustino. REVISTA USP, Sao Paulo, n 67, set/nov,
2005. p. 20.

19 CARRANZA, Brenda. Continuum Creativo: o Catolicismo Midiatico. 2005. apud TEIXEIRA, Faustino. O
Catolicismo no Brasil: breves reflexdes. REVISTA USP, Sao Paulo, n.67, set/nov, 2005. p. 21.

0 CAMURCA, Marcelo Ayres. A realidade das religides no Brasil no Censo do IBGE-2000. In: TEIXEIRA,
Faustino e MENEZES, Renata (Orgs.). As religides no Brasil: Continuidades e Rupturas. Petrépolis: Vozes,
2006. pp.36-38.

1 BERKENBROCK, Volney J. A Experiéncia dos Orixas. Petropolis: Vozes, 2007. p. 172.

12 pEREIRA, Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO, Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo
Redentor do Brasil: Traducdo e Reinvencao Catdlica. Juiz de Fora: Editar, 2006. p. 36.

173 Entrevista realizada com o padre David José Reis em 08/dez/2011.
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Assim, a existéncia, a permanéncia e 0 desaparecimento dos cruzeiros na cidade
demonstram uma dindmica do campo religioso que permeia a tolerncia e a fé. Esses
elementos coexistem mediante a acdo leiga, a tradicdo religiosa luso-brasileira, a romanizagao
e a renovacdo na estrutura catolica. A religiosidade cat6lica no cruzeiro ainda continua viva

em Juiz de Fora; segundo o padre Antdnio Angelo Carneiro de Morais,

[...] aqui tem muito morro e o povo gosta de Ia no alto do morro por uma cruz.
Cruz que para o cristdo, como Jesus subiu ao calvario a cruz chegou a Deus. Para o
cristdo subir o morro 1a na cruz, é chegar a Deus. Entéo, subir o morro para rezar é
estar mais perto de Deus ou Jesus Cristo'™.

Dessa forma, observamos que no inicio do século XX, a construgdo de alguns
cruzeiros em Juiz de Fora estava ligada & orientacdo romanizadora, tais como as grandes
cruzes do Colégio Cristo Redentor e da estrada da Companhia Unido Industria. Por outro
lado, diversos cruzeiros, por meio da iniciativa publica ou privada, foram construidos com os
simbolos da Paixdo de Cristo, como, por exemplo, as imensas cruzes do Bairro Francisco
Bernardino e do Largo do Cruzeiro. Porém, a maioria destes simbolos religiosos construidos
nesse periodo seguia a tradigdo popular de se fixar apenas uma grande cruz de madeira.

Em sintese, expomos uma primeira ordenagdo quanto a origem de alguns cruzeiros

construidos na cidade de Juiz de Fora a partir do quadro abaixo:

Sintese dos cruzeiros descritos no primeiro capitulo

ANO LOCAL CARACTERISTICA
1816 Morro dos Medeiros — Saint-Hilaire Popular - inexistente
1816 Fazenda do “Juiz de Fora” — Saint-Hilaire Popular - inexistente
1847 Em frente a futura Igreja Matriz de Juiz de Fora — construida | Popular ~ (encoberta  de
pelos monges capuchinhos Eugénio de Génova e Francisco | pixe) - inexistente
de Néapoles
1868 Festa de Santo Antdnio em Juiz de Fora — Richard Burton Popular  (encoberta de

pixe) - inexistente

Final do século XIX |Cruzeiro do bairro Sdo Mateus — Livro de Tombo da | Popular - inexistente

Pardquia
1890 Colégio cristo Redentor Romanizado - inexistente
1900 Morro do Cristo Popular - inexistente
1905 Monumento em forma de cruzeiro de Dom Lasagna Monumento - existente
1928 Largo do Riachuelo Popular - existente
1938 Estrada Unido Industria Romanizado - inexistente
1940 Dias Tavares Popular - existente
Entre 1946 e 1947 | Chapéu D’uvas Popular - existente
1950 Cemitério nossa Senhora das Dores em Grama Popular - existente
1955 Bairro Graminha Sem descri¢do nos relatos

- existente

17 Entrevista realizada com o padre Antdnio Angelo Carneiro de Morais em 15/out/2010.
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Entre as décadas de
1975-1980

Bairro Francisco Bernardino

Popular - existente

2005

Bairro Granbery

Popular- existente

Contudo, as peculiaridades desses simbolos distribuidos no espago urbano juizforano

foram definidas, segundo Mabel Salgado, como “cruzeiros de via de acesso, urbanos e

particulares ou domésticos”*”. Dentro da definicdo da via de acesso urbano, ressaltaremos

nesse ponto a grande cruz do campo santo ou cemitério, conhecido como cruzeiro das almas

ou cruzeiro do “calunga pequeno

1,176

4

(IJ{

il
:

|

Figura 1: Fotografia tirada em 3 de abril de 2011 do
cruzeiro existente no cemitério do bairro Barreira do Triunfo

Fonte: Fotografia do autor

Quanto a derivacao da palavra “Kalunga”, segundo Robert Slenes, significa uma

[...] linha divisdria, ou a superficie, que separa 0 mundo dos vivos daqueles dos
mortos; portando, atravessar a Kalunga (simbolicamente representada pelas aguas
do rio ou do mar, ou mais genericamente qualquer tipo de agua ou por uma

superficie refletiva como a de um espelho) [...]*"’

1> PEREIRA, Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO, Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo
Redentor do Brasil: Traducdo e Reinvencao Catdlica. Juiz de Fora: Editar, 2006. p. 31.

176 Cf. RUADASFLORES. Dicinario da Umbanda. Disponivel em: <http://www.rua dasflores.com/dicionariode
umbanda>. Acesso em: <17/ago/2011>.
77 SLENES, Robert Wayne. Malungu, Ngoma Vem!: Africa coberta e descoberta do Brasil. In: Revista USP,
Sédo Paulo, v. 12, 1992. p. 53.




38

Para Robert Thompson associa a palavra Kalunga esté associada ao

[...] tragado oval contendo uma cruz “grega” [+], cuja barra horizontal simboliza a
Kalunga, e cujas pontas — cada uma terminado num pequeno circulo — representam
0s quatro “momentos” do sol, diz que o ponto mais alto do desenho (o circulo no
braco de cima da cruz) simboliza ndo apenas o meio-dia, mas também a
masculinidade, o Norte, e o auge da forca de uma pessoa na terra. Analogamente, o
ponto mais baixo representa a meia noite, a feminilidade, o Sul, e o auge da forca
de uma pessoa no outro mundo’®,

Portanto, o cruzeiro dos cemitérios representa indubitavelmente a Kalunga, na sua
representacdo simbolica da ligagdo do mundo dos vivos com o mudo dos mortos,
possibilitando uma relevante juncdo da cultural de origem africana com a religiosidade

catdlica na Ameérica de origem portuguesa.

1.3- Alguns registros da religiosidade afro-brasileira em Juiz de Fora

No primeiro subcapitulo vimos que “a cruz'’® no pensamento bacongo remete a ideia
de vida como um ciclo continuo, semelhante ao movimento de rotacdo efetuado pelo sol,
como possibilidade de conexdo entre os dois mundos™*#°.

A presenca portuguesa na Africa possibilitou que “as tradiges africanas associada ao

11181. ComO

cristianismo formassem um padrdo que foi exportado para todos os lugares
resultado, as préticas afro-lusitanas tiveram um papel preponderante na constituicdo dos
cultos afro-brasileiros, que redundaram na elaboracdo de novos universos religiosos, com a
adogéo de diversos objetos e de sincretismos religiosos.

Dessa forma, a existéncia de cruzes no Congo, somada & acéo colonizadora
portuguesa, resultou na elaboracéo de um novo universo na América Colonial Portuguesa. No
Brasil, os escravos trouxeram as estatuetas de “Toni Malau™, que representava a capacidade

de curar doengas, encontrar objetos perdidos, trazer a fecundidade e permitia o contato com o

18 THOMPSON, Robert Farris. The Four Moments of the sun: Kongo Arts in two worlds. 1981 apud SLENES,
Robert Wayne. Malungu, Ngoma Vem!: Africa coberta e descoberta do Brasil. In: Revista USP, S&o Paulo, V.
12,1992. p. 63.

9 A cruz teve um papel importante na cultura bacongo, na qual sua presenca ocorre antes da chegada dos
europeus. SOUZA, Marina de Mello. Santo Antonio de n6-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Dossié
As religiosidades na histdria. Revista Tempo. v 6, n 11, jul, 2001. p. 178.

180 s0UzA, Marina de Mello. Santo Antonio de no-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Dossié As
religiosidades na hist6ria. Revista Tempo. v 6, n 11, jul, 2001. p. 178.

81 THORNTON, John Kelly. Religido e Vida Cerimonial o Congo e Areas Umbundo, de 1500 a 1700. In:
HEYWOOD, Linda (Org.). Diaspora Negra no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 94.
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mundo dos mortos e dos espiritos’®’. Segundo Eduardo Eztel, era comum que “0s escravos
depositassem as estatuetas de*“Toni Malau’ junto a cruz, mantendo contato com o mundo dos

mortos e espiritos™®

, 0 que leva a crer que as imagens, conhecidas na Igreja catolica como
Santo Antbnio, haviam sido um grande fomentador na construgdo de cruzes.

Dessa forma, o0s primeiros registros sobre as origens da religiosidade afro-
brasileira™®* referem-se aos calundus, que datam de 1680 na sociedade colonial americana
portuguesa. Durante a escravidao no Brasil, a religiosidade africana teria certa funcionalidade
dentro do sistema de exploragdo, permitindo aos escravos desfrutar de uma “considerada
frouxiddo” *®. Esse mecanismo encontrava-se presente em alguns nos centros urbanos e era
utilizado como forma de contengdo da massa escrava e liberta no envolvimento de possiveis
revoltas'™®. Tal trajetoria desembocou na consolidagdo de vérias vertentes da religiosidade
afro-brasileira.

No entanto, outras religides afro-brasileiras que tiveram sua génese nos calundus,
como as religides de origem jeje e banta, “tiveram dupla adesdo ao catolicismo e aos cultos
amerindios, desembocando no que hoje se convencionou chamar umbanda” **’. A principio
“ndo surge um calundu na sociedade agraria colonial portuguesa na América, mas diversos
calundus, que no contato com outros povos e nas experiéncias religiosas” ** foram ampliando
0 universo religioso.

O crescimento do universo religioso afro-brasileiro tem sido constatado por alguns
pesquisadores brasileiros. Bruno Rohde, por exemplo, passa a acreditar na possibilidade de

que o0s

82 50UZA, Marina de Mello. SOUZA, Marina de Mello. Santo Antonio de no6-de-pinho e o catolicismo afro
brasileiro. In: Revista Tempo. Niterdi, jul, v. 6, n 11, 2001. pp. 179-181.

188 ETZEL, Eduardo. Imagens religiosas de S&o Paulo: Apreciacdo historica. 1970 apud SOUZA, Marina de
Mello. Santo Antbnio de n6-de-pinho e o catolicismo afrobrasileiro. In: Revista Tempo. Niter6i, jul, v. 6, n 11,
2001. p. 182.

18 \VERGER, Pierre Fatumbi. Orixas deuses iorubas na Africa e o Novo Mundo. 2002. apud SANTOS, Néglia
Oliveira. Do Calundu Colonial aos Primeiros '[erreiros de Candomblé no Brasil: de Culto Doméstico a
Organizacéo Politico-Social-Religiosa. In: Revista Africa e Africanidades. ano I, n 1, maio, 2008. p. 02.

185 SANTOS, Néglia Oliveira. Do Calundu Colonial aos Primeirps Terreiros de Candomblé no Brasil: de Culto
Doméstico a Organizagdo Politico-Social-Religiosa. In: Revista Africa e Africanidades. ano I, n 1, maio, 2008.
p. 05.

18 SANTOS, Néglia Oliveira. Do Calundu Colonial aos Primeirps Terreiros de Candomblé no Brasil: de Culto
Doméstico a Organizagdo Politico-Social-Religiosa. In: Revista Africa e Africanidades. ano I, n 1, maio, 2008.
p. 06.

¥ SANTOS, Néglia Oliveira. Do Calundu Colonial aos Primeirps Terreiros de Candomblé no Brasil: de Culto
Doméstico a Organizagdo Politico-Social-Religiosa. In: Revista Africa e Africanidades. ano I, n 1, maio, 2008.
p. 06.

188 SANTOS, Néglia Oliveira. Do Calundu Colonial aos Primeirps Terreiros de Candomblé no Brasil: de Culto
Doméstico a Organizagdo Politico-Social-Religiosa. In: Revista Africa e Africanidades. ano I, n 1, maio, 2008.
p. 06.
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[...] diversos elementos da umbanda atual tenham sido desenvolvidos no inicio do
século XVIII; onde existiam além de elementos africanos caracteristicas do
catolicismo portugués e do xamanismo indigena voltados para um atendimento ao
publico com atividades de curas, limpezas espirituais e adivinhacGes
acompanhadas por dancas e entidades de diferentes categorias **°.

Sendo assim, o desenvolvimento urbano possibilitou que certos elementos tais como
a possessdo, o sacrificio, a adivinhagdo, o banho com ervas, o batuque, a danca, as imagens,
as pedras, as velas e as cruzes fossem ganhando certo contorno dentro dos calundus. Dessa
forma, tanto na sociedade colonial portuguesa e posteriormente na sociedade brasileira foram
marcadas pelo catolicismo portugués e foi adquirindo novos sentidos no contato com os luso
descendentes e escravos. Cada uma destas parcelas social enxergava a cruz como algo
especial e singular. Para os catdlicos a cruz era vista como instrumento de peniténcias, festas e
devogdo. Porém, essa conotacdo ganha outros contornos para os africanos; pois,
“incorporavam simbolos religiosos catdlicos em seus paramentos politicos e, a cruz passou a
ser vista como um poderoso mediador de paz, instrumento religioso de fé e que emana
enorme poder magico”*®.

Na sociedade da Vila de Santo Antdnio do Parahybuna, os primeiros vestigios
oficiais da existéncia de religiosidade afro-brasileira encontram-se descritos no “oficio do

vigario Manuel da Moreira Gatto ao Juiz de Paz em 1842”:

AUTUACAO

Justo do meu estricto dever estabelecer g* teor professar o abuso que se tem feito
nesta freguesia da Religido Catolica Apostolica Romana [...] de certos africanos
[...] Luis Antonio da S? e de seu filho Manuel Luiz de S* e do Sr. Calisto Mendes
Ferreira [...] acerca dos feiticeiros, [...] cantos [...] palavras [...] e os advinhos de
causa futura [...]

SOLICITACAO AO JUIZ DE PAZ

Hé da m® atribuicdo manter a péz, evictar escandalos e ajuntam'® perigosos neste
districto de que tenho honra ser fiscal e como tal levo apresenca de V.S. os
ajuntam de feiticeiros dos Coqueiros [...] que os senhores dos referidos acima
sejdo obrigados a apresenta-los com a pressa de desobediéncia, e sendo conhecido
evidentemente os dictos feiticeiros e advinhos, manda-los castigar na forma de ley
vigente, e do contrario se propagara similhante doutrina diabolica [...] 22 de maio
de 1842.

[Vigario, Manuel da Silva Gatto]

18 RHODE, Bruno Faria. Umbanda, uma religido que ndo nasceu: Breves ConsideragBes Sobre a Tendéncia
Dominante na Interpretacdo do Universo Umbandista. In: Revista de Estudos da Religido. mar, 2009. pp. 86-89.
1% HEYWOOD, Linda. De Portugués a Africano: A Origem Centro Africana das culturas Atlanticas crioulas no
Século XVIII. In; . (Org.). Diaspora Negra no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 120.
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SENTENCA

[...] castigar [0s] escravos mencionados [...] da fazenda dos Coqueiros [em] 27 de

agosto de 1842[...].

[Juiz de P4z, Joaquim Mendes Ferreira]**!

Assim, desde a primeira metade do século XIX, na vila de Santo Antonio do
Parahybuna temos registros de préticas religiosa afro-brasileira em processos de ajuntamentos
ilicitos. Esses registros puderam ser mapeados no trabalho da Jaqueline Cristina Dias sobre
Varios casos envolvendo as préaticas locais de feiticaria, rituais e celebracdes festivas ligadas a
magia. Em um recorte temporal realizado entre o ano de 1895 ao ano de 1930, na cidade de

Juiz de Fora, tais préaticas foram mapeadas na zona rural nos anos de

[...] 1895 (réu Jodo Jacinto), [...] 1898 (réu Miguel Aquino), [...] 1908 (réu Ramiro
de Tal), [...]1909 (réu Augusto Krepher), [...] 1915 (réu Antdnio Pedro), [...] 1916
(réu Francisco Vicente) [e] [...] 1919 (réu Pergentino de Tal) [e na zona urbana a
partir de 1920 - grifo meu] [réus] Jodo Monteiro Nunes [...] [e] [...]JAlciro
Valladao, [...] Romeu Guimaraes e outros™.

Com a popularizacdo da imprensa no seculo seguinte na regido, passaram a ser

documentados muitos registros das manifestacOes religiosas afro-brasileiras que ficaram

A1

conhecidas como “cangeré

A1

. A palavra “cangoré” pode ser entendida como uma

[...] designacdo pejorativa do clero cat6lico e da policia da época, e posteriormente
veio a se tornar a umbanda, como altar de canjira com mesa branca, jarro de agua

e com flores brancas para fazer invocacdo dos espiritos e por Gltimo significa

danca do canjeré®,

Contudo, optamos em permanecermos com O primeiro sentido da palavra
apresentada por se encaixar melhor aos fragmentos jornalisticos que se seguem.

Entre os diversos registros encontrados também podemos citar o fragmento do Jornal
o0 Dia de 29/07/1920:

191 Arcevo Bejamim Colucci. AHIF (Arquivo Histérico de Juiz de Fora) — SARH. Fundo Império — série 27
Ajuntamento llicito de 1848.

192 DIAS, Jaqueline Cristina. Feiticos e feiticeiras: repressdo a tradicdo religiosa afro-brasileira na Juiz de
Fora do primeiro codigo penal republicano (1890 — 1942). 2006. 119 f. (Dissertacdo de Mestrado em Ciéncia da
Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora 2006. pp. 43-51.

1% TAVARES, Fatima Regina Gomes; FLORIANO, Maria da Graga. Do canjeré ao candomblé: notas sobre a
tradicdo afro-brasileira em Juiz de Fora. In: TAVARES, Fatima Regina Gomes; CAMURCA, Marcelo Ayres
(Orgs.). Minas das Devogdes: Diversidade Religiosa em Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF, 2003. pp. 168-169.
[Entrevistas a umbandistas a cerca do significado do termo canjeré].
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O CANGERE

[...] Mulheres e homens, mettidos em grossas tangas, como essas figuras de indios
selvagens, rodeiam, numa sala, as mais das vezes escura, huma meza, sobre a qual,
a giz, sdo tracados signos de Salomao e cruzes.

Com isso formam o capaca (1), dez signos de Salomao, tres zéros e quinze cruzes!
Desses signos, um fica no centro do capacd, para receber o fundanga (2), rodeiado
de trez zeros, cada qual com a sua cruz e trez signos de Salomdo. Pendentes dos
bracos da cruz e cabeco se encontram trez imbélos (3).

Sobre a meza sdo collocados trez molhos de raizes de — guiné, para — tudo e
calunga, e uma botija de quimbobe (4), de um lado, e do outro lado um batalhdo de
estatuetas de santos, tendo na sua vanguarda a do Rei do Estado (5).

[...] vem do interior da casa, carnavalescamente vestido e annuncia o papariete (8),
ou mamariete (9), que nesta hora penetra no saldo, mystificado [...].

[...] A cerca da capacd, volta-se aos assistentes e diz “Louvado seja Nosso Senhor
Jesus Christo meus filhos! Vou trabalhar na boa paz, na boa unido, na fé de Deus,
dos sete estados, sete cruzeiros e sete calungas!”

A. Mendes

Nota:- (1) Um quadrado, (2) cruz, (3) punhaes, (4) cachaca, (5) Santo Anténio [...],
8 (e 9) chefe do cangeré [...]**.

Como podemos perceber no fragmento do jornal o Dia, entre outros elementos, a
cruz e o rosario estdo presentes nos rituais do “cangeré”, além do mais, os praticantes de tal
prética religiosa eram denominados de feiticeiros e também conhecidos como “cangeristas”
em Juiz de Fora.

Em 1930, o Diario Mercantil relata a atividade de um “cangerista” nas ruas da

cidade:

UM “CANGERE” DA AVENIDA BONFIM SURPREHENDIDO PELA
POLICIA

O sr. dr. Pedro Mendes, attendendo a reclamacGes de moradores da avenida
Bonfim, organizou uma “canda”, afim de effectuar a prisdo de um feiticeiro que
com seus canticos e gritos, ndo deixava em paz as pessoas residentes da relativa
avenida.

S. s. conseguiu prender o dito *“cangerista”, sendo encontrados em sua casa, onde
se realizavam as sessOes, oratorios com imagens, rozarios, um largato secco e
muitos outros objectos, que eram seus apetrechos de “trabalho” e que foram

apprehendidos™®.

Nas décadas de 1930 e 1940, tornaram-se populares as religiosidades afro-brasileiras

na cidade, como o caso de Almerinda Alves Moreira (Dona Mindoca), que nesse periodo

1% Jornal O Dia de 29/jul/1920 - p. 1.
1% Diario Mercantil, Anno XIX, n 5679 — de segunda feira, 24 de marco de 1930. Juiz de Fora, Minas Gerais.
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” 196

“apresentava certo destaque social, fama e tolerancia social Porém, nem todos

desfrutavam de um certo destaque e tolerancia social, como os casos de “Eugénio Vicente

Ferreira, José Correa e Ricardo Carlos™**’

, que foram marcados pela dura repressao
empreendida pelo Estado Novo sendo todos eles processados pelo ministério publico.

Dessa forma, a aproximagao de Getulio Vargas com o catolicismo fazia presente nas
acOes contra aos cultos afro-brasileiros. Tal medida estava visivelmente difundida nos meios
de comunicacdo de massa da época, como descrita no fragmento do jornal Diario Mercantil

em 1935:

OS CRIMES CONTRA A ORDEM SOCIAL

Pregar, por qualquer meio, doutrinas contrarias a constituicdo da familia, ou que

pervertam os jOVEﬂS ou 0s bons costumes.

Pena- Reclusdo por tres a seis annos™®.

Apesar de toda a repressdo do periodo Vargas, “entre elas a retomada da oposicdo

19 3 Umbanda continuava a refletir os anseios das classes

catolica e a perseguicdo politica
subalternas (pobres em seus distintos segmentos) e a se acomodar em uma sociedade
urbana®®. Em meio as mudancas, ocorreu uma aproximagdo das préticas catdlicas, e de
algumas das suas representacdes simbolicas, com a religiosidade afro-brasileira, tais como as
festas e os rituais do calendario litargico.

Contudo, a partir da década de 1960?°*, ocorreram aliangas politicas com o0s
integrantes da Umbanda, que souberam aproveitar do ‘“antagonismo existente” entre

determinados setores da Igreja Catolica (tal como os simpatizantes esquerdistas e adversarios

1% DIAS, Jaqueline Cristina. Feiticos e feiticeiras: repressdo a tradicdo religiosa afro-brasileira na Juiz de
Fora do primeiro codigo penal republicano (1890 — 1942). 2006. 119 f. (Dissertacdo de Mestrado em Ciéncia da
Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora 2006. pp. 66-70.

%7 DIAS, Jaqueline Cristina. Feiticos e feiticeiras: repressdo a tradicdo religiosa afro-brasileira na Juiz de
Fora do primeiro codigo penal republicano (1890 — 1942). 2006. 119 f. (Dissertacdo de Mestrado em Ciéncia da
Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora 2006. pp. 71-95.

19 Diério Mercantil de 29 de janeiro de 1935 — p. 3.

19 SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devogao brasileira. Sio Paulo: Selo Negro,
2005. pp. 101-105.

20 Cf. SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devocéo brasileira. S&o Paulo: Selo
Negro, 2005. p. 114.

201 perodo da ditadura brasileira.
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da Umbanda)®®, possibilitando um ambiente favoravel para a disseminacéo e o crescimento

do movimento®®,

Com isso, as manifestaces religiosas da Umbanda nas vias de acesso publico
aumentavam e incomodavam parte da sociedade juizforana. Dessa forma, surgiam
reclamacdes e em alguns casos perseguicOes a religiosidade afro-brasileira; como consta no
artigo do jornal Diario da Tarde de 26/07/1973:

MAGIA NEGRA ENTRA NA CIDADE, ATRAPALHA O TRANSITO E
ASSUSTA:

Na opinido de estudiosos em parapsicologia e fendbmenos do ocultismo, ja €
comum encontrar durante as madrugadas na avenida Rio Branco despachos de
macumba, naquele mesmo velho e tradicional estilo, com garrafas de cachaca,
velas e galinhas pretas, além de embrulhos comestiveis [...] .

Além da avenida Rio Branco, que possui pelo menos duas “encruzilhadas” proprias
( nas esquinas da avenida Independéncia e no trecho do bairro Bom Pastor) para os
despachos de macumba, varios bairros ja estdo inclusive vivendo problemas de
transito com frequientes abusos de “oferendas” aos pais de santo.

Paralelamente a chegada dos ritos sobrenaturais ao centro da cidade estd se
desenvolvendo em diferentes pontos de Juiz de Fora um forte comercio
especializado [...]. Nas pequenas casas, além da literatura especializada, s&o
vendidos desde imagens de gesso e madeira a defumadores, banhos, amuletos e
rezas milagrosas®®.

Assim, como podemos perceber nos diversos fragmentos de jornalisticos, a cruz se
apresenta sob diversos aspectos, a propria cruz, rosérios e encruzilhadas. A cruz pode ser

explicada de forma mais clara na definicdo de Mary C. Karasch, em que

[...] os significados africanos por tras da cruz explicam sua significacdo
contemporanea nos rituais afro-brasileiros. Para ter forca, eles se realizam numa
cruz e as oferendas sdo deixadas em encruzilhadas. O simbolo da cruz é ubiquo no

ritual da Umbanda, mas raramente com a imagem de um cristo crucificado™.

Diante do processo de “ressemantizacdo” do universo umbandista, em 1920, foi

criado um mito de origem que se respaldava na historia do médium Zélio de Moraes na cidade

22 SILVA, Vagner Goncalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devocéo brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro,
2005. p. 116.

23 ORTIZ, Renato. A Morte Branca do Feiticeiro Negro. Comunicacio Apresentada & XXVIII Reunido Anual
da Sociedade Brasileira Para o Progresso da Ciéncia, Brasilia, revista: Religido e Sociedade, Sao Paulo, v. 1,
1976. p. 44.

204 Jornal Diério da Tarde (26/jul/1973), anno XXXI, n 6064, p. 3 apud FLORIANO, Maria da Graca. Religides
de matriz africana em Juiz de Fora: trajetdrias, aliancas e conflitos. 2009. 208 f. Tese (Doutorado em ciéncia da
Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora UFJF, 2009. pp. 26-24.

25 K ARASCH, Mary Catherine. A Vida dos Escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2000. p. 364.
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de Niterdi. Assim, kardecistas liderados por Zélio de Moraes fundaram o Centro Espirita
Nossa Senhora da Piedade, onde foram adotados alguns elementos preexistentes do
kardecismo, tal como “a aberta concepgéo de carma, da evolugéo espiritual e da comunicagéo
com os espiritos e as formas populares de culto africano™. A partir de entfo, mantiveram o
uso de “bebidas alcodlicas [...] que propiciava as descargas (limpezas) das pessoas ou objetos
impregnados de fluidos negativos, o fumo [...] sendo esta um gés, poderia destruir um fluido
mau ou nocivo presente num ambiente [...] e a pdlvora [...] ao propiciar a deslocacéo de ar,

,1207

atingia os espiritos perturbadores [...] Essa cisdo possibilitou o ingresso do

“conhecimento esotérico e cabalistico de egipcios e hindus” 2

nessa religido.

A institucionalizagdo da Umbanda em Juiz de Fora veio a ocorrer apenas no ano de
1979, através da fundagdo da Federagdo Espirita Umbandista realizada por Hélio Zanini®®.

O Diério da Tarde de 20/09/1973 traz os seguintes dados da Umbanda em algumas

cidades do Brasil e em Juiz de Fora:

UMBANDA, O DESENVOLVIMENTO DE UM NOVO MERCADO

Umbanda, Realidade, Crenga, Supersticdo ou Realidade, no Brasil existem
atualmente, aproximadamente 500 mil “terreiros”. Em Juiz de Fora, 786, e em
Brasilia (com apenas 13 anos de inauguracgdo) ja funcionam, normalmente, mais de
2.000 “centros” de Umbanda. Em S&o Paulo, o governo apoiou a festa de S&o Jorge
(ou Ogum) que agora, se realiza oficialmente no Ibirapuera®®.

O crescimento vertiginoso da Umbanda na cidade, e ocorrido em diversas cidades em
todo pais, no final do século XX, foi marcado por um movimento contrario devido ao
fechamento da maioria dos terreiros fundados nas décadas anteriores®™*.

Em sintese, as manifestacdes religiosas decorrentes da didspora africana em solo

brasileiro propiciaram uma série de reformulagdes sociais e de sincretismos, gerando um

26 SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devocéo brasileira. Sio Paulo: Selo Negro,
2005. p. 112.

27 ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. 1978 apud SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e
Umbanda: Caminhos da devocéobrasileira. Sdo Paulo: Selo Negro, 2005. p. 112.

28 SILVA, Vagner Goncalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devocéo brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro,
2005 p. 112.

29 SAMPAIO, Dilaine Soares. De Fora do Terreiro: O Discurso Catélico e Kardecista sobre a Umbanda entre
1940-1965. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncia da Religido). 2007. 216 f. Universidade Federal de Juiz de Fora,
Juiz de Fora, 2007. p. 38.

219 Jornal Diério da Tarde (20/ser/1973), anno XXXI, n 6064, p. 3 apud FLORIANO, Maria da Graca. Religides
de matriz africana em Juiz de Fora: trajetdrias, aliancas e conflitos. 2009. 208 f. Tese (Doutorado em ciéncia da
Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora UFJF, 2009. pp. 26-25.

21 | ORIANO, Maria da Graga. Religides de matriz africana em Juiz de Fora: trajetérias, aliancas e conflitos.
2009. 208 f. Tese (Doutorado em ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora UFJF, 2009. pp.
26-27.
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fluxo continuo na elaboracdo de novos universos socio-religiosos afro-brasileiros, que
desembocaria em diversas religides. Na cidade de Juiz de Fora, as manifestacdes religiosas
afro-brasileiras fizeram-se presente desde o século XIX.

Quanto a religiosidade catolica, ela foi marcada pelo embate entre a construgdo de
cruzeiros no estilo catdlico tradicional, ou seja, popular, e no estilo romanizado. Por meio
desse embate de estilos, pudemos ordenar de forma primaria no quadro na pégina 33-34 o
surgimento de alguns cruzeiros na cidade.

Assim, a coexisténcia de ambas as religides resultou na continuidade das praticas
populares arraigadas no pensamento e nas agdes dos fiéis e na constru¢do de novos cruzeiros

na cidade.



CAPITULO 2
REPRESENTACOES, RITOS E FESTAS CATOLICAS NO
CRUZEIRO RELIGIOSO

O objetivo deste capitulo consiste em analisar algumas das representacdes, dos
rituais, das festas, das possiveis divergéncias e didlogos entre algumas praticas populares e de
alguns sacerdotes catdlico diante do cruzeiro religioso no perimetro urbano juizforano. O
percurso analitico das agdes catdlicas consistira de entrevistas de campo realizadas com
alguns padres e fiéis catélicos, cuja finalidade é compreender algumas das praticas e o

entreolhar sobre os cruzeiros religiosos na cidade de Juiz de Fora.

2.1- O cruzeiro, o sacerdote e o fiel catélico

A representacdo é uma forma de conhecimento. Mesmo que tempo e espago gerem
determinadas formas de representacdo, é na dualidade sujeito e objeto que reside o

denominador comum que pode conceber toda forma de representagdo*.

Como descrito no capitulo anterior, o habito de construir cruzeiros perdura até os
dias atuais, tal como a construc¢do de um cruzeiro no bairro Granbery pelo padre David José
Reis no ano de 2005. Para o padre David, o significado e a construgdo do cruzeiro na Rua

Princesa lzabel, representam para ele:

[...] o ponto de vista cristdo, a cruz é o sinal de nossa redencéo, e a cruz, por conta
da morte de Jesus, na cruz, ela se tornou para todo o sempre o simbolo da salvagdo.
Agora, durante o decorrer dos tempos, 0 povo, de maneira particular, 0 povo mais
simples foi dando um sentido, um significado mais mistico e popular ao cruzeiro,
[...] de certa forma, o cruzeiro é a “degeneracdo” do sentido da cruz, no seu sentido
original cristdo. Degeneracdo, ndo no sentido pejorativo, foi se constituindo uma
mistica popular em relacdo ao cruzeiro; sobretudo, ligado as ferramentas, aos
instrumentos da cruz.

212 GIL FILHO, Sylvio Fausto. Espaco Sagrado: Estudos em geografia da religido. Curitiba: Ibpex, 2008. p. 24.
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Ali [referindo-se a Rua Princesa Izabel - grifo meu] é o espaco que nds utilizamos
varias vezes para as pregacOes publicas, inclusive missas. Eu tinha a intengdo de
construir ali uma capela. Por conta disso, o terreno ndo € publico, é um terreno da
prefeitura, a gente colocou, até indevidamente, pois ndo houve uma autorizagdo pra
isso, nos colocamos aquele cruzeiro como um marco de todas as celebragdes que
nds fizemos ali, no sentido de construir uma capela, mas esse projeto ndo deu

certo”®,

Percebe-se que a retomada na construcdo de cruzeiros no inicio do século XXI
encontra-se motivada mais pela acéo religiosa sacerdotal catdlica do que na acdo popular. Tal
acdo se faz também presente no alto do bairro Santa Rita. Nesse caso, o padre Antdnio
Camilo de Paiva construiu, em 2011, o cruzeiro com o objetivo de marcar a presenga catélica

naquela comunidade carente, com vista a construcdo de uma capela. Para o padre:

[...] o cruzeiro é a cruz, o sinal da identidade cristd catolica, qualquer cristdo usa
[...] a cruz é o lugar da redencdo. O pecado entrou no mundo fruto de uma arvore, a
arvore da vida®™, e a salvagdo entrou no mundo a partir de uma cruz. Quer dizer,
Cristo morre na cruz, o fruto daquela cruz salvou o mundo, se um pecou 0 outro
salvou. O cruzeiro significa que aquilo ali é propriedade de Cristo, o povo antigo,
sobretudo na minha terra Mercés de Agua Limpa, o cruzeiro era o lugar das
oracOes, entdo consagrava-se aquele espaco, aquela fazenda, a Cristo. O cruzeiro é
também um livro, ou seja, o cruzeiro completo ele tem a escada, tem o pano, tem a
truques, o martelo e os cravos, lembra a crucificacdo de Cristo. [...] o galo simbolo
da consciéncia, o galo sobre o cruzeiro mostra a consciéncia do pecado, o
arrependimento [...]. Depois, os simbolos da paixdo, do martirio, a escada que eles
tiraram o corpo de Cristo, a truques que eles tiraram os cravos e, também, o
martelo que eles bateram os cravos de Cristo e 0 pano que enrolou o corpo de
Cristo. Entdo, isso refaz a gente, no sentido de que a pessoa que nao sabia ler e nem
escrever sabia 0 evangelho na memoria. Entdo, por isso eu digo, o cruzeiro € um
texto sagrado, como toda a imagem catolica € um texto sagrado [...] o cruzeiro é o
lugar onde Deus fez a oferta maior, foi o Cristo [...]**".

A amplitude dos significados da grande cruz para o padre Antonio Camilo revela a
presenca de um processo dindmico e continuo no campo religioso catdlico, que perpassa pelo

conhecimento teoldgico sacerdotal até aos fiéis e vice-versa.

213 Entrevista realizada com o padre David José Reis em 08/dez/2011.

214 «A Arvore da Vida é o protétipo de todas as plantas miraculosas, as que ressuscitam os mortos, curam 0s
doentes, dio juventude etc”. Segundo a lenda, é que “a Cruz de cristo teria sido feita da Arvore da Vida (sua
forma atravessa as trés regides cosmicas: o céu a terra e o inferno) que estava plantada no paraiso”. A histéria da
Arvore na terra inicia com a doenca de addo aos 932 anos. O filho de Ad#o, Seth, foi até ao arcanjo que vigiava
as portas do paraiso e solicitou o dleo da misericordia para curar Addo. O arcanjo viu a Arvore da Vida trés
vezes: A primeira ressequida, a segunda com uma serpente enrolada em seu tronco e a terceira vez com um
recém nascido sobre ela, ao qual seria o redentor. O arcanjo dera trés sementes a Seth, que foi a Addo contou-lhe
a historia do arcanjo e deu-lhe uma semente para ingerir. Pela primeira vez Addo, pai da humanidade, sorriu,
pois sabia que a humanidade estava salva. Apds trés dias Addo morreu. Com o passar do tempo as trés sementes
se transformaram em arvores que se fundiram em uma sé. Delas fora feita a Cruz do Redentor. O sangue de
Jesus, crucificado caira exatamente onde Adéo fora enterrado, redimindo os seus pecados. ELIADE, Mircea.
Tratado da historia das religides. 2 ed, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998. pp. 236-237.

215 Entrevista realizada com padre Antonio Camilo de Paiva em 17/dez/2011.
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Contudo, para o padre Antonio Angelo Carneiro de Morais a definicdo da cruz

apresenta um conhecimento historico-religioso. Assim,

[...] a cruz ndo era um simbolo cristdo, ja era usado pelos pagdos e pelos romanos
para aqueles que eram controversos pagassem a pena. Quando Jesus foi
crucificado, entdo ela tornou um simbolo cristdo, e passou a ndo ser mais um
simbolo de derrota, mas um simbolo de vitoria; este € o simbolo principal do
cristdo, a cruz de Cristo e a cruz da ressurreicdo, a cruz da vitéria [...]. O
significado do cruzeiro é sempre lembrar que ali existem cristaos”*®.

Para o seminarista Leonardo Loures Valle, em auxilio a par6quia Nossa Senhora da
Assuncdo, na ocasido substituindo o padre Luis Antonio Baldi Favero na celebragdo do culto
realizado no cruzeiro de Chapéu D’Uvas, em maio de 2011, “ndo existe diferenca entre a cruz
e 0 cruzeiro. Este ultimo geralmente est no ponto mais alto. Quem est4 embaixo, na dire¢éo
da cruz, vai lembrar realmente do Cristo, na crenga em Cristo™?’.

Na obra “Os Cavaleiros do Bom Jesus”, de Rubem César Fernandes, a interpretacdo

da cruz, esta baseada na dicotomia profano e sagrado e seus constituintes.

Se na imaginacdo catélica os humanos (ou o profano) estdo para Deus (ou o
sagrado) assim como o multiplo para a unidade; e se a diversidade ndo € erradicada
do plano do sagrado, entende-se que a linha vertical tracada pela cruz atravessa o0s
espacos marcando diferentes niveis de unificacdo. Ao rés do chdo forma-se o
circulo dos fiéis, que, embora ainda divididos pelo pecado, colaboram “pela graca
de cristo” para a unidade do conjunto. Os santos, na presenga de Deus, manifestam
a pluralidade de vocacdes ja purificadas do divisionismo maligno e podem, por
isso, servir como intercessores dos humanos junto a divindade. Maria ocupa a
posicdo especial entre os santos [...]. A cada um destes niveis corresponde um
género proprio de relacdo afetiva; amor fraternal entre os humanos, veneragdo
(dulia) aos santos, veneracdo especial (hiperdulia) a Maria, adoracdo (latria)
somente a Deus”*®.

Dessa forma, as representacbes diante da cruz podem ser divididas em duas
categorias. A primeira categoria de base estrutural social é a de ordem prescritiva, na qual as
préticas catolicas sdo oficializadas por um padre, que tem por objetivo celebraces tais como:
uma missa, o batismo e a comunhdo, todos definidos como ritos oficiais. Portanto, o sacerdote
é quem representa a instituicdo e orienta 0 seu rebanho quanto as préticas religiosas que
devem ser realizadas ou ndo. Assim, podemos definir que as relagdes entre o fiel e as praticas

da religido catolica se aproximam da concepcdo de Marshall Sahlins, cujos aspectos estéo

218 Entrevista realizada com o padre Anténio Angelo Carneiro de Morais em 15/out/2010.

27 Entrevista realizada com o seminarista Leonardo Loures Valle em 01/maio/2011.

28 FERNANDES, Rubem César. Os Cavaleiros do Bom Jesus: Uma introducéo as religides populares. S&o
Paulo: Brasiliense, 1982. p. 130.
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ligados as relagbes de “status designados, dos quais as relagBes geram assimilagdes dos

aspectos contingentes do grupo social?*®

, canalizando os fiéis aos dogmas catélicos. Essas
caracteristicas estdo relacionadas “a cada membro social em qualquer um dos seus aspectos
existenciais, ordenando o social no sentido de como seus membros devem agir”22°. Porém,
nem sempre prevalecem as categorias de ordem prescritiva na sociedade. Assim, veremos
mais a frente que as praticas dos fiéis, de ordem performatica, distanciam-se das praticas
orientadas por alguns clérigos da Igreja Cat6lica na cidade. Contudo, muitas vezes, pode
ocorrer que os proprios sacerdotes venham a recusar as prescri¢des oficiais e adotam praticas
dissonantes em relacdo as normas da Igreja.

Até agora, percebemos que existem as praticas orientadas ou prescritas por alguns
elementos do clero catélico e, por outro lado, as praticas performaticas ou populares que
tendem a ser destoante. A seguir, veremos que o significado do cruzeiro para o fiel e 0
sacerdote catolico se aproxima e se distancia, envolvida em uma danca cultural e dogmaética.
Contudo, uma pergunta permanece sem resposta: qual seria essa diferenga entre a
religiosidade vista como prescrita e as praticas populares na grande cruz? Para tal
entendimento, Michel Vovelle propde que a religiosidade popular se apresente de forma
diacronica e dindmica, ou seja, “inclui formas de assimilagdo ou de contaminacgdo e,
sobretudo, a leitura popular do cristianismo pos-tridentino [...] como as formas de criatividade
populares™??,

No entanto, o catolicismo oficial se define mediante as tentativas nem sempre bem
sucedidas de consolidacdo e uniformidade de suas praticas, cuja consequéncia “foi o
deslocamento das praticas populares para as periferias e condenando-as”??2. No Brasil, como
visto no capitulo anterior, a Igreja tentou impor a romanizagdo, cuja origem, no pais, remonta
ao século XI1X e estava relacionada a falta de parocos, a assisténcia e ao sistema do padroado.

A representacdo, a prética e a apropriacdo, na definicdo de Roger Chartier, nos

1223

permitirdo entender o conceito de “religido prescrita” e “religido praticada™°, o que “nédo

supde, uma unidade cultural religiosa dentro de cada uma”?*. Assim, o cerne da definicéo de

2% SAHLINS, Marshall. Ilhas de Histdria. Rio de Janeiro: Zahar & S&o Paulo: EDUSP, 2001. p. 13.

20 SAHLINS, Marshall. Ilhas de Historia. Rio de Janeiro: Zahar & Sdo Paulo: EDUSP, 2001. p. 13.

2L \/OVELLE, Michel. As Almas do Purgatério. Sdo Paulo: UNESP, 2010. p. 167.

22 \/OVELLE, Michel. As Almas do Purgatério. Sdo Paulo: UNESP, 2010. p. 162.

22 DRIESSEN, Henrik. La Religiosidade Popular. 1989. apud ARRUDA, Danielle Aparecida. Relagdes entre
religiosidades catolicas em Juiz de Fora a partir da Reforma Ultramontana, 1890-1958. 2011. 175 f.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2011. pp.
07-08.

24 ARRUDA, Danielle Aparecida. Relagdes entre religiosidades catélicas em Juiz de Fora a partir da Reforma
Ultramontana, 1890-1958. 2011. 175 f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) - Universidade Federal
de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2011. pp. 07-08.
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Roger Chartier se foca no reconhecimento das “circulacdes fluidas, nas praticas partilhadas

que atravessam 0s horizontes sociais”* *

reforcando os diferentes significados sociais em
torno das manifestacdes coletivas”?®. Assim, nos cruzeiros a “religido praticada”, como
veremos a seguir, se insere nas acgoes individuais, tais como acender velas para uma alma, na
persignacdo, nas oragdes e também na existéncia de atos coletivos, tais como peregrinagdes,
oragdes e missas. Por outro lado, a “religido prescrita” tende a seguir as diretrizes da Santa Sé.
Contudo, nas entrevistas dos sacerdotes catélicos perceberemos que os olhares nem sempre
séo uniformes.

Dessa forma, apesar das dissonancias e praticas populares no cruzeiro, distinta da
prescricdo, prevalece também uma concepcdo genérica da cruz como simbolo e instrumento
de salvagdo. Essa constante estd presente em algumas das entrevistas colhidas dos fiéis

catolicos, como o caso de Rosania Aparecida Medeiros Santos Perini. Para ela,

[...] a cruz significa o sacrificio de Jesus Cristo. Ali ele foi crucificado por nés. Nao
foi por ele, nem pelo pai, nem pela mae, foi pelo povo, por todos n6s*’.

Né&o obstante da interpretagdo acima, a qual se percebe a redengdo como elemento
associado ao cruzeiro, na entrevista da catélica Gisele Aparecida Azevedo, percebe-se uma

associacao direta a essa concepgao.

A cruz é ressurreicao, morte de Cristo e a ressurreicdo, martirio que ele passou para
livrar de todos os pecados [...]. A cruz ela simboliza Jesus, a morte e 0
sofrimentol...]J*.

Dando continuidade as afirmativas anteriores, para Almiro Mateus

[...] a cruz é um sinal de Cristo, é um sinal daquele santo homem que por nés, para
a nossa salvacdo foi crucificado na cruz. A cruz simboliza a morte de nosso
salvador, de Jesus Cristo filho de Deus, né. Entdo, eu acho que toda a cruz
representa a gente. Quando vé uma cruz logo recorda foi do sofrimento do nosso

25 CHARTIER, Roger. A Historia Cultural. 2002 apud ARRUDA, Danielle Aparecida. RelacBes entre
religiosidades catolicas em Juiz de Fora a partir da Reforma Ultramontana, 1890-1958. 2011. 175 f.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2011. pp.
07-08.

2% CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural. 2002 apud ARRUDA, Danielle Aparecida. Relagdes entre
religiosidades catolicas em Juiz de Fora a partir da Reforma Ultramontana, 1890-1958. 2011. 175 f.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2011. pp.
07-08.

227 Entrevista realizada com Rosania Aparecida Medeiros Santos Perini em: 30/ago/2011.

228 Entrevista realizada com Gisele Aparecida Azevedo em: 30/ago/2011.
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salvador. Foi pregado na cruz, né; crucificado morreu na cruz pela salvacéo de toda
a humanidade®.

Porém, podemos perceber que a cruz pode ter um significado a mais para o fiel,
transcendendo seu sentido dogmatico e assentando-se em possibilidades que permitem a
juncéo das atribulagcbes do mundo pessoal com o universo religioso. Tal afirmagéo pode ser
constatada na entrevista de Vania Lucia dos Santos Coelho, na qual a cruz, em seu

entendimento

[...] significa € um momento assim que a gente tem de fé, que a gente acreditou
desde crianga, que os pais da gente passou pra gente, € assim, € o significado que
Cristo morreu na cruz pra nos salvar, e a nossa vida é uma constante cruz, em todos
momentos da vida da gente sempre tem um Ejroblema e tem hora que a gente fala
assim, puxa td com uma cruz t&o pesada [...]**".

O depoimento de Vania Lucia dos Santos Coelho nos permite apreender que existe
uma segunda categoria de representacdo diante da cruz, a qual estaria relacionada aos
problemas pessoais associados a cruz. Essa ligacdo, em que o fiel entrelaga os universos
pessoal e o religioso, no sentido de sofrimento, dor e angustia se definem como estruturas
performativas de ordem “circunstanciais”. A jungéo entre as construcdes mentais®®* associada
as experiéncias religiosas, a bagagem cultural e a realidade do individuo sdo fatores que
podem ser “assinalados e valorizados por suas diferengas e pelo afastamento em relagdo aos

21232

arranjos existentes”<*“, como veremos a seguir.

2.2- Rituais e significados catélicos no cruzeiro religioso

[...] o rito, faz-se referéncia a uma agéo realizada em determinada tempo e espago
[...] no cristianismo o rito do batismo faz da criangca um cristdo. Trata-se, pois, de
acOes rituais realizadas no seio de uma religido ou de uma cultura e reconhecidas
como tais. Trata-se de acdes que sdo diferentes das acbes da vida ordinaria e se

distinguem do comportamento comum?®®,

2 Entrevista realizada com Almiro Mateus em 29/dez/2011.

20 Entrevista realizada com Vania Lucia dos Santos Coelho em 14/out/2011.

2L A construcdo mental se organiza “a partir do principio de “participacdo” que integra as coisas. Além de ser
cristdo é bom crer em tudo o que ajuda a viver”, que se encontra ligada a natureza e ao mundo criando uma
“relagdo vital com a natureza e integracdo de suas forcas a experiéncia religiosa” que desemboca na estrutura do
culto “predominantemente emocional e sensorial, dos gestos e simbolos”. GONZALES, José Luis; BRANDAO,
Carlos Rodriguez; IRARRAZAVAL, Diego. Catolicismo Popular histéria, cultura, teologia. v. VII. In: Série:
Desafios da religido do povo. Trad. Jaime A. Clasen. Séo Paulo: VVozes, 1993. p. 39.

22 SAHLINS, Marshall. Ilhas de Historia. Rio de Janeiro: Zahar & S&o Paulo: EDUSP, 2001. p. 13.

3 TERRIN, Aldo Natale. O Rito: antropologia e fenomenologia da ritualidade. Sdo Paulo: Paulus, 2004. p. 19.
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Dessa forma, os ritos na vida ordinaria, ou seja, os ritos oficiais cat6licos no cruzeiro
religioso ndo eram incomuns ha cerca de setenta anos atras. Seja na cidade, seja na zona rural,
eram celebradas missas e realizadas procissdes em homenagem e a lembranca do sacrificio de
Jesus Cristo. Com isso, eram comuns solicitacGes de padres a Curia Metropolitana de Juiz de

Fora para a realizagcdo de missas no centro urbano, como podemos aferir abaixo:

25-04-1941- Lic. Ao Revmo. Sr. Pe José Irineu da Fonseca para cel. u’a missa ao
pé de um cruzeiro. [regido de Benfica]

4-V-[1943] - Lic ao R. Pe Lucas Veeger, L.ss.R., para celebrar uma missa no
cruzeiro da Tapera Alta. [bairro Bandeirantes]

17-8-49 Lic ao Revemo. Sr. Pd Padre Benito Vasques para celebrar trés missas em
VArios cruzeiros e em oratorio particular [local indefinido].

29-12-50- Licenca para missa campal e bencdo de um cruzeiro, paroquia do
Rosério-Juiz de Fora [bairro Granbery].

9-6-51-ldem (Pe Domingos Nardy) para celebrar u’a missa ao pé do cruzeiro em
Vila Ideal.

2-5-1953- Lic. Conc. ao R. Pe Nelson Dutra para benzer u’a imagem e celebrar,
digo, lic. Conc. ao R. Pe. Nelson Dutra para celebrar u’a missa ao pé do cruzeiro
que sera heregido no mesmo dia — Paula Lima.

22-9-1958- Erigir e benzer um cruzeiro em Mugungé (Grama) — fac. Conc. ao pd.
Teofilo Dalessi O.S.C. Juiz de Fora — Santa Rita de Céssia.

23-4-1962- Lic. Conc ao Padre José Pereira Gaio para benzer a imagem destinada a
culto publico e celebrar a missa (uma vés) ao pé d’um cruzeiro em Humaita-
Torredes™.

Mesmo em pleno o século XXI, as missas em cruzeiros ainda acontecem, como
consta na “MISSA EM ACAO DE GRACAS - Inauguracdo da Reurbanizagio da Praga do
Largo do Cruzeiro - 20-04-2002"%%.

Figura 2: Fotografia do cabecalho do folheto da missa realizada
ao pé do Cruzeiro da Praca do Largo do Cruzeiro em 20/04/2002

Fonte: Efigénia Aparecida Britto

24| jvro das Gerais da Cria Metropolitana de Juiz de Fora, Volumes 1; 2; 3; 4; 5; 6.
% Folheto da missa realizada na Praga do Cruzeiro, atras da Catedral Metropolitana de Juiz de Fora.
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Atualmente, mesmo no meio urbano, as missas, 0s cultos e as oragdes continuam a
ser celebradas em alguns cruzeiros. Um exemplo disso foi o culto, realizado em 1° de maio de
2011, celebrado no cruzeiro de Chapéu d’Uvas, pelo seminarista Leonardo Loures Valle.

Segundo ele, o culto

[é] uma tradicdo local do padroeiro realizado pela acdo do cruzeiro. Cheguei a esse
ano 14, mas uma tradicdo antiga, h4 mais de trinta anos, que parou por algum
tempo, voltou no ano passado, o padre Luisinho resgatou essa tradicdo da
comunidade. O intuito maior ali é a celebragdo da peniténcia, que é o ponto mais
alto do bairro em si [...] a caminhada em si na realidade é uma peniténcia, para o

encontro da cruz de Jesus [...]°*.

Figura 3: Fotografia tirada em 1° de maio de 2011 durante a celebracéo
do culto cat6lico realizado pelo seminarista Leonardo Loures Valle no cruzeiro
de Chapéu d’Uvas
Figura 4: Fotografia completa do cruzeiro de Chapéu d’Uvas tirada
durante a celebracéo do dia 1° de maio de 2011
Fonte: Fotografias do autor

Ainda em 2011, o padre Antonio Camilo de Paiva celebrou uma missa na Quarta-

Feira Santa, na pardquia da Santa Rita. Ap6s a missa, junto com a comunidade sairam “como

28 Entrevista realizada com o seminarista Leonardo Loures Valle em 01/maio/2011.
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0s antigos missionarios, carregando o cruzeiro, de uma capela a outra, realizando uma via

92237

sacra até o local onde o cruzeiro foi fixado”’, e Ia foi realizada uma oragdo. Para ele, a

realizacdo de tal acdo consiste no fato de que

[...] a cidade se torna violenta, se torna ateia, porque os simbolos religiosos se
perderam. Se estd no centro das cidades os prédios engoliram, como o caso da
catedral [...] na periferia da cidade é muito bacana, quando a gente vé que as
pessoas quando passam ali e fazem o sinal da cruz, quer dizer lembra de Cristo®®.

Figura 5: Fotografia do cruzeiro construido a mando do padre Antdnio
Camilo de Paiva no bairro Santa Rita tirada em 14/12/2011
Fonte: Fotografia do autor

No entanto, para o padre Antdnio Angelo Carneiro de Morais, o fato dos fiéis

construirem cruzeiro na cidade esté ligado a topografia religiosa, pois

[...] aqui tem muito morro e o povo gosta de 14 no alto do morro por uma cruz.
Cruz que para o cristdo, como Jesus subiu ao calvario & cruz chegou a Deus. Para o

27 Entrevista realizada com padre Ant6nio Camilo de Paiva em 17/dez/2011.
238 Entrevista realizada com padre Antnio Camilo de Paiva em 17/dez/2011.
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cristdo subir o morro 1a na cruz, é chegar a Deus. Entéo, subir o morro para rezar é
estar mais perto de Deus ou Jesus Cristo®®.

Durante a Sexta-Feira da Paixdo ainda é tradicional, ndo apenas na cidade, mas
também na grande maioria das cidades brasileiras, as celebragdes serem realizadas
anualmente pelos fiéis catolicos sob a direcdo da Igreja Catdlica. O inicio das celebracbes
ocorre no Domingo de Ramos e o auge da celebragdo ocorre no domingo subsequente,
conhecido como Domingo de Péscoa.

Na paréquia da Santa Cruz no bairro Bandeirantes a crucificagdo também é o tema
da celebracdo no més de setembro. A celebracdo da Santa Cruz foi instituida pelos padres da

240 realizada em

ordem Crusius de origem holandesa. A “Festa da Exaltagdo da Santa Cruz
setembro de 2010, foi marcada por diversas missas tematicas, como a missa dos idosos e
enfermos, presidida pelo bispo Dom Eurico, cujo tema se refere ao “sacrificio da Cruz, nasce
a missdo do pastor, Ide, fazei discipulos meus” ?*!. No segundo dia o tema desenvolvido foi a

“Cruz, sinal de salvacdo, sacerddcio, testemunho de comunhdo™? e o “Sinodo

arquidiocesano de Juiz de Fora” 2*. O terceiro dia do “triduo preparat6rio” ** é marcado pelo
tema “o sangue derramado na cruz é fermentado para novas vocagdes” 2. E enfim, no dia 14
de setembro, foi celebrada a missa do “dia da exaltacéo da Santa Cruz?*®. Neste Gltimo dia de
celebracdo h4 uma procissdo com a Santa Cruz nas proximidades da paroquia.

As origens da festa da Santa Cruz remontam ao ano de 335, na “ocasiao da dedicacdo
de duas basilicas constantinianas de Jerusalém, a do Martyrium ou Ad Crucem sobre o
Golgota, e a do Anastasis, isto €, da Ressurreicdo”. Atualmente o significado é de glorificacdo
a Cristo e do suplicio da Cruz*'.

A conduta coletiva dos cat6licos nas procissfes, nas missas e nos cultos esta ligada
ao “comportamento comum”, cuja definicdo pode ser apreendida mediante a defini¢do de

Aldo Natale Terrin sobre o rito; o qual é comparado pelo autor a um

[...] labirinto inextricAvel de compreensdes diversas e, as vezes, totalmente
diferente entre si quanto ao que seja rito e aos elementos que o qualificam no nivel

29 Entrevista realizada com o padre Anténio Angelo Carneiro de Morais em 15/0ut/2010.

240 Cf. anexo 2: prospecto do evento realizado em 2010.

241 Cf. anexo 2: prospecto do evento realizado em 2010.

242 Cf. anexo 2: prospecto do evento realizado em 2010.

23 Cf. anexo 2: prospecto do evento realizado em 2010.

24 Cf. anexo 2: prospecto do evento realizado em 2010.

5 Cf. anexo 2: prospecto do evento realizado em 2010.

26 Cf. anexo 2: prospecto do evento realizado em 2010.

27 SGARBOSSA, Mario; GIOVANNINI, Luigi. Um Santo para cada dia. 6 ed. S&o Paulo: Paulinas, 1983. pp.
293-294.



57

teoldgico, histdrico-religioso, antropoldgico, linglistico, psicologico e sociolgico,
etoldgico e bioldgico. O fato de o rito abarcar todos esses ambitos e poder ser
interpretado segundo cada uma dessas dimensGes faz dele uma realidade
poliédrica, que o aproxima do conceito de “cultura”, e por isso dificilmente pode
ser entendido de maneira ndo-equivoca e de forma correspondente a etimologia
original®*®.

Tal andlise nos permite compreender que as praticas populares nos cruzeiros
abrangem algumas das dimensdes defendidas por Aldo Natale Terrin. Tanto no ambito

antropoldgico dos ritos e em nivel religioso, as agdes de fiéis catdlicos no Cruzeiro se

1,249

aproximam da defini¢do de “expressdo cultural comunitaria”™, pois as expresses populares

locais envolvem a comunidade.

No relato do senhor Almiro Mateus, podemos compreender como que a expressao
cultural da comunidade do Bonfim estava presente e se expressava no ano de 1940. Naquele
ano, ele presenciou a fixagdo do cruzeiro. Na comunidade existiam apenas treze casas e, aos
dez anos de idade, havia presenciado “uma turma de homem forte” carregar o cruzeiro de
madeira “na cabeca” para ser “fincado” proximo a porta de sua casa. Nessa época, relata
Almiro Mateus, “ainda ndo existia a igreja de Santa Rita”. Em duas pequenas folhas de
caderno escritas frente e verso, Almiro Mateus, escreveu para o dia da entrevista, 0 que

representava o cruzeiro para ele e a comunidade em que vive desde sua infancia:

[...] uma vez no Bonfim, uma sobe e desce, rua ainda sem nome, rua de terra, e essa
rua era de cima a baixo toda esburacada, envaletada por enxurrada das aguas da
chuva. Também essa rua era sem iluminagdo e, além disso, uma rua com apenas
treze casinhas simples, mas bem la no alto da sobe desce, rua sem nome, existia
uma barranca com por cima dele um sinal de Jesus Cristo. Esse sinal de Jesus era o
Santo Lindo Cruzeiro todo iluminado. E assim, um Santo Lindo Cruzeiro
iluminado, a sobe e desce rua sem nome passou a ser chamada de Rua do Cruzeiro.
Dentro da noite, as pessoas que iniciava a subir a Rua do Cruzeiro, 14 embaixo ja
defrontava com o Santo Lindo Cruzeiro iluminado Ia no alto da Rua do Cruzeiro,
enviando o seu reflexo luminoso em direcdo as pessoas que com 0 passo lento
subiam a Rua do Cruzeiro. Era bonito algumas pessoas, assim como eu, que depois
de uma boa caminhada de subida sobre a rua do cruzeiro chegava bem préximo do
Santo Cruzeiro iluminado, né. Mas algumas pessoas passavam direto, né; pelo
Santo Cruzeiro, ndo davam muita importancia, né; e outras pessoas diante do
Santo Cruzeiro paravam um pouguinho, olhavam para ele, faziam o nome do pai,
né; saldavam o cruzeiro, né; era coisa de valor, né; santa, né. Essas pessoas diante
do cruzeiro saldavam com o sinal do pai, do filho e espirito santo né, depois entdo,
da saudagdo ao Santo Cruzeiro, estas pessoas prosseguiam sua caminhada com
destino ao seu lar. O Santo Lindo Cruzeiro iluminado, cruzeiro do Bonfim,
cruzeiro que diante dele muitos tercos foram rezados em noites escura, agora a
palavra noite escura era porque na rua nao tinha luz, né; mas iluminada pelo Santo

28 TERRIN, Aldo Natale. O Rito: antropologia e fenomenologia da ritualidade. Sdo Paulo: Paulus, 2004. p. 17.
%9 TERRIN, Aldo Natale. O Rito: antropologia e fenomenologia da ritualidade. Sao Paulo: Paulus, 2004. p. 24.
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Cruzeiro do Bonfim. Lindos foram os dias, lindas foram as noites, dias, noites nos
anos que nele durou o Santo Lindo Cruzeiro iluminado na Rua do Cruzeiro do
Bonfim. Mas, com a chegada da evolucdo o Bonfim ficou sem o seu lindo Santo
Cruzeiro iluminado. Também com a evolucdo em Bonfim sem o Santo Lindo
Cruzeiro iluminado a Rua do cruzeiro perdeu o nome de Rua do Cruzeiro, dai ja
passou para Rua Odilon Aradjo [...] rua moderna, rua hoje de cima a baixo toda
iluminada, rua toda asfaltada, rua [...] sobe e desce [...] sem o santo Lindo
Cruzeiro®™®.

Figura 6: Fotografia do desenho realizado por Almiro Mateus
referente ao antigo cruzeiro do bairro Bonfim. Foto tirada em 29/12/2011.
Descrig&o: cruzeiro de madeira, cor azul cinzento com a base enterrada ao solo,
composto por onze ldampadas, uma toalha branca sobre o madeiro horizontal e
com os simbolos da crucificagéo (o galo, a placa cujas letras significam “lesus
Nazarenus Rex ludaeorum”, & esquerda a truques, a direita o martelo e
transversa a escada)
Fonte: Almiro Mateus

Em suas memdrias, Almiro Mateus salienta que o ato de rezar na base do cruzeiro do
Bonfim seria uma heranca de seus pais, que lhe havia sido transmitida. Tal fato pode ser
constatado na entrevista abaixo:

20 Entrevista realizada com Almiro Mateus em 29/dez/2011.
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[...] agueles que a gente via que gostavam de rezar um terco, que de vez enquanto

rezavam um terco e convidavam os vizinhos, né. [...] chegamos a rezar com umas

trinta a quarenta pessoas’>".

Dando continuidade as praticas comunitarias no cruzeiro, na Tapera, atual bairro
Bandeirantes, foi entrevistado Caetano Ferrugini, o qual afirma ser ainda “crianga quando o
velho cruzeiro ja havia apodrecido”. No entanto, ele havia ajudado a reformar o cruzeiro no
inicio da década de 1950%. Complementando a histdria do cruzeiro de Caetano Ferrugini e as
préaticas comunitarias realizadas no cruzeiro da Tapera, Aparecida Noceli Ferrugini afirma

que:

[...] tem um motivo para a construgdo do cruzeiro, o pessoal falava que aqui
no bandeirantes ele € uma bacia, né. Entdo dava muita chuva, muito trovéo,
perigoso mesmo, no entanto morreu, eu lembro, um compadre da minha
mée eletrocutado dentro de casa de tantos raios que era perigoso, morreu
ele, o irméo da Marli. Ai diz que antigamente era pior ainda, né. Aif eles
fizeram a promessa de colocar um cruzeiro la encima pra evitar essas coisas,
né; e Deus ajudou que acabou mesmo, melhorou, né. Ai por isso que
mantinha aquele cruzeiro 14 [...] foi uma promessa®®.

Figura 7: Fotografia da foto original, a qual retrata a
remocéo do cruzeiro do bairro Bandeirantes, antigo bairro

Tapera Alta, tirada em 16/10/2011
Fonte: Aparecida Noceli Ferrugini

51 Entrevista realizada com Almiro Mateus em 29/dez/2011.
%2 Entrevista realizada com Caetano Ferrugini em 14/out/2011.
3 Entrevista realizada com Aparecida Noceli Ferrugini em 14/out/2011, esposa do Sr. Caetano Ferrugini.
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Reafirmando a ideia de que a construcdo do cruzeiro da Tapera se fez mediante as

crencas populares, Véania Lucia dos Santos Coelho afirma que

[...] aqui aconteceu uma vez deu uma chuva tdo forte, mas tdo forte, que acabou
com a Tapera alta, ai os moradores antigos daqui se foram [...] meu avd com a
turma antiga fizeram essa promessa e colocaram essa cruz la [...] [a chuva]

devastou aqui tudo [referindo-se a Av. Paracatu que da acesso ao bairro

Bandeirantes] depois nunca mais entrou enchente aqui [...]">*.

Como visto no primeiro capitulo, a cruz era invocada na busca de protecdo. Esse tipo
de invocacédo foi comum durante a histdria do Brasil. A permanéncia desta tradigdo perpetuou
na sociedade brasileira constituindo-se uma prética popular. Os reflexos relativos a tal
manifestacdo social podem ser explicados ao relaciond-los aos fendbmenos naturais dos
desdobramentos decorrentes na crucificagéo, tais como a escuriddo que ocorreu ao meio-dia e
as trés horas da tarde, e o tremor de terra®®.

Além disso, outra pratica interessante que a comunidade realizava no cruzeiro da

Tapera estava ligada ao fato da estiagem,

[...] quando passava muito tempo sem chover igual agora, eu ainda pensei ta
faltando um cruzeiro pra gente ir Ia levar 4gua e jogar no pé do cruzeiro pra chover.
A minha avé que organizava, Virginia Noceli, entdo era ela quem chamava a
cumadaiada tudo que morava por aqui, chamava todo mundo, e a gente ia debaixo
de um sol que Deus me livre. O chdo, a estrada ali era saibro, né; terra mesmo,
tinha que andar descalco naquele negécio, subia aquele morro com as garrafinhas
de agua, e garrafinha de vidro ndo tinha plastico e jogava la no cruzeiro para
chover [...] eu lembro, que eu rezava, era nessa época que a gente levava agua

[.]%.

A prética popular de levar e jogar 4gua ao pé do cruzeiro pode ter como relagdo a
passagem biblica de Jesus de Nazaré e a Crucificacdo. Descrita pelo Apostolo Jodo, em seu

evangelho, onde narra que

[...] depois disso, sabendo que tudo estava realizado, para que se cumprisse a
Escritura, Jesus disse: “Tenho sede™’.

Tal agdo histdrica e religiosa que retrata 0 momento em que Jesus, crucificado, relata

aos seus algozes sua sede, colocando a acdo popular religiosa diretamente em foco com esse

%4 Entrevista realizada com Vania Lucia dos Santos Coelho em 14/out/2011.

%5 BIBLIA SAGRADA. Edicdo Pastoral: S&o Paulo: Paulinas, 1990. Mateus 27, 45-51 p. 1278.
%6 Entrevista realizada com Aparecida Noceli Ferrugini em 14/out/2011.

%7 BIBLIA SAGRADA. Edicéo Pastoral: Sdo Paulo: Paulinas, 1990. Jo&o 19, 28. p. 1383.
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momento biblico, fundamentando o ritual desempenhado pelos fiéis ao pé da grande cruz. Um
ato que rememora aos antepassados e que vivenciam a sede de Cristo durante a crucificagéo.
Assim, como Jesus de Nazaré tinha a necessidade de ingerir liquido, mediante ao
simbolo de misericérdia do salvador, a comunidade do bairro Bandeirantes levava a dgua até
ao pé do cruzeiro rememorando essa passagem com a execucdo de oracdes diante da cruz para
que ndo faltasse 4gua, e assim, chovesse. A acdo da comunidade do bairro Bandeirantes se
encaixa no perfil de uma romaria, que segundo Rubem César Fernandes “se resumem a
poucas formulas repetitivas, que repetidamente se esgotam no relato padrdo das promessas
feitas e das gracas recebidas”?*®.
A continuidade dessa tradicdo popular pode ser constatada nas acbes de catolicos

mais novos, como na versdo de Douglas Augusto Mendes Coelho

[...] o que acontece, [é que] a gente levava a dgua porque tava seco e a gente queria
que chovesse, a gente acredita assim, minha avd falava, minhas tias mais velhas,
que se a gente pegasse uma garrafa d’agua e jogasse no pé do cruzeiro chove [...]
pde um copo d’agua para a pessoa que morreu com sede também?®.

Assim, podemos aferir que a agua representa um papel fundamental na manutencéo
da vida, seja o ser humano, o animal ou até mesmo mediante as atividades agricolas. Sua
relevancia transcende diversas civilizagfes, sejam aquelas do mundo antigo como nas cheias
do Egito, no mundo grego a relagdo do deus dos mares Poisedon, os oraculos e fontes
romanas, a presenca na mitologia escandinava do deus dos mares Aegir e em diversas outras
civilizagdes, como também no mundo moderno, a humanidade encontrou no elemento agua
uma forma de poder e de manifestacio do mundo interior e da prépria vida®®. No ambito
cristdo, a 4gua se manifesta do poder divino de diversas formas, durante a criacdo do mundo,
onde a agua estava presente: “a terra estava sem forma e vazia; as trevas cobriam o abismo e
um vento impetuoso soprava sobre as aguas”; e, pulando para o quinto dia da criagdo da &gua
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surge a vida: “Deus disse: Que as aguas fiquem cheias de seres vivos...”*", ou a fdria divina e

o dilvio como um castigo a humanidade: “Noé tinha seiscentos anos quando se arrebentaram

91262

as fontes do oceano e se abriram as comportas do céu”™, ou sua presenga no batismo, que

Segundo Mircea Eliade significa um “simbolo imemorial e ecuménico da imersdo na agua

%8 FERNANDES, Rubem César. Romarias da Paix&o. Rio de Janeiro: Rocco, 1994. p. 144.

9 Entrevista realizada com Douglas Augusto Mendes Coelho em 14/out/2011.

%0 E| |ADE, Mircea. Tratado da histéria das religides. 2 ed, Sao Paulo: Martins Fontes, 1998. pp. 153-173.
%0 BIBLIA SAGRADA. Edicdo Pastoral: S&o Paulo: Paulinas, 1990. Lucas 3, 16. p. 1314.

%1 BIBLIA SAGRADA. Edicdo Pastoral: S&o Paulo: Paulinas, 1990. Génesis 1, 1-20. p. 14.

%2 BIBLIA SAGRADA. Edicéo Pastoral: Sdo Paulo: Paulinas, 1990. Génesis 7, 6-12. p. 20.
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como instrumento de purificacdo e de regeneracdo”*", que no evangelho do Apdstolo Lucas

referenda S&o Jodo Batista: “Eu batizo vocés com dgua. Mas vai chegar alguém mais forte do

que eu. Ele batizara vocés com o Espirito Santo e com fogo”?**.

Dessa forma, podemos entender que a devogdo popular diante do cruzeiro esta ligada
a “diversas finalidades e multiplos significados, tais como a presenca de uma comunidade

cristd, local de preces, ladainhas e rosario, culto a paixdo de Cristo, sepultura e manifestacéo

de devocéo as almas”?®.

Como ilustrado, a crenca popular em que 0 morto tem sede, assim como o ato do fiel
em levar a &gua para saciar esta sede, encontra-se presente desde os primdérdios do

cristianismo. Para Mircea Eliade, o

[...] uso funerario da agua pode ser explicado pelo mesmo conjunto que torna
valida a sua funcdo cosmogdnica, magica e terapéutica; as aguas “saciam a sede do
morto”, [...] abolindo definitivamente a sua condi¢cdo humana [...] Na expectativa
de retorno ao circuito cdsmico (transmigracdo) ou de libertacdo definitiva, a alma
do morto que sofre e este sofrimento exprime-se habitualmente pela sede. [...] A
conviccdo de que as almas dos mortos sofrem de sede aterrou em particular as
populacGes ameacadas pelo calor e pela seca (Mesopotamia, Anatolia, Siria,
Palestina e Egito). [...] Alimentado pela devocédo popular, o culto das aguas acabou
por ser tolerado até mesmo pelo cristianismo [...J°*.

Uma caracteristica marcante destas acOes populares catélicas na base do cruzeiro

reside no fato dos “ritos serem geralmente coletivos™?’

, ligadas a “um calendario com suas
festas e seus pontos de reunido, [...] que se alimentam de procissdes, novenas, canticos e
ladainhas” %%, Essas préticas populares encontram-se enraizadas “longe da matriz, em torno
de capelas, pequenas igrejas e cruzeiros mui raramente servidas por um padre. Na maioria das
vezes, construidas pelo povo, mesmo sem pedir licenca ao padre ou ao bispo”?®°.

Assim, podemos definir as acfes e as tradigBes religiosas populares catélicas no

cruzeiro ndo somente se encaixam como “reacbes do homem diante da Natureza

%3 ELIADE, Mircea. Tratado da histéria das religides. p. 159.

%4 BIBLIA SAGRADA. Edicdo Pastoral: S&o Paulo: Paulinas, 1990. Lucas 3, 16. p. 1314.

%5 A77I, Riolando. Catolicismo Popular e Autoridade Eclesiéstica na Evolucéo Histérica do Brasil. In: Religido
e sociedade. Sdo Paulo: Paulinas, 1992. Religido. p. 127.

%6 ELIADE, Mircea. Tratado da histéria das religides. 2 ed, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998. pp. 161-163.

%7 No sentido proposto por Michel Vovelle, em que os ritos coletivos estdo presentes “ao nivel dos
comportamentos, sublinha-se a espantosa persisténcia dos ritos, toda uma rede de gestos enraizados,
reproduzidos mesmo quando ndo sdo mais compreendidos e gestos supersticiosos ou magicos”. VOVELLE,
Michel. As Almas do Purgatorio. Sdo Paulo: UNESP, 2010. p. 135.

%8 BEQZZ0, José Oscar. Irmandades, Santuarios, Capelinhas de Beira de estrada. In: Revista Eclesiastica
Brasileira. v. 37, dez, fasc. 148, 1977. p. 754.

%9 BEQZZ0, José Oscar. Irmandades, Santuarios, Capelinhas de Beira de estrada. In: Revista Eclesiastica
Brasileira. v. 37, dez, fasc. 148, 1977. p. 754.
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condicionadas muitas vezes pela cultura” 2"

, mas se encontram enraizadas em uma dinamica
social de longo tempo. Em outras palavras, nada mais justo do que afirmar que, determinadas
acoes religiosas diante de objetos sagrados séo reflexos de uma heranga cultural popular em
constante transformagé&o, e que sobreviveu no espago-temporal.

As relacOes sociais e rituais no cruzeiro sdo mdaltiplas, como podem ser constatadas

no trecho da entrevista abaixo:

Todo dia de manha a gente tinha o costume de ficar olhando pro cruzeiro [...] la no
alto do morro [...] derrubavam, a gente ia la punha de novo o cruzeiro, ai gente
todo o sdbado, todo o domingo, todo mundo ia para o cruzeiro, a gente ficava
sentado, fazia piquenique, tudo, o cruzeiro parecia que era uma coisa assim téo
gratificante, a gente ficava aborrecido, ah eu vou 4 ficar no pé do cruzeiro [...] ai o

que aconteceu que eles [...] tiraram o cruzeiro e levaram pra la [referindo-se ao

centro do bairro bandeirantes], o cruzeiro era um sinal da fé da rua [...]"".

Nesse ponto, podemos analisar que a ligacdo do fiel catolico com o cruzeiro tende a
transpor uma relacdo estritamente prescritiva, reordenando os esquemas no ambito familiar,
social e do cotidiano, 0 que sugere um processo de construcdo simbdlica, como observado
acima, pelo meio da interacdo da estrutura (de como o grupo social esta organizado nas
distintas categorias) com a préxis capaz de reavaliar as categorias sociais®’.

Por conseguinte, podemos definir que as atividades sociais compreendem, por um
lado, uma acéo coletiva proxima do molde proposto por Carlos Roberto Steil de “um modelo
convivial de uma comunidade emocional religiosa [...], que ab-roga as regras sociais, as
hierarquias e 0s constrangimentos morais™*’®. Por outro lado, observamos que as experiéncias
individuais e a cultura tendem a interferir nas relac@es coletivas e nas préticas religiosas.

Outra pratica trivial realizada pelos fiéis catolicos consiste na “entrega” de imagens
religiosas danificadas ao pé de um cruzeiro. Essa préatica popular catélica pode ser apreendida

de diversas maneiras:

Quando eu era crianca a gente ndo poderia ter uma imagem quebrada em casa, de
maneira nenhuma, entdo pegava aquela imagem quebrada e colocava no pé de um
cruzeiro [...], quebrou joga os pedagos num cruzeiro de um cemitério ou em outro
qualquer=".

20 ELIADE, Mircea . O sagrado e o profano. Sao Paulo: Martins Fontes, 1992. p. 21.

2 Entrevista realizada com Vania Lucia dos Santos Coelho, realizada em 14/out/2011.

212 SAHLINS, Marshall. Ilhas de Histdria. Rio de Janeiro: Jorge Zahar & S&o Paulo: EDUSP, 2001. p. 50.

23 STEIL, Carlos Alberto. Romeiros e turistas no santuario de Bom Jesus da Lapa. In: Revista Horizontes
Antropoldgicos. ano 9, n 20, Porto Alegre, 2003, pp. 251-252.

2’4 Entrevista realizada com Roséania Aparecida Medeiros Santos Perini em 30/ago/2011.
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Rosania Aparecida Medeiros Santos Perini

[...] os santos quebrados punha 14, acredita que o Santo é uma coisa de Deus, coisa
sagrada, entdo, debaixo do pé do cruzeiro ali era um lugar em que a gente podia
depositar esses objetos que estavam quebrados [...J*".

Douglas Augusto Mendes Coelho

Por outro lado, a agéo de catdlicos em relacéo as imagens de santos danificadas pode
ter como destino a dgua ou o ato humanizado de enterrar. Assim, o resultado esperado pode

estar na “dissoluco das formas™?".

[...] a gente sei 14, jogar no lixo, jogar no cérrego [...] eu estava falando com meu
filho que quebrou um santo aqui em casa e eu guardei ele, ai eu falei com meu filho
vamos enterrar, ai eu falei, ndo irei jogar na dgua corrente [...] porque vai levar pro
mar, 4gua leva [...J*"".

Dessa forma, as imagens langadas em um rio ou no mar, “qualquer que seja o
conjunto religioso de que facam parte as aguas, sua funcdo é sempre a mesma: elas
desintegram, extinguem as formas, lavam os pecados, purificando e regenerando a0 mesmo
tempo™?’®. Em outras palavras, lancar uma imagem de um santo danificada & agua significa
que cumpriu a sua missdo no espago-tempo, e o fato de ser levada pela agua tem como funcéo
a sua dissolugéo.

Porém, Almiro Mateus, que acompanhou a fixagdo e a retirada do cruzeiro do

Bonfim, lembra-se de que

[...] existia sim algumas imagens que as vezes muitas pessoas nao tinha assim um
certo conhecimento; né, da coisa. As vezes o santo ficava velho, aquela imagem
quebrava entdo eles levavam e encostavam la; né, no pé do cruzeiro. Com o
decorrer do tempo, aquilo ia dissolvendo com o tempo e com a chuva, era de gesso;
né. [...] Na época em que eu era mais novo eu via o padre falar o seguinte, se
aquela imagem quebrou vocé enterra ela no quintal, na terra do quintal, deixa 14 até
que dissolva tudo, mas n&o joga assim no lixo ndo [...]*"°.

A terra tem como significado biblico a fertilidade. Na parabola do “homem que saiu
para semear”, pode ser apreendida de varias maneiras, 0s homens e a mensagem divina, o zelo

humano, a responsabilidade e o sentido agricola. Na empreitada realizada pelo semeador,

2’5 Entrevista realizada com Douglas Augusto Mendes Coelho em 14/out/2011.

78 £ IADE, Mircea. Tratado da historia das religies. 2 ed, Sao Paulo: Martins Fontes, 1998. p. 153.
21 Entrevista realizada com Vania Lucia dos Santos Coelho em 14/out/2011.

28 £ |ADE, Mircea. Tratado da historia das religides. 2 ed, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998. p. 173.
2% Entrevista realizada com Almiro Mateus em 29/dez/2011.



65

diversas partes de semente se perderam na beira do caminho, em terreno pedregoso, ao sol e
nos espinhos, essas sementes simplesmente ndo cresceram e ndo deram frutos. Porém, a parte

“que caiu em terra boa deu fruto, brotando e crescendo”?®

, esta relacionada a fertilidade, pois
“tudo o que sai da Terra € dotado de vida e tudo o que volta para a Terra é de novo provido de
vida™®!, Assim, a terra é a matéria transformadora que origina a vida e transforma o que néo
tem vida em matéria fértil, concluindo o ciclo da vida. Na acdo de enterrarmos 0S N0Ss0S
mortos estamos transformando a matéria; porém, esse ato estd carregado de sentimentos e
lembrangas. Portanto, a relacdo que o fiel busca ao enterrar a imagem também esté contida de
sentimentos, pois a imagem fez parte de sua vida e, com isso, percebe-se, de certa forma, uma
humanizagédo da imagem religiosa.

Do ponto de vista secular quanto ao destino das imagens cat6licas danificadas, pode

ser apreendida da seguinte forma segundo os sacerdotes cat6licos abaixo:

[...] para o povo, uma imagem de santo quebrada é um problema onde jogar. Entdo
o0 cruzeiro sempre foi uma area estratégica para colocar essas imagens quebradas.
N&o pode jogar fora, ndo pode jogar no lixo, na igreja nem sempre é conveniente
ou é possivel; entdo, realmente o cruzeiro passa a ser lugar de depdsito de imagens

quebradas, de tercos e velas®®.

Padre David José Reis

[...] o cruzeiro é um santudrio, a imagem do santo € uma imagem querida pra mim.
Entdo a onde eu coloco ela pra ndo correr o risco de pecar, de estar fazendo uma
coisa errada? Aos pés dele! [...] tem gente que vai até dizer assim: ndo, mas nao é
assim é ignorancia! Nao, eu ndo acho ignorancia, em absoluto, eu penso que a fé é
algo tao pessoal que é a sua propria identidade [...]**.

Padre Antonio Camilo de Paiva

Outro ritual catélico muito praticado consiste em “catélicos acenderem velas brancas
no cruzeiro para pessoas que morreram”?®*, Tal fato se assemelha & acéo de cat6licos nos
cemitérios em dia de finados. “Concorre também para essa apropriacdo individual de um
espaco de culto coletivo o fato de que os devotos |4 estdo para buscar solugdes para problemas

pessoais ou para satisfazer individualmente suas obrigagdes para com as almas”?®.

280 BIBLIA SAGRADA. Edicéo Pastoral: Sdo Paulo: Paulinas, 1990. Mateus 4, 3-9. p. 1285.

%L ELIADE, Mircea. Tratado da histéria das religiées. 2 ed, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998. p. 205.

%82 Entrevista realizada com o padre David José Reis em 08/dez/2011.

283 Entrevista realizada com padre Anténio Camilo de Paiva em 17/dez/2011.

%4 Entrevista realizada com Douglas Augusto Mendes Coelho em 14/out/2011.

%5 \/ILHENA, Maria Angela. Os Mortos estéio Vivos: Tracos da religiosidade brasileira. In: REVER, S&o Paulo:
n 3, ano 4, 2004. p. 111.
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Para Mircea Eliade, existem “multiplos niveis: o fogo, chama a luz ofuscante, o calor
interno exprimem sempre experiéncias espirituais, a incorpora¢do do sagrado, a proximidade
de Deus”®*. Na concepcéo cristd, “dentro de uma escatologia, s6 reconhecem dois locais —

paraiso e inferno. Para os cristdos ndo inteiramente bons”, o fogo, segundo a Sdo Paulo,
“imp&e uma purificacdo necessaria™?®’.

Na Biblia Sagrada, o fogo est4 presente em diversas passagens e compreendem
diversos significados. Dentre eles, a criacdo: “Deus disse: Que exista a luz! E a luz comegou a

existir. Deus viu que a luz era boa. E Deus separou a luz das trevas: a luz chamou ‘dia’, e as

trevas chamou ‘noite’”?®%; para iluminar: “O povo que andava nas trevas viu uma grande luz,

e uma luz brilhou para os gue habitavam um pais tenebroso : para punir: “Entio Javé fez
luz brilh habit tenebroso” 2% “Entdo Javé f

chover do céu enxofre e fogo sobre Sodoma e Gomorra™®®; para indicar o inferno: “Se a sua

m&o € ocasido de escandalo para vocé, corte-a. E melhor vocé entrar para a vida sem uma das

maos, do que ter as duas maos e ir para o inferno, onde o fogo nunca se apaga”®** e para

purificar: “Por isso, Jodo declarou a todos: ‘Eu batizo vocés com agua. Mas vai chegar

alguéem mais forte do que eu. E eu ndo sou digno nem sequer de desamarrar a correia das

sandalias dele. Ele é quem batizara vocés com o Espirito Santo e com fogo’"?%.

Assim, o ato de acender vela no cruzeiro pelo fiel catdlico pode ser apreendido de

Varias maneiras e ter consequéncias inesperadas:

[...] uma vez ele caiu, o cruzeiro, né; justamente era muita vela, né; que foi
queimando, queimando o cruzeiro, ele caiu, né; e eles fizeram outro cruzeiro. As
pessoas vinham da igreja e queimavam velas e faziam oracdes. Isso ai, era a
semana toda tinha gente aqui [...] ai que aconteceu que o cruzeiro foi embora, caiu
de novo, né, ai foi desanimando, desativando ele, né. Ninguém mais ativou o
cruzeiro e foi acabando, acabando, mas mesmo com ele caido, de vez em quando
vinha gente fazer suas oragBes acendia suas velas Ia, né. Faz um cinco anos que

fecharam [0 acesso ao cruzeiro]**.

José Paulo Ribeiro de Oliveira

[...] acendessdo de velas! Aqui tem muitas pessoas que fazem promessas, vai

acendem uma velinha no pé do Santo Cruzeiro, mas esquecem que € de madeira

[...] e encostavam uma vela no pé e foi queimando®”.

% ELIADE, Mircea. Ferreiros e alquimistas. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1979. p. 132.
%7\/OVELLE, Michel. As Almas do Purgatério. Sdo Paulo: UNESP, 2010. pp. 26-27.

288 BIBLIA SAGRADA. Edicéo Pastoral: S&o Paulo: Paulinas, 1990. Génesis 1,3-4, p. 14.
%89 BIBLIA SAGRADA. Edicéo Pastoral: Sd0 Paulo: Paulinas, 1990. Isafas 9,1. p. 956.

20 BIBLIA SAGRADA. Edicéo Pastoral: Sd0 Paulo: Paulinas, 1990. Génesis 19,24. p. 32.
#1 BIBLIA SAGRADA. Edicdo Pastoral: S&o Paulo: Paulinas, 1990. Marcos 9,43. p. 1295.
%2 BIBLIA SAGRADA. Edicdo Pastoral: S&o Paulo: Paulinas, 1990. Lucas 3,16. p. 1314.
23 Entrevista realizada com José Paulo Ribeiro de Oliveira em 17/ago/2011.

24 Entrevista realizada com Almiro Mateus em 29/dez/2011.
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Almiro Mateus

N&o tem muito um dia certo [para acenderem vela]. Na segunda-feira ¢ um dia
propicio para acender, e sexta-feira tem muita gente acendendo vela ali. Ali é uma
coisa publica, né. Eu queria era fazer um cercado, uma grade a volta do cruzeiro,
nao iria proibir que ninguém acendessem vela ndo, porque ninguém tem este
direito, mas, n&o no pé do cruzeiro [...]*".

Efigénia Aparecida Britto

No mundo contemporéneo é comum para os fiéis cristdos compreenderem que “a
vela representa luz, luz é vida, a vida é Jesus Cristo, no momento em que vocé acende uma
vela branca, ou em casa pedindo prote¢éo ou dentro da igreja ela sempre vai significar luz de
Jesus Cristo, luz é vida”?®. A aco de acender velas, também pode destinar “[...] a iluminar os
mortos, suas consciéncias e seus caminhos em direcdo a outros planos da existéncia, nos
quais, longe do mundo dos vivos encarnados, afastados de seus apegos e desejos de vinganca,
pudessem encontrar repouso”?®’.

Quanto ao uso das velas nos cruzeiros ndo existe um consenso entre os fiéis
catélicos. Mas segundo o antigo testamento, o fogo € a representacéo do sagrado. “E o Senhor
ia adiante deles, de dia numa coluna de nuvem para os guiar pelo caminho, e de noite numa
coluna de fogo para os alumiar, a fim de que caminhassem de dia e de noite”**, Ademais, “as
velas, muitas vezes, sdo de dimensGes humanas, como o0s cirios; e ainda, flores e cruzes
usadas em peregrinacdes”?®°.

Porém, isso ndo significa que as acbes dos fiéis estejam nutridas apenas por
disparidades. Como relatado pelo senhor Anténio Coelho, “as pessoas que ainda tém essa
posicdo, vém aqui fazer promessas, acender a vela em intencéo de uma pessoa™.

Do ponto de vista sacerdotal, o ato de o fiel ir ao cruzeiro e acender uma vela pode

ser compreendido da seguinte forma:

[...] a vela é o sinal da fé, quando vocé coloca uma vela no cruzeiro significa
senhor eu ndo posso estar aqui, mas eu quero que essa vela se consuma com minha
oracao. [...] O homem de fé quando ele vai ao cruzeiro, ele ndo ta indo ha um lugar
como vai, por exemplo, muitos dos nossos sabios como um turista, ele ndo vai ali

2% Entrevista realizada com Efigénia Aparecida Britto em 02/out/2011.

2% Entrevista realizada com Roséania Aparecida Medeiros Santos Perini em 30/ago/2011.

27 VILHENA, Maria Angela. Os Mortos estéo Vivos: Tracos da religiosidade brasileira. In: REVER, So Paulo:
n 3, ano 4, 2004. p. 109.

28 BIBLIA SAGRADA. Edicdo Pastoral: S&o Paulo: Paulinas, 1990. Exodo 13,21. p. 85.

2% GOES, Maria da Graca Coutinho. Ex-votos, promessas e milagres: um estudo sobre a Igreja de Nossa
Senhora da Penna. Rio de Janeiro: Fundacéo Getulio Vargas, 2009. p 42.

%0 Entrevista realizada com Antdnio Coelho em 01/maio/2011.
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como um turista, ele vai como homem de fé e que vé o “numinoso”, e que revela

alguma coisa pra ele e que responde a muitas questdes internas para ele. Ai que

esta a diferenca®”.

Padre Antonio Camilo de Paiva

A vela é por conta da devocdo das almas, o cruzeiro esta plenamente identificado
com as almas, ent&o por isso que o costume de acender as velas no cruzeiro®®.

Padre David José Reis

Uma outra prética a ser considerada diante do cruzeiro é o gesto do sinal da cruz com
as mdos, denominada de persignacdo. Nesse ato, o fiel invoca o Pai, o Filho e o Espirito
Santo, feita pelos dedos tocando a testa, 0 peito, 0 ombro esquerdo e, por Gltimo, 0 ombro
direito. Todo o ritual é finalizando com a palavra “amém”. Tal pratica é realizada quando fiéis
passam em frente de um simbolo religioso. Tal atitude, na visdo de alguns sacerdotes

catolicos, pode ser explicada de diversas maneiras:

[...] muitos cristdos, eu ndo sei de onde vem esse ensinamento, porque ndo €
ensinado por no6s padres, mas quase todo o catélico quando passa em enfrente de
uma cruz, enfrente de um cemitério, em frente de uma igreja, também se persigna,
faz o sinal da cruz, isso ndo é ensinamento nosso, ndo é, pelo menos acredito que
nao, deve ser la da época tridentina, ainda onde se ensinava que tudo era pecado e
nds tinhamos que estar a todo tempo nos livrando do mal, fazendo o nome do pai,

do filho e do espirito santo amém e nos livre de todo o mal [...J*%.

Padre Anténio Angelo Carneiro de Morais

[...] ainda hoje se tira o chapéu, se faz o sinal da cruz, eles falam se benzem, um
respeito pelo templo, pela Igreja, consequentemente pela cruz que é o sinal que
primeiro aparece [...]"".

Padre David José Reis

[...] na periferia da cidade ¢ muito bacana quando a gente vé que as pessoas passam

ali e fazem o sinal da cruz, quer dizer lembra de Cristo [...]**.

Padre Antonio Camilo de Paiva

%L Entrevista realizada com padre Antonio Camilo de Paiva em 17/dez/2011.

%02 Entrevista realizada com padre David José Reis em 08/dez/2011.

%03 Entrevista realizada com o padre Anténio Angelo Carneiro de Morais em 15/0ut/2010.
%4 Entrevista realizada com padre David José Reis em 08/dez/2011.

%% Entrevista realizada com padre Antonio Camilo de Paiva em 17/dez/2011.
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Alguns fiéis corroboram para 0o mesmo entendimento do padre Antonio Angelo
Carneiro de Morais, como é o caso da Efigénia Aparecida Britto, quando questionada a

respeito do ato de se fazer o sinal da cruz no cruzeiro ou na frente da igreja respondeu:

Eu ndo faco, [...] mas € um costume que eu ndo tenho, eu vejo as vezes as pessoas

que as vezes nem sdo catdlicas fazer, mas eu ndo fago, ndo é que eu nao acredite

n&o, acho que é falta de costume®®.

De modo diferente, Rosé&nia Aparecida Medeiros Santos Perini afirma que faz o sinal
da cruz na frente dos cruzeiros, porque “é sinal de sacrificio; ali, a gente faz [gesticulando
com os dedos no corpo] o Pai, o Filho e o Espirito Santo, séo trés em um so, pede protecéo,
pede a bencdo” e, ao passar na frente do cemitério, realiza a mesma agéo, pois “fazendo o
sinal da cruz t4 pedindo protecéo, porque ali estdo pessoas que nao sdo mais desde mundo, ali
307

estdo pessoas boas e pessoas mas, do jeito que fui criada, ndo é que eu acredite tanto nisso

Em sintese, o sinal da cruz, segundo Pedro Assis Ribeiro de Oliveira, é acompanhada

[...] do gesto da persignagdo, usada para iniciar e concluir uma reza, mas também
pode ser feita desacompanhada de outras oracfes, como sinal de respeito para com
0 sagrado (passando diante de um cruzeiro, uma igreja, ou diante de uma imagem,
o devoto faz sinal da cruz)*®.

Dessa forma, podemos aferir que dentro das préticas populares no cruzeiro, as

caracteristicas performativas de ordem “circunstanciais™*

séo assinaladas por suas diferencas
e por pequenas dissonancias em relacdo aos arranjos existentes, ou seja, a forma como os fiéis
catélicos agem diante do cruzeiro tende a destoar, ndo de forma significativa mas perceptivel
das praticas prescritivas. As praticas performaticas estdo relacionadas aos aspectos culturais e
sociais, 0s quais dificilmente irdo se cristalizar, pois o contato social e o religioso tende a
moldar novos arranjos que geram que inferem nas préticas individuais que acabam
remodelando as acOes coletivas. Essa caracteristica torna-se mais nitida ao ser comparada com
algumas das prescrices e ponto de vista sacerdotal, podemos perceber a existéncia de uma
dindmica de aproximagdo e, a0 mesmo tempo, de distanciamento das préaticas populares.
Outro fato interessante que “acontecia no cruzeiro” era a “visitacdo”, onde “todo

mundo ia visitar o cruzeiro, subia 0 morro, todo mundo fica amigo, ia I4, sentava, todo mundo

%% Entrevista realizada com Efigénia Aparecida Britto em 02/out/2011.

%7 Entrevista realizada com Rosania Aparecida Medeiros Santos Perini em 30/ago/2011.

%8 OLIVEIRA, Pedro de Assis Ribeiro. Expressdes religiosas populares e liturgia. In: Revista eclesiastica
Brasileira. v 43, n 172, Petrdpolis, 1983. p. 916.

%9 SAHLINS, Marshall. Ilhas de Histéria. Rio de Janeiro: Jorge Zahar & Sao Paulo: EDUSP, 2001. p. 13.
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ficava olhando pra cruz, uns ia rezar terco 14”**°. Por outro lado, os fiéis se mobilizavam para
realizar celebragGes oficiais ao pé do cruzeiro, como a mobilizacdo no Largo do Cruzeiro

realizada por

[...] dona Zilda, [no] dia 31 de maio, ela tinha mania de fazer coroagdo, se
conseguisse 0 padre tinha missa, [como] o padre Euler da comunidade verbo
divino. Ali a gente tampava, sempre teve aquela ajuda. Tadinha, ela pintava de dia

[...] o cruzeiro e ficava gente vigiando que se ndo eles iam e acendiam a vela antes

de celebrar a missa e a coroacdo®™.

As acdes populares no cruzeiro trouxeram de dentro da igreja praticas e ritos que se
fundiram e refundiram com a cultura popular, desembocando em uma série de interpretacdes
populares ligadas as necessidades e a realidade religiosa social. Assim, a devogdo nos
cruzeiros realizada pelos fieis catdlicos ndo se resume a “um aglomerado pitoresco de
crendices e praticas méagico-religiosas, mas, ao contrario, constituia um sistema coerente e
complexo, que se combinavam agentes e trocas de servigos”*'2. Essas trocas eram realizadas
por meio de rezas pessoais e coletivas, feitas em romarias, mediante as promessas e na relagéo
entre os fiéis e a cultura religiosa popular, as quais estéo relacionadas com a “visdo de mundo,
ideologia religiosa, cédigos e trocas familiares e sociais, com elementos mais ou menos
fragmentados da Histdria Sagrada, da doutrina e das regras de préatica devocional da Igreja
Catélica™®. A busca de uma graca, a chuva que ndo precipitava, o0 medo de enchentes, a
protecdo dos relampagos, acender uma vela para as almas, fazer o sinal da cruz, rezar ou a
busca de um lugar para as imagens quebradas ainda s&o 0s servi¢os mais comuns que os fiéis
buscavam ao pé de um cruzeiro.

Como veremos a seguir, algumas praticas populares no cruzeiro ndo para perpassam

por um ambiente de austeridade a momentos festivos.

310 Entrevista realizada com Vania Lcia dos Santos Coelho em 14/out/2011.

*1 Entrevista realizada com Efigénia Aparecida Britto em 02/out/2011.

312 BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os deuses do povo: um estudo sobre a religido popular. Uberlandia: EDUFU,
2007. pp. 52-53.

13 BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os deuses do povo: um estudo sobre a religido popular. Uberlandia: EDUFU,
2007. pp. 54-55.
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2.3- Festas catdlicas no cruzeiro religioso

Ha na zona rural de Juiz de Fora grande apreco a festa da Exaltagdo da Santa Cruz,
celebrada, de acordo com o calendario litdrgico, no dia 14 de setembro®*,

Uma das muitas manifestacdes catélicas realizadas no cruzeiro em Juiz de Fora € a

celebracdo da Festa da Santa Cruz. As festas ocorriam junto aos cruzeiros da cidade, sendo

comum a convocacao da sociedade, atraves dos meios de informacéo da época.

FESTA DA SANTA CRUZ

Realiza-se amanha a tradicional festa da Santa Cruz, no morro de Santo Antonio.

O programma é o seguinte:

Pela manha, uma salva; as 6 1/2 horas da tarde, sera realizado um terco, por um
sacerdote, junto ao cruzeiro erguido no largo do mesmo nome. Em seguida, leildo
de ricas prendas offerecidas por particulares. Havera também barraquinhas,
pescaria, jogo de argolas, tiro ao alvo, fogos, etc.

Durante os festejos tocard uma excellente banda de musica, que executara lindos
trechos musicaes.

Todo o producto desta festa reverterd em beneficio da futura capella de Nossa
Senhora Aparecida.

Na Tapera Alta também sera realizada, depois de amanha a festa de Santa Cruz, de
accordo com o seguinte programma:

Ao romper da aurora, annunciara a garbosa festa uma salva de 21 tiros; as 10 horas,
haverd missa campal, celebrada pelo revmo. vigario do curato da Gldria; as 14
horas, a corporacdo musical Euterpe Juiz de Fora executara vibrantes dobrados de
seu vasto repertdrio; as 15 horas, dar-se-a inicio ao leildio composto de ricas
prendas angariadas pelas juizas senhoritas [...]*"°

As vezes, as festas da Santa Cruz podiam estar deslocadas dos cruzeiros como afirma

Aparecida Noceli Ferrugini em suas memorias da Tapera Alta:

Faz uns quinze anos que o cruzeiro tombou e ndo existe mais [...] antigamente ele
era bonito, ele era todo iluminado [...] L& encima tinha uma capela, pois aqui ndo
tinha igreja nenhuma. Ocorriam festas, ndo la por que o acesso era dificil, entdo era
feita na garganta [conhecida como garganta do Dilermano, inicio da Av. Bardo do
Rio Branco que da acesso a Av. Paracatu — grifo meu], tinham barraquinhas de
pipoca, minha avd fritava pastel, tinha muito leildo, barraquinha de coelhinhos e
tinham mais coisas s6 que ndo me lembro agora arrecadavam pra essa capela. Na
época era pouca gente aqui®'.

314 BASTOS, Wilson de Lima. Folclore no setor Religido em Juiz de Fora. Juiz de Fora: Edigdes Paraibuna,

1973. p. 20.

315 Diario Mercantil, Anno XIX, n 5712 — de sexta-feira, 2 de maio de 1930. Juiz de Fora, Minas Gerais.
%18 Entrevista realizada com Aparecida Noceli Ferrugini em 14/out/2011.
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Segundo Wilson de Lima Bastos, “muitas das manifestacfes que se observam na

Sexta-Feira Santa séo repetidas e mantidas neste dia, em muitos pontos encontrando-se uma

cruz improvisada e enfeites nos tradicionais cruzeiros™"’.

Na outra extremidade da cidade, José Paulo Ribeiro de Oliveira cita a festa realizada

no cruzeiro do antigo bairro da cachoeirinha:

Teve uma vez que teve uma festa aqui que eu te falei, né, vieram, soltaram foguete,
né. Tem até uma mulher aqui em Santa Luzia que chamava Maria Fogueteira. Ela
que fez a festa. Foi muito bonito; né. Eu alembro como se fosse hoje *'.

7

Conforme Mircea Eliade, ¢ “na festa que se reencontra plenamente a dimenséo

sagrada da vida, experimenta-se a santidade da existéncia humana como criagdo divina” **°.

Além da dimensdo sagrada, podemos apreender que, nas festas religiosas no cruzeiro as
formas de manifestagdo coletiva mobilizam a sociedade em prol da socializagéo, fazendo das

» 320

atividades religiosas uma ponte para a “arte e a cultura popular” °=", e concomitantemente

»321 Esse contato

propicia 0 “contato com as diversas manifestagbes religiosas brasileiras
tornou-se mais evidente a partir do segundo quarto do século XX, no qual o espaco religioso
catolico perdia terreno para outras manifestagdes religiosas no pais.

Além disso, o cruzeiro era ponto de reunido para outros tipos de festejos, como o
caso relatado por Efigénia Aparecida Britto quanto ao ensaio da escola de Samba Partido Alto

no Largo do Cruzeiro:

[...] eu ndo sei quantos anos tem, deve ter ai na base de uns 40 anos por ai, 0
Partido Alto que na época voltou a ser bloco; né. Quando eles tava comecando a
escola entdo teve um enredo que chamava “a chegada de D. Pedro a Juiz de Fora”.
Por volta de 1968 [...], ai foi muito lindo, as vezes eles ensaiavam aqui, era samba e
valsa, entdo eles vinham aqui pro cruzeiro pra ensaiar, porque era o lugar mais
pertinho que tinha, né; pra ensaiar com o pessoal*?.

Por conseguinte, as festas religiosas evocam diversas caracteristicas de carater social
com mdasicas, cantos, fogos de artificio, barraquinhas, leildes e outras formas de

entretenimento acompanhadas por uma diversidade de alimentos e de expresséo religiosa. Nos

317 BASTOS, Wilson de Lima. Folclore no setor Religido em Juiz de Fora. Juiz de Fora: Edigdes Paraibuna,
1973. p. 20.

%18 Entrevista realizada com José Paulo Ribeiro de Oliveira em 17/ago/2011.
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eventos religiosos na grande cruz, em sintonia com Mauro Passos, o que “predomina é o
motivo comunitério, a participagdo de todos, o que reforca o espirito comunitario”*?*,

Por um lado, as missas realizadas nos cruzeiros, geralmente, eram organizadas pelos
proprios fiéis. As festas e missas eram realizadas segundo o calendério liturgico catdlico,
dentre os mais importantes esta 0 més de maio dedicado a Maria e 0 més de junho ao Corpus
Christi. Assim, as atividades festivas podiam ocorrer durante alguns meses, como 0 caso
referente a “7 de julho de 1959, licenca concedida aos fiéis vizinhos da fazenda Santa Luisa,
da estacdo do Retiro, para organizar uma festa de encerramento do més de maio com missa
campal ao pé de um cruzeiro e realizar procissdo - Fazenda Floresta™®%* .

As vezes as festas estavam associadas ndo s6 a cruz, mas também ao padroeiro local.
Tal fato pode ser constatado na solicitacdo, para “fazer uma festa em honra a S&o José e

celebrar duas missas ao pé de um cruzeiro”*?

, realizado pelo padre Francisco Vidal & Cdria
Metropolitana de Juiz de Fora no dia 14 de abril de 1953. Outro fato que corrobora com a
amalgama das celebracOes religiosas festivas nos cruzeiros, consta na descri¢do feita por
Mabel Salgado em relagdo ao cruzeiro do Sdo Mateus, que em dias de festa concentravam-se
os fiéis aos quais recebiam a visita da imagem do ap6stolo®?. Nesse processo, percebe-se a
confluéncia de dois elementos, o cruzeiro religioso e a chegada do santo e apdstolo Mateus.
Ao longo da histdria da cidade, era comum festejar e realizar procissdes do padroeiro
ou de um santo de devocdo aos pés de um cruzeiro. Porém, as procissdes dos santos no
cruzeiro diminuiram no meio urbano e se restringindo ao ponto de partida e chegada a capela
ou na igreja local. Tal fato pode ser constado no Livro das Gerais da Curia Metropolitana de
Juiz de Fora, onde as permissdes para a realizacdo de procissdes aos pés dos cruzeiros tornam

se mais escassas a partir da década de 1960.

13-2-1968 — Licenca ao Revemo. Sr. Pe. Boleslau Kuezkowki, s.v.d. para realizar

uma procissdo em honra de S&o Sebastido — Juiz de Fora®’.

17-1-1970 - Licenga ao Revemo. Sr. Pd Luiz Alberto Duque Lima para realizar
festa em honra de S&o Sebastido — Monte Castelo®?.

3 PASSOS, Mauro (Org.). A festa na vida: significados e imagens. Petrépolis: \Vozes, 2002. p. 185.

%4 |ivro das Gerais da Curia Metropolitana de Juiz de Fora, Volume 2, p. 187.

%25 Livro das Gerais da Curia Metropolitana de Juiz de Fora, Volume 2, p. 67.

3% PEREIRA, Mabel Salgado; SILVA, Raquel Barroso, SANTIAGO, Wessila Luzia (Orgs.). 100 anos-1° Cristo
Redentor do Brasil: Traducdo e Reinvencao Catdlica. Juiz de Fora: Editar, 2006. p. 32.

%27 | jvro das Gerais da Cria Metropolitana de Juiz de Fora, Volume 3, p. 158.

%28 |jvro das Gerais da Curia Metropolitana de Juiz de Fora, Volume 3, p. 193.
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O padre David José Reis, cuja experiéncia ultrapassa as fronteiras do estado de

Minas Gerais, relata que

Fui padre no interior por muitos anos, tanto em Minas Gerais quanto na Bahia.
Sempre o povo faz essas celebragdes na cruz. E interessante, voc& nunca vé& nos
programas das festas essas celebracfes, na verdade sdo feitas de maneira popular.
Elas entram no quadro oficial da celebragéo. Mas, por exemplo, se o padre, ainda
que tenha acabado de celebrar a missa ndo participa daquelas celebracdes que eles
fazem:; é, eles levam isso muito a mal**°.

Assim, as festas realizadas ao pé do cruzeiro, dentro do ambiente urbano juizforano,
tornaram-se quase inexistentes; com excegédo da festa da Santa Cruz, onde ocorrem bingos e
almoco. Contudo, ndo foi constatada nenhuma outra festa no cruzeiro em Juiz de Fora nos

altimos anos.

2.4- Divergéncias e didlogos: a visdo de alguns fiéis catolicos mediante as marcas da

religiosidade afro-brasileira no cruzeiro religioso

Consideramos o0 sincretismo, como elemento essencial de todas as formas de
religido, que estd muito presente na religiosidade popular, nas procissdes, nas
comemoragdes dos santos, nas diversas formas de pagamento de promessas, nas
festas populares em geral®*’.

Rememorando a entrevista de Douglas Augusto Mendes Coelho a respeito do clima
seco e a atitude popular, em tempo de estiagem, de jogar 4gua no pé do cruzeiro com o intuito
de invocar a chuva, também é relatado que em tal ocasido, o ato de se colocar um “copo
d’agua para a pessoa que morreu com sede”**!, Também pode ocorrer de “colocarem ao lado
das velas copos d’agua e pdo. Destinam-se aqueles que, em vida ou na hora da morte,
sofreram sede, fome, privacdes em geral”**?,

Tal atitude existente no catolicismo popular na grande cruz nos fornece subsidios
para relaciond-la a heranca de resquicios do pensamento bacongo, conforme visto no capitulo

anterior, de que a cruz significa a “divisdo entre 0 mundo dos vivos e 0 mundo dos mortos um

%9 Entrevista realizada com padre David José Reis em 08/dez/2011.

%0 FERRETTI, Sérgio Figueiredo. Sincretismo e religido na festa do Divino. In: Revista Anthropoldgicas, ano
11, v 18, 2007. p. 112.

31 Entrevista realizada com Douglas Augusto Mendes Coelho, em 14/out/2011.

%2 VVILHENA, Maria Angela. Os Mortos estéio Vivos: Tragos da religiosidade brasileira. In: REVER, S&o Paulo:
n 3, ano 4, 2004. p. 128.
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acima do horizonte, e outro abaixo, tendo a agua como elemento de separagdo entre
ambos™®,

Outra narrativa catélica referente a agua esta no fato de fiéis catdlicos colocarem um
copo de &gua no cruzeiro. Como vimos, nas praticas populares catolica, alguns fiéis acreditam
que “as pessoas que morrem com sede vai |4 para o cruzeiro beber dgua”®**. Assim, tal atitude
confirma que muitos catdlicos acreditam na existéncia de espiritos dos mortos. Para essas
pessoas, 0s mortos andam ou vagam com sede a espreita de alguém para saciar sua secura.
Essa forma de manifestacdo popular pode ser definida como relagdes religiosas que se
apresentam condicionadas, ou seja, apropriando da definicdo de Pierre Sanchis, sdo
“possibilidades humanas, [as quais] a cultura também ‘escolhe’ e carrega de sentido 0s

elementos escolhidos™>%®

. Assim, muitos rituais praticados pelo fiel cat6lico podem se
aproximar ou ser semelhante a alguns rituais da religiosidade afro-brasileira no cruzeiro. A
possibilidade de aproximacéo das praticas pode estar relacionada ao contato cultural ocorrido
por séculos, possibilitando que haja a elaboracdo e uma reelaboracdo continua das praticas
religiosas populares, cuja dindmica se desenrola no &mbito cultural de uma sociedade mestica,
na transmissdo das praticas existentes no universo familiar e no contato com outras
experiéncias religiosas.

Essa forma de sincretismo tem suas origens dentro da estrutura religiosa catélica. A
“dualidade religiosa foi resultado de uma estratégia tipicamente catolica de incorporacdo dos

cultos locais, iniciada pelo papa Gregério, o Grande no ano de 601”3%

, que também pode ser
apreendida diante do culto as almas ao pé do cruzeiro. Assim, as incorporacgdes de elementos
religiosos diferentes fazem parte do repertorio das préticas populares catolicas no Brasil,
estejam essas praticas presentes na folia de reis, nas benzedeiras, nos rezadores, nas festas,
nas romarias, nas novenas e em outras formas de manifestacéo religiosa popular.

Por outro lado, alguns fiéis catolicos veem o cruzeiro como um objeto religioso
acessivel a qualquer pessoa. Tal comprovacdo pode ser observada na seguinte afirmativa:
“uns ia rezar o terco no cruzeiro, outros iam fazer macumba, [enquanto que outras] pessoas

faziam macumba levando oferendas, levando farofa e acendendo velas™®*'.

38 50UZA, Marina de Mello. Santo Antdnio de no-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Dossié As
religiosidades na hist6ria. Revista Tempo. v 6, n 11, jul, 2001. p. 178.

4 Entrevista realizada com Vania Lucia dos Santos Coelho em 14/out/2011.

%5 Cultura Brasileira e Religido... Passado e Atualidade. In: CADERNOS CERU/ Centro de Estudos Rurais e
Urbanos, série 2, v 19, n 2, Sdo Paulo: CERU/USP, dez, 2008. p. 73.

%6 FERNANDES, Rubem César. Os Cavaleiros do Bom Jesus: Uma introducéo as religides populares. S&o
Paulo: Brasiliense, 1982. p. 125.

7 Entrevista realizada com Douglas Augusto Mendes Coelho em 14/out/2011.
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Além disso, existem cato6licos que agem de forma tolerante, pois acreditam que “as
pessoas tém a sua maneira de ver o cruzeiro” ***. Contudo, alguns cat6licos afirmam que no
cruzeiro, suas praticas estdo voltadas para orar pelas almas. Ademais, acreditam no feitico,
pois entendem que “tem gente que faz muita maldade, muita coisa nele” 3. Por certo,
compreendem que as atitudes das pessoas no cruzeiro “vai da cabeca de cada um, no que eles
acreditam” 3%, Aceitam, também, o fato de que é comum a existéncia de outros objetos no
cruzeiro deixados por ndo catélicos. Ao mesmo tempo, demonstram certo temor a esses
objetos, como retratado pela Gisele Aparecida Azevedo, a qual “ndo fica perto, sai de perto

porque tem medo, pois ndo sabe a finalidade dos objetos deixados pelas pessoas de outras

religides™®*.

A evidéncia de tracos da religiosidade afro-brasileira nas grandes cruzes pode ser
constatada mediante a variedade de objetos deixados, dos quais suscitam a curiosidade de
catolicos. Esse fato pode ser observado no trecho da entrevista do entrevistado José Paulo
Ribeiro de Oliveira, morador do bairro Santa Luzia desde a década de 1970, zona sul de Juiz

de Fora:

[...] era mais a umbanda que vinha®*, né. Que eu entendia; né. Vinha, né; acender

vela, fazia os canto deles 14, né. Fazia despacho deles entendeu, até cabrito preto ja
colocaram ali! Até cabrito preto. Isso eu cheguei a ver arrumado, embalado
deixavam 14, entendeu? Haviam muitos santos também, né. Tinha muita imagem,
né; que também nem sei te explicar direito, né. Minha religido é catdlica, né. Entdo
trazia muita imagem, cabrito preto, galinha, né. Galinha preta era direto, né. Que
tinha ali. Bebida, champanha, cachaca entendeu, isso ai era constantemente vocé
podia ir 14 que tinha muita mesmo, né. N&o [faziam] muito barulho néo, de vez em
quando eles faziam cantoria, né. Mas a maioria nao, vinha na calada da noite, que
vinha a noite mesmo, na boquinha da noite ali, né. E faziam os seus despachos I3,
acendiam aquela velaiada 14, né. Trazia comida frango recheado. Tinha vela de
toda cor e vela de todo tamanho também, né. Vela grande, roxa, grossa é todo
tamanho, vermelha, amarela, roxa. JA vi muitas pessoas vindo, né. Mas,
normalmente assim, no decorrer da semana do ano vinha é duas pessoas, quatro
pessoa, sempre um casal ou dois casais®*.

As observagBes ndo cessam por ai, hd uma riqueza de detalhes quanto as pessoas que

eram vistas indo ao cruzeiro:

%38 Entrevista realizada com Gisele Aparecida Azevedo em 30/ago/2011.

%9 Entrevista realizada com Gisele Aparecida Azevedo em 30/ago/2011.

¥0 Entrevista realizada com Gisele Aparecida Azevedo em 30/ago/2011.

1 Entrevista realizada com Gisele Aparecida Azevedo em 30/ago/2011.

2 Referindo-se ao cruzeiro que existia entre a Rua Jodo Teixeira Lopes Filho e a Rua Augusto Bragagnolo no
bairro Santa Luzia.

3 Entrevista realizada com José Paulo Ribeiro de Oliveira em 17 /ago/2011.
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[...] normalmente vinham com roupa diferente. Mesmo quando eles vinham com
roupa comum chegava la colocavam uma roupa diferente, né. A gente ia la de vez
enquado vé, né; Que a gente é curioso, né. Vamo la vé o que eles fizeram e,
chegava la estavam as comidas, frango, né; preto, né; normalmente era preto, muita
imagem, terco, né; varios tipos de terco, né [...]. Nunca vi bagunca nao, né. Eu acho
eles um pouco meio desordeiro porque acho que eles deviam ter mais cuidado com
0 pé do cruzeiro e ndo tinha, né. Botavam aquelas velas 14 e queimando tudo,
portanto ele caiu mais por causa disso. [...] vinha tanta gente aqui procurar esse
cruzeiro, né. Que chegava aqui ah, acabou e voltava pra casa tdo triste, né. Que
tinha gente que gostava mesmo, tinha um pessoal, aqui que eu ndo sei da onde eles
vieram, mais sei que eles vieram de longe, toda a semana eles tinham que vir aqui
nesse cruzeiro, vinham de carro, carro bonito, carro novo, vocé entendeu! Vinha
cheio, trazia muita coisa, bolsas mesmo cheio de tudo quanto ha, imagens, comida,
frango, né. Vieram de longe, depois ela [referindo as pessoas que vieram de longe e
gue vinham toda a semana de carro] custou a desanimar dele, depois que passou a
passar la por cima, ela vinha assim mesmo, né. E ai, depois foi acabou e caiu, né.

Al eles desistiram mesmo e foram embora, né**.

Dessa forma, podemos aferir que a presenga de rituais da religiosidade afro-brasileira
nos cruzeiros estava acompanhada de uma grande quantidade de paramentos e objetos

religiosos, que expressam

[...] experiéncias religiosas em um momento Unico, sem repeticdo possivel, na
economia do espirito. As grandes experiéncias ndo se assemelham somente a sua
ecumenicidade. Algumas hierofanias tém um destino local; ha outras que tém, ou
adquirem valores universais**.

Por conseguinte, o cruzeiro, simbolo presente nas manifestacdes religiosas afro-

brasileiras, torna-se um lugar singular para determinadas experiéncias religiosas, pois,

[...] essas religibes, por exemplo, afro, espiritas, mas ndo kardecistas, esse
espiritismo comum usa o cruzeiro e outros simbolos religiosos, até santos, imagens,
né; e que reconhecem neles uma forca, agora especificamente essas religides usam
o cruzeiro no sentido de extirpar o mal [...]**.

Assim, tornam-se evidentes tanto a curiosidade e a tolerancia religiosa quanto o
medo como marcas presentes no olhar catdlico em relacéo a religiosidade alheia. Além disso,

ainda podemos observar certa averséo aos cultos afro-brasileiros.

[...] de uns tempos pra ca, é que aqui ao pé da cruz, no cruzeiro, ja existem assim,
frequentemente pessoas membros de outras religides, né, véem aqui acendem
velas, né; Hoje o pessoal faz disso aqui a crengca, vamos supor de espiritismo,
despachos, essas coisas também, estd acontecendo atualmente de vir até aqui ao

34 Entrevista realizada com José Paulo Ribeiro de Oliveira em 17/ago/2011.
35 E1 IADE, Mircea. Tratado da histéria das religides. 2 ed, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998. p. 09.
6 Entrevista realizada com padre David José Reis em 08/dez/2011.
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cruzeiro e colocar velas e outros objetos, né; que as vezes te assusta, mas esta
acontecendo®*’

Antdnio Coelho

[...] eu até fico assim olhando as pessoas vem ali pra fazer maldade, botar cachaga,
botar vela. Eu ndo sei o que tem dentro dos miolos. Vocé acha que nos pés da cruz
de Cristo, que ali é representacdo da cruz de Cristo, o Cristo vai querer fazer algum
mal pra alguém [...]**.

Efigénia Aparecida Britto

O fato de as religiosidades afro-brasileiras ainda serem compreendidas como cultos

demoniacos

[...] reside no fato de que as entidades afro-brasileiras — em especial exus e pomba-
giras — bem como os transes, 0s eb0ds, os despachos, 0 uso de charutos e bebidas
alcoolicas e o sacrificio ritual de animais foram ao longo de boa parte da histéria
brasileira identificadas com a magia negra, a feiticaria e com a intervencdo
maléfica de espiritos demoniacos sobre as pessoas™

A historia do desenvolvimento das religides afro-brasileiras

[...] foi marcado pela necessidade de criar estratégias de sobrevivéncia e dialogo
frente as condicbes adversas, por terem sido perseguidas pela Igreja Catélica por
quatro séculos, pelo Estado republicano no século XX**°

Da mesma forma, algumas denominagGes neopentecostais “tém como ponto de
partida uma teologia assentada na idéia de que a causa de grande parte dos males deste mundo
pode ser atribuida a presenca do demdnio, que geralmente é associado aos deuses de outras

denominag@es religiosas” ***,

%7 Entrevista realizada com Antdnio Coelho em 01/maio/2011.

8 Entrevista realizada com Efigénia Aparecida Britto em 02/out/2011.

39 MARIANO, Ricardo. Pentecostais em Acdo: A Demonizacdo dos Cultos Afro Brasileiros. In: SILVA,
Vagner Gongalves. ORO, Pedro (Orgs.). Intolerancia Religiosa: Impactos do Neopentecostalismo no Campo
religioso Afro-brasileiro. Sdo Paulo: EDUSP, 2007.p.140.

%0 SILVA, Vagner Gongalves. Prefacio ou Noticias de uma Guerra Nada Particular: Os Ataques
Neopentecostais as Religides Afro-brasileiras e aos Simbolos da Heranca Africana no Brasil. In:

ORO, Pedro (Orgs.). Intoleréncia Religiosa: Impactos do Neopentecostalismo no Campo religioso Afro-
brasileiro. S&o Paulo: EDUSP, 2007. p. 23.

%1 SILVA, Vagner Gongalves. Preficio ou Noticias de uma Guerra Nada Particular: Os Ataques
Neopentecostais as Religides Afro-brasileiras e aos Simbolos da Heranca Africana no Brasil. In:

ORO, Pedro (Orgs.). Intolerancia Religiosa: Impactos do Neopentecostalismo no Campo religioso Afro-
brasileiro. S&o Paulo: EDUSP, 2007. pp. 10-11.
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Desta forma, o “pantedo afro-brasileiro é especialmente alvo deste ataque, sobretudo
a linha ou categoria de Exu, que foi associada inicialmente ao diabo cristdo” **2. A existéncia
de certa intolerancia religiosa por parte de algumas denominacfes neopentecostais tem suas
origens na “disputa por adeptos de uma mesma origem socioecondmica’**,

De certa forma, mesmo dentro do cristianismo ainda persiste certa intolerancia
religiosa, a qual esté explicita no discurso de Vania Lucia dos Santos Coelho, em referéncia a
atitude de alguns vizinhos. Segundo Véania Lucia, “a turma aqui ndo aceita o cruzeiro por
causa das macumbas™**,

Quando o cruzeiro foi retirado pelo padre local, as pessoas que realizavam as suas
rezas e praticas religiosas no cruzeiro tentaram recolocar outro nas proximidades. Apesar da
resisténcia motivada pelo incbmodo das rezas e oferendas no local por alguns moradores da
antiga Tapera, ainda persiste a acdo dos fiéis quanto a possibilidade da constru¢cdo de um novo
cruzeiro no bairro. Tal fato pode ser constatado no abaixo assinado de diversos fiéis ao padre

local no ano de 1977.

Figura 8: Fotografia relativa ao abaixo assinado da
comunidade do bairro Bandeirantes contra a retirada do
cruzeiro da Tapera Alta, realizada pelos padres crusius

da paroquia local, tirada em 15/10/2011.
Fonte: Aparecida Noceli Ferrugini

%2 SILVA, Vagner Gongalves. Preficio ou Noticias de uma Guerra Nada Particular: Os Ataques
Neopentecostais as Religides Afro-brasileiras e aos Simbolos da Heranca Africana no Brasil. In:

ORO, Pedro (Orgs.). Intolerancia Religiosa: Impactos do Neopentecostalismo no Campo religioso Afro-
brasileiro. S&o Paulo: EDUSP, 2007.p. 11.

%3 SILVA, Vagner Gongalves. Preficio ou Noticias de uma Guerra Nada Particular: Os Ataques
Neopentecostais as Religides Afro-brasileiras e aos Simbolos da Heranca Africana no Brasil. In:

ORO, Pedro (Orgs.). Intoleréncia Religiosa: Impactos do Neopentecostalismo no Campo religioso Afro-
brasileiro. S&o Paulo: EDUSP, 2007. pp. 09-11.

%4 Entrevista realizada com Vania Lcia dos Santos Coelho em 14/0ut/2011.
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Em outros casos, percebe-se que 0s cruzeiros encontram-se no adro da igreja local,

cercado por uma grade dificultando o acesso das pessoas de outras religides.

Figura 9: Fotografia do cruzeiro da Comunidade S&o
Geraldo do bairro Filgueiras, Juiz de Fora, tirada em
20/09/2009
Fonte: Fotografia do autor

Do ponto de vista religioso do padre Anténio Angelo Carneiro de Morais quanto ao

uso do cruzeiro por outras religides, pode ser entendido da seguinte forma:

[...] tudo aquilo que é usado para o bem, lembrando o Cristo ressuscitado ndo €
problema, agora se outras religies véem a usar a cruz para outros rituais que nao
sejam para 0 bem, que ndo seja a lembranca do Cristo é profano, é profanar a cruz
de Jesus, a cruz da ressurreicdo [...] a Igreja ndo pode proibir, nds ndo temos
autoridade para prender ninguém, a Unica coisa € que nOS pregamos O respeito,
pregamos a liberdade de religido [...]**.

Portanto, a presenga de elementos da religiosidade afro-brasileira ndo passa
despercebida pelos catdlicos, cujas acGes perpassam da tolerdncia ao convivio de uma
religiosidade que lhe esta proxima as suas convicgdes e aceita a cruz como objeto sagrado. No

sentido oposto, alguns catolicos percebem como um ato profano ao verem utilizar o simbolo

%5 Entrevista realizada com o padre Antonio Angelo Carneiro de Morais em 15/0ut/2010.
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do catolicismo, ao qual é compreendido, muitas das vezes, como simbolo exclusivo do
cristianismo, tendo como reacdo a intolerdncia mediante daquilo que lhe é completamente
estranho.

Para compreendermos tais afirmativas acima, se faz necessario compreendermos que
foram séculos de escraviddo ocorridos no Brasil aliada a represséo Catdlica, cujo resultado
séo os reflexos desta agdo na sociedade contemporénea brasileira. Essa afirmativa pode ser
apreendida no trecho por Ricardo Mariano: “Herangas do passado escravista e da satanizagdo
catolica contra os cultos afros, suas entidades, crencas e préticas religiosas, tais estigmas e

preconceitos continuam vivos e fortes na mentalidade tupiniquim™3°®,

2.5- O cruzeiro do cemitério: Uma andlise do significado popular catolico

[...] a cera da vela na Terra é a “cera” dos pecados no outro mundo. O fogo da vela

que derrete a cera no mundo terreno é o “fogo do purgatério” no outro mundo.

Acender uma vela na Terra implica acender uma no outro mundo para iluminar os
357

mortos™".

Fazendo parte do calendério litdrgico catdlico, o dia 2 de novembro, conhecido
popularmente como dia dos Finados ou como Celebragdo de todos os fiéis defuntos®®, é o
periodo em que muitos catdlicos se dirigem aos cemitérios para visitar seus parentes ou entes

queridos que faleceram.

Acompanhadas ou até mesmo sozinhas, estas pessoas podem passar o dia inteiro
no cemitério, aproveitando também para participar de uma missa campal, ou
mesmo apenas 0 tempo necessario para arrumar o timulo, colocar flores, acender

velas e rezar®®®.

%6 MARIANO, Ricardo. Pentecostais em Acdo: A Demonizacdo dos Cultos Afro Brasileiros. In: SILVA,
Vagner Gongalves; ORO, Pedro (Orgs.). Intoleréncia Religiosa: Impactos do Neopentecostalismo no Campo
religioso Afro-brasileiro. Sdo Paulo: EDUSP, 2007.p. 140.

%7 REESINK, Misia Lins. Reflexividade Nativa: quando a crenca dialoga com a ddvida no periodo de Finados.
In: Mana. v 16, n 1, 2010. p. 164.

%8 DOMTOTAL. Calendario Litdrgico. Disponivel em: <http://www.domtotal.com/religiao/calendario_
liturgico/>. Acesso em: <27/dez/2011>.

%% REESINK, Misia Lins. Reflexividade Nativa: quando a crenca dialoga com a ddvida no periodo de Finados.
In: Mana. v 16, n 1, 2010. p. 156.
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Figura 10: Fotografia central: foto panorédmica do cemitério do bairro Grama
tirada em 02/11/2011
Figura 11: Fotografia do canto superior direito: Padre Alessandro de Melo
celebrando a missa de Finados tirada em 02/11/2011
Figura 12: Fotografia inferior direito: Base do cruzeiro repleta de velas
brancas, tirada em 02/11/2011
Fonte: Fotografias do autor

Existe uma variedade de atividades desempenhadas pelo fiel catlico nos cemitérios,
sendo que algumas dessas atividades estdo ligadas as pessoas proximas que morreram, como é
0 caso de Vania Lucia dos Santos Coelho: “eu vou até hoje no cemitério e acendo uma vela
para 0 meu pai que morreu, acendo vela para 0s meus antepassados. A gente acostuma até dar
as MAos e rezar, orar junto, a gente acaba que tem mais forga™3®.
No entanto, acender velas no cruzeiro pode ir além das relagdes de parentesco. Esse

fato pode ser comprovado nos argumentos da entrevistada Gisele Aparecida Azevedo:

Eu acendo no timulo das pessoas que eu conhego e, por fim eu passo no cruzeiro e
acendo vela para as pessoas, assim que eu nunca conheci, mas as vezes ninguém
lembrou delas desde que elas morreram, deixaram de lado, vou la orar, rezar pedir
paz para que elas descansem. [...] 0 que eu aprendi é que a gente reza pelas almas
que ninguém lembra, as almas dos esquecidos™".

Em outra entrevista, Rosania Aparecida Medeiros dos Santos Perini afirma que:

%0 Entrevista realizada com Vania Lucia dos Santos Coelho em 14/out/2011.
%1 Entrevista realizada com Gisele Aparecida Azevedo em 30/ago/2011.
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[...] ia muito quando o meu filho mais velho morreu, eu ia ao cemitério quase todo
o0 Santo dia, ai depois eu me afastei. Eu vou ao enterro de pessoas mais chegadas,

o tamulo de meus pais, em enterro de pessoas mais chegadas **%.

Questionada se acendia vela em outros cruzeiros, sua resposta foi enféatica: “velas

apenas nos cruzeiros dos cemitérios™®.

As relagBes dos catdlicos com o cruzeiro, as vezes, sdo mais intensas, como descrito

abaixo por Douglas Augusto Mendes Coelho:

[...] a gente [...] acendia I& debaixo do cruzeiro [...] a cruz é sinal de salvacéo, entdo
0 morto, a pessoa que faleceu recebia a luz, a luz de Cristo, que a cruz significa a
luz, que Cristo ressuscitou da cruz. Entdo ali a gente acendia aquela vela
acreditando que a pessoa aonde que esteja recebia luz. Até hoje a gente vai no
cemitério [...] a gente acende no cruzeiro. A gente rezava um Credo, um Pai Nosso,
uma Ave Maria. A gente chegava la pra limpar o cruzeiro®®.

' Figura 13: Fotografia do cruzeiro do Cemitério
Municipal tirada durante o Finados, em 02/11/2011. Na
base podem ser observadas diversas velas, copos com

agua e flores colocadas pelas pessoas.
Fonte: Fotografia do autor

%2 Entrevista realizada com Rosania Aparecida Medeiros Santos Perini em 30/ago/2011.
%3 Entrevista realizada com Rosania Aparecida Medeiros Santos Perini em 30/ago/2011.
%4 Entrevista realizada com Douglas Augusto Mendes Coelho em 14/out/2011.
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Segundo o ponto de vista de alguns padres entrevistados, a cruz do cemitério pode ter

uma variavel de significados:

A cruz no cemitério é um sentido cristdo, para mostrar que a morte ndo é uma
realidade estranha a Deus e a Jesus Cristo, ali € um sinal de redencéo,[...] esse é o
sinal de que a morte ndo tem a Gltima palavra, porque a cruz por um lado era sinal
de martirio, por outro lado é um sinal de redencdo. Se da cruz veio a morte, da cruz

veio a vida®®.

Padre David José Reis

[...] mas ela pode ter um monte de outros significados 14 no cemitério. Ta 14 uma
cruz, no comego do cemitério as pessoas gostam de acender velas, ndo é biblico,
mas é piedade popular. As pessoas acendem velas para que seus mortos descansem
em paz, estejam bem e sejam felizes [...]*%.

Padre Anténio Angelo Carneiro de Morais

No dia de finados foi constatado que os fiéis ndo se restringem aos cruzeiros dos
cemitérios, como comprovado nos casos dos cruzeiros do bairro Granbery, do bairro Cruzeiro

do Sul e da Praga do Largo do Cruzeiro:

Figura 14: Fotografia do cruzeiro do bairro
Granbery, cuja base esta repleta de velas
brancas acesas, tirada durante o Finado, em

02/11/2011
Fonte: Fotografia do autor

% Entrevista realizada com o padre David José dos Reis em 08/dez/2011.
%6 Entrevista realizada com o padre Anténio Angelo Carneiro de Morais em 15/out/2010.
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Figura 15: Fotografia do cruzeiro do
bairro Cruzeiro do Sul, cuja base
apresenta velas e um copo de agua sobre o
nome de pessoas. Foto tirada no dia de
Finados, em 02/11/2011
Figura 16: Fotografia superior direito:
foto panorémica do cruzeiro do bairro
Cruzeiro do Sul tirada em 02/11/2011
Fonte: Fotografias do autor

N
Figura 17: Fotografia central: Base do cruzeiro da Praga do
Largo do cruzeiro tirada no dia de Finados em 02/11/2011
Fonte: Fotografias do autor
Figura 18: Fotografia panoramica do cruzeiro da Praca do Largo
do cruzeiro tirada em 02/10/2011

Assim, podemos perceber que o

[...] meio religioso brasileiro, sobretudo popular, mas ndo exclusivamente, vive
num certo clima espiritualista que parece compartilnado por vérias mentalidades
no Brasil. Conforme essa representacdo, o ser humano esta envolvido por um
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universo povoado de forcas, de espiritos, de influéncias pessoais que mantém
relagdes com os homens™’.

Por meio desse canal aberto através de oragfes, no ato de acenderem velas aos
mortos, por alguma intencdo ou nos festejos junto aos cruzeiros, esta presente “o sagrado que
transcende este mundo, que aqui se manifesta, santificando-o e tornando-o real”*®. Assim, a

religiosidade popular catolica constituida no Brasil, se fez permeada de

[...] um “saber popular” que é transmitido®®® [..] por um vasto conjunto de

sacerdotes que ndo passaram pelos seminarios, nem pelos livros de sistematizagdo
doutrinaria. Dirigentes de folias, benzedeiras, rezadores, evangelistas, didconos,
[...] e tantos outros formam-se nos proprios lugares de culto aprendendo gestos e as
historias de algum mestre local. S80 muitas vezes autdbnomos diante das
autoridades eclesisticas e sofrem ndo raro perseguictes®’’.

Portanto, as praticas populares catélicas nos cruzeiros, na cidade de Juiz de Fora,
com o decorrer das décadas se mantiveram aliadas as transformagdes. Como visto, a “religido
praticada” apresenta suas proprias definicbes, que permeia desde a acdo individual a acdo
coletiva nos rituais da agua, dos santos quebrados, nas rezas, nos ter¢os, nas missas, nas
festas, no sinal da cruz que se benzem, nas velas que sdo acessas nos cruzeiros existentes nas
ruas e nos cemitérios para iluminar as almas dos mortos, nas peregrinagdes e nas romarias
ainda sobrevivem na memoria e nas acgdes populares na cidade. Assim, a historia da
crucificacdo de Jesus Cristo, as missas, 0s cultos e a cruz, simbolo de redencdo cristd, sempre
estiveram presentes no universo religioso popular, pois se caracterizam como “religido
prescrita” em suas representagdes. Assim, ndo cabe aqui uma oposicdo entre a “religido
prescrita” e a “religido praticada”, mas como “as diretrizes foram inversamente apreendidas,

manipuladas, compreendidas™"*

e ressignificadas. Contudo, na divisdo do espago religioso
com as religides afro-brasileiras, ainda persiste certa intolerancia, muitas das vezes, por ndo
compreenderem o universo religioso alheio.

Enfim, concluiremos este capitulo ampliando o quadro do primeiro capitulo onde
foram sistematizados diversos cruzeiros que ainda existem e outros que deixaram de existir

com o tempo.

%7 SANCHIS, Pierre. As Religides dos Brasileiros. In: Revista Horizonte, Belo Horizonte, v.1, n 2, 1997. p. 33
%8 ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. S&o Paulo: Martins Fontes, 1992. p. 164.

%9 FERNANDES, Rubem César. Romarias da Paix&o. Rio de Janeiro: Rocco, 1994. p. 220.

%0 FERNANDES, Rubem César. Os Cavaleiros do Bom Jesus: Uma introducéo as religides populares. S&o
Paulo: Brasiliense, 1982. p. 138.

%1 CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural. 2002 apud ARRUDA, ARRUDA, Danielle Aparecida. Relacdes
Entre religiosidades catélicas em Juiz de Fora a partir da Reforma Ultramontana, 1890-1958. 2011. 175 f.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) - Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2011. p. 08.
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ANO LOCAL CARACTERISTICA

1816 Morro dos Medeiros — Saint-Hilaire Popular - inexistente

1816 Fazenda do “Juiz de Fora” — Saint-Hilaire Popular - inexistente

1847 Em frente a futura Igreja Matriz de Juiz de Fora — construida | Popular ~ (encoberta  de
pelos monges capuchinhos Eugénio de Génova e Francisco | pixe) - inexistente
de Néapoles

1868 Festa de Santo Antdnio em Juiz de Fora — Richard Burton Popular  (encoberta de

pixe) - inexistente

Final do século XIX

Cruzeiro do bairro Sdo Mateus — Livro de Tombo da
Pardquia

Popular - inexistente

1890 Colégio cristo Redentor Romanizado - inexistente

1900 Morro do Cristo Popular - inexistente

1905 Monumento em forma de cruzeiro de Dom Lasagna Monumento - existente

1928 Largo do Riachuelo Popular - existente

1938 Estrada Unido Industria Romanizado - inexistente

1940 Dias Tavares Popular - existente

1940 Bairro Bonfim Popular e inexistente
Entre 1946 e 1947 | Chapéu D’uvas Popular - existente

1941 Regido de Benfica Indefinida e inexistente

1943 Tapera Alta. [bairro Bandeirantes] Popular e inexistente

1950 Bairro Granbery Indefinida e inexistente

1950 Cemitério nossa Senhora das Dores em Grama Popular - existente

1951 Vila Ideal Indefinida e inexistente

1953 Paula Lima Indefinida e inexistente

1955 Bairro Grama (cemitério) Popular - existente

1955 Bairro Graminha Sem descri¢do nos relatos

- existente
1958 Mugungé (Grama) — Provavel cruzeiro do Hospital Jodo | Romanizado e inexistente
Penido

1962 Humaita-Torredes Popular - existente
Anterior a 1970 Bairro Santa Luzia Popular e inexistente
Entre as décadas de | Bairro Francisco Bernardino Popular - existente
1975-1980

2005 Bairro Granbery Popular - existente

2011 Bairro Santa Rita Popular - existente

Data imprecisa

Bairro Filgueiras

Popular - existente

Data imprecisa

Bairro Grama em frente ao Hospital Dr. Jodo Penido

Popular - existente

Data imprecisa

Cemitério Municipal

Popular - existente

Data imprecisa

Cemitério Barreira do Triunfo

Popular - existente
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CAPITULO 3
REPRESENTACOES, SINCRETISMOS, RITOS E FESTAS
UMBANDISTAS NO CRUZEIRO RELIGIOSO EM JUIZ DE FORA.

O objetivo deste capitulo consiste, através do processo historico da religiosidade
afro-brasileira, desde o surgimento a consolidagdo da Umbanda, na descricdo de algumas
préticas religiosas, de significados e de a¢fes de membros umbandistas no cruzeiro religioso.
Ao mesmo tempo, investigaremos se algumas das praticas umbandistas se assemelham ou se
aproximam das praticas cat6licas em alguns cruzeiros na cidade de Juiz de Fora. Por
conseguinte, ndo ha a pretenséo de aprofundar na anélise dos objetos e dos rituais depositados
no cruzeiro, cuja andlise desses elementos seria por si s6 uma tese de doutorado ou
desencadearia em um trabalho de grandes proporcoes.

As fotos que veremos neste capitulo foram tiradas de marco a novembro de 2011.
Foram registradas, na sua maioria, aos sadbados. Esta preferéncia se deve ao fato da maior
incidéncia de atividades nos cruzeiros serem realizadas de sexta-feira, proximo a meia noite, e
na madrugada dos sébados. O objetivo foi tentar registrar a diversidade dos objetos e rituais
encontrados sem a pretensdo de analisa-los profundamente, ja que por sua vez, 0s registros
excedem ao nimero de quatrocentas fotografias, a existéncia de discrepancias na analise entre
0s entrevistados e o estudo do envolvimento de diversas religides que praticam algum tipo de
ritual no cruzeiro.

Assim, nos cercaremos na riqueza dos detalhes fotogréficos e nas entrevistas de
diversos membros da Umbanda e de uma entrevistada do Candomblé, de forma a ter uma
visdo distinta, porém de dentro da religiosidade afro-brasileira, objetivando compreender
ligagdo com o cruzeiro religioso, as reagdes de alguns membros da Umbanda quanto a

possiveis intoleréncias, diferengas e a¢des no cruzeiro religioso em Juiz de Fora.
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3.1- Um breve historico sobre a escravidao e da religiosidade afro-brasileira

[...] por muito tempo, portugueses e congoleses passariam a traduzir nogGes alheias
para a sua prépria cultura a partir de analogias que permitiam supor estarem
tratando das mesmas coisas quanto na verdade sistemas culturais distintos
permaneciam fundamentalmente inalterados.[...] 0 mais importante rei da historia
do Congo, Afonso | [...] amplia e consolida as fronteiras da cristandade. As bases
do catolicismo congolés fincaram raizes profundas no seu reinado, que se
prolongou até quase meados do século XVI. Catolicismo que ndo obstante, foi
incapaz de remover por completo as tradi¢des religiosas locais, do que resultou um

complexo religioso original, hibrido, a um sé tempo catélico e banto 2.

Como visto no primeiro capitulo, a cruz encontrava-se presente na cultura bacongo,
antes mesmo da chegada dos primeiros europeus a Africa®®. A cruz na cultura africana
bacongo “remete a ideia de vida, um ciclo continuo, semelhante ao movimento de rotacdo

11374

efetuado pelo sol, como possibilidade de conex&o entre os dois mundos”®™*, o mundo dos

vivos e 0 mundo dos espiritos.
O complexo universo religioso que se formou no Brasil, conhecido com cultos afro-

brasileiros, teve suas origens no trafico negreiro. Porém,

[...] mesmo antes da chegada dos portugueses no continente africano, havia um
comércio de escravos sélido e espraiado, responsavel pela manutencdo de posicdes
de mando e prestigio fundamental ao processo de centralizacdo dos reinos como
Congo e Ndongo. [...] A escraviddo ¢ uma forma de exploragdo do trabalho
efetuado por diversas sociedades em diferentes momentos da histéria da
humanidade [...]. Os primeiros africanos aprisionados pelos portugueses [...] eram
utilizados principalmente nos servicos domésticos e em menor escala nos

trabalhos agricolas®’®.

Porém, o salto fundamental para a introducdo, em larga escala, da m&o-de-obra
escrava negra no Brasil, ocorre com o desenvolvimento da atividade agucareira, través da qual
as tradicbes europeia, africana e americana se encontraram, resultando em madltiplas

transformacdes no d&mbito religioso, cultural e econdmico.

2 \VAINFAS, Ronaldo; SOUZA, Marina de Mello. Catolizacdo e Poder no Tempo do Trafico: O Reino do
Congo da Conversdo Coroada ao Movimento Antoniano, séculos XV-XVIII. In: Revista Tempo, dez, 1998. pp.
95-118.

318 50UZA, Marina de Mello. Santo Antdnio de no-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Dossié As
religiosidades na histéria. Revista Tempo. v 6, n 11, jul, 2001. p. 178.

374 SOUZA, Marina de Mello. Santo Antonio de no-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Dossié As
religiosidades na histéria. Revista Tempo. v 6, n 11, jul, 2001. p. 178.

35 SOUZA, Marina de Mello. Reis Negros no Brasil Escravista: Historia da festa de coroacdo de Rei Congo.
Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002. pp. 114-116.
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Com a chegada dos portugueses na Africa, ocorreu a “assimilagio do rei portugués a
divindade suprema banta”®. Tal analogia permitiu aos portugueses pouco a pouco iniciar um
processo de conversdo partindo da nobreza africana local, que supunha “tratar de mesmas

coisas, mas na verdade, eram sistemas culturais distintos™’’. De outra forma, facilitou o

11378

“sincretismo™"® religioso e os interesses portugueses na Africa.

O processo religioso que se instaurou na Africa centro-ocidental partiu do contato

das tradigOes religiosas locais com o cristianismo popular portugués, este, originado do

sincretismo “enraizado numa uma identidade local (...) “diacronico’ e ‘cumulativo’" que,

chegando ao continente africano encontrou condigdes de penetrar na cultura religiosa local.

O contato cultural e religioso ocorreu mediante um processo de méo dupla, de uma

380 constituindo uma

7 381

“catolizagdo da religiosidade banto e africanizagdo do catolicismo
religiosidade distinta, marcada pelas “tradi¢des religiosas africanas com o cristianismo
formando “um padréo que foi exportado para todos os lugares™*¢?,

Assim, no interior do territorio africano eram comuns e “numerosos os altares
secretos dos quais também se encontravam simbolos catélicos entre os paramentos religiosos
desses altares” *®. Por outro lado, “muitos soberanos incorporavam simbolos religiosos
catélicos em seus paramentos politicos, embora ndo fossem convertidos entendiam que a cruz
era um poderoso mediador de paz”*®*.

Segundo John Thorton, a evangelizagdo africana foi marcada pela agdo missionaria,

na tentativa de substituir os santuérios dedicados aos kilundu (culto aos antepassados e as

36 \/AINFAS, Ronaldo; SOUZA, Marina de Mello. Catolizacdo e Poder no Tempo do Tréfico: O Reino do
Congo da Conversao Coroada ao Movimento Antoniano, séculos XV-XVIII. In: Revista Tempo, dez, 1998. p.5.
377 \/AINFAS, Ronaldo; SOUZA, Marina de Mello. Catolizacdo e Poder no Tempo do Tréfico: O Reino do
Congo da Conversao Coroada ao Movimento Antoniano, séculos XV-XVIII. In: Revista Tempo, dez, 1998. p.5.
%78 O sincretismo abordado é no sentido “formador de um novo ‘habitu’ que se articula com outros ‘habitus’ com
0 objetivo de utilizar as relagdes apreendidas no mundo do outro para ressemantizar seu proprio universo”.
SANCHIS, Pierre. Cultura Brasileira e Religido... Passado e Atualidade. In: CADERNOS CERU/ Centro de
Estudos Rurais e Urbanos, série 2, v 19, n 2, Sdo Paulo: CERU/USP, Dez, 2008. p. 74.

39 SANCHIS, Pierre. As Tramas Sincréticas da histéria. In: Revista brasileira de Ciéncias sociais. Sdo Paulo:
Anpocs, n 28, 1995. pp. 05-06.

%0 \/AINFAS, Ronaldo; SOUZA, Marina de Mello. Catolizacdo e Poder no Tempo do Tréfico: O Reino do
Congo da Conversao Coroada ao Movimento Antoniano, séculos XV-XVIII. In: Revista Tempo, dez, 1998. p.17.
%1 HEYWOOD, Linda. De Portugués a Africano: A Origem Centro Africana das culturas Atlanticas crioulas no
Século XVIILI. In: . (Org.). Diaspora Negra no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 94.

%2 HEYWOOD, Linda. De Portugués a Africano: A Origem Centro Africana das culturas Atlanticas crioulas no
Século XVIILI. In: . (Org.). Diaspora Negra no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 94.

%3 HEYWOOD, Linda. De Portugués a Africano: A Origem Centro Africana das culturas Atlanticas crioulas no
Século XVIII. In; . (Org.). Diaspora Negra no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 120-121.

%4 HEYWOOD, Linda. De Portugués a Africano: A Origem Centro Africana das culturas Atlanticas crioulas no
Século XVIII. In; . (Org.). Diaspora Negra no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 120.



91

divindades) pelas cruzes. Era “comum que as pessoas corressem em dire¢do as cruzes rurais
para ouvir a missa ou recitar um tergo”®,

Observadores holandeses em visita a0 Congo puderam notar a forte presenca crista
na regido, dentre eles, Ferdinand van Capelle viu com atenc¢do que “todo o pais esté cheio de
cruzes de madeira que eles saudavam muito devotamente e perante as quais se
ajoelhavam”®®.

No ambito econdmico, a atividade agucareira e 0 sistema escravista possibilitaram a

utilizacdo da méo de obra escrava africana no Brasil. Tal fato tornou-se possivel com a vinda
de milhares de escravos africanos para a América Portuguesa. Porém, aqueles que chegaram,
“ndo se tratava de um povo, mas de uma multiplicidade de etnias, nacdes, linguas,
culturas™®’.
O liame da pluralidade cultural africana com a portuguesa na Ameérica do Sul tem
sua génese no catolicismo praticado no Brasil. Enquanto, “em Portugal os fiéis permaneciam
horas reunidos nas igrejas, capelas, onde ficavam rezando e cantando™3. No Brasil Colonial,
o catolicismo praticado prevaleceu, por muito tempo, devido as distancias e as parcas cidades
e vilas, “o culto domestico, onde a falta de clérigos, restricbes as festas e celebracdes
religiosas abria maior espaco para desvios e ortodoxias™®. Pois, na colénia portuguesa
americana, a coroa portuguesa permitia a existéncia de “catolicos praticantes auténticos,
superficiais e pseudocatélicos” *®.

Os desvios e ortodoxias se revelavam em toda a col6nia, onde eram “frequentes as
dentincias contra homens e mulheres que recorriam aos feiticeiros e feiticeiras [...] em toda
rua, povoado, bairro rural ou freguesia, & estavam rezadeiras, benzedeiras e adivinhos™®?,

revelando a presenca da religiosidade de matriz africana na coldnia americana portuguesa.

%5 THORNTON, John Kelly. Religido e Vida Cerimonial o Congo e Areas Umbundo, de 1500 a 1700. In:
HEYWOOD, Linda (Org.). Diaspora Negra no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2008. pp. 94-98.

$CAPELLE, Ferdinand van. “Bréve description des lieux principaux situés em Angola...” 1642 apud
HORNTON, John Kelly. Religido e Vida Cerimonial o Congo e Areas Umbundo, de 1500 a 1700. In:
HEYWOOD, Linda (Org.). Diaspora Negra no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 94.

%7 PRANDI, Reginaldo. De africano a afro-brasileiro: etnia, identidade e religido. In: PEREIRA, Edimilson de
Almeida; DAIBERT JUNIOR, Robert (Orgs.). Depois, o Atlantico: modos de pensar, crer e narrar na diéspora
africana. v. 1, Juiz de Fora: Editora UFJF, 2010. p. 19.

%8 MOTT, Luiz. Cotidiano e Vivéncia Religiosa: Entre a Capela e o Calundu. In: SOUZA, Laura de Mello
(Org.). Histéria da Vida Privada no Brasil. v 1. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. pp. 160-161.

%9 MOTT, Luiz. Cotidiano e Vivéncia Religiosa: Entre a Capela e o Calundu. In: SOUZA, Laura de Mello
(Org.). Histéria da Vida Privada no Brasil. v 1. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. p. 163.

30 MOTT, Luiz. Cotidiano e Vivéncia Religiosa: Entre a Capela e 0 Calundu. In: SOUZA, Laura de Mello
(Org.). Histdria da Vida Privada no Brasil. v 1. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. p. 175.

%1 MOTT, Luiz. Cotidiano e Vivéncia Religiosa: Entre a Capela e o Calundu. In: SOUZA, Laura de Mello
(Org.). Histéria da Vida Privada no Brasil. v 1. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. pp. 192-194.



92

Em suas pesquisas, Luiz Mott verificou que “grande era a soltura dos praticantes do

2392

calundu nas Minas Gerais”*”“ em pleno século XVIII.

Alguns adeptos dos rituais africanos optavam por instalar seus locais de culto
distantes da povoagdo, ndo apenas para estarem mais proximos aos cursos d’agua e
de florestas mais densas, habitat propicio para o contato com os deuses d’Africa,

mas também para gozar de privacidade e escapar dos olhares dos donos do
poder®®,

,1394

Assim, os “primeiros calundus ficaram confinados aos espacos das fazendas
sendo importantes na preservacao cultural e religiosa afro-lusitana. O uso de uma “politica

ambigua de catequese dos negros, ora tentava disciplinar a vida religiosa destes grupos, ora

7 395

fazia vistas grossas as suas dangas, canticos e rezas , has fazendas frente a necessidade

comercial e a manutencdo dos recursos financeiros investidos em méo de obra. Com isso, a

[...] aristocracia e o governo admitiam os batuques, era porque, além de considera-
los folclore, havia uma justificativa politica por tras da tolerancia. [...] Contudo,
[...] 0 aspecto magico da religiosidade africana foi duramente combatido®®.

Apesar dos primeiros relatos da existéncia dos calundus remontarem ao século

XVIIPY foi somente a partir do século XVIII que os primeiros registros de calundus

398

alcangaram as &reas urbanas, tais como os casos de Luzia Pinta™® e do casal Ivo Lopes e

Maria Cardoso®*°. Segundo Laura de Mello e Souza, ambos 0s casos se aproximam do que
hoje seria a Umbanda“®.
O que compete nessas breves notas, porém, ndo é citar todos os calundeiros, pois

essa tarefa seria impossivel e, aqueles dos quais se tem alguma documentacéo, possivelmente

32 MOTT, Luiz. Cotidiano e Vivéncia Religiosa: Entre a Capela e o Calundu. In: SOUZA, Laura de Mello
(Org.). Histéria da Vida Privada no Brasil. v 1. S3o Paulo: Companhia das Letras, 1999. p. 195.

%8 MOTT, Luiz. Cotidiano e Vivéncia Religiosa: Entre a Capela e o Calundu. In: SOUZA, Laura de Mello
(Org.). Histéria da Vida Privada no Brasil. v 1. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. p. 206.

%4 SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devocéo brasileira. Sio Paulo: Selo Negro,
2005. p. 46.

3% SILVA, Vagner Goncalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devocéo brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro,
2005. p. 34.

%% SILVA, Vagner Goncalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devocéo brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro,
2005. pp. 34-35.

%7 SOUZA, Laura de Mello. Revisitando o Calundu- Ensaio de uma pesquisa mais ampla. In: Revista USP. S&o
Paulo, 2002. p. 19.

%8 SOUZA, Laura de Mello. Revisitando o Calundu- Ensaio de uma pesquisa mais ampla. In: Revista USP. S&o
Paulo, 2002. p. 09.

¥ SOUZA, Laura de Mello. Revisitando o Calundu- Ensaio de uma pesquisa mais ampla. In: Revista USP. S&o
Paulo, 2002. p. 15.

40 5OUZA, Laura de Mello. Revisitando o Calundu- Ensaio de uma pesquisa mais ampla. In: Revista USP. Séo
Paulo, 2002. p. 18.
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j& foram estudados e citados em outros trabalhos. O nosso objetivo € tentar situar o calundu

ndo como um “proto-candomblé” ***, mas situa-lo como “um agregando de préticas, ritos e

s 402 1 403

rituais , Cuja existéncia antecede “o candomblé ha cerca de um século e meio , € 0S
elementos se aproximam do povo de origem banta, permitindo-nos relacionar seus elementos
a religiosidade afro-brasileira e a Umbanda no Brasil.

Outros vestigios da influéncia dos calundus na constituicdo da Umbanda e do
Candomblé podem ser percebidos no processo inquisitorial de Rosa Egipciaca, ocorrido na
cidade do Rio de Janeiro no século XVII. Segundo Luiz Mott: “[...] a cerimdnia nos faz
lembrar [...] de gira num terreiro de umbanda ou candomblé [...] com uma heterodoxia [...]
diante [...] de um nitido sincretismo afro-cat6lico™%.

No século XIX, outro exemplo de préticas de feitigaria nos aproxima dos cultos afro-
brasileiros dos dias atuais. A historia de Juca Rosa, ocorrida ano de 1860, na cidade do Rio de
Janeiro, também conhecido como Pai Quibombo, apresentava varias “semelhangas como
praticas religiosas de determinadas regides da Africa, elementos do catolicismo popular
europeu, o candomblé e a umbanda” *** de hoje. A influéncia religiosa das crencas centro-
africana proveniente do reino do Congo com elementos do catolicismo encontram-se em seu
repertério, que vao desde a utilizacdo de bebidas, altares, velas, azeite, imagens de santos,
figas, pedras, migangas, a utilizacdo da pemba para marcar o ponto. Além disso, ele dava
consultas, receitava banhos de ervas, fazia sacrificios de animais e entrava em transe envolto
de dancas, tambores, cantos e palmas “°°.

Ainda dentro do século XI1X, no primeiro capitulo pudemos observar a presenga de
feiticeiros e adivinhos na area rural de Juiz de Fora. Tal fato foi registrado na sentenga do Juiz
de Paz Joaquim Mendes Ferreira, o qual ordena o castigo aos escravos Luis Antonio da S?,
seu filho Manuel Luiz de S* e o Sr. Calisto Mendes Ferreira pertencentes a fazenda dos

Coqueiros.

“L SOUZA, Laura de Mello. Revisitando o Calundu- Ensaio de uma pesquisa mais ampla. In: Revista USP. S&o
Paulo, 2002. p. 20.

42 SOUZA, Laura de Mello. Revisitando o Calundu- Ensaio de uma pesquisa mais ampla. In: Revista USP. Séo
Paulo, 2002. p. 20.

48 SOUZA, Laura de Mello. Revisitando o Calundu- Ensaio de uma pesquisa mais ampla. In: Revista USP. Séo
Paulo, 2002. p. 20.

4% MOTT, Luiz. Rosa Egipciaca: Uma Santa Africana no Brasil Colonial. In: Cadernos IHU Idéias. ano 3, n 38,
2005. p. 11.

45 SAMPAIO, Dilaine Soares. De Fora do Terreiro: O Discurso Catélico e Kardecista sobre a Umbanda entre
1940-1965. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncia da Religido). 2007. 217 f. Universidade Federal de Juiz de Fora,
Juiz de Fora, 2007. p. 165.

46 SAMPAIO, Dilaine Soares. De Fora do Terreiro: O Discurso Catélico e Kardecista sobre a Umbanda entre
1940-1965. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncia da Religido). 2007. 217 f. Universidade Federal de Juiz de Fora,
Juiz de Fora, 2007. pp. 157-169.
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A constituicdo da umbanda fascina diversos estudiosos. A sua génese encontra-se
envolta de incertezas, pois muitos estudiosos acreditam que ela tenha surgido da ciséo de
membros do Kardecismo, na década de 1920, liderados por Zélio de Morais, no Rio de
Janeiro, enquanto outros entendem que a Umbanda seja proveniente dos calundus no inicio do
século XV,

Também foi observada, em Juiz de Fora, nos primeiros anos do século XX, a
presenca de manifestacdes afro-brasileira conhecidas nesse periodo como “Cangeré”, cujos
aspectos rituais se aproximavam da umbanda.

Retornando ao Rio de Janeiro, o processo de urbanizagdo em que a cidade estava
envolvida acentuou-se no inicio do século XX. A capital do Brasil, o Rio de Janeiro, desde o
século XVIII, atraia todo tipo de pessoas provenientes de diversos estados, provincias e
regides, resultando em um ambiente cultural e religioso fértil para o desenvolvimento e a
transformacdo das religides afro-brasileiras.

Por outro lado, a Igreja Catdlica adotou posturas distintas no decorrer do processo
historico da colonizagdo e da sociedade brasileira. Com cinco posi¢es bem distintas diante

das religides afro-brasileiras, a principio colocou-se

[...] a favor da catequizacdo, posteriormente ao combate aos costumes africanos,
em seguida combateu as manifestacBes religiosas afro-brasileiras com o processo
de romanizacdo, partindo posteriormente para a tentativa de dialogo pés-concilio

do vaticano Il e chegando a uma diversificacio atual de posicdes*®.

No ambito politico-religioso, o Brasil Colonial foi marcadamente catdlico; apesar de

ter existido relativa tolerdncia as manifestacdes africanas (visto como folclore ou simples

forma de manutencéo da ordem ao fazerem vista grossa aos batuques*®),

[...] o Estado regulou com mao de ferro o campo religioso [...]; reprimiu as crencas
e préaticas religiosas de indios e escravos negros e impediu a entrada das religides
concorrentes, sobretudo a protestante, e seu livre exercicio no pais‘”o.

“7 RHODE, Bruno Faria. Umbanda, uma religido que n&o nasceu: Breves Consideracdes Sobre a Tendéncia
Dominante na Interpretacdo do Universo Umbandista. In: Revista de Estudos da Religido. mar, 2009. pp. 83-89.
“%% BERKENBROCK, Volney José. A Experiéncia dos Orixas. Petrépolis: Vozes, 2007. p. 168.

“% SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devogdo brasileira. S&o Paulo: Selo Negro,
2005. pp. 34-35.

4“0 MARIANO, Ricardo. Analise socioldgica do crescimento pentecostal no Brasil. 2001 apud ORO, Ari Pedro;
BEM, Daniel Francisco. A discriminacéo contra as religides afro brasileiras: ontem e hoje. Revista Ciéncias &
letras. n. 44, jul/dez, Porto Alegre: Faculdade Porto-Alegrense de Educacdo, Ciéncias e Letras, 2008. p. 302.
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Dessa forma, a religiosidade afro-brasileira foi marcada pela repressdo nos séculos
XVII, com a excomunhdo, e XVIII, com processos inquisitoriais. J& no século XIX, as
“macumbas do Rio de Janeiro se aproximavam muito das préaticas da cabula [...] recebeu forte
influéncia das praticas banta™*!.
Durante o periodo imperial os cultos afro-brasileiros ainda sofriam restricdes, apesar

da conquista do direito de se manifestar. A

[...] Constituicdo de 1824 fez algum avanco na direcdo da liberdade religiosa dos
cultos ndo-catolicos ao preconizar que ninguém poderia ser perseguido por motivos
religiosos desde que respeitasse a religido do Estado e ndo ofendesse a moral
publica*'.

No entanto, as perseguicOes aos cultos afro-brasileiros continuavam e os praticantes
também continuavam a ser tratados como perigosos a sociedade e como caso de policia, com
a priséo de diversos feiticeiros e praticantes dos cultos afro-brasileiros, como ocorrido no caso
de Juca Rosa*** e de cangeristas em Juiz de Fora.

Em meados do século XIX ocorreu a entrada do kardecismo no Brasil. Os rituais
kardecistas incluiam “[...] a ‘lei do carma’ (de inspira¢do hinduista), [...] aplicagdo dos
métodos e explicagdes cientificas, [...] um discurso racional e religioso [e] transe”. ***.

Dessa forma, veio a ocorrer “o cruzamento entre o0 kardecismo e as tradi¢fes afro-
brasileiras no surgimento da umbanda” **°. Contudo, “o catolicismo transpassa a umbanda de
alto a baixo, penetrando tanto no Kardecismo quanto nos cultos afro-brasileiros” **°. Sendo
assim, podemos compreender que ocorreu uma “transculturacdo” que esta ligada a cultura

trazida pelos escravos africanos para o Brasil e sua posterior ampliagdo e, que “em

“I1 SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devogdo brasileira. S&o Paulo: Selo Negro,
2005. pp. 85-86.

42 ORO, Ari Pedro; BEM, Daniel Francisco. A discriminagdo contra as religides afro brasileiras: ontem e hoje.
In: Revista Ciéncias & letras. n. 44, jul/dez, Porto Alegre: Faculdade Porto-Alegrense de Educacéo, Ciéncias e
Letras, 2008. p. 302.

43 SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Pai Quibombo, o chefe das macumbas do Rio de Janeiro Imperial. In: Revista
Tempo. n 11, 2001, pp. 157-169.

44 SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devogdo brasileira. S&o Paulo: Selo Negro,
2005. pp. 108-109.

“5 BINGEMER, Maria Clara Lucchetti. O impacto da modernidade sobre a religido. Sao Paulo: Loyola, 1998.
p. 145.

48 ORTIZ, Renato. A Morte Branca do Feiticeiro Negro. Comunicagio Apresentada & XXVIII Reunido Anual
da Sociedade Brasileira Para o Progresso da Ciéncia, Brasilia, revista: Religido e Sociedade, Sao Paulo, v. 1,
1976. p. 45.
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decorréncia do sincretismo, podemos dizer que as religides afro-brasileiras tém algo de

africanas e de brasileiras, sendo, porém, diferentes das matrizes que as geraram” M7

Com o fim do padroado e o inicio do periodo republicano, a religido ganha novos

contornos. Os cultos afro-brasileiros na

[...] primeira metade do século XX, quando este [o Estado republicano] se valeu de
orgdos de repressdo policial e de servigos de controle social e higiene mental, e,
finalmente, pelas elites sociais num misto de desprezo e fascinio pelo exorcismo
que sempre esteve associado as manifestacdes culturais dos africanos e seus
descendentes no Brasil. Entretanto, desde pelo menos a década de 1960, quando
essas religides conquistaram relativa legitimidade nos centros urbanos, resultado
dos movimentos de renovagdo cultural e de conscientizacdo politica, da alianga
com membros da classe média, académicos e artistas, entre outros fatores, nio
tinha noticia da formacdo de agentes antagdnicos tdo empenhados na tentativa de
sua desqualificacdo.**®.

A partir do inicio do século XX, tem ocorrido uma

[...] intensificacdo do ataque promovido pelas igrejas neopentecostais as religides
afro-brasileiras. Na verdade, esse ataque, visto por seus agentes como uma ‘guerra
santa’ ou ‘batalha espiritual’ do bem contra o mal (sendo este representado pelos
dembnios que se travestem preferencialmente de divindades do pantedo afro-
brasileiro para causar maleficios) [...]"**.

Mas foi a partir da década de 1960 que o missionario canadense Robert McAlister
deu inicio a empreitada neopentecostal contra as religides afro-brasileiras instituindo o “ritual
do exorcismo dos demdnios”*?°. Ainda existem alguns reflexos dessa luta em Juiz de Fora,

como podemos perceber na entrevista abaixo:

Tem muito preconceito, porque tem muita gente que ndo aceita. A gente sofre
muito preconceito, xingam, entendeu, mas assim, a gente € muito mau olhado. [...].
Catdlicos até que ndo, os evangeélicos, sim. Os catolicos até que ndo, porque a

maioria depende do pai-de-santo da mae-de-santo e vai na Igreja catélica’’.

47 FERRETI, Sérgio Figueiredo. Sincretismo e religido na festa do Divino. In: Revista Anthropolégicas. ano 11,
v 18, 2007. p. 112.

“8 SILVA, Vagner Gongalves. Prefacio ou Noticias de uma guerra nada particular: Os ataques neopentecostaisas
religides afro-brasileiras e aos simbolos da heranca africana no Brasil. In: . Intolerancia religiosa:
impactos do neopentecostalismo no campo religioso afro brasileiro. Sdo Paulo: EDUSP, 2007. pp. 23-24.

“9 SILVA, Vagner Gongalves da. Concepcdes religiosas afro-brasileiras e neopentecostais: uma analise
simbolica. In: Revista USP. set/nov, Sao Paulo, n. 67, 2005, p. 151.

40 ORO, Ari Pedro; BEM, Daniel Francisco. A discriminagdo contra as religies afro brasileiras: ontem e hoje.
Revista Ciéncias & letras. n. 44, jul/dez, Porto Alegre: Faculdade Porto-Alegrense de Educacédo, Ciéncias e
Letras, 2008. pp. 313.

“21 Entrevista realizada com Celaine Cristina da Silva em 03/jan/2012.
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Celaine Cristina da Silva.

Apesar da existéncia de uma aproximagao entre catdlicos e umbandistas, no relato
acima, verifica-se a existéncia de uma relagdo conflituosa proveniente de alguns evangélicos

mais radicais. Muitas das incompreensdes, medos e radicalismos ligados ao

[...] neopentecostalismo, ao contrario, o transe (de uma Unica divindade) e o
‘sacrificio’ (dos demonios/exus) visam a construir uma nogdo de pessoa por
subtragdo (expulsdo) permanente da presenca de um ‘sobrenatural maligno’ que

insiste em habitar o corpo dos figis*?.

Por outro lado, alguns entrevistados apresentam o catolicismo dentro deste mister de

incompreensao:

[...] o preconceito ele existe a partir do momento que vocé ndo tem conhecimento
ou que vocé [bipolariza] em uma religido que ndo é a de matriz africana. Eu tenho
um conceito, o cristdo quando é muito bitolado, ele ndo aceita de nenhuma forma
uma outra religido, nem se colocar a disposicdo de conhecer ela, por mais que ele
ndo queira estar praticando, ele ndo quer saber. E tem aquele outro perfil de cristdo
que conhece a religido de matriz africana, vai la na casa de Umbanda, reza com
louvor, tira a sua dor de cabega, sua dor nas costas, cura 0 marido que ndo quer ir
14, entendeu, que ta pra se acabar caindo na cidade, mas quando vocé pergunta pra
ele assim, qual é sua religido? E quando vocé vai ver: eu sou cristdo. E fica, e vai
na celebracdo. E existe os que sdo declarados umbandista, que gosta de assistir a
celebragdo, porque ama a histdria de Jesus Cristo e 0 Antigo Testamento, aprendeu
a crer na biblia sagrada, naquele livro e naquelas historias. [...] a gente conseguiu
através da Umbanda esconder direitinho e, hoje a gente esta aqui de porta aberta

[.]%%

Maria Endia de S. Correa - Méae Endia

Para mée Endia, o preconceito de parte da ala catélica estd contido em ambito do
conhecimento, quando as pessoas que apresentam tal traco desconhecem a realidade da
cultura afro-brasileira, 0 seu processo histérico, cultural e religioso e, assim, acabam
“bitolados”. Contudo, outra parte de catolicos se apresentam como frequentadores dos cultos
afro-brasileiro, cuja intencdo esta na busca de soluges para os seus problemas através dos
rituais umbandistas; porém, apresentam-se como catélicos. Também existem aqueles que

gostam da histéria do catolicismo, mas séo frequentadores dos cultos na Umbanda. Dessa

42 ALMEIDA, Ronaldo. A Universalizacéo do Reino de Deus. Dissertagdo de mestrado em Antropologia Social.
Sado Paulo, Unicamp, 1996b apud SILVA, Vagner Goncalves. Concepgdes religiosas afro-brasileiras e
neopentecostais: uma analise simbdlica. In: Revista USP. set/nov, Sdo Paulo, n. 67, 2005. p. 157.

“2 Entrevista realizada com Maria Endia de S. Correa - Mae Enéia em 21/nov/2011.
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forma, nos dois Gltimos casos, podemos perceber a existéncia de um “transito religioso™***

que consiste em uma via de mao dupla, presente tanto para catélicos, quanto umbandistas,
como também uma dupla pertenca religiosa.

Por outro lado, ocorrem disparidades quanto a regido pesquisada e a comunidade
envolvida quanto a sensibilidade de membros da Umbanda em Juiz de Fora em relacéo a

intolerancia. No caso apresentado por Orzalina Silva dos Santos, ela descreveu que: “esses

anos todos que eu trabalho néo vejo preconceito nenhum”*%,

Também h& aqueles sacerdotes em que véem o preconceito como um elemento que

tem se esvaziado com o passar dos anos.

O preconceito existe, melhorou muito, muito, muito mesmo. Existem federacdes
hoje, existe até a prdpria lei que nos defende, né, a lei do culto, legalistas de
cultuar, aquelas coisas todas. Mas ainda existe sim. Justamente por causa disso, a
religido Umbanda apesar de ser uma religido cristd; porque ela é uma religido
cristd, ela acredita em cristo, ela ainda é considerada pra muitos ainda como uma
religido pagd, uma religido de satanas, aquela coisa toda, né, que foi comegada
pelos escravos, pelas pessoas humildes. Entdo, se existe ainda o preconceito,
infelizmente, apesar de que, ja se melhorou muito, muito. Antigamente os cultos
umbandistas, alguns anos atras os cultos umbandistas eles eram feitos em pordes,
fundos de casas essas coisas. Hoje ndo, hoje a gente ja faz o nosso culto hoje de
porta aberta hoje, tem as festas na praia que vdo. Aqui em Juiz de Fora mesmo o
movimento negro ta sempre fazendo as coisas ai, 0 pessoal sai de roupa de santo na
rua, tem o carnaval, tem o grupo de afoxé, entdo as coisas estdo melhorando muito,
mais ainda existe, infelizmente ainda existe**°.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Compartilhando da mesma viséo acima, o cofundador da Cabana de Pai Jeremias da
Angola, situada no bairro de Lourdes, Alessandro Morais Martim, inicia a sua resposta a

respeito da intolerancia religiosa, relacionando-a ao catolicismo e visto como algo

[...] normal. [...] Parte dos catdlicos! Preconceito no meu modo de ver, mas que tem
diminuido bastante, eu ndo sofro, né. Eu ndo sofro porque eu ndo vejo por esse
lado, inclusive 14, no nosso centro 14, a assisténcia que dao as pessoas que vao la e
recebem os passes, vao receber mensagens das entidades e tudo, em média, que ndo
cabe mais, porque o0 espaco é até pequeno, em média de trinta a quarenta pessoas

por reunido e oitenta por cento sao catélicos*?’.

4 No sentido que, “aponta para um duplo movimento, em primeiro lugar para a circulagdo de pessoas pelas
diversas instituicOes religiosas e em segundo a metamorfose das praticas e crencas reelaboradas nesse processo”.
ALMEIDA, Ronaldo; MONTEIRO, Paula. Transito religioso no Brasil. In: Sdo Paulo em Perspectiva, Sao
Paulo, v. 15, n. 3, jul/set, 2001. p. 93.

425 Entrevista realizada com Orzalina Silva dos Santos - Méae Zali em 05/nov/2011.

428 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.

“7 Entrevista realizada com Alessandro Morais Martim em 06/dez/2011.
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Alessandro Morais Martim — Cofundador da Cabana Pai Jeremias d’Angola.

Contudo, do ponto de vista de alguns fiéis umbandistas, o preconceito e a dupla
pertenca religiosa estdo presentes nas suas praticas, nas relagdes sociais e na vida cotidiana.

Dessa forma, relacionado as entrevistas, veremos que ha uma discrepancia muito acentuada.

Se ha preconceito? Muito, muito preconceito. Quando, por exemplo, talvez vé um
umbandista la talvez acha que ta4 pedindo alguma coisa. Outro dia eu estava
acendendo vela na segunda-feira, era pra minha irma que tinha acabado de falecer,
minha tia que faleceu esse ano também, ai um senhor tava descendo a escada, até
ali na Catedral, ele desceu e falou assim, ‘isso mesmo minha filha pede mesmo’,
com quem diz assim, esta pedindo alguma coisa. Eu ndo estava pedindo nada, eu
estava acendendo para as almas, entendeu, para os entes falecidos. Pelo que me
lembro foi isso que aconteceu. Entdo, eu acho que ha um certo preconceito sim. Ha
muito preconceito, muito. O cruzeiro em si ndo é um problema. Eu acho que o
problema em si esta em outras coisas que tem dentro da Umbanda, entendeu. O
cruzeiro € uma coisa que tanto catélicos quanto umbandistas, tanto
candomblecistas utilizam, entendeu, pra poder fazer o que eu falei, rezar para as
almas dos entes falecidos, vocé entendeu! O problema todo, é que talvez haja mais
¢, preconceito seria, por exemplo, falando em encruzilhada, isso é preconceito, isso
gera preconceito. Isso gera preconceito, entende! Encruzilhada é um caminho, um
caminho entendeu? E o caminho, as vezes aberto, as vezes fechado, entendeu, onde

as entidades chamadas Exus, né, ficam®*?®,

Irene da C. Cardoso Bento

Nesse relato, Irene da C. Cardoso Bento descreve a existéncia do preconceito como
algo presente na sociedade juizforana, a ponto de ser abordada por outras pessoas. Contudo, o

preconceito € ainda maior quando se trata de trabalhos feitos em encruzilhadas. Como vimos,

11429

a cruz para o umbandista é considerada “ubiqua”“*, podendo ser interpretada também como

uma encruzilhada, da qual emana poder e energia.

E na encruzilhada que o mensageiro do mundo dos homens ao mundo dos deuses
trabalha como intermediadrio das mensagens e transportador. Assim, sem a oferenda, a
comunicagdo ndo se realiza, “para ele ndo ha segredos, ouve tudo e tudo ele transmite”. Exu

7

nao faz distin¢do entre os deuses e 0s homens, ele € “transformador: Exu é aquele que tem o

7 430

poder de quebrar a tradi¢do” ", por isso, acaba sendo temido por ndo respeitar os limites e

ndo ser nada confiavel. Ele tem por caracteristicas “o carater instavel, duvidoso, interesseiro,

“28 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.

4% KARASCH, Mary Catherine. A Vida dos Escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2000. p. 364.

%0 PRANDI, Reginaldo. Por que Exu é o primeiro? S&o Paulo: Companhia das Letras, 2005. p. 02.
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7 431

turbulento e arrivista . Essas caracteristicas contribuiram “para modelar sua imagem

estereotipada de orixa dificil e perigoso, que os cristdos erroneamente reconhecem como
demoniaca” **2. Assim, “foi, portanto, o sincretismo catdlico que deu a Exu a identidade de

demonio. Mas essa identidade destorcida sempre foi catolica, crista, sincrética. Nao tem nada

de africana™*®,

Dessa forma, o pensamento cristdo relacionado & demonizagdo dos cultos afro-
brasileiros ainda persiste, pois essa concepgdo foi forjada no decorrer de um processo
historico ocorrido durante séculos. Com isso, talvez ndo sejam surpresa relatos de preconceito

a fiéis da religiosidade afro-brasileira nos dias atuais.

Existe, preconceito ta ai pra todo mundo ver. Vocé vé normalmente com os
umbandistas, né. Até com os catdlicos em relacdo a gente quando a gente fazer
algum trabalho, por assim dizer no cruzeiro, hda um preconceito muito grande.
Preconceito verbal, até mesmo somos taxados de macumbeiros, discipulos do
diabo, né, e outros nomes que acho que ndo vem nem ao caso, né. Existe esse
preconceito, ¢ muito perseverante, porque até mesmo independente do cruzeiro, a
matriz afro-brasileira ela € muito marginalizada. A marginalizagdo dela por ser
uma religido que vem desde da época da escraviddo. Entdo, ja tem um aspecto todo
histérico que vem acompanhando. O [preconceito] vem diminuindo, vem
diminuindo porque estamos conseguindo ganhar 0 nosso espago junto a sociedade.
E um trabalho arduo, longo, bem longo, mais vem diminuindo*®*.

David Luiz Barbosa Mattos

Por conseguinte, a demonizagdo dos cultos afro-brasileiros é historica, proveniente,
como descrito no segundo capitulo, das “herancas do passado escravista e da satanizacdo
catolica contra os grupos afros, suas entidades, crencas e praticas religiosas e que continuam
vivos e fortes na mentalidade tupiniquim”*®.

Como resultado, devido ao medo ou ao preconceito, as pessoas chegam ao ponto de
abdicar do cruzeiro, como consta na entrevista a respeito do cruzeiro da Tapera Alta. Os

moradores locais afirmavam que “tinha muita macumba 147%¢, e complementando esta fala,

“1 PRANDI, Reginaldo. Por que Exu é o primeiro? S&o Paulo: Companhia das Letras, 2005. p. 02.

%2 pPRANDI, Reginaldo. Por que Exu é o primeiro? S&o Paulo: Companhia das Letras, 2005. p. 02.

“% PRANDI, Reginaldo. Por que Exu é o primeiro? S&o Paulo: Companhia das Letras, 2005.p. 02.

“ Entrevista realizada com David Luiz Barbosa Mattos em 20/dez/2011.

435 MARIANO, Ricardo. Pentecostais em Acdo: A Demonizacdo dos Cultos Afro Brasileiros. In: SILVA,
Vagner Gongalves. (Org). Intolerancia religiosa: impactos do neopentecostalismo no campo religioso afro
brasileiro. S&o Paulo: EDUSP, 2007, p. 140.

% Entrevista realizada com Douglas Augusto Mendes Coelho, em 14/out/2011.
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“inclusive até, a turma aqui [referindo a alguns cat6licos da Tapera Alta] ndo aceita o cruzeiro
por causa das macumbas™**’,

Como descrito acima, a intolerancia religiosa pode apresentar-se em ambito cultural
ou até mesmo religioso. Entretanto, uma das maiores adversidades religiosas, encontrada
pelos umbandistas, reside na acdo de evangélicos.

Por outro lado, “a cultura é tornada visivel pelo choque cultural, pelo ato de
submeter-se a situacBes que excedem a competéncia interpessoal ordinéria e de objetificar a
discrepancia como uma entidade™**, Por conseguinte, a intolerancia religiosa, possivelmente,
encontra-se presente na relacdo interpessoal e na diferenca existente no universo de duas ou
mais pessoas. Assim, podemos perceber na préatica o choque cultural religioso e a reacdo dos

envolvidos presente na entrevista abaixo.

Eu entendo que ele vem de uma questdo de berco, eu te digo isso porque eu sou
académico, e na prépria faculdade, quando alguns colegas que estudam comigo
souberam que eu sou umbandista, eles assustaram [...] acho que isso é uma questéo
da cultura popular*®.

Marco Antonio Alves de Carvalho

Assim, 0 argumento acima nos permite deduzir que a intolerancia ndo esta presente
apenas nas classes subalternas, mas encontra-se ativa nos ambitos intelectual, familiar e
cultural.

Em resumo, o preconceito pode estar presente em diversos ambientes, marcado por
uma ampla esfera religiosa, nas relagdes sociais, no espago académico, na histdria dos afro-
descendentes e no cotidiano dos religiosos umbandistas. Contudo, percebe-se uma nitida
caminhada em relagdo & diminuigdo da intolerancia religiosa afro-brasileira na cidade de Juiz
de Fora.

Neste subcapitulo, compreendemos que a histéria da umbanda e do passado religioso
afro-brasileiro ndo surgiu de um calundu especifico na sociedade agréaria colonial portuguesa
na América, mas, de diversos calundus, cuja dindmica ampliou-se mediante ao contato com
outros povos e nas experiéncias religiosas. Concomitantemente ao processo de urbanizagdo,
alguns elementos foram ganhando certo contorno nos calundus, como, por exemplo, a
possessdo, o sacrificio, a adivinhagdo, o banho com ervas, o batuque, a danca, as imagens, as

pedras, as velas e as cruzes.

“7 Entrevista realizada com Vania Lucia dos Santos Coelho em 14/out/2011.
“® \WAGNER, Roy. A Inven¢o da Cultura. Séo Paulo: Cosac Naify, 2010. p. 37.
“® Entrevista realizada com Marco Antonio Alves de Carvalho em 03/jan/2012.
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Quanto a sociedade colonial e imperial, ambas foram organizadas pelo padroado e a
oficialidade do catolicismo. Contudo, parte da sociedade estava marcada pelo sincretismo
afro-catolico, através do qual, portugueses, brasileiros e africanos enxergavam a cruz de uma
forma especial e singular. Os dois primeiros como instrumento de peniténcias, festas e
devogdo; porém, essa conotacdo ganha outros contornos para os afro-descendentes, como
referéncia a paz, instrumento religioso, de fé e que emana enorme poder méagico.

Como vimos, o poder “hierofanico”**

africano diante do cruzeiro religioso tende a
unir dois mundos distintos, o mundo dos vivos repleto de desejos materiais e morais
realizados através das peniténcias e oferendas ao mundo dos mortos, os quais se encarregam
de realiz&-los ou ndo.

J& os centros urbanos do passado e dos dias atuais criaram um ambiente propicio &
diversidade social, cultural e religiosa, mesmo diante do rigor das leis e o controle estatal
diante do universo afro-brasileiro, ocorreu um continuo desenvolvimento que aos poucos
adquiriu certa notoriedade nas camadas sociais mais baixas.

Enfim, o inicio do século XX foi marcado pela ampliacdo do universo afro-religioso
brasileiro proveniente dos calundus, que permitiram uma diversidade religiosa, tais como a
Macumba, a Quimbanda, a Umbanda e o Candomblé. O longo processo histérico do universo
religioso afro-brasileiro perpassou desde a proibicdo e a ilegalidade, a necessidade de
permanecer incognito e relegado as classes subalternas. Contudo, na segunda metade do
século XX, as condi¢des politicas possibilitaram que a Umbanda se espalhasse pelo pais. Por
outro lado, surgiram as Igrejas neopentecostais que, no final da década de 1968, iniciaram
abertamente o combate aos cultos afro-brasileiros gerando conflitos no campo religioso,

politico e ideoldgico que perduram até aos dias atuais.

3.2- O significado do cruzeiro na viséo do sacerdote e do fiel umbandista

Cruzeiro afina teu ponto,
Néo deixa o teu ponto tombar,
E ora, ¢ ora do preto velho trabalha™"'.

“0 Descricdo das manifestagdes sagradas no mundo profano, tais como em ritos, mitos, formas divinas, objetos
sagrados e venerados, simbolos, cosmologias, teologimenos, homens consagrados, animais, plantas, lugares
sagrados, documentos historicos e qualquer experiéncia religiosa. ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. pp.
5-17.

“1 ponto de preto velho cantado pelo pai Eduardo T’Ogum entrevistado em 13/dez/2011.
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O significado do cruzeiro na religido umbandista encontra-se sincreticamente ligado
ao cristianismo e a alguns dos elementos do universo religioso cristdo. O sincretismo presente

na Umbanda pode ser definido como “um fenémeno universal dos grupos humanos quando

entra em contato com outros™*: a tendéncia a “utilizar relagdes apreendidas no mundo do

outro para ressemantizar o seu proprio universo” “*®. Na visdo dos pais e mées dos terreiros,
tendas ou casas, geralmente, o cruzeiro tende a se distanciar do significado catdlico e se

aproximar de suas raizes africanas como veremos abaixo.

Quando se trata de umbanda, né, o cruzeiro esta direcionado ao publico de
Umbanda e a esse sincretismo cristdo que existe e que faz a unido da Umbanda,
religido de matriz africana e o cristianismo no Brasil e, 0 maior significado que
existe entre as duas religioes, crista e religido de matriz africana, quando se trata de
Umbanda é a cruz, o cruzeiro das almas, né. Para o cristianismo a cruz, ela
representa a morte de Jesus Cristo, a alianga que foi feita com o povo cristdo, e na
Umbanda representa as almas, né, aonde se reza o terco, né, voltado para o
cristianismo, tudo isso. Se reza um terco para curar a doenga das pessoas. Aonde 0
Inkisi da religido de matriz africana que rege o povo, é que tem problemas de salde
as vezes e tem que resolver, e que rege essa coisa da sabedoria da cura é Omolu,
que também responde no cruzeiro das almas. O povo de Umbanda traz umas
entidades de reencarnacdo espiritual muito forte que trabalha com a questdo da

doenca e da cura das doencas, e que tudo responde no cruzeiro das almas**.

Maria Endia de S. Correa - Mae Endia

Nesse caso, podemos perceber que ha um sincretismo, em que a presenca de
elementos do catolicismo como “a cruz, que representa a morte de Jesus Cristo e a alianga
com o povo cristdo” e, no candomblé ligado “a sabedoria da cura ao orixa Omolu”. Ambos 0s
elementos estdo em evidéncia na Umbanda mediante o culto as almas. Vejamos mais uma

entrevista com um sacerdote de outro terreiro de Umbanda:

Ah, o cruzeiro, eu acho por minha parte que o cruzeiro significa como é qui €, o
sofrimento de Jesus que ele foi pregado na cruz, e ele morreu na cruz para nés
salvar, entdo, e ressucitou, né, entdo eu acho que representa muita coisa é onde tem
0 nome de cruzeiro das almas, né***.

Orzalina Silva dos Santos - Mae Zali

42 SANCHIS, Pierre. As Tramas Sincréticas da histéria. In: Revista brasileira de Ciéncias sociais. Sdo Paulo:
Anpocs, n 28, 1995. pp. 06-07.

4“3 SANCHIS, Pierre. As Tramas Sincréticas da historia. In: Revista brasileira de Ciéncias sociais. Sdo Paulo:
Anpocs, n 28, 1995. pp. 06-07.

44 Entrevista realizada com Maria Endia de S. Correa - Méae Endia em 21/nov/2011.

45 Entrevista realizada com Orzalina Silva dos Santos - Mae Zali em 05/1dez/2011.
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Nessa entrevista, observa-se uma interacéo direta da Umbanda com o cristianismo. O
tipo de relacdo apresentada acima é mais evidente nos terreiros mais antigos como o caso de
Mae Orzalina Silva dos Santos. Assim, como também veremos, em seguida, explicitado por
Mée Zali, a relagdo tanto entre o cruzeiro com as almas, como com outros pais de terreiro se

comportam diante dessa relagdo entre o cruzeiro e as almas.

O cruzeiro das almas ndo é um simbolismo do candomblé e sim da Umbanda
mesmo tad. Na Umbanda a gente cultua o cruzeiro com as entidades chamadas das
almas que sdo os pretos velhos e, como se fossem os espiritos que desencarnaram
[...], os desencarnados a gente cultua eles nas almas. Tem o simbolismo da cruz de
Jesus aquela coisa, mas somente um simbolismo. E um simbolo dos Pretos Velhos,
dos antepassados, onde faz as nossas oferendas, as nossas oragBes, né, de
invocacdo pedindo todo tipo de ajuda, tanto salde, tanto para tirar uma energia
negativa, tanto para prosperidade nos caminhos, né**°.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Na entrevista acima, pai Eduardo Elias R. Abib apresenta o cruzeiro como um
simbolo Umbandista, apesar de ter todo um simbolismo cristdo. A grande cruz é apresentada
como um simbolo ligado aos Pretos Velhos e as almas dos antepassados e encontra-se
associado a saude e a cura. Além da ligacdo direta as almas, pai Eduardo T’Ogum associa 0
cruzeiro ao “culto dos antepassados”, remetendo-nos a sociedade africana colonial, na qual
estava presente as relagdes religiosas ligadas ao “culto dos ancestrais” e a influéncia exercida
nos descendentes, aos quais realizavam “visitas aos timulos para a préatica de oferendas e
sacrificios em busca de sorte nas guerras e eventos”**’.

Contudo, a novidade apresentada est4 ligada as energias, que possuem cargas, sendo
elas as energias negativas e as energias positivas. Por dltimo, também sdo nitidos os tragos de
sincretismo com o cristianismo e o candomblé.

Dando continuidade & interpretacdo das energias como parte fundamental do
universo umbandista e a sua relagdo com o cruzeiro, pode ser aprofundada no depoimento

abaixo:

[...] entdo, tem a resposta da Umbanda e tem a minha particular, entendeu. Pra
Umbanda esses cruzeiros que chamam, e que nés também chamamos de cruzeiro
das almas entendeu, ele nada mais é,do que, digamos, um ponto estratégico de
forcas. Ta muito técnico, né. Ponto estratégico de forcas. Mas pra quem estuda

48 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.
“7 THORNTON, John Kelly. Religido e Vida Cerimonial o Congo e Areas Umbundo, de 1500 a 1700. In:
HEYWOOD, Linda (Org.). Diaspora Negra no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2008. pp. 89-90.
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aprende desta forma, ponto estratégico de forca. Que forga? Uma forca espiritual,
entendeu. Porque os espiritos, eles teem uma roupagem diferente, né, porque apés a
carne e a morte o corpo espirito permanece, no que ele permanece ele reveste de
matérias, de energias, né, [...] corpos astrais,culto a Agnes,corpo mental inferior e
superior e por ai vai. Entdo, esses cruzeiros eles nada mais € que pontos de
energias, entendeu. Agora, aprofundar fica dificil porque, isto pra Umbanda, pra
Umbanda, porque teria que entrar numa questdo esotérica muito complicada, [...],
mas pra Umbanda é isso, € um ponto estratégico de forca é aonde que alguns
espiritos mantém determinados tipos de energia, entendeu?Porque a energia, ela
ndo nem boa nem ruim, ela é energia, entendeu, ela tem o pélo negativo e o poélo
positivo. Quando a gente fala assim, magia negra! N&o existe magia negra, magia
branca, é até um preconceito. Entdo n6s usamos assim, energia negativa e energia
positiva, seria 0 correto das pessoas falarem, entendeu. Entdo, a energia ela ndo é
nem boa e nem ruim, ela é energia, entdo nesses pontos existem energia, entendeu.
Agora quem vai usar essas energias é quem vai dar direcionamento a ela, pro
negativo ou para 0 positivo, € vocé quem direciona essas energias. 1sso € a coisa
técnica da Umbanda. Agora, a minha opinido, a minha opinido particular é o
seguinte, esses pontos sdo tipo catalisadores de pensamentos. Vou te dar um
exemplo: n6s temos um classico aqui perto que é em Santos Dumont, que tem um
cruzeiro no meio da rua. Aquilo dali nada mais é do que dois pedagos de pau
fazendo uma cruz. S6 que na Umbanda, algumas Umbandas mais antigas, que
chamamos de Umbandas arcaicas, com pessoas mais velhas mais antigas, que aos
poucos esta acabando, né, porque os umbandistas resolveram estudar, aprender,
entender o que acontece ali [...]. Esses cruzeiros eles pra mim nada sdo do que
catalisadores de energia [...]**°.

Alessandro Morais Martim — Cofundador da Cabana Pai Jeremias de
d’Angola

Para Alessandro Morais Martim, as acOes espirituais estdo ligadas as energias que
“revestem o espirito”. Tais energias podem ser manipuladas de acordo com as motivacoes
humanas, sendo que elas apresentam duas polaridades, tanto negativa quanto positiva, das
quais estdo diretamente relacionadas as inten¢es humanas. Nesse ponto, hd uma aproximacéo
com o esoterismo oriental ao relatar a existéncia de um corpo astral e da divindade indiana
Agni*®. Além disso, as energias encontram-se presente nos cruzeiros e podem ser
direcionadas de acordo com a intencdo pessoal. Contudo, do ponto de vista pessoal de
Alessandro Morais Martim, o cruzeiro é visto como um simples objeto ligado as Umbandas
arcaicas. Assim, admite que o cruzeiro possua capacidade de receber e acumular energias,
tanto positiva quanto negativa, podendo essas energias ser manipuladas de acordo com a
finalidade desejada.

Por conseguinte, podemos apreender que o entendimento do cruzeiro na Umbanda é

visto de diversas formas, sendo distinta de um terreiro ou tenda ou casa para outro(a). A visao

“8 Entrevista realizada com Alessandro Morais Martim em 06/dez/2011.
4 Agni, o deus do fogo na cultura Indu. PRABHUPADA, Abhay Charanaravinda Bhaktivedanta Swami.
Bhagavad-gitd: Como Ele E. S&o Paulo: Divisdo Editorial da Fundagio Bhaktivedanta. 1995. p.44.
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do chefe do terreiro quanto as praéticas e ritual fica restrita ao templo e tende a ser majoritéria
entre seus membros. Por conseguinte, um templo jamais sera igual a outro, apesar de
comungarem de universos religiosos semelhantes e de terem contatos esporadicos entre si.

De certa forma, podemos afirmar que hd um processo dindmico de construgdo do
universo religioso umbandista, no qual realizam constantes constru¢fes e reconstrucoes
gerando, desta forma, algo novo em &mbito de préticas e rituais. Em outras palavras teremos,
mediante a relagdo interreligiosa, a formag&o “de um novo ‘habitu’ que se articula com outros
‘habitus’ **° com o objetivo de utilizar as relacdes apreendidas no mundo do outro para
“ressemantizar seu proprio universo”.

Porém, o entendimento dos fiéis umbandistas em relagdo ao cruzeiro ndo se limita
majoritariamente a visdo universal cristd. Como veremos a seguir, hd uma consciéncia

majoritaria que no cruzeiro se fazem contato com as almas.

O cruzeiro para mim é o lugar aonde vocé, vai acender velas para as almas
entendeu, por exemplo: a pessoa da sua familia que ja faleceu, né, é pra vocg,
acender as velas no caso e fazer uma reza, fazer uma oragdo, pra aquela pessoa né,
0 cruzeiro serve pra isso entendeu. E muitas vezes até pra fazer algum pedido

entendeu e a gente vai pra isso entendeu*".

Irene da C. Cardoso Bento

O cruzeiro do ponto de vista religioso, ele neste caso em questdo documentado,
significa pra mim como um ponto de referéncia onde a gente se encontra as almas,
ou os pretos velhos, isso no sentido religioso umbandista e, é o braco forte pra estar
se encontrando essas entidades, essas almas chamadas de santas almas benditas*.

David Luiz Barbosa Mattos

E uma forma religiosa de se manifestar a nossa fé, é uma forma religiosa de
manifestar a fé através do cruzeiro, apesar de muitas pessoas assimilarem, queria
colocar, o que seria uma forma cat6lica, na verdade ela ndo é uma invengdo
catélica, né, a cruz em si. A cruz seria uma representacdo catolica, o cruzeiro seria
uma representacdo além da questdo catdlica. [Na Umbanda] o cruzeiro seria a
representacdo dos nossos antepassados, né, o cruzeiro das almas. Seria uma

representacdo onde se faz uns agrados no cruzeiro aos antepassados’’.

Marco Antonio Alves de Carvalho

“0 SANCHIS, Pierre. Cultura Brasileira e Religido... Passado e Atualidade. In: CADERNOS CERU/ Centro de
Estudos Rurais e Urbanos, série 2, v 19, n 2, Sdo Paulo: CERU/USP, Dez, 2008. p. 83.

41 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.

42 Entrevista realizada com David Luiz Barbosa Mattos em 20/dez/2011.

“3 Entrevista realizada com Marco Antonio Alves de Carvalho em 03/jan/2012.
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Na Umbanda, né, significa assim, a cruz é das almas. Entdo a cruz € uma coisa
assim, religiosa entendeu, a cruz é coisa de Deus também entendeu. Significa que a
cruz é de Deus mesmo. Cruzeiro é o cruzeiro das almas, né, Preto Velho, ai assim,
os Pretos Velhos mesmo antigamente eles tinham os cruzeiros deles, né. A cruz é
por causa de Deus, né, mas os cruzeiros é das almas mesmo, a gente pede, a gente
faz nossas oracdes nos cruzeiros das almas**.

Celaine Cristina da Silva

Nas entrevistas acima, ndo hd uma dissociacdo do cruzeiro em relacdo as almas.
Como pudemaos perceber, o cruzeiro esta ligado a entidade conhecido como Preto Velho, que
“quando incorporado nos médiuns, apresenta-se como espirito de um negro escravo muito
idoso”**°. Podemos compreender a relagdo do preto velho com o cruzeiro das almas através
do ato de curimar*®, o qual antecede a incorporagdo da entidade no médium. Os cénticos
identificam os espiritos que se manifestam, agem como elementos de vibracéo, defumagéo,
firmeza, descarrego, doutrinagdo, seguranca, protecdo, como também, agem como
condensadores de energia, captando a energia, em sintese, “é a forca mégica da Umbanda™*’.
Abaixo veremos alguns tipos de cantos entoados para os Pretos(as) Velhos(as) que fazem

alusdo as almas e ao cruzeiro:

Meu Cativeiro

Adorei as almas
E as almas me atenderam
Eram as almas 14 do cruzeiro*®.

Nesse caso, podemos perceber a relagdo da cangdo entoada ligada a acdo das almas,
as almas do cruzeiro. E comum a certos Preto(as) Velho(as) que estejam associados as almas
e ao cruzeiro, como Pretos Velhos curandeiros ou curadores, 0s quais se dedicam as curas
materiais e espirituais (de obsessdes ou obsidiagdes), Pretos Velhos mandingueiros ou
mirongueiros, que se dedicam aos que tém dificuldades materiais, e que abrem os caminhos

“desfazendo maldades ou trabalhos de feiticaria”, e os Pretos Velhos feiticeiros ou

4 Entrevista realizada com Celaine Cristina da Silva em 03/jan/2012.

5 SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devogdo brasileira. S&o Paulo: Selo Negro,
2005. p. 121.

%6 Significa cantar. Entoar pontos cantados. Disponivel em: <http://www.ruadasflores.com/dicionariode
umbanda>. Acesso em: <25/jan/2012>.

%7 O que sdo pontos cantados? Disponivel em: <http://www.planetaumbanda.com.br/home/index.php?option=
com_content&view =article&id=85&Itemid=80>. Acesso em: <09/03/2012>.

“® pontos cantados para a incorporacdo de Pretos Velho. Disponivel em: <http://tendapaijosedearuanda.
blogspot. com.br/ 2010/07/pontos-de-pretos-velhos.html>. Acesso em: <25/jan/2012>.
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macumbeiros, que “se dedicam & feitura de feiticarias”**®. O canto pode atender aos trés

grupos acima, pois é no contato com o mundo dos mortos que buscam maneiras para resolver

460

as questdes da vida terrena™", tais como sortilégios, desejos materiais e morais.

Ponto das Almas

Se nao fosse as minhas Almas

Meu Cruzeiro o que seria (bis)

Meu Santo Antonio é Rei das Almas
Ele é quem me defendia (bis)***

Além da resolucdo dos problemas espirituais e terrenos, podemos perceber uma
ligagdo com Santo Antdbnio no ponto acima, cujos significados méagicos remontam ao
continente africano e escraviddo no Brasil. Como visto no primeiro capitulo, a imagem de

Santo Antonio possibilita a ligacdo do mundo dos vivos com o mundo dos mortos*®2,

Ponto das Almas

L4 no Cruzeiro Divino,

Aonde as almas véo rezar

As almas choram de alegria
Quando os filhos se combinam
Também choram de tristeza
Quando nao quer combinar*®®

O ponto de vibracdo acima nos remete as caracteristicas dos trabalhos realizados e
solicitados e ao estado de espirito das almas em relacdo aos tipos de trabalhos realizados no

cruzeiro das almas.

Almas Benditas

Quem pode mais!

Minhas Santas Benditas,

Quem pode mais!

Que Pai Ambrésio no Cruzeiro,
Quem pode mais!

Que as Almas no cruzeiro

9 5/A. Pontos de Pretos-Velhos. Rio de Janeiro: Editora Eco, s/d. pp. 89-90.

“0 SOUZA, Marina de Mello. Santo Antdnio de né-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Revista Tempo.
Niteroi, jul, v. 6, n 11, 2001. p. 174.

1 5/A. Pontos de Pretos-Velhos. Rio de Janeiro: Editora Eco, s/d. p. 11.

%2 SOUZA, Marina de Mello. Santo Antdnio de né-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Revista Tempo.
Niteroi, jul, v. 6, n 11, 2001. p. 174.

“3 S/A. Pontos de Pretos-Velhos. Rio de Janeiro: Editora Eco, s/d. p. 11.
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Quem pode mais!**

A corimba acima se refere ao ponto cantado de Pai Ambrdsio, caracterizando o seu
tipo de trabalho espiritual realizado junto as almas do cruzeiro. De certa forma, na corimba

entoada apresentam as almas do cruzeiro como espiritos detentores de grande poder.

Pai Benedito do Cruzeiro

Meu Deus, que barulho é esse
No morro do Kengueré
Pai Benedito do cruzeiro,

Por Deus, venha me valer*®

J& o ponto de Pai Benedito do Cruzeiro nos apresenta como um preto velho proximo
da concepgdo mandingueira ou mirongueira, cuja prece, “por Deus venha me valer”, remete-

nos a concepgdo de ajuda para desfazer feiticos ou no sentido de abrir os caminhos de alguém.

Ponto de Pai Horéacio

Foi nas almas,
Foi nas almas,
Foi nas almas que eu me vali (bis)

Nas Santas almas do cruzeiro,
Lembrando o tempo antigo
Pai Horacio trabalhava,
Livrando-nos dos inimigos*®®

De forma semelhante ao Pai Benedito, Pai Horécio é mandingueiro e trabalha com as
Santas Almas, classificadas como almas boas que se encontram no céu*®’. Dessa forma, as
Santas Almas Benditas podem ser denominadas de almas evoluidas ou de luz**® ou seja,
dotadas de luz e que buscam realizar o bem. Assim, as almas dos espiritos desencarnados
podem trabalhar com os Pretos Velhos na linha da cura, na extracdo das energias negativas,

nos contra feiticos, na retirada de magias negras e na atividade de benzedura*®.

44 5/A. Pontos de Pretos-Velhos. Rio de Janeiro: Editora Eco, s/d. p. 45.

“5 S/A. Pontos de Pretos-Velhos. Rio de Janeiro: Editora Eco, s/d. p. 16.

“6 S/A. Pontos de Pretos-Velhos. Rio de Janeiro: Editora Eco, s/d. p. 20.

47 OLIVEIRA, Pedro de Assis Ribeiro; ARAUJO, Maria das Gracas Ferreira. Pequenos Santos: uma devogao
familiar. In: Plura - Revista de Estudo de Religides. v. 2, n 1, 2011. p. 94.

8 Dicionario da Umbanda. Disponivel em: <hppt://www.ruadasflorers.com/ dicionariodeumbanda/>. Acesso
em: <09/mar/2012>.

“9 S/A. Pontos de Pretos-Velhos. Rio de Janeiro: Editora Eco, s/d. pp. 90-92.
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Ponto de Pai Jodo do Cruzeiro

Na fé das Almas benditas
Na fé do meu Pai Jodo

Eu rezo no Cruzeiro Santo
E peco a sua bencéo’’’.

J& o pai Jodo se aproxima da definicdo de um Preto Velho que trabalha no cruzeiro
diretamente com as Santas Almas Benditas. Esse ponto se refere a um ponto de fé e de
energia do Pai Jodo que, possivelmente, serve para ser entoado tanto para orar quanto para a

incorporacdo medilnica.

Ponto de Vovo Conga do Cruzeiro

Na Aruanda tem uma velha
Que trabalha no Cruzeiro
Chama Vové Conga

Que acabou o Cativeiro.
Aé aé vovo Conga
Acabou-se o cativeiro

A€, minha preta velha,

Acenda o seu candieiro (bis)*"*

Enfim, esse ponto nos revela a existéncia de géneros no trabalho junto ao cruzeiro, a
existéncia da Preta Velha, seja ela mirongueira, curandeira ou até mesmo feiticeira, se faz
fortemente representada no universo Umbandista. Aqui, Vovo Conga do Cruzeiro, além de
trabalhar com as almas, entoa a sua procedéncia do cativeiro, quando viva seu nome nos da
indicios de possivel origem Congolesa e que seu espirito vive agora em Aruanda*’.

Dessa forma, podemos apreender que as almas estdo presentes no universo da
Umbanda, e as almas estdo ligadas, principalmente, as entidades conhecidas como Preto(a)
Velho(a) ou ao vovd e a vovo.

A presenca do cruzeiro também pode ser observada nos pontos riscados “”® por

alguns Preto(a) Velho(a) , como veremos a seguir:

1% 5/A. Pontos de Pretos-Velhos. Rio de Janeiro: Editora Eco, s/d. p. 21.

“™L 5/A. Pontos de Pretos-Velhos. Rio de Janeiro: Editora Eco, s/d. p. 27.

472 Aruanda: Céu, paraiso, nirvana ou firmamento significam a mesma coisa, isto é, a moradia daquele que é
Criador de todos os mundos e de todas as coisas. Plano espiritual elevado. Disponivel em:
<hppt://www.ruadasflorers.com/ dicionariodeumbanda/>. Acesso em: <09/mar/2012>.

478 Desenho formado por um conjunto de sinais cabalisticos, que riscado com pemba ajuda a chamar a entidade
ao mundo terreno. Quando riscado pelo médiuim incorporado identifica a entidade. S&o identificacdo dos guias.
Cada Guia e cada Orixa tem o seu ponto riscado... Disponivel em: <http://www.ruadasflores.com/
dicionariodeumbanda>. Acesso em: <25/jan/2012>.
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Figura 19: Fotografia de pontos riscados das entidades conhecidas como
Pretos(as) Velhos(as) 26/01/2012
Fonte: Editora Eco

Os pontos acima geralmente s&o riscados no chdo com “giz e utilizados pelas
divindades da Umbanda para riscar no chdo os ‘pontos’ (sinais) que as identificam™*’>. As
cruzinhas nos pontos identificam a calunga pequena (cemitério), como o também a presenca
bem nitida do cruzeiro ou de uma grande cruz no meio representando o cruzeiro presente em
muitos cemitérios. Alguns dos pontos vém acompanhados de rosarios, como nos pontos de
vovO Maria Conga e do vové Dudu do Cruzeiro, e podem ser riscados com os elementos da
crucificacdo, como a escada no ponto de Pai Horacio. Outros pontos, tais como da vovo
Conga e Benedito do cruzeiro das almas, vém acompanhados com folinhas de palmeira

(simbolos dos Pretos Velhos e forca dos Velhos)*'®

, que no culto catélico significa a entrada
de Jesus em Jerusalém*”’

O uso da estrela branca no ponto pode significar a luz dos espiritos (Pai Horacio
Vové Dudu do Cruzeiro, Chica do Cruzeiro e Pai Elesb&o), trés estrelas os Velhos e as Almas
e dois tridngulos formando uma estrela de seis pontas significam todas as forcas do universo

(Pai Benedito).

4 S/A. Pontos de Pretos-Velhos. Rio de Janeiro: Editora Eco, s/d. pp. 49-81.

" SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devogao brasileira. Sao Paulo: Selo Negro,
2005. p. 139.

4% GENUINA UMBANDA. Disponivel em: <http://genuinaumbanda.com.br/pontos_riscados.htm>. Acesso em:
<09/03/2012>. B

4T BIBLIA SAGRADA. Edicdo Pastoral: S&o Paulo: Paulinas, 1990. JOAO 12,12-13. p. 1373.
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No caso do ponto da Chica do Cruzeiro, os dois tragos curvos significam as duas
polaridades, positiva e negativa, o que significa que possivelmente ela trabalhe nas duas
linhas, do bem e do mal. No entanto, o trago cortando o ponto na diagonal representa “forga,
amarracdo e descarrego ou 0 mundo material™*’®,

Por outro lado, alguns praticantes da Umbanda desconhecem a relagéo do cruzeiro

com as almas e as entidades.

A cruz significa um simbolismo da Igreja Cat6lica. Que Jesus carregou, né, as

dificuldades que ele carregou e, [...] esses lugares assim que tem cruz por ai

significa que tem gente cat6lica mesmo [...]*"°.

Rafael de Souza Guedes

Nesse caso, observa-se que a cruz e o cruzeiro estdo diretamente enraizados na
heranga catlica da jornada de Jesus na terra e & salvagdo da humanidade.

Em sintese, podemos apreender que o significado do cruzeiro para o corpo sacerdotal
na Umbanda tem um significado, geralmente, mais amplo, que ultrapassa os limites do
catolicismo e ao mesmo tempo esta proximo, pois rememoram o sacrificio de Jesus. Contudo,
em relagdo as almas, a analogia do cruzeiro as almas estava presente nas entrevistas de quase
todos os fiéis de diversos terreiros de Umbanda em Juiz de Fora. De todos os entrevistados,

apenas Rafael de Souza Guedes apresenta uma defini¢do estritamente cat6lica para o cruzeiro.

3.3- Um entre olhares de catélicos e umbandistas no cruzeiro

O ser humano ¢ um nd de relagBes, ndo podendo ser compreendido de forma
destacada do outro com o qual se comunica. O didlogo constitui, assim, uma

dimensdo integral de toda a vida humana. E na relacdo com o tu que o sujeito

constréi e aperfeicoa a sua identidade*®.

Neste subcapitulo, tentaremos compreender como 0s membros da umbanda veem a
relacdo do catdlico com o cruzeiro. Ao mesmo tempo, verificaremos a reciprocidade do

didlogo entre ambas as religides envolvidas. Primeiro analisaremos ao nivel sacerdotal, como

4" GENUINA UMBANDA. Disponivel em: <http://genuinaumbanda.com.br/pontos_riscados.htm>. Acesso em:
<09/mar/2012>.

4 Entrevista realizada com Rafael de Souza Guedes em 28/dez/2011.

40 TEIXEIRA, Faustino; DIAS, Zwinglio Mota. Ecumenismo e dialogo inter-religioso: A arte do possivel. In:
MOTA DIAS, Zwinglio. Ecumenismo € partilha solidaria. Sdo Paulo: Editora Santuario, 2008. p. 124.
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alguns dos pais e mdes dos terreiros investigados enxergam os cristdos diante do cruzeiro e,
posteriormente, veremos como os fiéis umbandistas compreendem essa relacéo.
Para o chefe do terreiro, Pai Eduardo Elias R. Abib, a forma em que os cristdos se

relacionam no cruzeiro ocorre

[t]ranquilamente, porque o cruzeiro ndo é um simbolo especifico da umbanda, pelo
contrario, acho que é um simbolo até mais mesmo da Igreja Catolica, a Umbanda
ela tem uma parte do catolicismo, né. Desde a época dos escravos, 0S escravos
trouxeram o candomblé, trouxeram os seus orixas, foram proibidos pelos senhores
de engenho de tocar o candomblé porque achavam que era uma coisa maligna, uma
coisa negativa, aquela coisa. Entdo, os escravos foram proibidos de tocar, os
senhores de engenho proibiram aquela coisa toda. O que qui fizeram? Os escravos
ndo rendiam mais no servico. Eles ndo rendiam mais no servigo, eles ndo rendiam
mais no servico por mais que batessem até a morte ndo rendiam mais. Recorreram
até a Igreja Catdlica e falaram: pois é a gente, proibiu esse culto deles pagdo, esse
culto deles do diabo, aquela coisa toda, e por mais que a tentativa com 0s escravos
ndo tem jeito, eles ndo redem mais em servico. Entdo o que a gente vai fazer,
vamos mandar um padre na igreja da sua fazenda, ou dentro da senzala mesmo,
vamos ter reunides e vamos pregar o catolicismo, vamos pregar o evangelho pra
eles, a biblia pra eles. Se eles aceitarem assim, a gente pode até deixa voltar o culto
pra eles continuarem. E foi dai que comecou até assim mesmo esse sincretismo
religioso, entendeu [...] e, pelas historias que os padres contavam comegou esse
sincretismo. Gente o Sdo Jorge que eles tdo falando, parece muito com nosso orixa
Ogum, né. Entdo, quando comegou a umbanda em 1908 aqui no Brasil, o primeiro
médium era o [Zélio] de Morais, aquela coisa toda, né. A primeira entidade que
veio foi o Cabloco das Sete Encruzilhadas, né, e a segunda entidade que veio foi o
pai Antbnio que era um Preto Velho, e esse Preto Velho que determinou, olha esse
novo culto que vai se iniciar eu quero que continue consagrando as imagens
catélicas. Eu quero, porque desde a época da senzala eu aprendi assim, a entidade,
0 espirito falou. A gente aprendeu, a gente aprendeu a ter muito amor com essas
imagens, com tudo. Entdo eu estou contando isso tudo pra chegar, que eu acho que
0 cruzeiro e a cruz é um simbolo mais catélico do que da umbanda, a umbanda

pegou emprestado esse simbolo*®*.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

A entrevista acima apresenta um consentimento do cruzeiro como um simbolo
universal. Porém, mais préxima ao catolicismo. Ao mesmo tempo, Pai Eduardo Elias R. Abib
associa a grande cruz hd uma construgdo histdrica da religido umbandista. Em sua construcéo
historica, a cultura escrava, para sobreviver, se fez valer de “apropriacbes” do universo
religioso catélico, por meio de um processo de “rearranjo” do seu proprio universo realizada
mediante os “empréstimos” dos elementos e simbolos religiosos do catolicismo.

J& méde Maria Endia de S. Correa visualiza a relagdo cristd ligada ao seu passado
catélico.

“81 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.



114

Eu ja fui cristd, ¢ uma configuracdo da historia de Jesus Cristo, que a cruz

representa ele. Mas eu acho a cruz, [para] o cristdo um simbolo de sofrimento, de

covardia e de assassinato, essa € a minha viséo, a cruz para o cristdo é uma cruz*®.

Maria Endia de S. Correa - Mae Endia

A legitimagdo do discurso de mée Maria Endia de S. Correia parte do principio que
ela mesma foi cristd e, como tal, interpreta que o fato de Jesus Cristo ter sofrido com os
flagelos e a morte na cruz, torna-se um fardo para todo o cristdo em carregar na memoria “a
dor, a covardia e 0 assassinato” de quem os salvou, mas ndo os libertou da lembranga. Em
outras palavras, o cristdo carrega o peso de seus significados e a eles se encontra preso.

Contudo, a visdo de alguns fiéis umbandistas a respeito da relagdo entre catolicos e o

cruzeiro perpassa pelo eixo das almas, como veremos a seguir:

Os catolicos utilizam o cruzeiro da mesma maneira que eu to falando, pra qué? Pra

rezar pra as almas dos entes falecidos, entendeu*®*.

Irene da C. Cardoso Bento

O cruzeiro de uma certa forma, independente da religido, tanto catélico quanto a
umbanda tem como uma referéncia o cruzeiro pra assim, homenageando ou de
certa forma, é de certa forma fica homenageando os mortos. Como é que é?
Acendendo velas? Por que chama cruzeiro das Santas Almas? Por isso. Um ente
querido que ja faleceu, a pessoa ndo quer acender a vela em casa, pelo menos
homenageia ele no cemitério, acende no cruzeiro com a intencdo da alma dessa

pessoa’™.

David Luiz Barbosa Mattos

Os cruzeiros para os catélicos ele é usado, na verdade, mais dentro do cemitério,
né. Porque, 0 que eu vejo € que as pessoas que ndo conseguem localizar ou tem um
ente enterrado em outra cidade, eles geralmente vdo aquele cruzeiro e coloca
aquela vela ali e mais nada*®.

Marco Antonio Alves de Carvalho

Nas entrevistas acima, podemos salientar que o universo religioso catélico e
umbandista se esbarram no que se refere as intengdes ao cruzeiro, pois o ato de acender uma

ou mais velas para as almas dos familiares ou entes queridos falecidos estad presente em

42 Entrevista realizada com Maria Enéia de S. Correa - Méae Endia em 21/nov/2011.
483 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.

484 Entrevista realizada com David Luiz Barbosa Mattos em 20/dez/2011.

“8 Entrevista realizada com Marco Antonio Alves de Carvalho em 03/jan/2012.



115

ambos. Em contraste, os umbandistas ndo se limitam as almas dos entes queridos ou
familiares, indo além do culto aos ancestrais no cruzeiro, como vimos, realizada na Africa
Centro-Ocidental, onde, diante de uma cruz ou cruzeiro, realizavam uma “conexdo entre os

dois mundos”*%®

, 0 mudo dos vivos e 0 mundo dos espiritos.
Quanto & participacdo em missas nos cruzeiros, alguns fiéis da umbanda afirmam

que:

Ja participei de missa catdlica. Ah, foi bom, sei que eu ndo senti tanta diferenca
ndo[fazendo referéncia a missa na igreja], mas foi bom, entendeu®®’.

Celaine Cristina da Silva

Sim, uma vez na Igreja catélica, mais [...] foi até no nordeste, eu nunca tinha visto.
Eles faziam uma procissdo, na cidade pequena chegavam ao cruzeiro eles

molhavam o cruzeiro e depositavam flores e velas, porque tinham haver com a

chuva também*®,

Marco Antonio Alves de Carvalho
Nunca participei [missas no cruzeiro].

David Luiz Barbosa Mattos

Sobre o ponto de vista de mde Endia a respeito da participacdo de missas em

cruzeiros, afirma que:

Né&o sou muito de ir na Igreja, mas quando crianca eu fui cristd, né. Eu nasci numa
familia cristd, e eu lembro que a celebracdo era dentro da igreja e as pessoas
reverenciavam o cruzeiro la fora, e aonde botavam as velas pros mortos e tal. Mais

nunca era como responde num terreiro de umbanda para as almas, que nés

acreditamos que ndo morre, o espirito ndo morre pra nos. [...]**.

Maria Endia de S. Correa - Mae Endia

A participacdo em missas celebradas pela Igreja Catélica nos cruzeiros esta presente
em boa parte das experiéncias religiosas dos entrevistados. Outro fato marcante das
entrevistas acima estd no fato dos cristdos acenderem velas para 0os mortos ao pé de um

cruzeiro. A questdo suscita uma duvida, ja que por sua vez na Europa medieval os mortos

46 SOUZA, Marina de Mello. Santo Antdnio de no-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Dossié As
religiosidades na histéria. Revista Tempo. v 6, n 11, jul, 2001. p. 178.

“7 Entrevista realizada com Celaine Cristina da Silva em 03/jam/2012.

88 Entrevista realizada com Marco Antdnio Alves de Carvalho em 03/jan/2012.

“® Entrevista realizada com Maria Endia de S. Correa - Mae Enéia em 21/nov/2011.
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“s&o animados por intengBes hostis, e atacam os vivos™*®’; essa concepcéo comega a mudar a

491 no final do periodo medieval. Na

partir do processo de “cristianizacdo dos cemitérios
Africa, o culto aos ancestrais consistia em uma pratica ligada a cultura de diversos povos;
porém, ambas as religides envolvidas realizavam o culto aos mortos e aos ancestrais no
cruzeiro. A vela acesa ao morto seria proveniente de qual religiosidade em questdo? A
principio, 0 uso da vela esta presente nas escrituras sagradas. “Faca um candelabro de ouro
puro; ele sera todo cinzelado: pedestal, haste, calices, botdes e flores formardo com ele uma

492 & “mande que os filhos de

sO peca. Dos seus lados sairdo seis bragos, trés de cada lado
Israel tragam azeite de oliva puro e refinado, para alimentar continuamente a lampada*®*”. Em
sintese, a vela j& estava presente no judaismo e fora absorvida pelo cristianismo. Mas quando
a ideia de vela se conecta aos mortos? Michel Vovelle coloca, “para 0s cristdos ‘ndo
inteiramente bons’ (...) imp&e-se uma purificacdo necesséria, que Sdo Paulo havia prescrito
pelo fogo™***. Contudo, a construcéo de altas colunas circulares nos cemitérios, onde lanternas
iluminam a paisagem veio a contribuir entre os séculos X1 ao XllI para a cristianizacdo dos

cemitérios.

[A] luminéria que arde noite e dia — e de vigilancia: uma presenca simbolo que
comprova a atencdo prestada as crencas populares e a presenca da Igreja. Desde
entdo, as lanternas dos mortos tiveram nos séculos seguintes uma difusdo
espantosa na Europa crista*®.

Ninguém acende uma lampada para coloca-la debaixo de uma vasilha, e sim para
coloca-la no candeeiro, onde ela brilha para todos os que estdo na casa. Assim
também: que a luz de vocés brilhe diante dos homens, para que eles vejam as boas
obras que vocés fazem, e louvem o Pai de vocés que esta no céu’®.

Assim, o significado do cruzeiro e o entreolhar entre alguns sacerdotes e fiéis
entrevistados mostram experiéncias e pontos de vistas distintos entre os pais e mées de santo e

entre os proprios fiéis, como pontos de contato com o catolicismo (“os cat6licos utilizam o

7 497

cruzeiro da mesma maneira” ") e de divergéncia (nunca era como responde num terreiro de

umbanda para as almas, que nés acreditamos que ndo morre, o espirito ndo morre pra nés*®).

%0 \VOVELLE, Michel. As Almas do Purgatério. S&o Paulo: UNESP, 2010. p. 34.

“1 \VOVELLE, Michel. As Almas do Purgatério. Sdo Paulo: UNESP, 2010. p. 40.

“%2 BIBLIA SAGRADA. Edicdo Pastoral: S&o Paulo: Paulinas, 1990. Exodo 25,31-32. p. 98.
“% BIBLIA SAGRADA. Edicdo Pastoral: S&o Paulo: Paulinas, 1990. Exodo 27,20. p. 100.
% \VOVELLE, Michel. As Almas do Purgatério. S&o Paulo: UNESP, 2010. p. 27.

4% \VOVELLE, Michel. As Almas do Purgatério. Sdo Paulo: UNESP, 2010. p. 40.

4% BIBLIA SAGRADA. Edigdo Pastoral: Sao Paulo: Paulinas, 1990. Exodo 27,20. p. 1243.
47 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.

4% Entrevista realizada com Maria Enéia de S. Correa - Mae Endia em 21/nov/2011.
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Nos subcapitulos seguintes abordaremos uma série de imagens e correspondéncias
que se distanciam de grande parte das praticas catolicas das praticas realizadas pela Umbanda

no cruzeiro na cidade de Juiz de Fora.

3.4- Festas do calendario liturgico da umbanda e sua relagdo com o cruzeiro

Algumas das festas na Umbanda, tais como as realizadas nos dias

[...] 6 de janeiro (festa para o Povo do Oriente), 13 de maio (para os Preto-
Velhos), 26 de setembro (para as criangas) e na passagem do ano (para lemanja)
sdo denominadas de celebracdes extraordinarias, e celebram datas especiais ou
nas quais se fazem cerimdnias especiais como o dia do padroeiro da casa, € ndo

sdo celebradas especificamente dentro dos terreiros*®”.

Figura 20: Fotografia do cruzeiro da praga do cruzeiro atras da
Catedral Metropolitana de Juiz de Fora, tirada em 14/05/2011
Fonte: Fotografia do autor

.

Figura 21: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do Sul
(Estrada da Graminha), tirada em 14/05/2011
Fonte: Fotografia do autor

% PASSOS, Mauro (Org.). A festa na vida: significados e imagens. Petrépolis: VVozes, 2002. p. 197.
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As fotografias acima se referem as oferendas realizadas em cruzeiros em Juiz de Fora
no dia 13 de maio, dia dos Preto-velhos. A figura 20, tirada no Largo do Cruzeiro, encontra-se
ligada as comidas tipicas dos Preto-Velhos, tais como couve refogada, feijoada, péo e bolo.
Na figura 21, tirada no cruzeiro do bairro Cruzeiro do Sul, foram despachados um Preto-
Velho e uma vovo.

No entanto, outras festividades e algumas que j& citamos, podem estar inseridas
dentro de calendarios, tanto em nivel local, nacional ou interno aos terreiros. Dentre 0S

diversos calendarios organizados por associa¢cdes umbandistas no Brasil podemos citar:

Més de Janeiro:  01- Confraternizacdo Universal.
17- Festa do Bonfim.
20- S&o Sebastido — Oxdssi.

Més de Fevereiro: 02- Nossa senhora dos Navegantes — Yemanja.
Més de Abril: 23- Sdo Jorge — Ogum.
Més de Maio: 13- Pretos Velhos.

Més de Junho: 11- Pomba Gira.
24- S&o Joao.
29- Séo Pedro e Séo Paulo.

Més de Julho: 26- Nossa S. Santana.

Més de Agosto:  15- Nossa Senhora da Gloria.
16- S&o Rogue.
24- Toques para Exu.

Més de Setembro: 27- Cosme e Damido — Erés.
29- S. Miguel Arcanjo.
30- Séo Jerbnimo- Xangd

Més de Outubro: 28- Festa dos Boiadeiros.

Més de Novembro: 02- Finados- OmolU — Exu.
15- Fundagdo da Umbanda (1908).

Més de Dezembro: 04- Santa Barbara — Yansa.
08- Nossa Sra da Concei¢do — Oxum.
23- Chegada dos Caboclos.
25- Natal Oxala.
27- S. Benedito e N. S. do Rosario.
31- lemanjé (RJ)*®.

50 CALENDARIO DA UMBANDA. Disponivel em: <http//:www.ruadasflores.com/calendério/>. Acesso em:
<31/jan/2012>.
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Contudo, existe a possibilidade de algumas festas acabarem no cruzeiro, onde séo
deixadas as oferendas para as entidades. Quanto & participacdo aberta de umbandistas em
festas no cruzeiro em via publica, todos afirmaram categoricamente que nunca haviam

participado. Essa afirmativa pode ser constatada na entrevista abaixo:

Olha ndo, nunca tive oportunidade de uma festa em um cruzeiro ndo, ja fiz varias
oferendas, como eu t6 falando, oferendas tanto pra Preto Velho, de velas, tanto pra
Obaluaé que a gente coloca pipoca. Entdo, ja fiz varias, assim, oferendas, mas
assim, participar de festas ainda ndo tive a oportunidade®”.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’ Ogum

No entanto, existem pontos de intersec¢do no cruzeiro, ndo somente o encontro ou
simplesmente o entreolhar das religiosidades envolvidas, mas nas praticas e rituais executadas
no local. Como préatica comum, o depdsito de imagens de ambas as religides pode ser
observado no cruzeiro. Nesse aspecto as praticas umbandistas se expressam desde 0s tergos
quanto nas imagens de santos catdlica, como podemos constatar na frase a seguir: “A
Umbanda €, como posso dizer, [...] 0 que acontece a Nossa Senhora da Aparecida que esta
com o menino Jesus, na umbanda ela é mamae Oxum™%. Também ocorre a pratica de rezar
para as almas dos mortos e acender velas ao pé do cruzeiro. Porém, nesta questdo, as praticas
tendem a se distanciar um pouco mediante a inten¢do e ao rito, como, por exemplo, na
umbanda, geralmente o fiel acende velas de vérias cores e em nimeros impares. No quesito

das intencOes as oracOes destinadas as almas veremos no subcapitulo seguinte.

3.5- Diferencgas entre 0s cruzeiros

Como descrito no primeiro capitulo a calunga pode significar, desde o cemitério,
conhecido como calunga pequeno, como também, existe a palavra calunga grande, que
representa 0 oceano e 0 mar, assim como, o “tragado oval contendo uma cruz grega [+], cuja

barra horizontal simboliza a Kalunga™®

e que esta ligada ao cruzeiro das almas.
Assim, na visdo de alguns pais e maes de terreiros de umbanda em Juiz de Fora

existem tipos de rituais e diferenciagdes de cruzeiros. Dessa forma, os ritos sdo marcados pelo

%% Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.

%02 Entrevista realizada com Orzalina Silva dos Santos - Mae Zali em 05/dez/2011.

%3 THOMPSON, Robert Farris. The Four Moments of the sun: Kongo Arts in two worlds. 1981 apud SLENES,
Robert Wayne. Malungu, Ngoma Vem!: Africa coberta e descoberta do Brasil. In: Revista USP, S&o Paulo, V.
12,1992 .p. 63.
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“uso de palavras que ordenam o objeto desejado, onde os feiticos se constroem segundo um
esquema dos ritos e por ultimo as alusdes mitoldgicas referenciando os antepassados, de quem
aprenderam a magia, consolidando-a através da tradicdo™®. Em virtude disso, a magia
realizada nos cruzeiros se apresenta com um diferencial de forcas e de objetivos que variam

de acordo com a localizagdo do cruzeiro.

Dentro do ritual da umbanda o cruzeiro do cemitério existem 0s orixas que
representam aquilo ali, e na via publica ou de igrejas existem outros orixas, €, sao
linhas espirituais diferentes. No caso do cruzeiro do cemitério teria a linha de
Omolu, que é o Orixa que transita entre a vida e a morte, e a salde. Entdo ele reina
muito em cruzeiro das almas no cemitério, e ali vem toda a sua falange tem os
Preto-Velhos alguma linhas de Exu que trabalha nessa linha do cruzeiro do
cemitério. Entdo, o cruzeiro do cemitério ndo necessariamente que ele é um
cruzeiro negativo ou para fazer uma oferenda negativa. Pelo contrario, muitos
casos até mesmo de salde, casos mais graves, eu faco uma limpeza numa pessoa
num cruzeiro de cemitério, faco todo o ritual pra gente poder entrar, a gente faz os
pedidos as oracdes, as permissdes, tudo direitinho, faco a limpeza de pipoca na
pessoa, deixo la para que aquele mau estar va embora, para que aquele problema de
salde va embora, e que ndo prejudique o caminho em tudo. Ja o cruzeiro de dentro
da igreja ou assim, a gente cultua Oxala, cultua os Preto-Velhos, cultua, entdo

existe a diferenca entre essas entidades mesmo, pode ser essas diferencas>®.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

A questdo de forgas espirituais distintas nos cruzeiros pode estar relacionada com a
maior assiduidade do fiel e ao tipo de trabalho realizado. Isso vem a caracterizar o tipo de
religiosidade afro-brasileira envolvida. Como descrita na entrevista acima, a existéncia de
orixas, que representam o universo candomblecista, esta relacionada de formas distinta ao
cruzeiro. No caso do cemitério, a presenca da entidade Omolu se relaciona aos elementos da
vida, da morte e da satude. Na umbanda essa relagdo esté diretamente ligada aos Preto-Velhos
e Exus. Como vimos, uma limpeza espiritual mais promissora geralmente é realizada no
cruzeiro de um cemitério mediante a utilizacdo da pipoca. Contudo, os cruzeiros de via
publica e igrejas, estdo ligados ao orixa Oxala no candomblé, mas na concepcdo umbandista
esté ligada aos Preto-Velhos.

Por outro lado, dentro da propria umbanda, algumas correntes parecem ndo se

envolverem em tais rituais no cruzeiro.

%4 MALINOWSKI, Bronislaw. A Arte da Magia e o Poder da Fé: Magia, Ciéncia e Religi&o. Lisboa: Edicdes
70, 1984. pp. 77-78.
%% Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.
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A umbanda, dentro do que eu acredito, ela ndo se envolve muito nesta questdo de
cemitério, de cruzeiro, entendeu. Ela é um pouco a parte. Quem gosta muito desse
tipo de ritual é a Quimbanda, entendeu. Quando eu conheci e participei da
Quimbanda sim. Em relacdo a Umbanda ndo, entendeu, que a Umbanda, pelo
menos a que eu conheco [...] ela ndo aceita muito. Por que a umbanda ela tem que
te dar essa explicacdo. E igual um ponto cruzado, tem que ter uma explicacao. Isso
daqui é o que? Essa flecha significa o que? Esse arco significa o que? Esse
triangulo significa o que? Esse quadrado? Na umbanda ndo, na Quimbanda sim.
Porque a Quimbanda nfo tem ciéncia ela é somente a religido. E uma coisa bem
profunda. Porque depende do que vocé queira realizar. Geralmente, vou falar uma
coisa bem ampla, porque é muito profunda [...] porque é uma coisa que vocé
aprende somente com o tempo mesmo, entendeu! Entdo, quando vocé quer algo
relacionado a salde, igual eu te falei a energia ela é estatica vocé direciona, ela
pode ser pra salde de alguém ou a sua prépria ou contra a salde de alguém,
entendeu! Ai depende do seu direcionamento. Esses cruzeiros mais de rua, que se
chamam de encruzilhadas ou ndo, que as vezes ndo estdo em encruzilhadas sdo
mais usados no sentido de coisas materiais, empregos, promogdes em empregos,
coisas que as pessoas buscam de material®®.

Alessandro Morais Martim — Cofundador da Cabana Pai Jeremias de
Angola

Como podemos perceber acima, a umbanda Esotérica pesquisada ndo busca uma
relagdo ténue com o cruzeiro. Contudo, a influéncia das energias se faz presente nos rituais,
como capazes de serem manipuladas tanto para o bem quanto para o mal. Assim, a a¢éo dos
fiéis, nesse sentido, encontra-se fixo na concepcdo de que € na magia que existem
“possibilidades misteriosas e inesperadas, as quais podem agitar algumas forgas mentais
escondidas, esperancas duradouras no milagroso e nas crengas™’. Qutrossim, a magia esta
contida no ato, na capacidade da “expressdo dramética”, em que “o mago simula diversos
estados emocionais, tais como o amor, a morte, a raiva e 0 6dio”>%.

Contudo, até mesmo chefes de terreiros realizam algumas préaticas quando somente
necesséria, como no caso abaixo, o trabalho realizado no cemitério encontra-se ligada a

questdo de saude.

Ja, tem até muitos anos ta4 entendendo, quando eu fui realizar esse trabalho no
cruzeiro das almas foi até com um caso de doenca, [...], ai nessa época foram uns
cinco médiuns, inclusive uma delas morreu de acidente, ai a gente realizou esse
trabalho 14 cruzeiro das almas, a noite®®.

%% Entrevista realizada com Alessandro Morais Martim em 06/dez/2011.

% MALINOWSKI, Bronislaw. A Arte da Magia e o Poder da Fé: Magia, Ciéncia e Religido. Lisboa: Edicdes
70, 1984. p. 73.

5% MALINOWSKI, Bronislaw. A Arte da Magia e o Poder da Fé: Magia, Ciéncia e Religido. Lisboa: Edicdes
70, 1984. pp. 75-76

%% Entrevista realizada com Orzalina Silva dos Santos - Mée Zali em 05/dez/2011.
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Orzalina Silva dos Santos - Mae Zali

Todavia, no entendimento dos fiéis, as atividades nos cruzeiro nem sempre sdo
constantes e também ndo tendem a apresentar uma variedade de trabalhos, sendo assim, mais

limitadas a determinagdes ou a questdes culturais.

Trabalho, ndo! No cruzeiro eu s6 vou para poder acender vela pra minha mée que é
falecida, pra minha irma que é falecida. Trabalho ndo. Eu acendo branca.
Geralmente é branca, ndo a nimero oito, porque para as almas é uma vela um
pouco menor, e a gente acende a vela e, reza em prol das almas daquelas pessoas
que foram da nossa familia, entendeu! Trabalho no cruzeiro eu nunca fiz!. Eles
[referindo-se aos espiritos nos cruzeiros] ndo sdo doutrinados. Entdo, por exemplo,
cabe a um centro uma pessoa ir entendeu. Eu vou trabalhar num centro, eu vou
trabalhar ai eles vao puxar a minha linha, ai, puxa-se a linha de Preto-Velhos, a
linha de Caboclo primeiro, depois puxa a linha de Exu, entdo quando vem, ai ja
vem doutrinado, entendeu! Porque aqueles que ficam ali, realmente, na rua, ndo sdo
de luz, entendeu! De luz séo aqueles assim que trabalham dentro de um centro, que
foram doutrinados entendeu! Se eu te falar que eu nunca fui num cruzeiro do
cemitério vocé ndo acredita. Eu frequentava o cruzeiro da Igreja. Mas no cruzeiro
dentro do cemitério eu nunca fui. [...] Mas o cruzeiro do cemitério significa pra
mim é o mesmo que utilizado para fazer oracGes para as almas de entes queridos,

para mim é esse o significado, tem pessoas que utilizam pra outra coisa, né>'°.

Irene da C. Cardoso Bento

Em primeiro lugar, essa entrevista nos permite relacionar a prética catdlica de
acender velas no cruzeiro. Como salientado em algumas entrevistas do segundo capitulo,
dentre elas, a que foi realizada sobre o cruzeiro da Tapera Alta, vimos que os fiéis, catélicos
acreditavam que “ao acender vela no cruzeiro para os mortos, eles recebiam a luz, a luz de
Cristo, acreditando que a pessoa onde quer que esteja estaria recebendo a luz” °**. Tal prética
continua a ser realizada até nos dias atuais, onde fiéis catolicos acendem suas velas e rezam
para 0s mortos.

Ainda relacionada a entrevista acima, observa-se que nas casas de umbanda
pesquisadas ocorrem a doutrinagdo dos espiritos, pois “aqueles que vivem nas ruas ou
cemitérios ndo foram doutrinados, por isso, s&o espiritos sem luz”**2. Porém, os cruzeiros das
igrejas sdo amparados por espiritos de luz, ideais para realizarem a ligagdo com os entes

queridos ou doutrina-los.

510 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
511 Cf. nota 361. Entrevista realizada com Douglas Augusto Mendes Coelho em 14/out/2011.
512 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
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Ao contrério, as préticas religiosas de alguns membros da umbanda nos cruzeiros dos

cemitérios ndo representam uma pratica distante da realidade.

[...]o cruzeiro do cemitério, da mesma forma que a mesma pessoa esta acendendo
uma vela na cova de uma pessoa, ele vai acende no cruzeiro em intencdo daquela
alma, pra pedir a ela luz, pra pedir a ela tranquilidade, para que ela encontre o
caminho da paz, o caminho de nosso Senhor Jesus Cristo. J4, ja sim. Eu ja fiz um
trabalho pra salde, ndo posso por assim dizer um trabalho, mas acendi uma vela
em intencdo a uma pessoa que estava adoentada e fui ao cruzeiro das almas, que é
um ponto de referéncia das almas, em que os Preto-Velhos é uma linha de cura que
tem na umbanda, entdo eu acendi uma vela Ia com a intengdo da pessoa, da cura da

pessoa, da satde dela, vela branca®®.

David Luiz Barbosa Mattos

Mais uma vez a proximidade que o cruzeiro realiza entre o individuo e o morto
transcende a distancia fisica e abre um canal de comunicacéo, cujo objetivo é enviar energia,
fazer pedidos, e manter o contato social interrompido.

Como podemos perceber, a atividade dos fiéis nos cruzeiros dos cemitérios esta
ligada as entidades, conhecidas como Exus, Preto-Velhos, e a salde, através da utilizacdo do
poder emanado da vela.

A concepcdo da vela acesa no cruzeiro cria uma ponte de ligagdo com 0s
antepassados, que pode ser observado ndo apenas nos cruzeiros das ruas e dos cemitérios, mas

também naqueles existentes nos barracdes.

Ja varios. Toda segunda-feira é costume nds fazermos, assim, um agrado aos
antepassados, na forma de ir 14 acender uma vela colocar na Santa Cruz. No caso a
[vela] branca. O significado de paz, harmonia, tem a representatividade daquela luz
entorno da vela, ela trazia o qué? A luz, a harmonia, a paz é isso que ela significa.
Dentro do terreiro, dentro do barracdo, ele tem um significado, o0 nosso elo de ter
ligacdo com o antepassado, com aqueles que ja foram. Agora no cemitério também
ha essa ligacdo, no meu modo de pensar. Mas também ha aquela questdo de utilizar

para outros trabalhos, ou seja, ndo s6 pro bem, mas pra maldade, entendeu®.

Marco Antonio Alves de Carvalho

Em contraste, a pratica continua no cruzeiro € uma realidade presente em alguns
terreiros. Geralmente, no préprio terreiro existe um cruzeiro, cujo local realizam-se trabalhos,

oragOes, acedem-se velas e colocam-se imagens.

513 Entrevista realizada com David Luiz Barbosa Mattos em 20/dez/2011.
514 Entrevista realizada com Marco Antdnio Alves de Carvalho em 03/jan/2012.
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Figura 22: Fotografia do cruzeiro no terreiro de
Mae Enoia, tirada em 21/11/2011
Fonte: Fotografia do autor

Figura 23: Fotografia do cruzeiro do Centro
Espirita Reino de Ogum. Chefe do terreiro:
Eduardo de T’Ogum. Fotografia tirada em
03/01/2012
Fonte: Fotografia do autor

As fotos acima se referem a cruzeiros existentes dentro dos terreiros. Na figura 22,
observa-se a existéncia de um rosario pendurado no madeiro horizontal de forma a

acompanhar o eixo vertical, que pode significar desde o rosario de um Preto(a) Velho(a) ou
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até mesmo um certo sincretismo com o catolicismo. Quanto ao cranio de porcelana na base do
cruzeiro, pode representar desde as Santas Almas Benditas, a morte ou a Omolu ou Obaluag,
dominio local de culto: cemitérios™™.

Na figura 23, h4 a imagem de S&o Jorge e velas brancas, que provavelmente foram
acesas em intengdo as Almas Benditas. Essa acdo antecede ao inicio da gira no terreiro e
representa 0 momento em que se busca protegéo e interferéncia das Santas Almas Benditas na
realizacéo do culto e dos trabalhos.

Contudo, as energias envolvidas nos trabalhos realizados em cruzeiros de cemitérios
tendem a ser manipulada de acordo com a intencdo, tanto para o bem, como para o mal. A
mesma afirmativa também pode ser encontrada na entrevista abaixo, de uma fiel do Centro

Espirita do Reino de Ogum.

Acendo, faco minhas oracdes, pego pra ganhar forca, entendeu. Peco tudo de bom
pra mim também. [vela] Branca, por que é pra salde. Se a gente quiser o mal
entendeu, a gente vai colher o mal, se a gente fizer o bem, a gente vai colher o bem.
Tem, porque dentro do cemitério é tanta coisa que rola entendeu. Vocé pode ir,
vocé pode pedir pra levar alguém entendeu. [...] O cruzeiro aqui dentro, aqui dentro
a gente vé muito assim, Preto-Velhos que passa ali no cruzeiro, porque antigamente
nem todos tinham um cruzeiro no cemitério, as almas também vem muito. Entdo, é
muito mais religioso do que misterioso. O cruzeiro do cemitério tem muita gente
que s6 vai pra fazer maldade®.

Celaine Cristina da Silva

Durante a entrevista Celaine Cristina da Silva, percebe-se que, quando ela se refere
ao “cruzeiro aqui de dentro”, ela esté se referindo ao cruzeiro a fotografia vinte e trés acima.
Além disso, pode ser percebido, durante a entrevista, a concep¢éo da lei do retorno, préxima a
concepgdo kardecista, como também se percebe a assiduidade no cruzeiro, que para ela esta
relacionada as almas e aos Preto-Velhos. O cruzeiro esté ligado a uma concepcao religiosa em
que ndo existem segredos, mas faz ressalva quanto as a¢des intencionadas a maldade.

Apesar de Reginaldo Prandi afirmar que “as religides méagicas ndo se caracterizam

1517

pela existéncia de um pacto geral de luta contra 0 bem e o mal”*’, e de se caracterizarem pelo

“poder sobre forcas e entidade sobrenaturais maléficas e demoniacas, de ataque e defesa em

515 Segundo Vagner Gongalves Silva no quadro 2 sobre a “Classificagdo dos Orixas (1)”, o dominio, do local do
culto do Orixa Obaluaé é o cemitério. SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da
devocdo brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro, 2005. pp. 94-95.

518 Entrevista realizada com Celaine Cristina da Silva em 03/jan/2012.

5 PRANDI, Reginaldo. Herdeiras do Axé. Sao Paulo, Hucitec, 1997. pp. 01-50.
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11518

relacdo a acdo do outro, que é sempre um inimigo potencial”>™, isso ndo vale como regra

definitiva para a umbanda. Pois, é

[...] identificada como sendo a religido brasileira por exceléncia, pois, nascida no
Brasil, ela resulta de tradicdes africanas, espiritas e catélicas®®. Como religi&o
universal, isto é, dirigida a todos, a umbanda sempre procurou legitimar-se pelo
apagamento de feicGes herdadas do candomblé, sua matriz negra, [...] ficando a
meio caminho entre ser uma religido ética, preocupada com a orientacdo moral da
conduta, e religido mégica, voltada para a estrita manipulacéo do mundo™®.

Dessa forma, a umbanda, religido genuinamente brasileira, ao se caracterizar pela
existéncia de um universo dindmico, em constante transformacéo, no qual ndo seria nada de
incomum que seus membros apresentem como elementos religiosos a concepcéo catdlica da
luta entre 0 bem e 0 mal, que, por conseguinte, também ndo vale como regra, apesar de se
apresentar como um elemento muito difundido dentro da Umbanda em Juiz de Fora. A
representacdo do bem na concepcdo catolica esta ligada a Deus, a Jesus, aos Anjos, aos
santos, as Santas Almas Benditas e nas ac@es bondosas da humanidade. Contudo, o mal esta
representado na figura do demdnio e nas agdes pecaminosas da humanidade.

Assim, fazer maldade no cruzeiro significa desde pedir para “levar alguém™?!, no
sentido de desejar a pessoa morta, até prejudicar em uma possivel gravidez ou tornar a mulher
estéril com o feitico do “meldo e o uso de pdlvora o utero da mulher”®?2, Nesses casos,
prevalece o sentido “aético”, no qual “através da oferenda, os desequilibrios desta relacdo
podem provocar a doenga, a morte, as perdas materiais, 0 abandono afetivo, os sofrimentos do
corpo e da alma e toda a sorte de conflito que leva a infelicidade™*%.

Dessa forma, pudemos perceber que a participacdo em rituais no cruzeiro é uma
pratica comum para aqueles que apenas acendem velas, mas os trabalhos que exigem maior
conhecimento estdo sob o controle e o conhecimento dos pais e mées de santo, Cujo acesso
torna-se bastante restrito, pois apenas para alguns médiuns de seus terreiros sdo repassados tal
conhecimento. Além do mais, vimos que existe uma diferenca entre o cruzeiro das almas do

cemitério, o cruzeiro das vias de acesso publico, das igrejas e dos proprios terreiros. Enfim,

518 PRANDI, Reginaldo. Herdeiras do Axé. Sao Paulo, Hucitec, 1997. pp. 01-50.

5% CAMARGO, Candido Procopio Ferreira. Kardecismo e umbanda. 1991; BOAS, Maria Helena Villas.
Umbanda, uma religido brasileira. 1987; ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. 1978 apud
PRANDI, Reginaldo. Herdeiras do Axé. Sao Paulo, Hucitec, 1997. pp. 01-50.

520 pRANDI, Reginaldo. Herdeiras do Axé. Sdo Paulo, Hucitec, 1997. pp. 01-50.

52! Entrevista realizada com Celaine Cristina da Silva em 03/jan/2012.

522 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.

52 PRANDI, Reginaldo. Herdeiras do Axé. Sao Paulo, Hucitec, 1997. pp. 01-50.
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reparamos que as intencbes fazem parte do universo umbandista, no qual estdo ligadas as

concepcdes de bem e do mal, aos interesses materiais, pessoais e a sade.

3.6- Atividades nos Cruzeiros de Juiz de Fora

[...] um orixa em particular, assume no pantedo afro-brasileiro um carater especial:
Exu. Tido como mensageiro por exceléncia, € ele quem leva os pedidos dos
homens aos deuses e se encarrega de enviar a mensagem destes aos homens. Até
mesmo a comunicagao entre os deuses ¢ feita por Exu [...]J*".

Neste subcapitulo iremos analisar algumas das fotografias retiradas no decorrer do
ano de 2011 na cidade de Juiz de Fora em diversos cruzeiros, sendo que de algumas delas
escrevemos sobre as origens nos capitulos anteriores. Também analisaremos o olhar de alguns
sacerdotes e fiéis da Umbanda, em ambito urbano e nos cruzeiros-chave da cidade, quanto a
algumas praticas envolvidas. Para evitar constantes repeti¢des, as respostas distintas foram
colocadas na ordem de alguns sacerdotes para alguns dos fi€is entrevistados, e descartamos as
entrevistas semelhantes, deixando apenas a entrevista mais detalhada para ser analisada.

De outra maneira, procuraremos analisar as relacbes diretas e indiretas com as
praticas catOlicas no cruzeiro e, também, compreender como alguns dos entrevistados
enxergam a relacdo entre o objeto sagrado e outras religides no decorrer das entrevistas. Para
tal, foi selecionado um nGmero restrito, mas que apresenta uma relevancia imensuravel para o

trabalho, em relacdo a enorme quantidade de fotografias apuradas no decorrer de 2011.

Figura 24: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do Sul
(Estrada da Graminha), tirada em 28/05/2011

Fonte: Fotografia do autor

524 SILVA, Vagner Gongalves. Entre a Gira de Fé E Jesus de Nazaré: relagbes Socioestruturais Entre
Neopentecostalismo e Religides Afro-Brasileiras. In: . (Org.). In: Intolerancia religiosa: impactos do
neopentecostalismo no campo religioso afro-brasileiro. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Séo Paulo, 2007.
p. 214.
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Geralmente as pessoas que, pedem que intercedam por orixa, eles prometem em ir
no cruzeiro rezar ou deixar as velas brancas para Oxala, dgua pura que é pra Oxala,
entendeu, e o terco que foi promessa, que 0 povo tem essa mania de prometer e ir
14 cumprir®®.

Maria Endia de S. Correa - Mae Endia

Isso aqui sdo pessoas acendendo velas para as almas mesmo. Isso pode ser o
pessoal da Umbanda acendendo para suas pessoas mesmo ou para as Santas Almas
Benditas, até mesmo o pessoal da Igreja Catolica (no sentido de serem os fiéis
catélicos e nao sacerdotes). Tem o simbolismo do rosario, nem é um rosario, € um
terco mesmo, porque existe uma diferenca pro terco para o rosario, o terco é um
terco de um rosario, o rosario é aquele grandao, o pequenininho é o terco, um terco
do rosario. Infelizmente o que acontece com a gente € isso, muitos irmaos ndo tem
o capricho deixam as coisas sujas, deixam essas coisas todas>*°.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

As pessoas vdo pra acender mesmo velas no cruzeiro, rosa e azul sdo pras

criancas®’.

Irene da C. Cardoso Bento

Os argumentos acima em relacdo a fotografia estdo relacionados a presenca de fiéis
umbandistas e catolicos voltados para o culto as almas. Percebe-se, no local, a presenga de
simbolos que fazem parte do universo religioso das religides envolvidas, tais como as velas.
“A luz da vela €, de fato, dotada da capacidade de ser percebida e iluminar vivos e mortos™%,
As velas podem estar ligadas as cores pertencentes as entidades e aos orixas, “vieram para a
Umbanda por influéncia do catolicismo e realizam uma conexdo direta com o0 mundo
espiritual superior”®®. Assim, as velas brancas aparentemente foram ofertadas para as Almas,
Oxala ou Obaluaé®®. Contudo, os tercos fazem referéncia ndo apenas ao cristianismo, mas
aos Pretos (as) Velhos (as), principalmente aos curandeiros que praticam a benzedura. J& a

vela azul e rosa, na Umbanda podem se referir as entidades conhecidas como criangas. Enfim,

525 Entrevista realizada com Maria Endia de S. Correa - Mée Endia em 21/nov/2011.

525 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.

527 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.

528 \/ILHENA, Maria Angela. Os Mortos est&o Vivos: Tracos da religiosidade brasileira. In: REVER, S&o Paulo:
n 3, ano 4, 2004. p. 128.

%29 Site de sobre o espiritualismo, as velas. Disponivel em: <http://espiritualismo.hostmach.com.br/umbanda2
.htm#Velas>. Acesso em: <10/mar/2012>.

%0 Segundo Vagner Gongcalves Silva no quadro 3 sobre a “Classificacdo dos Orixas” a cor referente a Oxala
eObaluaé tem como representacdo o branco. SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da
devocdo brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro, 2005. p. 96.
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0s copinhos de agua representam a calunga, Contudo, como podemos constatar, em uma das

entrevistas acima existe uma critica diante da higiene local.

Figura 25: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do Sul
(Estrada da Graminha), tirada em 15/10/2011
Fonte: Fotografia do autor

O Santo Antdnio no cristianismo as mocas gostam muito dele, né; pra fazer as
promessas pra casar. As mocas da igreja pega a panela de feijdo coloca o Santo
Antonio, amarra ele coloca dentro da panela pra ferver e pede, né. Isso no
cristianismo, porque essas préticas ndo teriam que ser nossa? E uma coisa assim de
simpatia, ndo teria que ser do povo Umbandista, que o povo umbandista que cultua
imagem sacra. Na verdade, ele é Exu também, ele representa Exu Tranca Rua. O
Exu ele ndo vem com a crianga, seria s6 0 Santo Antdnio mesmo caracterizando.
Ele veste calca vermelha, as vezes sem camisa e uma capa preta e vermelha por
dentro, ou as vezes camisa vermelha e cartola e o tridente na mao, tipo o de
Poseidon®".

Maria Endia de S. Correa - Mae Endia

Provavelmente, essa imagem de Santo Antdnio, provavelmente é pedindo amor ta.
No cruzeiro das almas muitas pessoas com as entidades das almas, com os
antepassados, que as almas simbolizam muito isso, 0s antepassados, eles cultuam
as almas pra pedir amor. Essa imagem de Santo Antonio provavelmente tem um
nome de casal ali dentro, pedindo as almas que abencoe aquele casal ou que traga
fulano de tal, com certeza é um trabalho envolvendo o amor™.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Santo Antdnio, a crianga esta do lado esquerdo, vence demanda. Engragado,
porque eu também ndo sabia, diz que tem o Santo Antdnio que tem o menino do
lado direito e outro que tem do lado esquerdo. Eu ndo sabia que tinha isso também.
O da igreja é do lado esquerdo, esse é o casamenteiro, e 0 outro (do lado direito) é
0 vence demanda. Agora eu fiquei na davida, porque tem aquele que segura a mesa

531 Entrevista realizada com Maria Endia de S. Correa - Mée Endia em 21/nov/2011.
%32 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.
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de Umbanda. Aquele que fica la tem que prestar atencdo naquele, se é do lado
direito ou do lado esquerdo. O santo Antdnio ele segura a mesa, vence demanda, se
sabe que ele tem um sincretismo, se sabe com quem, né. Entdo, ele segura mesmo,
como ele segura carga, né. Pelo que eu sei dele é com Exu Tranca Rua, o
sincretismo dele. O Exu Tranca Rua é um Exu muito forte, entendeu, que é dono

dos caminhos. Pelo que dizem, pelo que eu ja li o sincretismo é com ele [...]. Tanto
que 14 ele fica, ele segura a mesma como o Exu Tranca Rua segura a casa’ .

Irene da C. Cardoso Bento

A presenca do Santo Antonio nos cruzeiros em Juiz de Fora remonta aos amuletos
conhecidos como “Tony Malau”, que eram carregados pelos escravos no Caminho Novo.
Esses amuletos nos revelaram um sincretismo dos elementos catdlicos dentro dos cultos afro-
brasileiros, visto como uma estratégia necessaria para a sobrevivéncia cultural e religiosa dos
escravos no Brasil. Esse sincretismo estava ligado ao Exu Tranca Rua, representado na
Umbanda por Santo Antdnio. Existem, porém, diferencas entre os diversos Santo Antdnio
existentes. Ha o Santo Antonio cat6lico com o menino Jesus ao lado direito, conhecido como
0 santo casamenteiro e, acompanhado de uma série de praticas do catolicismo popular, das
quais as mogas possuem imagens e realizam simpatias para alcangarem os seus desejos. Por
outro lado, existe 0 Santo Antonio sem 0 menino Jesus ou com ele do lado esquerdo, da qual a
imagem estaria representando o Exu Tranca Rua, “um Exu muito poderoso e dono dos

caminhos”>%,

Figura 26: Fotografia do cruzeiro do bairro Grama, tirada em

02/04/2011
Fonte: Fotografia do autor

538 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
5% Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
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Dois Santo Ant6nio no cruzeiro, despacharam |4 o homem Ia e deixaram Ia. Muitas
Vezes 0 gongar as imagens comecam a se deteriorar, ai eles dizem assim: Ah como
é que vai fazer? Irei jogar fora? Jogar no lixo? N&o quer jogar no chdo, bota no
cruzeiro das almas. Af vai 14 e coloca no cruzeiro das almas entdo. As vezes [sobre
jogar imagens na agua], mas como Santo Antbnio ndo € nenhuma Yemanja,
nenhuma Nossa Senhora Aparecida, né; ai coloca no cruzeiro das almas. Isso varia
muito das intencdes de cada pessoa’™.

Maria Endia de S. Correa - Mae Endia

Aqui sdo imagens quebradas, essas imagens quebradas, a Umbanda tem umas
supersticdes, apesar de ser uma religido muito ritualistica, e dentro do ritual
também existem algumas superstices. Até acredita que a gente ndo deve ficar com
imagem quebrada dentro de casa nem mesmo dentro de terreiros, se quebrou a
imagem a gente deve despachar ela, jogar fora. No caso do Umbandista, a gente
costuma colocar em pé de cruzeiro, aquela sobra, porque a gente cria aquele
carinho pela imagem pra colocar num saco de lixo, pra colocar num caminhdo de
lixo, entdo, fica aquela coisa assim de carinho assim. Entdo, a gente colocar no
cruzeiro das almas, depois vai ser feita aquela limpeza pela prépria prefeitura e vai
jogar fora®®.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Como pudemos constatar na entrevista com alguns sacerdotes e alguns fiéis cat6licos
no segundo capitulo, ha a preocupacgdo em relagdo ao destino das imagens religiosas que estao
danificadas. Na Umbanda também existe essa relacdo entre o objeto religioso e o fiel, que
tende a inferir no destino de um simbolo religioso que possui certa relevancia sentimental em
sua vida. Nas fotografias abaixo, iremos constatar esse tipo de preocupacdo, existente em
ambas as religiGes, de forma que esse tipo de preocupagdo pode ocorrer entre imagens
religiosas de ambas as religides ou imagens distintas, mas que devido ao sincretismo, existe

uma referéncia cruzada entre elas.

Figura 27: Fotografia do cruzeiro da praca do cruzeiro atras da
Catedral Metropolitana de Juiz de Fora, tirada em 02/04/2011

Fonte: Fotografia do autor

5% Entrevista realizada com Maria Endia de S. Correa - Mée Endia em 21/nov/2011.
5% Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.
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Muita gente no terreiro de Umbanda costuma colocar um elefantezinho em cima do
gongar porque traz axé de dinheiro, coisa assim™'.

Maria Endia de S. Correa - Mae Endia

Aqui uma mistura, a mesma coisa. As pessoas despacharam as imagens de Séao
Benedito, né; e tem até uma imagem indiana aqui que ndo tem nada haver com o
culto, né. Isso aqui é Ganesha, filho de Shiva é uma imagem da india, imagem
hindu t&. Tem nada haver com a Umbanda, com o Candomblé e a Igreja
Catélica®.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

A religido hindu ndo acredita no mesmo Deus que a gente. O que isso ta fazendo
aqui? N&o entendi?*®

Irene da C. Cardoso Bento

Na figura acima, temos representado a imagem de Santo Ant6nio a esquerda; ao
centro, uma imagem de Ganesha; e a esquerda, uma imagem de Santa Ana. Aqui, percebemos
a existéncia de elementos que podem estar presentes em uma das ramificagfes da Umbanda,
mais especificamente, a Umbanda Esotérica ou qualquer outra que aceite o sincretismo com a
religiosidade hindu que, por muitas vezes, acaba se expressando no cruzeiro. Um exemplo de
entidade que se manifesta de forma sincrética é a entidade conhecida como Pomba-Gira do

Oriente.

Figura 28: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do Sul (Estrada da

Graminha), tirada em 02/04/2011
Fonte: Fotografia do autor

537 Entrevista realizada com Maria Endia de S. Correa - Mée Endia em 21/nov/2011.
5% Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.
5% Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
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Este é 0o Exu Morcego. E 0 que eu estou falando, né. O sentido de despachar a
imagem que ndo esta servindo, que esta quebrada, que esta danificada que ao invés
de jogar no lixo, se coloca no cruzeiro. O sino pode ser despachado de algum
congar. O sino na Umbanda tem uma referéncia de organizagdo, quando, assim, vai
comecar a gira se bate o sino para que se organize as pessoas chegando, e ele
também pode ser um simbolismo de contemplagdo. A pessoa quando vai fazer uma
manifestagdo espiritual uma incorporagdo espiritual, a méae de santo, a cambone ou
a equéde ela bate o sino para que a pessoa se concentre apenas no barulho do sino,
para que relaxe a mente para que tenha uma manifestacdo melhor. Nesse caso deve
ter despacho ou ele esta estragado ou sendo uma pessoa ndo quer mais o congar e ta

entregando®®.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Figura 29: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do Sul
(Estrada da Graminha) Exu-morcego, tirada em 21/05/2011
Fonte: Fotografia do autor

O Exu tem suma relevancia dentro dos cultos afro-brasileiros. Tal entidade é
responsavel pelas conquistas materiais, abertura dos caminhos, conquistas pessoais e limpeza.
Na concepcdo catolica, ocorreu a demonizagdo dessa entidade, relacionando-a ao demdnio na

> Assim, o cruzeiro representa um local onde as imagens ou simbolos

concepcao catolica
religiosos danificados sdo depositados pelos seus antigos donos. A direita do Exu Morcego,
podemos observar uma imagem de gesso de Yemanja, velas brancas e um alguidar de barro; a
esquerda, podemos observar um alguidar virado, um copo de agua com uma garrafa, uma
imagem danificada de Nossa Senhora Aparecida e, ao fundo, imagens de Pretos Velhos e uma

de Baiano.

30 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.

%1 Segundo o quadro 1 sobre a “correspondéncia entre os deuses africanos e os santos catdlicos”, Exu
corresponde ao deménio no catolicismo. SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da
devocdo brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro, 2005. p. 94.
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Figura 30: Fotografia do cruzeiro do bairro Granbery,
tirada em 07/05/2011
Fonte: Fotografia do autor

Novamente o terco, o terco é muito usado pelas entidades dos preto-velhos. As
entidades dos preto-velhos tem um simbolismo dentro da Umbanda de serem os
rezadores, 0s curandeiros e muitos dos rezadores, sdo foram como nos dias de hoje
0s benzedeiros, né. Hoje em dia ainda existem aquelas pessoas que ndo é nem
espiritas e nem catolicas, sdo benzedeiras. Na realidade de tudo, ndo é nada, vence
quebrante, olho grande, ventre virado, os Preto-Velhos sdo estes benzedeiros
também, entdo eles utilizam o terco até enrolado na mao pra fazer as oracdes e
aquelas coisas todas. Entdo, provavelmente foi alguém que despachou®*.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum
Tercos no chao! Sera que sdo tercos de pessoas que faleceram? Que as vezes a
gente ndo pode ficar com isso, pessoas que morreram a gente ndo pode ficar com

itens dentro de casa, sS40 muito apegada a pessoa*’.

Irene da C. Cardoso Bento

O terco ndo é apenas um simbolo cristdo, mas também se encontra relacionado aos

Preto-Velhos. Como visto nos subcapitulos acima, os Preto-Velhos sdo entidades que

representam os espiritos dos escravos velhos. A funcionalidade do terco se dirige desde

oracOes catdlicas as rezas dos Pretos Velhos para cortar mal olhados. Assim, representam uma

marca da presenca do cristianismo na cultura umbandista e que pode ser encontrada em

diversos cruzeiros em Juiz de Fora.

%42 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T"Ogum em 13/dez/2011.
3 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
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Figura 31: Fotografia do cruzeiro do bairro Granbery, tirada em
02/11/2011
Fonte: Fotografia do autor

Sdo sete velas e com certeza foram para as almas. O ndmero sete ou 0 ndmero
cinco ou o nimero impar é por causa do Odu, Odu chama-se destino. Entdo se
acredita que na forca do destino, na forca dos nimeros e na forca dos seres a conta

¢ impar, as almas sempre pedem pra que a conta seja impar, né. Mas isso ai € uma
coisa mais profunda, teria que estudar um pouco mais [...]**.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

O ato de acender velas esta relacionado ndo apenas aos cristdos, mas também
compde a estrutura simbdlica da Umbanda e, nessa juncdo da Umbanda com o catolicismo,
pode-se perceber o direcionamento ao culto das almas, equacionado ao culto dos
antepassados. O nimero sete de velas acesas pode estar relacionado as ‘Sete Linhas da
Umbanda’: “Linha de Oxala, Linha de Xangd, Linha de Ogum, Linha de Oxdssi, Linha do
povo D’Agua (Nana, Yemanja, Oxum e Inhasd), Linha das Beijadas e Linha das Almas
(caboclos, Pretos velhos e Exu/Pombagira)” **°>. Com excecéo dos Exus, as velas podem ser
acesas a qualquer hora do dia, assim como as oferendas da maioria das entidades de luz,
exceto aquelas que trabalham com os Exus. Nesse caso especifico, as velas foram acesas as

oito horas da manha.

5 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.
¥ MARTINS, Giovani. Umbanda da Almas e Angola: ritos, magia e africanidade. S&o Paulo: Coordenago
Editorial Diamantino Fernandes Trindade, 2011. p. 48.
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Figura 32: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do Sul
(Estrada da Graminha), tirada em 16/04/2011
Fonte: Fotografia do autor

Alguém colocou ali uma imagem pra Omolu. A vela branca é pra Oxala e a

vermelha é pra Exu>®.

Maria Endia de S. Correa - Mae Endia

Eo que eu falei, infelizmente muitos umbandistas, ndo € todos, ndo tem o capricho
de limpar. Acendem as velas o vento bate as velas ndo queimam e deixa por isso
mesmo, e fica aquela coisa feia mesmo. Outras pessoas também utilizando de
forma errada, acendendo vela preta e vermelha, trabalhos até mesmo negativo,
pode ser até um trabalho de Quimbanda ou trabalho pro mal. A vela preta e
vermelha, parece até que tem um nome entrelagado na vela que pode ta fazendo
algum ritual de mal, ou se ndo tiver o nome, de qualquer forma a vela preta e

vermelha simbolizando as entidades de Exu®*’.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Na fotografia acima existem varios elementos e varias interpretacfes, tais como a

presenca de imagem do Candomblé velas e a sujeira do local. Além disso, existe um jogo de

forgas no cruzeiro, as quais podem ser invocadas para o bem ou para o mal. As velas pretas

representam as entidades denominadas de Exu, a vela preta e branca os Pretos Velhos e a

vermelha ao Exu Feminino, Pomba-Gira.

%4 Entrevista realizada com Maria Endia de S. Correa - Mée Endia em 21/nov/2011.
7 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.
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Figura 33: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro
do Sul (Estrada da Graminha), tirada em 09/04/2011
Fonte: Fotografia do autor

O copo d’agua, o copinho d’agua no ritual das almas se acredita que é uma forma
de purificagdo. A 4gua absorve essa energia negativa para que VvOCé possa
desenvolver os seus trabalhos, ou, sendo numa visdo mais erronea, algumas pessoas
cultuam as almas, mas ndo as Santas Almas Benditas, existem as almas queimadas,
as almas sofridas, entdo coloca mesmo, entdo existem niveis baixos ainda, que
estdo na evolugcdo muito baixa, ainda sentem a necessidade ainda, ah estou com
sede, estou com fome muitos deles nem mesmo tiveram a percepgdo que ja
desencarnaram, ja ndo estdo no corpo fisico mais. Estdo no mundo espiritual
achando que estdo vivos ainda entdo sentem sede e aquela coisa. Algumas pessoas
erroneamente invocam essas entidades para fazerem pedidos, entendeu, sendo que
isso tem uma consequéncia negativa pra todos, entdo colocam a agua. Outro
simbolismo dos copinhos d’agua é na forma de purificacdo, a pessoa coloca para
absorver as cargas negativas e fazer os seus pedidos. Que o mal estar que esta em
fulano de tal e que estd em mim que recaia sobre essa dgua, que essa agua me
purifique essas coisas todas, e que as Santas Almas Benditas me ilumine, e me
proteja e vai fazendo os seus pedidos*.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum
Sete entra no sincretismo pra Exu. Se for cinco é pra Orixés entendeu*.

Irene da C. Cardoso Bento

A 4gua tem uma relevancia fundamental no culto as almas no cruzeiro e no
desenvolvimento de trabalhos no cruzeiro. Os sete copos d’agua representam as sete linhas da
Umbanda. Na Umbanda, acredita-se que a agua tende a purificar as energias existentes no

cruzeiro. Por conseguinte, existe a aproximagao com a pratica catélica de “deixar um copo

58 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.
9 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
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d’agua para as almas que tem sede”, como visto no depoimento de Douglas Augusto Mendes

Coelho. Em relagdo a Umbanda, a 4gua usada para saciar a sede esta diretamente relaciona as

almas queimadas e sofridas, as quais ainda se encontram apegadas a matéria e ndo

conseguiram evoluir, ndo foram doutrinadas e ndo possuem luz.

Figura 34: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do Sul
(Estrada da Graminha), tirada em 24/04/2011
Fonte: Fotografia do autor

Novamente os copinhos de agua, pra poder fazer os pedidos. Isso aqui é um obero,
conhecido como alquidar. Ober6 é um prato que os escravos utilizavam até mesmo
pra fazer comida, ele € um prato que aguenta ir até em forno, depois ele ja curtido
era utilizado muito pra fazer comida e, a gente se utiliza em terreiro de Umbanda
ou em terreiro de Candomblé, se utiliza muito o alguidar. Na Africa é chamado de
ober6. Provavelmente aqui dentro existe uma oferenda que a gente faz pras almas
chamada de papada, pode ter essa oferenda que esteja ai dentro desse alguidar. A
papada ¢ um angu feito de farinha de mandioca, pega agua, coloca a pitada de sal,
uma pitada de aclcar, farinha de mandioca e vai mexendo até virar um mingau,
chamado de papada das almas, € uma oferenda que a gente faz. O por que dessa
oferenda? Também simbolizando a época da escraviddo também. Porque como eu
ja falei a Umbanda é totalmente ritualistica. Entdo, na época dos escravos, pra
matar a fome eles faziam isso. Quando negavam o alimento, pra se aguentarem um
pouquinho, roubavam um pouquinho daquela farinha, misturava na agua ali,
faziam aquele mingau e aguentavam pra ndo morrer de fome mesmo. E
simbolicamente se utiliza essa comida, provavelmente deve estar a papada ai

dentro®®°.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Treze copos d’agua é descarrego. Porque mandaram fazer uma vez, que era tudo
em namero de treze, treze e treze, e era descarrego entendeu!”"

Irene da C. Cardoso Bento

%50 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T"Ogum em 13/dez/2011.
%! Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
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Nesse ponto, o simbolismo da agua encontra-se novamente presente; 0 numero
catorze pode significar que foram feitas duas oferendas no cruzeiro. Contudo, apresenta um
novo significado, o descarrego, através do qual as energias negativas que acompanham a
pessoa acabam sendo captadas e drenadas para o cruzeiro. Por outro lado, abaixo do alguidar,
existe a possibilidade de que a oferenda seja para as almas, uma oferenda denominada de
papada, pois pode se observar que parte dela esta espalhada na base do cruzeiro. A oferenda

tem por finalidade uma suplica, pedido ou agradecimento pela graca obtida.

Figura 35: Fotografia do monumento de D. Lasagna em
formato de cruzeiro, tirada em 16/04/2011
Fonte: Fotografia do autor

Entrega de Exu Bombogira, que é a champanha, a vela e colocaram o jornal 14 e

pediram alguma coisa, né>>%.

Maria Endia de S. Correa - Mae Endia

Aqui tem garrafas de champanhe, isso ai é ofertada para e Bombogira, e existe até
Bombogira da alma sim t4, que trabalham nessa linha, da linha de Exu, linha de
esquerda chamada na Umbanda. Aqui provavelmente é uma oferenda pra linha das
almas. Entdo aqui provavelmente é uma oferenda pra Bombogira das almas, ou
entio erroneamente alguém fazendo algum despacho negativo®>.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Vocé ndo pode deixar imagem quebrada ai vocé coloca no cruzeiro, vocé ndo pode
deixar uma imagem quebrada nem dentro de casa ou, se vocé tem um centro de
Umbanda ndo pode deixar uma imagem quebrada. Ndo é bom, né. Estdo
oferecendo pra moca. Estdo querendo alguém dessa foto ai. Com certeza é isso.

%52 Entrevista realizada com Maria Endia de S. Correa - Mée Endia em 21/nov/2011.
%53 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.
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Engracado que esta foto aqui vocé esta vendo que € um pastor, né. Aquele pastor
moreno daquela igreja [...]. Ele passa na televis&o na verdade [...]"*".

Irene da C. Cardoso Bento

A descricdo da fotografia acima e os relatos dos entrevistados revelam que as bebidas
estdo relacionadas ao Exu Feminino. O trabalho é para as almas ou para alguém. Diante da
segunda possibilidade, ha a foto de um pastor evangélico em um jornal. Como salientado no
inicio deste capitulo, a intolerncia neopentecostal diante dos cultos afro-brasileiros tende a

desencadear reag@es diversas, dentre elas a intolerancia reciproca.

Figura 36: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do Sul (Estrada
da Graminha), tirada em 09/04/2011
Fonte: Fotografia do autor

Isso aqui € uma vergonha até pra mim que sou Umbandista, né; que é a sujeira, que
nao tem outra coisa que a sujeira mesmo. As pessoas deixam, despacham as coisas,
compram as oferendas, as vezes deixam as garrafinhas deixam embrulhos,
infelizmente. 1sso, ndo sdo todos, aqui em Juiz de Fora. Ja esta se formando uma
afiliacdo, a gente esta indo contra as pessoas, tentando divulgar para que ndo facam
sujeiras nos cruzeiros. D& uma coisa [impress&o] ruim pra gente>>>.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

%4 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
%% Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.
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Mais uma vez, observa-se a inconformidade diante da sujeira nos pés dos cruzeiros.
A questdo ndo abarca apenas a Umbanda, mas todas as religiosidades envolvidas no cruzeiro,

tais como catolicos, candomblecistas e outras que ndo pudemos identificar.

Figura 37: Fotografia do monumento de D. Lasagna em
formato de cruzeiro, tirada em 24/04/2011
Fonte: Fotografia do autor

Coco no cruzeiro das almas é coisa geralmente de Baiano®*®.

Maria Endia de S. Correa - Mae Endia

Coco aqui nas almas nesse sentido aqui ou estd representando o amor ou o
negativo. Ou ele coloca o nome dentro com mel e enche de mel e pede pras almas
trazer 0 amor ou entdo se coloca pélvora e queima™".

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Aqui, nds temos a presenca de mais uma entidade, no caso, o Baiano. Na Umbanda
alguns Baianos trabalham no cruzeiro. Tal fato revela que o universo de entidades que
realizam trabalhos no cruzeiro ndo se limita apenas as almas e aos Preto-Velhos, mas abarcam
entidades como Criangas, Baianos e Exus. A bebida pode fazer parte de a oferenda alimentar,

marcada pela existéncia do &lcool®®®. No caso da figura 37, a oferenda esta voltada para o Exu

%% Entrevista realizada com Maria Endia de S. Correa - Mée Endia em 21/nov/2011.

%7 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.

%58 Segundo o quadro 3 de “Classificacdo dos Orixas (I1)”, o alcool faz parte da oferenda alimentar do orixa Exu.
SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devocéo brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro,
2005. p. 96.
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Feminino, no caso, uma Pomba-gira, devido ao tipo de bebida oferecida tais como Martine e

Champanha.

Figura 38: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do Sul
(Estrada da Graminha), tirada em 09/04/2011
Fonte: Fotografia do autor

Padé pra Oxala, todo branquinho, com mel, mais o corddo de S&o Francisco [...],
geralmente é uma coisa boa, pra desamarrar o parto de alguém, pra tirar uma febre
que médico ndo tira, uma dor de cabeca que ndo tira, e esse padé de Oxala, € o
Orixa supremo que no cristianismo Oxal4 é Jesus Cristo™”.

Maria Endia de S. Correa - Mae Endia

Oferenda de Exu ta. Agora, isso daqui ndo aparece ser uma oferenda ndo. Isso aqui
td com cara de ebd, porque tem o morinho. T4 com cara de ebd. O eb6 é uma
limpeza de energia. Eles colocam a pessoa em cima do pano branco, esse pano
branco é chamado de morinho, a pessoa fica em cima dele e passa essas comidas, 0
padé. Isso aqui é chamado de padé, farinha de mandioca misturada com azeite
dendé ou azeite de doce ou com 4gua, e € uma comida determinada para Exu. Se
passa essas comidas em volta das pessoas e vai colocando ali. Aqui também, no
meio tem um corddo de S&o Francisco que foi despachado, da uns nds para tirar

alguma carga negativa ou se despachou®®.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Nas entrevistas acima, percebe-se uma discordancia quanto a oferenda. Se for para

Oxala, que na Umbanda € representado por Jesus Cristo

%! & feito para coisas positivas, como

%9 Entrevista realizada com Maria Endia de S. Correa - Mée Endia em 21/nov/2011.

%0 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.

%! Segundo o quadro 1 de “Correspondéncia entre deuses africanos e santos catdlicos” o orixd Oxala
corresponde no catolicismo a Jesus Cristo. SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da
devocdo brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro, 2005. p. 94.
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acabar com dores e abrir 0s caminhos de alguém. Por outro lado, significa que é uma oferenda
para Exu, para retirar qualquer carga negativa, podendo ter sido feita no local ou apenas
despachada 4. Dentre as comidas preferidas do Exu esta a farofa de dendé&>®®; também
podemos observar o corddo de Santo Antdnio e a agua, apesar de aparecerem cinco copinhos

na fotografia.

Figura 39: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro
do Sul (Estrada da Graminha), tirada em 26/03/2011
Fonte: Fotografia do autor

Aqui também ¢é uma oferenda de Bombo-Gira. Inclusive esta oferenda da Bombo
gira™ feita no cruzeiro, pombo gira das almas, da linha das almas como tem Maria
Padilha das Almas, Maria Mulambo das Almas, Bombo-Gira das almas, Bombo-
Gira do cruzeiro. A gente sabe que é uma oferenda de Bombo gira por causa da
boneca. A boneca representa essas Bombo giras inclusive as vezes com o nome da
pessoa ali simbolizando, coloca a boneca simbolizando a Bombo gira com o nome
da pessoa, em encantamentos de amor ou sendo como se fosse uma forma de vodu
pra tirar problemas de satide ou fazer um tratamento pra outra pessoa’’".

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Mais uma oferenda para a Pomba-Gira no cruzeiro das almas, a qual pode estar
relacionada a encantamentos em forma de vodu, devido a presenca de duas bonecas no
cruzeiro. Como vimos, as bebidas alcodlicas, principalmente a champanha, que no caso acima

esta acompanhada com o vinho, tende estar ligada ao Exu Feminino. Na figura, acima

%2 Cf. Anexos: “Comidas favoritas”, Orixa Exu. PRANDI, Reginaldo. Herdeiras do Axé. Sdo Paulo, Hucitec,
1997, pp. 01-50.

%3 Cf. Anexos: “Atributos basicos dos orixas no candomblé (Nacio queto)”: Correspondéncia: Inquice Banto:
Bombo gira. In: PRANDI, Reginaldo. Herdeiras do Axé. Séo Paulo, Hucitec, 1997, pp. 01-50.

%4 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.
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podemos observar copos com agua, alguidar, velas brancas, imagem de Nossa Senhora
Aparecida danificada, uma imagem de Preto Velho danificada, um terco a esquerda sob uma

caixa de fosforos e uma imagem de um caboclo ao fundo.

Figura 40: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do
Sul (Estrada da Graminha), tirada em 03/09/2011
Fonte: Fotografia do autor

Oferenda pra Exu no sentido negativo aqui. A cebola roxa com pimenta dedo de
moca. Esse ¢ um trabalho que ndo faz parte da Umbanda nem mesmo do
Candomblé, esse é um trabalho que ja faz parte da Quimbanda. E uma oferenda
negativa, um trabalho feito para o mal mesmo. Se coloca o dedo de moga, 0 nome
do inimigo ta no fundo desse alguidar e coloca pimenta dedo de moga, cebola roxa
e provavelmente outras coisas € claro, como enxofre em po, vinagre, sumo de
limao, outras coisas entraram dentro desta oferenda que ndo dé pra ver>®.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Pimenta, cebola, s coisa forte heim! Pra quem serd que é? Exu Pinga Fogo? Sera
que é pra ele? Eu n&o sei, sinceramente eu no sei’®.

Irene da C. Cardoso Bento

Podemos observar na figura 40 dois alguidares, sendo que em um deles existe cebola,

11567

“pimenta” dente de moca e restos de “farofa”"’, o que nos leva a crer que seja uma oferenda

para Exu. E “a meia noite quando a Umbanda faz a “virada’, psicologicamente ela aceita que

% Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.

%6 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.

%7 Segundo o quadro 3 de “Classificagdo dos Orixas (I1)”, a farofa faz parte da oferenda alimentar do Orixa Exu.
SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devocéo brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro,
2005. p. 96.
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seu oposto se manifeste”*®®

, OU seja, Exus e Pombagira, espiritos noturnos, incorporam no
médium, o que leva a crer que suas oferendas tendem a serem feitas a noite, ou seja, apos a
meia noite. Nas entrevistas acima se observam, novamente, uma discordancia quanto a quem

pertence tal despacho, mas se acredita que tal trabalho possa ter um sentido negativo.

Figura 41: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro
do Sul (Estrada da Graminha), tirada em 09/07/2011
Fonte: Fotografia do autor

Uma maca que foi jogada bastante champanha, alguma coisa assim. E oferenda
pras almas da linha do amor”®.

Irene da C. Cardoso Bento

A maca na Umbanda é um fruto simbolizando o amor, a gente coloca o0 nome do
amor no meio e, também simboliza a felicidade pra Eré. Na linha de Vungi, a
entidade Eré da entidade de crianca simboliza a alegria a pessoa quando estd com
depressdo passa-se pelo corpo e oferta pra Eré, pedido de servico passa pelo corpo
e pede a Eré pra conseguir. No caso como tem cigarro do lado, entdo, ndo é pra
Eré, seria mais a Bombo gira, ainda mais porque foi queimada uma vela vermelha
em cima fazendo algum pedido pra Bombo gira. Provavelmente deve ter algum
nome fincado nessa maca, ou por baixo ou por dentro ou s6 pediram mesmo>’°.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Dentro desta maga deve ter mel, deve ter o nome de uma pessoa. Faz um buraco, ai
coloca 0 mel, coloca 0 nome dos dois que vocé quer unir. E pra ela (pombagira)®’".

Irene da C. Cardoso Bento

%8 |LAGES, Sonia Regina Corréa. Exu - Luz e sombras: um estudo pisico-junguiano da linha de Exu na
Umbanda. v 01, Juiz de Fora: Clio Edicdes Eletronicas, 2003. p. 47.

%9 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.

570 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/12/2011.

5L Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
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Figura 42: Fotografia do monumento de D.
Lasagna em formato de cruzeiro, tirada em
07/05/2011
Fonte: Fotografia do autor

Pra Bombo gira, onde se tem alianca, se tem brinco e se tem joia. A entidade de
Bombo gira é uma entidade muito vaidosa, ndo que ela é uma mulher da vida como
¢ pregada ou uma coisa negativa, pelo o contrario, ela é uma grande conselheira
gue nos temos dentro do terreiro, apesar de ela estar no culto da Umbanda. A
Umbanda é uma religido nova que comegou em 1908 aqui no Brasil, mas a
entidade veio antes da Umbanda, ja existiu ja a Bombo gira na Africa. E por ter
essa vaidade se oferece jéias para ela. Ou é uma oferenda pra Bombo gira, ou é um
trabalho de amor°".

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Isso ai é pra Pomba gira, mas com vela branca? Isso deve ter sido feito de dia, é
proprio para uma gira de luz entdo é feita com vela branca®"*.

Irene da C. Cardoso Bento

Figura 43: Fotografia do monumento de D.
Lasagna em formato de cruzeiro, tirada em
18/06/2011
Fonte: Fotografia do autor

572 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.
57 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
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Essa cigarro deve ser pra Exu. Na verdade esse padé ndo é pra Oxald".

Maria Endia de S. Correa - Mae Endia

Padé de Exu, uma oferenda pra Exu no cruzeiro das almas, o padé como ja falei a
farinha de mandioca existe véarias formas de se fazer. Provavelmente é do Exu

mulher, da Bombo gira, caso fosse do Exu homem teria charuto. Entdo, aqui tem

cigarros, provavelmente é de exu mulher, conhecido como a Bombo gira®"”.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Isso ai € um padé pra Exu, porque se fosse pra Pombagira teria uma rosa no
- 576
meio’".

Irene da C. Cardoso Bento

As figuras 41, 42 e 43 estdo relacionadas a oferendas realizadas aos Exu. Na figura
41, temos uma macga com sete tocos de cigarro, a tampa de um champanha e uma borra vela
vermelha em cima. Na figura 42, podemos observar a existéncia de um anel e brincos sob a
borra de velas brancas, e na figura 43, podemos observar um alguidar com farofa e seis tocos
de cigarros dentro e um caido ao lado de fora, totalizando sete tocos de cigarro. As
caracteristicas apresentadas acima nos levam a crer que sejam elementos associados a Exus
masculino e feminino. Quanto as entrevistas, mais uma vez, ha uma discordancia nas
fotografias acima, ndo quanto & linha da entidade relacionada e ao género, mas em relacéo a
entidade que estaria envolvida em tal despacho.

Figura 44: Fotografia do cruzeiro da praga do cruzeiro
proximo a Catedral Metropolitana de Juiz de Fora, tirada

em 14/05/2011
Fonte: Fotografia do autor

574 Entrevista realizada com Maria Endia de S. Correa - Mée Endia em 21/nov/2011.
57 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.
57 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
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Oboru de Omolu é uma coisa pra doente também®’".
Maria Endia de S. Correa - Mae Endia

A pipoca é o alimento que a gente oferta no cruzeiro das almas para entidade
Obaluaé ou entfo chamada de Omolu. E um orixa do Cambomblé. No Candomblé
esse orixa € chamado de Xapand. Xapanad da forma jovem é chamado de Obaluaé,
na forma velha é conhecido como Omolu. A gente estoura a pipoca. Esta pipoca, a
forma correta da gente estourar ela € na areia da praia, a gente aquece a areia, joga
o milho e ela estoura. A gente cba e coloca a pipoca no alguidar ou no oberé como
¢ conhecido também pode dar uma regadinha de dendé e oferta, que é um dos
alimentos simbolizando Obaluaé®".

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Isso aqui é um padé. Quando vocé pede pra descarregar, vocé pede pra ele um padé
te descarregar. O padé tem geralmente tem dendé, cachaca, farofa, tem padé de
quatro, padé de trés, tem um monte de padé. O padé ja é Candomblé. Na Umbanda
manda fazer também, de vez enquanto, por exemplo, até pra Abaluaé. Uma vez na
Umbanda que eu tava indo me mandaram eu fazer. Mas a Umbanda ndo costuma te
mandar pedir direto para o Orixa ndo, quem pede é o Candomblé. Mas quem me
pediu na Umbanda foi uma entidade, [...Jera do Candomblé. Entéo ele manda fazer
muitas coisas relacionadas ao candomblé, entendeu. Por exemplo, o Cipriano que
eu falei foi quem mandou eu fazer essa entrega®”®.

Irene da C. Cardoso Bento

Figura 45: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do Sul

(Estrada da Graminha), tirada em 09/07/2011
Fonte: Fotografia do autor

ST Entrevista realizada com Maria Endia de S. Correa - Mée Endia em 21/nov/2011.
578 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.
57 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.



149

Comida de Omolu novamente. [...] erroneamente que o tomate tem que ser feito no
meio ser feito em coroa e ndo em rodelas [...]. Essas velas aqui, que estdo aqui
provavelmente a mesma coisa das imagens, algumas pessoas e muitos terreiros ndo
gostam de pegar restos de velas, restos de borras e jogar no lixo, 14 pro lixeiro
levar. Levam para o cruzeiro e despacham®®.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Figura 46: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do
Sul (Estrada da Graminha), tirada em 18/06/2011
Fonte: Fotografia do autor

Isso é um ebo, o que eu falei € diferente da oferenda, isso ndo é uma oferenda, isso
¢ um eb6, quando tem um pano assim. Alguém ficou no meio desse pano, essa
pipoca foi passado [...] que tira toda magia, que tira todo o problema de satde €]...]
e vai passando a pipoca tirando todo o mal estar e tira toda a demanda. Isso aqui é

um eb6 diferente de oferenda, essa pipoca é passada no corpo de alguém®.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Figura 47: Fotografia do cruzeiro do bairro
Cruzeiro do Sul (Estrada da Graminha), tirada em

13/08/2011
Fonte: Fotografia do autor

580 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.
%81 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.
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Abacaxi, novamente uma oferenda de Omolu ou Abaluaé; além da pipoca. Pra cada
orixa existe uma centena de alimentos, e uma outra é o abacaxi. O Abacaxi também

ndo deve ser entregue assim, a gente da ele inteiro com a coroa e a pipoca em

volta®?.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

As oferendas acima representam o orixd Omolu, no Candomblé, ou Abaluaé, na
Umbanda, o qual se encontra sincreticamente ligada a S30 Roque ou a Sdo Lézaro®.
Entidade voltada para a salde, para a cura e as doengas. Nas entrevistas, percebemos que as
intengbes das oferendas consistem em retirar qualquer carga negativa que estivesse com a
pessoa que realizou o trabalho.

Podemos perceber que na figura 44 had um alguidar com pipoca e na figura 45 trés

alguidares, dois com pipoca e um com espigas de milho. A “pipoca”®®*

representa uma das
comidas favoritas de Omolu. Na figura 46, temos o feitio de um trabalho de cura, em que a
pessoa é colocada sobre o pano branco e 0 médium ia passando a pipoca pelo corpo da pessoa
com o intuito de “curar as doencas fisicas”*®. Por Gltimo, na figura 47 temos o abacaxi que,

por sua vez, encontra-se em um prato sobre um pano branco.

Figura 48: Fotografia do cruzeiro da praga do cruzeiro
proximo a Catedral Metropolitana de Juiz de Fora, tirada

em 14/05/2011
Fonte: Fotografia do autor

%82 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.

%85egundo 0 quadro 3 de “Correspondéncia entre os deuses africanos e 0s santos catélicos”, o Orixa obaluaé
cuja correspondéncia no catolicismo podem ser Sao lazaro e Sdo Roque. SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé
e Umbanda: Caminhos da devocdo brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro, 2005. p. 94.

%4 Segundo o quadro 3 de “Classificacdo dos Orixas (I1)”, o orixa Obaluaé milho torrado e pipoca como
oferenda alimentar. SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: Caminhos da devogdo brasileira. Séo
Paulo: Selo Negro, 2005. p. 96.

%85 Cf. anexos: “Atributos basicos dos orixas no candomblé”. PRANDI, Reginaldo. Herdeiras do Axé. Sdo Paulo,
Hucitec, 1997, pp. 01-50.
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Essa foto foi uma festa de Preto-Velho, porque quando a gente faz a festa do Preto-
Velho, tudo o que vai na mesa e a gente oferta para o Preto-Velho ou oferta as
pessoas que vem comer. Na festa do Preto-Velho a gente faz a feijoada, broa de
fuba, ai vem a couve, faz tudo direitinho, né. Porque a feijoada € um alimento que
comecou pelos escravos, 0 que ndo servia para os senhores de engenho despachava,
que era 0s buchos, 0s pés e a cabega. Os escravos pegavam aquilo que estava no
lixo e colocavam no feijdo para dar sustancia. Entdo a feijoada comegou com os
escravos e, hoje em comida até de rico, né. Aqui foi uma festa de Preto-Velho e o
qué que eles fizeram? Pegaram um pouquinho de cada coisa e ficava oferecendo no
dia da festa, a feijoada, 0 pdo, a broa, a feijoada, a couve e um pouquinho de cada

coisa colocou em uma vasilha e levaram de presente para as almas™®.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Aqui novamente a feijoada das almas, de Preto-Velho, se ofertando. Aqui se
colocou as bebidas mais usadas pras almas ou pros Preto-Velhos, que é o vinho, o
café, a cachaca e a agua. As bebidas vai muito mesmo das entidades, entdo, os
Preto-Velhos as almas, fizeram uma oferenda representando a todos os Preto-
Velhos no caso™’.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Figura 49: Fotografia do cruzeiro da praga do cruzeiro proximo a
Catedral Metropolitana de Juiz de Fora, tirada em 14/05/2011
Fonte: Fotografia do autor

Novamente uma bebida ofertada pra Preto-Velhos, broa de fuba isso entra na mesa.
Quando a gente faz a gente coloca um caldeirdo de feijoada na mesa pra todo
mundo comer. Mas a gente faz separado pros Preto-Velhos. Entdo a gente faz a

%6 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.
%87 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.
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broa de fuba, a mandioca cozida,tudo que é da época, a rapadura tudo que esta

simbolizando eles®®.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Como relatado acima, os Preto-Velhos tém uma ligagdo com o cruzeiro. A foto
acima tem como significado a entrega de oferendas, realizada no dia 13 de maio, dia dos
Preto-Velhos pelo calendario umbandista. Geralmente se coloca no cruzeiro os alimentos e
bebidas utilizadas por essa entidade. Porém, isso ndo significa que as oferendas foram feitas
no local, provavelmente elas sejam o resultado de uma celebragdo em um terreiro, ou mais de
um na cidade. Na fotografia 48, apenas a feijoada com p&do. Porém, estdo dispostos um copo
de agua, um copo de cachaca, um copo de café e um copo de vinho, que sdo as bebidas
geralmente utilizadas por este tipo de entidade. Em seguida, na fotografia 49, existe
despachado o bolo e o café, acompanhados, provavelmente, de uma xicara do café doce e
outra dele amargoso. Em ambas, podemos observar grande quantidade de borra de vela

branca.

S

Figura 50: Fotografia do cruzeiro da praca do cruzeiro proximo a
Catedral Metropolitana de Juiz de Fora, tirada em 13/08/2011
Fonte: Fotografia do autor

Trabalho de amor, fitas amarradas com o nome da pessoa. Se pega duas velas
comuns, anota o nome da mulher na fita rosa, 0 nome do homem fita azul e da uma
guantidade de nos realizando uma certa reza até mesmo pras almas ou pra outra
entidade que esta ali amarra estas duas velas pedindo a unido, pedindo que seja
entrelacado o amor destas duas pessoas°®.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

588 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.
%89 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.
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Pras criangas com o nome das criancas™".

Irene da C. Cardoso Bento

Figura 51: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do Sul
(Estrada da Graminha), tirada em 25/06/2011
Fonte: Fotografia do autor

Vungi é entidade Eré. Esse Vungi no bem da verdade ndo seria o Eré da Umbanda
ndo, seria o Exu, é o Exu Crianca, conhecido como Exu Mirim. A gente sabe disso
pelas caracteristicas dos doces que estdo aqui, doces pretos ou doces escuros, fitas
do lado, essas coisas™".

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

E pras criancas, rosa e azul e os doces é pras criancas, € nds. Sera que € pra tirar
alguns nos na vida da pessoa ou estd amarrando? Dizem que quando uma crianga
esta arrumando um homem pra vocé é lagcado mesmo sabe, dizem que é lagado
mesmo, n&o tira mesmo°®.

Irene da C. Cardoso Bento

Na figura 51, podemos observar dois lagos de fita, uma azul representando o homem,
e outra rosa, representando a mulher. Podemos observar que 0s nomes das pessoas foram
escritos nas fitas. O feitico de amarragdo foi concluido com uma vela que foi acesa em cima
da fita. A figura seguinte é composta por diversos aspectos, fitas nas cores branca, rosa e azul,
cordbes de Santo Antdnio, uma fita vermelha, um prato com doces escuros e copinhos que

continham liquido doce, provavelmente refrigerante, suco e chocolate liquido.

%0 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
% Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T"Ogum em 13/dez/2011.
%2 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
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As criangas representam uma das linhas da Umbanda. Geralmente, recorrem a elas
para conseguir um amor ou, se sdo Erés, sdo utilizadas com a finalidade de realizar trabalhos
negativos. No catolicismo est&o relacionadas a S&o Cosme e Sdo Dami&o®%.

Figura 52: Fotografia do cruzeiro da praca do cruzeiro
proximo a Catedral Metropolitana de Juiz de Fora, tirada
em 24/07/2011
Fonte: Fotografia do autor

Oferenda para Oxald porque o algoddo esta regado de mel que deve ter caido da
oferenda. Néo existe outro ritual para Oxala a ndo ser este, o algoddo com mel em

cima da canjica branca®*.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Figura 53: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do
Sul (Estrada da Graminha), tirada em 09/07/2011
Fonte: Fotografia do autor

Aqui é uma canjica de Oxala ja passada que a pessoa colocou. A entidade da
Umbanda e do Candomblé. Aqui a comida é do Candomblé, ndo é da Umbanda

%% Segundo o quadro 3 de “Correspondéncia entre os deuses africanos e os santos catlicos” o Orixa Eré
corresponde no cristianismo a S8o Cosme e S&o Damido. SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda:
Caminhos da devocdo brasileira. S&o Paulo: Selo Negro, 2005. p. 94.

%% Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.
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nao. [...] Oxala é uma entidade que a gente oferenda ele com canjica cozida, depois
da canjica cosida a gente rega mel. E uma das ofertas que a gente faz para Oxala,
orixa da pureza, do amor, orixa da paz, 0 maior dos orixas no sentido de positivo.
As bolas de algoddo também podem ser como enfeite. Esse algoddo pode estar
enrolado em buchinhas e rega mel nele ou sendo ele pode estar enrolando rodelas
de inhame, que é uma outra oferenda que a gente faz pra Oxala e coloca em cima

da canjica, pedindo satide e coisas boas>™.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

E uma canjica pra Oxala. Porque, por exemplo, quando vocé faz uma canjica pra
Oxala vocé pde canjica, vocé pbe algoddo embaixo, canjica e ai vocé coloca o seu
nome, vocé pde mel em cima mais uma camada de canjica e tem que cobrir com o
algoddo. Eu acho que a cobertura do algoddo é para os bichos ndo entrarem,
acredito que seja isso. VVocé pede pra Oxala pra fortalecer e alimentar o seu anjo da
guarda, pra ele te dar discernimento, pra ele te dar forca naquele caminho que vocé
quer seguir. Oxala é tudo de bom! Pedem pra vocé descarregar isso entendeu, e
vocé deixa em uma pracga bonita. Por exemplo, numa arvore bonita, no cruzeiro eu

nunca ouvi falar que pode, mas pelo que eu estou vendo ai pode™®.

Irene da C. Cardoso Bento

A representacdo acima € uma oferenda para Oxala, que completa o universo das
representacdes da Umbanda no cruzeiro. Oxala esta sincreticamente relacionado a Jesus
Cristo. Para esta entidade, sdo levados padés e oragdes, com a finalidade de pedir coisas
positivas. Na figura 52, podemos observar a existéncia de bolinhas de algoddo com mel e
muita borra de vela branca, o que representa a cor desse Orixa. Na figura 53, existe uma
oferenda de canjica com algoddo embebida com mel. Tanta a canjica, quanto o mel,

representam as comidas favoritas do Oxal&>®’.

Figura 54: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do
Sul (Estrada da Graminha), tirada em 14/05/2011

Fonte: Fotografia do autor

5% Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.

5% Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.

%7 Cf. anexos: “Atributos bésicos dos orixas no candomblé (Nacdo queto)”: Orixés, comidas favoritas . In:
PRANDI, Reginaldo. Herdeiras do Axé. Sao Paulo, Hucitec, 1997, pp. 01-50.
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Entidades novamente despachando, aqui Pai Jodo, vové Maria Conga e aqui senhor
José Boiadeiro, baixando as imagens de conga™®®.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Nesse caso, percebe-se que imagens religiosas especificas da Umbanda também
podem ser despachadas diante de um cruzeiro. A esquerda, temos a imagem de um Preto
Velho, ao centro temos a imagem de uma Preta Velha, e a direita, temos a imagem de um
boiadeiro.

Como no catolicismo, na Umbanda as existéncias de imagens quebradas em casa ou
em um conga nao trazem bons fluidos para seu proprietario. Assim, a solu¢do mais comum €

despacha-la em lugares mais apropriados, como aos pés de um cruzeiro ou de uma igreja.

Figura 55: Fotografia do cruzeiro da praga do cruzeiro préximo
a Catedral Metropolitana de Juiz de Fora, tirada em 22/05/2011
Fonte: Fotografia do autor

Uma conta de Oxumaré que arrebentou e foi e botou 14, despachou®®.

Maria Endia de S. Correa - Mae Endia

O fio de conta é de Oxumaré, da nacao de Ketu, e eu falo isso porque se fosse de
outra nagdo seria de outra cor. E 0 amarelo s tem esse simbolismo na nagdo de
Ketu ou JelJe. Também despachando quando arrebenta. O fio de conta nunca se
emenda. No rito da Umbanda acredita-se que energia negativa pode bater no fio de
conta que arrebenta mais ndo pega em voce®”.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Isso ai é uma guia de Obaluaé. E porque a guia estourou. Ai coloca-se ali.
Geralmente é na agua®”.

5% Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.
5 Entrevista realizada com Maria Enéia de S. Correa - Mae Enéia em 21/nov/2011.

800 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.
801 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
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Irene da C. Cardoso Bento

A necessidade de encontrar um lugar adequado para despachar a conta acima, levou
ao seu antigo dono(a) deposita-la aos pés do cruzeiro da Praca do Cruzeiro. Como visto
acima, a permanéncia com um objeto religioso danificado, segundo a crenca popular, pode

trazer maus fluidos ao seu antigo dono.

Figura 56: Fotografia do monumento de D. Lasagna em formato
de cruzeiro, tirada em 18/06/2011
Fonte: Fotografia do autor

T& pedindo novos caminhos, ficar rico. Tem tantas outras coisas para pedir para as
Santas Almas Benditas, e vai pedir pra ficar rico!®®.

Maria Endia de S. Correa - Mae Endia

Alguém colocou um cartdozinho da loto pedindo as almas pra ganhar. E um
absurdo®®.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum
[...]é pra pedir pras criangas pra trazer sorte e dinheiro®®,

Irene da C. Cardoso Bento

A descricdo da figura 56 € composta por um jogo de loteria, coberto com agucar e
muita borra de vela branca. Esse tipo de oferenda ndo tem uma fundamentagao, mas pode ser
que esteja ligada as criangas, a Oxala ou as almas no cruzeiro. E provéavel que o autor tenha

802 Entrevista realizada com Maria Endia de S. Correa - Mée Endia em 21/nov/2011.
803 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.
84 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
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realizado a oferenda com o intuito de adquirir conquistas materiais, no caso, a sorte no jogo.

Porém, para os sacerdotes entrevistados, ndo ha nenhum fundamento religioso em tal atitude.

Figura 57: Fotografia do cruzeiro do bairro Cruzeiro do Sul
(Estrada da Graminha), tirada em 07/08/2011
Fonte: Fotografia do autor

N&o tem um significado muito l6gico, mas o que ta parecendo aqui é que tentaram
fazer um trabalho de amor, que o0 mamé&o e o meldo, o meldo simboliza o Utero da
mulher. Eb6 de Oxum, quando a mulher estd querendo engravidar e ta com
dificuldades ai pega o meldo se abre ele e coloca 0 nome da pessoa dentro. Parece
que acenderam velas dentro e queimou ou poélvora. Se for polvora ai ja é um
trabalho negativo. Entdo ja seria um trabalho que ndo seria da Umbanda e, se for

po6lvora mesmo seria um trabalho negativo também, pode até morrer também. O
melo simboliza o Gtero da mulher®®.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Isso af é descarrego, com pélvora é descarrego®®.
Irene da C. Cardoso Bento

A oferenda acima é composta por frutas, dois mamdes e um meldo. Podemos
perceber a existéncia de velas brancas, uma correia de S&o Francisco, trés tubos de pdlvoras
que foram queimados dentro das frutas e no canto a direita uma garrafa de cachaca. Devido a

cachaca e a polvora, a oferenda tinha sido realizada para um Exu. Quanto a intencdo do

805 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.
806 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
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trabalho acima, pode representar o sentido negativo ou com a intengdo positiva, ligada ao

descarrego das energias negativas.

¥
e
¥

JENS 5 oY

Figura 58: Fotografia do monumento do cruzeiro do Cemitério
do Grama, tirada em 02/11/2011
Fonte: Fotografia do autor

A devocdo ao cruzeiro das almas vai ficando as borras mesmo, as pessoas pedem
muito. As vezes o calor de uma queima a outras mesmo, néo tem jeito®”’.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

Isso af é pras almas®®.

Irene da C. Cardoso Bento

Figura 59: Fotografia do cruzeiro do Cemitério Municipal,

tirada em 02/11/2011
Fonte: Fotografia do autor

807 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.
808 Entrevista realizada com Irene da C. Cardoso Bento em 21/nov/2011.
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Cemitério Municipal, tirada em 02/11/2011
Fonte: Fotografia do autor

Nesse sentido, ndo necessariamente de ser somente umbandista ndo. A Igreja
catolica cultua as Santas Almas Benditas também, os antepassados, entendeu.
Muitas pessoas cat6licas sem ser umbandistas fazem novena pras almas, fazem
novenas pra santos e colocam. Existem muitas novenas catdlicas que completam
com flores e ndo necessariamente de ser da Umbanda®’.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum

As fotos foram tiradas no dia de finados na calunga pequena, onde se encontra o
cruzeiro das almas, alguns catélicos e umbandistas tém o habito de levar agua, flores, velas e
rezarem para as almas e seus antepassados. Assim, podemos observar a presenca de muita
quantidade de velas branca nas fotografias 58, 59 e 60. Contudo, as fotografias 59 e 60
pertencem ao cruzeiro de cemitério municipal. Nessas duas Ultimas imagens, podemos
observar grande quantidade de dgua em copos, 0 que ressalta a presenca do elemento agua
como elemento condutor entre “o mundo dos vivos e 0 mundo dos mortos”. Contudo,
percebemos que na visdo do catdlico Douglas Augusto Mendes Coelho, a agua estaria
saciando a sede das almas que tém sede ou simplesmente morreram queimadas®™®.

Também podemos observar a existéncia de uma imagem de Nossa Senhora
danificada e muitas flores, rosas vermelhas e crisdntemos amarelo, branco e laranja. No dia de

finado, muitas pessoas depositam flores e acedem velas, porque acreditam que

[...] como os santos, as almas sdo vistas como mediadoras entre 0s homens e Deus.
Entende-se, na relacdo devotos e santos, que estes possuem poderes sobrenaturais.

80 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T°Ogum em 13/dez/2011.
810 Cf. nota 259 entrevista de Douglas Augusto Mendes Coelho.
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Assim, também, as almas possuem intervencdo natural junto a Deus. Dai que os

pedidos e promessas das pessoas feitas as almas envolvem analogamente como no
culto aos santos esforcos ou sacrificios dos mais variados tipos [...]°".

Figura 61: Fotografia do monumento do cruzeiro do Cemitério

Municipal, tirada em 02/11/2011
Fonte: Fotografia do autor

Figura 62: Fotografia do monumento do cruzeiro do
Cemitério Municipal, tirada em 02/11/2011
Fonte: Fotografia do autor

Nas fotografias acima, observam-se diversos cachimbos, simbolo religioso muito

difundido ao culto dos Pretos Velhos. As fotografias 61 e 62 foram tiradas no dia de finados,

11 ARAUJO, Maria das Graca Ferreira. Pequenas romarias para pequenos Santos: um estudo sociogréfico
sobre o dia de finados. 2009. 122 f. Dissertagdo (Mestrado em ciéncia da Religido) - Pontificia Universidade
Catolica de Minas Gerais - Belo Horizonte, Belo Horizonte, 2009. p. 38.
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no cruzeiro do Cemitério Municipal de Juiz de Fora. Como j& salientado, a presenca de
atividades dessa entidade nos cruzeiros se classifica, na figura 61, como feiticeiros ou
macumbeiros, devido & pimenta, o que lhes aproximam da comida preferida dos Exus. A
figura 62 se aproxima dos Pretos Velhos curandeiros e dos mandingueiros, e apresenta-se
como uma oferenda para estas entidades que trabalham no cruzeiro da pequena Calunga.

Neste capitulo, analisamos as transformacbes que ocorreram na Umbanda no
decorrer do seu processo historico, percorrendo desde a preservacdo parcial da cultura
religiosa africana, com a vinda dos escravos, necessarios para a constituicdo de novas culturas
religiosas afro-brasileiras. Assim, dentro desse universo surgiu a Umbanda, que no decorrer
de sua consolidagdo como religido genuinamente brasileira, ficou marcada pela intoleréncia,
pela incompreensdo e pela luta constante em coexistir no novo cenério religioso do século
XXI.

Nesse novo cenério, destacamos o sincretismo com outras religides, que se revela
dindmico e unico, dentro (em relacdo aos prdprios terreiros) e fora de seu préprio universo
(em relagdo as outras religifes). Suas origens nos permitiram que constantemente pudéssemos
olhar para caracteristicas catélicas e afro-brasileiras no cruzeiro, oportunizando-nos um
entreolhar de alguns sacerdotes e alguns fiéis quanto a algumas praticas, rituais e rejeicoes.

Outro fator relevante foram as formas de entendimento e atitude em relagdo aos
cruzeiros dos cemitérios, da via publica e a do proprio terreiro. Enfim, analisamos diversos
rituais realizados por umbandistas, como também cat6licos e outras religides, e assim,
identificamos alguns horérios dos despachos, suas possiveis finalidades, a quem
possivelmente a oferenda era destinada, a relagdo das oferendas com o calendario liturgico
umbandista, a relagdo da Umbanda com as almas dos antepassados e as Santas Almas

Benditas, como também, a possivel relacéo de seus rituais com o catolicismo.
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CONCLUSAO

Decorridos trezentos anos da abertura do Caminho Novo, cujo objetivo estava em
ligar a regido mineradora ao litoral carioca, pudemos acompanhar o processo de colonizagédo
na regido de Juiz de Fora e, consequentemente, observar os primeiros relatos da devogéo a
cruz pelo viajante Auguste de Saint-Hilaire, em 1816, no chamado “Morro do Medeiros”, nas

proximidades da divisa entre os municipios de Matias Barbosa e Juiz de Fora.

[...] os colonizadores luso-brasileiros semearam cruzes através do territério da
colonia. Essas cruzes tinham diversas finalidades e multiplos significados. Entre
eles, podemos destacar os seguintes: assinalar a presenga de uma comunidade
cristd, mesmo de carater transitorio, servir de local para as preces, normalmente

ladainhas e rosario; expressar o culto a paixdo de Cristo; indicar o local de

sepultura de uma pessoa amiga; manifestar devocao as santas almas®'2,

Assim, os primeiros relatos de um cruzeiro na cidade foram realizados por Auguste
de Saint-Hilaire, no ano de 1816, localizado préximo a uma ponte e, posteriormente, por
Richard Burton em 1868, o qual descreveu a existéncia de um cruzeiro religioso com o0s
simbolos da paixdo durante a festa de Santo Ant6nio nesse mesmo ano.

Além da forte presenca de elementos catolicos, havia a presenca da religiosidade
afro-lusitana, constituida por um misto de religiosidade africana e cat6lica. A representacéo
dessas préticas afro-lusitanas se observa na atividade religiosa do cativo, como a fixagéo de
algumas cruzes no Morro do Medeiros e a posse de amuletos de Santo Anténio com uma
cruz, o que indicava a ligacdo entre “o mundo dos vivos a0 mundo dos mortos” e de seus
ancestrais.

Enquanto a cidade se desenvolvia cresciam as irmandades e o culto aos santos.
Paralelo ao catolicismo popular crescia 0 numero de cruzeiros na cidade. Diante desse novo
cenario, o catolicismo do inicio do século XX foi marcado por missas e festas aos pés de
cruzeiros na regiao.

Por outro lado, percebemos que o estabelecimento das manifestacdes religiosas afro-

brasileira na regido ocorreu a partir de 1842, na Fazenda dos Coqueiros na zona rural da Vila

812 o771, Riolando. Catolicismo Popular e Autoridade Eclesiéstica na Evolucdo Histérica do Brasil. In: Religido
e sociedade. Sdo Paulo: Paulinas, 1992. p. 127.
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de Santo Antbnio do Parahybuna. Contudo, foi somente a partir de 1920 que as praticas
religiosas afro-brasileiras foram percebidas no espago urbano juizforano. Desde entdo, se faz
presente a representacdo religiosa afro-brasileira, que no final do século XIX e inicio do
século XX era conhecida como Cangeré.

A partir dos fatos apresentados, a ocupagdo daquela que seria futuramente a cidade
de Juiz de Fora ocorre no final do periodo colonial portugués. A regido torna-se propicia ao
desenvolvimento da religiosidade afro-lusitana, ganhando contornos mais nitidos com o
desenvolvimento do café e com o crescimento urbano no final do século XIX.

Esse percurso permitiu o estudo de algumas praticas populares catdlica e afro-
brasileira, devido a existéncia de trabalhos sobre o tema e fontes priméarias como jornais e de
processo crime sobre o século XI1X, o que veio a permitir delinear cronologicamente desde o
surgimento de algumas manifestacbes religiosas no cruzeiro e, concomitantemente, ao
estabelecimento de tais culturas religiosas. Dessa forma, abrimos um canal analitico das
atividades religiosas no cruzeiro nos capitulos que se seguiram.

Assim, o objetivo alcancado no segundo capitulo foi demonstrar que mesmo diante
do processo romanizador catolico do final do seculo XIX, as praticas populares catdlicas ndo
se diluiram, ou seja, apesar dos esforcos da Igreja Catolica no Brasil em desenraizar as
préticas populares catolicas, elas perduraram com o decorrer das décadas, permitindo que
desembocasse no século XXI em um misto de préticas prescritas por alguns membros do clero
catolico e algumas préticas populares.

Da mesma forma, foi possivel determinar que na pratica, apesar do crescimento
urbano e o deslocamento gradativo dos cruzeiros para a periferia, a construgdo de cruzeiros
ainda continuam.

Assim, o habito de construir um cruzeiro com o intuito de originar uma capela ou
igreja ainda se encontra presente nas agOes sacerdotais. Tal fato pode ser percebido na

entrevista do Padre David José Reis.

Ali [referindo-se a Rua Princesa Izabel — grifo meu] é o espago que nés utilizamos
varias vezes para as pregacOes publicas, inclusive missas. Eu tinha a intengdo de
construir ali uma capela. Por conta disso, o terreno ndo € publico, é um terreno da
prefeitura, a gente colocou, até indevidamente, pois ndo houve uma autorizagdo pra
isso. NOs colocamos aquele cruzeiro como um marco de todas as celebragbes que
nds figgmos ali, no sentido de construir uma capela, mas esse projeto ndo deu
certo”™™.

813 Entrevista realizada com o padre David José Reis em 08/dez/2011.
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Esse fato, também pode ser observado na agdo do padre Antdnio Camilo de Paiva
diante da construgdo de um cruzeiro no alto do bairro Santa Rita, em 2011. O objetivo do
Padre Antonio Camilo de Paiva ndo se limita em marcar a presenga catdlica naquela
comunidade carente, mas na possibilidade futura de construir uma capela no lugar do
cruzeiro.

Além disso, percebemos que as préticas dos fiéis diante do cruzeiro, de “ordem
performatica”, distanciam-se de algumas praticas prescritivas, tais como a relagdo que
adquiriram com o tempo ligadas as rezas, aos tergos, as velas acesas para as almas, a
persignacdo, as imagens que depositam, nas romarias que levam a &gua para banhar os pés do
cruzeiro em um ritual cuja finalidade consiste em trazer a chuva e no fato de levar 4gua para
saciar a sede dos mortos.

Por conseguinte, conseguimos observamos a existéncia de representacbes e de
préticas religiosas nos cruzeiros. Por ultimo, percebemos a existéncia de multiplas formas de
intolerncia e, a0 mesmo tempo, certa compreensdo quanto & existéncia de outras
manifestacdes religiosas no cruzeiro.

Quanto as manifestacbes da Umbanda no cruzeiro, percebemos que, atraves de
fotografias, leituras e entrevistas, encontram-se presente atraves de rituais e no deposito de
diversas imagens de Pretos Velhos que trabalham na linha das Santas Almas Benditas, ou
aqueles que trabalham cruzados com a linha de Exu, como a manifestagdo de Exus,
Pombagiras, Erés, Oxala e Baianos.

Outra questdo levantada foi & descoberta de cruzeiros dentro dos terreiros. Diante das
mais diversas finalidades estdo em evitar 0 contato externo, os rituais, a protecdo e a
praticidade. Por outro lado, verifica-se a sobrevivéncia da prética africana bacongo referente a
cruz, que “remete a ideia de vida, um ciclo continuo, semelhante ao movimento de rotagao

614 5 mundo dos

efetuado pelo sol, como possibilidade de conexdo entre os dois mundos
vivos e 0 mundo dos espiritos.

Além disso, a pesquisa constatou a existéncia de certa intolerancia social e religiosa
diante das praticas religiosas nos cruzeiros em Juiz de Fora. Por outro lado, verificou-se que
tal fato vem diminuindo de forma significativa, como podemos constatar no trecho da

entrevista abaixo:

14 SOUZA, Marina de Mello. Santo Antonio de no-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro. In: Dossié As
religiosidades na hist6ria. Revista Tempo. v 6, n 11, jul, 2001. p. 178.
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Entdo, se existe ainda o preconceito, infelizmente, apesar de que, ja se melhorou
muito, muito. Antigamente os cultos umbandistas, alguns anos atrds os cultos
umbandistas eles eram feitos em pordes, fundos de casas, essas coisas. Hoje ndo,
hoje a gente ja faz o nosso culto hoje de porta aberta e tem as festas na praia que
vao. Aqui em Juiz de Fora, mesmo o movimento negro, t4& sempre fazendo as
coisas ai, 0 pessoal sai de roupa de santo na rua, tem o carnaval, tem o grupo de
afoxé, entdo as coisas estdo melhorando muito, mais ainda existe, infelizmente
ainda existe™®®.

Em suma, podemos destacar que o0 cruzeiro no universo umbandista possui grande
relevancia, tanto em seus rituais, quanto ao culto das Santas Almas Benditas, o que permite
concluir, tendo em vista 0 nosso objetivo, e confirmar uma aproximagdo com algumas
préticas populares e vice-versa, no que tange as oracdes, as rezas, ao destino de imagens, a
presenca de agua e ao fato de acender velas aos pés dos cruzeiros e o entreolhar de alguns
fiéis e alguns sacerdotes de ambas as religides envolvidas.

Assim, o presente trabalho apresentou uma vivéncia @ margem das regras sociais e
dogmaéticas, sem, a0 mesmo tempo, perder o foco do objeto como um espacgo de expresséo
catlica e umbandista.

Dessa forma, esperamos que as lacunas deixadas possam suscitar novos estudos
sobre as préticas sincréticas entre as religides catdlica e umbandista no cruzeiro, assim como a
possibilidade de trabalhos mais densos quanto a analise das praticas e rituais. Por outro lado,
esperamos ter contribuido para a historia local, na descaracterizacdo de alguns mitos em
relacdo aos cultos afro-brasileiros, a conservagdo da histéria do catolicismo e das praticas

religiosas populares nos cruzeiros na cidade de Juiz de Fora.

815 Entrevista realizada com Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum em 13/dez/2011.
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ANEXOS

Anexo 1: Prospecto da Festa da santa cruz bairro Bandeirantes.

Bandeirantes - Juiz de Fora

OBOPEPIROIT
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ENTREVISTAS

Alessandro Morais Martim: Depoimento [06/12/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de Fora,
2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Almiro Mateus: Depoimento [29/12/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de Fora, 2011. 1 fita
microK7 (120 min.) PPS stereo.

Antonio Coelho: Depoimento [01/05/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de Fora, 2011. 1 fita
microK7 (120 min.) PPS stereo.

Aparecida Noceli Ferrugini: Depoimento [14/10/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de Fora,
2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Caetano Ferrugini: Depoimento [14/10/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de Fora, 2011. 1
fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Celaine Cristina da Silva: Depoimento [03/01/2012]. Entrevistador: o autor: Juiz de Fora,
2012. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

David Luiz Barbosa Mattos: Depoimento [20/12/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de Fora,
2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Douglas Augusto Mendes Coelho: Depoimento [14/10/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de
Fora, 2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Eduardo Elias R. Abib - Pai Eduardo T’Ogum: Depoimento [13/12/2011]. Entrevistador: o
autor: Juiz de Fora, 2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Efigénia Aparecida Britto: Depoimento [02/10/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de Fora,
2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.
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Gisele Aparecida Azevedo: Depoimento [30/08/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de Fora,
2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Irene da C. Cardoso Bento: Depoimento [21/11/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de Fora,
2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Jodo Teixeira de Carvalho Neto: Depoimento [02/04/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de
Fora, 2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

José Paulo Ribeiro de Oliveira: Depoimento [17 /08/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de
Fora, 2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Leonardo Loures Valle: Depoimento [01/05/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de Fora, 2011.
1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Marco Antonio Alves de Carvalho: Depoimento [03/01/2012]. Entrevistador: o autor: Juiz de
Fora, 2012. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Maria Endia de S. Correa - Méae Endia: Depoimento [21/11/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz
de Fora, 2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Leonardo Loures Valle: Depoimento [01/05/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de Fora, 2011.
1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Orzalina Silva dos Santos - Mé&e Zali: Depoimento [05/12/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz
de Fora, 2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Padre Anténio Angelo Carneiro de Morais: Depoimento [15/10/2010]. Entrevistador: o autor:
Juiz de Fora, 2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Padre Antonio Camilo de Paiva: Depoimento [17/12/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de
Fora, 2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.
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Padre David José Reis: Depoimento [08/12/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de Fora, 2011.
1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Rafael de Souza Guedes: Depoimento [28/12/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de Fora,
2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Rosania Aparecida Medeiros Santos Perini: Depoimento [30/08/2011]. Entrevistador: o autor:
Juiz de Fora, 2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.

Vania Ldcia dos Santos Coelho: Depoimento [14/10/2011]. Entrevistador: o autor: Juiz de
Fora, 2011. 1 fita microK7 (120 min.) PPS stereo.
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