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Na introducéo da Biblia de Jerusalém esta escrito:

Em lIsrael, a lei é ditada por Deus, regula seus deveres para com Deus e motiva
suas prescri¢cdes com consideracdes religiosas. 1sso parece 6ébvio no caso das
normas morais do Decdlogo ou das leis cultuais do Levitico; mas é muito mais
significativo que, numa mesma cole¢do, se misturem leis civis e penais com
preceitos religiosos, e que o conjunto seja apresentado como a carta da alianga com
lahweh. Por uma consequéncia natural, o enunciado dessas leis é vinculado as
narragdes dos acontecimentos do deserto, onde essa alianga foi concluida.



RESUMO

De modo a melhor avaliar o conceito weberiano de “povo paria”, recorre-se, ao longo desta
dissertacdo, a selegdo e analise de um conjunto de “leis”, a que se denomina Pentateuco, que
foram criadas, a principio, pelos deutronomistas, bem como a uma caracterizacdo geral do
espaco geo-politico da Palestina/Canad e dos diferentes grupos que, segundo diversos
estudiosos, em suas analises, provavelmente contribuiram para constituir o biblico “povo de
Israel”. Com base nesses pressupostos teoricos, busca-se também avaliar o processo de
codificacdo do Antigo Testamento e, dessa forma, melhor compreender como e porque as leis
de cunho segregacionistas expostas nas narrativas veterotestamentarias propunham constituir
barreiras que viessem a separar 0s judeus dos povos vizinhos com o objetivo de garantir a
vitalidade da religido do “povo de Israel” em uma época caracterizada por turbuléncias
sociopoliticas e grandes mudancas, como as que foram vivenciadas no pré-exilio, no exilio

babilbnico e no retorno a terra prometida (pos-exilio).

Palavras-chave: Lei. Segregacdo. Povo Paria. Max Weber



ABSTRACT

In order to better evaluate the weberian concept of "Pariah People”, is used throughout this
dissertation, the selection and analysis of a set of "Laws", called Pentateuch, which were
created in the first place, by Deuteronomist’s, as well as a general characterization of the geo-
political area of Palestine/Canaan and the various groups that, according to several scholars,
in their analysis, probably contributed to constitute the biblical "People of Israel”. Based on
these theoretical assumptions that also assess the codification process of the Old Testament
and thus better understand how and why the laws of segregationist slant exposed in
veterotestament narratives proposed to constitue barriers that would separate the Jews from
neighboring peoples with the aim of ensuring the vitality of religion of "People of Israel” in
an era characterized by socio-political turbulence and major changes, such as those
experienced in the pre-exilic, in Babylonian exilic and return to the Promised Land (after-

exilic).

Keywords: Law. Segregation. Pariah People. Max Weber
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INTRODUCAO

Para que se possam distinguir com razoavel clareza os processos que constituiram a
historia de Israel* e a formacao do seu povo, é preciso antes refletir sobre uma série de fatores
determinantes, referentes tanto as concepgdes sobre as relagdes entre 0 homem e o sagrado,
quanto as instituicGes religiosas e sociopoliticas que atuaram nesses processos. Como
sabemos, a andlise dessa formacédo é fonte de divergentes interpretacdes, principalmente no
tocante a historicidade dos elementos com os quais a comunidade que se autodenominou
“povo de Israel” elaborou as narrativas sobre sua propria origem, identidade e evolugdo™.

Diferentemente da maioria dos grupamentos populacionais da época, um dos
elementos decisivos com o qual o “povo de Israel” fundou sua propria autocompreensdo foi
um tipo Unico de religido para sua época. A base dessa autocompreensdo ancora-se em uma
fusdo de narrativas mito-historicas e de religido que, na realidade, envolve, por sua vez (a) a
saga de diferentes grupamentos, tal como veremos mais adiante, nesta Introducéo, e (b) a
perspectiva religiosa de uma alianca formada entre o “povo de Israel” e lahweh. Desse modo,
a histéria do “povo de Israel”, além de estar vinculada ao contexto geopolitico e social da
época, encontra-se também intrinsecamente ligada a histéria de sua propria religido,
singularizando seu povo, de acordo com Bright, como um fenémeno Ginico®.

Quando me deparei, pela primeira vez, na graduacdao, com Ensayos sobre sociologia
de la religion, vol. 3, de Max Weber, um aspecto intrigou-me: a designacéo dos judeus* como
“povo paria”. Iniciei, entdo, as pesquisas da analise weberiana, mas, para uma historiadora
pouco versada na historia da Antiguidade e na do Oriente, isenta de conhecimentos mais
analiticos sobre o Antigo Testamento, impunha-se entdo um longo caminho.

Dando prosseguimento a minha formagdo académica e seguindo meus “instintos de
pesquisadora”, busquei um referencial bibliografico que elucidasse a origem desse povo,
rendendo-me, de modo sintético, o primeiro capitulo desta dissertacdo, que abarca o contexto
em que emergiu e se desenvolveu o povo que veio a se autodenominar “povo de Israel”.

Dentro dessa perspectiva, o primeiro capitulo deste estudo foi desmembrado em trés
subitens: uma analise cronoldgica, uma geografica e outra bibliografica. Na primeira parte

desse capitulo, com o objetivo de elaborar um quadro cronoldgico contextualizando, a partir

! Enquanto William F. Albright e sua escola, por exemplo, defendem de forma veemente o Exodo do Egito nos
moldes biblicos, Rost, Alt, Mendenhall e Gottwald buscam explica¢Bes na histéria e em achados arqueologicos
que contextualizam as escrituras, tendo como base determinados critérios criticos.

2 BRIGTH, John. Histéria de Israel. Sdo Paulo, Paulus, 72 edicdo, 2003, p. 182.
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da Idade do Bronze, a narrativa veterotestamentéria, foram utilizados, os autores John Brigth
e Mario Liverani. Na segunda parte, desenhando um quadro geografico do Antigo Oriente,
desde a Palestina/Canaa* até o Egito e a Mesopotamia, foram estudados autores como Carlos
Frederico Schlaepfer, Herbert Donner, Israel Finkelstein e Neil Asher Silberman. Por fim, na
ultima parte, para auxiliar-nos a compreender a complexa formagdo desse povo tao distinto,
bem como seu modo de vida ou crenca, foram abordadas teses de alguns reconhecidos
pesquisadores, tais como Julius Wellhausen, Yehezkel Kaufmann, John Brigth, Albrecht Alt,
Martin Noth, Norman K. Gottwald, entre outros.

Como tentativa de resumir a histéria de Israel, para fins desta dissertagdo, o segundo
capitulo é desdobramento do ultimo subitem do primeiro. Ele constitui um levantamento das
principais interpretacdes sobre a formagao do “povo de Israel”.

Ao longo da elaboracdo do segundo capitulo, ficou claro que o conceito de deus e o de
lahweh sofreram modificacdes relacionadas ao tempo e ao lugar, de forma que o terceiro
capitulo busca melhor compreender, de acordo com a narrativa biblica, o que diferencia o
“povo de Israel” dos demais povos, bem como sua crenca na alianca estabelecida com o deus
Unico. Para tanto, autores como Carlos Schlaepfer, Erhard Gerstenberger, Flavio Josefo,
Frank Crusemann, Julios Wellhausen, Marcel Gauchet, Max Weber, Rainer Kessler, Robert
Bellah, Shlomo Sand, William Brown ajudaram-me a esclarecer o0 modo como cada um dos
diferentes grupamentos relacionava-se com sua respectiva religido, as quais mais tarde,
fundiram-se, dando origem a religido do “povo de Israel”.

Para o quarto capitulo, sobre o Antigo Testamento e suas leis de carater
segregacionistas, o trabalho foi mais arduo em virtude do parco conhecimento sobre exegese
biblica. Em contrapartida, fomos auxiliados pela obra de Frank Crusemann, que serviu de
base para esclarecer o modo como o Pentateuco, em particular, foi elaborado e como ele pode
ser melhor entendido, e pelas reflexdes de estudiosos como John Brigth, Milton Schwantes,
Shlomo Sand e Thomas Romer.

No quinto capitulo, por meio do estudo das leis da Tora, faco uma analise da tese de
Weber, segundo a qual os judeus sdo autossegregados estritamente por questdes
legais/religiosas. Nesse capitulo, autores tais como Arnaldo Momigliano, Flavio Josefo, Frank
Crusemann, John Brigth, Max Weber, Renan Freitas, Tony Fahey e Wolfgang Schluchter
sustentam debates favoraveis e contrarios a tese weberiana por meio do embate das leis da
Tora e de sua historicidade.

Dados esses procedimentos, devemos esclarecer a utilizacdo de alguns dos termos e

conceitos que o leitor encontrara ao longo desta dissertacdo. O primeiro é o conceito de
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“nagdo”. Proveniente do latim natio, natus, e designando originariamente, mas ndo
necessariamente, grupos de pessoas unidas por lagos de sangue, de lingua e de cultura, esse
conceito foi significativamente modificado no séc. XVIII, apds a Revolucdo Francesa. A
concepcédo pré-revolucionaria implicava a possibilidade da coexisténcia de diferentes nacoes
no &mbito de um mesmo espaco estatal. Apds essa revolucdo, ele passa a ser identificado com
0 proprio estado, dando origem ao estado-nagéo.

Nesse contexto propriamente moderno, o conceito de nacdo passa a designar a
associacao de pessoas que, unidas por vinculos contratuais, escolhem, por livre vontade, viver
sob 0 mesmo registro politico-legal. A aplicacdo desse termo para designar os judeus
modernos deu-se no contexto europeu do século XIX, em torno de 1840, por forca do
antissemitismo alemao®. Nesse momento, a Alemanha, entdo um Estado cristdo, em fase de
formagédo de sua identidade nacional, deparava-se com movimentos de emancipacdo dos
judeus®. Dessa forma, o uso do conceito “na¢io”, na sua acep¢do pré-revolucionaria, passa a
ser utilizado para designar a comunidade judaica vista, assim, como uma “na¢do” diferente da
nacdo alema, coexistindo no ambito do mesmo espago fisico e sociopolitico.
Consequentemente, os judeus eram avaliados como constituindo um problema dentro do
estado-nacdo aleméo, em particular. Karl Marx, por exemplo, em sua obra Para a questao
judaica, entende que a religido judaica € por si mesma um problema ndo s6 para a Alemanha,
mas também para diversos estados-nacdo europeus.

Para explicar sua avaliagdo, Marx vale-se de autores como seu contemporaneo Bruno
Bauer, para quem a questdo judaica é muito controversa. No seu entendimento, como a
Alemanha era um Estado-nacdo cristdo, ou bem os judeus se converteriam ao cristianismo ou
bem o Estado se tornaria laico, emancipando, assim, todas as religiGes, sem distin¢do. Para
Bauer, como a lei judaica impossibilitava a igualdade de direitos com os demais cidadaos e
colocava as obrigacdes religiosas a frente das obrigacdes civis e sociais, 0s judeus se viam
essencialmente como segregados, ja que suas leis religiosas deveriam ter prevaléncia com
relagdo as leis elaboradas pelo Estado®. Dito de outra forma, para pensadores como Bruno
Bauer, tratava-se de fato da existéncia de uma nacéo (judaica) inserida em um estado-nagédo

(Alemanha), reivindicando os mesmos beneficios da cidadania, mas reservando-se, todavia, 0

¥ Uma nova forma de antijudaismo, derivada do pensamento evolucionério darwinista, surgiu no século XIX, a
partir de teorias de supremacias raciais para definir o 6dio aos judeus, o antissemitismo, cf. EHRLICH, Carl S.
Conhecendo o judaismo: origens, crencas, praticas, textos sagrados, lugares sagrados. Petropolis, RJ: Vozes,
2010, p. 21. Com relacdo ao paragrafo ver MARX, Karl. Para a questdo judaica. 1% ed. Sdo Paulo: Expressao
Popular, 2009, p. 22.

* MARX, op. cit., p. 399.

> BAUER, Bruno. La cuestion judfa. Buenos Aires: Heréclito, 1974. apud. Idem, ibidem,, p. 43 e 60.
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direito de preservar suas caracteristicas primeiras (judaicas), que incluem leis, costumes,
lingua, direitos e deveres especificos e diferenciados com relagcdo aos demais concidadaos.

Por outro lado, como sugere Shlomo Sand, a elaboracdo do ideal de nacdo pauta-se
pela utilizagcdo de narrativas multisseculares articuladas de modo a tornarem-se coerentes,
tendo por objetivo a representacdo de um coletivo supostamente homogéneo, cuja historia
revelaria uma linha originaria de continuidade entre o passado temporal-espacial (ancestrais) e
a comunidade atual®. Este serd o sentido que usaremos quando nos referirmos ao “povo de
Israel” como uma “na¢do”. Nesse sentido, tal como os conhecidos mitos de criacdo dos
estados nacionais modernos, o conceito de nagdo é criado e, como tal, traz consigo a marca do
tempo histérico. Se um povo é um grupo que vive em delimitado espaco geografico, com
caracteristicas especificas, com normas e praticas comuns (lingua, alimentacdo, vestuario e,
em alguns casos, religido), a nacdo, como a entendemos hoje, ou seja, como estado-nacao, sé
emerge como fundamento “natural” do poder politico, com o advento dos estados nacionais e
do discurso politico moderno’.

Outro termo que merece esclarecimento e estd estritamente vinculado ao termo
“nagdo”, ¢ “etnia”. Para o judaismo, numa visdo mais “romantica”, suas origens, estariam
baseadas em determinadas verdades divinas e na descendéncia de um povo que, mesmo
errante, ndo se miscigenou com “gentios”, preservando, assim, os vinculos de sangues. Moses
Hess é um desses estudiosos gque considerava os judeus como um grupo hereditario diferente,
cuja origem seria uma raga pura e forte, do Egito, que resistiu ao longo do tempo com
caracteristicas proprias’. Da mesma forma, Salo W. Baron afirma que, independentemente das
caracteristicas locais de cada comunidade judaica pds-exilica, sdo elementos da identidade
judia sua origem étnica exclusiva que, de acordo com a tradi¢@o biblica, ¢ originaria no “povo
de Israel”, algo que as pesquisas histérico-arqueoldgicas contestam®®.

Em outra direcdo, se por um lado, como sugere Etienne Balibar, qualquer nagio é
destituida de base étnica em sua esséncia'', ja que esta é construida a partir da agregacdo de

produtos histéricos e de fendmenos naturais'?, por outro, de acordo com Anthony Smith,

® SAND, Shlomo. A invenc&o do povo judeu: da Biblia ao sionismo. S&o Paulo: Benviré, 2011, p. 36.

" Idem, ibidem, p. 64 e 179.

® Idem, ibidem, p. 39/41.

% HESS, Moses. Rome et Jerusalém. La derniére question des nationalités. Paris: Albin Michel, 1881. apud.
Idem, ibidem, p. 147.

9 BARON, Salo Wittmayer. A Social and Religious History of the Jews. Nova York: Columbia University
Press, 1952. apud. Idem, ibidem, p. 179.

1 BALIBAR, Etiene & WALLERSTEIN. Immanuel. Race, nation, classe: les identités ambigiiés. Paris: La
Découverte, 1988, apud. Idem, ibidem, p. 53.

12 |dem, ibidem, p. 61.
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quatro caracteristicas distinguem um grupo étnico: o sentimento comum de origem; a
consciéncia de uma historia Gnica associada a crenca em um destino comum; a presenca de
tracos culturais coletivos e especificos; o sentimento de uma solidariedade coletiva®®. Desse
modo, para Smith, o conceito de etnia prescinde de um territorio especifico, embora deva ter
um vinculo com ele, prescinde de uma variedade de formas culturais, embora possa contar
com apenas uma, prescinde de uma historia concreta, sendo 0s mitos antigos capazes de
desempenhar esse papel de maneira ndo menos eficaz'*. Assim, no conceito moderno, mesmo
num contexto tdo multifacetado quanto foi o da historia de lIsrael, é possivel falar em
formacdo de uma etnia a partir de elementos selecionados para caracterizar o “povo de Israel”.

Em contrapartida, deve-se lembrar que, embora préximos em varias caracteristicas,
muitos segmentos do “povo de Israel” se consideravam diferentes e até mesmo inimigos,
como foi o caso dos reinos de Israel e de Juda. E possivel imaginar que tais segmentos
passaram a ser pensados como um sé grupo étnico a partir, provavelmente, da tentativa de
unificacdo pan-israelita, momento em que, no Reino de Juda, se buscou criar uma identidade
Unica por meio da religiao.

Por fim, outra expressdo que carece de explicitagdo ¢ “israelita”*. Diversos autores
utilizam esse termo para definir as mais varidveis formas de organizacdo do “povo de Israel”.
O historiador italiano Mario Liverani, por exemplo, designa como israelitas exclusivamente
0s membros do Reino de Israel, enquanto as populacdes ou agrupamentos que se fixaram nos
altiplanos da Palestina*, durante o periodo do Ferro I, ele recorre ao termo “protoisraelita™®.
Para efeito desta presente dissertacdo, como ndo had consenso entre 0s pesquisadores em
relagdo aos termos utilizados para referir-se ao biblico “povo de Israel”, algo que
normalmente tende a nos a confundir, resolvi elaborar uma terminologia propria, com vistas a
melhor articulacdo dos diferentes momentos expostos na narrativa biblica. Entretanto, quando
faco alusdo a prdpria narrativa veterotestamentaria, utilizo-me do termo na forma e no
contexto em que ele aparece nesta narrativa.

Nesta dissertacdo, serdo usados 0s seguintes termos: grupamento patriarcal para
designar némades e semindmades de origem semita* que transitam na Palestina/Canad, até
cerca de 1500 a. E. C., no Bronze Médio; grupamento do éxodo do Egito para os semitas,
semindmades pastoris, que sairam das terras do Egito, em torno de 1280 a. E. C., no Bronze

Recente; grupamento do monte Sinai para pastores nébmades da regido do Sinai e adoravam o

3 SMITH, Anthony D. The Ethnic Revival. Cambrigde: Cambrigde University Press, 1981, apud. Idem,
ibidem, p. 62.

% |dem, ibidem, p. 63.

% LIVERANI, Mario. Para além da Biblia: Histéria antiga de Israel. Sao Paulo: Edicdes Loyola, 2008, p. 88.
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deus lahweh; protoisraelitas, proposto por Liverani, para 0s demais semindémades e
camponeses, entre outros, que viviam na Palestina, antes de 1250 a. E. C., e comecaram a
ocupar as montanhas da regido; israelitas e judaitas para os reinos de Israel e de Juda,
respectivamente, na idade do Ferro Il, por volta do ano 922 a. E. C.; por fim, “comunidade
judaita pan-israelita” para designar o processo de centraliza¢do do poder, da pratica religiosa e
da criacdo de uma ideologia pan-israelita, durante o governo de Josias, apos 722 a. E. C.

Embora existam outros conceitos limitados pela geografia historica, usarei o termo
“historia de Israel” para definir a historia de todo o periodo, desde o segundo milénio a. E. C.
até os dias atuais, e “povo de Israel” para designar a populagdo descrita ao longo da narrativa
da Tora sobre o povo eleito. Além disso, apesar de os termos judeu e judaismo serem
utilizados para denominar esse povo, ap6s o exilio babilénico, emprego-os nesta dissertacao
para indicar uma organizagdo comunitaria religiosa que tem inicio sob o governo de Josias,
estendendo-se durante o exilio, pos-exilio até a modernidade.

Seguindo a trilha aberta por Michel Lallement, busquei resgatar a marca da histéria de
Israel, ou seja, a marca da cultura de cada grupo, em cada época, de modo a oferecer ao leitor
fatos histéricos, e ndo apenas narrativa mito-historica, de caréter teolégico™®. Vale sempre
lembrar que foi essencial a analise da formagdo do “povo de Israel” pelos seguintes motivos:
primeiramente, para melhor compreender a tese de Max Weber, em virtude da singularidade
de toda e qualquer sociedade bem como de cada um dos referidos grupamentos; em segundo
lugar, para refletir sobre como os determinismos historicos que, mesmo néo sendo absolutos,
implicam tendéncias e probabilidades’’; por fim, para indicar que singularidades e
determinismos, atuantes em um dado contexto, explicam-se pela multiplicidade de fatores
econémicos, politicos, culturais, e religioso-morais.

Em torno do ano 4000 a. E. C., sabe-se que houve intensa circulacdo de individuos de
origem semita, provavelmente pastores ndmades, que sairam da Mesopotdmia em direcdo a
Palestina/Canad'®. Esses pastores viviam nas montanhas e nos desertos, & margem da
sociedade instituida, ndo sendo considerados “cidaddos” nem “camponeses”, mas criadores de
cabras e ovelhas, sempre a procura de pastos. Seminémades, moravam em tendas, a mercé das
condigdes climaticas, locomovendo-se quer seja devido as chuvas, no inverno, e secas, no

verdo (transumancia), quer seja devido a flagelos climaticos ou catastrofes politicas

8 | ALLEMENT, Michel. Historia das ideias sociolégicas: das origens a Max Weber. Petrépolis, RJ: Vozes,
2003, p. 258.

7 |dem, ibidem, p. 270.

8 BRIGTH, op. cit., p. 56.
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(transmigracao). Muito provavelmente é nesse contexto que emergem as narrativas que deram
origem aquelas sobre o grupamento patriarcal.

E possivel que, muito embora alguns segmentos desses semindmades tenham se fixado
nas terras palestinas, em periodos de secas vivenciavam significativo processo de emigracéo,
buscando, a maioria deles, as terras féerteis egipcias que, cortadas pelo rio Nilo, ndo
dependiam das chuvas. Desse processo de emigracdo para o Egito, cuja documentacéo é farta,
diversos grupos beneficiaram-se, entrando e saindo daquelas terras, em diferentes épocas.
Existem grandes chances de a narrativa biblica sobre o grupamento do éxodo do Egito ter se
originado desse processo.

Por volta do século XII a. E. C., as montanhas cananeias comecaram a ser povoadas
macicamente, originando duas comunidades distintas que, mais tarde, formariam o reino de
Israel e o reino de Judd. Embora, provavelmente, esses grupos tivessem origem demogréfica
semelhante, caracteristicas tais como geografia, economia, cultura religiosa, entre outras,
fizeram dessas comunidades grupamentos distintos e muitas vezes inimigos. No século VIII a.
E. C., no entanto, o reino de Israel conheceu sua ruina, e seus habitantes foram deportados
para areas centrais do império assirio*, outros fugiram para o reino de Juda. O governante de
Judd, sentindo-se o legitimo herdeiro do “povo de Israel”, resolve, entdo, centralizar o poder €
a prética religiosa. Para isso codifica o relato biblico, reivindicando as antigas terras do reino
de Israel e o titulo “Israel” para a comunidade judaita pan-israelita que pretendia formar.
Nesse momento surgem, sob o reinado de Josias, 0s primeiros textos da Biblia.

Dessa forma, além de ser um texto religioso, a Biblia, assim como as ceramicas, as
inscricbes e as ruinas arquitetdnicas, que podem contar muito sobre a sociedade que 0s
produziu, é também um artefato histérico. Em quase todos os casos conhecidos pela
arqueologia, 0 evento da escrita relaciona-se a existéncia de um poder centralizado em
instituicbes que podemos qualificar como estatais: monarquias, reinos, impérios, todos com
seus cultos oficiais, ndo sendo diferente no caso da comunidade judaita pan-israelita.
Finkelstein e Silberman destacam que esse processo se expressou em praticas tais como a
manutencgéo de registros, a correspondéncia administrativa, as cronicas da realeza e, no caso
judaico, a compilacdo de uma escritura sagrada da qual emergiram as leis que, por sua vez,
deram forma legal as praticas politicos-estatais e, por isso mesmo, estdo relacionadas a um

estagio mais avancado de desenvolvimento social®.

1 FINKELSTEIN, Israel e SILBERMAN, Neil Asher. A Biblia ndo tinha razdo. Sdo Paulo: A Girafa Editora,
2003, p. 39.
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Diante disso, para se entender qual era o contexto societario em que surgiu o biblico
“povo de Israel”, é preciso compreender o processo de elaboracdo do texto que relata a
suposta historia desse povo. O trabalho de recorrer ao material literario e as fontes
arqueoldgicas ajuda a reconstruir a historia a partir dos dados por eles fornecidos, levando-se
em conta tanto a forma de construcdo da narrativa para extrair o que pode, eventualmente,
aproximar-se da realidade histérica, quanto a funcéo da religido na formacéo humano-social.

Ao tentar compreender a funcdo da religido, Jasper afirma que o homem sempre tentou
constituir uma ideia da totalidade, primeiro, com as formas miticas e, posteriormente, com a
ideia de um deus que atua na vida social e politica dos povos. Além disso, a religido é a
instituicdo que, anteriormente ao surgimento do Estado, legitima e regula a vida social, sendo
seu primeiro fundamento®. Nesse sentido, compreender a forma como se constituiu a religido
do “povo de Israel” ¢ essencial para definir sua formagao e seu processo de desenvolvimento.

Ao contrario de Shlomo Sand, para quem as comunidades religiosas judaicas, ap6s o
exilio babilénico, surgiram em regides diversificadas, deslocando-se e miscigenando-se em
permanente errancia, ao longo de sua histéria®* (opinido com a qual concordo), para Carl S.
Ehrlich, os judeus, quando perderam sua terra, em 586 a. E. C., iniciaram um processo de
dispersdo pelo mundo, sendo submetidos as imposi¢Ges dos reinos onde habitavam. Ainda
que exilados e refugiados, conseguiram, por meio dos esforcos de lideres religiosos, evitar a
assimilagdo cultural na Babildnia, conservando a identidade religiosa e “nacional?.

Diante dessas consideracdes, tendo em conta a importancia da religido na historia de
Israel, esta dissertagdo tem como objetivo tracar relagdes entre as leis derivadas da religido
veterotestamentaria e a concepgdo de Max Weber sobre a segregacdo do “povo de Israel”.

Devo advertir o leitor, entretanto, de que, na propria obra Ensayos sobre sociologia de
la religion. vol. 3, Weber estende uma longa explanacao sobre questdes ligadas a formacéo e
caracterizacdo do povo judeu bem como do territério da Palestina/Canad, desenvolvendo
melhor, a meu ver, sua tese sobre o “povo paria” somente nos capitulos finais, quando se
detém nos textos pos-exilicos. Como limitei esta dissertacdo ao estudo dos livros do
Pentateuco, por serem eles 0s primeiros a serem escritos e 0s mais importantes no contexto da
religido de lahweh, fiquei restrita a contextualizagdo pré-exilica e exilica.

O motivo pelo qual optei por esse tema foi procurar desvelar o contexto de formagao

de uma comunidade que inaugurou uma nova forma de pensar a religido e seu deus. Para isso,

% GAUCHET, Marcel. El desencantamiento del mundo. Una historia politica de la religion. Editorial Trotta,
Madrid, 2005, p. 17 e 23.

2L SAND, op. cit., p. 48.

22 EHRLICH, op. cit., p. 14 e 23.
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recorri a alguns pardmetros de comparacdo entre essa comunidade e seus vizinhos,
diferenciando-os nos diversos ambitos do cotidiano para perceber como um grupo sobreviveu
com tantos percalcos e de forma tdo violenta, ao longo da histéria.

Embora muitos pensadores, como Weber, acreditem que a sobrevivéncia desse povo
ocorreu justamente por causa do afastamento que as leis rituais ou as sucessivas perseguicoes
tenham promovido, o que se observa na historia sdo os inimeros legados das comunidades
judias espalhadas pelo mundo a humanidade.

De forma humilde, acredito que consegui estabelecer uma sutil ligagéo entre a questéo
legal, de Weber, e o problema da historicidade, levantado por Momigliano. Por outro lado, se
0 grande soci6logo alemdo, cujos estudos, apesar de sua magnitude, ressentem de tantas
lacunas, sendo, por isso, criticado, ndo terei a pretensdo de que esta pesquisa esteja isenta de
falhas. Ressalto, no entanto, que essa relacdo entre as leis da Tora e a historia de perseguicdo
do povo judeu, que estdo intrinsecamente ligadas, foram abordadas, nesta dissertacdo, com
um minucioso levantamento de exegese biblica e dados historicos que poderdo contribuir para
posteriores pesquisas, a fim de que o saber sobre esse povo esteja sempre se reconstruindo e a
historia sempre se desvelando.

Diante dessas reflexdes, o leitor ndo encontrara conclusdes definitivas, ao longo desta
dissertacdo, na medida em que as pesquisas ressentem ainda de farta documentacdo e material
arqueoldgico sobre o periodo gue abrange o Antigo Testamento: um texto sobre um tempo e

um espaco, de fato, complexo e incompleto em seus diversos caminhos.
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1 “NO PRINCIPIO” (Gn 1,1) OU QUESTOES GEOPOLITICAS E DEBATE
TEORICO SOBRE O “POVO DE ISRAEL”

Neste capitulo, serdo abordadas questdes referentes a datacdo e a localizacdo bem
como questdes teodricas que envolvem os estudos mais aceitos relativos a historia do “povo de
Israel”. Para tanto ele sera divido em trés itens, com seus respectivos objetivos: cronologia,
em gue serdo analisados os problemas de datacdo dos eventos narrados no Antigo Testamento
e dos achados arqueoldgicos; geografia, visando compor um quadro do clima, do relevo, da
sociedade e da politica da regido do Oriente Antigo; e apontamentos sobre um debate entre
pesquisadores, nos quais procuraremos “mapear’” as pesquisas que parecem mais pregnantes.

Dessa forma, na primeira parte, serdo enfocados os problemas de datacdo dos eventos
que abrangem o periodo em que sdo narradas as tradicdes do grupamento patriarcal, desde o
segundo milénio a. E. C., até os dados empiricos fornecidos pela historia e pela arqueologia
sobre a comunidade exilica, na Babil6nia, em torno do século V1 a. E. C.

Na segunda parte, para que o leitor possa melhor visualizar o Antigo Oriente, ou
Palestina, ou Canaa, lugares vastamente abordados no decorrer desta dissertacdo, concorreram
dados geogréaficos, como relevo e clima, e politicos da regido, inclusive por meio de mapas.

Por fim, na terceira parte, o foco serd o levantamento das pesquisas mais aceitas que
nortearam, de forma metodologica, esta dissertacdo. Longe de tentar discorrer sobre cada uma
das teses e sobre os autores abordados, este capitulo pretende apenas apontar questfes

referentes aos estudos sobre o “povo de Israel”.

1.1 NARRATIVA VETEROTESTAMENTARIAZ

Embora o ponto da narrativa veterotestamentaria de interesse para esta dissertacao
comece com a historia de Abrdo, antes disso, porém deve-se estender atencdo a descendéncia
do patriarca. No mito do dilvio esta escrito que Sem, Cam e Jafé sdo os filhos de Noé que
sairam da arca, sendo o primeiro identificado como ancestral de todos os semitas, inclusive
Abrao. De acordo com a narrativa, de Sem descendem os semitas, e de Cam, 0s canaanitas”.

A historia dos patriarcas tem inicio quando deus chama Abrao e afirma: “Sai da tua
terra, da tua parentela e da casa de teu pai, para a terra que eu te mostrarei” (Gn 12,1). De

acordo com a narrativa veterotestamentaria, nessa época, Abrdo estava com cerca de setenta e

% No item 1.1, os termos “Israel” e “israelitas” estdo sendo utilizados na forma como aparecem no texto biblico.
Em Gn 9,18 a0 10,32, estéo discriminados os clas dos descendentes de Noé.



22

cinco anos quando deixou as terras da Mesopotamia em direcdo a Canad, carregando seus
bens e acompanhado da esposa, de seu sobrinho L6, e de seu séquito.

Em toda a narrativa do Génesis, constantemente, sdo citadas localidades por onde
peregrinaram os patriarcas. Uma dessas passagens refere-se as viagens de Abrdo que, saindo
de Hard, desce para Canad, mas, em virtude da fome, segue para o Egito, de onde,
repentinamente, todos saem em direcdo a Hebron, quando Abréo vai a Damasco salvar L9,
que tinha se tornado prisioneiro de guerra.

Nesse momento, € inserida na narrativa a promessa da alianga: deus afirma que a
descendéncia de Abrdo seria incontavel assim como as estrelas do céu. Posteriormente ao
nascimento do primeiro filho de Abrdo com uma escrava, assinala-se o evento da promessa da
segunda alianca: deus afirma que um filho legitimo nasceria da esposa de Abrédo, e essa
alianca seria marcada com o rito da circunciséo.

Novamente a narrativa retoma as peregrinacdes no Antigo Oriente, até o encontro com
Abimelec, rei dos filisteus*, bem como o nascimento de Isaac e a consequente expulsdo de
Agar e Ismael (escrava e o filho bastardo de Abrado®). Além de por & prova a fé de Abrado,
impondo-lhe abrir m&o do filho bastardo, deus exige que ele sacrifique Isaac em holocausto;
porém, no momento do sacrificio, deus se satisfaz com a demonstracdo de fé e preserva a vida
de Isaac. Durante toda a vida, Abrado viveu como estrangeiro em diversos lugares, como
demonstra a passagem de Gn 23,4: “no meio de vOs sou estrangeiro e um residente. Concedei-
me uma posse funerdria, entre vos, para que leve meu morto e o enterre”?®. O morto dessa
passagem é Sara, esposa de Abrado. Logo ap6s sua morte, 0 patriarca resolve mandar um
escravo procurar entre a sua parentela (de Abrado) uma esposa para Isaac, deixando bem claro
ao escravo que a moca escolhida ndo deveria ser filha de cananeus. O servo escolheu Rebeca,
filha de um arameu, que gerou os gémeos Esau e Jaco, filhos de Isaac.

A fome que se alastrou no tempo de Abrdo também afligiu o tempo de Isaac. Quando
deus lhe apareceu ordenando-lhe que ficasse nas terras que um dia seriam suas e de sua
descendéncia, Isaac permaneceu em Gerara. Para amargura de Isaac e Rebeca, quando Esau
resolveu desposar, ndo seguiu o costume e escolheu sua esposa entre mulheres heteias,
“pagds” que ndo pertenciam a sua linhagem. Para que o mesmo ndo ocorresse com Jaco,
depois que este, usando de astlicia e com ajuda materna, conseguiu o direito de progenitura do

irmao, Isaac resolveu envia-lo para junto de Labdo, um parente que residia em Hard, para la

% A partir de Gn 17,5 Abréo passa a chamar-se Abrado, pois deus o torna o pai de uma multiddo de nagdes.
% O Antigo Testamento. A Biblia de Jerusalém. S&o Paulo: Edic6es Paulinas, 2011, p. 62.
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poder escolher uma mulher e casar. Enquanto isso, Esau, para contrariar o pai, toma como
esposa outra mulher pagé, filha de Ismael (o filho de Abrdo com a escrava egipcia).

A partir desse ponto, a narrativa passa a enfatizar a historia de Jaco, sua viagem até a
casa de Labdo, seu sonho de promessa da alianca e seu compromisso firmado com deus.
Chegando entre os seus, Jacé resolve tomar por esposa sua prima Raquel, por quem serve ao
tio por sete anos, ao fim dos quais, porém, na noite de nupcias, Labdo entrega-lhe Lia, irma
mais velha de Raquel. Percebendo-se enganado somente na manha seguinte, Jacé reclamou a
presenca de Raquel, ao que Labédo determinou que esta lhe seria dada como esposa se Jacd
Ihe servisse outros sete anos. Dessa forma, por anos Jaco viveu com o tio Labdo, e com as
esposa Lia e Raquel, pastoreando os rebanhos, adquirindo patriménio e criando os filhos.

Quando nasceu seu filho com Raquel, Jacé decidiu voltar para casa. Diante da
possibilidade de dividir a riqueza, Lab&o e seus filhos perseguiram Jacé e a familia que, com
o0 auxilio de deus, conseguiram fugir levando consigo todo seu rebanho e riqueza adquiridos
ao longo dos anos. Raquel roubou ainda os idolos da casa de seu pai, levando-os na fuga.

Na volta a casa de Isaac, durante a noite, Jaco trava uma luta infindavel com o nascer
do dia. Quando o ser, com quem Jaco luta, pede para ir embora, Jaco diz: “Eu ndo te deixarei

2" (Gn 32,27). Ao abengoar, 0 ser pergunta a Jaco 0 seu nome e,

se nao me abengoares
sabendo-o, diz: “ndo te chamaras mais Jacd, mas Israel, porque foste forte contra Deus e
contra os homens, e tu prevaleceste”?® (Gn 32,29).

Passados 0s anos, a narrativa remete a violéncia ocorrida com Din4, filha de Jaco, a
qual, de acordo com a narrativa, é violentada pelo filho do rei de Siquém. O principe,
entretanto, enamora-se de Dina e a pede a Jaco em casamento. Este decide tomar a decisdo em
conjunto com os filhos, para os quais nao era correto dar em casamento a irmd a um homem
incircunciso. O rei e o principe, entdo, fazem uma alianca com Jaco, aceitando a circuncisdo
de todos os vardes do reino. Quando se recuperavam, convalescidos pela circuncisdo, Simeéo
e Levi, irmdos de Dind, mataram todos os vardes do reino, rompendo o pacto promovido por
Jaco, que decide partir para Betel, de modo a ndo sofrer retaliacao.

Em Betel, nasce Benjamim, o ultimo dos doze filhos de Jacd, mas Raquel, a mae,
morre no parto. Dessa forma, os filhos de Jacé com Lia, Raquel, Bala (serva de Raquel) e
Zelfa (serva de Lia) sdo: Rubem, Simedo, Levi, Juda, Issacar, Zabulon, José, Benjamim, D4,

Neftali, Gad e Asser.

2" |dem, ibidem, p. 77.
%8 |dem, ibidem, p. 77.
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O Antigo Testamento passa, a partir de entdo, a narrar a histéria de José, o primeiro
filho de Jacé e Raquel. Por ciume do amor de Jacé por José, seus irmaos venderam-no como
escravo a uma caravana de ismaelitas e informaram ao pai que ele fora morto por animais
ferozes. No Egito, os ismaelitas venderam José a Putifar, comandante dos guardas do fara6.

Nesse tempo, Juda, um dos filhos de Jaco, toma por esposa Sue, uma mulher cananeia,
que gerou seus filhos. Quando Her, o filho mais velho, chegou a idade de casamento, Juda
escolhe como esposa Tamar, cuja origem (Se era canaanita ou adepta da fé ao deus Unico) nédo
é identificada na narrativa. Ocorre, todavia, que Her veio a falecer e Juda ordena que Ond, o
outro filho, cumpra com Tamar o dever de cunhado, gerando nela um filho para dar
continuidade & descendéncia do irmé&o. Trata-se da lei do levirato. Com a morte de Ona, Juda
decide enviar Tamar a casa paterna, até que seu terceiro filho, Sela, tivesse idade para cumprir
o dever de gerar descendentes para seus irmdos. Percebendo que Sela ja estava crescido e ndo
Ihe era dado para cumprir seu dever de cunhado, Tamar, disfarcada de prostituta, foi ao
encontro de Juda que, ignorando tratar-se de sua nora, deitou-se com ela; esta, ao ir embora,
levou consigo o cordado e o cajado do patriarca. Meses depois, foi dito a Juda que Tamar havia
se prostituido e estava gravida. Entregando o corddo e o cajado, Tamar revelou que estava
gravida de Juda e que os filhos que esperava pertenciam ao seu falecido marido cuja
descendéncia estava garantida.

Voltando ao Egito, é dada entdo continuidade a historia de Jose, que assume 0 cargo
de mordomo de Putifar por cuja esposa José é enviado a prisdo. Quando o farad necessitou de
alguém para interpretar seus sonhos, José, cuja fama sobre seu dom havia chegado aos
ouvidos do farao, foi enviado ao palacio. José agradou ao farad com sua interpretacao e seus
conselhos, sendo, por isso, retirado da prisdo para assumir o cargo de preposto no Egito, de
modo que, abaixo do farad, ele se tornou 0 homem mais poderoso do pais. O faraé deu-lhe
como esposa Asenet (filha de Potifar, o sacerdote de On), cujos filhos nasceram ainda no
periodo de abundancia do Egito.

No periodo de fome, os irméos de José e diversos povos ao redor desceram ao Egito
para comprar alimentos. Embora José logo reconhecesse os irmaos, estes ndo o reconheceram.
Para que a venda se realizasse, e os filhos de Jacd provassem que ndo eram espides, José
exigiu a presenca do irmdo mais novo.

Quando retornaram com Benjamim, José o fez prisioneiro sob a acusacdo de roubo.
Para ndo ver a tristeza de seu pai ao perder Benjamim, filho de Raquel, Juda oferece-se como
prisioneiro no lugar do irm&o. Nesse momento, José se revela aos irméos, que Ihe pedem

perddo. Informado de que os irmédos de Joseé encontravam-se no Egito, o farad convidou a
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todos para que, retornando a Canad, trouxessem Jaco e todos 0s seus pertences para viverem
no Egito. Sabendo que José ainda vivia, Jaco reuniu tudo que era seu e foi viver no Egito,
junto a todos os filhos, até a morte. Apos relatar o governo de Joseé, sua politica agraria e sua
vida, a narrativa do Génesis é encerrada com a morte do preposto que evitou a fome no Egito,

durante o periodo de escassez.

1.2 CRONOLOGIA

A veracidade e datacdo dos eventos narrados na Biblia Hebraica, como se sabe, € um
ponto divergente entre diversos estudiosos, em virtude de a analise da narrativa biblica e de o0s
achados arqueoldgicos ndo serem capazes de estabelecer datas mais precisas, mas indicar
periodos que se estendem por décadas ou séculos. Além disso, a formacdo de um povo
processa-se sem ser percebida tanto por seus agentes quanto por seus vizinhos e sem,
necessariamente, a realizacdo de documentacao administrativa ou a elevacdo de monumentos.

Em sua obra A Histéria de Israel, John Bright remonta & histéria da Palestina®®*,
desde o ano 4000 a. E. C., tracando, por meio de pesquisa arqueoldgica, de dados epigréaficos
e da prépria narrativa do Antigo Testamento, um amplo panorama que permitiu melhor
compreenséo da era que, do ponto de vista biblico, pode ser chamada de era dos patriarcas™®.
Embora ndo haja diferenca radical de analises e conceitos entre as varias correntes de
interpretacdo, a datacdo de Bright, em conjunto com pequenas alteracdes feitas pelo estudioso
Mario Liverani®!, ajuda, em nosso entendimento, a melhor elucidar as implicagdes historicas,
politicas e ético-juridicas, além do proprio Antigo Testamento. Diante disso, as indicacGes de
Bright serdo tomadas como referéncias mais constantes relativas a cronologia, ressaltando
que, ao longo desta dissertacdo, outros pesquisadores com 0 pensamento divergente desse

autor serdo consultados.

? palestina ou Crescente Fértil, também chamada de Oriente Préximo, Antigo Oriente, Canad, Reino do Norte e
Reino do Sul, Israel: regido habitada pelos canaanitas e posteriormente pelos hebreus, que deram origem aos
israelitas e aos judaitas.

%0 A Era dos Patriarcas abrange todo o periodo do Bronze Médio e inicio do Bronze Recente, ou seja, ela tem
inicio em cerca de 2000 a. E. C. até por volta de 1500 a. E. C., quando a familia de Jacé se estabelece no Egito.
Para designar esse momento, sera utilizada a expressdo grupamento patriarcal, como explicitado na Introdugdo
deste estudo.

3L LIVERANI, op. cit.



26

1.2.1 Abordagem veterotestamentéria

Embora se suponha que a narrativa veterotestamentaria tenha sido estabelecida de
forma cronoldgica, o que se verifica é a tentativa de se construir uma composi¢do a partir da
justaposicdo unitdria de formacdo ideoldgica. Exemplo claro dessa perspectiva é a
identificacdo de um suposto Reino Unido Israelita, antes dos reinos de Israel e Juda. No
entanto esse suposto Reino Unido Israelita ndo € comprovado pela arqueologia e
documentacao historica, para as quais, nesse periodo, que abarca desde o final do século X ao
século VIII a. E. C., as comunidades da regido montanhosa da Palestina/Canad ndo estavam
organizadas em forma de Estado, mas espalhados na regido, como grupos protoisraelitas. O
quadro da pagina 155 (Anexo 2) demonstra a divisdo do tempo biblico de acordo com os

reinados e com as suas respectivas passagens no texto do Pentateuco, entre outros.

1.2.2 Debate histérico-arqueoldgico

De acordo com o autor de A Histéria de Israel, a saga dos patriarcas reporta-se a
eventos ocorridos no segundo milénio a. E. C., ou seja, na idade do Bronze Médio (2000-1550
a. E. C.), que correspondem aos movimentos migratérios na Alta Mesopotamia e no norte da

Siria em direcdo & Palestina/Canaa®

. Nesse ponto, € importante ressaltar que, também para
Herbert Donner, ndo € possivel determinar uma datacdo exata e confiavel para os
grupamentos patriarcais, apenas uma datacdo genérica que os enquadra no amplo periodo do
segundo milénio e inicio do primeiro, dentro da cultura do Oriente Antigo. Para o autor de
Histéria de Israel e dos povos vizinhos, a tentativa de interpretar os patriarcas “como
condutores de caravanas de jegues nas rotas internacionais de comércio no come¢o do 2°
milénio a. C. se perde na obscuridade”. Além disso, as tentativas de definir os pais histérica e
cronologicamente com exatiddo sdo prejudicadas pelas suposicGes hipotéticas, “sobre seus
nomes, seus costumes e habitos, sobre as concepcdes juridicas da tradicdo, sobre os patriarcas,
o relacionamento da tradigdo com os textos cuneiformes de Nuzi-Arrapha, e outras mais™>*.
Donner, para quem as sagas sdo “tradicdo, transmissdo da historia antes de esta se

5934

tornar literatura™", enfatiza que os principios da historia do “povo de Israel” remontam as

sagas, ou seja, aos relatos de povos antigos que podem conter vestigios de historicidade,

%2 BRIGTH, op. cit., p. 106.
% DONNER, Herbert. Histéria de Israel e dos povos vizinhos. S3o Leopoldo: Sinodal, 1997, p. 94/95.
3% |dem, ibidem, p. 25.
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diferentemente do Egito, cuja origem acreditava-se ser decorrente da agdo dos deuses, em
tempos primordiais. De fato, textos da era patriarcal esclarecem e reforcam a tradicdo e a
existéncia de um povo, na regido da Palestina/Canaa, parecido com os antepassados do “povo
de Israel” e constituido por pastores seminomades, os amoritas®*, no periodo do Bronze
Médio®™. Embora esses fatos ndo possam ser confirmados em seus pormenores, no texto
biblico e demais documentos historicos-arqueologicos, sabe-se que 0s ancestrais desse povo
semindmade sairam da Mesopotamia em direcdo a Palestina/Canad, por volta do segundo
milénio a. E. C., num processo migratério longo, continuo e plurissecular®.

N&o se sabe exatamente quando nem porque, mas acredita-se que esse processo tenha
sido motivado pela busca por terras férteis ou problemas econémicos ou climaticos. Sabe-se,
entretanto, que tais incursdes originaram a assimilacdo da cultura suméria e uma crescente
miscigenacao que, com o passar do tempo, tornaram 0s amoritas 0 grupo étnico predominante
na regido®’. Nesse provavel contexto de migracdes, pode-se genericamente identificar a
origem dos que se dizem descendentes de Abra&o®®. Sustentando essa hipétese, Brigth analisa
a natureza dos nomes dos patriarcas que, como indicam as listas egipcias e os textos de Mari*,
sdo de natureza norte-semita, mais especificamente advindos do vocabulario hurriano*, sendo,
portanto, préximos aos nomes usados na Alta Mesopotamia®®. Esse autor acredita que, por
volta do ano 2000 a. E. C., quando a cultura suméria se encontrava em decadéncia, 0s semitas
ja se haviam miscigenado com os sumérios*, tendo aqueles se tornado predominantes.

Além da anélise comparativa de textos, outra forma de datacdo, segundo Liverani, sdo
os marcadores arqueoldgicos: o primeiro, constituido pelo cultivo de oliveira e videira, desde
o periodo do Bronze Antigo, na Palestina, ou anteriormente; o segundo, da producdo
“industrial” com a invencdo da prensa para espremer a oliva, durante o Ferro II*'. Esses
marcadores sdo capazes de datar achados arqueoldgicos ou mesmo costumes impressos em

textos a partir de sua correta identificagéo.

% Uma das principais fontes sobre a movimentacido dos grupos no territrio do Crescente Fértil é a
documentacdo egipcia do periodo.

% BRIGTH, op. cit., p. 117.

%7 Sobre o processo de expansdo amorita nas terras da Mesopotamia e Palestina ver Idem, ibidem, p. 71/136.

%% WEBER, Max. Ensayos sobre sociologia de la religién. Vol. 3, Madrid: Taurus Humanidades, 1987-88, p.
151.

% BRIGTH, op. cit., p. 23.

“0 |dem, ibidem, p. 65.

*L LIVERANI, op. cit., p. 86.
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1.3 GEOGRAFIA

Referir-se a geografia biblica significa referir-se tanto as dimensdes territoriais quanto
as caracteristicas topogréaficas mais especificas de cada regido. O dominio politico, por
exemplo, configura uma dimensdo geografica que implica dominio territorial, ideoldgico e

econdmico, isto é, dominio geopolitico®.
1.3.1 Abordagem veterotestamentéria

O conjunto da tradicdo que forma o pilar da fé do “povo de Israel” articula-se em torno
dos seguintes vetores: das sagas experimentadas por seus antepassados, deslocando-se da
Mesopotamia para a terra que deus lhes havia prometido — a saga dos patriarcas; a libertacéo
do povo da escraviddo das terras do farad — o éxodo do Egito; o estabelecimento da alian¢a no
Monte Sinai entre o “povo de Israel” e lahweh — a celebracdo do pacto da alianca. Essa
tradicdo constituiria mais tarde o fundamento da identidade desse povo.

Na regido da Meia-Lua Fértil, caminho para némades e semindmades entre Egito e
Mesopotamia, os grandes imperios sucederam-se nas conquistas e no dominio da cultura e do
territorio. Nesse ambiente foram estabelecidas as primeiras narrativas acerca dos patriarcas,
da criacéo, do dilGvio, entre outras*.

A partir da geografia, é possivel fazer uma anélise dos textos do Antigo Testamento
em que se verifica, por exemplo, que a tradi¢do privilegia certas regides em detrimento de
outras, indicando que os patriarcas transitaram entre Siquém, Betel, Manre, Hebrom, Berseba,
Gerar, Beer-Laai-Roi, Gileade, Maanaim, Peniel e Sucote, regides localizadas na Palestina
Central e na Transjordania*. Percebe-se, entdo, que sdo poucos os lugares por onde passaram
os patriarcas, donde se conclui que ‘“as peregrinagdes ndao sao mais do que conexodes
secundarias, trabalho redacional, através do qual os pais sdo conduzidos aos lugares que
interessam e onde as narrativas se desenrolam. Os lugares sdo mais importantes do que 0s
proprios pais™. Para Donner, por exemplo, essas narrativas constituem na verdade um
conjunto de sagas independentes, que podem ser consideradas tanto dentro quanto fora do
contexto geral; se retiradas dessa grande estrutura contextual e analisadas em sua unidade

interna, adquirem peso histdrico na andlise da geografia e da arqueologia biblica.

*2 SCHLAEPFER, Carlos Frederico. A Biblia: introducéo historiografica e literaria. Petrépolis, RJ: Vozes, 2004,
p. 11.

*% |dem, ibidem, p. 13.

* DONNER, op. cit., p. 84.



29

1.3.2 Debate historico-arqueoldgico

A andlise historica, arqueoldgica e veterotestamentaria indica, até o0 momento, que a
atividade principal do grupamento dos patriarcas era a criagdo de gado miudo (ovelhas e
cabras) e que, por ser de locomogéo, impunha ao grupamento viver em tendas. Por terem uma
vida semelhante aos ndmades montanheses ou ndmades da terra cultivada*, seus membros
podiam exercer também a agricultura e a vinicultura. Juridica e socialmente, esse grupamento
era tido como forasteiro e, somente em certos casos, firmava aliangcas comerciais ou de
casamentos com agricultores sedentarios ou individuos de povoagdes urbanas.

As relacBes politicas que caracterizavam a regido da Palestina/Canad, no segundo
milénio a. E. C., eram determinadas pelo equilibrio de forcas entre os grandes impérios que

surgiram no vale do Nilo, na Mesopotamia e na Asia Menor:

O Egito, Mitanni, a Assiria, a Babil6nia e o reino hitita da Asia Menor saem
guase gue subitamente de seu relativo isolamento e aparecem como atores de
um acontecimento que envolve todo o Oriente Proximo. Por este tempo o
Oriente Proximo ingressa na era dos impérios, na época do imperialismo.
Forma-se um sistema de impérios com focos e centros que se alternam®.

Dessa forma, estendendo a concepcao de Donner, para quem esse periodo foi marcado
por grandes impérios, Schlaepfer destaca a existéncia de um corredor de passagem que ligava

o0 Egito e a Mesopotamia, sendo, por isso, muito importante:

Na primeira fase da formacdo da Biblia, temos o mapa da Meia-Lua Fértil
ou Crescente Fértil, que circunscreve as regides do Egito (com o Nilo), da
Palestina (como um corredor de passagem entre o Ocidente e o Oriente) e do
Oriente (a Assiria, a Babildnia, a Pérsia, especialmente a regido entre 0s rios
Tigre e Eufrates). Para percorrer o caminho entre o Egito e a Mesopotamia
era obrigatério passar pela Palestina (...). O deserto da Arabia era
praticamente intransponivel com o0s recursos e meios da época e, por isso, 0
caminho era sempre pela costa ocidental da Palestina e depois a travessia das
montanhas em direc&o & Mesopotamia e vice-versa*®.

Dessa forma, é plausivel afirmar, em consonéncia com Schlaepfer, que o futuro “povo
de Israel” emergiu, progressivamente, nesse cobicado corredor de passagem (conhecido
biblicamente como Canaa e, no periodo grego, como Palestina), situado entre duas grandes

poténcias de sua época: no ocidente, localizado na regido do vale do Nilo, encontrava-se a

** |dem, ibidem, p. 34.
* SCHLAEPFER, op. cit., p. 12.
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civilizacéo egipcia; no oriente, ocupando os vales dos rios Tigre e Eufrates, encontrava-se a
civilizacdo mesopotamica. Isso quer dizer que, geograficamente, a Palestina, local de
emergéncia do “povo de Israel”, uma area com extraordinario contraste de clima e meio
ambiente, servia como ligacéo natural de terra entre o Egito e a Mesopotamia®’. Na direcdo
norte-sul, localizavam-se o vale do Jord&o e os vales do litoral (Sarom). Entre esses dois vales
encontravam-se as montanhas da Galileia, da Samaria e de Juda. Dessa forma, a Palestina
estava limitada ao Sul, pelo Negev e pelo deserto do Sinai, antes de chegar ao Egito, ao Leste,
pelo rio Jorddo, a Oeste, pelo mar Mediterraneo, e ao norte, pela Fenicia e pela Siria. Duas
rotas conectavam os povos do Eufrates e Nilo: o Caminho Real, na Transjordania, e o
Caminho dos Filisteus, junto ao litoral. No mapa a seguir é possivel visualizar a entdo
geografia da Palestina/Canad. Outros mapas, para ilustracdo do texto, podem ser encontrados

anexos na pagina 157 e seguintes.

Figura 1
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*" FINKELSTEIN, op. cit., p. 31.
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Funcionando como rota comercial que atravessava uma pequena faixa de terra entre o
mar Mediterraneo e o deserto arabico, esse cobicado corredor, a Palestina/Canad, era muito
disputado, de modo que a trajetoria historica e a condicdo geopolitica das tribos protoisraelitas
— nativos canaanitas, forasteiros amoritas, indoarianos* e hurrianos*® — vinculavam-se ora ao
Egito, ora ao império mesopotamico. Se, por um lado, essas tribos intermediavam o comércio
na regido, por outro, como tantas pequenas unidades politicas (pequenos reinos) locais, elas
guase sempre se comportavam como vassalas ora de um, ora de outro desses impérios.

Quanto ao clima, a Palestina/Canad situava-se quase toda em uma faixa semiérida, e as
chuvas, das quais dependia a agricultura, coincidiam com o periodo de inverno, que durava
aproximadamente quatro meses. Segundo Schlaepfer, para a Palestina era importante que
chovesse e houvesse neves fortes no Oeste da Siria e do Libano, pois a neve mantinha as
4guas no perfodo de estiagem®. Como corredor estratégico, a Palestina sempre foi objeto de
disputa das grandes poténcias, tanto que, segundo os arquivos administrativos egipcios,
durante muito tempo, essa regido foi uma provincia egipcia.

De fato, localizado no campo de ruinas da residéncia de Amendfis 1V Akhenaton,
encontra-se o0 arquivo de Tell el Amarna*, composto por tabuinhas de argila, em escrita
cuneiforme e acédica, referente a correspondéncia diplomatica entre os farads Amendfis 111 e
Amenofis IV Akhenaton e as diversas unidades politicas vizinhas, entre as quais destacam-se
os reinos de Mitanni, hitita*, assirio e babilénico, bem como dos pequenos dinastas siro-
palestinenses™. Segundo Niels Piter Lemche, “as cartas de Amarna tornam possivel (...)
reconstruir alguns fatores que levaram ao colapso a sociedade da idade do Bronze Antigo”, e
esse colapso foi responsavel pelo “surgimento de novas formacdes sociais durante a transicdo
para a idade do Ferro. Alguns outros documentos egipcios, principalmente inscricdes reais,
também fornecem outras provas™'. Essa documentacdo retratando a situacdo politica do
comeco do segundo milénio, na regido do Oriente Proximo, consiste em “cartas diplomaticas,
listas de cidades conquistadas, cenas de cercos gravadas nas paredes dos templos no Egito,

anais dos reis egipcios, obras literarias e hinos™,

8 Amoritas ou semitas. BRIGTH, op. cit., p. 24.

* SCHLAEPFER, op. cit., p. 21.

*® DONNER, op. cit., p. 42.

°! “The Amarna Letters make it possible for us to reconstruct some of te factors which led to the collapse of Late
Bronze Age society, and wich prompted the emergence of new social formations during the transition to the Iron
Age. Some other Egyptian documents, mainly royal inscriptions, also provide other evidence.” Cf. LEMCHE,
Niels Peter. Ancient Israel: a new history of israelity society (The Biblical Seminar, 5). England: JSOT Press,
1988, p.78.

2 FINKELSTEIN, op. cit., p. 111.
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Apesar de pertencer ao Egito, a Palestina/Canad estava sob a influéncia cultural
mesopotamica. Outra caracteristica relevante é o fato de essa regido nunca ter conhecido um
sistema politico unitario. Pelo contrério, tratava-se de uma regido que comportava uma vasta
rede de cidades-estado* que, por sua vez, utilizava a escrita cuneiforme e uma legislacéo
herdada da Mesopotamia.

De acordo com escavac0es e as cartas de Amarna, no século XIV a. E. C., as cidades
cananeias eram fortalezas administrativas que abrigavam o rei, sua familia e um pequeno
circulo de burocratas. Essas fortalezas, cercadas por camponeses vivendo em aldeias vizinhas,
dispunham de um palacio, um conjunto de edificios em torno do templo, alguns prédios
pUblicos residenciais, hospedarias e outros edificios administrativos®. Posteriormente, por
volta do século X a. E. C., tais fortalezas passaram a ser cercadas por muralhas que protegiam
as trés principais estruturas urbanas: o palacio do rei, o quartel e o templo da cidade,
geralmente dedicado ao deus semita Hadad, mais conhecido como Baal.

Por outro lado, ha mais dados sobre as vilas e aldeias. Dispostas em forma de anel,
cuja extensdo variava de meio a um hectare, com uma populacéo entre 100 a 150 pessoas, elas
ndo eram fortificadas e tinham como nome o0 mesmo do cla que nela habitava. Inseridas nas
montanhas, tais vilas sugerem a existéncia de uma sociedade de economia agropastoril, com
rebanhos de cabras, ovelhas e cultivo de cereais. Eram construidas cisternas para reserva de
agua, os cereais eram conservados em silos, enquanto o restante, tal como 6leo de oliva e
vinho, era conservado em jarras de provisdo. Nas vilas dos planaltos, a auséncia de ossada de
porco, contraposta aos centros cananeus, situados nas planicies, constituiu um relevante
indicador étnico-cultural no futuro>.

Segundo Crusemann, “um lugar ndo fortificado ¢ um povoado e ndo uma cidade”.
Isso significa que, somente no periodo da monarquia, ou seja, do Estado instituido, pode-se
verificar a existéncia de cidades fortificadas e o surgimento de uma instancia juridica pablica
que se localizava na Porta (porta da cidade).

Nos arquivos de Amarna, os relatorios enviados ao farad Amenofis IV Akhenaton,
entre 1379 e 1362 a. E. C., demonstram o controle do Egito sobre a Palestina/Canad através
da cobranca de impostos que podiam ser pagos em espécie (trigo, cevada, 6leo de oliva,
azeitonas, frutas secas, vinho, ovelhas, gado) ou em trabalhos forcados na construgdo de

palacios, templos, muralhas, depésitos, entre outros.

5% |dem, ibidem, p. 113/114.

* LIVERANI, op. cit., p. 86.

% CRUSEMANN, Frank. A Tora: teologia e histéria social da lei do Antigo Testamento. Petrépolis, RJ: Vozes,
2012, p. 140.
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Com efeito, encontram-se registros que assinalam a tensdo provocada por essa politica
tributaria em diversas cartas enviadas ao palacio real na cidade de Amarna. Segundo
Schlaepfer, “pelas cartas-relatorio de Amarna ficamos sabendo da existéncia de bandos de
camponeses armados que enfrentavam as tropas dos reis [contra 0 pagamento de impostos].
Esses guerrilheiros eram chamados de hapir(is™®. Para esse autor, os hapirus eram 0s
hebreus* do Antigo Testamento qualificados, na documentacdo oficial do império egipcio,

como pessoas marginalizadas que se uniam contra o sistema imposto. No seu entendimento,

Em bandos independentes, os hebreus reuniam gente endividada que ndo
podia pagar suas dividas, gente que foi expulsa de suas terras pelas tropas do
rei, gente cuja casa ndo tinha mais comida com que sustentar toda a familia.
Outra maneira de a casa camponesa resistir era a ndo aceitagdo da religido
imposta pelas cidades. Nas cidades, o templo dedicado ao deus Baal era um
grande centro arrecadador de tributos. (...) No processo de resisténcia, as
familias camponesas de Canad ndo aceitaram mais a divindade urbana
opressora de Baal, valorizando suas divindades familiares®’.

Em torno de 1200 a. E. C., com a chegada dos chamados “povos do mar”, vindos pelo
Mar Mediterraneo ou pela Asia Menor, todo esse sistema comecou a ruir. De origem
diversificada, oriundos principalmente das ilhas do Mar Egeu e dos Balcés, esses povos nao
tinham coesédo, sendo possivelmente responsaveis tanto pelo fim do Império Hitita quanto
pela reducgdo do territorio egipcio. Embora Ramsés 111 tenha-os mantido afastados das terras
egipcias, sob o periodo dos “ramessidas posteriores*, o Egito foi completamente reduzido a
terra do Nilo, perdendo todo o seu territorio e influéncia na Asia Menor”™®,

Em fins do segundo milénio, pode-se dizer que a populacdo da Palestina/Canad era
assim composta: agricultores migrantes, que também criavam gado menor préximo as cidades
fortificadas e as terras cultivaveis; criadores de gado miudo, que viviam no regime de
nomadismo, longe de aglomeracdes; ndmades com “campos de operagdo mais amplos,
alternando por vezes entre a Palestina e o Egito (os chamados s/ 'sw, leia-se talvez shasu, dos
textos egipcios) ou entre a Palestina, a Siria e a Mesopotamia (0s sutu das cartas de

»,59.

Amarna)””; por fim, como mencionado anteriormente, elementos provindos do descenso

social tanto das cidades quanto das aldeias.

% SCHLAEPFER, op. cit., p. 34.
5" |dem, ibidem, p. 34/35.

%8 LIVERANI, op. cit., p. 46.

%9 |dem, ibidem, p. 56.
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Dentro dessa perspectiva, segundo John Bright, o “povo de Israel” “ndo era de fato de
uma origem indigena na Palestina”®. Isso quer dizer que, em relacdo ao Antigo Testamento,
suas narrativas e tradicfes constituem um conjunto de textos elaborados posteriormente, ou
seja, redigidos no periodo de instituicdo do estado propriamente dito, em torno do século VII
a. E. C. Esse fato indica que a narrativa biblica sobre a origem do “povo de Israel” ¢
estruturada e redigida em um ambiente verdadeiramente historico, ou seja, durante a

emergéncia do reino do sul, Judd, e do reino do norte, Israel.

1.4 APONTAMENTOS SOBRE O DEBATE ENTRE PESQUISADORES

Diversas sdo as teorias que, diferentes e possivelmente incompletas em suas unidades,
complementam-se em VAarios aspectos e, quica, proporcionam um amplo quadro descritivo da
formagdo do “povo de Israel”. Por muitos anos, a pesquisa biblica foi influenciada pela teoria
da “hipodtese documental” desenvolvida por Julius Wellhausen, que publicou, em 1885, a obra
Prolegomena to the History of Israel®. Para esse pesquisador e sua escola, a Lei encontra-se
na origem da comunidade judaica, no periodo pos-exilico, e ndo na origem do que ele chama
de “antigo Israel”. Isso quer dizer que, no seu parecer, a narrativa do Antigo Testamento

antecedeu a codificacdo da lei®®. Segundo Romer:

Wellhausen isolou duas fontes narrativas antigas: ‘J° (o Javista) ¢ ‘E’ (o Eloista).
Estes documentos, dos primeiros séculos da monarquia israelita, foram depois
combinados numa unica obra pelo ‘Jeovista’ (JE). Wellhausen situou a fonte ‘D’ (0
livro original do Deuterondmio) no século VII a. C., no tempo de Josias, ¢ ‘P’ (a
fonte Sacerdotal) no final ou depois do exilio babildnico®.

Para a “hipdtese documental”, as fontes mais antigas podiam ser encontradas até o
livro de Josué, j& que somente nele os protoisraelitas apossaram-se da terra prometida por
lahweh. Embora essa anéalise de Wellhausen traga problemas por esmiucar demasiadamente o
texto biblico, foi essencial para a correta datacdo, ainda que de forma generalizada, e para a
compreensdo da existéncia de diferentes textos que compdem a Biblia Hebraica.

O quadro abaixo e o do anexo 2 auxiliardo o leitor a compreender os recortes

temporais desta dissertacdo. O quadro 1 remete a diferenciacdo dos tempos dos exilios do

% BRIGTH, op. cit., p. 71/72.

. WELLHAUSEN, Julios. Prolegomena to the History of Israel. Edinburgh: Adam and Charles Black, 1885.
%2 PURY, Albert de (org.). O Pentateuco em quest&o: as origens e a composi¢do dos cinco primeiros livros da
Biblia a luz das pesquisas recentes. Petropolis, RJ: VVozes, 1996, p. 32.

% ROMER, Thomas. A chamada Histéria Deuteronomista: introducdo socioldgica, histérica e literaria.
Petrépolis, RJ: Vozes, 2008, p. 27.
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“povo de Israel”; e 0 quadro 2 (anexo 2, p. 155) remete as categorias de identificacdo desse
poVvo junto aos respectivos periodos arqueoldgico e cronoldgico, além das contextualizagdes

veterotestamentarias, historico-arqueoldgicas e politicas na regido da Palestina/Canaa.

Quadro 1: Exilios de “Israel”

Datacdo Cronologica Local de Exilio
1° exilio 1250 a. E. C. (provavel) Egito
2° exilio 586 a. E. C. Babildnia
3° exilio 70 E. C. Roma

Serdo discutidas algumas teorias sobre cada componente da dimensdo multifacetada
que caracteriza o estudo sobre a historia do “povo de Israel”®. A teoria da unidade racial
primitiva, elaborada por alguns exegetas, entre os quais Yehezkel Kaufmann, de Israel, e John
Brigth, dos EUA, sugere que a unido das tribos decorre dos vinculos familiares entre as
mesmas. Ja a teoria de Albrecht Alt, sequida por Martin Noth, na Alemanha, afirma que a
unidade do “povo de Israel” decorre dos imperativos impostos pelas atividades pastoris. Outra
importante teoria € a da insurreicdo camponesa, do exegeta norte-americano Norman K.
Gottwald, para quem uma rebelido comum contra os reis da Palestina/Canad teria iniciado a

formacdo do que mais tarde seria a comunidade pan-israelita®.

1.4.1 Abordagens tradicionais

Empreendendo uma leitura quase literal do texto biblico, o historiador Yehezkel
Kaufmann, em seu trabalho de 1955, A histdria biblica sobre a conquista da terra, acredita na
plausibilidade de quase todos os acontecimentos narrados na Biblia e considera 0 monoteismo
do momento pan-israelita como um processo de origens muito antigas®. De certa forma, a
obra de Kaufmann reflete a posicdo de William F. Albright, que comegou a escavar na
Palestina, nos anos de 1920, defendendo, a partir de entdo, a veracidade histérica da narrativa

biblica. Por sua vez, o estudioso Yigael Yadin, discipulo de Albright, assim como seu

% KAUFMANN, Yehezkel, A religido de Israel. Boa Vista, SP: Perspectiva, 1989; BRIGTH, op. cit.; ALT,
Albrecht. Essays on Old Testament History and Religion. Universidade de Michigan: Editora Blackwell,
1966; NOTH, Martin. The Testament World. Minneapolis: Fortress Press, 1966; GOTTWALD, Norman K. As
Tribos de lahweh uma Sociologia da Religido de Israel Liberto. 22 Ed. Séo Paulo: Paulus, 2004.

% PIXLEY, Jorge. A historia de Israel a partir dos pobres. Petropolis, RJ: Vozes, 2004, p. 16/17.

% KAUFMANN, Yehezkel. A histéria biblica sobre a conquista da terra. Jerusalém: Bialik, 1955 [em
hebraico], apud. SAND, op. cit., p. 198.
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antecessor, encontrou, em suas escavacOes em cidades como Hazor, Meggido e Massada,
apenas Vvestigios que eram supostamente capazes de comprovar o texto biblico®’. Embora as
conclusdes desses pesquisadores tenham sido contestadas e refutadas, ja que se utilizaram, na
época, de suas descobertas para fundamentar a literatura biblica que acreditavam ser
verossimil, seus achados continuam sendo importantes para a pesquisa atual. Suas pesquisas
foram contestadas por irem na contramdo da ciéncia moderna, ou seja, usaram 0s achados

para provarem uma teoria e ndo buscaram uma teoria por meio dos achados.

1.4.2 Debate historico-arqueoldgico

Tentando compreender o contexto da narrativa veterotestamentaria juntamente com as
descobertas historico-arqueoldgicas, o pesquisador Albrecht Alt publica seus estudos
defendendo a tese da “infiltragdo pacifica” e do “Deus dos Pais”. A primeira trata dos
protoisraelitas como pastores seminémades que, com seus rebanhos entre a margem do
deserto e as terras povoadas, estabeleceram- se nas regides montanhosas de Canad, perto da
Idade do Bronze. Para Alt, esse processo, inicialmente, gradual e pacifico, com o aumento do
nGimero de assentados, provocou, mais tarde, conflitos entre protoisraelitas e cananeus®®.

A segunda tese de Alt refere-se ao deus dos relatos do “grupamento patriarcal” como
um tipo de divindade venerada por clas de origem nomade: “Esse Deus”, escreve Alt, “nédo
tem nome préprio, mas é designado como Deus do ancestral ep6nimo ao qual se teria
revelado por primeiro”®. Dessa forma, tracos de uma religido pré-israelita, carregada de
tradicdes que remontam as origens nébmades dos grupos protoisraelitas e do reino judaita, no
momento pan-israelita, estdo contidos no Génesis.

Reexaminando a teoria de A. Alt sobre o deus dos “patriarcas”, B. Diebner, H.
Vorlander e outros acreditam que as mencdes sobre deus no Génesis sejam construgdes
literarias cuja fungdo é alinhavar os diversos relatos patriarcais. Segundo Diebner, “para
Vorlander, a religido desses relatos seria representativa da religido popular israelita a época
monérquica, ou até pos-exilica”®. Atualmente, pesquisadores como Gerstenberger utilizam

essa tese para afirmar que, mesmo na época em que lahweh era um Unico deus, com cultos

" SAND, op. cit., p. 204/205.

%8 FINKELSTEIN, op. cit., p. 145/146 e 442.

% ALT, Albrecht. Der Gott der Vater. (BWANT3), 1929 = ALT, A. Kleine Schriften zur Geschichte des
Volkes Israel. I. Munique, 1953, apud. PURY, op. cit., p. 41.

" DIEBNER, B.J. Die Gotter des Vaters. Eine Kritik der “Vatergott”-Hypothese Albrecht Alt, em DBAT 9
(1975) e VORLANDER, H. Mein Gott. Die Vorstellung vom persénlichen Gott im Alten Orient und im
Alten Testament (AOAT23), Kevelaer/Neukirchen, 1975, apud. PURY, op. cit., p. 55. Italico meu.
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regulados pelos aparelhos de Estado, a veneragdo de deuses familiares ocorria no ambito da
intimidade do lar™. Isso significa que, possivelmente, o culto estatal & lahweh ndo constituiu
efetivamente uma religido Unica.

Martin Noth, por sua vez, ao publicar The Deuteronomistic History, em 1943, levantou
a hipdtese segundo a qual a historia deuteronomista, cujo texto deveria incorporar as
narrativas desde o Deuteronémio até Reis, seria um trabalho bem planejado por um dnico
autor ou redator’>. A histéria deuteronomista, dessa forma, escrita durante a ocupacio
neobabildnica de Juda, por volta de 560 a. E. C., “narra a historia de Israel, desde os
fundamentos mosaicos no deserto até a queda de Jerusalém e o exilio babilonico”’®. Para
Noth, os relatos dos eventos mais antigos da existéncia de um povo que se autodenominava
“povo de Israel” eram, na realidade, advindos de tradi¢cGes separadas, possivelmente reais,
vivenciadas por diferentes tribos e reunidas em uma Unica narrativa por razdes ideoldgico-
politicas, ou seja, em sua origem, esses relatos ndo foram escritos como uma Unica saga’*.
Essa perspectiva de analise adotada por Noth estd em sintonia com as atuais informacdes
arqueoldgicas sobre o reinado de Josias, quando a Tora comegou a ser codificada. A maior
contribuicdo de Noth, todavia, deve-se a forma como ele investigou a possibilidade de os

textos deuteronomistas pertencerem a um unico redator, o Deuteronomista (Dtr):

Dtr foi ao mesmo tempo um editor, ja que editou fielmente documentos e materiais
mais antigos, mas também um autor, ja que construiu uma complexa visdo da
historia de Israel, incluindo uma sequencia de épocas sucessivas, a fim de explicar a
catastrofe final ™.

Apesar de a tese de Noth sobre a histéria deuteronomista ter sido bem aceita entre os
pesquisadores biblicos da época, surgiram controvérsias sobre a identidade do redator, o
Deuteronomista (Dtr). Alguns estudiosos preferiram pensar em Dtr em termos de um grupo
ou de uma escola de escribas; outros o situaram entre os deportados na Babilonia, outros
ainda “perguntaram-se se era verossimil que Dtr tivesse escrito sua longa histéria sem
qualquer esperanga de futuro”, visto que, na narrativa biblica, o retorno a terra santa esta

vinculado ao retorno do messias’®.

" GERSTENBERGER, op. cit., p.66, 68, 72 e 94 sdo exemplo de cultos diversos de lahweh.

2 NOTH, M. Deuteronomistic History (2. ed. JSOTSup 15. Sheffield: Sheffield Academic Press, 1991), apud
ROMER, op. cit., p. 21.

" ROMER, op. cit., p. 32.

" NOTH, M. The history of Israel. London: (s. n.), 1965, apud. FINKELSTEIN, op. cit., p. 67.

> NOTH, apud. ROMER, 2008, op. cit., p. 31 e 33.

"® Idem, ibidem, p. 34.
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Albert de Pury resume as contribuicfes de Martin Noth, as quais influenciaram

profundamente na pesquisa posterior sobre 0 Antigo Testamento, em trés itens:

a) A delimitacdo do Pentateuco (de preferencia Tetrateuco a Hexateuco); b) O
carater da fonte P (de preferencia relato ao invés da Lei); c) A historia pré-literaria
do Pentateuco: o Pentateuco foi constituido a partir de cinco grandes ‘temas’ (saida
do Egito, entrada em Canad, sdo os temas principais, junto a eles tem-se a promessa
feita aos patriarcas, a conducdo pelo deserto e a revelagcdo no Sinai). Esses temas,
originalmente independentes uns dos outros, foram religados entre si por meio de
itinerarios, genealogias e transferéncias de herois, de maneira a formar uma trama
narrativa continua. Segundo Noth, este processo foi concluido antes que a tradicéo
pan-israelita assim constituida fosse consignada por escrito nas diferentes fontes do
Pentateuco’".

Retomando a tese de Noth, Rendtorff, por sua vez, constata que o Pentateuco é
composto por unidades maiores, caracterizadas pela coeréncia interna dos textos e pela
independéncia relativa umas as outras: “a historia das origens (Gn 1-11), os Patriarcas (Gn 12-
50), as lendas de Moisés (Ex 1-15), a pericope do Sinai (Ex 19-24), a permanéncia dos
israelitas no deserto (Ex 16-18; Nm 11-20) e a tomada da posse da terra (no livro de Josué)”’®,
Para Rendtorff, essas unidades teriam sido transmitidas de maneira independente, em épocas
diferentes, independéncia esta que pode ser observada na brusca tentativa de integracdo das
unidades na forma prépria da narrativa biblica e no contexto politico-social do século VII a.
E. C. Acredita-se que cada uma dessas unidades maiores teve o proprio processo de redacao
antes de ser colocada em contato com as outras unidades. Utilizando-se da teologia pan-
israelita, na tentativa de impor a sociedade uma nova forma de organizacdo social, essa
estratégia de redacdo evidencia a ideologia de centralizagdo do governo de Josias. Esse
processo serd melhor analisado nos capitulos seguintes.

Ja no final dos anos de 1960, descobertas arqueoldgicas puseram, mais uma vez, a
prova a confiabilidade do relato biblico, algo que havia sido aventado, no século XVIII, por
Spinoza e Hobbes, com o advento da filosofia moderna’. Mazar, um dos pais da arqueologia
nacional israelita, analisando os textos sobre os patriarcas, percebeu que estes remetiam aos
filisteus, um povo que, segundo os Ultimos testemunhos epigraficos e arqueoldgicos, havia
aparecido na regido somente no século XlI a. E. C., tal como 0s arameus, que s6 apareceram

no século XI, no Antigo Oriente, e sdo citados no texto do Génesis®. Com relacio aos

" PURY, op. cit., p. 43/46.

® RENDTORFF, R. Problem; The “Jahwist’als Theologian? The Dilemma of Pentateuchal Criticism, em
JSOT3 (1977), apud. Idem, ibidem, p. 67/68.

" ESPINOSA, Baruch de. Tratado Teolégico-Politico. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003; HOBBES, Thomas.
Leviatd. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008.

% MAZAR, Benjamin. Canad e Israel; Ensaio Historico. Harrasawits, 1974, apud. SAND, op. cit.


http://www.google.com.br/search?hl=pt-BR&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Benjamin+Mazar%22&source=gbs_metadata_r&cad=2

39

camelos que aparecem no relato biblico como animais domésticos e de tracdo para o
comércio, a documentacdo arqueoldgica data esse uso apenas no seculo VII a. E. C. De
acordo com Mazar, esse fato obrigaria a datar o periodo do grupamento patriarcal para a
época dos juizes e inicio da monarquia.

J& Thomas Thompson, percebendo ilogicidade tanto nessa perspectiva de datacéo,
qguanto na impossibilidade de permanecer exclusivamente com a tese de Albright, propds
“considerar o conjunto dos relatos dos patriarcas como uma coletanea de invengdes literarias
tardias de tedlogos brilhantes™®. Assim, se entre as décadas de 1920 e 1930, pesquisadores
alemaes da Biblia, como Albrecht Alt e Martin Noth, questionaram novamente a conquista de
Canad/Palestina, anos mais tarde, entre 1960 e 1970, os norte-americanos, George
Mendenhall e Norman Gottwald acrescentaram novas dimensdes sécio-historicas a respeito
do surgimento dos hebreus na regi&o®.

G. E. Mendenhall, N. K. Gotwwald e B. Zuber criticam o modelo da sedentarizacéo
progressiva de grupos némades vindos do deserto, proposto por Alt como explicacdo para o
estabelecimento das futuras tribos protoisraelitas em Canad/Palestina. Para Zuber, o antigo
Oriente Proximo ndo conhecia o desenvolvimento linear do nomadismo para a sedentarizacéo,
descaracterizando assim a teoria de Alt. Zuber e Gottwald, baseando-se nas pesquisas de M.
B. Rowton, procuraram demonstrar que a criacdo de gado miudo e as consequentes
transumancias advindas dessa pratica representavam uma atividade especializada prépria de
uma populacdo sedentéria. Para Gottwald, a formacéo, na Palestina/Canad, de uma federagéo
de tribos protoisraelitas seria 0 resultado de um processo revolucionario interno das
populacdes cananeias: os habitantes das regides montanhosas teriam insurgido contra as
cidades das planicies, detentoras de um poder feudal®®.

Embora para Mendenhall e Gottwald, na ldade do Bronze, a sociedade cananeia era
muito estratificada, com grande desigualdade econémica, segundo Finkelstein e Silberman,
com a deterioracdo da situacdo, muitos fugiram e tornaram-se hapirus ou se estabeleceram
nas florestas e montanhas, longe do controle militar cananeu e egipcio. Esse Gltimo grupo, de
acordo com Mendenhall e Gottwald, deu origem aos “israclitas”®*, denominados, nesta

dissertacdo, protoisraelitas. A descoberta de remanescentes arqueoldgicos de uma rede de

8 THOMPSON, Thomas L. The Historicity of the Patriarchal Narratives: The Quest for the Historical
Abraham. Berlim: Walter de Gruyter, 1974, apud. SAND, op. cit., p. 210/211.

82 SAND, op. cit., p. 214. Para mais detalhes sobre os trabalhos destes Gltimos autores cf. GOTTWALD, op. cit.
e MENDENHALL, George E. Ancient Israel's Faith and History: An Introduction to the Bible in Context.
Westminster John Knox: 2001 e, em resumo, FINKELSTEIN, op. cit., p. 446/451.

8 ROWTON, M. B. Dimorphic Structure and Topology, em Oriens Antiquus 15 (1976) e ZUBER, B. Vier
Studien zu den Urspriingen Israels (OBO9). Friburgo/Géttingen, 1976, apud. PURY, op cit., p. 56/57.

8 FINKELSTEIN, op. cit., p. 148/149.
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aldeias, nas regies montanhosas, indicam que, por volta de 1200 a. E. C., houve grande

transformacéo social na area central montanhosa de Canad. De acordo com Finkelstein:

N&o existem sinais de invasdo violenta ou mesmo a invasdo de um grupo étnico
definido. Ao contrario, parece ter sido uma revolugdo no estilo de vida. Das regifes
montanhosas de Juda, ao sul, a colinas da Samaria, ao norte, antes com povoamento
disperso, longe das cidades cananeias que estavam em processo de colapso e
desintegracdo, cerca de 250 comunidades se instalaram repentinamente nas colinas.
Esses foram os primeiros israelitas®.

Dessa forma, como sera demonstrado no proximo capitulo, ao que tudo indica, a
ocupacdo das montanhas na regido da Palestina/Canad ocorreu de maneira lenta e sem
violéncia, através de processos diversos nas regides do norte e sul, dando origem a duas
sociedades distintas e rivais.

Com o inicio do projeto literario de codificacdo da narrativa biblica, no entanto, nasce,
segundo Van Seters, o conceito de origem por meio do uso de mitos e lendas de ambas as
sociedades (reinos do Norte ¢ do Sul), e com o objetivo de forjar uma “tradi¢do nacional”,
inserindo, assim, a historia do “povo de Israel” num quadro cronolégico que vai dos tempos
“miticos” aos tempos ‘“historicos”. Para esse estudioso, tal processo teria inicio Somente com
o exilio babildnico, ja que, antes, o “povo de Israel” ndo teria sido capaz de esbogar uma viséo
global de sua histéria e, consequentemente, de elaborar um projeto literario como do

Pentateuco, um projeto que, para a tradicdo judaica, é compreendido como a “Lei de Israel”®.

1.5 CONSIDERACOES PARCIAIS

Como veremos nos proximos capitulos, embora a composi¢do final da Tora tenha
adquirido seus tracos mais marcantes no seio da sociedade pés-exilica, 0s primeiros textos
que forjaram a “identidade nacional”, e, mais que isso, a propria identidade religiosa,
comecaram a ser escritos ainda no século VIl a. E. C., com base em tradi¢cdes mais antigas.

Essas tradigdes carregam vestigios de fatos empiricos articulados a partir de
simbolismos mitopoéticos transmitidos de geracdo a geracdo. De fato, ainda que ndo haja
documentacao confirmando a existéncia de um grupamento patriarcal, de um do éxodo ou de
um némade do Sinai, existem vestigios de tradi¢cGes que remetem a grupos que, por algum

motivo, foram identificados com aqueles que se reconheciam como adeptos da fé em lahweh.

% |dem, ibidem, p. 153.
8 VAN SETERS, J. The Yahwist as Historian, conferéncia em Friburgo no dia 1° de 1986 (no ambito da
Sociedade suica para o estudo do Proximo-Oriente antigo). apud. PURY, op. cit., p. 72 e 79.
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Forma-se, assim, o principio bésico da criacdo de uma mito-historia nacional e de uma
identidade étnica do “povo de Israel” fundamentada na afirmacéo da existéncia de individuos
e/ou grupos que a pesquisa historico-arqueoldgica tende mais a negar do que confirmar (se a
historia ndo é capaz de provar, por outro lado, ndo é capaz de negar). A formacao desse povo
e 0 seu desenvolvimento séo, portanto, essenciais para a compreensao da historia do “povo de
Israel” e dos motivos pelos quais algumas de suas leis, COmo se viu na propria narrativa do
Génesis, ganharam carater segregacionista.

Essas leis, tais como as leis de casamento, serdo analisadas pormenorizadamente, nos
proximos capitulos, em especial no quarto, o qual se refere ao Antigo Testamento, e no quinto,
denominado Segregacdo/Lei, em que sera feita a analise das avaliacdes elaboradas por Max

Weber sobre essas leis.
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2 “EIS OS NOMES DOS ISRAELITAS” (Ex 1,1) OU FORMACAO DO “POVO DE
ISRAEL”: BIBLIA E/OU PESQUISA HISTORICO-ARQUEOLOCICA?

Caso se exigisse apenas uma palavra para qualificar a formagao do “povo de Israel”,
esta seria “multifacetada”. Isso porque muitos grupamentos humanos contribuiram para a
formacéo desse povo de cultura peculiar, entre os quais, de acordo com as teorias mais aceitas
e segundo a designacdo adotada nesta dissertacdo, destacam-se: o patriarcal (n6made pastoril),
0 do éxodo do Egito (semindbmade pastoril), o do monte Sinai (ndmade pastoril) e os
protoisraelitas (de Canad e sedentérios), este oriundo de grupos da propria Palestina.

Antes, porém, de concentrar a atencdo em cada um desses grupamentos, cabe analisar
o termo “Israel”®, sobre cujo significado existem consideraveis controvérsias. Ele aparece
pela primeira vez no final do século XIII a. E. C., época da transicdo da ldade do Bronze
Recente para a ldade do Ferro I, em um monumento de comemorag&o aos feitos de um farad
egipcio. Segundo Rainer Kessler, em Historia Social do Antigo Israel, existem na literatura
biblica trés usos para “Isracl”: nome do povo que sai do Egito; nome tanto do Reino de Juda
(no sul) quanto do Reino de Israel (no norte); consciéncia de pertenca étnica, a relagdo com a
terra, mesmo fora dela, e & relacdo com lahweh, apés o exilio babildnico®®. Com efeito, para
Thomas Romer, esse termo foi utilizado, entre os séculos X ao VIl a. E. C., para designar o
reino do norte, cuja capital era Samaria; com o fim desse reino, ou seja, “quando Israel deixou
de existir como unidade politica, tornou-se um termo ideologico para designar o ‘povo de
Javé’ e foi reivindicado provavelmente por Josias™®.

Retornando, portanto, as questdes relativas aos grupamentos, na origem do “povo de
Israel”, este capitulo tem por objetivo caracterizar e definir geografica e temporalmente cada

um deles, a fim de melhor compreender as leis que regiam suas sociedades.
2.1 NARRATIVA VETEROTESTAMENTARIA®
Na narrativa veterotestamentaria, o “povo de Israel” tem dois mitos de origem

distintos: no Génesis, sua origem estd nos patriarcas e, no Exodo, estd no grupamento

semindmade pastoril do éxodo do Egito. Apesar de a narrativa biblica ter sido construida para

8 para Bright, Romer, entre outros autores, o termo Israel tem um significado atemporal, ou seja, engloba aquilo
gue supostamente teve inicio em Abrado e permaneceria ainda hoje.

8 KESSLER, Rainer. Histéria social do antigo Israel. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 49/51.

% ROMER, op. cit., p. 80.

% No item 2.1, os termos “Israel” e “israelitas” estdo sendo utilizados na forma como aparecem no texto biblico.
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que essas duas tradigdes (tradicdo patriarcal e do éxodo) fossem unificadas e apresentadas
como indicativas da génese do “povo de Israel”, sabe-se que elas tinham origens diferentes:
enquanto a tradi¢do dos patriarcas originou-se no reino de Juda, as do éxodo e do monte Sinai
originaram-se no reino de Israel.

A unifo dessas tradicBes pode ser vista no inicio do Livro do Exodo, em que o0s
semitas que viviam no Egito sdo identificados como descendentes do patriarca Jaco. De
acordo com o texto, enquanto José era conhecido como salvador do Egito, durante o periodo
da fome, a familia de JacO prosperou. Quando, entretanto, um novo rei, que ndo conhecia a
historia de José, subiu ao poder, foi decidido que os semitas deveriam ser escravizados, por
serem muitos e representarem ameaca ao poder egipcio.

Para controlar a natalidade dos semitas, o farad decretou que todo menino nascido
desse povo deveria ser morto. Nesse momento, nasce Moisés que, mesmo sendo langado, com
trés meses de vida, no rio Nilo em uma cesta, é encontrado pela filha do farad, a qual decide
adota-lo. Ja adulto, Moisés mata um dos guardas do faraé que feria os semitas, fugindo em
seguida para o deserto, onde defende as filhas de Jetro, sacerdote de Madia, o qual, além de
convida-lo para viver com o grupo, oferece-lhe como esposa Séfora, uma de suas filhas.

Quando o rei do Egito morre, deus aparece a Moisés e ordena-lhe voltar as terras do
Egito para libertar os semitas. Retornando ao Egito, Moisés encontra-se com o farad e, em
nome de seu deus, exige a libertacdo dos semitas da escraviddo. N&o acreditando em Moises,
o fara6 determina que o trabalho dos semitas seja aumentado e impede a saida do povo para
adorar o deus de Israel no deserto. Por essa negacdo, deus envia pragas contra o Egito, ferindo
a terra, 0s animais e 0 seu povo. Antes que ocorresse a Ultima praga e a morte dos
primogénitos, deus determinou que os semitas celebrassem a festa da Pascoa, durante a qual
proibiu alimentarem-se de pdo fermentado. Dessa forma, a festa da Pascoa passou a ser
comemorada junto a festa dos Azimos (pdo 4zimo).

Com a ultima praga, o farad decide libertar os escravos semitas para adorarem seu
deus no deserto. Seguem-se, entdo, na narrativa, prescricbes a respeito da Pascoa:
determinagcfes sobre o que deveria ser observado ou proibido durante a celebracdo da
libertacdo do povo hebreu (Pascoa) e a fixacdo de moradias nas terras de Canaé.

Séo narrados, a partir dai, o processo de éxodo do Egito e a caminhada pelo deserto até
Canda, a terra prometida por deus a Abrado. Na viagem pelo deserto, Moisés e seu povo
chega a Madia e ao Monte Sinai, onde ocorre a celebragéo da alianga por meio dos dez
mandamentos das tabuas da lei. Nesse momento, o texto define as leis morais e de cunho

religioso, as obrigacdes e proibicdes que regeriam a comunidade semita. O livro do Exodo
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termina com a posse de lahweh no santuario que foi construido segundo especificacfes da lei,
guiando os semitas em direcdo a terra prometida.

Dessa forma, de acordo com as narrativas deuteronomistas do Pentateuco, a historia
do “povo de Israel” teria sua origem em terras egipcias durante o governo de Ramsés Il, no
fim do 13° século, periodo em que a tradigdo contextualiza o éxodo. Conforme tais narrativas,
fugindo da fome, as familias dos ditos onze ancestrais do “povo de Israel” imigraram para as
terras egipcias onde viveram por quinze ou vinte gerac6es subsequentes e, sob o comando de
Moisés, de 1& sairam cerca de 603.550 homens capazes de portar armas. Juntos, peregrinaram
por vinte anos pelo deserto a caminho de sua patria®. E importante ressaltar que, apesar de as
Escrituras narrarem a fuga de uma “multidao”, provavelmente, essa fuga do Egito tenha
envolvido um pequeno nimero de membros da referida comunidade®. Enquanto a maioria,
embora vivendo sob a opressdo, permaneceu no Egito, o grupo que, de acordo com o discurso
biblico, resolveu seguir Moisés, conseguiu fugir junto ao mar, provavelmente ao norte, pelo
Mediterraneo, seguindo o Caminho dos Filisteus em direcdo as terras da Palestina/Canad.
Mais tarde, o éxodo do Egito tornar-se-4 o simbolo da vitoria contra o farad para todos

aqueles gque se assentaram nas montanhas palestinas.

2.2 DEBATE HISTORICO-ARQUEOLOGICO

De acordo com a Tora (no livro do Génesis), a historia do “povo de Israel” tem inicio
com a migracdo para a Palestina do grupamento patriarcal advindo da Mesopotamia, no
perfodo do Bronze Médio (2000-1550 a. E. C.) ou mesmo anterior®®. Segundo Bright, esse
grupamento € identificado, tanto na documentacdo biblica quanto na arqueoldgica, como
semindmade. Os textos sagrados indicam que eles se estruturavam com base em pequenos
grupos centrados socialmente em torno da familia, vivendo do pastoreio e da criacdo de
ovelhas®. Em Geénesis 12-50, por exemplo, verificam-se passagens demonstrando que 0s
problemas desses pequenos grupos eram de carater interno as familias que os constituiam ou

estavam relacionados aos perigos representados pelas cidades.

%1 Exodo 1,9 e Deuterondmio 26. Contrariamente & narrativa biblica, Gerstenberger sugere, em consonancia com
Noth, que a permanéncia no Egito ndo deve ter sido maior que a de quatro geracdes, ou seja, por volta de cem
anos. GERSTENBERGER, Erhard S. Teologias no Antigo Testamento: pluralidade e sincretismo a fé em Deus
no Antigo Testamento. S&o Leopoldo: Sinodal/CEBI, 2007, p. 138.

% SCHWANTES, Milton. Histéria de Israel: local e origens. 3 ed. S&o Leopoldo: Oikos, 2008, p. 100.

% Para Brigth, os primeiros semitas safram da Mesopotamia em direcdo & Palestina por volta do quarto milénio.
Sobre essa e outras questdes ver BRIGTH, op. cit., p. 41e seguintes. A narrativa do Génesis encontra-se de
forma resumida nas p. 22 a 26, desta dissertacéo.

% SCHWANTES, Milton. Breve histéria de Israel. S&o Leopoldo: Oikos, 2008, p. 13.
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Cada grupo patriarcal possuia seu préprio deus, ‘El, que, embora atuasse em favor do
mais fraco, a0 mesmo tempo, estava fortemente ligado ao patriarca da casa, ligacdo esta
explicita, por exemplo, na alianca entre deus e Abrado. Importante ressaltar que, apesar de o
nome desse deus ser 0 mesmo para 0s diversos grupos que constituiam o grupamento
patriarcal, cada grupo vivenciava diferentemente sua relagdo com ‘El, de forma que o deus de
Isaac era efetivamente distinto do deus de Jaco. Para todos, no entanto, era um deus némade,
que nao estava “preso” a um templo ou lugar, mas a familia a qual pertencia, deslocando-se
com ela. Era, na realidade, um deus familiar.

E provavel que, entre os varios grupos do grupamento patriarcal, alguns originassem
nas estepes e em redutos semindmades do Sinai. Em contrapartida, deve-se ressaltar que a
religido desses semindmades é diferente da fé que, posteriormente, caracterizou os reinos de
Israel e Judd, sobretudo da fé que a elite religiosa-politica pan-israelita tentou institucionalizar
por meio do templo ou vivenciar durante e apos o exilio. Até mesmo o deus do grupamento
patriarcal é diferente do deus que mais tarde se apresentara a Moisés na narrativa biblica®®.
Dessa forma, o periodo patriarcal, segundo Finkelstein e Silberman, ndo deve ser visto como a
primeira fase de uma histoéria factual e sequencial do “povo de Israel”, mas como uma entre as
muitas narrativas que comporao a mito-histdria de formacgéo de um povo, cuja elaboracao teve
inicio no ambito do reino de Judé, continuando ao longo do periodo do exilio®.

Durante o periodo que a narrativa veterotestamentaria sugere ter sido a era patriarcal, a
Palestina/Canad, como indica a pesquisa historico-arqueoldgica, encontrava-se submetida ao
dominio do império egipcio. Como o controle egipcio era feito de modo indireto, ficava a
cargo dos reis locais tributar e fiscalizar as terras”’. E possivel localizar os grupos
pertencentes ao grupamento patriarcal fora dos altiplanos, vivendo em assentamentos
ndmades ou semindmades na planicie, devido, principalmente, as condi¢des climaticas para a
criacdo de gado menor: um modo e um ritmo de vida marcados “tanto pela transumancia
anual [chuvas no inverno, secas no verdo] quanto pela transmigracdo ocasional [flagelos

"% |sso quer dizer que, na realidade, os patriarcas da

climaticos ou catéstrofes politicas]
Biblia eram, muito provavelmente, grupos pastoris que, de fato, permaneceram “estrangeiros”
nas terras da Palestina/Canad, mesmo porque muitos deles ndo se fixaram nela.

Um dos problemas no estudo da era patriarcal, todavia, reside na datacdo da redagéo

do texto biblico, no qual sdo reveladas caracteristicas que reduzem as possibilidades de

% SCHWANTES, Histéria. 2008, op. cit., p. 76 e BRIGTH, op. cit., p. 130.
% FINKELSTEIN, op. cit., p. 53/57.

% LIVERANI, op. cit., p. 36.

% SCHWANTES. Histéria. 2008, op. cit. p. 69.
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periodizacdo, j& que o texto foi editado provavelmente durante os séculos VIIl e VIl a. E. C.,
ou seja, muito tempo depois dos supostos eventos narrados. 1sso equivale a dizer que
narrativas ou textos mais antigos da tradicdo foram recontextualizados pelos editores da Tora.

O primeiro problema de datagdo pode ser percebido j& em Gn 37,25, em que se
encontra uma referéncia ao uso dos camelos, como ja indicado. Estudos arqueoldgicos
demonstraram que a domesticacdo dos camelos como animal de carga, no Antigo Oriente,
data dos anos posteriores a 1000 a. E. C. Segundo Finkelstein e Silberman, “a caravana de
camelos carregando ‘resina, unguento e mirra’ da historia de José — revela familiaridade 6bvia

9 que floresceu durante os séculos

com os principais produtos do lucrativo comércio arabe
VIll e VIl a. E. C. sob o império assirio.

Outro exemplo desse mesmo problema refere-se aos filisteus, em Gn 26,1. Segundo 0s
estudiosos, um grupo de migrantes oriundos do Egeu ou do leste do Mediterraneo
estabeleceu-se na planicie litoranea da Palestina, apos 1200 a. E. C., todavia, somente nos
séculos VIII e VII, transformaram suas cidades em grandes fortalezas, como as que aparecem
narradas nos textos da Tora*®.

Diante desses dados, torna-se dificil estabelecer certezas definitivas quanto a datacéo
referente ao periodo patriarcal. A arqueologia foi mais capaz de negar as evidéncias no texto
biblico do que de confirma-las. Acredita-se, no entanto, que a tradicao relativa ao grupamento
patriarcal ja existisse nos séculos VIII e VII a. E. C., como sera estabelecido nos capitulos
seguintes desta dissertacdo. Apesar de ndo haver documentacdo ou monumentos capazes de
provar a existéncia das figuras patriarcais, e apesar de parte dos textos que narram a histéria
desses patriarcas tenha sido recontextualizada, existe um consenso de que os semitas tenham
sua origem na Mesopotamia, tal como sugerem suas narrativas. De |a sairam, ndo se sabe 0
motivo, em direcdo a Palestina/Canad, onde podem ter se fixado nas cidades da regido ou
estabelecido um modo de vida seminémade tipico da época. Tanto a narrativa biblica quanto a
documentacao histdrica testemunham o intenso processo migratério entre a Mesopotamia, a
Palestina e o Egito, préprio desse modo de vida semindémade.

O grupamento do éxodo do Egito é outro que merece destaque. O Egito da narrativa
testamentaria estendia-se por um territério que, devido a sua fertilidade, recebeu intenso
processo de transmigracdo: em busca de areas para seus rebanhos, chegavam variados grupos
de pastores das regides desérticas ao Vale do Nilo. Segundo Schwantes, “acrescenta-Se a 1SS0

a deportacdo de beduinos e ‘pr (= hebreus) para o delta por ocasido das expedi¢cdes militares

% FINKELSTEIN, op. cit., p. 59.
109 1 dem, ibidem, p. 58/61.
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na Terra de Canad”'®". Dessa forma, as terras dos faraés também receberam grupos das mais
diferentes origens e etnias, que, na condicdo de escravos e/ou trabalhadores, atuaram nas
obras publicas de seus governantes.

De fato, Finkelstein e Silberman destacam que tanto nos achados arqueoldgicos quanto
nos textos historicos, € comprovada a existéncia de imigrantes da Palestina/Canad no Egito
que se estabeleciam, principalmente na fronteira leste do Nilo. Esse fenémeno de migracao
ocorria em virtude do clima mediterraneo da Palestina que, além de muito seco no verdo e
com chuvas esporadicas no inverno, tinha sua precipitacdo pluviométrica variada de ano para
ano. Enquanto os anos de chuvas abundantes garantiam farta colheita, os de baixa
precipitacdo resultavam em fome e emigracdo para o Egito, que ndo dependia das chuvas por
receber suas aguas do rio Nilo. A historia dos irmaos de José, que descem ao Egito em busca
de suprimentos, é um exemplo desse fendmeno climatico na Palestina/Canaa™®.

Para muitos estudiosos, como demonstra Brigth em seus estudos, os antepassados do
“povo de Israel” entraram no Egito durante a Décima Quinta Dinastia (1650 a 1542 a. E. C.),
isto é, na passagem do Bronze Médio para o Recente'®. Assim, no periodo dos hicsos*
ocorreu, provavelmente, uma emigracao de povos da cananeia, falantes da lingua semitica, em
direcdo ao Egito, onde, membros desses povos, 0os amoritas, trabalharam por muitos anos
como escravos/trabalhadores'®. Na narrativa veterotestamentéria, a populacdo semita, que
residia em Canad/Palestina, identifica-se com os patriarcas e/ou seus descendentes.

Segundo Finkelstein e Silberman, escavacdes arqueoldgicas realizadas no leste do
delta do Nilo, por volta de 1980, confirmaram além da origem das inscricbes e selos
impressos com nomes de governantes hicsos como sendo semita ocidental, ou seja,
palestinense, a gradual “invasdo” hicsa da Palestina para o Egito'®®. Entende-se, portanto, que,
desde o periodo hicso, os semitas encontram-se de forma marcante nas terras egipcias.

XA

Segundo Jorge Pixley, a narrativa da “saida da escravidao” do Egito constitui, para os
reinos de Israel e Juda, bem como para o reino judaita, no momento pan-israelita, um evento
originario®®. I1sso porque, apés o século VII a. E. C., os defensores da ideologia pan-israelita,
ou defensores da perspectiva deuteronomista, passaram a narrar a origem do “povo de Israel”
a partir de um evento gque, no Sinali, teria se transformado em uma experiéncia reveladora: ali

deus teria se apresentado como Javé ou lahweh ao povo que ele mesmo libertou da escravidao

101 SCHWANTES. Historia. 2008, op. cit., p. 100.

102 FINKELSTEIN, op. cit., p.80/81.

183 BRIGTH, op. cit., p. 87.

10% |1 dem, ibidem, p. 128.

105 FINKELSTEIN, op. cit., p. 84.

106 Esta interpretacéo é como a de Brigth, no que tange a religido de Israel. Cf. BRIGTH, op. cit., p. 163.
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no Egito™”

. Segundo o texto biblico, portanto, as tribos de Israel, denominadas nesta
dissertacdo de grupamentos protoisraelitas, tiveram sua origem na familia de Jacd e vieram
das terras dos farads'®. De certa forma, isso se aproxima, por analogia, dos grupos referidos
na “Estela de Israel” ou “Estela de Merneptah”*, monumento do periodo do Farab6 Merneptah,
que governou o Egito aproximadamente de 1213 a 1203 a. E. C.'*. Nesse periodo, como se
sabe, 0 Egito dominava as terras da Palestina/Canad e sobre um grande nimero de etnias,
principalmente os semitas, que habitavam as terras egipcias, inclusive uma populacdo ali
conhecida como “Israel”, como indica a referida estela. Esse artefato, que celebra o triunfo do
farad, alude a grupos pastoris da Palestina mantidos sob o controle militar egipcio™®.

Historicamente, como se comprova em documentacdes, é plausivel afirmar a
existéncia de semitas e de outras etnias como escravos/trabalhadores nas grandes obras do
Egito. De acordo com Finkelstein e Silberman, além da seca como fator de emigragdo de
pastores e lavradores da Palestina/Canad para o Egito, a arqueologia registra uma ampla
variedade de raz0es dessas emigracOes durante a Idade do Bronze e que se estenderam até os
séculos da Idade do Ferro: recrutamento de trabalhadores sem bens de raiz, na construcéo de
obras publicas; perspectiva de comércio e de melhores oportunidades econbémicas;
prisioneiros de campanhas punitivas dos exércitos egipcios*’. De fato, documentos desse
periodo e de posteriores aludem aos hebreus como um grupo de “delinquentes” e/ou
marginalizados sociais, que se aproxima dos que a narrativa biblica considera originarios do
“povo de Israel”. Se, por um lado, ha documentagdes comprovando o trabalho escravo dessas
etnias no Egito, por outro lado, ndo hé registros que comprovem seu éxodo massivo.

Apesar da abundéancia de registros da época do Novo Império egipcio, no século XIII
a. E. C., ndo se encontram referéncias ao “povo de Israel” e ao éxodo narrados na Biblia.
Considerando que o Antigo Testamento refere-se ao trabalho forcado dos semitas na
construcdo da cidade de Ramsés e que Ramsés | subiu ao poder em torno de 1320 a. E. C.,
alguns estudiosos consideram a preservacao desse nome (Ramsés) uma memoria auténtica,
datando, assim, o possivel éxodo em torno do século XIII a. E. C. Embora a Unica referéncia
extrabiblica a “Israel” encontre-se na estela do farad Merneptah, filho de Ramsés Il, datada do

final do século XIII a. E. C., a estela se refere a “Israel” como um grupo de pessoas que ja

W pIXLEY, op. cit., p. 9/10.

108 GERSTENBERGER, op. cit., p. 137.
109 EHRLICH, op. cit., p. 15.

B LIVERANI, op. cit., p. 52.

1L EINKELSTEIN, op. cit., p. 82/83.



49

viviam na Palestina/Canad, e ndo como uma nacdo. Inexiste, na estela, qualquer palavra,
como amigo, inimigo ou escravo, designando a presenca desse grupamento no Egito™.

Além do grupamento patriarcal e do éxodo do Egito, outro que deve ser destacado e,
como indicado anteriormente, o do monte Sinai, constituido por pastores que viviam em uma
regido caracterizada pela mobilidade, por ser uma area de rotas comerciais e de minas. A
grande area de migracdo desses pastores tornou dificil a exata localizacdo geografica do dito
monte Sinai, que, provavelmente, situava-se ao sul da Palestina, em direcdo a Peninsula da
Arébia. Para esses pastores, deus e conhecido como lahweh, deus unico de um lugar, de uma
montanha, uma deidade que ndo admite outros deuses’™. Gerstenberger lembra também que,

"% sendo

“originalmente o Deus Javé foi, com certeza quase absoluta, um Deus triba
possivel concluir que os pastores do Sinai organizavam-se em tribos.

Devido possivelmente a influéncia dos pastores do Sinai, a concepcdo religiosa no
momento pan-israelita adquirird os primeiros contornos de uma religido monoteista: um deus
unico e, nesse caso, ndo representavel. Pesquisadores, como Gerstenberger, Kessler e outros,
acreditam que tal fendbmeno teve origem no contato do grupamento do éxodo e o do monte
Sinai com o grupamento protoisraelita, em Canad, no final do Bronze Recente e inicio do
Ferro I. Esse fendbmeno resultou em uma nova experiéncia religiosa, modificando, assim, o
cenario religioso na Palestina. Quanto a essa questdo, tal teoria atribui um minimo de
plausibilidade a narrativa do Antigo Testamento.

Para um periodo mais proximo a idade do Ferro 1 (1250-900 A. E. C.), o estudioso
Milton Schwantes indica a existéncia de varias hipoteses para a génese do “povo de Israel”:
invasdo violenta da terra de Canad/Palestina por meio da conquista; imigracdo e aculturacao
de populacdo semindémade pelo processo da transumancia; crise tributaria da populacéo

cananeia marginalizada'®

. Apesar dessa pluralidade de hipéteses, o autor afirma existir certo
consenso entre os estudiosos do tema: o “povo de Israel” ndo surge a partir de conquistas ou
imigracBes, mas constitui um fenbmeno no ambito da prépria Palestina e que agrega
populagdes de origens étnico-culturais diversas, tais como os acima indicados, entre outros**®.

Por outro lado, autores como Gerstenberger sdo defensores da teoria segundo a qual as
tribos protoisraelitas (Ruben, Manassés, Efraim), que, no periodo do Ferro I, estabeleceram

grandezas territoriais surgiram na terra agricultdvel da Palestina/Canad. Para defender tal

12 1dem, ibidem, p. 86 e 90.

113 SCHWANTES. Breve. 2008, op. cit., p. 14.
14 GERSTENBERGER, op. cit., p. 137.

15 SCHWANTES. Historia. 2008, op. cit., p. 31.
116 SCHWANTES. Breve. 2008, op. cit. p. 11.
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teoria, Gerstenberger vale-se da analise dos nomes das localidades onde tais tribos instalaram-
se. Para ele, a prova para compreender o surgimento das comunidades protoisraelitas, que
mais tarde dardo origem aos reinos de Israel e Juda, a partir de um movimento interno, esta
contida nos nomes pelos quais essas tribos sdo identificadas com seus territdrios. I1sso quer
dizer que, na avaliagdo desse estudioso, as tribos eram designadas, em partes ou por completo,
pelo nome dos territdrios em que estavam assentadas, ndo o contrario™’.

A teoria de que a emergéncia do “povo de Israel” é um fendmeno que ocorre na
propria Palestina/Canad tem por base duas hipoteses sobre os grupos que fardo parte, mais
tarde, do grupamento protoisraelita: uma é a de que tais grupos seriam constituidos por
pastores semindmades, imigrantes que interromperam a transumancia e tornaram-se
camponeses™®; a outra é a de que eles teriam se formado devido & desintegracéo das cidades-
estado cananeias e do éxodo da populacdo, para as montanhas, ocorrido no fim do periodo do
Bronze'®. Acredita-se hoje que a Ultima hipétese seja a mais plausivel para explicar a
movimentacdo populacional no territério cananeu. Isso quer dizer que provavelmente os
grupos que formaram os grupamentos protoisraelitas surgiram em Canad em decorréncia das
condicBes impostas pelo tributarismo cananeu’®. Nesta dissertagdo, no entanto, entende-se
que ambas as hipoteses, dos pastores semindmades e do éxodo da popula¢do cananeia em
direcdo as montanhas, sdo teorias aceitaveis, como sera visto mais a frente.

Como, segundo a teoria exposta no paragrafo acima, o grupamento patriarcal nao se
encontra na génese da comunidade protoisraelita, torna-se, entdo, necessario definir outra
hipotese. Assim, Milton Schwantes, por exemplo, considera que é sob o periodo de
dominacdo egipcia, na Palestina/Canad (1580-950 a. E. C.), entre o Bronze Recente e o Ferro
I, que se da a formacdo da comunidade (protoisraelita), composta por fugitivos do
tributarismo cananeu, entre outros, € que, mais tarde, se autodenominara “povo de Israel” 121

A sociedade cananeia anterior ao ano de 1200 a. E. C., organizada sob a forma de
cidade-estado*, caracterizava-se por estabelecer-se nos vales ou planicies da regido e por ser
controlada por uma elite militar urbana. Os camponeses, detentores da terra, eram explorados
por essa elite que detinha o controle das armas, dos cultos de El e Baal e da arrecadacéo de
impostos. O império egipcio, por sua vez, durante muitos séculos, dominou a regido e impds

tributacdo a todas as cidades-estado da Palestina/Canad, que passaram a viver em condigdes

17 GERSTENBERGER, op. cit., p. 138.

8 Teoria do povoamento das montanhas por pastores, desenvolvida por Albrecht Alt.

19 Teoria da rebelido contra o tributarismo cananeu, desenvolvida por Norman Gottwald.
120 SCHWANTES. Historia. 2008, op. cit., p. 32.

121 | dem, ibidem, p. 27.
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de vassalagem. Com o inicio da idade do Ferro, a organizacdo das cidades-estado comecgou a
desmantelar-se, e estas se transformaram, inicialmente, em pequenas fortalezas militares. Tal
processo de crise sociopolitica permitiu a organizacao de aldeias por camponeses.

Unidades sociais produtivas, mais ou menos autbnomas, as aldeias produziam o
suficiente para a satisfagdo das necessidades de seus ocupantes, que cultivavam cereais e
criavam animais. Em virtude das grandes distancias entre as aldeias, elas se relacionavam
pouco entre si, de forma que, muitas vezes, cada uma delas tinha uma linhagem de parentela

propria. Segundo Pixley, elas

Era[m] governada[s] internamente pelos conselhos de ‘ancidos’, os chefes de
familias. O comum nelas era a propriedade coletiva das terras da aldeia.
Estas eram distribuidas pelos ancidos de acordo com a capacidade de
trabalho de cada familia*?,

Em torno de 1200 a. E. C., da-se a retracdo do poderio egipcio na regido. Sabe-se que,
apos a expulsdo dos dominadores hicsos do Egito (em torno de 1570 a. E. C.), o reino dos
farads dominou os estados cananeus no sul do Levante* e Egito*?®. Com essa retracio egipcia,
além de a regido de Canad deixar de estar sob o dominio externo, ocorre o colapso dos estados
cananeus em virtude das disputas de poder, permitindo a emergéncia de condi¢Bes para o
despontar de novos estados, tais como Juda e Israel*®*. Acrescente-se ainda o fato de os
filisteus, instalados na planicie costeira meridional da Palestina/Canad, passarem a organizar
algumas cidades segundo o modelo cananeu de cidade-estado. Embora os estados filisteus
possam ser considerados representantes dos interesses egipcios, na realidade impediam a
constante movimentacdo desses mesmos egipcios pelo territério, dando, consequentemente,
maior liberdade de acéo e organizacdo as diferentes populagdes locais™?>.

Nesse periodo conturbado, os farads foram perdendo o controle militar e tributario
sobre seus territdrios, incluindo Canad/Palestina. Em meio a esse processo de fragmentacéo,

126

as cidades-estado cananeias transformaram-se num sistema social “feudal”, rigido e injusto™".

Nesse contexto, as populacdes camponesas, cada vez mais pobres, foram obrigadas a fugir,

122 pIXLEY, op. cit., p. 11.

128 Segundo Finkelstein e Silberman, uma fonte egipcia do século XVI a. E. C. conta as proezas do fara6
Ahmose, da XVIII dinastia, que saqueou Avaris e perseguiu os hicsos até o sul da Palestina. Para mais detalhes
cf. FINKELSTEIN, op. cit., p. 84/85.

124 KESSLER, op. cit., p. 28 e 82.

125 | dem, ibidem, p. 58 e SCHWANTES. Breve. 2008, op. cit., p. 12.

1260 termo “feudal” foi utilizado nesse contexto por falta de conceito especifico (expressdo especifica) para
qualificar (analisar) os fatos. Trata-se de um recurso que consiste na utilizacdo de conceitos aplicados a outra
temporalidade e/ou historicidade para iluminar uma circunstancia localizada em tempo ou lugar diferente do
habitual. Recurso que tomamos emprestado de GERSTENBERGER, op. cit., p. 140.



52

buscando refugio nas montanhas da regido, onde se organizaram em comunidades fora do
alcance militar e administrativo desse sistema que, paulatinamente, entrou em crise, apés a
retracdo egipcia, estruturando-se em estados territoriais. Esse processo deu inicio a formacéo
da comunidade protoisraelita.

Os assentamentos nas montanhas diferenciavam-se substancialmente dos centros
urbanos: eram menores e, destituidos de muralhas, torres ou edificios; geralmente ndo havia
planejamento da area a ser habitada; possuiam arquitetura diferenciada das cidades cananeias;
dedicavam-se & cultura de oliveiras, frutas e vinhas'®’. Segundo Finkelstein e Silberman,

escavacOes de sitios de assentamentos nas montanhas, do periodo do Ferro I, demonstram que

Em alguns casos, foram encontradas aldeias instaladas na margem de vales estreitos
entre as montanhas (...); em varios outros, essas aldeias eram construidas na parte
mais a leste das terras férteis, dando vista para o deserto, préxima de terra boa para o
pasto. Mas, em todos esses exemplos, as aldeias pareciam autossuficientes. Seus
habitantes tiravam agua de fontes vizinhas ou estocavam a agua da chuva em
cisternas cortadas na rocha e estucadas, para usar durante o ano inteiro. (...) Na
maioria dos casos, hdo mediam mais do que um Unico acre e abrigavam, de acordo
com as estimativas, cerca de cinquenta adultos e cinquenta criangas. (...) A
populacdo inteira dessas vilas nas montanhas, no auge do processo de povoamento,
por volta de 1000 a. C., ndo devia ser superior a 45 mil pessoas. (...) as casas das
aldeias eram quase do mesmo tamanho, sugerindo que a riqueza era distribuida
uniformemente entre as familias (...). Em muitos casos, eram cavados buracos entre
as casas, 0s quais tinham seu interior forrado com pedras para estocar graos. Esses
silos e grande numero de laminas de foice e pedras de moer, encontrados em todas
as casas, indicam que o cultivo de grdos era uma das principais preocupagdes dos
aldedos. Também era importante a criagdo de rebanhos (...). A ceramica era basica e
grosseira, sem vasos ornamentados ou muito decorados. (...) Quase nada se sabe a
respeito de funerais (...). Da mesma maneira, ndo existe indicacdo de culto; altares
ndo foram encontrados nos povoados, de modo que crencas religiosas especificas
s&o desconhecidas. (...) E também digno de nota — em contraste com os relatos da
Biblia sobre conflitos permanentes entre os israelitas e seus vizinhos — o fato de as
aldeias ndo serem fortificadas. Ou os habitantes se sentiam seguros em seus remotos
povoados, ou ndo precisavam investir em defesa, ou ndo tinham os meios ou
organizacdo adequada para realizar tal trabalho. Nenhuma arma, como espadas ou
lancas, foi desenterrada, embora esses achados sejam tipicos nas cidades das
planicies. Ndo havia sinais de incéndio ou de destruicdo repentina que pudesse
indicar ataque violento. (...) Assim, parecem ter vivido relativamente em paz e eram
capazes de manter uma economia autossuficiente; ficavam bem isolados das
tradicionais rotas comerciais e as remotas aldeias que habitavam eram distantes
umas das outras; ndo existe indicacdo de nenhum tipo de comercio de produtos
realizado entre as aldeias das montanhas. (...) Os primeiros israelitas apareceram por
volta de 1200 a. C., como pastores e agricultores nas montanhas. Sua cultura era

simples e de subsisténcia'?®.

Nessas regides montanhosas, proximas do deserto, foram encontrados sitios ovais
semelhantes aos assentamentos de pastores ndmades em diversas regides do Oriente Médio.

Isso indica que a origem do “povo de Israel” estd, provavelmente, tanto nos pastores ndomades

12T KESSLER, op. cit., p. 59/60.
128 FINKELSTEIN, op. cit., p. 154/158.
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que iniciaram um processo de sedentarizacdo nas montanhas da Palestina/Canad, quanto na
populacdo cananeia fugitiva do sistema tributario. O abandono do estilo migratorio de vida é
evidenciado na alteracdo do acampamento de tendas para as aldeias constituidas de edificios
de pedras, mantendo a mesma conformacgéo. Como esses pastores cambiavam entre a faixa
desértica e terras férteis do leste da regido, ora desempenhavam atividades pastoris ora
lancavam-se na agricultura e na producéo de gréos*?.

Devido ao colapso do sistema politico cananeu e a paralisacdo da rede econdmica de
trocas, no século XllI a. E. C, é plausivel afirmar que a populacdo das aldeias viu-se forcada a
pratica da economia de subsisténcia. Assim, 0s pastores passaram progressivamente da
atividade pastoril de gado miudo para a atividade agraria (principalmente cultivo de gréos),
nas montanhas, reduzindo drasticamente o nUmero de rebanhos, até o momento da
sedentarizacdo. Para muitos, esta € a origem dos protoisraelitas: pastores némades,
originariamente cananeus que, de forma progressiva, tornaram-se fazendeiros.

Por outro lado, os individuos fugitivos do sistema cananeu, que também participaram
de tais assentamentos, sdo identificados na narrativa testamentaria como ‘“hebreus”, termo
cuja origem é ‘ibri, que corresponde a “hapiru”, na escrita cuneiforme, ou ‘pr, na escrita

egipcia™*®

. Originérios da planicie de Canaé/Palestina, os hapirus ndo eram pastores némades;
eram, na verdade, camponeses expropriados de suas terras pelo tributarismo cananeu.
Marginalizados economicamente, encontraram nas montanhas uma via de fuga e de protecao,
sobrevivendo a distancia da sociedade tributarista por meio de atividades diversas, tais como
praticas mercenarias, assaltos, pastoreio, trabalho forgcado, entre outros. Para Gerstenberger,
eles eram também escravos que fugiram das cidades, ou mesmo bandoleiros, chamados de

)

“hapiru”, nas cartas de Amarna (documentos oficiais do império egipcio)**!. Nesse contexto,
a documentacdo arqueoldgica demonstra que o termo hapiru/hebreu ndo designava um grupo
étnico, j& que esses hapirus encontravam-se espalhados por todo o Crescente Fértil**%. Para o
estudioso Peter Niels Lemche, o termo hapiru aparece em “toda a abrangéncia entre a regido

da Mesopotamia e do Mediterraneo, da Asia Menor até o Egito; ele designa aquelas pessoas

129 |dem, ibidem, p. 159/161 e 167/168.

130 SCHWANTES. Historia. 2008, op. cit., p. 89.

131 As cartas de Amarna confirmam a existéncia de entidades politicas (cidades, vilas, tribos) nas montanhas,
com caréter de estado estendido onde os expropriados buscavam reflgio. Cf. KESSLER, op. cit., p. 53.

132 Nessas cartas estdo nitidamente diferenciados shasu e hapiru: enquanto aqueles eram némades, estes eram
descritos, sempre, como inimigos do Egito que moravam nas montanhas e se aliaram a traidores. Quando em
terras egipcias, eram tratados como trabalhadores forcados e ndo possuiam direito de retorno as terras de seus
ancestrais. Mais informacoes cf. Idem, ibidem, p. 55 e FINKELSTEIN, op. cit., p. 146/148.
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que tinham abandonado suas regides nativas e tornaram-se refugiados™*. Indicava, portanto,

grupos politica e economicamente marginalizados no ambito de sociedades estabelecidas,

grupos de camadas sociais inferiores com estilo de vida semindmade®®*.

Liverani destaca, em sintonia com os textos de Nuzi*, datados do século XV a. E. C.,
que os hapirus muitas vezes encontraram reflgio em estados confins ou em ambientes
marginais, onde se uniam aos némades (Suteus*), na condicdo de estrangeiros domiciliados

com direitos reduzidos, servindo-se de tropas mercendrias ou atuando em atividades de

135

banditismo™. Igualmente, Roland de Vaux acredita que “pessoas ou grupos de pessoas com

direitos limitados e escassos recursos econdmicos, recebem o nome de ‘hebreus’ nos paises
cultos do antigo Oriente™*, Dessa forma, os assentamentos protoisraelitas nas montanhas de
Canad/Palestina tornaram-se, provavelmente, o locus da sedentarizacdo de grupos hapiru,
excluidos sociais que paulatinamente incorporaram-se a essas comunidades emergentes™®’.

Lemche € outro estudioso pra quem os hapirus tinham diversos locais para habitarem:

Tais refugiados tinham realmente apenas dois cursos de ac¢éo abertos para eles: eles
poderiam optar por ser refugiados em terras estrangeiras, ou eles poderiam se tornar
piratas. (...) Durante a idade do Bronze Antiga, a repatriacdo de fugitivos levou a
uma mudanca no carater do problema dos refugiados como um todo, desde que,
transformado o hapiru em foras da lei virtuais. Devido & aplicagdo das disposicGes
contra eles, o hapiru tinha de levar para a nobre vocacdo de banditismo, que
implicou que eles tinham que instalar-se em regides onde a autoridade dos Estados
ndo foi capaz de afetd-los. Na Palestina, ndo é dificil apontar essas areas: eles
estavam particularmente nas regides montanhosas do Norte e no centro do pais,
onde ndo havia espago para 0 assentamento de grupos de bandidos proscrito. Os
arquivos de Amarna também fornecem dados sobre as atividades dos tais grupos
hapiru, mesmo que nestes registros o termo tenha recebido um significado um tanto
novo. Hapiru também foi usado para designar inimigos politicos tais como, por
exemplo, nas proximidades hostis dos monarcas, dessa forma, o0 termo passou a
significar algo como “inimigos da ordem publica™*®,

133 “the entire region spanning from Mesopotamia to the Mediterranean and from Asia Minor down to Egypt; it

designated those people who had abandoned their home regions and become refugees.” LEMCHE, op. cit., p. 85.
13 GERSTENBERGER, op. cit., p. 141.

135 Cf. LIVERANI, op.cit., p. 54/55 e KESSLER, op. cit., p. 55.

136 «personas o grupos de personas con derechos limitados y escasos recursos econdmicos, reciben el nombre de
‘hebreos’ en los paises cultos del antiguo Oriente”.1975, DE VAUX, Roland, apud. SCHWANTES. Historia.
2008, op. cit., p. 51/52.

137 Kessler, contudo, defende a ideia de que a maioria dos novos povoadores dos assentamentos protoisraelitas
tinham origem na comunidade semindémade entre os criadores de gado pequeno que viviam, em particular, nas
regides fronteiricas da Palestina e da Transjordania e, nos textos egipcios, sdo conhecidos como shasu.
KESSLER, op. cit., p. 60/61 e FINKELSTEIN, op. cit., p. 147.

138 «Such refugees had really only two course of action open to them: they could choose to be refugees in foreign
lands, or they could become freebooters. (...) In the course of the Late Bronze Age, the repatriation of runaways
led to a change in the character of the refugee problem as a whole, since it transformed the habiru into virtual
outlaws. Because of the enforcement of provisions against them, the habiru had to take to the noble calling of
banditry, which entailed that they had to settle in regions where the authority of the states was not able to affect
them. In Palestine, it is not difficult to point to such areas: they were particularly the mountainous regions in the
north and the middle of the country, where there was room for the settlement of groups of outlawed bandits. The
Amarna archives are well supplied with data about the activities of such habiru, even though in these records the
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O processo de retracdo do poder egipcio e de desintegracdo das cidades-estado
cananeias possibilitou a colonizacdo de areas que permaneceram fora do controle da
aristocracia militar cananeia, na medida em que seus carros de guerra, arma mais temida da
época, mostraram-se ineficazes nas montanhas da Galileia, de Efraim e de Jud4, e em outras
onde, de acordo com o texto biblico, assentaram-se segmentos do “povo de Israel”®,
Fortificados, esses assentamentos permaneceram inacessiveis, tornando-se aglomerados que,
posteriormente, deram origem ao reino de Israel e Juda. Segundo Schwantes, para aqueles que

imigraram para as montanhas, estas

Vieram a se tornar tdo importantes que os novos conglomerados sociais que se iam
formando, no caso os clds e, posteriormente, as tribos, foram emprestando seus
nomes das montanhas, em que encontravam refligio [foi assim nos casos de Juda,
Efraim, Gileade, Naftali, Benjamim (filhos do sul — referentes as montanhas do sul)]
(...). As localidades e as regides iam emprestando aos novos moradores seus nomes
e atributos, o que evidencia que 0s novos agrupamentos sociais somente foram se
constituindo nas préprias montanhas. Em outros casos, também algum ancestral
famosos (Manassés, Maquir, Zebulom, Rubem), alguma condicéo especial de vida
(‘ix-sakar* ‘homem assalariado’), alguma divindade (ysra-e/’ ‘deus, pelejara’) (...)
contribuia com seu nome para a designacédo do novo grupo em formacéo (...). Uns
sdo agrupamentos maiores, outros talvez clds ampliados. Nem todos surgiram num

mesmo periodo. Representam fases diferentes®.

Para o historiador Shlomo Sand, as cidades abandonadas nos vales de Canaé/Palestina
também foram aos poucos sendo ocupadas por pastores semindmades que comecaram a
reconstrui-las. Para o estudioso, essa “populagdo cananeia autoctone” também serviu de base
para os futuros reinos de Juda e Israel, livres do dominio egipcio entre os séculos Xll e X a. E.
C. Os achados arqueoldgicos e epigréaficos, tais como ceramicas e instrumentos de trabalho,
demonstram que 0s objetos dos novos camponeses ndo eram diferentes dos objetos dos
antigos moradores da terra; apenas a auséncia de 0ssos de porco nas aldeias denota, como ja
indicado, uma pratica cultural diversa dos antigos habitantes, demonstrando, dessa forma,
uma metamorfose cultural na sociedade instalada nos vales de Canad'*!. Os estudiosos

Finkelstein e Silberman concluem que as escavacfes em antigas vilas da Israel moderna

term received a somewhat new significance. Habiru was also used of political enemies such as, for example,
nearby hostile monarchs, so that it came to signify something like ‘enemies of the public order’”. LEMCHE, op.
cit., p. 86/87.

139 Em relacdo ao processo de desintegracdo das cidade-estado, ver SCHWANTES. Histéria. 2008, op. cit., p.
49/50.

1491 dem, ibidem, p. 59/60.

11 SAND, op. cit., p. 215. Importante lembrar que, no fim do século X a. E. C., o fara6 Sesac, fundador da XXII
dinastia, lancou um ataque agressivo ao norte da Palestina onde, de acordo com a lista no templo de Karnak,
cerca de 150 cidades e aldeias foram devastadas. Essa campanha militar foi responsavel pelo fim do sistema de
cidades-estado cananeu e abriu caminho para a ampliacdo de um reino que vinha crescendo nas montanhas do
norte, o reino de Israel. Para maiores informagdes cf. FINKELSTEIN, op. cit., p. 223/225.
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revelam que “o povo que vivia nessas aldeias era formado de habitantes nativos de Canaa, os
quais s6 aos poucos desenvolveram a identidade étnica que pdde ser denominada israelita™'*%,

Em contrapartida, desde que se fixaram nas montanhas, aqueles que originariamente
eram semindmades assistiram a modificagdo da organizacdo familiar e tribal que os
caracterizava como uma comunidade além da tenda, também chamada de confederag&o tribal.
Nessa organizacdo tribal, imperava o principio igualitario, da tomada de decisdo coletiva,
respeitando sexo e idade, produzindo, consumindo e defendendo a comunidade, de forma que
os conflitos eram resolvidos dentro do préprio grupo®®. Se, por um lado, a familia era 0 meio
pelo qual se supriam todas as necessidades basicas do grupo, por outro, a formacdo de uma
consciéncia de unidade para além da familia ou do cl& exigia a composi¢cdo de um quadro de
identificacdo com um coletivo mais amplo, aumentando a comunicacéo entre as tribos'**.

Na Biblia é possivel identificar essa organizacdo familiar a partir da relagdo entre os
individuos e da organizacgdo interna da aldeia que, naquele tempo, se dava por parentesco. De
fato, verificando-se a ordem hierarquica das tribos, dispostas na Biblia, cabiam a Ruben,
Simao, Levi e Juda, tribos essencialmente semindmades e belicosas, as primeiras posic6es™®.
As tribos eram, na verdade, enormes familias, cuja denominacdo dava-se a partir de um
“chefe” ou de um local, determinadas pelas caracteristicas que a vida agraria conferia a
formacdo social e as nocdes religiosas'*®. Esse modo de designacéo pode ser verificado nas
vilas do periodo do Ferro, cuja denominagdo advinha do nome do chefe ancestral do qual,
supostamente, descendiam todos os habitantes. Essa estrutura era instituida por uma pratica de
casamentos cruzados, consubstanciando uma unidade de pertenca que, mais tarde, seria
essencial para definir o “povo de Israel”™*’. Enfim, as tribos garantiam sua existéncia pela

autossuficiéncia econémica e matrimonial. Segundo Crusemann,

Todas as grandezas do passado de Israel tém seus representantes reconheciveis e
chamados como tais. No pensamento genealdgico do género patrilinear, sdo 0s
filhos. (...) Cada tribo tem seu ancestral, ao qual remonta e que a representa. E isso
vale também para grandezas sociais (...) representagdo e descendéncia formam uma

unidade, e com isso se expressam simultaneamente identidade e distancia’*®.

2 1 dem, ibidem, p. 140/141.

13 SCHWANTES. Breve. 2008, op. cit., p. 15/17.

144 GERSTENBERGER, op. cit., p. 188.

%5 WEBER, 1987-88, op. cit., p. 77.

146 GERSTENBERGER, op. cit., p. 149 e PIXLEY, op. cit., p. 20.
¥ IVERANI, op. cit., p. 70/71.

148 CRUSEMANN, op. cit., p. 95.
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Em contraposicdo, apesar de os textos hebraicos deuterondmicos indicarem que o
processo de formagdo do “povo de Israel” teve inicio com o evento do éxodo € com o
estabelecimento das doze tribos, sabe-se atualmente que o nimero doze é simbolico, e essa
narrativa ndo traduz a realidade histérica da formacao das tribos protoisraelitas.

Para Finkelstein e Silberman, o primeiro assentamento protoisraelita iniciou-se por
volta de 1200 a. E. C., com cerca de 45 mil colonos espalhados em torno de 250 sitios; estes,
gradualmente, cresceram, tornando-se grandes cidades, centros comercias e pequenas aldeias.
No auge, estimava-se uma populacdo de 160 mil habitantes espalhadas por 500 sitios,
divididos desigualmente sob dois reinos: Juda e Israel**°.

Na elaboracdo do texto biblico, € possivel verificar a depreciacdo do reino do norte,
Israel, e a exaltacghio do reino do sul, Judd, governado, segundo a narrativa
veterotestamentaria, pela linhagem davidica. Tal iniciativa advém, possivelmente, de uma
politica tardia que objetivava “explicar” o fim do primeiro reino e contribuir para o
fortalecimento da formacdo de uma religido centralizada. De acordo com Finkelstein e

Silberman, a analise dessa narrativa indica que

Entre os descendentes dos 12 filhos de Jacd, somente as tribos de Juda e de Simeéo
conseguiram conquistar todos os enclaves dos territorios de Canad, sua heranca
concedida por Deus. Como resultado, no sul ndo existiam mais cananeus, ou
mulheres cananeias com quem pudessem casar, e que fossem capazes de exercer
qualquer tipo de influéncia sobre eles. As tribos do norte sdo outra historia.
Benjamim, Manassés, Efraim, Zabulon, Asser, Neftali e Dan néo realizaram o que

Ihes cabia, ndo eliminaram 0s cananeus; e, por essa falta, seriam seduzidos e

tentados repetidas vezes™.

Dados arqueoldgicos e historicos indicam, de acordo com Shlomo, que o reino do
norte conhecia uma agricultura fértil e contava com a existéncia de diversos assentamentos
populacionais, aldeias, vilas, cidades, de forma que, ja no século I1X a. E. C., o reino de Israel
era forte e estavel, governado pela dinastia dos Omri. O reino de Juda, no sul, por sua vez, nos
séculos X e IX a. E. C., ndo possuia mais que 20 cidades. De fato, Juda desenvolveu-se
apenas a partir do século VIII a. E. C., supostamente governado pela linhagem de Davi®*".

Igualmente, Finkelstein e Silberman sugerem que os ecossistemas do norte e do sul
diferenciavam-se em quase todos os aspectos, como topografia, clima, vegetacdo, entre
outros. Isolado por barreiras topograficas e climaticas, Juda, ou o reino do sul, localizava-se

na parte mais remota da regido montanhosa, ao norte, constituida por vales férteis entre seus

Y9 FINKELSTEIN, op. cit., p. 163.
501 dem, ibidem, p. 208/209.
151 SAND, op. cit., p. 217/218.
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declives adjacentes, que eram pouco produtivos: enquanto, nos vales, a leste, contiguos ao
deserto, plantavam-se grdos, nas areas montanhosas cultivavam-se oliveiras e vinhas™>.

Ja em lIsrael, ou o reino do norte, os declives a oeste eram menos acentuados; na
extremidade norte, o vale de Jezrael, caracterizava-se por ser uma rica area agricola e por ser
a maior rota comercial terrestre entre o Egito e a Mesopotadmia; no leste, as areas desérticas,
como do espinhacgo central, do vale do Jorddo e das regibes montanhosas da Transjordania,
permitiam a movimentacao de pessoas e COmeércio na regiao.

Percebe-se, portanto, que os recursos naturais do reino de Israel tornavam a regido um
centro de potencial econdbmico maior que o reino de Juda. Com o tempo, a partir do
desenvolvimento tecnoldgico para processar azeite e vinho, a especializacdo e a sofisticacao
da economia do reino de Israel destacaram-se, provocando o aparecimento de instituicdes de
mercado, de transporte e de trocas, principalmente a troca de azeite e vinho por gréos e
produtos animais. Essa complexa especializagdo de troca, transporte e mercado
consubstanciou-se em algo semelhante a um Estado. Esses diferenciados ecossistemas de

Israel e de Juda podem ser visualizados no mapa a seguir sobre o relevo da Palestina/Canaa.

152 FINKELSTEIN, op. cit., p. 217/219.



Figura 2: O Relevo da Palestina

Disponivel em: http://www.ifamilia.com.br/img/mapas/maior/Relevo-Palestina.jpg. Acesso em: 11 dez. 2013.
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Como se pode perceber, existiram duas entidades politicas diferentes em Canad: o
reino de Israel e o de Juda. Dois reinos que, embora proximos com relacdo a cultura e a
lingua, eram separados e adversarios reciprocos. A arqueologia demonstra uma série de
aspectos caracteristicos de suas populagdes. Eram pagas e, entre seus deuses, como Baal e a
sedutora Astarte, 0 mais importante era lahweh. Partilhavam lendas, herdis e contos sobre
seus respectivos passados: enquanto, em lIsrael, a narrativa do éxodo do Egito era mais forte e
pregnante, em Judd, prevalecia a lenda dos patriarcas. Por fim, falavam variacfes do hebreu
antigo ou dialetos do hebraico e, por volta do século VIII a. E. C., ja utilizavam a mesma
forma de escrita. Apesar desses tracos comuns, diferenciavam-se na sua composigdo
geografica, na economia, na cultura material e, principalmente, na forma de se relacionar com
seus vizinhos, desenvolvendo, dessa maneira, culturas distintas™.

Finkelstein e Silberman ainda destacam que a evolucdo de duas sociedades distintas,
nas montanhas de Canad/Palestina, processava-se, desde os primordios dos assentamentos,
ndo existindo nenhuma evidéncia arqueoldgica de que pudesse ter existido uma comunidade
politica unificada que veio a se separar posteriormente, tal como sugere a Biblia. A regido
ocupada por Juda, por exemplo, era prioritariamente assentada pelo segmento pastoral da
sociedade, de origem semita-cananeia, sendo provavelmente descendente do grupamento
patriarcal que se fixou em Canad. Na época que se supde ser a dos biblicos reis Davi, Saloméo
e Robodo, Jerusalém, apesar de ser uma pequena aldeia, era capital do reino do sul.

Por outro lado, o reino de Israel, administrado por centros regionais e com aldeias de
variadas extensdes, ja& no comeco do século X a. E. C., era administrado por uma maquina
burocratica que, além da manutencao da estratificacdo social existente e distribuicdo de bens
de luxo, garantia também a construcdo de grandes projetos e a intensa atividade econdmica.
Com efeito, no século IX a. E. C, j& era realidade nesse reino a existéncia de centros
administrativos fortificados, de palacios construidos com blocos de cantaria e capitéis de
pedras decoradas, bem como a producdo em grande escala de azeite.

Ja no reino do sul, s6 a partir do século VII a. E. C., inicia-se o0 uso de blocos de
cantaria e capitéis de pedra na construcdao, embora com tamanho e qualidade técnica inferior,

e a producio “industrial” de azeite que, de privada e caseira, torna-se estatizada™*.

153 SAND, op. cit., p. 217/218 e FINKELSTEIN, op. cit., p. 221.

1 FINKELSTEIN, op. cit., p. 219/221 e 319/320. Entre a documentacéo de Tell el-Amarna, existe um grupo de
seis tabuletas escritas por Abdi-Heba, rei de Urusalim (nome de Jerusalém na Idade do Bronze), que oferece um
amplo panorama sobre o governo da regido, que mais tarde seria o reino de Juda, bem como suas possibilidades
econdmicas. As cartas revelam o reino como uma regido montanhosa, pouco povoada e sem grande controle pela
cidadela real. Maiores informac6es, cf. idem, ibidem, p. 321.
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No século IX a. E. C., no reino de Israel, Amri e seus sucessores foram reis poderosos
que, provavelmente apos as acdes do farad Sisac, expandiram seus territorios para as planicies
férteis da Palestina/Canaa e mantiveram um dos maiores exércitos permanentes da regido. De
fato, na época dos amrides, era possivel identificar no Levante territorios governados por uma
complexa rede burocrética, capaz de organizar projetos de construcdo de obras publicas,
manter exército permanente e desenvolver uma rede comercial internacional, registrando as
acoes do reino de Israel em arquivos ou inscricbes monumentais. Dessa forma, no final do
século VIl a. E. C., o reino do norte tinha a maior densidade demografica do Levante™®.

No final do século VIII a. E. C., no entanto, a invasdo do reino de Israel pelos assirios
devasta a capital Samaria. Esse evento provoca grandes mudangas demograficas e sociais no
reino de Judd. A pesquisa arqueoldgica sugere que, provavelmente apds 722, ocorreu um
aumento populacional e uma ampliacdo da cidade de Jerusalém que, em alguns anos, deixou
de ser “uma modesta cidade de montanha de aproximadamente dez ou doze acres e
transformou-se numa gigantesca area urbana de 150 acres apinhados de casas, oficinas e
edificios publicos”, tornando-se uma metropole. A populacdo que, por longo tempo,
permanecera com poucas dezenas de milhares de habitantes passou para cerca de 120 mil**®.

Tais mudangas relacionam-se ndo s6 ao fim do reino do norte, 0 que proporcionou o
aumento de mil para quinze mil habitantes em Jerusalém, devido ao deslocamento em direcao
a Juda ou reino do sul, mas também a insercdo de Juda no circuito comercial assirio, logo
ap6s a queda do reino de Israel*’. Dessa maneira, Juda, que tradicionalmente baseava sua
economia na agricultura e no cla, vé-se em meio a mudancas econémicas e sociais que
implicam sua restruturacdo social e politica, por meio da centralizacdo do poder.

Séo exemplos da constituicdo de um Estado bem estruturado as seguintes indicacfes
arqueoldgicas em Juda: inscricdes monumentais; selos e impressdo de selos; éstracos da
administracdo real; producdo em massa de objetos de ceramica em oficinas organizadas;
aparecimento de cidades de médio e grande porte; surgimento da industria de azeite e vinho
em grande escala integrando-se no comércio assirio e, consequentemente, internacional**®. O
cddigo de leis do Deuteronémio é, provavelmente, uma tentativa de reorganizagdo do reino
judaita, objetivando, por meio da centralizacdo do culto (exclusividade da adoracdo de lahweh

no templo de Jerusalém), a centralizacdo do poder politico-religioso. Nesse momento, século

155 |dem, ibidem, p. 243/244, 263/264, 247/248 e 285. Sobre a quest&o das construgées do periodo saloménico e
das construcGes do periodo amride, ver p. 258 e 261.

156 |dem, ibidem, p. 257 e 329/331.

57 Sobre o aumento populacional e outras questdes, cf. ROMER, op. cit., p. 73/74 e 84 e FINKELSTEIN, op.
cit., p. 312/313.

158 FINKELSTEIN, op. cit., p. 332/333.
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VII a. E. C., o rei Josias, governante de Jud4, na tentativa de implantar a “monarquia de
Israel”, governando a totalidade do povo, promove uma espécie de ideologia “pan-israelita”,
“absorvendo” no reino do sul os remanescentes do reino do norte.

Em todo o Oriente Antigo, protegidas por um deus local e administradas pelos
sacerdotes e representantes politicos, as cidades foram tanto centros de comércio como
fortalezas militares para garantir a seguranca da comunidade. No século XIV a. E. C., todavia,
periodo do Bronze Recente, a comunidade de Juda, que entdo fazia parte do territorio
governado por Abdi-Heba, ndo era ainda uma fortaleza militar e se encontrava nas maos de
proscritos hapirus, beduinos e clas independentes™®. Do pouco que se sabe sobre esse
contexto, € possivel estabelecer uma estranha similaridade entre o grupo de guerreiros
proscritos do rei Davi, que circulavam pelas montanhas de Hebron, e os bandoleiros hapirus,
que aterrorizavam o governo de Abdi-Heba'®. Embora tenha havido mudanca de governo,
com a subida de Davi ao trono, tal mudanga pouco ou nada influiu no cotidiano dos que
viviam na regido do sul, ja que o templo e o palacio de Urusalim, ou Jerusalém, eram
instituicdes que em nada interferiam na vida da populacéo rural de Juda*®*.

Ao longo de seu desenvolvimento, a comunidade judaita, apds o século VIl a. E. C.,
vivenciou algo semelhante as cidades do Antigo Oriente: inicialmente administrada por varios

162 " saus membros

ancidos, constituindo “um elemento seguro da dominacdo das linhagens
realizavam troca de bens e unido matrimonial dentro do territorio das tribos. Esse comércio
expandiu-se posteriormente entre as diferentes tribos que originariamente constituiram essa
“comunidade além da tenda”. Por fim, a comunidade judaita vivenciou a emergéncia da
ideologia pan-israelita sob o governo de Josias.

No periodo pré-exilico™®, além do poder politico militar urbano, as linhagens urbanas
patricias do reino judaida, no momento pan-israelita, dominavam politica e economicamente o
campo, visto serem possuidoras de propriedades rurais e delas retirarem seu sustento, como
ocorria em outros lugares na Antiguidade. Apos século VII a. E. C., observa-se também a
estratificacdo de grupos/classes propria da época. Embora livre, o camponés, desprovido de
plena capacidade militar, carecia de direitos politicos, principalmente de acesso aos cargos

judiciais. Nessa situacdo, apoiando-se entre si para exercer a usura e escravizar por dividas, 0s

19 Abdi-Heba foi governante de Urusalim, como era conhecida Jerusalém, durante o século XIV a. E. C. Na
documentacdo de Amarna, existem cartas desse governante ao farad, reclamando da movimentagdo dos hapirus
na regido. Referéncias nos itens seguintes.

180 ) jvros de Samuel: a histéria de Davi tem inicio em 1Sm16, mas em 1Sm22 traz como titulo “Davi, chefe de
bando”’; somente em 2Sm2, Davi € tornado rei em Juda.

161 FINKELSTEIN, op. cit., p. 324/325.

162 «yn signo tan seguro de la dominacién de los linajes”. WEBER, 1987-88, op. cit., p. 37.

163 periodo anterior ao exilio babildnico.
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patricios tergiversavam o direito e oprimiam os camponeses, fato que pode também ser
confirmado pelas queixas recorrentes na literatura veterotestamentéria®*.

Convem notar, todavia, que essa estratificacdo socioecondmica foi estabelecida
anteriormente, no Bronze Recente, provavelmente no século X1V a. E. C., durante o processo
de luta do exército da confederagdo israelita*, no periodo de sua expansdo, contra com 0
exército cananeu de Abdi-Heba; o exército da confederacdo israelita era formado de homens
abastados da comunidade e sujeitos de direito. Enquanto as tribos cabiam a defesa, a guerra,
os ritos religiosos e a comunicagéo, as familias e aos clds cabia o restante. Na Antiguidade, a
defesa militar fazia parte do cotidiano da comunidade, abarcando, inclusive, uma dimenséao
religiosa, cujo exemplo é o rito da circuncisdo™®. Sendo uma pratica absorvida de outros
povos, esse rito praticado pelo “povo de Israel” esta relacionado, desde sua origem, a ascética
bélica e aos ritos de iniciacdo dos jovens guerreiros.

Para Weber, “a cidade israelita antiga era, em seu pleno desenvolvimento, uma
associacdo de linhagens carismatico-hereditarias, economicamente qualificadas para as
armas™'®. Como as grandes linhagens estabeleceram-se nas cidades, a estratificacdo
econdmica converteu o camponés pan-israelita em plebeu dentro de seu proprio povo.

O que se pode, contudo, ter como certo € que o processo de emergéncia da
autoconsciéncia, que se inicia com os protoisraelitas da idade do Ferro I, pode ser considerado
como base para os reinos de Israel e Juda, bem como para a tentativa de estabelecimento de
uma monarquia unificada, pan-israelita, sob o0 governo de Josias, apds o fim do reino do norte.
A formacdo da mito-histéria articulada na Biblia hebraica, escrita, provavelmente, a partir do
século VIl a. E. C., sugere a existéncia de uma nac¢do e uma entidade politica passivel de ser
definida por vinculo genealégico™®’. Baseando-se na “existéncia de um deus ‘nacional’, no
mecanismo de inclusdo/exclusdo em que se inspiram as normas da hospitalidade e do

188 contidas nessa mito-histéria biblica, o ideal igualitario preconizado no inicio

casamento
da formacéo da referida autoconsciéncia foi responsavel por um forte sentimento de pertenca

e por uma consciéncia de comum descendéncia.

184 Exemplo de tergiversacdo do direito e opressdo dos humildes podem ser vistas em Dt 19,14; 23,21; 24,14,
entre outras.

165 WEBER, 1987-88, op.cit., p. 192.

166 «la ciudad israelita antigua era en su pleno desarollo una asociacién de linajes carismatico-hereditarios,
econdmicamente cualificados para las armas”. WEBER, 1987-88, op. cit., p. 40.

87| IVERANI, op. cit., p. 88.

168 |dem, ibidem, p. 108. O “Estado étnico” pode ser melhor pensado a partir da ideia de consanguinidade que da
ideia de contiguidade. Cf. GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Sao Paulo/Rio de Janeiro: Difel,1980.
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Disso emerge o estabelecimento de uma perspectiva pan-israelita, no século VII a. E.
C., caracterizada pela configuragdo do que se poderia denominar “Estado étnico™®. Foge aos
pesquisadores definir em que momento historico os diferentes grupos formadores do “povo de
Israel” passaram a se entender unitdria e univocamente como “filhos de Israel”, ou seja,
definir o momento em que os grupos de uma comunidade inteira passaram a acreditar na
suposta existéncia desse ancestral comum anico e exclusivo, Israel, o personagem biblico

renomeado em Gn 32,29, e na crenca de serem eles seus Gnicos ascendentes*™.
2.3 CONSIDERAC}OES PARCIAIS

Para Kessler, um elemento constante, historicamente plausivel (que ecoa na Biblia), é
o fato de o “povo de Israel”, possivelmente, ter origem em diversos grupos: os hapirus, 0s
shasus e em um grupo que deu origem aos arameus (0S semitas que migraram da
Mesopotdmia em torno do quarto milénio)'’*. Esse parece ser um quadro plausivel para
compreender as diferentes facetas originarias do autodenominado “povo de Israel”.

Para entender o que as escrituras sugerem ter sido a tomada da terra da
Palestina/Canad, ndo é possivel valer-se apenas da narrativa biblica, ja que ela se caracteriza
pela liberdade poética. Por outro lado, as teorias desenvolvidas, ao longo do século XX,

172 A pressuposicio de que

padecem de um equivoco na histdria social: a monocausalidade
Canad foi invadida violentamente (guerras), ou conquistada pela infiltracdo gradual (pastores
ndmades), ou transformada por meio de revolugdo contra o sistema tributario, é reducionista,
na medida em que restringe, a um Unico fator, dindmicas que, na verdade, sobrepGem-se,
somam-se e unem-se, em uma escala maior de tempo, para, nesse caso, culminar na formacéo
do “povo de Israel”. Uma formagdo que, tal como ocorre em todos os casos, da-se em tempos
diferentes e com caracteristicas préprias. O “povo de Israel”, dessa forma, tem origem,
provavelmente, nesses diversos grupamentos: patriarcas, éxodo do Egito, monte Sinai, Canad.

Supondo-se que um grupamento patriarcal teria saido, em algum momento, no
segundo milénio, da Mesopotamia em direcdo a Palestina/Canad, ndo seria estranho

identifica-lo como originario dos elementos seminémades que se movimentavam na Palestina.

%9 De acordo com Sand, é possivel identificar, ao longo da histéria da formacao dos estados, certo imaginério
politico que ndo cessou de repropor insistentemente mitos sobre a existéncia de um povo que repousam na
afirmag@o de “uma origem antiga, Unica”, de um “passado fundado na pressuposi¢do da existéncia de uma
esséncia étnica rigida e imutavel ao longo da historia, e na pressuposicdo da existéncia de uma dinastia
genealdgica de um ‘povo’ antigo e tnico”. SAND, op. cit., p. 74.

10 KESSLER, op. cit., p. 74. Com relagdo ao personagem biblico Israel/Jacé Cf. Gn 32,28-29.

1 | dem, ibidem, p. 64.

72 | dem, ibidem, p. 65.
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A andlise das narrativas do reino de Juda leva a essa conclusdo, na medida em que a tradicdo
do grupamento patriarcal pode ser localizada no reino de Juda, formado essencialmente por
semindmades pastores e agricultores, ou seja, por semitas-cananeus. Deve-se considerar,
portanto, que tais narrativas sdo memdrias que sofreram alteragdes com o passar do tempo.
Enquanto alguns grupos fixaram-se e miscigenaram-se com a popula¢do cananeia e outras,
outros optaram por uma vida seminémade, percorrendo vias entre a Mesopotamia, a Palestina
e o0 Egito. Ressalta-se, contudo, que memorias carregam elementos de veracidade.

Provavelmente, nesses grupos semindémades, encontravam-se também os semitas, que
viviam e trabalhavam no Egito e nas grandes obras dos faradés. Ndo ha documentagéo
comprovando a forma como eles sairam das terras egipcias, mas, possivelmente, vivenciaram
uma fusdo de cultura religiosa com os pastores do Sinai, 0s madianitas*, que acreditavam
num deus Unico, lahweh, mais tarde introduzido no cenario politico-religioso de
Canad/Palestina. Dessa forma, € plausivel supor que os grupos seminémades pastoris
correspondem aos grupamentos patriarcal, éxodo do Egito e monte Sinai, cujas caracteristicas
estdo descritas nos textos veterotestementarios.

Ja na regido de Canad, entre as populaces que l& viviam (pastores semindmades e
hebreus), muitos se viram obrigados a abandonar suas cidades e casas, para fugir do
tributarismo e das dividas, que geralmente culminavam em escraviddo. A principio, o refagio
eram as montanhas para onde, provavelmente, iam individuos do grupamento do éxodo do
Egito e do monte Sinai, provocando, o sincretismo religioso acima referido. Esse movimento
€ mais marcante no reino de Israel, onde, nas narrativas, estdo as raizes do éxodo e do Sinai.

O que se percebe, portanto, é a origem diversa de uma populacdo que, desde seus
primordios, ndo € etnicamente una. Suas origens remontam, ao contrario, do encontro de
diferentes populacdes/grupos, em funcdo de processos politicos, econdmicos e/ou climaticos;
em funcdo da decadéncia de unidades politicas; ou ainda em funcdo da necessidade de unido
visando a seguranca e a sobrevivéncia. Trata-se de um processo divergente daquele que
comporta o conceito de “segregacdo” ou “povo paria”, defendido por Max Weber, um
conceito que tem pouco poder explicativo, se adotado para o periodo de formacao do “povo
de Israel”, dadas as descobertas e dados os estudos tedricos desenvolvidos apos a criagcdo do

estado moderno de Israel e a abertura de diversos sitios arqueoldgicos na regiao.
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3 “IAHWEH DISSE A MOISES” (Ex 20,22): A ALIANCA

Para melhor compreender o real processo historico de formacao do “povo de Israel”,
deve-se empreender um retorno as origens dessa comunidade politico-religiosa. Segundo
William P. Brown, a historia de Israel é, para Bright, a de um povo que se transforma em uma
liga de tribos, uma confederacédo tribal, em alianca com lahweh; em seguida, essa liga torna-se
uma grande nacdo, que depois se divide em duas unidades politico-estatais, até formar uma
Unica comunidade religiosa, sob a égide de uma monarquia, de maneira que a historia de
Israel seria também a historia de sua religifo®".

Com efeito, de acordo com a narrativa biblica, a histéria do “povo de Israel” tem
inicio a partir de uma alianga com Iahweh, firmada por Abrado, “quem primeiro ousou dizer

. . 174
que existe um sO6 Deus”

, e confirmada por sua descendéncia. Nessa perspectiva, 0
grupamento patriarcal, que teria inicio com Abrdo, personagem biblico, teria caracteristicas
culturalmente distintas, que fizeram da religido patriarcal um fenémeno fundamental para
compreender os processos de seu desenvolvimento sociopolitico e de sua fé, ambos
determinantes na formacdo de sua identidade.

Essa comunidade, de acordo com Bright, seria “baseada ndo no sangue, mas numa

I”"° tendo sua formacdo distinta das demais

experiéncia histérica e numa decisdao mora
comunidades da época. Essa também é a avaliacdo de Neusner, para quem o ser judeu ndo “¢
algo que se herda ao nascer e sim o resultado do compromisso de aceitar a lei de Deus, a Tora
e todos os seus ensinamentos como efeitos dessa lei”*’®. Assim, religido e experiéncia
historica estdo de tal forma, intrinsecamente ligadas a vivéncia do “povo de Israel”, que é
dificil dissocia-las. Isso faz do Antigo Testamento uma fonte necessaria para entendé-las.
Contrariando essa tese, Max Weber considera que “o judeu, por razdo do sangue, €
aquele cujas trés Ultimas geragcdes haviam observado uma vida correta, gozavam de um
estatuto privilegiado na comunidade, de respeito sobre os convertidos, seus filhos e netos™"".
Convém sublinhar, todavia, que esse conflito de teorias defendendo a consanguinidade ou a

aceitacdo dos termos da alianga sé se tornaria decisivo no periodo po6s-exilico, num indicio de

173 BROWN, William P. Introducéo & Historia de Israel de John Brigth. In. BRIGTH, op. cit., p. 09.

7% JOSEFO, Flavio. Histéria dos Hebreus: de Abrado a queda de Jerusalém — Obra Completa. 112 ed. Rio de
Janeiro: CPAD, 2007, p. 89.

5 BRIGTH, op. cit., p. 189.

6 NEUSNER, Jacob. Introduc&o ao judaismo. Rio de Janeiro: Imago Ed., 2004, p. 24.

Y77 «E] judio por razén de la sangre y aquel cuyas tres Gltimas generaciones habian observado una vida correcta,
gozaba de un estatus privilegiado en la comunidad respecto de los convertidos y de sus hijos y nietos”. WEBER,
1987-88, op. cit., p. 448. Italico meu.
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que a questdo da segregacdo por motivos de linhagem é algo localizado em uma determinada
comunidade e em um determinado tempo.

Essa discussédo, sobre o ser ou ndo judeu, etnicamente falando, ainda hoje é ponto de
discordancia entre pensadores e religiosos'’®. A origem dessa controvérsia encontra-se no
mito fundador da historia do “povo de Israel”, ou seja, na propria Tora. Enquanto, no livro do
Génesis, o “povo de Israel” tem sua origem com Abrado (no grupamento patriarcal), na
narrativa deuteronémica, eles sdo originarios do grupamento do éxodo do Egito. Embora
ambas as histdrias tenham sido unidas em uma constru¢do que se quer genealdgica, essas

lendas tém origens diferentes. Essa questdo sera analisada no préximo capitulo.

3.1 NARRATIVA VETEROTESTAMENTARIA'"®

No livro do Exodo, estd um conjunto de leis tidas como as primeiras e mais antigas
leis do “povo de Israel”: trata-se do Codigo da Alianca, de carater social e religioso, cujo
inicio é o Ex 20,22, com determinacdes referentes ao altar. O capitulo 21 versa sobre as leis
acerca dos escravos, abrangendo temas como homicidio, golpes e ferimentos, além de roubo
de animais; j& o inicio do capitulo 22 pormenoriza delitos que implicam indenizagao, além de
outros, como violacdo de uma virgem, leis morais e religiosas, primicias e primogeénitos.

O capitulo 23 versa sobre a justica (os deveres para com 0s inimigos), o ano sabatico e
0 sabado, as festas de Israel, além das promessas e instru¢cGes em vista da entrada em Canaa.
Por sua vez, o capitulo 24 inicia-se com o titulo de “Conclusdo da Aliang¢a” e encerra-se com
a subida de Moisés a montanha para receber as tabuas da lei.

Entre as leis do Cddigo da Alianca, destacam-se trés para esta dissertacdo: Ex 22,20;
23,9 e 31. As duas primeiras, Ex 22,20 e 23,9, determinam o devido respeito aos estrangeiros
e oprimidos, lembrando que também o “povo de Israel” foi, um dia, estrangeiro no Egito. A
lei de Ex 23,31, por outro lado, exige a expulsdo dos estrangeiros das terras que serdo dadas
ao “povo de Israel”, a fim de ndo servirem a outros deuses. Embora pareca uma contradicéo,
deve-se lembrar que membros do “povo de Israel” vivendo fora de suas “tribos” originais
eram também considerados estrangeiros, de modo que o0s estrangeiros que efetivamente

deveriam ser expulsos seriam os adeptos da fé “paga”.

178 cf., por exemplo, a discussdo apresentada por Shlomo Sand, em seu livro A invengdo do povo judeu, de
2011, sobretudo nas pgs. 119/229, sobre a “mito-historia”: “no principio Deus criou o povo”.
79 No item 3.1, os termos “Israel” e “israelitas” estdo sendo utilizados na forma como aparecem no texto biblico.
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3.2 ABORDAGENS TRADICIONAIS

Entre os diversos estudiosos, Régine Azria, no livro O Judaismo, afirma que, “nas
origens daquilo que viria a ser o judaismo, h4 a mensagem biblica. Ela é o mito fundador*®.
Seguindo essa mensagem, para o “povo de Israel”, a sua histdria teria inicio com Abrado: a
histéria de um homem e sua alianca com seu deus; a historia de sua familia, seu clg, que
depois se transforma em tribos; posteriormente torna-se uma federacédo de tribos, até constituir
um estado monarquico que se divide em dois reinos, Israel e Judd, transformando-se, por fim,
num reino onde se assiste a criacdo de um estado pan-israelita. Dessa forma, segundo Azria,
mais que um testemunho, o relato biblico remete a ideias tais como monoteismo, povo, terra,
lei ou Tora, ideias que sdo fundamentais para a compreensdo do “povo de Israel”*®,

Para explicar, por exemplo, a escolha do “povo de Israel” por lahweh, segundo Azria a
mensagem biblica é o projeto da alianca com esse povo, decorrente dos fracassos da
humanidade [Ad&o e Eva, Dillvio e Torre de Babel]. Ou seja, Iahweh escolhe o “povo de
Israel” como “embaixador” junto as nagdes, numa eleicdo, que ¢ indissocidvel da alianca e
que determina um conjunto de deveres, responsabilidades e, consequentemente, expectativas
desse povo'®. Dessa forma, para o texto biblico, o “povo de Israel” é escolhido como aquele
que devera seguir as leis divinas e ser um “povo santo”, ja que as outras nacdes nao aceitaram
a alianca com deus. Santificado, esse povo guiaria as outras nagdes para a salvacao.

Fundamentando-se em um suposto acontecimento histérico, essa alianca, por sua vez,
teria dado lugar a um evento concreto e empirico cujo inicio seria com a histéria de Abrado,
origem de todo o processo de formacdo de um povo e de uma religido. Nas palavras de
Brown, comentando a obra de Brigth, “a liga tribal existiu como uma ‘sociedade de alianga’
(...). A alianca encarnou a real esséncia da existéncia de Israel como o Unico povo de Deus,

ainda sem precedentes no mundo”*®

, um povo que se concebe como escolhido por um deus
unico, com base em um pacto entre Abrado e lahweh assim descrito no Génesis 13,14-18:
“Ergue os olhos e olha (...) Toda terra que vés, eu ta darei, a ti e a tua posteridade para

sempre. (...) quem puder contar os grdos de poeira da terra poderé contar teus descendentes

180 AZRIA, Régine. O Judaismo. Bauru, SP: EDUSC, 2000, p. 13.

181 | dem, ibidem, p. 18.

182 \/er também BROWN, William P. Introdugdo & Histéria de Israel de John Brigth. In. BRIGTH, op. cit., p. 37.
183 BROWN, William P. Introducéo & Historia de Israel de John Brigth. In. Idem, ibidem, p. 25.
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(...)”; e assim reafirmado com Moisés, no Exodo 19,5: “se ouvirdes a minha voz e guardardes
a minha alianca, sereis para mim uma propriedade peculiar entre todos os povos™*.

Na narrativa veterotestamentaria, portanto, a alianga nasce com Abrado, com a
promessa ndo s6 de uma grande descendéncia, mas também de posse perpétua de um
territdrio. Essa alianca € renovada com a circuncisdo, tornando Abrado o patriarca de uma
multiddo. Finalmente, no Monte Sinal, ela se renova pela Gltima vez com Moisés, por meio da
“Revelacdo da Palavra” (promessa e clausulas da promessa)'®. Esse é um dos pilares da
religido que define o “povo de Israel”.

Um importante aspecto que também deve ser destacado, na avaliacdo tradicional e
levada a cabo por esses autores, € 0 conceito de tempo, que se altera a partir dessa nova
concepcao religiosa. Segundo os mesmos, a temporalidade que marcava a concep¢ao religiosa
dos povos circundantes, um tempo ciclico mito-poético do eterno retorno, € questionada pela
nova concepcéo religiosa do hebraismo, que entende o tempo de forma linear, estabelecido
por meio da criacdo e das geragdes, e que por isso se diz histérico™®®. Exemplo disso seria o
israelismo, que se fundamentou em bases histdricas, cujos elementos podem ser assinalados
no Antigo Testamento. No Génesis 2,4a, esta escrito: “Essa ¢ a historia do céu e da terra,
quando foram criados”; entende-se a palavra ‘“historia”, toleddt*, em hebraico, como
“descendéncia”, ou seja, o “inicio da criagdo do mundo humano”, dando fim as vdrias
geracOes propriamente divinas e anteriores. Isso quer dizer que o inicio da historia, no sentido
moderno, da-se por meio de uma nova compreensdo da temporalidade, determinando as
descendéncias que marcam a origem do mundo e o fim do tempo ciclico.

Essa concepcdo arraigada na leitura biblica como fonte inequivoca pode ser verificada
em Introducdo ao judaismo, de Jacob Neusner, indicando o processo de celebracdo da

alianca, desde Abrado até a geracao de Jaco:

184 \Jer também ASHERI, Michael. O judaismo vivo: as tradices e as leis dos judeus praticantes. 22 ed. Rio de
Janeiro: Imago Ed., 1995, p. 27/28 e BRIGTH, op. cit., p. 182 e 187.

185 AZRIA, op. cit., p. 22-23.

18 jasper, importante fil6sofo, é contréario ao conceito de tempo histérico, do hebraismo. Para ele, antes da era
axial, periodo de transformacdes quando se ascende a consciéncia do homem, “existia um estado espiritual
relativamente permanente em que, apesar das catéstrofes, tudo se repetia”. O conceito de periodo axial, de
acordo com Jaspers, refere-se ao periodo entre 800 e 200 a. C., quando o mundo (Europa e Asia) viveu grandes
transformagdes intelectuais. Jaspers acredita ter a existéncia humana se convertido em objeto de reflexdo, em
objeto de histéria, ndo estando esse tempo histdrico necessariamente ligado ao conceito de ancestralidade, como
defende o hebraismo. Nas palavras de Bellah, “The axial age, the middle os the first millennium B.C., saw
dramatic cultural changes in several societies across the Old World” (BELLAH, Robert N. What is axial about
the axial age? European Journal of Sociology, Cambridge University Press, Vol. 46, n° 1, p. 69/89, april, 2005,
p. 69). “Existia un estado espiritual relativamente permanente em que, a pesar de las catastrofes, todo se repetia”.
JASPERS, K. Origen y Meta de la Historia. Madrid: Revista de Occidente, 1951, p. 11.
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E disse Josué a todo o povo, ‘Assim disse o Senhor Deus de Israel: Desde tempos
imemoriais seus antepassados, até mesmo Taré, pai de Abrado e Nacor, viveram do
outro lado do rio Eufrates e adoraram idolos. Entdo Eu trouxe seu pai Abrado do
outro lado do rio e guiei seus passos por toda a terra de Canad. Multipliquei sua
descendéncia e dei-lhe Isaac, e a Isaac dei Jac6 e Esad. E separei o Monte Seir como
heranga a Esau, enquanto Jacé e seus filhos desceram ao Egito’®.

A passagem acima é um exemplo da forma como a narrativa biblica indica um tempo
inicial possivel de ser “datado”, apesar de ndo especificado, que transcorre de geragdo em
geracdo, numa linha de continuidade. Com efeito, em nenhuma passagem veterotestamentaria
existe a concepgdo de um tempo ciclico ou ndo linear, ou seja, de um tempo ndo histérico
sendo, portanto, isento de datacdo segundo o pensamento tradicional. Os conceitos de tempo
historico e de Historia, no entanto, sdo mais complexos, envolvendo diversas estruturas que

sofrem variacGes ao longo do proprio tempo e do desenvolvimento do pensamento humano.
3.3 DEBATE HISTORICO-ARQUEOLOGICO

As indicacbes das narrativas veterotestamentarias mostram as dificuldades em
estabelecer, de modo univoco, as origens do “povo de Israel”. De acordo com Kessler, ha
certo consenso na comunidade de pesquisadores quanto ao sequenciamento dos textos
sagrados: acredita-se, em geral, que “o codigo da alianga em Exodo 20-23 é mais antigo que 0

Deuterondmio e este mais antigo que as leis sacerdotais™®,

Esse sequenciamento €
importante para analisar e comparar as diversas fontes testamentarias e epigraficas.
Somando-se a isso, a ideia do deus lahweh e os seus significados diversificam-se no
tempo e no espago: as caracteristicas do deus do grupamento patriarcal e do grupamento do
éxodo do Egito ainda eram as deidades familiares; as do grupamento do monte Sinai
aproximavam-se daquilo que mais tarde se tornou o pan-israelismo; e as do grupamento de
Canaa reverenciavam diversos deuses, como nas religides “pagas” do Oriente Antigo.
Considerando-se, como se afirmou anteriormente, que as caracteristicas do deus do
grupo de imigrantes “fugitivos” do Egito, também conhecido como “Deus dos Hebreus”,
eram ainda semelhantes as deidades familiares, entende-se que esse deus estava muito mais
proximo do grupo familiar, principalmente do patriarca, sendo geralmente conhecido como o

“deus de Abrado”, ou o “deus de Jac6”, em uma relagdo voltada para a protecao fisica e

espiritual da familia'®®. Relacdo esta estabelecida na reciprocidade, em que a divindade

87 NEUSNER, op. cit., p. 19.
188 KESSLER, op. cit., 2009, p. 42.
189 SCHWANTES. Historia. 2008, op. cit., p. 100.
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auxilia o grupo a sobreviver dando-lhe, por exemplo, vitoria nas batalhas e, em troca,
recebendo do grupo veneracdo por meio de celebracdo de cultos. No Antigo Oriente, essas
celebracfes consistiam em prover a divindade de alimentos, vestimenta, incenso e outras
oferendas de natureza material, oferecendo, provavelmente, adoracdo exclusiva'®. Para
Albert de Pury, todavia, tais caracteristicas demonstram que, enquanto, no Génesis, deus é
essencialmente proximo dos clas que o veneram, no livro do Exodo, ele se torna também um
chefe guerreiro e legislador'®!. Na perspectiva veterotestamentéria, portanto, o que antes era
familiar/clanico ganha, paulatinamente, um sentido mais amplo, ou seja, o deus que protegia o
cla ou a familia passa a ser o deus protetor de um povo por ele escolhido.

Para Marcel Gauchet, o deus criado no Egito era muito mais poderoso, a parte e
incomensuravel com os deuses egipcios e, por consequéncia, capaz de libertar um povo da
opressdo de um grande império™®2. Por outro lado, segundo Pury, ainda que guerreiro, o “deus
dos hebreus”, no Egito, continuava como uma divindade com caracteristicas tipicamente
familiares ou clanicas, e ndo o deus universal, em que mais tarde se tornaria lahweh.

De acordo com a tradicdo biblica, outra perspectiva de relacdo com deidades
encontrava-se nas tribos de beduinos, fora das terras que mais tarde seriam 0s reinos de Israel
e Juda. Essas tribos, provavelmente da mesma origem do grupo de Jetro/Raguel/Hobab [sogro
de Moiseés], localizadas especialmente no Sinai (sul do Mar Morto), como se sabe, veneravam
a lahweh, um deus guerreiro, de carater protetor, sem atributo antropomorfico, ciumento, que
ndo admitia venerac&o ou adoracéo a outros deuses'®®. Por ser nico, néo era representado, o
que o tornava diferente de qualquer outro deus do periodo™®*. E provavelmente esse lahweh
qgue o grupamento do éxodo do Egito assimilou e levou para a Palestina/Canaa,
transformando-o no deus tnico do “povo de Israel”, ja que, anteriormente, tanto entre O
grupamento patriarcal quanto entre os semitas que viviam no Egito, a veneracéo era feita aos
deuses familiares ligados ao patriarca do cl&, como ja indicado.

O lahweh sinaitico, em seus primordios, era venerado como um deus de uma
localidade, o deus do Monte Sinai. Um culto provavelmente de origem madianita-quenita*

que, posteriormente, foi absorvido pela comunidade protoisraelita'®

. A origem de lahweh,
portanto, ndo esta em Canad, ja que as divindades cananeias eram conhecidas como ‘el, ba’al,

‘aserah, ’astarte, entre outros. Isso quer dizer que lahweh foi um deus “estrangeiro”

190 v/erificar em Génesis 28,20s. Ver também GERSTENBERGER, op. cit., p. 53.

11 pYRY, Albert de. A tradicéo patriarcal em Génesis 12-35. In. PURY, op. cit., p. 207.
192 GAUCHET, op. cit., p. 154.

1% WEBER, 1987-88, op. cit., p. 148.

19 SCHWANTES. Historia. 2008, op. cit., p. 116.

195 |dem, ibidem, p. 113.
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introduzido na regido da Palestina/Canad pelos grupamentos do éxodo e do monte Sinai,
gerando uma recomposi¢do do campo religioso local em direcdo a concepcdo que deu a
lahweh, por fim, o titulo de Unico deus do universo.

Essa hipdtese é defendida por Gerstenberger que conclui, a partir dos textos hebraicos,
que o culto a lahweh tem origem entre povos do sul da Palestina, na regido do Sinai: 0s
guenitas ou madianitas. Para o autor, além dos textos veterotestamentarios, tanto as narrativas
dos patriarcas e do éxodo quanto os livros historicos e proféeticos trazem indicios de que, das
montanhas ao sul da Palestina, originou o culto ao deus guerreiro'®. A narrativa
testamentéria, entretanto, ensina que esse deus escolhe, entre 0s povos, 0s hebreus, como 0
povo que vivera segundo os termos de sua alianca, como demonstra a passagem de Exodo 3.
Por ser um deus guerreiro e pelo fato de a guerra ser um assunto de homens, a religido tribal
era essencialmente “masculina”. Nas tribos protoisraelitas, que provavelmente se tornaram
confederadas em funcgdo dos conflitos bélicos com os cananeus, lahweh é um deus de nova
recepcdo, introduzido pelo grupamento do éxodo e pelo povo némade do Sinai*®”.

Para Crusemann, na tradicdo mais antiga do Sinai, esse “monte de deus”, por estar
ligado a um deus, a YHWH, é o lugar original da salvacdo. No deserto madianita é
desencadeado o evento do éxodo, de forma que o Sinai € o monte da salvacdo do povo eleito,
e a Tord, que mais tarde, segundo o mito narrado, foi revelada no mesmo lugar, “é entendida
como um feito de salva¢do™®. Outro evento importante ocorrido no Sinai, segundo a
narrativa biblica, é a revelacdo mesma do nome de deus, IAHWEH. Segundo o estudioso
Milton Schwantes, Iahweh ndo ¢ um nome proprio, mas “uma afirmacdo de respeito da
divindade. YHVH/YAHVEH certamente esté relacionado a um imperfeito do verbo hyh ‘ser’,
‘acontecer’, ‘acionar’ e significa ‘ele age/é/acontece.”

Assim, de acordo com Carlos Schlaepfer, lahweh € um tempo verbal e, no hebraico,
como no portugués, ndo existe diferenca entre ser e estar'*®. Dessa forma, lahweh ndo é um
nome porque deus, fazendo-se conhecer apenas por suas a¢Ges no mundo, ndo revelou a
nenhum homem seu verdadeiro nome, sendo este um mistério. No Sinai, fora da terra de
Canaa, fora, portanto, da terra onde mais tarde se estabeleceria o “povo de Israel”, ele se

revela ao seu povo. Desse modo, segundo a narrativa biblica, tanto lahweh quanto o povo

19 GERSTENBERGER, op. cit., p. 170-171.
YT \WEBER, 1987-88, op. cit., p. 147.

1% CRUSEMANN, op. cit., p. 64.

199 SCHLAEPFER, op. cit., p. 40.
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eleito sdo estrangeiros®®. Um deus que ndo revela seu nome nem sua imagem torna-se,
portanto, diferente de qualquer outro deus do periodo antigo, que estabelecia seu culto sob a
adoracdo ou veneracdo de sua imagem e nome.

No Sinai, a comunidade religiosa do éxodo, de acordo a narrativa biblica, recebe o
Cddigo da Alianca. Segundo Carl Ehrlich, a Biblia revela diferentes tipos de aliangas (brit*,
em hebraico), feitas entre deus e 0s homens, entre as quais se destacam duas: uma é o rito da
circuncisdo (brit mila*), que se refere a relacdo individuo e deus; a outra € o pacto realizado
no monte Sinai, que firma a alianca entre todo um povo e seu deus, na qual se estabelece a
libertacdo da escraviddo e, em contrapartida, o reconhecimento da soberania absoluta de
lahweh®™. Para Weber, “a ideia de b°rit* como uma promessa unilateral de Deus, semelhante
a um privilégio, s6 é corroborada com especial solenidade e sinais externos através da
concepgio de deus na redagio sarcedotal”?®?, No mais, as escrituras referem-se basicamente &
tradicdo cultural e as normas/leis de convivéncia e culto.

Como esta dissertacdo vem indicando, as definicGes teoldgicas e 0s conceitos mais
elaborados foram constituidos apos o periodo de construcdo da narrativa biblica, ou seja, apds
o século VII a. E. C., em especial apos o exilio babil6nico. Isso significa que as leis que
definiram mais marcadamente o “povo de Israel” na modernidade s3o resultantes da
adaptacdo as necessidades do exilio e pos-exiio, ou seja, uma forma de controle quando do
retorno a terra de Israel.

Diante dessas consideracdes, uma das clausulas mais importantes da alian¢a, do monte
Sinai, consistia na promessa de adorar somente o deus lahweh, temerario e invisivel, fator que
constitui a base da sua imaterializacdo e da proibicdo de qualquer espécie de culto aos demais
deuses considerados ndo verdadeiros?®. Para Schluchter, esse afastamento das religides pré-
monoteistas foi responsavel pela progressiva eliminacdo da concepcao magica e ritualistica do
mundo e, consequentemente, pela dessacralizagdo e desvalorizagdo da natureza e dos ritos

agrarios e/ou cosmicos, gerando dicotomias entre, por exemplo, a magia e a religido, o ritual e

200 sequndo Schwantes, “Israel” ¢ uma palavra composta: sua primeira parte (yisra-) ha de ser uma forma verbal
(...); sua segunda parte é o elemento teoférico (‘el). Esse ‘el ¢ um termo semitico de difusdo muito ampla para
designar a divindade”. SCHWANTES. Histéria. 2008, op. cit., p. 15-16.

2L EHRLICH, op. cit., p. 26-27.

202 «|_a idea de b°rit como una promessa unilateral de Dios, similar a un privilegio, sélo que corroborada con una
especial solenidade y con signos externos corresponde a la concepcidn de Dios en la redaccion sacerdotal.”
WEBER, 1987-88, op. cit., p. 101.

203 Bellah acredita que a anélise de Jaspers traz a tensdo entre a ordem transcendental e a mundana e, em uma
nova inteligéncia elitista que reestrutura 0 mundo de acordo com uma viséo transcendente, a reflexdo. BELLAH,
Robert N. What is axial about the axial age? European Journal of Sociology, Cambridge University Press, vol.
46, n° 1, p. 69/89, april, 2005. Ver também BRIGTH, op. cit., p. 195. Com relagdo a natureza de lahweh,
verificar idem, ibidem, p. 201.
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0 culto, o tabu e a lei. Esse processo representou a transformacdo de uma cultura mitica,
baseada em poderes magicos capazes de manipular os deuses, em uma cultura baseada no
comportamento ético ou na ética cotidiana (obediéncia as regras e leis religiosas).

Denominada por Weber como “desencantamento do mundo”, essa a¢do ¢ definida por
Pierucci como uma operacdo intrarreligiosa “pela qual uma determinada religiosidade €
retrabalhada por seus intelectuais no sentido de ‘se despojar ao maximo do carater puramente
mégico ou sacramental dos meios da graca’?%*. Dito de outra forma, supressdo da magia
como forma de salvagdo, na medida em que se elimina o valor da prética cotidiana da boa
relacdo com o invisivel. Essa caracteristica marcou profundamente os ideais religiosos do
pan-israelismo, apds o século VIl a. E. C. principalmente apos o exilio babilénico.

Segundo Erhard Gerstenberger, em seu livro Teologias no Antigo Testamento, o
grupamento do éxodo do Egito, ao unir-se aos grupamentos que j& viviam nas montanhas da
Palestina/Canad, converteu-os na fé em lahweh, dando o verdadeiro impulso para a
consolidacdo da sociedade tribal protoisraelita e posteriormente para a emergéncia das duas
diferentes formas politico-estatais, Israel e Juda®®®. De acordo com esse autor, em sua origem,
as tribos eram independentes em relacdo as crencas religiosas, ja que, antes da formacédo do
pan-israelismo e da centralizacdo do culto em Jerusalém, a orientacdo religiosa ndo era
homogénea. Isso porque a tendéncia a unificacdo religiosa so veio a ser constituida no periodo
em que, como ja foi dito, processou-se a redacdo da narrativa biblica. Apesar dessa
heterogeneidade, os documentos veterotestamentéarios e testamentarios deixam claro que,
mesmo em meio a um contexto de coexisténcia de diferentes crencas, a fé em lahweh definiu
com maior incidéncia as tradicdes da cultura religiosa protoisraelita, as quais eram
fundamentadas na associacdo de tribos em torno dos ritos ao deus da Guerra, isto €, ao redor
do culto a lahweh. Segundo Kessler, é provavel que um dos simbolos das unidades das tribos,
mesmo antes do século VII a. E. C., tenha sido a adoragdo a YHWH, o que ndo impedia a
adoracdo a outras divindades no contexto familiar. Esse simbolo protoisraelita de unidade, no
entanto, durante o periodo do pan-israelismo, transformou-se, possivelmente, em simbolo da
consciéncia de pertenca étnica, sendo, portanto, uma unidade diretamente relacionada aos

proprios simbolos de adoracdo a YHWH?®. Dessa forma, lahweh tornou-se o deus principal

2% Diferente de secularizagdo, que implica o abandono da religido e sobre o desencantamento do mundo, cf.
PIERUCCI, Antonio Flavio. Secularizagdo em Max Weber: Da contemporanea serventia de voltarmos a acessar
aquele velho sentido. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais [online]. Vol. 13, n. 37, p. 43/73, 1998, p. 50 e
PIERUCCI, Antonio Flavio. O desencantamento do mundo: todos os passos do conceito em Max Weber. Séo
Paulo: Editora 34, 2003, p. 91 e 95.

25 GERSTENBERGER, op. cit., p. 141.

206 KESSLER, op. cit., p. 72 e 117.
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em virtude de o seu poderoso auxilio ter sido considerado eficiente na luta pela sobrevivéncia
das comunidades protoisraelitas diante de inimigos muito superiores (cidades-estado com um
elevado nivel cultural, civilizatério e militar)?"”".

Gerstenberger resume o processo de desenvolvimento pelo qual passou a crenca em
lahweh, ao longo da evolugdo da comunidade politico-religiosa protoisraelita, e,

posteriormente, do reino judaita, no momento pan-israelia, do seguinte modo:

Encontramos Javé por primeiro no ambito da tribo. Isso é corroborado por
importantes afirmacdes veterotestamentarias. Javé ndo foi sempre Deus em Israel
nem o foi em todos os niveis sociais. No principio, ele pertencia ao grupo de
divindades da guerra e da tempestade (...). Sua patria original foi ao sul da atual
Palestina/Jordania. Assim, ndo resta duvidas de que Javé tinha limitagGes regionais e
funcionais, culturais e sociais. A expansdo do imaginario em torno de Javé (...) foi

gradual, alcangando sua dimensdo maxima apenas na época exilica e pos-exilica. Ela

sempre esteve em conexao com transformacdes sociais e histéricas®®.

Como se pode ver, no periodo exilico e pds-exilico, observa-se a expansdao do
imaginario religioso em torno de lahweh e consequentemente a codificacdo final dos textos
sagrados. Percebe-se assim que, na redacdo final do Pentateuco, “o monoteismo biblico
incorpora a ideia de um deus criador, tnico e universal”®®®. Um deus Gnico e exclusivo, que
ndo admite a existéncia de outros deuses ou semi-deuses; ndo representavel, cujo nome é
inefavel e indizivel; um deus ndo submetido as leis do universo que criou; que ultrapassa 0s
limites de tempo e espaco; e que, embora transcendente, é uma alteridade acessivel?*. Esse
deus, que até entdo intervinha ativamente no curso dos eventos, torna-se, todavia, um deus
“recolhido” que intervird somente no fim dos tempos.

Até que esse tempo chegue, esse deus passa a ser venerado na intimidade da sinagoga,
do lar e do coragdo. Mesmo que a subjugacdo do “povo de Israel” possa ser vista pelos
exércitos estrangeiros como uma real derrota, a Biblia interpreta o evento da queda de Juda e
do exilio, por exemplo, como a manipulacdo de assirios e babildnicos por parte de lahweh
para que o “povo de Israel” fosse punido pela sua infidelidade?'!. Com efeito, o autor Carl

Ehrlich enumera algumas das adaptacOes e alteragdes, no ambito das ideias religiosas,

27 GERSTENBERGER, op. cit., p. 169/176.

298 | dem, ibidem, p. 184-185.

29 AZRIA, op. cit., p. 19.

210 para Carl S. Ehrlich “na qualidade de criador, Deus ¢é a realidade definitiva por tras de toda a existéncia
terrena, um deus da historia que da um sentido moral a histéria.” Cf. EHRLICH, op. cit., p. 27.

211 FINKELSTEIN, op. cit., p. 22/23.
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ocorridas na época exilica, na qual se assiste a passagem do judaismo do Templo para o

judaismo das Sinagogas®**:

O Deus nacional judaico, YHWH, foi reinterpretado como o Deus universal de toda
histéria humana. (...) Entrelacada a essas questdes estava a necessidade de preservar
as antigas tradigdes dos exilados. Assim foi iniciada a tradi¢do de estudos judaicos

que, em primeira instancia, originou muitos dos escritos da biblia®**.

Entre essas importantes alteragdes, em virtude do processo de codificagdo da tradi¢do
religiosa, Weber afirma que, somente a partir da redagdo do texto sagrado, lahweh
transformou-se no deus Universal, quando entdo o deus ‘El dos patriarcas foi identificado
como lahweh. Nesse contexto, as escrituras culminam por transforma-lo no uUnico deus
supostamente venerado, desde o inicio, por aqueles que, mais tarde, serdo concebidos como
origem do “povo de Israel”, fato este que a histéria e as evidéncias sdo capazes de contestar,
como esta dissertacdo propde-se a demonstrar %, Da mesma forma, o préprio Cédigo da

Alianca transformou-se ao longo do tempo. Com efeito, para Weber,

A estrutura formal consiste em um codigo de mispatim™ (Ex 21, 1-22, 16), ordenado
de modo medianamente sistematico, aos quais foram adicionados de forma nédo
sistemética debarim* isolados, dos quais uns sdo de natureza juridica, outros de
natureza moral e outros de carater cultico. (...) A presenca obvia da argumentacéo
acerca de que o Direito que se pretendia instituir era equitativo e agradavel a Deus,
além dos debarim, confirmam a hipétese de que o Deuterondémio era um ‘livro
juridico’, ou seja, um trabalho particular, ndo formalmente autorizado mas que se
tornou popular ao estilo (...) da colecdo de Manu, e que havia nascido sob a
influencia de circulos com interesses teoldgicos, sendo ampliado mediante adi¢6es

posteriores?®.

Para entender esse processo de alteracdo da codificacdo da tradicédo religiosa que gera,
de acordo com Weber, mudanc¢as no Cddigo da Alianca, é necessario, no entanto, retomar a

analise do desenvolvimento da comunidade religiosa. Um elemento caracteristico da regido

212 jJudaismo do Templo pode ser caracterizado como o judaismo anterior ao exilio babildnico e & destruicdo do
Templo de Jerusalém, onde as cerimdnias eram realizadas pelos sacerdotes. J& o das Sinagogas pode ser
caracterizado como judaismo do exilio quando, sem o Templo, a fim de manter a tradigdo religiosa da
comunidade exilada, os judeus reuniam-se para fazerem orag0es e leitura das Escrituras.

I3 EHRLICH, op. cit., p. 15-16.

21 WEBER, 1987-88, op. cit., p. 149.

215 | a estructura formal consiste en un codigo de mispatim (Ex 21, 1-22, 16), ordenado de un modo
medianamente sistematico, al que se le han afiadido de forma no sistematica debarim aislados, de los cuales unos
son de naturaleza juridica, otros de naturaleza moral y otros de caracter cultico.(...) La presencia obvia de la
argumentacion acerca de que el Derecho que se pretendia instituir era equitativo y agradable a Dios, més la
adicion de los debarim, confirman la hipotesis de que el Deuteronomio era un ‘libro juridico’, es decir, un
trabajo privado, no autoritativo formalmente, pero vuelto popular al estilo (...) [de] la coleccién de Manu, y que
habia nacido bajo la influencia de circulos con intereses teoldgicos, siendo ampliado mediante adiciones
posteriores”. Idem, ibidem, p. 115.
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palestina na Antiguidade foi 0 modo de vida ndmade e suas diferentes expressdes, as quais
traduziam a unido de linhagens com fins de defesa matua. Tais unides resultavam, muitas
vezes, em assentamentos fortificados dando origem as tribos.

O “povo de Israel”, inicialmente um aglomerado de pequenas unidades tribais
camponesas que constituiram o grupamento protoisraelita, desenvolveu-se e tornou-se uma
comunidade essencialmente urbana, processo que culminou, como ja afirmado, na criacdo de
dois estados monarquicos. Devido aos seus costumes religiosos, a vivéncia das populacdes
protoisraelitas em locais afastados mostrou-se como significativo dificultador para a
realizacdo da religiosidade, gerando, assim, a necessidade de se estabelecerem centros onde
era mais facil a manutencéo de suas praticas.

Embora os costumes e a propria tradicdo religiosa da comunidade pan-israelita
tivessem sofrido alteragcdes, ao longo da histéria, ndo perderam as caracteristicas que,
posteriormente, tornaram-se marcantes, sobretudo apds o periodo exilico: crenga em um deus
unico e obediéncia a sua lei. Em contrapartida, embora essas caracteristicas tenham persistido,
ndo impediu alteracGes, através dos tempos, sobretudo no ambito das praticas cotidianas.

E licito supor que, no inicio do desenvolvimento dos mitos, lendas e preceitos rituais e
religiosos protoisraelitas, estivessem presentes conceitos magicos e animistas, absorvidos das
culturas proximas. Pode-se supor ainda que a concep¢do de um deus do tipo de lahweh néo
fosse algo estranho a outros povos da regido, isso porque, na antiga tradicdo, lahweh nédo era
visto como um deus de grupo, exclusivo do “povo de Israel”, mas um deus guerreiro que
convivia com outros deuses (tal como sugere a histéria de Balad0)?*. Eis porque muitos
estudiosos acreditam que, somente ao longo da redacdo do Pentateuco, lahweh foi convertido
em um deus Unico e universal. Essa concepcdo € perceptivel principalmente nas redacdes do
Exodo, Levitico, Nimeros e Deuterondmio, em que o “Deus de Israel” revela seu carater
exclusivo aos patriarcas e se transforma em uma deidade universal por meio das
manifestacBes de controle sobre a natureza e a humanidade, tais como os milagres da sarca
ardente, das pragas, da divisdo do Mar Vermelho, do aparecimento do mana no deserto e da
revelacio da lei no monte Sinai?'’.

Entre os povos que habitavam em torno dos assentamentos protoisraelitas,
encontravam-se 0s nhativos canaanitas e os forasteiros amoritas, além dos indoarianos e

hurrianos. Considerando-se que as tribos protoisraelitas, embora predominantemente de um

21 Em NGmeros, capitulos 22 a 24, Balac, rei de Moab, no periodo da migragdo do Egito, recorre a Balado, uma
espécie de mago, ndo judeu, que venerava lahweh, o deus da guerra, para amaldicoar o exército israelita. Balado,
entretanto, por ordem do proprio lahweh, abengoa os judeus.

21T FINKELSTEIN, op. cit., p. 74.
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tronco semitico, tenham se originado de uma mistura de diversos grupos étnicos, é possivel
compreender como a lingua falada, o aramaico, originalmente semitica do noroeste, sofrera
assimilacdo do dialeto canaanita, préximo do hebraico biblico®*®. Muito embora, por meio
desse intercadmbio, tenha havido intensa integracdo na economia, na sociedade e na cultura,
surpreende tamanha diferenca religiosa entre esses povos co-constituintes do “povo de Israel”.

Segundo Isaak M. Jost, autor judeu-alemdo do século XIX, ndo é possivel falar em
segregagao quando se relaciona o “povo de Israel” com outros povos. Para o autor, ainda que
as leis de Moisés impusessem os mandamentos divinos, a diversidade religiosa imperava
entre os hebreus da Palestina/Canad até a época do exilio Babildnico. Jost acreditava que seus
ancestrais preferiam viver em exilio, mesclando-se continuamente com 0s povos ao seu redor.
Para o autor, o “povo de Israel” tinha uma origem comum, ndo constituindo uma comunidade
isolada das demais: vinculava-se com 0 meio em que vivia, convivendo com seus vizinhos, de
forma que, embora cada comunidade tivesse uma cultura especifica, ndo tinha como
caracteristica a segregacdo dos “gentios”?'°.

Para Max Weber, no entanto, essas comunidades, mesmo sendo constituidas por
grupos de origens étnicas diversas, os idedlogos do pan-israelismo optaram por leis de cunho
segregacionistas. Segundo Weber, as tribos que deram origem ao “povo de Israel” formaram-
se pela unido de diferentes procedéncias étnicas, constituindo, assim, uma comunidade de
culto e, no seu entendimento, “esta hipdtese se faria especialmente provavel se considera o
nome ‘Yehuda’® como um derivado do nome ‘Yahweh’»??°. Esse nome n3o era uma
denominacao tribal, mas o de uma associacao cultica que significa “povo do Deus que luta”.
Em outras palavras, pode-se afirmar que o “povo de Israel”, anterior ao século VII a. E. C.,
caracterizou-se por uma confederacdo de clas reunidos por uma alianca, de acordo com a
narrativa biblica ou reunidos por um culto, de acordo com os dados histéricos?".

Donner, ao citar Albrecht Alt, afirma que a religido patriarcal, de caracteristica
ndmade, é fundada através de uma experiéncia revelatoria do divino por meio de um
individuo especifico. Com a sedentarizacdo dos grupos némades, 0s deuses também ganham
caracteristicas sedentérias, fundindo-se com as divindades locais (cananeias), hum processo

de singularizacao, em que os varios ‘El se tornam um. Dai, desde o inicio, foi lahweh quem se

218 BRIGTH, op. cit., p. 121 e 123.

219 JOST, Isaak Markus. Geschichte der Israeliten seit der Zeit de Makkabéer bis auf unsere Tage: Nach
den Quellen bearbeitet. Berlim: Schlesinger’sche Buch, 1820-1828, apud. SAND, op. cit., p. 130/131.

220 «Esta hipotesis se haria especialmente probable, si se considera el nombre ‘Yehuda’ como un derivado del
nombre “Yahweh’”. WEBER, 1987-88, op. cit., p. 107.

221 £ provavel que o culto ndo possuisse carater homogéneo no periodo mais antigo de Israel.
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revelou aos patriarcas??®. Nessa logica, utilizando-se de uma passagem do texto de Génesis,
Weber ressalta a associacdo entre o deus ‘El, da sociedade cananeia, e o deus ‘El, dos
patriarcas. O proprio nome “Isra-¢l” € um indicativo do culto ao deus ‘El, na sociedade

cananeia ou pré-israelita, que mais tarde foi diluido no culto de lahweh:

A redacéo aronita da lenda de Abrado (Gn. 17) representa o Deus de Abrado como
‘El Saddaj*, € possivel que os aronitas fossem uma antiga linhagem de sacerdotes de

‘El e, portanto, puseram tanto empenho nesta afirmacéo da identidade de seu deus

com lahweh que no exilio foi elevado ao tnico deus do universo®,

Dessa forma, Weber, além de estabelecer uma origem “paga” para o deus do “povo de
Israel”, indica a possivel forma como se deu a condu¢ao pan-israelita da cultura religiosa
originéria para o monoteismo, tal como € sugerido nesta dissertacdo. Kessler também
estabelece uma conexao entre o elemento onomastico teofoérico “el”, da palavra “Israel”, que
pode ser vista em varios elementos: na estela de Merneptd, do século XlIIl a. E. C.; na
documentacao encontrada posteriormente, que liga este nome ao deus YHWH, na Biblia; na
documentacdo epigrafica, a Estela de Mesa*, do século IX a. E. C.?*. Para esse autor, esses
dados indicam ndo s6 que os cultuadores se utilizaram de um nome transmitido pela tradicéo,
mas também que existiam dois grupos distintos que se uniram para formar o “povo de Israel”:
0 grupo da estela de Mernepta e o grupo do deus YHWH, sendo o primeiro grupamento
protoisraelita, e o segundo, provavelmente, grupamento do éxodo do Egito e do monte Sinai,
constituido por pastores semindmades e ndémades. Esse € o motivo pelo qual muitos
estudiosos acreditam que, somente no periodo do exilio babilénico, lahweh foi efetivamente
concebido como o Unico deus existente, ja que, anteriormente, o culto a lahweh foi, por muito
tempo, concomitante ao culto a outros deuses. Para Crusemann, a alternativa Baal ou lahweh
ocorre pela primeira vez na época dos amridas, em torno de 870 a. E. C., no Ferro Il, em meio
a conflitos fomentados por profetas como Elias®®.

A proximidade de povos cujas religides articulavam-se em torno de pantedes
politeistas permitiu a assimilacdo de alguns costumes ou praticas. Junto as tradi¢bes de
lahweh, cultuavam-se, originalmente, deuses e herdis, mitos e ideais comuns a regido, de

origem egipcia ou mesopotamica, em sua maioria de carater agricola. De acordo com Weber:

22 DONNER, op. cit., p. 91.

223 «La redaccion aaronita de la leyenda de Abraham (Gn. 17) representa al Dios de Abraham como ‘El Saddaj,
es posible que los aaronidas fueran un antiguo linaje de sacerdotes de ‘El'y, por tanto, pusieran tanto empefio en
esta afirmacion de la identidad de su dios con Yahweh que en exilio fue elevado al dios Unico del universo”.
WEBER, 1987-88, op. cit., p. 211/212.

224 KESSLER, op. cit., p. 57.

225 CRUSEMANN, op. cit., p. 204.
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Do norte procediam, sob a influéncia da orgiéstica e da extética cananeias, 0s
nebi’im*, que eram extaticos de massa, e as formas irracionais e emocionais da
magia. Do sul, que ndo conhecia a orgiastica agricola, procediam a Tora racional
levitica e a profecia emissaria de carater ético-racional, que sabia que aquelas
impudicicias eram uma abominagao aos olhos de lahweh e que o culto e o sacrificio,
em geral, ndo significavam nada para o antigo Deus da Alianga em comparacdo com
o cumprimento de seus velhos mandamentos®®.

No mesmo sentido, para Finkelstein e Silberman, existiam, anteriormente ao século
VIl a. E. C., além da veneracdo a lahweh, ndo s6 inimeras e dispersas ideias religiosas no
reino de Juda e regido, mas também um culto no Templo Real de Jerusalém e, nas zonas
rurais, incontaveis cultos a fertilidade ou aos ancestrais. Até onde a argueologia pode
confirmar, no reino do norte, o sincretismo ocorria de forma diversificada, como em Juda.
Com a queda da Samaria e com a centralizacdo do poder e da economia em Judé, a lei e a
pratica religiosa institucionalizaram-se. A intencdo do rei de Juda de conquistar as antigas
terras do reino de Israel, dando origem ao pan-israelismo, numa tentativa de conceber e
formar uma “grande Israel”, somada a “determinagdo de sua institui¢do sacerdotal e profética

: . ~ : L 29227
em definir os métodos ‘corretos’ de veneragdo (...) para todos os israelitas”

emergiram
juntamente com o nascimento da perspectiva deuteronomista e sua tentativa de conducao ao
monoteismo. Assim, o trabalho redacional da narrativa biblica, mais que uma obra acurada de
fatos histdricos, consiste em perspectivas de contos tradicionais que serviram a uma causa
religiosa: a solidificacdo do pan-israelismo através de ideias religiosas de cunho monoteista.
A partir desse momento, em nome da veneracdo Unica a lahweh, os cultos da zona
rural passaram a ser considerados “pecaminosos”, iniciando, assim, um duro conflito com a
mais antiga tradicdo. Embora a arqueologia ou a documentacdo ndo indiquem a forma como
foi recebido esse novo movimento de veneracdo ao deus Unico, lahweh, mais tarde, definiu a
composic¢do da Biblia cuja autoridade conferiu maior importancia a sua figura em detrimento
dos demais deuses recitados em baladas e épicos, numa época em que a alfabetizacdo
ampliava-se no reino. Deve-se ressaltar que todo esse movimento ocorreu com o interesse da
unificacdo politico-religiosa e territorial: a independéncia dos clas rurais, com governanca
independente e liberdade de culto religioso, caracteristicas do reino de Juda nos seus

primordios, foi mais tarde associada aos cananeus, tendo, portanto, que ser reprimida. Para

AsA

226 «Pel norte precedian, bajo el influjo de la orgiéstica y de la extatica cananeas, 10s nebi’im, que eran extaticos
de masas, y las formas irracionales y emocionales de la magia. Del sur, que no conocia la orgiastica agricola,
procedian la Térah racional levitica y la profecia emissaria de caracter ético-racional, que sabia que aquellas
impudicias eran una abominacion a los ojos de Yahweh y que el culto y el sacrificio, en general, no significaban
nada para el antiguo Dios de la Alianza en comparacion con el cumplimiento de sus viejos mandatos”. WEBER,
1987-88, op. cit., p. 223.

22T EINKELSTEIN, op. cit., p. 333/334.
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essa nova tendéncia pan-israelita, a idolatria representava, portanto, o caos da diversidade
social, a falta de controle centralizado j& que os lideres dos clas, nas areas rurais,
organizavam-se social, econdmica e politicamente, sem o controle de Jerusalém?®%,

Do ponto de vista biblico, o culto a outros deuses provocava a furia de lahweh,
causada pelo ndo cumprimento das normas da alianca. Como consequéncia, assistia-se as
desgracas vivenciadas pelo Israel biblico, ja que os meios magicos ndo eram eficientes para
reparar os erros. Apenas o ato racional de rever a promessa e corrigir as acdes era capaz de
restaurar a graca de deus. Em outras palavras, a obediéncia incondicional a lahweh e a
confianca absoluta em seus designios sobrepunham-se a qualquer agdo/intervencdo magica.
Assim, 0os mandamentos constituiam, além de uma forma de expressdo da devocdo em
lahweh, a vivéncia de um modo ético e moral com relacdo a humanidade, a deus e aos

homens entre si, de modo a estimular a sacralidade®?.

lahweh tornou-se, portanto, o
fundamento da ordem normativa do reino judaita sob a égide pan-israelita, sendo a divindade
vista como origem da ordem juridica, ou seja, origem da Tord®®. Para Jaspers, essa ética
religiosa elevou a divindade de lahweh a estagios superiores®®!. Exemplo de lei divina que
deve ser observada no cotidiano, para purificacdo e elevacdo do homem, sdo as leis
alimentares judaicas, ou kashrut*, para as quais 0 vegetarianismo é considerado ideal®®.
Quanto ao consumo de carne, por ser uma concessdo divina, restringe-se a algumas
condicdes, entre as quais a de morte rapida e indolor do animal.

O filésofo francés Marcel Gauchet, considera dois importantes mecanismos relativos
ao significado da alianga para esse momento. O primeiro diz respeito a vontade suprema de
deus: nem as calamidades e os infortinios devidos ao descumprimento da lei de lahweh,
imposta ao “seu povo”, ocorriam sem que fossem da vontade dele. O segundo mecanismo, a
obrigacdo da reflexdo sobre os proprios erros cometidos pelos membros da alianca,
preconizava que, apenas observando as leis da alianga, 0 “povo de Israel” teria novamente as
gracas de deus®®. Esses dois mecanismos demonstram os pilares sob os quais a narrativa foi
construida: universalidade de deus e o que Max Weber chama de “ética do cotidiano”. Esses

dois pilares definiram o “povo de Israel” do periodo p6s-exilio babilénico e posteriormente.

228 |dem, ibidem, p. 335/337.

22 EHRLICH, op. cit, p. 54-56.

20 SELL, Carlos Eduardo. Max Weber e a racionalizacéo da vida. Petropolis, RJ: Vozes, 2013, p. 194.

#1 JASPERS, op. cit., p. 03/33.

32 A prética do vegetarianismo, no entanto, é apenas uma questdo tedrica na pratica judaica. O habito observado
por esse povo é ligado ao intenso consumo de carne.

%3 GAUCHET, op. cit., p. 157.
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O contato com seu entorno, por outro lado, trouxe também o enriquecimento da
cultura religiosa da comunidade de culto. Brigth acredita que foi por meio do
“estabelecimento do povo na Palestina ¢ com a absor¢do de elementos sedentarios da terra,
juntamente com outros tabernéculos e tradi¢des culticas, que os ritos de adoracdo de Israel

»23  Diante disso, ao contrario do que sugerem as

foram enriquecidos e aperfeicoados
narrativas biblicas, o culto a lahweh sobreviveu por muito tempo em conjunto com religides
tidas como ndo verdadeiras pela propria tradicdo biblica, utilizando-se inclusive de algumas
praticas destas para o seu proprio desenvolvimento. De acordo com Crusemann, nos
conturbados tempos do fim do reino judaita, sob a égide pan-israelita, proximo ao século V a.
E. C., as praticas magicas de previsao do futuro e as tentativas de influencia-lo eram usadas,

mesmo ndo sendo permitidas®®

. A inseguranca politica e as mudancas na sociedade incitavam
a procura por respostas na magia, mesmo que de formas deturpadas.

Segundo Gerstenberger, “sempre que deuses ou deusas maiores — como Baal, Anate,
Javé, Ashera — sdo cultuados nas aldeias de Israel e em santuarios ao ar livre, trata-se de

7236 1ss0 se deve, no caso

formas locais e degradadas dessas poderosas divindades maiores
em pauta, ao fato de esses cultos terem sido preteridos oficialmente em funcdo de uma
submissdo gradativa ao culto a lahweh. Apesar disso, é importante ressaltar que a presenca da
magia em determinados locais ndo eliminava, nesse caso, nem a reflexividade imposta por
esse culto, nem a observancia das normas da alianca.

Embora com caracteristicas proximas a alguns povos circundantes cuja crenca
articulava-se a partir de uma deidade guerreira ou de carater agricola, a narrativa
veterotestamentaria, ndo preconizando a reencarnacdo, rechacou o culto aos antepassados e
aos mortos, como no Egito, e afirmou a possibilidade de mudancas efetivas na ordem do
mundo. Dai, a crenca em um mundo mutével direcionou 0 comportamento e a imaginacao dos
setores da comunidade judaita sob a égide pan-israelita que, devido a sua autoimagem
meritdria, esperava uma futura revolucdo dirigida por seu deus em favor da comunidade
eleita, subjugando outros povos. J& as tribos protoisraelitas concebiam essa “mudanga

revolucionaria” como um direito adquirido por meio da celebragdo da alianga com lahweh.

24 BRIGTH, op. cit., p. 213.
2% CRUSEMANN, op. cit., p. 335.
26 GERSTENBERGER, op. cit., p. 135.
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3.4 CONSIDERACOES PARCIAIS

Importante frisar por Gltimo que, embora a crenca em um deus Unico e nas promessas
contidas na alianga entre esse deus e 0 “povo de Israel” possua sua origem biblicamente
definida no contexto da saga de Abrado, ou seja, na era dos patriarcas, foi, provavelmente, sob
o influxo do grupamento do éxodo do Egito que a comunidade protoisraelita (como se sabe,
um grupamento de origem heterogénea, composto por hapirus e a populacdo conhecida como
“Israel”, entre outros grupos) reconheceu-se como “povo”. Segundo a narrativa biblica, esse
influxo selou a alianga com um deus Unico, isto é, uma alianca religiosa subsidiada pelo
cumprimento de uma condicdo sine qua non: a entrega total aos designios dessa deidade.

Corroborando as ideias de Wellhausen, Brigth sugere, entretanto, que as “tradi¢des
sagradas e instituicdes caracteristicas [de Israel] j& tinham adquirido forma normativa no
periodo mais remoto de sua vida na Palestina”®’. Deve-se levar em conta que o sincretismo,
caracteristica importante da formacao das perspectivas religiosas pan-israelitas, é resultado do
encontro das tradicbes nativas de Canda com os aspectos da fé que os autores
veterotestamentarios acreditavam pertencer aos grupamentos dos patriarcas, do éxodo do
Egito e do monte Sinai, seus supostos ancestrais. E plausivel afirmar, todavia, que tais
tradicdes podem ser reconduzidas a perspectivas religiosas vivenciadas pelo grupamento do
éxodo do Egito e pelo grupamento do monte Sinai.

E consenso entre os estudiosos a ideia de que a alianca teria sido um dos eixos centrais
da fundacdo de uma unidade politica, a qual se tornou posteriormente unidade politico-estatal
monarquica, o pan-israelismo, sendo a religido fundamental no curso desse processo. Trata-se,
portanto, de uma unidade politico-religiosa que se quis constituida como “comunidade
religiosa definida pelo compromisso comum diante de Deus e seu Ensinamento”?®. Em
outras palavras, trata-se de uma comunidade constituida tanto por individuos que acreditavam
pertencer a uma Unica etnia quanto por aqueles que aceitaram a Tora e sua aliangca, num
compromisso firmado com lahweh e sua lei. O deus no pan-israelismo é pensado como o deus
de todos os povos, sendo a Tora responsavel por converter “gentios” em fieis, como esta na
mensagem do Livro de Rute: “ao adotar a Tora, a mulher de origem étnica dubia, nascida fora

de Israel, ndo s6 adota Israel mas torna-se ancestral do profetizado Messias™**°.

2T WELLHAUSEN, op. cit., p. 395 e BRIGTH, op. cit., p. 184.

%8 NEUSNER, op. cit., p. 23.

2% |dem, ibidem, p. 25. Lembrando que o Livro de Rute possui datacdo provéavel do século VI a. E. C. ou
posterior.
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Nesse sentido, o que define o “povo de Israel” é a aceitacdo da Tord e seus
mandamentos. Para Michael Asheri, “no pensamento judaico ndo existe separagdo entre a lei ¢
a religido”*, de forma que, no reino judaita pan-israelita, os assuntos seculares ou cCivis sdo
considerados pela lei religiosa como préticas cotidianas de uma vida religiosamente correta.
Dai, pecado e crime serem para esse povo equivalentes. A excegdo estda em o crime ser “um
pecado ndo apenas contra Deus, mas também contra outro homem, e por essa razao muito
mais sério que um pecado apenas contra Deus™?*,

Deve-se observar que, no século VIl a. E. C., no reino de Judd, assiste-se a fixacdo das
leis na forma escrita, sob a perspectiva deuteronomista. Isso significa que, possivelmente,
Juda tenha vivido uma crise de governanga, uma vez que a centralizacdo do culto tornou-se
incompativel com as formas tradicionais de religiosidade.

Para Kessler, a partir do século VIII a. E. C., com o desenvolvimento social, a cultura
escrita ganha impulso, mas, ao contrario das outras nagdes, no contexto pan-israelita, ndo € o
monarca quem aparece como legislador. Em outras palavras, diferentemente das demais
monarquias da Mesopotamia, os codigos legais (o cddigo da alianca e 0 do deuterondmio),
formulados dentro das instituicbes monarquicas, ndo eram assinados pelo rei. Essas leis
ganharam e tém, até hoje, status de codigo religioso, lei religiosa, lei de Deus, Tora?**.

Nessa perspectiva, o Pentateuco foi composto por diversas fontes, cada uma escrita
sob circunstancias historicas diferentes a fim de expressar diversas opinides religiosas ou
politicas. Como visto, alguns estudiosos afirmam que a elaboracdo da narrativa
deuteronomista ocorre na época do exilio, com o objetivo de preservar a cultura, a identidade
e a historia da nacdo. Outros sugerem que tal texto tenha sido concluido e editado com
objetivos religiosos e para legitimar conquistas territoriais na época do rei Josias. Para
Finkelstein e Silberman, o Pentateuco € criacdo do final do século VII a. E. C., cujo objetivo €
defender a ideologia e as necessidades do reino de Juda através de reforma religiosa e de

politicas especificas®*®. No entendimento desses estudiosos,

20 ASHERI, op. cit., p. 64.

1 | dem, ibidem, p. 248.

22 KESSLER, op. cit., p. 151/152.
23 FINKELSTEIN, op. cit., p. 27/29.
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Um conjunto de histérias usou consistentemente o tetragrama — 0 nome de quatro
letras YHWH, assumido pela maioria dos estudiosos como tendo sido pronunciado
Yahweh — no curso de sua narragdo, e seus varios relatos pareceram interessados
sobretudo na tribo e no territério de Juda. O outro conjunto de histérias usou os
nomes Elohim ou El para Deus, e pareceu preocupado, em particular, com as tribos e
com os territorios de no norte do pais — Efraim, Manassés e Benjamim
principalmente. Com o tempo, ficou claro que as duplicatas derivavam de duas
fontes distintas, escritas em tempos e lugares diferentes. Os estudiosos deram o
nome “J” para a fonte javista e “E” para a fonte eloista.

Os usos caracteristicos da terminologia geogréafica, dos simbolos religiosos e dos
papéis desempenhados pelas varias tribos, nas duas fontes, convenceram o0s
estudiosos de que o texto J tinha sido escrito em Jerusalém e representava a
perspectiva da monarquia unificada, ou do reino de Juda (...). Da mesma maneira, 0
texto E parecia ter sido escrito no norte e representava a perspectiva do reino de
Israel; sua redagdo pode ter ocorrido durante a vida independente daquele reino (c.
970-720 a.C). O livro do Deuterondmio, em sua mensagem e estilo caracteristicos,
parecia ser um documento independente, “D”. E entre as se¢des do Pentateuco, que
ndo podem ser atribuidas a J, E ou D, existia grande nimero de passagens tratando
sobre assuntos rituais. Com o tempo, essas passagens foram consideradas parte de
um longo tratado, chamado “P”, ou a fonte sacerdotal (...) que mostra especial
interesse na pureza, no culto e nas leis do sacrificio. (...) Os primeiros cinco livros da
Biblia, tal como agora sdo conhecidos, eram o resultado de um complexo processo
editorial, no qual os documentos de quatro fontes principais — J, E, P e D — foram
combinados com habilidade e editados por escribas compiladores, ou “redatores”
(...). Dessas redacdes, as mais tardias aconteceram no periodo p6s-exilio®*.

Para tanto, como em qualquer sociedade, a legislacdo é uma tentativa de amenizar a
diferenciacdo e de organizar as relagbes sociais, as quais geralmente se desenvolvem
internamente em direcdo a conflitos, principalmente entre ricos e pobres, fortes e fracos.

Deve-se ressaltar que a simples reproducéo de um quadro social espelhado nas leis que
regem uma comunidade ndo descreve adequadamente as relagbes reais, pelo contrério,
projetam uma realidade ideal com base na norma legal. Isso quer dizer que, embora a lei
busque a imagem ideal, social e religiosa das sociedades do Antigo Oriente, ela ndo reproduz
o contexto real das relacdes sociais, inclusive no ambito do reino judaita pan-israelita *.

Dessa forma, talvez seja correta a avaliacdo de Brigth para quem teria havido uma
“usurpa¢do” da alian¢a como fundamento da religiosidade do “povo de Israel”, com o advento
do reino de Juda (centralizacdo do poder monarquico no século VII a. E. C.), sobretudo com o

desenvolvimento da perspectiva deuteronomista-monoteista®*.

4| dem, ibidem, p. 25/26.
2%5 KESSLER, op. cit., p. 40.
246 BROWN, William P. Introdug#o & Historia de Israel de John Brigth. In. BRIGTH, op. cit., p. 29.
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4 “SA0 ESTAS AS PALAVRAS QUE MOISES DIRIGIU A TODO ISRAEL” (Dt 1,1):
A TORA (O ANTIGO TESTAMENTO)

Tradicionalmente entendida como sindnimo de “Lei”, a Tora codificada contém tanto
narrativas quanto leis propriamente ditas, ambas sob as formas de “sentengas juridicas,
morais, cultuais, religiosas, teologicas e historicas™?*. Enquanto as narrativas encontram-se
em todo o Pentateuco, principalmente no Génesis e no Exodo, as leis sdo divididas em trés
codigos distintos: o Codigo da Alianca, no livro do Exodo (Ex 20,23 a 23,33); o Codigo
Deuterondmico, no Livro do Deuteronémio (Dt 5 a 30); e o Cddigo da Santidade, no Livro do
Levitico (Lv 17 a 26; na legislagdo sacerdotal, alguns conjuntos particulares: Lv 1 a 17 — lei
dos sacrificios; Lv 11-15 — lei da pureza)**. Esses codigos surgiram como uma sequéncia de
textos derivados das metamorfoses da lei do Sinai®*® e cujos contetidos, cronologicamente
diversos, muitas vezes se contradizem. De acordo com Finkelstein e Silberman, os mais
antigos foram codificados e escritos em Jerusalém, por volta do século VIl a. E. C.?*°

Representagdo da vontade de deus comunicada ao “povo de Israel”, a Tord, segundo a
tradicdo, surgiu no Sinai, mediada por Moisés, que recebeu o Codigo da Alianca (Ex 24,7),
primeiro bloco de leis. De acordo com a tradicdo, o Deuterondmio, a “segunda lei”, é
apresentado ao povo quarenta anos apds o Sinai, por ocasido da travessia do Rio Jordéo.

Na época da redacao do Antigo Testamento, século VIl a. E. C., segundo Crusemann, a
palavra torah* referia-se aos ensinamentos dos pais “para introduzir seus filhos nos caminhos
da vida e adverti-los diante das ciladas da morte”**. Tendo como sentido a orientacéo e a
informacdo, o conceito de Tora passa a designar também o ensinamento e aprendizado de
sacerdotes e leigos. Também Barrera afirma que Tora em hebraico significa instru¢do, muito
mais que o significado que os cristdos atribuiram posteriormente, lei®®2. Atualmente, ela é
vista pela comunidade religiosa como o pilar sustentador do judaismo, o simbolo da Alianca
entre lahweh e 0 “povo de Israel”.

Estudos mais recentes evidenciam que os livros do Pentateuco, sob influéncia da

tradicdo oral e da pluralidade de autores, consistem em testemunhos que, na forma escrita,

2T CRUSEMANN, op. cit., p. 23.

248 AMSLER, Samuel. Os documentos da Lei e a formagao do Pentateuco. In. PURY, op. cit., p. 187.

29 Nesta dissertagdo entende-se por lei do Sinai o conjunto de leis que o “povo de Israel” considera como
recebidas por Moisés no monte Sinai.

20 FINKELSTEIN, op. cit., p. 17.

»1 CRUSEMANN, op. cit., p. 12.

%2 BARRERA, Jilio Trebolle. A Biblia judaica e a Biblia crista: introducéo & histéria da Biblia. Petrépolis, RJ:
Vozes, 1995, p. 132.
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apresentam-se como narrativas®>. Para Crusemann, é possivel adotar um modelo explicativo
para as partes narrativas em que, “a partir de um nucleo, multiplas adjungdes e um
crescimento progressivo levam a forma final, descrevendo assim principalmente um processo
literario em que a questdo das forcas sociais e do lugar histérico sdo cura posterior”®**. Para
o0s textos juridicos, por outro lado, esse modelo ¢ ineficaz porque tanto o Codigo da Alianca
(Ex 20,22-23,33), quanto a lei deuteronémica (Dt 12-26), ou a lei de santidade (Lv 17-26),
foram criados para substituir algo mais antigo, ndo para completar. Tais estudos pressupdem,
portanto, que os trés codigos (Alianca, Deuterondmico e Sacerdotal) foram escritos em épocas
diferentes com a intencdo de um substituir o outro, motivo pelo qual se encontram

contradicdes e complementacdes nos textos®>.
4.1 NARRATIVA VETEROTESTAMENTARIA®®

Apds a apresentacdo do Cddigo da Alianca, no capitulo anterior, seguem o0s textos
sobre prescricdes referentes a construcdo do santuério e aos seus ministros (Ex 25-31), sobre o
bezerro de ouro e a renovagdo da alianca (Ex 32-34), e sobre a construgdo e erecdo do
santuario (Ex 35-40). No texto sobre as prescri¢Bes referentes a construcdo do santuario, esta
determinado o que deveria ser doado pelo povo para que o santuario fosse ereto: ouro, prata e
bronze para a feitura de utensilios ritualisticos; tecidos, pele de carneiro e couro fino para a
tenda do santuério; madeira de acécia para a feitura da arca, mesa e armacdo da tenda; azeite
para lampada; pedras preciosas e tudo de melhor para louvar lahweh. O texto traz ainda
especificacbes sobre a forma de construcdo de cada um dos objetos que serdo utilizados
durante os ritos bem como a funcéo e o dever dos sacerdotes.

Enquanto essas prescricdes eram passadas a Moisés, 0 povo aguardava ao pé da
montanha. Quando, no entanto, as tdbuas da lei foram entregues a Moisés, este desceu para lé-
las junto ao povo, mas o0 povo havia se perdido e estava adorando um deus na forma de um
bezerro de ouro. Moisés quebra entdo as tdbuas da lei, e uma nova alianca é realizada por
meio de novas tabuas com a lei de deus.

Ap0s a segunda descida de Moisés da montanha com as novas tabuas que selaram a

alianca, o texto remete a construgdo e erecdo do santuario, possibilitando ao leitor visualizar o

%3 SCHWANTES. Historia. 2008, op. cit., p. 31.

4 CRUSEMANN, Frank. O Pentateuco, uma Tora. Prolegdmenos & interpretagdo de sua forma final. In. PURY,
op. cit., p. 274.

2% para maiores detalhes cf. CRUSEMANN, op. cit., p. 21.

0 No item 4.1 os termos “Israel” e “israelitas” estdo sendo utilizados na forma como aparecem no texto biblico.
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modo como cada objeto foi construido e ganhou forma. Antes do texto que especifica as
construcdes, porém, a lei do repouso sabatico é destacada, pondo em evidéncia a importancia
de se guardar o dia para louvar e agradecer a lahweh.

O Livro do Levitico é praticamente todo relacionado as leis do rito, sendo dividido da
seguinte forma: ritual dos sacrificios (Lv 1-7); a investidura dos sacerdotes (Lv 8-10); regras
referentes ao puro e ao impuro (Lv 11-16); lei de santidade (Lv 17-26); e tarifas e avaliagdes
(Lv 27). Logo na primeira parte, alem de discorrer sobre os diversos tipos de sacrificios, como
holocausto, oblagdo, comunhdo, o texto descreve como os sacrificios deveriam ser realizados,
incluindo a caga para alimento. Em seguida, legisla sobre a investidura dos sacerdotes, em que
estdo determinados seus direitos e deveres bem como alguns ritos.

Nas regras referentes ao puro e ao impuro, entre outras, além de o texto base
constituir-se das normas alimentares do “povo de Israel”, legisla também sobre questoes de
purificacdo da mulher apds o parto, das doencas e impurezas sexuais e do dia das expiagdes
em que sao feitos sacrificios para redencao dos pecados.

Em seguida, a lei de santidade, também conhecida como Cddigo de Santidade,
discorre sobre temas ja citados no Livro do Levitico, como imolagdes e sacrificios, ampliando
para outros, como proibi¢fes sexuais. Por fim, o texto sobre tarifas e avaliagOes trata do valor
estipulado sobre pessoas, animais, casas, campos, entre outros, para pagamento ao templo.

O Livro de Numeros é dividido em nove temas: o recenseamento (Nm 1-4); leis
diversas (Nm 5-6); oferendas dos chefes e consagracdo dos levitas (Nm 7-8); a Pascoa e a
partida (Nm 9-10); etapas no deserto (Nm 11-14); disposi¢BGes sobre os sacrificios, poderes
dos sacerdotes e dos levitas (Nm 15-19); de Cades a Moab (Nm 20-25); novas disposicdes
(Nm 26-30); despojos de guerra e partilha (Nm 31-36).

A narrativa sobre o recenseamento é uma espécie de contagem dos homens seguindo a
linhagem patriarcal do cl& de cada uma das doze tribos do Antigo Testamento. O texto das leis
diversas consiste num pequeno trecho que aborda assuntos como a expulsdo dos impuros do
acampamento, restituicdo ou indenizacdo, nazireato, formula de béncdo. Quanto as oferendas
dos chefes e a consagracdo dos levitas, trata-se de uma passagem que retoma as leis rituais
sobre as obrigacdes das oferendas, especificando algumas leis a respeito dos levitas.

No texto sobre a Pascoa e a partida, € retomada a narrativa do éxodo no momento em
que, depois de construida a habitacdo de lahweh (Tenda da Reunido) e comemorada a Péscoa,
decide-se a ordem de partida do monte Sinai. Assim, lahweh toma seu lugar na tenda, as
trombetas sdo soadas para convocar 0 povo, e todos se organizam para partir em dire¢do a

terra prometida. Quanto as etapas do deserto, narra ndo soO a luta pela sobrevivéncia do povo,
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mas também suas aflicdes e duvidas que, por diversas vezes, exigiram a intercessao de Moisés
em seu beneficio. Nessa passagem, sdo narrados os milagres do mana e das codornizes; 0s
israelitas séo punidos a peregrinacdo pelo deserto por duvidarem do poder de lahweh.

Em relacdo as disposi¢des sobre os sacrificios, poderes dos sacerdotes e dos levitas,
remetem principalmente sobre os direitos que os sacerdotes e os levitas possuem sobre as
primicias e suas obrigacfes quanto aos rituais de sacrificios e oferendas. Entre as leis rituais é
narrada histéria de Coré, Datd e Abiram, 0s quais, por se rebelarem contra Moisés e Aardo,
foram mortos por lahweh, junto com todos de sua linhagem.

A passagem da histdria da peregrinacdo de Cades a Moab narra também o castigo
imposto a Moisés e Aardo de ndo viverem para entrar na terra prometida, por duvidarem de
lahweh. Apo6s a morte de Aardo, o texto remete a lenda dos oraculos de Balado e do rei Balac
(inicio em Nm 22,22). Em novas disposi¢es, diversos sdo os temas abordados pelas leis:
festas, herangas, entre outros. A principal, no entanto, ¢ a passagem do comando da
comunidade a Josué, visto que Moisés sente seu momento de partida. O Livro de Nameros é
finalizado relatando os despojos de guerra e partilha, em que a guerra contra 0s povos que
adoravam os falsos deuses é considerada santa: todos os habitantes da terra invadida deveriam
ser massacrados em anatema a lahweh. Também fazem parte dessa passagem outras leis
referentes a divisdo dos despojos, a forma como Canad deveria ser dividida entre as tribos
israelitas, as cidades de reflgio®’ e & heranca da mulher casada.

Datado do periodo exilico, o Livro do Deuterondmio tem leis que definem, de maneira
determinante, as caracteristicas do “povo de Israel” que ficaram conhecidas ao longo da
historia. Inicia-se com um discurso de Moisés, retomando a historia da peregrinacdo até a
posse de Canaa e enfatizando a peregrinacdo por quarenta anos pelo deserto como castigo em
reprimenda aos pecados cometidos contra lahweh. Narra, assim, esses quarenta anos de
caminhada, os lugares por onde o0 povo passou, as nagdes conquistadas e aponta a importancia
de algumas leis, entre as quais a inexisténcia de outros deuses: “Além dele ndo existe outro!”
(Dt 4,35). O Decalogo, anteriormente, proibia a simples adoracdo a outros deuses
estrangeiros, considerados, até entdo, inferiores a lahweh. O fato de esses outros deuses
passarem a ndo mais existir inaugura uma nova etapa na vivéncia e no entendimento religioso.

No segundo discurso de Moisés, é retomado o Decalogo, em que novamente sdo
expostas as normas que o povo deveria seguir, renovando-se a alianca, com a elei¢do de Israel

como o povo escolhido por lahweh entre os demais. Seguem-se louvores em um tom de

%7 As cidades de refugio serviam para abrigar aqueles que fugiam do “vingador de sangue” por terem cometido
um crime com culpa, ou seja, sem a inten¢ao, em especial o homicidio (ver Nm 35,9-30).
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rememoracao dos grandes pecados que 0 povo cometeu, mas que lahweh, em sua grandeza,
apos o castigo, foi capaz de perdoar.

O segundo tema refere-se ao Codigo Deuterondmico, em que € possivel observar leis
de uma comunidade preocupada com a proximidade de seus vizinhos que cultuavam outros
deuses, considerados falsos entre os israelitas, além de leis de carater alimentar (Dt 14,21),
econémico (Dt 15,3; 23,21; 24,19-21), politico (Dt 17,15), religioso (Dt 23,3,8-9) e juridico
(Dt 21,10-14, 24,16; 25,5).

O terceiro tema tem como titulo “Discurso conclusivo” e ¢ dividido em duas partes:
fim do segundo discurso encerra-se por meio da formula de leis antigas em que se listam néo
s0 as béncdos para 0s que observam a norma, mas também as maldi¢cbes para 0s que
desobedecem as leis (p. ex. Dt 28,43-44); terceiro discurso funciona como uma rememoracgao
do exilio no Egito, uma narrativa de “tempo presente”, da alianga em Moab, ¢ uma previsao
de futuro, do “povo de Israel”. Por fim, por meio da leitura ritual da Lei, o Gltimo tema narra
0s atos finais, a morte de Moisés, a missdo de Josué de guiar o povo e conquistar as terras de

Canad, bem como o Cantico de Moisés e, na sequéncia, sua morte.

4.2 DEBATE HISTORICO-ARQUEOLOGICO

Para Finkelstein e Silberman, a arqueologia mostra que a compilacdo inicial da Tora e
da histéria deuteronomista datam do século V11 a. E. C.?® Para esses estudiosos, 0 Cédigo da
Alianca e o Deuteronémico foram produzidos no periodo pré-exilico, sendo o primeiro 0 mais
antigo, enquanto o Cddigo da Santidade é datado da época do exilio babilnico.

Para a historiografia, uma caracteristica relevante € a diferenca entre a Tord como
codigo de leis do reino judaita, no momento pan-israelita, e os demais cddigos de leis do
Antigo Oriente, uma vez que a distingdo entre normas ético-morais, religiosas e legais
restringe-se a primeira. Dito de outra forma, somente nas colecdes de codigos legais do
Antigo Testamento € possivel encontrar normas de direito divino, uma vez que nenhuma outra
colecdo do Antigo Oriente contém normas ético-morais, apenas definicdes legais®®.

Um ponto comum nos livros de codigos legais do Antigo Oriente é serem obras de
reis, de forma que, ndo raro, levam, no prélogo ou epilogo, o nome do rei que o promulgou,

como o Codigo de Hamurabi: “(estas sdo) as justas sentengas do julgamento, que Hamurabi, o

28 FINKELSTEIN, op. cit., p. 40.
%9 CRUSEMANN, op. cit., p. 24.
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. . . , 5 5,260
rei zeloso, promulgou, (através das quais) ele deu ao pais costumes e boa conducdo”".

Tratava-se de leis destituidas de intervencdo, manifestacdo ou revelacdo divina. Enfim, as
nacdes do Antigo Oriente, cujas instituicbes eram bem conhecidas por seus habitantes, eram
regidas por leis codificadas por seus reis ou por um legislador instituido.

N&o é impossivel, portanto, que o direito pré-estatal estivesse na base das normas que
deram origem a Tora. Desse modo, incorporando organizagdes, como os tribunais de ancidos,
comum em todo o Antigo Oriente, o reino judaita, em seu momento de formacéao pan-israelita,
utilizou-se do seu monopodlio de poder para institucionalizar tradicdes®®'. Estabelece-se,
assim, uma diferenciada relacéo entre o significado das ideias religiosas e o0 poder de certas
organizacOes (a realeza, o templo, os sacerdotes, entre outros) de modo a efetivar uma nova
regulacao das condutas religioso-politicas no ambito do reino judaita.

Quando se confronta a histéria de Israel com a de outras nagdes, depara-se com
semelhancas ndo sé referentes a organizacgdo social ou econémica, mas, e principalmente, as
questdes legais. Nesse sentido, enquanto a perspectiva pan-israelita tinha como base 0s

preceitos divinos da Tora e a “atitude racional cotidiana”?®?

, outras nacbes tinham cddigos
juridico-legais. O pan-israelismo, dessa forma, institui uma concepg¢do singular no mundo
antigo, um direito supostamente instituido diretamente por deus e, para a tradi¢do, anterior a
emergéncia dos dois estados (Israel e Juda).

Outro ponto a ser ressaltado ¢ o fato de o “povo de Israel” vincular a sua propria
historia a transmissdo da Tord no Sinai/Horeb, uma construcdo clara de tradicdo, primeiro
oral, em seguida escrita, relativa as leis que organizavam a sociedade da época. Para a
Jerusalém pré-exilica, a Tora estava relacionada ndo sé as atividades dos escribas e dos
sabios, mas também a aplicacdo do direito, sendo entendida como uma obra de sabedoria e
contendo a vontade universal de lahweh sob a forma escrita: a prépria Tora”®®. Texto legal
elaborado no século VIII a. E. C. pela elite de Judd, a Tora consiste, de acordo com
Crusemann, na jurisprudéncia oficial ou monarquica cujo intuito era aumentar a influéncia e o
poder da elite por meio da exploracdo dos mais fracos e pobres®®*.

Para a pesquisa historica, as leis do Sinai pertencem a um periodo posterior ao da

biblica “ocupacdo da terra”, de forma que até mesmo as leis mais antigas evidenciam a

20 CRUSEMANN, op. cit., p. 31.

%1 | dem, ibidem, p. 116.

262 Atitude racional cotidiana é um termo utilizado por Max Weber para qualificar o ato cotidiano da observancia
da pratica legal-religiosa que, para o autor, era comum e caracteristica do povo judaico. Nesta dissertacdo, a
expressdo € utilizada sob as bases conceituais de Max Weber.

263 CRUSEMANN, op. cit., p. 48.

24 | dem, ibidem, p. 44.
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existéncia de uma populacéo camponesa, e ndo mais ndmade ou semindmade®®. E importante
esclarecer, no entanto, que a elaboracdo da Tora, em termos histéricos e literarios, nao foi
concebida no Sinai, lugar onde, do ponto de vista biblico, o “povo de Israel” teria recebido o
cddigo legal e as leis cultuais. Os textos do periodo pré-exilico apresentam, nas palavras de
Crusemann, “uma Tora que em termos de contetdo e de tempo esta vinculada ao éxodo e a
dadiva da terra®®®. Por sua vez, os textos do periodo pés-exilico, o Cédigo Sacerdotal,
encontram-se vinculados a experiéncia da comunidade exilica e a observancia da sua pratica
legal-religiosa, consubstanciando o que Max Weber chamou de ética racional do cotidiano.

Tais textos, alguns remetendo a processos juridicos do periodo pré-estatal, ndo séo
vistos por pesquisadores como parte de um sistema juridico estruturado, mas como resultado
de disputas pré-judiciais ou mesmo conflitos de ordens militares, muito embora existissem as
instancias mediadoras em todo sistema juridico instituido®’. O Cédigo da Alianca, por
exemplo, tido como o conjunto mais antigo de leis dentro do Antigo Testamento, é datado,
provavelmente, do periodo de dominagéo persa na Palestina, em torno de 550 a. E. C.?%8,

A ndo existéncia de normas éticas ou juridicas por escrito, no entanto, ndo significa
que elas ndo existissem anteriormente. Para Samuel Amsler, uma vez que 0s textos
legislativos do Pentateuco coexistem sob forma de ramagens enredadas no tronco da tradicéo
oral, eles ndo podem ser colocados de maneira linear, como fez Wellhausen, para quem a
validade de normas, como o direito de heranca, as regras sobre o casamento, a proibicdo do
homicidio, entre outras, ndo dependiam de formulacdo escrita, sendo garantida pela
tradica0?®®. Somando-se a isso, a grande quantidade de listas ou de colecdes legais do
Pentateuco, proprias tanto do reino de Israel como de Juda, confirma a diversidade dos meios
que transmitem a lei. Apds 722 a. E. C., uma mistura de tradi¢des legais e cultuais é atestada
no relato da reforma de Josias que, apesar da tentativa pan-israelita de unificacdo de todo o
“povo de Israel”, ndo impediu as diversas formas orais e escritas da tradicdo legal de
continuarem a co-existir em Juda?”.

Como foi visto, 0 mais antigo cédigo de leis da Tora é o Cddigo da Alianca que, ao
longo de suas normas e narrativas, evoca a0 mesmo tempo temas de carater cultual, ético,

religioso e social, com fundamentagdes teoldgicas e histdricas, diferentemente dos cdodigos

%5 |dem, ibidem, p. 49.

%6 | dem, ibidem, p. 72.

%7 | dem, ibidem, p. 113.

%8 | dem, ibidem, p. 81, 85.

%9 AMSLER, Samuel. Os documentos da Lei e a formagao do Pentateuco. In. PURY, op. cit., p. 203.
2" CRUSEMANN, op. cit., p. 115.
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legais de outros povos, do mesmo periodo“’". Crusemann divide da seguinte forma as

sentencas juridicas da Tora:

Frases casuisticas (p. ex. 21, 18ss.) constam ao lado de frases proibitivas (p. ex.
20,23; 22,21.27s.), de mandamentos (p. ex. 22,28b.30a; 23,10.14), de sentengas
condicionais alocutivas (p. ex. 20,25a; 21,14.23; 22,24s.), bem como ao lado de
formulacGes participiais (21,12.15-17) ou da particular formula de talido (21,24s.).
O discurso divino é dominante (20,22ss.), mas também grandes partes sdo discursos
sobre Deus (p. ex. 21,6; 22,7s.). Em geral, as sentencas estdo na segunda pessoa do
singular (tu), mas frequentemente ocorre o plural (vés). O titulo em 21,1 ndo esta no

inicio; o titulo final em 23,13 ndo esta no fim. Tudo isso é produto de um processo

de surgimento bem mais longo®.

Ao longo do Cddigo da Alianca, é possivel perceber temas centrais, como a lei sobre
0S escravos ou o direito dos estrangeiros, situando o processo de elaboracdo desse codigo num
periodo propriamente estatal, ja que, antes da formacdo do estado, numa época anterior ao
século VIl a. E. C., temas como esses ndo eram contemplados pela tradigdo juridica®”. Por
outro lado, existem trechos em que é possivel localizar camadas mais antigas, como as que
falavam de deus na terceira pessoa, as quais foram transformadas em discurso divino por meio
das diversas alteraces pelas quais a Tora passou®’.

Para entender como o Codigo da Alianca foi elaborado, é necessério considerar a
utilizacdo de dois textos diferentes que se integraram: os mishpatim. Trata-se de duas fontes
mais antigas reelaboradas em um livro de leis do tribunal superior de Jerusalém, ambos
referentes a invaséo do reino do norte pelos assirios e as perspectivas do pan-israelismo.

No primeiro mishpat, coexistem a exigéncia de adoracdo exclusiva &8 YHWH e o
repudio a religido do reino do Norte, representada no texto pela adoracdo ao bezerro de ouro.
No segundo mishpat, institucionaliza-se uma legislacdo estreitamente vinculada aos cdigos
de leis e costumes do Antigo Oriente para reorganizar a sociedade de Juda: uma sociedade e
um Estado em formacéo, vivenciando, assim seus problemas emergentes particulares. Nas
palavras de Crusemann, “o Cddigo da Alianca interliga os dois textos e coloca ao lado deles
como acento mais importante de contetido proprio a exigéncia de justica social™*’,

A elaboracdo do Cddigo da Alianga, cuja intencdo era acrescentar a tradicdo e as
camadas mais antigas novos costumes e leis para (re)organizar a sociedade, estava relacionada

a fatos que marcaram a historia e 0 pensamento religioso do “povo de Israel”. De fato, a

2’1 para maiores informacdes referentes as pesquisas atuais sobre esse tema, cf. idem, ibidem, p. 159.

272 | dem, ibidem, p. 160.

23 |dem, ibidem, p. 162.

2% |dem, ibidem, p. 177.

275 para a compreensdo do paragrafo ver Idem, ibidem, p. 241 e 276, com relagéo & citacéo, apenas a pag. 241.



94

redacdo deuteronomista ndo raro, é permeada de textos mais antigos, provocando
contradi¢Bes. Segundo Thomas Romer, devem ser destacados alguns pontos controversos na
analise textual; uma dessas controvérsias ¢ a ideia de estrita separagdo do “povo de Israel” em
relagdo aos “povos da terra”, contrapondo-se a coabitacdo pacifica entre Abrado e seus

vizinhos. De acordo com Romer,

O Unico texto que se aproxima do estilo e ideologia deuteronomista no Génesis € a
narrativa do cap. 24. A historia do servo de Abrado que deve encontrar uma esposa
para Isaac na ‘familia’ mesopotdmica de Abrado reflete com muita probabilidade
preocupacGes do periodo persa, quando grupos dos antigos deportados se
consideravam a si mesmos e a golah babilénica (a comunidade judaica que
permaneceu na Mesopotamia apo6s a queda do império babilénico) como o Unico
‘verdadeiro Israel’?"®.

Essa mesma intencdo de atualizar a legislacdo ocorre quando a comunidade exilica
comeca a formular o Cédigo do Deuterondmio, em que, pela segunda vez, estaria revelada a
vontade de deus. E provavel que, assim como a sociedade, também as circunstancias tivessem
mudado, de forma que esses profundos acontecimentos teriam sido capazes de alterar as leis
de uma sociedade e, consequentemente, as condutas usuais. Gera-se, assim, a necessidade ndo
s0 de leis mais amplas, mas também da alteracdo ou mesmo criacdo de novas leis que
substituam as antigas. Isso quer dizer que, para a comunidade exilica, o Codigo do
Deuterondmio veio para substituir, ndo para complementar o Cédigo da Alianca, que nédo
mais respondia as questdes impostas pela nova realidade. A perspectiva de um novo codigo é
também a perspectiva de um novo comeco que, mesmo assumindo muito da tradicdo
legislativa anterior, traz a ampliacao, a alteragdo e a “romantiza¢do” das leis do passado.

Dessa forma, o Codigo da Alianca e o do Deuterondmio foram integrados em uma
unidade literaria somente na formacéo do Pentateuco®’’. Para Romer, com sua perspectiva
pan-israelita, os escritores ou redatores deuteronomistas provavelmente estavam, como 0s
escribas, entre os altos funcionarios de Jerusalém, no final do século VI a. E. C. Além deles,
funcionarios de outros grupos, como sacerdotes e ministros, também devem ter apoiado as

ideias religioso-politicas deuteronomistas®’®.

Até o periodo do exilio, a tradi¢do
deuteronomista concebe a Tora, em termos de tempo e conteddo, vinculada ao éxodo e a
dadiva da terra, ou seja, nesse momento, a tradicdo ainda estabelece um vinculo estrito

\

ligando o “povo de Israel” & terra prometida por Iahweh?’. Esse fato pode ser verificado, por

2/ ROMER, op. cit., p. 41.

2" CRUSEMANN, op. cit., p. 283/285
2’8 ROMER, op. cit., p. 52/53.

"9 CRUSEMANN, op. cit., p. 72.
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exemplo, nas palavras atribuidas pelos deuteronomistas a Moisés, as quais asseguraram a
posse eterna da Terra Prometida* ao “povo de Israel” se este se abstivesse de casar com
membros de diferentes grupos étnicos, raciais ou religiosos e ndo se envolvesse nas praticas
religiosas cananeias, tidas como falsas?®°.

Importante frisar que aos escribas do periodo antigo, no Oriente Médio, cabiam as
seguintes tarefas: manutencdo dos arquivos e dos registros dos impostos; manutencdo dos
anais; correspondéncia diplomatica; manutencdo de registros de acontecimentos memoraveis,
como atividades proféticas; composicdo de propaganda, inscrigdes ou textos; compilacdo de
leis. Nesse sentido, compreendendo esses escribas como um “grupo de autores, redatores ou
compiladores que compartilham a mesma ideologia e as mesmas técnicas retdricas e
estilisticas”, em se tratando desta dissertagdo, pode-se pensar na existéncia de uma ideologia
ou “escola deuteronomista”, com sua perspectiva pan-israelita 2%,

Segundo Thomas Romer, o livro do Deuterondmio foi “concebido como um longo
discurso de Moisés — uma espécie de testamento (Dt 1-30) — seguido por suas Ultimas acdes e
o relato de sua morte (Dt 31-34)?%2, Nos capitulos 12-26, encontra-se uma coleco de leis,
cuja primeira parte (Dt 12-18) inclui as leis referentes a ideologia da centralizacdo (afirmando
a existéncia de um unico santuario legitimo, no reino judaita, no momento pan-israelita).
Romer destaca que, de acordo com as leis de Dt 13-18, a centralizacdo do culto implicava
também a centralizacdo da economia e da politica. Os capitulos 19-25, por outro lado, contém
uma mistura de leis privadas e publicas.

Para Samuel Amsler, a historiografia deuteronomista narra eventos, supostamente
ocorridos, desde o surgimento de Moisés até o exilio, submetendo, frequentemente, o codigo
primitivo a novos desenvolvimentos redacionais. Da mesma forma, Amsler afirma que a
legislacdo sacerdotal recebeu um enquadramento narrativo especifico, identificado na tradicdo
sacerdotal das origens. Desse modo, a coexisténcia dessas duas legislagcdes diferentes
explicaria, portanto, “a producdo de duas historiografias destinadas a enquadra-las. Alias,
estas se referem a dois periodos distintos da historia do povo, uma de Moisés ao exilio, outra
das ‘origens’ a Moisés™®®. Trata-se de duas narrativas das origens, que foram unificadas,
embora controversas em alguns pontos, para estabelecer a origem do “povo de Israel” entre oS

diversos grupamentos cujas tradi¢cbes haviam permanecido na memoria coletiva.

280 FINKELSTEIN, op. cit., p. 139.

%81 ROMER, op. cit., p. 53.

%82 | dem, ibidem, p. 11.

28 AMSLER, Samuel. Os documentos da Lei e a formagao do Pentateuco. In. PURY, op. cit., p. 190.
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Quanto & datacdo do Codigo Deuteronémico, segundo Crusemann vigem duas
posicOes atuais: a tese mais classica, e mais aceita, considera sua producdo iniciando-se hum
periodo pouco antes do exilio babilénico; a tese de tendéncia ampla considera a datacéo
tardia, localizando a produg#o do texto no exilio ou mesmo em periodo posterior?®”,

Para Finkelstein e Silberman, na contextualizacdo historica, existem paralelos diretos
entre o contetdo do Deuterendmio e as ideias enunciadas na narrativa biblica sobre a reforma
de Josias. Durante o periodo dessa reforma, disseminou-se a informacdo segundo a qual o
livro da Lei, considerado o “cédigo legal definitivo, dado por Deus a Moisés, no Sinai, cuja
pratica asseguraria a sobrevivéncia do povo de Israel”, teria sido encontrado casualmente
dentro do templo®®®. De fato, um cédigo de lei escrito durante um dado periodo da reforma
ndo é algo estranho para se pensar, ja que, de acordo com registros arqueoldgicos, a difusao
da alfabetizacdo em Juda ocorreu justamente nessa época. Além disso, observando os tratados
de vassalagem com os assirios, do comeco do século VII a. E. C., surgem paralelos
surpreendentes com o texto da alianga no Deuterondmio, sendo Iahweh o suserano, e “Israel”,
o povo vassalo®™. S&o muitos os indicios, portanto, que apontam para o surgimento da
narrativa deuterondmica nesse tempo.

E plausivel afirmar, portanto, que o livro do Deuterondmio surge para reafirmar e
garantir as “leis divinas” e as leis sociais, preservando, assim, a identidade religiosa. Para
tanto, leis de caracter segregacionitas foram melhor observadas e postas em préatica a partir da

codificacdo da Tora. Vale observar que as

ordenagdes [leis] de carater positivo sempre datam de épocas mais recentes. O cunho
negativo é tipico dos tempos primitivos, quando o individuo vivia enquadrado no
seio da coletividade, devendo observar 0s costumes sagrados para ndo perturbar a

vida comum (anfictionia)?®’.

Pode-se perceber, a partir disso, que as leis escritas no Pentateuco, isto é, leis positivas

e mais recentes, decorrem das mais antigas advindas de tradi¢do oral, como destaca Romer:

284 O autor, no entanto, em sua analise na obra A Tora, assume uma posicdo mais classica ao considerar que a
intencdo de Dt 12 em excluir os textos anteriores (as leis do Cddigo da Alianca estdo vinculadas a posse da terra)
e, dessa forma, eliminar diferenciacfes sociais e politicas previstas na lei, pressupde que essa lei tenha origem
pré-exilica, redigida, mais especificamente, no final da época monarquica CRUSEMANN, op. cit., p. 292 sobre a
nota, p. 296/297 e 308.

285 FINKELSTEIN, op. cit., p. 376.

286 A descoberta feita pela arqueologia, de centenas de sinetes individuais e de impressdo de selos, atesta 0 amplo
uso da escrita. Idem, ibidem, p. 377/378.

%7 BITTENCOURT, Marcos. Teologia Biblica do Antigo Testamento. Disponivel em:
www.marcosbittencourt.com.br/.../apostila_teologia_biblica_do_antigo_testamento.pdf. Acessado em
23/05/2010, p. 21.


http://www.marcosbittencourt.com.br/.../apostila_teologia_biblica_do_antigo_testamento.pdf.
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Quatro dos mandamentos do Decalogo vém acompanhado de motivacdo expressa.
Isso significa que eram principios novos, que (...) ndo eram amplamente aceitos. (...)
O primeiro desses mandamentos, que se tornaria muito importante para o judaismo,
¢ a proibicdo de estatuas e imagens de Javé em 5,8a.9b-10, que posteriormente foi
aplicado a uma proibicdo mais geral das representagBes visuais (v.8b-9a). A
proibi¢do de um ‘mau uso’ do nome de Javé alude a uma concepg¢do magica do
nome da divindade. A proibicdo foi mais tarde estendida como uma interdicdo geral
de pronunciar o nome de Javé. A longa explicacdo em 5,13-16 mostra a novidade da
compreensdo do sdbado como o sétimo dia da semana. O mandamento de honrar os
pais (vivos) deve ser entendido como uma transformacdo da veneracdo dos
ancestrais falecidos, a que os deuteronomistas se opunham veemente (Dt 18,11;
26,14). (...) Em certo sentido, podemos encontrar nestas novas prescri¢des a origem
de marcos importantes da identidade judaica desde o periodo persa até hoje: uma

religido sem imagens, um culto sabatico ndo sacrificial e a importancia da familia

como ‘agente religioso’?®,

Leis de carater social, que defendiam principalmente a protecdo do individuo,
passaram a ser observadas de forma particular e sem precedentes no contexto do pan-
israelismo, entre as quais os direitos da familia a terra (19,14), o direito de heranca da mulher
rejeitada (21,15-17), protecdo aos residentes estrangeiros contra discriminagdo (24,14-15) e
outras. Assim, o Deuteronémio instituiu um codigo de leis de direitos e obrigacGes
individuais e coletivas, ou seja, um cddigo que serviu como uma instituicdo social ou como
um sistema de valores comunitarios, estabelecendo um processo juridico quando da resolucéo
dos conflitos de um individuo contra outro, diferentemente da “Lei de Talido” e dos
procedimentos comuns ao restante do Oriente Antigo, que ainda se apoiava na forga do clé
para assegurar os direitos dos seus membros®®.

Enquanto o Codigo da Alianca remete a catastrofe do reino do norte e a combinacéo
de leis religiosas e sociais, 0 Deuteronémio surge com o desenvolvimento da perspectiva pan-
israelita, ap6s o século VII a. E. C., quando Juda estava sob o dominio do império assirio.
Buscando manter sua tradicdo, o Deuterondmio preservou alguns preceitos do Cddigo da
Alianca, como sentimento de igualdade, responsabilidade coletiva, transmissdo da norma
religiosa e social pela familia®®.

Tanto no Cddigo da Alianca quanto no Deuterondmico, a condicdo primordial do
sujeito de direito é o individuo, admitido na comunidade religiosa, livre e proprietario de
terra. Com efeito, no texto do Deuterondmio, é comum o uso dos termos “tu” e “vos”
designando como representantes do povo tanto homens livres e proprietarios de terras, quanto

mulheres?®*. Em geral, o representante do povo é o homem casado, chefe de familia ou sua

288 ROMER, op. cit., p. 130.

289 FINKELSTEIN, op. cit., p. 383/384 e 386.
2% CRUSEMANN, op. cit., p. 346.

21 | dem, ibidem, p. 351/352.
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esposa, ja que, de acordo com o texto, pelo casamento, homem e mulher tornam-se um, ou
seja, a mulher é tdo possuidora de direitos quanto seu marido. Os fatos histdricos e juridicos
do periodo do exilio babilénico, no entanto, sdo bastante diferentes, na medida em que, a
simples condicdo prévia de dono de terras para ser considerado um homem livre e possuidor
de direitos inexistia para um povo exilado. Obviamente, nessa situa¢do o uso dos dois codigos
acima citados torna-se conflituoso 2%,

A solucdo juridica para esse conflito, na época, foi o Codigo Sacerdotal que, para
Wellhausen, ndo ¢ anterior & época do exilio ja que é possivel identificar nas leis sacerdotais a
condicdo de povo sem suas terras®®. Esse Cadigo, cujos textos foram elaborados por grupos
de sacerdotes exilicos e pos-exilicos e cujas regras mais conhecidas relacionavam-se aos
alimentos e reivindicavam validade permanente, marcou o judeu no pés-exilio®*.

Embora a vida organizada dentro do direito deuteronomista ndo fosse mais plenamente
possivel no exilio, muitas das suas leis continuavam sendo validas para aqueles que se
mantinham fiéis. Mesmo que o culto do Templo tenha se perdido, a alianca firmada com o
deus Unico permaneceu, diferenciando o judeu do ndo judeu, quer seja por meio da
observancia de suas leis, tais como a proibigéo de assassinar, de comer sangue, quer seja pela
obrigacdo da circuncisdo, da observacao do sabado, entre outras.

Crusemann afirma que, em termos religiosos, “o direito e a promessa de Deus sdo
experimentados como um sinal”?*®, provavelmente o sinal do povo escolhido. A narrativa dos
patriarcas propde uma imagem de vida do “povo de Israel” com seu deus durante o periodo
pan-israelita que, na realidade, traduz a experiéncia e a tentativa de demonstrar essa escolha

divina, mesmo na adversidade. De acordo com esse autor

Na verdade é ai que os pais tm a sua origem — Abrado veio de Ur-Kasdim (Gn
11,28.31) — e se conta incansavelmente como eles caminharam, procuraram mulher
e mantiveram relagBes com sua parentela por vinculos de casamento (Gn 24; 29s).
Ao lado desses relatos, também ndo devemos esquecer que, sobretudo nos textos de
origem sacerdotal, sdo formuladas as leis e as regras de vida fundamentais a todo o
judaismo da diaspora — leis anteriores ao Sinai e independentes das leis que foram
proclamadas no Sinai. I1sso comeca em Gn 2,2s com 0 repouso sabatico quando
terminou a criacdo. Israel descobriu esse dia no deserto (conforme Ex 16) e Deus 0
tornou obrigatério (...). Em Gn 9,4s, que contém o0s mandamentos de NOé,
encontramos as principais regras alimentares, a proibicdo de consumir o sangue e a
lei ética mais importante, a proibicdo do homicidio. A circuncisdo, sinal da pertenca
do povo de Deus, aparece em Gn 17%°.

292 | dem, ibidem, p. 397.

2% Sobre 0 Codigo Sacerdotal cf. Idem, ibidem, p. 390.

24 | dem, ibidem, p. 392/393.

2% |dem, ibidem, p. 413/414.

28CRUSEMANN, Frank. O Pentateuco, uma Tor4. Prolegdmenos a interpretagdo de sua forma final. In. PURY,
op. cit., p. 289/290.
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Entende-se, a partir do que foi exposto até agora, portanto, que, em uma relacao
historica, a Tord era submetida a uma interpretacdo racional da acdo divina, ja que 0s
mandamentos, tidos como preceitos divinos, apresentavam exigéncias éticas para 0S
individuos, cabendo & Toré4 estabelecer sua obrigatoriedade®®’. Essa interpretagdo racional da
acdo divina consistia na afirmacdo cotidiana de uma ética religiosa, nos atos do povo, tendo
como base os seguintes preceitos: “uma fé em um Deus altissimo, onipotente [diferente das

divindades locais] e que vela pelos interesses do seu povo”?®; um culto n3o destinado a

299

manutengdo de um “certo bem-estar material, como nas religiGes pagds™~~, mas ligado a

recordacdo de uma narrativa historica, a historia da origem de um povo, suas tradicGes e leis.
4.3 CONSIDERACOES PARCIAIS

Como ja explicitado na Introducdo, esta dissertacdo tem por objetivo demonstrar que,
diferentemente daquilo em que acreditava Weber, a segregagdo do “povo de Israel” deriva dos
dispositivos legais, da sua formacdo e da sua historia. Deve-se levar em consideracdo uma
série de leis veterotestamentarias que, de alguma forma, diferenciam o “povo de Israel”,
segregando os “gentios” dentro do contexto de elaboracdo e interpretacio dessas leis>™.

De fato, no Deuterondmio, em que se encontra a maior parte da normativa juridica
definida no ambito do pan-israelismo, priorizam-se circunstancias urbanas: seguranca nos
terracos das casas; cidades destinadas ao refugio dos homicidas; lugares para os tribunais de
justica; disposicao sobre o0 uso de pesos e medidas; proibicdo da pratica de usura com o irmao
pobre; ajuda nos casos de necessidade, entre outras.

Importante ressaltar, no entanto, que, de acordo com Weber, esse “irmdo pobre”
referia-se, normalmente, a um membro da comunidade religiosa assentado na cidade ou na
qualidade de camponés, isto €, aquele que podia ser identificado com a expressdo ‘haber*’, ou
“companheiro”, individuo de pleno direito que, na tradi¢do mais antiga, era identificado por
hebeer™ ou por “irmandade”, designando, assim, o exército da Confederagﬁogm. Estrangeiros,

escravos, entre outros, ndo eram contemplados por tais determinacdes. Em relacdo aos

297 Essa anélise estd em consonancia com 0 pensamento weberiano, exposto nas paginas 78, 86, 96, 109, 118,
119, 115 e 138 sobre a ética racional cotidiana, caracteristica da religiosidade judaica.

2%BRIGTH, op. cit., p. 133.

291dem, ibidem, p. 213.

30 Gn 2,4a,26; 11,31; 13,14-18; 24,3-4; 34; 38; 41,50-52; Ex 12,19,43; 19,5; 20,4; 21 e 22; 23,9,31-33; 34; 48-
50; Lv 16,29-30; 17,8-10, 13 e 15-16; 18,3-4 e 29; 19,34; 20,2 e 26; 21,13-15; 24,16 e 22; 25,39; 42 e 44-46;
Nm 9,14; 15,15-16, 32-36; 19,10; 35,14-15; 36; Dt 4,35; 5,12-14; 6,4; 7,1-4; 10,18-19; 14,21; 15,3; 21,10-14;
23,3; 8-9 e 21; 24,14; 16 e 19-21; 25,5-10; 27,19; 28, 43-44; 29,9-14 cf. O Antigo Testamento. Op. cit.

01 WEBER, 1987-88, op. cit., p. 93 e 99.
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estrangeiros, a legislacdo sacerdotal estabeleceu o principio de que a lei deveria ser a mesma
em todos 0s casos para 0 membro da comunidade religiosa e para 0 ger, ou seja, ambos
deveriam ter os mesmos direitos e as mesmas obrigagdes, inclusive rituais®®.

Quanto aos escravos, sobre os quais a lei impunha o dominio de seu senhor ou sua
senhora, estes exerciam sobre aqueles toda espécie de poder: estado familiar (Ex 21,2-6);
sexualidade, em se tratando das mulheres (Gn 16); castigos corporais (Ex 21,20s.26s);
comércio ou venda, entre outros. Em contrapartida, era obrigacdo do senhor (ou senhora)

303

alimentar seu escravo a fim de manter sua forca de trabalho””. Além disso, para Crusemann

0s novos cadigos que compdem a Tord, principalmente o Deuterondmio, tiram a possibilidade
dos mais fracos de reclamar os seus direitos, excluindo-os da comunidade juridica judaita®*.

Em relacdo a tradicdo, antes da codificacdo da lei, existia a vinganca de sangue, como
ocorria na época tribal; depois da codificagdo, continuou vigorando a vinganga de sangue,
porém com a exigéncia tanto da apresentacdo de provas, quanto da declaracdo de duas
testemunhas dentro dos tramites do direito “processual”, garantindo um avangado nivel de
racionalizacdo para a sociedade no controle dos conflitos e condutas®®.

Quanto ao casamento, de acordo com Gerstenberger,

As mencOes ocasionais e despretensiosas de queneus, midianitas, hititas, moabitas e
cananeus na organizacdo social do antigo Israel (...) demonstram claramente a
existéncia de contatos grupais além dos limites do proprio povo. Aparentemente

também era costume haver relagdes matrimoniais para além dos limites das tribos

israelitas®®®.

Apesar da ocorréncia de relagdes matrimoniais para além dos limites da comunidade
exilica, a legislacdo sacerdotal era (e ainda €) contraria a casamentos mistos. Tanto que
gentios e recém-convertidos ndo eram bem aceitos na comunidade, sendo visivel nas leis
referentes a matrimonios a tentativa de manté-los longe do grupo.

Entre as leis mais antigas, Weber destaca duas: o dever de as filhas que herdavam
terras casarem dentro da tribo para que os bens ndo fossem divididos; e o dever de 0 irméo
casar com a cunhada vilva, se esta ndo tivesse gerado filhos, garantindo, dessa forma, a
descendéncia e a perpetuacdo do nome do irmao®’. Ambas as leis s&o exemplos que

marcaram o distanciamento da comunidade exilica e pds-exilica dos gentios.

%02 | dem, ibidem, p. 56.

%03 KESSLER, op. cit., p. 145.

%04 CRUSEMANN, op. cit., p. 43.

305 WEBER, 1987-88, op. cit., p. 89.
306 GERSTENBERGER, op. cit., p. 46.
%7 WEBER, 1987-88, op. cit., p. 95/96.
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Entre as leis do Deuterondémio, Asheri destaca os seguintes aspectos: cabe somente a
mulher do “povo de Israel” transmitir a descendéncia religiosa; ¢ proibido o casamento entre
um membro desse povo e um “gentio”, ndo sendo permitido a nenhum rabino efetua-lo; se
ocorrer casamento, embora os filhos sejam considerados legitimos, somente serdo
considerados membros do “povo de Israel” se a mae tiver essa origem; é proibido ao cohen*
(sacerdote) casar com uma mulher divorciada, uma chalutza*, uma chalala* ou uma
convertida®®. Essas leis demonstram a separacdo, por meio do casamento, de membros da
comunidade religiosa e “gentios”.

Quanto a alimentacdo, um dos principais indicadores étnicos para os arquedlogos foi o
fato de, nos sitios localizados como pertencentes ao “povo de Israel” (protoisraelitas, israelitas
e judaitas), ndo ter sido encontrada ossada de porco. Isso quer dizer que esse animal ndo fazia
parte dos habitos alimentares dessa sociedade, diferentemente dos grupos do entorno, onde
foram encontrados vestigios de cria¢do suina.

Esse aspecto remete, finalmente, as leis dietéticas do Antigo Testamento que, para
Asheri, tém natureza ética e religiosa, com a finalidade de se obter a santidade®”. Na Tora
escrita encontra-se a proibigdo de cozinhar um cabrito no leite da mae: “A Tora Oral ensina
que isso é extensivo a toda carne e todo o leite; carne alguma pode ser cozida em leite”®™.
Esse € um dos muitos exemplos do Antigo Testamento enfatizado pela tradicao.

Enquanto a Tora permite, por um lado, comer carne de animais de sangue quente,
ruminantes e que tenham os cascos fendidos, bem como todas as aves domésticas e todas as
suas partes, proibe, por outro lado: comer a mesa de um “gentio” ou de um individuo membro
da comunidade religiosa, mas ndo crente; comer aves de presa, como a aguia e o falcdo; tomar
leite dos animais ndo kosher*; cozinhar, pdr na mesa, ingerir simultaneamente, ou nos
mesmos utensilios, carne e leite, ou qualquer alimento que contenha esses dois itens juntos;
fabricar vinho na presenca de qualquer ndo judeu ou consumi-lo na companhia deste, por se
tratar de um elemento ritual para diversas religides>.

Asheri enumera ainda as atividades proibidas durante a festa do Shabat*:

%08 ASHERI, op. cit., p. 4/5, 60, 279.

%99 1dem, ibidem, p. 120/121. Todo o tema referente & questdo alimentar ritualmente apropriada ou aceitavel
pelos Israelitas, atualmente, é denominado kashrut, ou “qualidade de kosher”, exceto os alimentos que
contenham leite, os quais sdo classificados como milchig*. A palavra kosher ou kasher* pode ser aplicada a
outras situacoes além das alimentares, como a correta preparacdo de uma mezuza*. Quanto aos alimentos, aos
vinhos e as demais situagdes, o contrario de kosher é tref* ou trefa*, neseche e pasul, respectivamente. Cf. Idem,
ibidem, p. 112 e 115.

319 | dem, ibidem, p. 32.

311 | dem, ibidem, p. 113, 115, 116, 117, 279/280.



102

1) Né&o é permitido nenhum trabalho. Isto significa ndo apenas trabalho remunerado,
mas qualquer coisa que provoque esfor¢o — lavar o carro, aparar a grama, pregar,
pintar, cortar etc. 2) E proibido escrever ou fazer marcas permanentes sobre
qualquer coisa. 3) Negdcios sdo proibidos. Os judeus ndo podem tocar em dinheiro,
comprar, vender, conversar sobre negécios ou realizar negdcios. 4) Ascender fogo é
proibido e, por extensdo, apagar fogo, exceto quando haja perigo. [deriva-se daqui o
uso da eletricidade, acender ou apagar a luz e também a proibicdo de fumar] 5)
Cozinhar, assim como preparar alimentos ja cozidos, é proibido. 6) Rasgar, cortar e
alterar a forma de qualquer coisa é proibido. 7) As viagens sdo proibidas, em
qualquer tipo de veiculo ou animal, e a distancia permitida para que se caminhe além
dos limites da cidade em que se vive é de cerca de uma milha. 8) Tocar instrumentos
musicais é proibido. 9) Carregar qualquer coisa para fora de casa é proibido [0 que
se estende até mesmo as chaves de casa que deve ser presa a vestimenta de forma a
ornamen;tflz-la, como um pregador de gravata ou broche] 10) Enterrar os mortos é

proibido™™~.

Percebe-se, assim, que o dia do sabado é sagrado para a comunidade religiosa, embora
a especificidade da lei seja algo que tenha evoluido ao longo de sua historia. O respeito ao
shabat, provavelmente, implicava conflitos de convivéncia, principalmente relacionados as
atividades de oficio em comunidades de “gentios”, onde o trabalho era realizado
incessantemente. Esta dissertacdo considera esses conflitos como indicios de segregacdo. Em
virtude disso, algumas leis de cunho segregacionista foram selecionadas para um estudo mais

aprofundado, nas proximas paginas.

312 | dem, ibidem, p. 132/143.
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5 SEGREGACAO/LEI: Weber ¢ o “povo paria”

Para Weber, € possivel entender o povo judeu como um povo segregado a partir,
principalmente, de questdes religiosas ou rituais que podem ser localizadas ja em um periodo
anterior ao exilio babildnico, devido a moralidade dual, desenvolvida pela comunidade que
agia de uma forma com seus membros e de outra com os estrangeiros. Logo no inicio de

Ensayos sobre sociologia de la religion, 111, o autor define 0s judeus como povo péria:

Um povo péria, ou seja, como nds conhecemos da india, [¢] um povo forasteiro,
segregado ritualmente, de maneira formal ou de fato, de seu ambiente social. Tal
condicdo pode deduzir todas as caracteristicas essenciais do seu comportamento
contra 0 ambiente, especialmente sua voluntaria existéncia de gueto, muito anterior

ao tempo do seu confinamento forcado e a modalidade do dualismo de moral de

dentro e de moral de fora®*®.

Segundo Weber, essa dualidade se deve, principalmente, no periodo pés-exilico, a
Tora sacerdotal, sendo esta determinante na producdo dos elementos que transformaram os
judeus em um povo segregado. Para o sociologo alemdo, embora originariamente nao
existisse nenhum tipo de segregacdo ritual entre naturais e estrangeiros em Israel, mesmo
antes do exilio babildnico, a comunidade comegou a se desenvolver em direcdo a uma
comunidade confessional, ritualmente segregada por meio da influéncia da Tora>.

No periodo do exilio babil6nico, entretanto, e principalmente, no periodo pés-exilico,
é possivel identificar o estabelecimento de uma legislacdo ritual levada a cabo de forma que
0s judeus tornaram-se um povo paria, segregado, com ponto central de culto em Jerusalém e
comunidades filiais espalhadas pelo mundo. Weber destaca que, do ponto de vista social,
principalmente os camponeses tinham dificuldades em cumprir muitas das determinacdes

rituais de forma inteiramente corretas,

N&o s6 porque o Sabdth, 0 ano sabatico e prescricdes alimentares eram dificeis de
cumprir nas condi¢Bes de vida rural, mas, acima de tudo, porque para viver uma
vida adequada o progressivo desenvolvimento dos preceitos que regiam a conduta
foi essencial para instruir-se no ritual®'®.

313 «Un pueblo paria, es decir, tal como lo sabemos por la india, um pueblo forasteiro, segregado ritualmente, de
manera formal o de hecho, de su entorno social. De tal condicién pueden deducirse todos los rasgos esenciales
de su comortamiento frente a su entorno, sobre todo su voluntaria existéncia de ghetto, muy anterior em el tempo
a su confinamento forzoso, y la modalidade de dualismo de moral hacia dentro y moral hacia fuera” cf. WEBER,
1987-88, op. cit., p. 16/17.

3% | dem, ibidem, p. 361/362.

315 «No solo porque el Sabbath, el afio sabatico y las prescripciones alimentarias fuesen dificiles de cumplir en
las condiciones rurales de vida, sino, sobre todo, porque para llevar una vida correcta el progresivo desarrollo
casuistico de los preceptos que regulaban la conducta hacia imprescindible instruirse en el ritual.” Cf. Idem,
ibidem, p. 387/388.



104

Dessa forma, pode-se resumir a andlise de Weber em trés pontos principais: 1) a
condicdo de povo segregado inicia-se antes do periodo do exilio babildnico; 2) a segregacéo
deriva-se de leis religiosas de carater ritualistico; 3) identificam-se os principais elementos da
segregacdo judaica na Tord sacerdotal. Embora os dois Ultimos pontos se expressem no
mesmo sentido desta dissertacdo, o primeiro ndo se verifica de acordo com a analise feita.

Ao analisar, portanto, a origem das formas de segregacdo experimentadas pelo “povo
de Israel”, ao longo desta dissertagdo, percebe-se grande divergéncia entre os estudiosos, de
forma que, enquanto alguns localizam a fonte da segregacgéo nas escrituras, outros a localizam
nos acontecimentos histéricos que envolvem esse povo e que sdo mais amplos que a
experiéncia de pertencimento étnico, religioso ou cultural.

Embora a procedéncia, ou origem dos individuos, seja um fator de pertencimento a um
grupo, para Weber, os costumes comuns, geralmente advindos de fontes diversas, “originam-
se em alto grau na adaptacao as condicGes naturais externas e na imitacdo dentro do circulo da

- 316
vizinhanga”

. Isso quer dizer que, para o socidlogo alemdo, a chamada “consciéncia tribal”,
ou o reconhecimento de individuos pertencentes a um mesmo grupo ou povo, esta
condicionada principalmente aos destinos politicos e costumes comuns. Dessa forma, mesmo
sabendo que o “povo de Israel” originou-se por meio da integracdo de diversos individuos e
da adaptacdo dos mais diferentes costumes aos seus proprios preceitos religiosos, qualquer um
gue quisesse ser aceito como pertencente ao grupo deveria aceitar a religido da Lei e com ela
a forma de vida desse povo. Weber ainda destaca que os mandamentos de lahweh e suas
promessas tinham caréter concreto e positivo, absolutamente terrenos, motivo pelo qual era
possivel a observacdo cotidiana da vida religiosamente correta®’.

Essa forma, por sua vez, encontrava-se determinada pela lei da alianca que, para
Weber, constitui a fonte da autossegregacdo desse povo perante seus vizinhos e o mundo
cinrcundante, ja que, segundo as proprias narrativas hebraicas, o “povo de Israel”
autodenominava-se “povo escolhido”, eleito entre os demais para ser o “povo de lahweh”, ou
seja, o povo escolhido entre todas as nagdes para ser o “povo de Deus”.

Utilizando a expressdo “voluntaria existéncia de gueto”, Carlos Eduardo Sell, em sua

recente analise sobre Weber, considera que o sociologo alemdo compreende o judaismo

316 WEBER, Max. RelagBes Comunitarias Etnicas. In. WEBER, Max. Economia e sociedade. Vol. I. Brasilia:
UnB, 1991, p. 274. Sobre a formagéo religiosa de Max Weber e 0 modo como essa formacéo
influenciou suas ideias, ver MATA, Sérgio da. A critica da teologia como alternativa ao “embuste
romantico”: a religido de Max Weber. In. MATA, Sérgio da. A fascinagdo weberiana: as origens da
obra de Max Weber. 12 ed. Belo Horizonte: Fino Trago, 2013.

' WEBER, 1987-88, op. cit., p. 344.
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antigo em analogia com o povo péria do sistema de castas indiano, ou seja, um povo
forasteiro, ritualmente segregado dentro do ambiente social em que vive. Weber, entretanto,
acreditava que essa voluntaria segregacdo tinha origem, antes do exilio babil6nico, no
dualismo entre a moral interna e a moral externa, como explicitado. A documentacgdo
arqueoldgica contesta esse dado, ja que, mesmo com a tentativa de centralizacdo do culto em
Jerusalém e com a construcdo da unicidade de lahweh, outros cultos e deuses eram culadost,
principalmente pelos camponeses na comunidade judaita pan-israelita, antes do exilio®®,
ApoOs a perda da soberania politica e o desterro, as condi¢des para o isolamento ritual desse

povo foram estabelecidas por meio da racionalidade ritualista e legalista®*°. Para Sell, o exilio

determinou a transicdo do judaismo politico, fundado na Confederagdo de Israel,
para um judaismo de tipo confessional, fundado primordialmente na pertenca
religiosa. A coesdo social dos judeus sofreu um incremento durante o exilio e foi
reforcada com o crescente poderio dos sacerdotes, estimulada pelo império
babildénico como forma de controle social. Nesse contexto, o judaismo desenvolveu
elementos de segregacao ritual crescentes, fundados em barreiras de diferenciacéo e
protecdo. A primeira dessas préaticas consistiu na absoluta proibi¢do de matrimonios
mistos. Seguem-se as regras de comensalidade, em particular em relacdo aos
alimentos (...). Foi nesse periodo que a observancia do Shabbath passou ao primeiro

plano, pois, diferentemente da circuncisdo, representava um sinal claro da

observancia ritual do individuo para com os preceitos da comunidade®?.

O historiador italiano Momigliano, diferentemente de Weber, sugere uma combinacgao
de fatores voluntérios e involuntarios que explicaria esse distanciamento ou segregagdo. O
exilio, por exemplo, teve como consequéncia ndo apenas o fato de tornar a comunidade
exilica forasteira em terras estrangeiras, mas também de alimentar a esperanca de retorno a
terra prometida. Terra esta que, segundo a tradicdo biblica, deveria ser mantida nas maos do
“povo de Deus” como sua propriedade e seu direito, através, por exemplo, da proibigéo, de
caréater religioso-legal, de casamentos inter-étnicos. Com base em consideracGes dessa ordem,
Momigliano critica claramente a posicdo de Weber que, no seu entendimento, confunde

“segregacdo” (“a separac¢do ritual pressupondo direitos soberanos ~321

) e “vida no gueto”.
Outro autor, Tony Fahey, considera que, nos estudos de Weber, a “marginalizacao” da

cultura do “povo de Israel” deu-se em decorréncia das imposi¢des advindas de uma

civilizacdo central, dominante e imperial. Como Momigliano, Fahey compreende que o exilio

na Babilonia poderia ser pensado como uma forma de “puni¢ao” (religiosa) que, associada as

S8 SELL, op. cit., p. 186/187.

319 | dem, ibidem, p. 202.

320 | dem, ibidem, p. 208/209.

%21 «The ritual separation, presupposing sovereign rigths”. Cf. MOMIGLIANO, Arnaldo. A note on Max
Weber’s definition of judaism as a pariah-religion. History and Theory, vol. 19, n° 3, outubro/1980, p. 317.
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esperangas expostas por Ezequiel e Deutero-lsaias, resolveria o “paradoxo de status de paria
da congregagdo judaica”: o fator externo e involuntario (a dominacao politico-militar imperial
babil6nica) confirmaria o fator interno e religioso (a justica divina de acordo com a religido de
lahweh)*. Dessa forma, a crenca religiosa manteria a unidade do povo com base na
promessa da superacdo da sua degradacéo politica.

Wolfgang Schluchter, por sua vez, considera que a situacdo dos membros da
comunidade exilica e do pds-exilio favoreceu as regulamentacdes de cunho teoldgico-politico
que justificavam a segregacdo, por meio de dois vetores: a determinacdo de prescri¢ces
ritualisticas e a revisao da tradicao histérica da Tora Levitica®®.

A partir desse levantamento teoérico, cabe indagar se as questdes relativas a
segregacdo, que constam na literatura veterotestamentaria, acontecem por motivos historicos
e/ou legais. Ao estudar as narrativas biblicas sobre o “povo de Israel”, ¢ possivel notar que
grande parte das suas diferencas com os povos situados em Sseu entorno concentrava-se,
primordialmente, nas questdes religiosas e suas emulacdes legais. Essas questdes marcaram,
posteriormente, a identidade judaica e, paradoxalmente, constituiram o diferencial que
reforgcou, ao longo da sua historia, as praticas responsaveis por caracterizar o “povo de Deus”
como “povo paria” ou, de acordo com a defini¢do menos impactante de Schluchter, como

uma “organiza¢do confessional marginalizada”.

5.1 CONSIDERACOES HISTORICO-ARQUEOLOGICAS COMO ELEMENTOS PARA
UMA REAVALIACAO DAS TESES DE MAX WEBER

Um indicativo da diferenciacdo por motivos historicos e/ou legais encontra-se no fato
de que, segundo a narrativa biblica, por exemplo, lahweh em nenhuma época possuiu um
complemento feminino nem uma imagem para ser adorada tal como nos cultos orgiasticos
promovidos por outras religides que, para tais narrativas, em geral estimulavam a fantasia e
afastavam o crente da “verdadeira fé****. A lei que se refere & imagem de lahweh, entre
outras, esta localizada em Ex 20,4, onde se € sobre a proibi¢do da confec¢do de imagens do

que existe nos céus, embaixo da terra e nas dguas que estdo embaixo da terra.

%22 FAHEY, Tony. Max Weber’s Anciente Judaism. The American Journal of Sociology, The University of
Chicago Press, vol. 88,n° 1, p. 72.

23 SCHLUCHTER, Wolfgang. Ancient Judaism. In. SCHLUCHTER, Wolfgang. Rationalism, religion and
domination: a weberian perspective. Oxford: University of California Press, 1989, p. 195.

324 Sobre a questdo da “verdadeira f¢” no Antigo Testamento, cf. MONLOUBOU, Louis e DU BUIT, F. M.
Dicionario biblico universal. Petropolis, RJ: Vozes; Aparecida, SP: Editora Santuario, 1996, p. 286/287.
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Assim, por meio desse tipo de interdicdo, os membros da comunidade judaita,
sobretudo no momento pan-israelita, tornaram-se o Unico povo, na antiguidade médio-
oriental, que preconizou o culto a um deus sem imagem. Tal procedimento explica-se pelo
fato de, nesse contexto narrativo, o proprio ser humano ser considerado, a “imagem de deus”,
ao contrario dos “pagdos”, que identificavam seus deuses sob formas zoomorficas e
metamorficas, ou a partir de fendmenos naturais. Por outro lado, encontram-se a0 mesmo
tempo semelhancas que aproximam a comunidade judaita pan-israelita dos povos de seu
entorno, inclusive no que se refere aos preceitos religiosos.

Dentro dessa perspectiva, a cultura babilonica, por exemplo, influenciou em grande
medida a formagdo dessa comunidade, cuja legislagdo pode ser incluida, “ndo somente nos
inimeros paralelismos com o Cddigo de Hamurabi, mas também no grau de desenvolvimento
da economia monetaria™?*. De acordo com Weber, a estrutura formal dessa legislacio
consistia em um codigo de mispatim, isto é, de prescricbes de natureza juridica, moral e
cultica, tal como pode ser visto no Deuterondmio. Ao estilo da colecdo de Manu®?®, esses
textos (verdadeira matriz juridica), em funcdo dos interesses da época, sofreram inlmeras
adicBes posteriores, contendo paralelismos com o Codigo de Hamurabi e com os codigos que
0 precederam, tais como o codigo de leis promulgado por Lipit-Ishtar de Isin (por volta de
1870 a. E. C.), redigido em sumério, e o do reino de Eshnunna (anterior ao décimo oitavo

século), editado em acadio. No entendimento de Brigth, tais paralelismos

Provam, sem deixar margem a menor divida, que este [codigo de Hammurabi] se
apoiava numa tradicdo legal antiga, muito difundida, que remonta ao codigo de Ur-
nammu de Ur e a tempos ainda anteriores. Como o codigo de Hamurabi, ambos [o0s
cédigos em sumério e em acédio] revelam notavel semelhanca com o Cédigo da
Alianga da Biblia (Ex 21-23) e indicam que a tradi¢do legal de Israel também se
desenvolveu de semelhantes antecedentes®’.

Diante disso, embora sejam considerados preceitos divinos recebidos “da propria boca
de Deus™*?®, percebe-se, por meio de documentacéo antiga, como demonstrou Weber, que o
arcabouco juridico (a Tord) do “povo de Israel” tem origem semelhante a dos povos vizinhos.
Dessa forma, a principio, as leis da comunidade judaita pan-israelita, bem como o Cddigo da

Alianca (e o Deuteronémio para o periodo do exilio) absorveram parametros juridicos

325 «“no sélo en los indudables paralelismos con el Codigo de Hammurabi sino también en el grado de desarrollo

de la economia monetaria”. WEBER, 1987-88, op. cit., p. 84.

326 O Cédigo de Manu é parte de uma colegdo de livros bramanicos, enfeixados em quatro compéndios: 0
Mahabéata, o0 Ramayana, os Puranas e as Leis Escritas de Manu. Escritos em sanscrito, esses compéndios
fundam a legislacdo do mundo indiano.

%27 BRIGTH, op. cit., p. 74/75.

328 JOSEFO, op. cit., p. 166.
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regulamentadores das sociedades que compunham o cenério médio-oriental. Cabe, entdo, a
partir da tese de Max Weber, que acreditava na segregacdo ritual dos judeus advinda da
observancia e do respeito as prescri¢fes rituais, a analise de algumas leis previamente
selecionadas para que se possa entender sua funcéo e o contexto em que foram elaboradas.

Diante disso, diversas sdo as leis que, no Codigo da Alianca, caracterizam a cultura do
“povo de Israel” ¢ que serdo confrontadas ao longo desse capitulo. Em uma analise mais
direcionada, em leis como Ex 19,5; 20,4; 23,31-33, é possivel verificar a abordagem de temas
referentes aos estrangeiros, aos casamentos, ao culto a lahweh, entre outras.

Para Erhard Blum, em Ex 19,5, encontra-se o tema central do discurso da promessa da
alianca, ligado a ideia da “proximidade com Deus”, ou seja, 0 discurso esta permeado de um

tom “paternal” por parte de lahweh:

O discurso de abertura de Deus (Ex 19,3b-16) desenvolve os designios
extraordinarios de Javé em favor de Israel — e isto numa prosa de terminologia
rigorosa e de ritmo acentuado: o comeco lembra, no tom de um convite paternal
(v.4), a intervencdo primordial e salutar de Javé. E cabe a Israel que experimentou
essa salvacdo (v.4...) dar uma resposta concreta (v.5a...). Israel deve entdo aquiescer

a dignidade que Ihe foi conferida e que o colocou numa relacdo de imediatidade

absoluta com Deus (v.5b.6)%.

Esse “tom paternal” conforma o modelo legal-religioso que definiu a relagdo do “povo
de Israel” com Iahweh, prevendo punic¢des pelos pecados e agraciamentos pela observancia da
lei. Trata-se de um modelo semelhante aos antigos tratados legais, do Oriente Antigo, em que
se encontravam enumeradas as béncéos e as maldicoes, ao final, para 0s que cumpriam e 0s
que ndo cumpriam a lei, respectivamente.

A expressdo “reino de sacerdotes”, no v.5 de Ex 19, em conjunto com a afirmacéo do
mesmo versiculo, pode conter um significado que extrapola o sentido deuteronémico. Blum
acredita tratar-se da ideia literal de uma promessa que se realiza em Ex 24. Essa ideia
encontra semelhanca apenas com a profecia exilica/pés-exilica de salvac&o®°, de forma que
esse versiculo é, claramente, uma adicao posterior.

Ainda no texto referente a alianca, outra lei que deve ser destacada € a da passagem de
Ex 20,4, proibindo esculturas, inclusive cultuais®*'. Como j& se destacou, ela diferencia o

“povo de Israel” de todos os povos de seu entorno. Além disso, analisando-a

329 BLUM, Erhard. Israel no monte de Deus. Observacdes sobre Ex 19-24; 32-34 e sobre o contexto literario e
histérico de sua composicdo. In. PURY, op. cit., p. 217.

330 BLLUM, Erhard. Israel no monte de Deus. Observacdes sobre Ex 19-24; 32-34 e sobre o contexto literario e
histérico de sua composicdo. In. Idem, ibidem, p. 234.

331 «“Nzo faras para ti imagem esculpida de nada que se assemelhe ao que existe 14 em cima nos céus, ou embaixo
na terra, ou nas aguas que estdo debaixo da terra” (Ex 20,4). Cf. O Antigo Testamento. Op. cit., p. 130.
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pormenorizadamente, o estudioso Erhard Blum faz uma comparacao entre os textos de Dt 5 e
Ex 20 e conclui que a primeira lei, quando Moisés proclama o Decéalogo, corresponde a
segunda, ou seja, aos eventos que ocorreram no dia da assembleia, no monte Sinai. Dessa
forma, para Blum, a primeira corresponde a segunda tanto na estrutura de base como em

algumas de suas formulagdes. No entendimento desse autor,

Segue-se entdo, em Ex 20, o “Cdédigo da alianca”, enquanto no contexto do Dt a
retomada de 5,31[28] em 6,1 sublinha que as paréneses e as leis “deuterondmicas”
que seguem devem ser consideradas como o conteldo das palavras reveladas por
Deus a Moisés no Sinai**.

Essa passagem demonstra, como ja se explicitou, que os diversos codigos surgem para
substituir as antigas leis, retomando o0 que a sociedade decide manter e alterando ou
ampliando as demais em funcdo de contextos. Assim, nesse conjunto de leis analisadas,
percebe-se que uma lei original ou sofreu modificacBes no tempo ou que sua origem €
determinada pelas necessidades de uma sociedade em transformacéo. Percebe-se, sobretudo, a
importancia da religido as mudancas da sociedade judaita, no momento pan-israelita.

Quanto ao Ex 23,20-33, que narra a entrada em Canad, bencdo e maldicdo néo
constituem, para Blum, a conclusdao do Codigo da Alianca, ja que o texto faz referéncia a
outras disposi¢des, como a relacdo entre 0 “povo de Israel” e 0s povos autdctones. O principio
desse texto ndo se encontra nos tratados de vassalagem, como o Tratado de Asaradon*. Tanto
nele quanto nas passagens que mencionam o0 mal’ak (Ex 14,19a; 33,3), Blum vé “uma
ampliacdo deliberada da composicdo principal; seu objetivo é mostrar que esses mandamentos
e essas promessas também dependem dos compromissos ligados & alianga de 24,35”%%,

Seguindo a leitura do texto da Alianca, chega-se ao Ex 34 que, junto com o0s Ex 21 e
22 (mishpatim), esta entre as leis escritas mais antigas e conhecidas da historia do “povo de
Israel”. Para Erhard Blum, mais uma vez, a encenagdo dessa lei retoma, no capitulo 19, o
inicio da pericope do Sinai, com a renovacao da relacdo privilegiada com deus, formalmente
selada com Moisés e o povo®*“. Dito de outra forma, Ex 34 tem por objetivo a reafirmacéo da

alianga por meio da retomada dos eventos do Sinai.

332 BLLUM, Erhard. Israel no monte de Deus. Observacdes sobre Ex 19-24; 32-34 e sobre o contexto literario e
histérico de sua composicdo. In. PURY, op. cit., p. 228/229.

333 BLUM, Erhard. Israel no monte de Deus. Observages sobre Ex 19-24; 32-34 e sobre o contexto literario e
histérico de sua composicdo. In. Idem, ibidem, p. 219.

334 BLUM, Erhard. Israel no monte de Deus. Observacdes sobre Ex 19-24; 32-34 e sobre o contexto literario e
histérico de sua composicdo. In. Idem, ibidem, p. 223.
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A acdo de deus expulsando os inimigos de diante do “povo de Israel”, no inicio do
v.11, € um demonstrativo de eleicdo divina e de reafirmacdo dessa alianca. Tanto essa
comunidade quanto lahweh separaram-se dos demais povos, ja que a comunidade tinha a

335

lahweh, e este tinha a comunidade®”. Quanto a lei do Ex 34,11-26, Crusemann afirma que,

Esse texto ocupa um lugar privilegiado no direito veterotestamentéario. Ele é o Unico
que contém exclusivamente prescricdes cultual-religiosas. Somente ele ndo é
influenciado pela estrutura da Tora, com sua inter-relacdo do culto e do direito, da
religido e da ética. Do ponto de vista narrativo, ele estd em concorréncia com o0
Decélogo cléssico de Ex 20. Isso e o fato de a maioria de suas frases reaparecerem
literalmente ou com pequenas variantes no Codigo da Alianga mostram que esse

texto tem uma posigdo-chave em qualquer tentativa de entender o direito do Antigo

Testamento®®,

Inicia-se, dessa forma, do v.14 ao 16 de Ex 34, a prescri¢do contra a adoragao a outros
deuses, criando problemas de convivéncia com 0s povos vizinhos em virtude de leis que
proibiam refeicdo sacrificial, relagdes de casamento com mulheres estrangeiras que levavam,
para o meio da “comunidade santa”, deuses de culto sacrificial com aspecto orgiastico-sexual.
Para Crusemann, “a proibi¢do de fazer aliangas procura colocar um freio em tudo isso,
exigindo uma separagio de mesa e cama em relagio ao ‘morador da terra’**’. Esse é um
exemplo claro de prescri¢es rituais que Max Weber considerava essencial para a definicdo de
segregacdo ritual que, por fim, gerou a designacédo de “povo paria” para os judeus.

Tentando impossibilitar a relagdo com outros deuses, o ciume do “Deus de Israel”
impede as relagdes de vizinhanga com 0s moradores da terra, quando se trata de refeicdes
cultuais ou casamentos. Tal proibicdo do casamento, embora seja um fator importante para a
teologia deuterondmica-deuteronomista (Dt 7,3), pode abranger outros fatores.

Um caso especifico € Nm 25, em que mulheres moabitas convidam o “povo de Israel”
para o sacrificio aos seus deuses. Pertencente, provavelmente, ao contexto das decisGes e
conflitos teoldgicos e histéricos do século IX a. E. C., esse texto que, de acordo com
Crusemann, ndo é uma obra deuteronomista, ndo pode ser considerado modelo para EX
34,12s55°%. Importante ressaltar que essa lei remete também as questdes ligadas ao casamento,
tema que sera abordado mais a frente.

Disso pode-se deduzir que a imagem cruel de expulsdo e destruicdo dos cananeus é

esbocada em uma época de violéncia, um periodo em que a comunidade judaita pan-israelita

%5 CRUSEMANN, op. cit., p. 184.

%3 | dem, ibidem, p. 168.

37 | dem, ibidem, p. 179.

338 |dem, ibidem, p. 181/182 e 195. Os conflitos do século IX a. E. C. referem-se & invaséo assiria em Israel, com
relagdo ao contexto historico do periodo cf. Idem, ibidem, p. 203.
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via-se ameacada pelo exército assirio, desenvolvendo, assim, uma contraimagem analoga®>®.
Essas leis sdo a representacdo do contexto histérico manipulado por uma ideologia politico-
religiosa de cunho pan-israelita.

As leis de Ex 34,19 e 26 determinam ndo sé que os primeiros frutos da terra e o
primogénito de todo animal de criacdo devam ser ofertados a lahweh, mas também que tais
oferendas devam ser trazidas a uma casa de lahweh, somente ali devendo ser celebradas as
festas anuais. Essa determinacdo traz, como consequéncia, por um lado, a diminuicdo dos
rituais aos deuses da fertilidade e, por outro, a exclusividade da adoracdo ao “Deus de

Israel”**°. A exigéncia sobre os primogénitos, no entanto, de acordo com Crusemann,

Né&o era algo totalmente ébvio até o final da época da monarquia. Isso é atestado no
Deuterondmio com uma expressdo que designa o conjunto de filhotes de gado e
ovelhas com o nome de duas divindades cananeias: ‘o0 Sagar de teu gado’ e a
‘Astarte de tuas ovelhas’ (Dt 7,13; 28.4.18.51)**".

Weber destaca ainda que a monopolizacdo do culto em Jerusalém teve como
consequéncia a dessacralizagdo da matanca doméstica de animais, vista até entdo como
sacrificio ou banquete sacrificial nas comunidades fora do centro de Jerusalém. Dessa forma,
a profanacdo de toda e qualquer comida privada retira também o significado sagrado da
linhagem, ja que ndo era mais possivel a realizacdo de banquetes litdrgicos oficializados pelo
patriarca. Cabiam apenas aos sacerdotes de Jerusalém o culto oficial e os sacrificios litargicos,
bem como os banquetes litdrgicos validos*.

Retomando Ex 34,26, existe ainda a proibicdo de cozinhar um animal no leite de sua
mée, algo nunca antes documentado, que relaciona a unidade méae-animal e sua cria, podendo
ser encontrado em outras passagens®*. Importante ressaltar que essa norma remete também a
questdes ligadas as leis alimentares, tema que sera abordado mais a frente.

Outra lei relevante encontra-se em Dt 28,43-44, cuja referéncia as maldices, funciona
como uma espécie de motivacdo ao crente. Como se afirmou anteriormente, na pagina 109, os
tratados de vassalagem eram comuns no Oriente Proximo, desde o segundo milénio a. E. C.:
“Nesses tratados [escreve Romer] o rei suserano poe por escrito diversas estipulagdes as quais

os reis vassalos devem conformar-se. A ideia central € obrigar os vassalos a uma lealdade

%39 |dem, ibidem, p. 189.

30 | dem, ibidem, p. 194 e 196.

1 | dem, ibidem, p. 198.

%2 WEBER, 1987-88, op. cit., p. 216.
%3 CRUSEMANN, op. cit., p. 201.
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absoluta a seu senhor”***. Uma parte importante desses tratados no livro do Deuteronémio sdo
as maldicOes e as béncaos responsaveis pela motivacdo dos vassalos e fiéis, respectivamente.
Para Romer, existem fortes indicios de elos, inclusive dependéncia literaria, entre o

Deuterondmio e os juramentos de lealdade neo-assirios:

Especialmente importante sdo os adé (juramentos de lealdade) de Asaradon escritos
em 672 a. C. (p. ex. (266-268) Amaras Assurbanipal [...] rei da Assiria, teu senhor,
como a ti mesmo.; (283-291) Este tratado [...] tu o exporas a teus filhos e netos, a tua
semente e & semente de tua semente que nascer no futuro)®*.

Como se pode verificar, os textos veterotestamentarios aproximam-se sobremaneira do
modo de redacdo dos tratados de vassalagem do Oriente Antigo. De fato, a circuncisdo,
pratica hoje marcantemente judaica, era comum entre 0s povos do Oriente Antigo: “com
excecéo dos filisteus, que vieram do outro lado do mar, a circunciséo era comum aos israelitas
e dos povos em torno deles™®*. Como ja se afirmou, a préatica da circuncisdo, desde sua
origem, estd relacionada aos ritos de iniciacdo dos jovens guerreiros, isto €, constitui
simbolismo que faz parte de uma cultura bélica e que, mais tarde, foi apropriada pela cultura
religiosa do “povo de Israel”, ndo menos bélica.

Para Fahey ao longo de sua formacdo até o pds-exilico, o culto a lahweh conviveu
pacificamente com outras divindades, muitas vezes em um mesmo santudrio, principalmente
nas zonas agricolas da Palestina/Cana4, como indicam os cultos aos astros e a vegetac&o*’.

Weber lembra que, na narrativa de Lab&o (Gn 31,19), por exemplo, todos os membros
de pleno direito de uma linhagem dispunham, em sua casa, de um lugar de culto ou idolos
domésticos, conhecidos como Baals. Dessa forma, principalmente nas regides agricolas da
Palestina, o culto a lahweh sobreviveu por muito tempo junto aos cultos a outros deuses e
astros ligados a vegetacdo e a natureza, sendo, muitas vezes, venerados, com naturalidade,
dentro de um mesmo santuério®®.

Ja para Finkelstein e Silberman, no século VII a. E. C., os lideres judaitas declararam
que todos os tracos da cultura de adoracdo da religido estrangeira eram um anatema e a causa

das desgracas ocorridas em Juda®*. O carater orgiastico dos cultos de Baal, divindade

¥4 ROMER, op. cit., p. 78.

% |dem, ibidem, p. 79.

34 «Exceptuando a los filisteos, llegados del otro lado del mar, la circuncisién era comdn a los israelitas ya a los
pueblos que les rodeaban (...)”. WEBER, 1987-88, op. cit., p. 117.

*7 «even among the Israelites there exist a wide variety of cults and gods alongside Yahweh”. Cf. FAHEY, op.
cit., p. 65.

8 WEBER, 1987-88, op. cit., p. 166, 175 e 183.

9 FINKELSTEIN, op. cit., p. 12.
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cananeia, por exemplo, com seus ritos etilicos e sexuais, foram radicalmente condenados,
sobretudo pelos javistas, sendo que, nesse mesmo periodo, foram destruidos varios santuarios
rurais, ideia compartilhada por Weber®*®. Por outro lado, atendo-se & letra da Biblia e as
orientagdes legais nela expostas, pode-se verificar que, desde a origem da formacéo do estado
centralizado judaita pan-israelita, condena-se o culto a outros deuses, que ndo lahweh.

No Exodo, encontra-se um preceito que proibe a alianca com outros povos e seus
respectivos deuses, devendo todos ser expulsos da terra prometida, sendo a total destruicao
desses povos inimigos e de seus templos um exemplo dos anatemas impostos por lahweh as
“falsas deidades”, como se comprova em Ex 23,31-33 e 34,15.

Ja em Levitico, além de proibicGes, como a de seguir as normas e 0s costumes dos
povos vizinhos (Lv 18,3-4 e 29) e de oferecer um filho a Moloc, sob pena de morte (Lv 20,2),
existe a obrigacédo da consagracdo dos filhos e bens a lahweh, os quais, por bondade divina,
foram oferecidos ao “povo de Israel” (Lv 20,26). E certo que tais preceitos reforgam a crenca
de que esse € o povo escolhido entre os demais, tornando-se o “povo de Israel” devedor de
lahweh, tendo por obrigacdo reverenciar somente a ele e confiar em seu auxilio.

Apesar do rigor do texto biblico, o culto emergente a lahweh, como j& indicado,
conviveu com outros cultos, evidenciando que, nessas circunstancias, a convivéncia pacifica
entre as diferentes culturas da regido Palestina/Canad poderia perfeitamente ser abalada por
outros motivos, que ndo a religido ou os costumes. Em se tratando do “povo de Israel”, a
Unica excecdo pode ter sido as suas relagcbes com os beduinos, considerados inimigos mortais,
segundo a narrativa biblica®®.

Diante dessas consideracdes, mesmo concebendo-se, originariamente, a inexisténcia
de uma verdadeira segregacgdo ritual dos judaitas, a possivel “evolugdo do Israel em uma
comunidade confessional”®?, ainda antes do exilio, iniciou-se por influéncia da Tora e da
profecia, com o distanciamento do “povo de [ahweh”.

Para os judeus, seu conjunto de leis foi ditado por deus e esta todo ele registrado no
Codigo da Alianca, dentro da Tora. Buscando-se o significado dessa alianca, é possivel
compreender a forma como esse povo ligava-se diretamente a religido. Com efeito, Torah, em
hebraico, que originariamente significa “doutrina”, ¢ o livro que, além de fundamentar o

judaismo e seus preceitos religiosos, determina as leis civis e penais que deveriam reger toda

%0 WEBER, 1987-88, op. cit., p. 219.

%1 “Entre Yahweh y Amalek reina una lucha eterna. El ancestro de la tribu de los kenitas, Cain (...) es condenado
por Dios a vagar por asesino, siendo tan s6lo su privilegio la terrible dureza de la venganza de sangre.” Cf. Idem,
ibidem, p. 30.

%2 «|3 evolucion de Israel hacia una comunidad confessional”. Cf. Idem, ibidem, p. 361/362.
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a sociedade: como comunidade que se autoconcebeu como fundada em uma alianga, o “povo
de Israel” teve, desde a origem, sua razao de ser centrada nessas leis®®3, com um sistema
normativo e legal baseado na religido, de forma que as clausulas da Tora definem o modo
pelo qual os membros da comunidade devem regular o conjunto de suas agdes. Dai a
diferenca entre o “povo de Israel”, que fez de sua religido a base de suas leis e vice-versa, e 0S
povos situados em seu entorno, guiados por preceitos misticos.

Para Max Weber, a dimensao profética da cultura religiosa do biblico “povo de Israel”
também contribuiu para a producgdo de elementos que, na sua avaliagdo, transformaram esse
grupo em um povo paria. A ética religiosa judaica e a crenca de que a salvacéo seria exclusiva
do convertido ndo permitiam o reconhecimento do valor da cultura religiosa de outros povos
considerados ritualmente impuros. Essa ética “racionalizou” a fé do “povo escolhido” ao
condenar o uso da magia ou de qualquer forma de busca pela salvagdo tida como “irracional”
(ndo prescrita), priorizando, assim, o trabalho cotidiano e subjetivo de observar as leis divinas.
Weber afirma que, para a essa verdadeira ética das convic¢Bes, 0 que importava era a
obediéncia incondicional e confianca absoluta na promessa divina, sendo a Tora submetida a
uma sébria interpretacdo racional da acéo divina®*. Nessa perspectiva, a observancia irrestrita
da Toré era considerada o Unico meio de salvacéo.

Para Cecilia Loreto Mariz, magia e religido podem ser definidas como conjunto de
praticas e acOes construidas em torno do extraordinario ou do carisma. Dessa forma, magia e
religido podem ser consideradas tipos ideais que promovem racionalidades e habitus
especificos. Segundo Mariz, quando Weber apresenta casos histdricos, percebe-se que a
religido nunca esta isenta da magia e que esta esta sempre integrada aquela, de modo que,
como fendmenos concretos, ambas se confundem, mas, como tipos ideais, sucedem-se. Nesse
sentido, enquanto os tabus tendem a ser regras particularistas, nas leis judaitas, a ética
religiosa que os substitui por meio da critica profética as religides ritualisticas e praticas
mégicas estaria vinculada a principios fraternais universais®>°.

Em tal contexto, o Livro do Deuteronémio evidencia uma grande mudanca no
entendimento e na forma da religido atribuida ao “povo de Israel”. Se antes os outros deuses,
tidos como falsos pela narrativa, eram considerados “inferiores”, ainda que deuses, a partir do

Dt 4,35, lahweh torna-se o tinico deus do universo, “além dele ndo existe outro” (afirmam os

%3 BRIGTH, op. cit., p. 214.

%4 WEBER, 1987-88, op. cit., p. 246, 257.

%5 MARIZ, Cecilia Loreto. A sociologia da religido de Max Weber. In. TEIXEIRA, Faustino (org.). Sociologia
da Religido: Enfoques Teoricos. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2003, p. 89 e 82, respectivamente.
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%% E possivel supor que a redacdo do livro biblico tenha

redatores do Deuterondmio)
traduzido, desde o inicio, perspectivas pan-israelitas de unificacdo de todos que se
autoidentificavam como “povo de Israel”, o que pode ter, provavelmente, contribuido
embrionariamente para um afastamento da comunidade judaita pan-israelita de seus vizinhos
e de suas “falsas religides e falsos deuses”, ao expressar claramente a proibicdo de ambos,
algo que, no entanto, ndo deixou de existir. Esse processo teve continuidade com o exilio.

Seguem-se outros exemplos de leis deuteronémicas que enfatizam a relacdo de lahweh
com o “povo de Israel”: em Dt 6,4, afirma-se a unicidade de lahweh®’: em Dt 7,1-4,
estabelece que o “povo de Israel” ¢ separado dos demais povos (elei¢cdo); e em Dt 29,9-14,
refere-se a alianca em Moab, passagem em que 0s estrangeiros sao claramente diferenciados
do restante do “povo de Israel”.

Para Weber, quando se analisa Dt 6,4 e outras leis que se referem a esséncia de
lahweh, entende-se que este continuou como um deus sem complemento feminino, adorado
sem imagens e carente de um culto derivado da orgiastica e da magia mitoldgica dos
deménios que estimulava a fantasia do crente e a poesia®*®. Sabe-se hoje, todavia, por meio da
pesquisa arqueoldgica, que existe além da possibilidade de ter havido um complemento
feminino para lahweh, as narrativas em que ocorrem lutas contra deuses/demonios nio sao
estranhas ao Antigo Testamento (Gn 32,23). Ainda em relacdo a Dt 6,4, de acordo com 0s
redatores, pode-se afirmar que, no texto biblico, a existéncia de outros deuses no periodo
antigo nunca foi expressamente afirmada, mas & medida que lahweh tornou-se o senhor de
Israel, a negacao de outros deuses tidos como falsos tornou-se sistematica®®.

Segundo Thomas Romer, a ideologia de separacdo em relacdo as nacgdes que
habitavam a terra prometida pode ser encontrada em leis expostas em Dt 7,1-6.22-26 e 9,1-6,
as quais sdo estritamente ligadas ao tema do santudrio Gnico, como se vé em Dt 12°%°. Romer
acredita que a Ultima revisdo dos textos de Dt 12,2-7 e 20-7, sobre o discurso acerca da
separagdo dos outros povos pertence, provavelmente, a uma nova perspectiva no contexto do

imaginario deuteronomista, no periodo persa®'. Segundo o autor, “os v.2-7 revelam uma

%% No Decalogo havia a proibicdo do culto a deuses estrangeiros, considerados inferiores a lahweh. Por meio de
Dt 4,35 esses deuses passam a ndo mais existir. Cf. O Antigo Testamento. Op. cit., p. 264.

%7 A lei de Dt 6,4 que deu origem a oracéo da Shemé parece ser a primeira afirmacdo do monoteismo Israelita e
negagdo sistematica dos falsos deuses cf. Idem, ibidem, p. 266.

%8 WEBER, 1987-88, op. cit., p. 256.

%9 0 Antigo Testamento. op. cit., p. 266.

%0 ROMER, op. cit., p. 68.

%1 |dem, ibidem, p. 131.
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ideologia de segregacgédo. O principal tema da lei da centralizagdo transformou-se agora na
proibigado e destrui¢ao daquilo que ¢ considerado como cultos ilegitimos”sez.

Consequentemente, de acordo com Flavio Josefo, em sintonia com as narrativas de sua
época, para evitar a idolatria e o abandono das leis em virtude de um relacionamento mais
préoximo com os “estrangeiros pagdos”, o “povo de Israel” teria destruido os povos inimigos
(como os camponeses que adoravam os “falsos deuses”), seus templos, altares e bosques
consagrados aos “falsos” deuses, de forma que nenhum vestigio ou lembranca restou®®.

No mesmo sentido, para Weber, as concepcdes religiosas comegaram a adquirir um
racionalismo dirigido por um deus universalista, necessitando-se de explica¢des tanto para as
ameacas politicas quanto para as derrotas sofridas pelo “povo de Israel”. Como conclusdo
l6gica desse racionalismo, por meio da b°rit, lahweh tinha o direito de castigar Israel em caso
de desobediéncia aos seus mandamentos. 1sso, no entanto, ndo aproxima dos demais povos
Iahweh, que os utiliza como meios para ensinar ao “povo de Israel” sua lei.

Dessa forma, a medida que a concepcao de deus ganhou status universalista, Israel
transformou-se numa nacdo eleita, e a b°rit transformou-se em uma promessa unilateral
divina, da qual nascia o amor gratuito por parte de lahweh e a abominacdo aos cultos
estrangeiros. Por meio do status de deus universal, “o divino soberano do céu, da terra e de
todos os povos”, Israel, adquire posi¢do privilegiada em relagdo aos demais povos, tornando-
se 0 “povo eleito”, com direitos e deveres, rituais e éticos, que os diferenciavam®*.

Segundo Freitas, no exilio babilénico (séc. 1V a. E. C.), quando os exilados viviam
agrupados em lugares especificos para eles, 0s judeus teriam se transformado em um “povo-
paria, autossegregado, ressentido, ritualista, legalista, orientado por uma ética dual (isto &,
com um padrdo de comportamento em relagdo aos judeus e outro em relacdo aos gentios)”365.
Essa autossegregacdo deve-se ao fato de sacerdotes e mestres da Tora, da comunidade judaita
pan-israelita, terem considerado importante o estabelecimento de barreiras rituais, por meio da
codificacdo unificada dos quatro primeiros livros do Antigo Testamento e da redacdo inicial
do Deuteronémio, a comecar pela proibicdo e dissolu¢do dos matrimdnios mistos.

Para Weber, as escolas de redatores dos livros da Tora podem ser divididos da
seqguinte forma: a escola deuterondmica, de Jerusalem, do reino de Judd pan-israelita;

conclusdo e revisdo sacerdotal, do exilio e pds-exilio (embora Weber acredite que os escritos

%2 | dem, ibidem, p. 70.

%3 JOSEFO, op. cit., p. 217.

%4 WEBER, 1987-88, op. cit., p. 366/367.

%5 FREITAS, Renan Springer de. A sociologia da religido como recapitulagdo da teologia cristd: Weber e as
raizes proféticas do racionalismo ocidental. RBCS, S&o Paulo, vol. 22, n° 65, p. 110/125, out., 2007, p. 109.
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iniciais tenha origem antes do periodo exilico)**®. Sabe-se, entretanto, atualmente, como ja
indicado, que a narrativa do deuteronémio permaneceu em modificacdo durante o periodo
exilico e que os textos sacerdotais séo melhor localizados no fim do exilico e pos-exilico.
Retomando, portanto, a questdo do matrimonio e seus descendentes, Josefo sugere que
as leis supostamente criadas por Moisés (mas codificadas pelos deuteronomistas), como a
proibicdo do adultério, somada a proibicdo de casamentos com estrangeiros, representou uma
op¢ao do autodenominado “povo de Israel” pelo separatismo com relagao aos “gentios”367.
Max Weber, entretanto, sugere que, no judaismo tardio, a circuncisdo, o descanso
sabatico e o sabbat*, entre outros costumes, passaram a ser observados com mais rigor, para
garantir a radical separacdo entre os judeus e os “gentios”ses. Para esse mesmo autor, contudo,

a transformacao dos judeus em um “povo-paria”

Teve inicio ainda antes do exilio (586 a. C) e consumou-se com a Restauragdo
judaica, ap6s o exilio (538 a. C), tal como relatada nos livros de Esdras e Neemias.
A partir de entdo, iniciou-se um processo de auto-segregacdo, pois ndo era mais
concedido aos judeus o direito de se casar com gentios, e os casamentos ‘mistos’ ja
existentes foram desfeitos por decreto®®.

De qualquer forma, é plausivel afirmar que as prescri¢@es rituais da Tora deram base
para a autossegregacdo do “povo de Israel” difundida na época deuteronémica, lembrando,
todavia, como faz Weber, que esse processo atingiu seu auge com a redacdo dos codigos de
Esdras e Neemias. Originalmente formado também por forasteiros, o “povo de Israel” tornou-
se “uma comunidade confessional ritualmente segregada, cujos membros sdo recrutados pelo
nascimento e pela admissdo dos prosélitos™"°. Dessa forma, n&o foi o fator consanguineo ou
linguistico que distanciou o “povo escolhido” dos demais vizinhos (canaanitas, amoritas,
entre outros), mas a tradicdo religiosa com a qual haviam celebrado um compromisso sagrado.
Para Weber o separatismo do autodenominado “povo de Israel” tem sua origem nas questoes
legais advindas da ritualistica religiosa. Deve-se lembrar, no entanto, o seguinte aspecto:
Weber desconsidera que essas leis se transformaram no decorrer da historia desse povo,

suscitando a critica por parte do historiador Arnaldo Momigliano®™.

%% WEBER, 1987-88, op. cit., p. 237.

%7 JOSEFO, op. cit., p. 186.

%8 WEBER, 1987-88, op. cit., p. 416-417.

%9 FREITAS, 2007, op. cit., p. 122.

370 «yna comunidad confesional ritualmente segregada, que se reclutaba por nacimiento y mediante la admision
de prosélitos”. Cf. WEBER, 1987-88, op. cit., p. 386.

1 MOMIGLIANO, op. cit.
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Ao longo desta dissertacédo, a énfase tem sido dada, obviamente, ao autodenominado
“povo de Israel”, atendo-se a andlise histérica e arqueoldgica que sugere, contudo, a
inexisténcia desse povo tal como descrito na Biblia. Deve-se esclarecer, que as reflexdes a
seguir sobre quem era considerado membro desse povo serdo balizadas pelo texto
veterotestamentario, ou seja, a partir da definigdo de “israelita”, no Antigo Testamento.

O “israelita” veterotestamentario era considerado o individuo de origem consanguinea
ou da terceira geracdo de convertido que havia observado uma vida correta, possuindo, assim,
status privilegiado. Se, por um lado, a lei sagrada, a principio, estabelecia 0os mesmos
preceitos para o “israelita” e para o ger (forasteiro ou estrangeiro), por outro lado, direitos e
obrigacBes separavam os nativos dos estrangeiros®’?. Dessa forma, ainda que o Exodo
determine uma Unica lei para o cidaddo e o imigrante (consta também em Nm 9,14), para
Weber ha uma diferenciacdo legal dos gerim*, os quais “ndo eram parte dos bené Jisra el*
que estavam sujeitos & leva militar, como os gibborim* ou como 0s ‘am hammilhmah*>*".

De acordo com as narrativas de Siquem e Dind, portanto, os gerim eram segregados
ritualmente e excluidos do convivio entre os iguais. Exemplo desse tratamento é encontrado
nas leis do Antigo Testamento, mais especificamente em Ex 22,25, que, ao condenar a
exploracdo do pobre, refere-se ao “israelita” em sentido pleno (am). Dessa forma, segundo
Max Weber, “um israelita, que estd endividado ndo deve ser tratado como um servo, mas

. 374
como um trabalhador livre”

, a0 contrario do estrangeiro, que poderia vir a ser servo ou
escravo. Embora, no Exodo, possa-se identificar a proibicio de submeter o estrangeiro e o
oprimido, sob 0 motivo de que um dia o “povo de Israel” fora estrangeiro no Egito (Ex 22,20
e 23,9), embora ainda, no Levitico, conste a obrigacdo de amar o estrangeiro como um
compatriota (Lv 19,34), impondo o0 mesmo tratamento juridico para naturais ou estrangeiros
(Lv 24,22), verificam-se, no Cddigo da Alianca, diversos preceitos que estigmatizam o0s
estrangeiros e os diferenciam do “povo de Israel”. Também em Exodo, no capitulo 23,9, ha
referéncia aos deveres para com 0s inimigos ou estrangeiros.

Como ja se afirmou, as leis de Ex 21 e 22, também conhecidas como 0s mishpatim,

estdo entre as leis escritas mais antigas e conhecidas do “povo de Israel”, podendo ser datadas

do século VII a. E. C. A despeito de, em varios aspectos, elas se aproximarem das leis

372 \Weber afirma que ger também era conhecido como nokri*, entretanto, no hebraico, essas palavras tem
conceitos diferenciados, ver Glossario de Hebraico, p. 153.

373 «no formaban parte de los bené Jisra'el que estaban sujetos a la leva militar, ya como gibb6rim ya o como
‘am hammilhmah”. Cf. WEBER, 1987-88, op. cit., p. 59.

374 < un israelita, que esta retenido por deudas no se le debe tratar como a un siervo, sino como a un jornalero
libre”. Cf. WEBER, 1987-88, op. cit., p. 94.
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conhecidas do Antigo Oriente, existe, ao contrério dos cddigos legais de outros povos da
regi&o, a preocupacao em legislar sobre a moral e a religido®".

Como se comprova, no Codigo da Alianca, a escraviddo, tratada nos mishpatim, nao
existiu antes da época do estado judaita, em seu momento pan-israelita, ja que, até entdo, a
producdo tanto no reino de Israel quanto no de Juda ainda ndo se caracterizava pelo trabalho
dependente. S6 no periodo apds o estabelecimento do pan-israelismo judaita, a escravidao e o
direito dos escravos tornaram-se relevantes®’®.

Importante ressaltar que, quando 0s textos veterotestamentarios se referem a
estrangeiros, também conhecidos como gér*, faz-se alusdo a pessoas que ndo pertencem a um
lugar desde sua origem ou que nele ndo tém parentes ou propriedades, de forma que
estrangeiros podem ser tanto os proprios “israelitas”, que vivem nas areas de outras tribos,
quanto outros povos ou membros de outras religides. De acordo com Weber, o proximo é
considerado o compatriota assim como o companheiro na fé. Nesse sentido, 0 amor ao
préximo era visto como o0 amor ao irmao de fé, mas amar ao estrangeiro engrandeceria Israel
perante seu deus®’’. Para o imaginario pan-israelita, 0s estrangeiros caracterizavam-se por
serem pobres, fracos e destituidos de direito.

Nos séculos VIl e VI a. E. C., Juda recebeu grande leva de imigrantes refugiados do
reino do Norte, em virtude da sua destruicdo pelos assirios. As fontes arqueoldgicas e
literarias atestam que esse processo fundamenta a teoria de que o Cédigo da Alianca, com sua
problematica sobre os estrangeiros e o direito social, deve ser datado nas ultimas décadas do
século VIII ou inicio do VII, e ndo antes dos acontecimentos que resultaram na destruicdo da
Samaria, em 722 a. E. C.3"®. O Cédigo da Alianca seria, portanto, uma narrativa resultante da
catastrofe do reino do Norte. Ademais, apesar de as leis do Deuteronémio e as Sacerdotais
garantirem certa protecdo aos estrangeiros, independentemente de sua origem ou religiéo,
ambas possufam algumas contradicdes*"°.

No Levitico, por exemplo, permite-se aos “naturais” — leia-se “israelitas” — possuir
Servos e escravos como heranga perpétua, desde que provindos de outras nacdes. Por outro
lado, proibe-se a imposicdo de trabalho escravo a um irmdo que se vende devido a pobreza
e/ou sua venda como escravo a terceiros, pelo fato de os irmaos servirem apenas a lahweh (Lv

25,39-42 e 44-46). Dessa forma, essa lei faz clara distin¢do entre naturais e estrangeiros, visto

5 CRUSEMANN, op. cit., p. 216.

%76 |dem, ibidem, p. 217/218 e 235.

T WEBER, 1987-88, op. cit., p. 368.

8 CRUSEMANN, op. cit., p. 259/260 e 278.
39 |dem, ibidem, p. 261/262.
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que a venda de escravos estrangeiros a terceiros nao era condenada: “Um israelita [escreve
Weber] pode ter apenas como servos gentios, ou metecos, pois todos os israelitas sdo 0s

servos de Deus”®

, OU seja, podem servir somente a deus e auxiliar como um trabalhador,
devendo ser recompensado pelos irmdos de fé. A lei do Lv 19,34, por sua vez, estabelece
prescricbes morais e cultuais que deveriam ser observadas também pelos estrangeiros que
viviam entre os “israelitas” biblicos.

No Livro dos NUmeros, em que 0s estrangeiros sdo especificamente citados,
encontram-se outras leis de natureza cultual, nas quais sdo estabelecidas as mesmas
obrigacOes e costumes para naturais e para estrangeiros: Nm 9,14 (sobre a festa da Pascoa);
Nm 15,15-16 (sobre a oblacdo que acompanha os sacrificios); Nm 19,10 (a respeito das cinzas
da novilha vermelha); e Nm 35,14-15 (sobre das cidades de reflgio). Essas leis cultuais
podiam facilmente ser observadas por um “israelita” que estivesse fora de sua tribo de origem,
sendo, por isso, considerado um estrangeiro. Por outro lado, um individuo que ndo fosse
adepto da fé em lahweh ou que ndo fosse convertido teria problemas em relacédo a observacao
de algumas das prescricdes, especialmente as de carater cultual, como a circuncisdo
obrigatoria para festejar a Pascoa.

O Deuterondmio é outro compéndio de leis que, junto ao Exodo e ao Levitico, apoia a
usura para com 0s nao adeptos da fé javista, embora lhes atribua alguns direitos e proiba o
trabalho aos sabados, tanto aos “naturais” quanto aos estrangeiros (Dt 5,12-14)**!. Ao lado
dessas leis, que garantem respeito e auxilio minimo aos estrangeiros que vivem entre 0s

“israelitas”>®2

, outras sdo prescritas no Deuteronémio: em Dt 15,3, permite-se a exploracdo do
estrangeiro, mas proibe-se a cobranca de empréstimo feito ao irméo de fé; em Dt 17,14 e 15,
proibe-se a nomeacdo de um rei estrangeiro; em Dt 23,21, autoriza-se 0 empréstimo a juros a
estrangeiros, no entanto proibe-se a cobranca de juros de um irmao; em Dt 23,3, proibe-se a
presenca de bastardos (descendentes de matrimonios entre “israelitas” e estrangeiros, até sua
décima geracdo) nas assembleias cultuais; em Dt 23,8-9, exige-se respeito ao edomita ou
egipcio; em Dt 24,14, proibe-se a opressao ao assalariado pobre, seja “natural” ou estrangeiro,
que vive nas terras do “povo de Israel”; em Dt 24,16, estabelece-se que cada um sera
executado por seu préprio crime, estabelecendo, assim, a responsabilidade individual; em Dt

24,19-21, estabelece-se como pertencente ao estrangeiro, 6rfdo ou vilva, o que for esquecido

380 «Un israelita solo puede tener como siervos a gentiles o metecos, pues todos los israelitas son siervos de
Dios”. Cf. WEBER, 1987-88, op. cit. p. 94.

%1 De acordo com Crusemann, tanto Dt 4 e 5 quanto 9,7-10,11 sdo textos tardios, ndo pertencendo as camadas
mais antigas do Deuterondmio. Cf. CRUSEMANN, op. cit., p. 73.

%2 O Antigo Testamento. op. cit., p. 290.
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na colheita ou dela sobrar; por fim, em Dt 27,19, maldiz-se aquele que perverte o direito do
estrangeiro, do 6rfdo e da viuva.

Entre as leis economicas do “povo de Israel”, como mencionado, encontra-se o perdao
regular das dividas, como se pode ler em Dt 15,3. A origem dessa lei pode estar num periodo
anterior a codificacdo da narrativa biblica, cujo exemplo é o decreto de Ammi-Saduga (quarto
sucessor de Hamurabi, entre os anos de 1646-1626 a. E. C.), que prova a pratica de perdao de
dividas, conhecida dos povos do Antigo Oriente. Conhecidos como mesarum™, 0s decretos de
perdao de dividas eram praticados na Mesopotamia, a partir de mais ou menos 2500 a. E. C.,
em intervalos de tempos irregulares (geralmente no inicio de um novo reinado). Embora,
provavelmente, esse costume fosse do conhecimento dos legisladores deuterondmicos, a
forma como foi imposta a comunidade judaita pan-israelita pode ser considerada inviavel, ja
que deveria ter sido posta em prética a cada, mais ou menos, cinquenta anos*®*.

Outro ponto relevante para esta pesquisa pode ser encontrado no Génesis, em que
diversas passagens, além de condenarem o0 casamento com estrangeiros, determinam o0s
direitos da mulher obtidos por meio do matriménio. Tanto a narrativa do casamento de Isaac
(Gn 24,3-4) quanto a da violéncia contra Dina (Gn 34) sdo usadas por Oseias (profeta que
viveu possivelmente no reino de Israel antes mesmo da queda de Samaria, no século VII a. E.
C.) como tradicédo oral conhecida de todos os seus ouvintes, donde se conclui que os textos de
Gn 25-35 sd0 de tempos antigos®*.

Quanto a primeira narrativa, de quando Abrado envia a seus parentes um servo para
que este escolha uma mulher de mesma origem para casar com Isaac, tem-se, possivelmente, a
primeira demonstracdo de segregacdo (Gn 24,3 e 4). Por outro lado, a leitura de Josefo levanta
certas duvidas sobre essa passagem biblica, na qual se 1€ que o servo teria dito: “Ele [Abrado]
poderia ter escolhido uma das donzelas mais ricas de seu pais, mas julgou melhor prestar essa
homenagem aos de sua descendéncia, em vez de se aliar aos de uma nagao estrangeira”385.
Pode-se questionar, a partir dai, se o casamento com uma mulher de mesma origem seria da
“vontade de deus” ou de Abrado. Afinal, essas narrativas determinaram as leis rituais que
homogeneizaram, de acordo com Weber, por meio da atitude racional cotidiana, o ato de
separa¢ao radical entre os “israelitas” e seus vizinhos, evitando os casamentos inter-étnicos.

Na segunda narrativa (Gn 34), mais do que a rejeicdo de parentesco por casamento e a

intencdo de homicidio por parte dos irméos de Dina, o v. 13, de Gn 34, demonstra, segundo

%83 CRUSEMANN, op. cit., p. 318/319.

4 PURY, Albert de. A tradicao patriarcal em Génesis 12-35. In. PURY, op. cit., p. 212 e O Antigo Testamento.
op. cit., p. 1247.

%5 JOSEFO, op. cit., p. 102.
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Crusemann, o descumprimento de uma promessa: nao se trata, portanto, do casamento com
estrangeiros, ndo adeptos da fé em lahweh, mas da quebra de um contrato de forma
premeditada, com dolo, como foi feita pelos irméos da moca violentada®®. Diante disso, para
esse autor, o texto de Gn 34 é datado provavelmente do século VII a. E. C., época da
emergéncia da comunidade judaita pan-israelita e seu instrumento politico-religioso e
ideologico principal: a elaboracédo da narrativa biblica.

Pode-se perceber também, nesse sentido, o uso do dispositivo de ndo aceitacdo do
estrangeiro, por meio do matriménio, em todas essas narrativas, como no relato sobre Ding,
filha de Jaco, quando pedida em casamento pelo seu molestador: seus irmdos afirmam ser
uma desonra para a familia aceitar o casamento de uma filha com um homem incircunciso,
ndo adepto a fé da alianca (Gn 34,14 e 15). O proprio Jacd acredita ndo poder da-la em
casamento a um estrangeiro, mesmo que filho de reis®®’,

Diferentemente da narrativa de Isaac, que procura entre 0s seus uma esposa, a de Juda,
em Gn 38, ressalta a unido entre membros do “povo de Israel” e estrangeiros, ja que Juda
toma por esposa uma mulher cananeia, paga, cuja conversao ndo € relatada no texto e escolhe
Tamar, cuja origem ndo € mencionada, como esposa para um de seus filhos, mostrando
controveérsias no conjunto da obra veterotestamentaria. Outra passagem, que segue a mesma
direcdo da narrativa de Juda, refere-se a Esau, quando este ndo pede permissao ao pai para
casar, sabendo que ele ndo aprovaria a alianca com estrangeiros®®,

Outro exemplo é o caso de José que, no Egito, casa com a filha do sacerdote de On,
uma mulher instruida dentro de uma religido tida como “pagd”, com quem tem filhos (Gn
41,50-52). Esse caso pode ser usado como exemplo tanto para condenacdo da unido entre
membros do “povo de Israel” com “pagdos” quanto para a questdo relativa aos filhos
considerados bastardos gerados dentro dessas unides.

Existem ainda leis que asseguram a inviolabilidade da mulher virgem, estando
determinado em Ex 22,15s que, se uma virgem for violada, o violador devera pagar o dote e
casar com ela. A questdo nessa lei, contudo, ndo € a seguranca da mulher, mas a relacédo de
propriedade, ou seja, o valor do dote que devera ser pago ao pai da moca®®. Crusemann

destaca que, no Cadigo da Alianga, se, por um lado, essa é a Unica referéncia a familia e, em

%86 CRUSEMANN, op. cit., p. 107.
%7 JOSEFO, op. cit., p. 113.

%88 |dem, ibidem, p. 104.

%9 CRUSEMANN, op. cit., p. 347.
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especial, & mulher, por outro, tudo nele indica que o poder patriarcal permaneceu quase
ilimitado por muito tempo, sem a interferéncia reguladora das instituicdes estatais>*°.

No Levitico, os membros do “povo de Israel” tém por obriga¢do tomar por esposa
somente as virgens do seu povo (Lv 21,13-15), visto que, na interpretacdo religiosa, homem e
mulher tornam-se “uma s6 carne” por meio do casamento; se a mulher for profana, o
sacerdote se tornaria impuro, profanando, assim, o préprio santuario®**. Consequentemente,
proibe-se 0 casamento com vilvas, mulheres repudiadas ou prostituidas, além de estrangeiras,
sob pena de profanar a descendéncia.

De acordo com Weber, foi no exilio que se observaram as proibi¢Ges de casamentos
mistos, consumando, portanto, a segregaco ritual da comunidade®®?. Somente no pés-exilio,
por meio da redacdo sacerdotal, verifica-se a dissolucdo dos matrimdnios mistos ja existentes.

Em Numeros, no altimo capitulo (Nm 36,5-9), que versa sobre o casamento das filhas
do “povo de Israel” ¢ a manutencdo da propriedade por meio da heranga, Crusemann destaca
dois momentos: enquanto, no primeiro, a norma dirige-se ao caso isolado, no segundo, dirige-
se a uma regulamentacdo geral. Isso demonstra que, nos casos ndo previstos, ou nao
regulamentados pelo sistema juridico ou pelas normas tradicionais vigentes, a decisao ndo era
dada de imediato, sendo necessario esperar pela tomada de decisdo. Ou seja, alguns casos
tornavam-se precedentes fundamentais para a normativa juridica do Estado**.

Diante disso, para Crusemann, o texto de Nm 36 foi elaborado no periodo final da
redacdo do Pentateuco, isto é, no pos-exilio. Deve-se ressaltar também que o contetdo da
norma legisla a favor da mulher, mas com ressalvas: o direito de heranga das filhas esta
vinculado ao casamento com um homem de sua escolha, desde que pertencente ao cla da tribo
paterna, ja que a heranca ndo deve passar de tribo para tribo, permanecendo cada uma

3% Weber destaca ainda essa caracteristica de preservacéo do

vinculada a sua propria heranca
patrimdnio da tribo, ressaltando seu fechamento em torno de suas linhagens®*.

No Livro do Deuteronémio, lahweh abengoa o “povo de Israel” como o povo eleito,
dando-lhe a vitoria nas batalhas com outros povos que deveriam ser sacrificados como

anatema, proibindo a alianca com eles ou matrimoénios mistos (Dt 7,1-5). Nesse mesmo livro,

3% |dem, ibidem, p. 358.

%1 0 Antigo Testamento. op. cit., p. 190.

%2 WEBER, 1987-88, op. cit., p. 365 e 376.

3% CRUSEMANN, op. cit., p. 149/150.

%4 0 Antigo Testamento. op. cit., p. 255. Também em JOSEFO, op. cit., p. 215, encontramos o preceito definido
por Moisés, que determina que as filhas de Zalfate terdo o direito de receber sua heranga desde que se casem
com homens membros de sua tribo; se, por outro lado, casassem com membros de outra tribo, esse direito lhes
seria negado de modo que cada tribo conservasse 0s bens que pertencesse a cada um de seus membros.

% WEBER, 1987-88, op. cit., p. 96.
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encontram-se estabelecidas as seguintes normativas: condi¢cdes para tomar por esposa uma
prisioneira de guerra (Dt 21,10-14); proibicdo da entrada de um bastardo até sua décima
geracdo na assembleia de lahweh (Dt 23,3); autorizacdo a terceira geracdo de um edomita ou
egipcio para entrar na assembleia de lahweh (Dt 23,8 e 9); determinagdo de que quando um
irm&o deixa vilva sem descendentes deverd o cunhado casar-se com ela para garantir o nome
aos descendentes e manter as terras na posse da tribo (Dt 25,5)*. Dessa forma, Dt 25,5-10,
também conhecida como lei do levirato, trata da questdo da heranca e da tradicdo do nome. A
norma dita que o irmdo do falecido devera gerar descendentes com a viuva sem filhos esta
diretamente relacionada tanto com o direito a heranca da crianca e da mde quanto com a
importancia de perpetuar o nome da estrutura familiar patrilocal®®’.

Deve-se ressaltar que a penalizacdo sobre o descumprimento das normas relativas ao
conubio com estrangeiros por parte dos membros do “povo de Israel” ndo se restringe as
narrativas do Génesis e do Exodo. Finkelstein e Silberman lembram a narrativa do rei
Salomdo que, embora muito sabio, seria ele mesmo um “pecador” por trazer mulheres
estrangeiras para o seu harém real. lahweh condena a ligagdo entre membros do “povo de
Israel” e mulheres idolatras para evitar que, influenciado por elas, o povo escolhido se
desviasse e adorasse outros deuses®.

S0 na época do exilio, a familia é pensada como a representacdo fisica do “povo de
Israel” e de sua religido, ja que, longe de sua terra de origem e de seu Estado, os membros
desse povo ligavam-se a promessa da alianca por meio de ambas. Para isso, as leis que
garantiam as antigas regras de endogamia e proibiam as unides ndo tradicionais adquiriram,
nesse momento, importancia radical a ponto de proibirem e, em alguns casos, anularem
casamentos mistos, principalmente no retorno a terra prometida®*°.

Segundo Heinrich Graetz, a abolicdo do casamento misto e a expulsdo das mulheres
ndo judias bem como de seus filhos deram origem a um sentimento de 6dio contra os judeus.
Para Sand, aos olhos do profeta Esdras, em Esd 9, o casamento misto era um pecado horrivel.
Segundo o profeta, “a raca israelita era uma raca santa, para quem toda mistura com
estrangeiros, mesmo que tivessem renunciado a idolatria, imprimia uma mécula. [...] Foi um

grave e decisivo instante para o futuro da nacao’*®.

%% Josefo enfatiza também que o filho gerado desse segundo matrimdnio devera receber o nome do
marido/irmao falecido e que os bens deste serd herdado pela crianca a fim de que seu nome perpetue e seus bens
sejam mantidos na familia. Cf. JOSEFO, op. cit., p. 225.

%7 CRUSEMANN, op. cit., p. 354.

3% FINKELSTEIN, op. cit., p. 226.

%9 CRUSEMANN, op. cit., p. 407.

0 SAND, op. cit., p. 143 e O Antigo Testamento. op. cit., p. 638.
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Segundo Simon Doubnov, historiador judeu-russo, do século XX citado por Sand, a
abolicdo dos casamentos mistos foi, no entanto, uma tentativa de ampliar o separatismo
nacional, impedir que a pureza da cultura judaica, ainda fragil e em formacao apés o retorno a
Terra Prometida, absorvesse os cultos religiosos do Oriente*™".

As leis dos alimentos, por sua vez, foram, igualmente, de grande importancia na estrita
observancia das praticas religiosas judaicas. Segundo Weber, “nem no ‘Decalogo cultico’ (...),
nem em outros Estatutos, certamente, pré-exilicos estdo contidos ou mencionados outras
proibicdes alimentares que foram, posteriormente, 0 mais caracteristico dos israelitas”. Essas
proibicdes podem ser encontradas na legislagdo sacerdotal, que criou dificuldades
extraordinarias para as praticas alimentares*®.

A ritualizacdo dos costumes alimentares dificultou o convivio com 0s demais povos,
embora o preceito da segregacdo de qualquer “pagdo” recaisse somente sobre 0 “israelita” que
pretendesse realizar um ato de culto (Jo 18,28). No Exodo, em que o proprio deus faz
conhecer suas leis, existem as que distanciam cada vez mais o “israelita” de seus vizinhos: em
Ex 12,19, 0 que come pio fermentado, durante a Festa dos Azimos, sera eliminado do “povo
de Israel”; em Ex 12,43, ndo ¢ permitido a nenhum estrangeiro, durante a Pascoa, comer do
alimento ritual; em Ex 12,48 e 49, o que quiser participar da celebracdo da Pascoa devera
circuncidar todos os varfes de sua casa, convertendo-se a fé em lahweh. Essa Gltima norma
consta também em Nm 9,14.

No Ex 12,19, estd também a lei que proibe consumir carne com vida, o que para o
“povo de Israel” significa o consumo de sangue. Segundo Crusemann, essa regra alimentar ¢,
provavelmente, antiga, sendo a base do Ex 22,30 e recebendo nova interpretagdo em Dt 12°%,

No Levitico, por sua vez, ha proibicdes alimentares essencialmente ligadas ao culto,
tais como: obrigagdo de oferecer um holocausto em sacrificio na entrada da Tenda da Reunido
(Lv 17,8 € 9). Nesse livro, encontra-se ndo s6 a proibicdo de ingerir sangue, porque, de acordo
com a Tora, a alma reside no sangue do ser, e esta pertence somente a deus (Lv 17,10), mas
também a obrigacdo de derramar o sangue da caca e cobri-lo com terra, pois nenhum ser deve
ficar insepulto (Lv 17,13). H& ainda a obrigacdo de banhar-se com agua e lavar as vestes ap0s
comer um animal morto ou dilacerado (Lv 17,15); proibicéo da pratica dos costumes do Egito

(de onde saiu 0 “povo de Israel”) e de Canaa (para onde seguiam), reafirmando, assim, as

1 DOUBNOW, Simon. Nationalism and History: essas on old and new judaism. Nova York: Atheneum, 1970.
apud. SAND, op. cit., p. 173/174.

402 «nj en el “‘decalogo cultico’ (...) ni en otros estatutos ciertamente preexilicos estan contenidas o mencionadas
las otras prohibiciones alimentarias que fueron posteriormente las mas caracteristicas de los israelitas”. Cf.
WEBER, 1987-88, op. cit., p. 377.

%8 CRUSEMANN, op. cit., p. 402.
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normas e os estatutos de lahweh (Lv 18,3 e 4). A punicdo ao transgressor de quaisquer desses
preceitos era o degredo. Além disso, em Levitico, nas regras referentes a pureza e a impureza,
verifica-se uma lista de animais aquaticos, terrestres e alados considerados puros, sendo,
portanto, passiveis de ser ingeridos.

Por altimo, no Deuterondémio, ha apenas uma lei referindo-se a alimentacéo. Trata-se
do Dt 14,21, que proibe a ingestdo de animais cuja causa mortis ndo possa ser identificada.

Embora se saiba que tradicbes alimentares fazem parte de qualquer cultura, a
separagdo entre culto e vida diaria estabelecida pelo Deuteronémio, por meio da liberagdo do
abate profano, transformou ao mesmo tempo, atraveés das regras de alimentacdo entdo
estabelecidas, o culto em parte do cotidiano. Com esse livro, ganha consideravel valor
religioso a parte do animal, considerado criacdo divina, que pode servir de alimento*®.

Segundo Finkelstein e Silberman, os 0ssos recuperados nas antigas vilas das regides
montanhosas da Palestina, do periodo do Ferro, diferem dos demais encontrados em outras
regides: ndo foram encontrados ossos de porco, significando que eles ndo eram cozidos,
comidos ou mesmo criados nas regides que abrangiam os reinos de Juda e de Israel, de modo
que tal proibicdo ndo era de natureza ambiental ou econdmica. Provavelmente, antes mesmo
da composicédo do texto biblico, que ocorreu por volta da metade do ultimo milénio a. E. C.,
o0s habitantes dessas regides ja haviam determinado a proibicdo de comer carne de porco, por
meio de normas dietéticas. De fato, essa é a pratica mais antiga e arqueologicamente atestada
que se tem do biblico “povo de Israel”, por meio da qual é plausivel supor a existéncia de uma
pratica especifica compartilhada entre as diferentes populacfes das aldeias montanhosas, a
oeste do Jordao, que constituem as comunidades protoisraelitas*®®.

Além das leis biblicas relativas a alimentacdo, existem as que abordam diferentes
temas, como prescricOes rituais, observancia do sabado, entre outras, encontradas a partir do
livro do Génesis: em Gn 2,4a, a palavra t6leddt, como ja explicitado, demarca a compreensdo
diferenciada entre o que seria a historia do “povo de Israel” e a dos demais povos, como o
egipcio e 0 sumério*®®; em Gn 4,26, o filho de Set, chamado Enés, foi o primeiro a invocar o

h*’”: em Gn 11,31, a narrativa da torre de Babel narra a migracdo dos

nome de lahwe
patriarcas da Babilonia para Canad (nessas duas tltimas leis, a historia do “povo de Israel”
traca uma linha de descendéncia para seu povo); em Gn 13,14-18, a alianga com Abrado

celebra o primeiro contrato de Iahweh com o “povo de Israel”. Importante notar que essas leis

“% |dem, ibidem, p. 364 e 366.

%% EINKELSTEIN, op. cit., p. 169/170.
“% O Antigo Testamento. op. cit., p. 35.
7 |dem, ibidem, p. 40.



127

enfatizam o caréter de povo especial, escolhido e separado dos demais povos que a narrativa
do Antigo Testamento constroi ao longo do seu texto.

A alianca, no Antigo Testamento, com a descendéncia de Abrado, é, segundo o texto
biblico, a primeira e significativa diferenciacdo estabelecida, por meio de uma celebracéo,
entre o “povo de Israel” e o restante dos povos. Segundo Albert de Pury, os relatos de Abréo
podem ser fragmentos de reflexdo teoldgica caracteristicos das comunidades judaicas da
época pos-exilica, de forma que Gn 12-13 (emigracdo de Hara e teofanias de Siquém e de
Betel) provavelmente sdo uma apropriagdo da tradicdo ou do ciclo de Jaco, ndo podendo,
portanto, ser atribuidos a uma tradicdo antiga*.

Por outro lado, prevalecia, por volta do século VI a. E. C., a tradi¢cdo de um patriarca,
Abrado, eleito por deus ¢ ancestral do “povo de Israel”, como sendo o primeiro a tomar posse
da terra, como narra a passagem de Is 51,2. De acordo com Pury, a “tradicdo ja devia estar
suficientemente gravada na consciéncia coletiva para ser conhecida tanto dos exilados como
dos que haviam permanecido na terra™*%°,

Em relacdo as prescri¢Bes cultuais e as festas, os textos de Ex 12,43 e 48-50 referem-
se a cerimonia e a festa da Pascoa, sendo que, nos vv.43-50, estdo estipulados, entre outras, as
condic®es para que os estrangeiros participem e preparem a ceia*™’.

O texto que segue em Ex 12-16 traz como tematica a “festa do éxodo” (Pessah* e
Massot*) que, no periodo persa, introduz uma dimensdo temporal no préprio texto, ja que, em
sua origem, o éxodo significava a libertacdo da morte, e a Pascoa ainda ndo era uma festa,
mas um rito apotropaico de protecdo, ou seja, um dos sinais de libertacdo entre 0s
protoisraelitas e judaitas. Para Erich Zenger, 0 Ex 12,1s interpreta a saida do Egito como o
verdadeiro comeco da histéria de Israel**.

Entre as leis de prescri¢bes cultuais e relativas as festas que fazem referéncia aos
“israelitas” e aos estrangeiros arrolam-se: Lv 16,29-30; 17,8-10; 13 e 15-16; 24,16 e 22,
segundo as quais ambos tém os mesmos direitos; Dt 27,19, segundo a qual deus maldiz aquele
que perverte o direito do estrangeiro, assim como o da vilva e o do 6rfao.

Uma caracteristica importante dos judeus, tal como narrado no texto
veterotestamentario, é a observancia, supostamente desde a origem desse povo, do Shabat, dia
do senhor ou dia santo, melhor identificada em Nm 15,32-36. Segundo Crusemann, “o

conceito de ‘santo’ (¢ds), central para o Documento Sacerdotal”, aparece pela primeira vez

“%% pURY, Albert de. A tradicao patriarcal em Génesis 12-35. In. PURY, op. cit., p. 208/209.

“° pURY, Albert de. A tradicao patriarcal em Génesis 12-35. In. Idem, ibidem, p. 211.

9 0 Antigo Testamento. op. cit., p. 119.

1 ZENGER, Erich. O tema da “saida do Egito” e a origem do Pentateuco. In. PURY, op. cit., p. 253 e 263.
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em Gn 1, quando deus santifica o sétimo dia, determinando a estrutura sabatica em que se
apoia o Antigo Testamento*'?,

Para 0 mesmo autor, o fato de o infrator, ndo observando o sabado, ter sido posto sob
guarda, até o0 momento da decisdo sobre seu futuro, demonstra a inexisténcia inicial da norma
juridica para tal infragdo que, depois de tomada “por lahweh”, a decisdo torna-se prescrigéo
para os demais casos**®. Dito de outra forma, Nm 15 é uma lei nova que ndo determina
punicdo para o delito cometido, sendo, portanto, uma pratica que comeca a se firmar no
periodo da elaboracdo da escritura veterotestamentaria, mais especificamente com os textos
deuteronomistas. Dessa forma, a observancia do sdébado como um dia santo ndo era algo que
acontecia desde a origem do “povo de Israel”, mas uma norma elaborada ao longo da historia
e do desenvolvimento dos costumes.

Segundo Max Weber, junto a proibi¢do do assassinato, da idolatria e do consumo de
sangue, 0 sabado se converteu em um dos preceitos rituais supremos de Israel, posto que a
circuncisdo ndo oferecia a garantia de um comportamento de acordo com 0s mandamentos da
Tora. Weber ainda destaca que a lei do Saubbat, por meio da narrativa do mito da criagdo dos
seis dias, durante o periodo sacerdotal, tinha tanta forca que quem ndo observava o descanso

sabatico poderia ser punido com a morte*:

A estrita observincia do Sabbat, como um dos mais importantes “preceitos
diferenciadores”, tornou-se principal na época do exilio, antes de tudo porque, o
simples fato de que a circuncisao, fornecia um sinal claro e perceptivel por todos, de
que a pessoa em questdo levava a sério sua participacdo na comunidade e, além
disso, porque enquanto as festividades culticas estavam ligadas ao santuario de
Jerusalém, o Sabbat constituia a Gnica festa que era independente de todo aparato
cultico. Naturalmente, o descanso sabatico tornou extremamente dificil trabalho
conjunto com os ndo-correligiondrios. Isso e a natureza claramente visivel da sua

observancia contribuiram grandemente para a segregacéo™™.

De acordo com Thomas Romer, em Dt 5,12-16, o texto que determina guardar o

sabado por parte do “povo de Israel” e daqueles que vivem em seus espagos

12 CRUSEMANN, op. cit., p. 411.

13 |dem, ibidem, p. 148.

4 WEBER, 1987-88, op. cit., p. 177.

M5« 3 estricta observancia del Sabbat, como uno de los méas importantes ‘preceptos diferenciadores’, paso a
primer término en la época del exilio, ante todo porque, frente al mero hecho de la circuncisién, proporcionaba
uma sefial inequivoca, y perceptible por todos, de que la persona en cuestién tomaba en serio su pertenencia a la
comunidad y, ademds, porque mientras las festividades culticas estaban vinculadas al santuario de Jerusalén, el
Sabbat constituia la Gnica fiesta que era independiente de todo aparato cultico. Naturalmente, el descanso
sabatico dificultaba enormemente el trabajo conjunto con los no correligionarios. Esto y el caracter
manifiestamente visible de su observancia contribuyeron en gran manera a la segregacion”. Cf. Idem, ibidem, p.
379/380.
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mostra a novidade da compreensdo do sabado como o sétimo dia da semana, que
provavelmente surgiu durante o periodo exilico (...). Sua transformacéo talvez esteja
ligada a inveng@o de um ‘tempo sagrado’ em vez do ‘espago sagrado’ (templo), que
no exilio ndo era acessivel**°.

Em virtude da perda da terra santa, foi necessaria a criacdo de dispositivos vinculando
0 povo a religido e a alianga para que, permanecendo unidos, ndo perdessem sua identidade de
“povo escolhido”. Para tanto, o vinculo a familia bem como a observancia das leis, que
limitavam a interacdo com estrangeiros, foram melhor sistematizados com o objetivo de

serem postos em pratica.
5.2 CONSIDERACOES PARCIAIS

Pode-se verificar, ao longo deste capitulo que, em diversas passagens do Pentateuco,
estdo as leis especificamente segregacionitas e as que dificultam o convivio de judeus com as
populagdes vizinhas. Ainda que se leve em conta que toda a documentag@o sobre o “povo de
Israel” atualmente disponivel, inclusive a Biblia como narrativa escrita, foi produzida cerca de
1500 anos apds 0 suposto surgimento do grupamento patriarcal, é possivel perceber a
singularidade das proposi¢cOes contidas nesse livro. Essa possibilidade explica-se porque a
propria historia permite constatar um maior ou menor afastamento e diferenciacdo dos judeus
face as outras na¢oes, em funcdo de uma auténtica e efetiva crenca na eleigdo divina.

Avancando no tempo para melhor compreender a formacdo desse povo e levando-se
em conta o fendmeno do exilio, apds o periodo de adaptacdo, quando a comunidade judaica
espalhou-se entre as diferentes comunidades estrangeiras, emerge 0 reconhecimento da
identidade religiosa de forma mais pontual e rigorosa. O afastamento da terra prometida traz
como consequéncia a afirmacdo de uma fé atenta a pratica dos principios religiosos.

Durante o exilio, com desmilitarizacdo, foram paulatinamente eliminadas as diferencas
entre os judeus de pleno direito e os gerim*'’. Com a constituicdo da comunidade da gélah*,
na qual os judeus, destituidos de seus antigos dominios territoriais, isolaram-se em
assentamentos préprios, em territorios estrangeiros, consolidou-se seu proprio ideal religioso

gue, mais tarde, transforméa-los-ia em um povo forasteiro, internacionalmente disperso.

8 ROMER, op. cit., p. 130.

M7 Essa desmilitarizacdo ocorreu com a desarticulagdo militar da confederagdo israelita, concebida ainda no
processo de formacdo das tribos para a protecdo destas. Para maiores detalhes sobre a confederacgdo israelita
verificar cf. WEBER, 1987-88, op. cit., p. 49/50.
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A destruicdo dos reinos de Israel e de Juda, bem como a consequente perda de
territorio, foram vistas como o “castigo de deus” em fun¢do da desobediéncia as suas leis,
como previa a b°rit: “como antes, Javé permanece indiferente em relacédo a outros povos. Mas
ele 0s usou como “flagelo de Deus’”*'®. Foi imposta a observancia da ética cotidiana e dos
preceitos religiosos-normativos na tentativa de se redimir dos pecados cometidos para,
novamente, obter as gracas de deus, um deus que se torna o Unico deus de Israel, regendo
todos os povos, mas sendo cultuado cada vez mais individualmente. A medida que lahweh
convertia-se no deus supremo do céu, da terra e dos povos, como j& dito, um deus Unico e
universal, a comunidade exilica concebia-se como o “povo eleito”, aquele que esta acima dos
demais e que um dia terd o poder de ser governo e guia espiritual de todos os povos.

Dessa forma, como destaca Renan Springer de Freitas, para Weber, as promessas
messidnicas da doutrina legalista foram responséaveis por erigir barreiras étnicas e de
nascimento entre a comunidade judaica, que se autoproclamava “povo eleito”, ¢ os demais
pOVOS419. A promessa de que a comunidade de “Israel” prevaleceria sobre as demais nagoes ¢
que, apds o exilio babilénico, foi responsavel pela autossegregacéo, orientou-se por uma ética
dual em que os “israelitas” tinham um padrdao de comportamento em relacdo a seus iguais e
outro em relagdo aos “gentios™*%.

O problema, no entanto, como ja foi dito na Introducéo desta dissertacdo, consiste no
fato de Weber identificar a existéncia desse comportamento, a que ele chama “paria”, ainda
antes do exilio. De fato, existiram movimentos, como o profetismo “israelita” (o qual ndo sera
tratado nesta dissertacdo), que defendiam a observacéao da lei em sua forma minimalista. Esses
movimentos, em contrapartida, ndo atingiram a maioria da populacdo, de origem camponesa,
que ainda cultuavam seus deuses familiares e outras divindades agrarias além de lahweh,
mesmo durante o contexto da comunidade judaita pan-israelita.

Nesse sentido, o “reino da legalidade”, como chamou Schluchter, foi instituido como
observancia mecénica de normas concretas somente ap6s 538 a. E. C., no periodo da
“Restauragdo Judaica”, isto é, no pos-exilio, quando entdo se suspende o direito dos
“israelitas” de casarem com “gentios” e se impde, pela via da lei biblica, a dissolugao dos

casamentos mistos realizados ao longo do exilio*?.

18 «Como antes, Yahweh sigue siendo indiferente respecto de los demés pueblos. Pero los utiliza como flagelo
de Dios’”. Cf. Idem, ibidem, p. 366.

% FREITAS, Renan Springer de. Judaismo, racionalismo e teologia cristd da superag&o: um didlogo com
Max Weber. Belo Horizonte, MG: Argvmentvm, 2010, p. 17.

20 |dem, ibidem, p. 21.

21 |dem, ibidem, p. 22.
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CONSIDERACOES FINAIS

A fim de seguirmos a ldogica estabelecida nesta dissertacdo, retomaremos as
conclusBes parciais de cada capitulo para possibilitar a construcdo de um quadro mais
minucioso e completo sobre o resultado dessas observagdes.

Pelo processo de escritura do texto veterotestamentario, com inicio no periodo judaita
pan-israelita, inicia-se 0 movimento unificador de matriz religiosa do povo judeu. Para Marcel
Gauchet, esse movimento caracteriza-se como uma reorganizagao na matriz religioso-politica
da nacgdo, ou seja, uma atividade de consideravel importancia, mas cuja origem remonta a
reorganizacdo da politica judaita (associada ao ideal de unificacdo nacional e ampliacdo do

reino) e n&o a sua ruptura*?

. Assim, embora seus fundamentos sejam pré-existentes, a forma
como os reorganiza e repensa faz do judaismo um movimento “revolucionario”.

Nesse sentido, o texto veterotestamentario consiste em uma releitura de antigas
tradicbes adaptadas para o contexto de uma sociedade em evolucdo. Assim, podemos
compreender, em sintonia com Gauchet, que a religido tem também como funcéo reorganizar
a memoria de um passado tido como fundador por meio da elaboracdo e/ou reelaboracdo de
narrativas compreendidas, pelos crentes, como partes de um fendmeno singular, de um
elemento diferenciador dos demais povos ou nagdes*?.

Donner, por exemplo, afirma, do ponto de vista literario, que o relato
veterotestamentario ndao € uniforme. De acordo com a tradicdo, o povo tirado do Egito e
milagrosamente salvo no Mar dos Juncos caminha até o chamado “monte de Deus”, no
deserto, também conhecido como Monte Sinai. E possivel, no entanto, identificar, claramente,
as narrativas das tradicGes javista e eloista intercaladas com as narrativas do milagre do Mar

424
dos Juncos e do “monte de Deus”

. Isso se da porque elas constituem expressdes mito-
historicas locais, com caracteristicas e origens diversas, tendo sido reelaboradas,
posteriormente, no ambito dos reinos de Israel e Juda. Por isso acreditamos, em concordancia
com Donner, que, originalmente, o tema da tradicdo do “monte de Deus/Sinai” precede a
narrativa veterotestamentaria, tendo sido posteriormente combinada com as tradi¢cdes do

“€xo0do” e da “tomada da terra”. Essas informagdes podem ser comprovadas, sobretudo, nos

22 GAUCHET, op. cit., p. 150/151.
*2% |dem, ibidem, p. 32 e 36.
** DONNER, op. cit., p. 112.
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textos cultico-religiosos que, embora recapitulem os acontecimentos desde o éxodo até a
tomada da terra, ndo se referem ao monte Sinai*®.

Dessa forma, tal como afirma Romer, podemos entender que existe uma significativa
ruptura entre o livro do Génesis e o livro do Exodo, os quais dispdem de dois mitos de origens
conflitantes: o primeiro, 0 mito genealdgico, associado ao reino de Juda; o segundo, o mito do
éxodo do Egito, associado ao reino de Israel. Ambos combinados por redatores sacerdotais,
provavelmente na construcéo final do Pentateuco®?.

Nessa combinagdo de tradicOes, consolida-se a narrativa da relacdo especial
estabelecida entre lahweh e Israel, elaborada no momento pan-israelita do reino judaita, uma
comunidade cuja elite reliogioso-politica, como tudo indica, preconizava 0 comprometimento
incondicional com a vontade juridica de seu deus comunicada, segundo a tradi¢cdo, no monte
Sinai. Dessa forma, a narrativa veterotestamentaria descreve a tradicdo do “povo de Israel”
nos termos de “eleicdo” e “alianca”, sendo a esta o selo da daquela®?’. Deve-se frisar que
esses termos sdo essenciais para a ideia de “povo escolhido” que, com 0 passar do tempo,
devido as mudancas politicas e historicas, culminou por fazer do povo judeu um povo
separado dos demais. Com base nessas ideias, foram estabelecidas leis para separar o “povo
de Israel” dos estrangeiros, mantendo-o, dessa forma, “santo” e “puro”.

Outra caracteristica importante, destacada pela pensadora Daniéle Hervieu-Léger,
remete ao conceito weberiano de ética racional do cotidiano judaica®®. Lendo O judaismo
antigo, a autora acredita que, para Weber, a representacdo judaica do divino constitui uma
mutacdo de significativa importancia civilizatéria para a histéria mundial. Isso porque a ética
religiosa do comportamento social, no judaismo, para Weber, era altamente racional, livre de
qualquer magia bem como da busca irracional pela salvacgéo.

Desse modo, lahweh, gerador dos mandamentos da Tora, aos quais 0s crentes e todos
0s homens deveriam se submeter, ndo era uma entidade mistica, mas o deus de um
grupamento politico, cujas acdes eram inteligiveis a compreensdo humana. Realmente, a
forma como lahweh é pensado pela religido judaica é algo inédito na historia antiga. Antes do
judaismo ndo se sabe, no oriente médio, de um deus cultuado sem imagens, proponente de
normas e ou mandamentos explicitos e de acbes passiveis de serem compreendidas por

qualquer fiel, sem a necessidade da mistica e/ou a mediagdo no alto sacerddcio.

*25 |dem, ibidem, p. 113.

26 ROMER, op. cit., p. 42.

* DONNER, op.cit., p. 117.

8 HERVIEU-LEGER, Daniéle. Max Weber (1864-1920). In: HERVIEU-LEGER, op. cit., p. 107/108.
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Em contrapartida, esse deus também sofreu alteracbes ao longo da histéria da
formagdo do “povo de Israel”. Devemos lembrar que o deus do grupamento patriarcal ¢é
diferente do deus do grupamento do éxodo do Egito; e este ndo se assemelha ao do
grupamento do monte Sinai; por fim, ndo se pode olvidar que todos eles sdo distintos do deus
venerado pelos protoisraelitas que habitavam as montanhas de Canaa.

Desse modo, o deus do “povo de Israel” pode ser classificado da seguinte forma: o
deus dos patriarcas era um deus pessoal (Deus de Abrado, Deus de Isaac, Deus de Jacd); o
deus do éxodo do Egito, embora fosse um deus pessoal (e embora ndo seja feita mencéo a
nenhum antepassado especificamente) era forte o suficiente para submeter os posteriores
deuses falsos; o deus do monte Sinai, por sua vez, € lahweh, o deus da montanha; por fim,
além dos deuses cananeus (baals), os protoisraelitas de Canad também cultuavam um deus
que foi resultado do sincretismo desses trés anteriores.

Percebemos, durante a pesquisa, que ndo somente 0s povos Vizinhos, mas também os
protoisraelitas, bem como amplos segmentos da comunidade judaita e da posterior, cultuavam
divindades da fertilidade e dos fenbmenos meteoroldgicos. Muitas vezes, 0s nomes das
comunidades estavam relacionados a essas divindades a fim de que elas defendessem o lugar
em que supostamente viviam*?°. De acordo com Gerstenberger, qualquer tentativa de pensar
lahweh como “deus global”, no periodo tribal, é algo destinado ao fracasso. Isso porque a
tribo (e a seu deus) cabia apenas regular as atividades ligadas a guerra e autodefesa. As
cerimonias religiosas tribais ndo regulavam funcdes associadas a familia ou a aldeia, pelo
menos nesse momento. Assim, o culto ou a cerimonia religiosa eram prestados concretamente
apenas na iminéncia de guerra, e as normas éticas valiam, portanto, somente para 0os homens e
apenas durante o periodo do conflito**.

Quando se analisa a relacdo entre uma nova organizacao social e um novo movimento
religioso, paira um questionamento: até que ponto essa nova organizacao social é
determinante no surgimento de novos movimentos religiosos, ou vice-versa. O que Somos
capazes de afirmar € que, no processo de codificacdo da narrativa veterotestamentaria, a
sociedade ja estava organizada de tal forma que normas e leis regulavam diretamente a vida
familiar, econémica, social, politica, e, no caso em pauta, a pratica religiosa. Desse modo, a
codificagdo da Tora funciona ndo s6 como um texto religioso, mas também como um texto

juridico a partir do qual se tenta estabelecer a governanca da totalidade da sociedade judaita.

2 GERSTENBERGER, Erhard S. Teologias no Antigo Testamento: pluralidade e sincretismo a fé6 em Deus no
Antigo Testamento. S&o Leopoldo: Sinodal/CEBI, 2007, p. 127.
% |dem, ibidem, p. 182 e 187.
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Como um texto juridico e religioso, a Tora baseia-se, principalmente, como ja se
afirmou, na questéo da alianca e da elei¢do. De forma pratica, podemos pensar alianca e judeu
como sindnimos na medida em que ambos implicam aceitacdo incondicional da Tora e de
seus mandamentos. E é a partir disso que autores como Karl Marx analisam o isolamento dos
judeus, redimensionando as ideias primordiais judaicas sobre a excepcionalidade religiosa do
“povo de Israel”, as quais, por sua vez, como ja sugerimos, traduzem conflitos vivenciados
inicialmente por diferentes grupos*!. Esses conflitos podem ser considerados condicio de
possibilidade dos indicios de segregagdo contidos no Antigo Testamento.

No periodo do exilio babilénico, por exemplo, independentemente da forma de
adaptacdo nas terras por onde se dispersaram 0s judeus, a esperanca pela restauracdo da
“Eretz Israel” (Grande Israel) desempenhou crucial papel na sua identidade e crenga. Exemplo
disso sdo os feriados judaicos que se baseiam no ciclo agricola anual da terra de Israel,
estimulando a conexdo com a antiga terra, mesmo longe dela**.

Dessa forma, chegamos ao ponto principal desta dissertacdo. No capitulo anterior,
identificamos trés pontos essenciais na analise de Max Weber nos quais nos detivemos: 1) a
condicdo de povo segregado tem inicio ainda antes do periodo do exilio babilénico; 2) a
segregacdo deriva-se de leis religiosas de carater ritualistico; 3) identificam-se os principais
elementos da segregacdo judaica na Tora sacerdotal. Assim como Weber, identificamos na
Toréa sacerdotal as principais leis ligadas a ritualistica que garantem um radical separatismo
entre o autodenominado “povo de Israel” e seu entorno, sendo a Tord Levitica o livro
especialmente dedicado aos ritos.

Devo ressaltar, no entanto, que dois pontos ndo considerados relevantes por Weber
constituem, a nosso ver, importantes eixos de analise: 1) por ter sido um processo que teve
inicio sob o governo de Josias, é plausivel supor que a condi¢do de segregacdo ndo tenha se
iniciado com a reforma deuteronémica. Isso porque, além de terem sido escassas as leis que,
nesse momento, estabeleciam um distanciamento entre 0s membros da comunidade judaita e
as nacdes/povos vizinhos, a aplicacdo das mesmas nao era efetiva. Acredito que, a partir do
exilio, tenha se imposto maior observancia das leis ja existentes e a criacdo de outras, como
comprova a exegese, estabelecendo barreiras para garantir a sobrevivéncia da cultura religiosa
de um povo exilado, além da necessidade de afirmacgdo e defesa de uma identidade coletiva;

2) Devo lembrar sempre que, por mais que as leis tenham sido a linha que separou o

1 MARX, Karl. Para a questdo judaica. 12 ed. Sdo Paulo: Expressdo Popular, 2009, p. 23, 26, 72.
*2 EHRLICH, Carl S. Conhecendo o judaismo: origens, crencas, praticas, textos sagrados, lugares sagrados.
Petrépolis, RJ: Vozes, 2010, p. 63 e 70.
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autodenominado “povo de Israel” das nac¢des/povos vizinhos, elas surgiram num contexto
histérico dentro do qual elas mesmas se modificaram, ndo sendo possivel desvincular,
portanto, a vivéncia desse povo e a historia de suas leis. Nesse sentido, procede a critica de
Arnaldo Momigliano ao trabalho de Weber, quando o historiador italiano afirma estar a
segregacdo judaica fundamentalmente vinculada a historia de perseguigdo sofrida pelo povo
judeu, e ndo as suas leis.

A Toré sacerdotal, por exemplo, escrita entre o periodo do exilio e pos-exilio, teve por
objetivo estabelecer os preceitos rituais de diferenciacdo e reafirmacdo da religiosidade
judaica. Com o retorno & Terra Prometida, os judeus exilados sentiam-se com mais direitos e
mais “puros” do que aqueles que haviam permanecido no antigo territorio judaita e nédo
haviam expulsado o estrangeiro inimigo. Dessa forma, as barreiras estabelecidas separavam
tanto judeus dos estrangeiros quanto praticantes de ndo praticantes dentro do judaismo.

No ano 70 E. C., no entanto, os romanos destruiram o templo de Jerusalém, e os
judeus foram exilados e dispersos, perdendo sua unidade nacional, religiosa e territorial. Os
dirigentes judeus decidiram erigir, entre eles e o mundo exterior, barreiras, simbolicas e
materiais, como as leis referentes a pureza e ao casamento, que contribuiram para aprofundar
ainda mais o abismo entre os diversos grupos judeus, proibindo, inclusive, 0 casamento entre
individuos de determinados grupos*®,

Embora possamos concordar com Azria, para quem a perda da independéncia politica
por parte dos judeus ndo teve uma consequéncia fatal, por outro lado, o simples fato de
existirem como nagdo ou viverem sua religiosidade em ambiente estrangeiro redimensiona
sua vivencia politica e religiosa. Dito de outra forma, relegados a categoria de estrangeiros,
muitas vezes vistos como intrusos ou até “seres diabodlicos” (na Europa, séc. XII e XIII), suas
leis religiosas transformaram-se para garantir a protecio e “pureza” do povo judeu®*.

E interessante observar que, no texto biblico, a bénc&o de deus para Abrado consistiu
numa promessa de descendentes e de terra. O povo judeu vé a si mesmo como o cumprimento
da primeira promessa, enquanto a segunda € cumprida pelo povo de Israel que habita a terra
de Israel. Trata-se de um paradoxo Unico dessa religido que liga qualquer membro de sua
comunidade de fiel, nascida em qualquer parte do mundo a um territdrio especifico®°.

Weber também destaca que a ética judaica foi diretamente influenciada pelo

desenvolvimento da Tora sacerdotal, na qual os costumes tradicionais de ritual produziram

8 AZRIA, op. cit., p. 46, 111 e 123.
% |dem, ibidem, p. 46/47 e 62.
% EHRLICH, op. cit., p. 62.
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elementos que deram ao judaismo seu status de paria no mundo, como a proibicdo do
casamento com 0s estrangeiros ou ndo-nativos e a consideragdo esses aspectos como
ritualmente impuros**. Embora essa posicdo de Weber encontre respaldo na documentagdo
historica e arqueoldgica da pesquisa mais moderna, a afirmacao do sociologo de que a posi¢do
de povo forasteiro teve por fundamento a impenetrabilidade ritual, ainda na época
deuterondmica, é refutada por recentes pesquisas segundo as quais, somente no exilio e pés-
exilio, as leis de carater ritualista e segregacionista foram melhor observadas, principalmente,
por meio da instituicdo da lei de Esdras e Neemias*®'.

O antigo reino judaita, no momento pan-israelita, contexto da codificacdo
deuterondmica, vivenciou, certa perseguicdo aos deuses locais e agricolas de origem
cananeias, mas conviveu com tais deidades de forma generalizada, muitas vezes dividindo o
mesmo templo, vendo, portanto, seus deuses “pagdos” e lahweh lado a lado. O culto ao deus
familiar, assim, é amplamente comprovado pela arqueologia do periodo pré-exilico, inclusive
pela narrativa biblica. Para os periodos exilico e pds-exilico, no entanto, as consideracfes de
Weber sdo bastante contundentes, tendo sempre em mente que a religido e a lei judaica
sofreram intensas alteracbes com o processo historico de derrotas e deportagdes sofridas pelo
povo judeu em sua trajetdria. Isso remete, mais uma vez, as consideracdes de Momigliano
para quem a condicdo de povo péria do judaismo fundamenta-se no seu contexto historico*®.

Dessa forma, uma gama de praticas, sobretudo politico-religiosas, faz dos judeus um
exemplo Unico no mundo, por terem elaborado uma concepcao religiosa que, baseada na
Tora, caracterizou-se pelo desenvolvimento do racionalismo religioso, do monoteismo, de
uma pratica legal cotidiana, do afastamento da magia e do misticismo, de um modo de
autorreconhecimento “étnico-politico”. Por fim, caracterizou-se pelo desenvolvimento de uma
forma de compreender o tempo que contribuiu ndo s6 para romper com a visdo ciclica do
mundo, mas também para revelar a possibilidade de um porvir desconhecido para eles

mesmos e, por conseguinte, um porvir inacessivel, na sua inteireza, a inteligibilidade humana.

¢ \WEBER, 1987-88, op. cit., p. 361.
37 |dem, ibidem, p. 371.
*% MOMIGLIANO, op. cit., p. 316/317.
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no final do terceiro milénio, os documentos acadicos mencionam os némades
Amurru, também conhecidos como amorreus, significando “ocidentais”.
Originarios do deserto sirio-arabe, enquanto alguns se sedentarizaram,
fundando reinos como os de Mari ou o da Babildnia, outros permaneceram
ndmades, migrando para a Palestina e conquistando os sumérios. Os amoritas
sdo um dos povos que mais tarde dara origem aos arameus e aos israelitas.
Amoritas, amoritas ou amorreus sdo também conhecidos como os antigos
babil6nicos sdo os povos de origem semita provindos do deserto sirio-arabe.
Cf. BRIGTH, op. cit, p. 73 e MONLOUBOU, op. cit, p. 32;
http://pt.wikipedia.org/wiki/Amoritas.

do hebraico Ashur ou Assur, o Império assirio lutou e traficou com o Mitani,
os hititas, o Egito, entre outros, além de ter praticado o comércio na regido da
Asia Menor, como registram as cartas de EI Armana e as tabuletas da
Capadocia. Cf. MONLOUBOU, Louis e DU BUIT, F. M. Dicionario biblico
universal. Petrépolis, RJ: Vozes; Aparecida, SP: Editora Santuario, 1996, p.
69/70.

ainda na idade do Bronze Recente, 0 nome Canad aparece pela primeira vez
em lingua hurrita, Kinahhu e quer dizer “ptrpura”. Posteriormente, o termo
foi utilizado pelos egipcios para nomear o império que se estendia desde o
Sinai até a fronteira sirio-libanesa. Quando ocupada pelos israelitas, as regides
costeiras da Palestina e a Fenicia ndo foram tomadas. Em Gn 40,15 Canad é
designada como “o pais dos hebreus”. Cf. MONLOUBOU, op. cit., p.
109/110.

a cidade-estado foi uma forma de organizagdo implantada na regido pelos
hicsos. Cf. SCHWANTES. Histdria. 2008, op. cit. p. 34/36. Contudo, Mario
Liverani prefere usar o termo “estado cantonal” ou “pequeno reino” ao termo
“cidades-estado” por ser, historiograficamente, carregado de valores da polis
grega. Para maiores dados ver LIVERANI, op. cit., p. 32.

a confederacéo israelita, confederacdo articulada militarmente, foi concebida
ainda no processo de formacdo das tribos protoisraelitas para a protecao
destas. Para maiores detalhes verificar WEBER, 1987-88, op. cit. p. 49/50.
Acredito que a confederacdo esta relacionada aos exércitos, no século X1V a.
E. C., de Abdi-Heba. Cf. FINKELSTEIN, op. cit., p. 321/325.

os filisteus, também conhecidos como perasata, pelasata ou pelasatu, faziam
parte dos povos do mar que chegaram ao Egito e, dai, a Palestina por volta do
século XIl a. E. C e se fixaram na costa da Palestina meridional. Cf.
MONLOUBOU, op. cit., p. 300/301.

0 termo tem sua raiz em abar, que significa passar, referindo-se
provavelmente ao sentido de némades e/ou peregrinos. Cf. MONLOUBOU,
Louis e DU BUIT, F. M. Dicionario biblico universal. Petropolis, RJ:
Vozes; Aparecida, SP: Editora Santuério, 1996, p. 341.
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este termo é utilizado pelos historiadores do Egito Antigo para designar 0s
principes asiaticos que reinaram sobre o Baixo Egito. Os hicsos sdo semitas
empurrados para o sul pela pressdo dos hititas, cassitas e hurritas, no final do
Bronze Médio. Seu governo em Avaris, no Egito, estendeu-se de 1650 a 1540
a. E. C. Segundo Erhard Gerstenberger, sé no inicio do Bronze recente é que
0s egipcios conseguiram expulsar os hicsos da Palestina. Sobre este assunto
ver GERSTENBERGER, op. cit., p. 178 e BRIGTH, op. cit., p.86.

o0s hititas aparecem na Capaddcia no inicio do segundo milénio e conguistam
a Babilonia com o auxilio dos amorreus locais, por volta de 1806 a. E. C. Em
1500, ocupam toda a Asia Menor agindo, inclusive, sobre Canad. Em 1294,
entram em conflito com Ramsés II, rei do Egito, mas acabam por estabelecer
um acordo de paz. Pouco antes do ano 1000 a. E. C., os arameus tomaram o
lugar dos hititas. Cf. MONLOUBOU, op. cit., p. 361.

também conhecidos como hurritas ou horitas, povo ndo semitico,
provavelmente originario das montanhas da Arménia. Invadiram o norte da
Mesopotamia ap6s a destruicdo do império de Acad. Sdo cavaleiros com
habilidade metaltrgica do bronze. Devido a expansao do povo hurriano para a
planicie, os hicsos foram expulsos de suas terras em direcdo ao Egito. De
acordo com as cartas de El-Amarna e as escavacdes em Nuzi, na alta
Mesopotamia, eles formaram o reino do Mitani. Cf. MONLOUBOU, op. cit.,
p. 366.

povos da regido do Vale do Indo (Ird) ou Asia Meridional (india)

segundo Finkelstein e Silberman, na histéria de Jacd, este lutou com um anjo
e por isso recebeu o nome de Israel, que significa “aquele que lutou com

Deus”. Forma, pela qual, todos os seus descendentes passaram a ser
conhecidos. FINKELSTEIN, op. cit., p. 21.

segundo o historiador italiano Mario Liverani, convém utilizar a expressao
“israelitas” para designar os membros do Reino de Israel. Todavia, convém
lembrar que o nome “Israel” aparece desde o fim do século XIV a. E. C., nas
estelas de Merneptah, designando um novo conjunto populacional em
formagdo embrionaria. LIVERANI, op. cit., p. 88.

termo utilizado para designar os habitantes do reino de Judd e seus
descendestes. Cf MONLOUBOU, op. cit.,, p. 446. Nesta dissertacdo, o
conceito é utilizado como uma comunidade de devocdo. Cf. FINKELSTEIN,
op. cit., p. 422. Para Sand, o termo é melhor aplicado para designar os fiéis
que professam a lei de Moisés. Cf. SAND, op. cit., p. 121.

termo geogréafico impreciso que se refere, historicamente, a uma grande area
do Oriente Médio, a0 sul dos Montes Tauro, limitada a oeste pelo
Mediterraneo e a leste pelo Deserto da Arabia setentrional e pela
Mesopotamia. O Levante ndo inclui a Peninsula Arabica, o Céaucaso ou
a Anatdlia (embora as vezes a Cilicia seja incluida). De forma geral, a regido
se estende a Siria, a Jordania, a lIsrael, a Palestina, ao Libano e a Chipre.
Qutras fontes definem o Levante de uma maneira mais ampla, incluindo


http://pt.wikipedia.org/wiki/Geografia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Oriente_M%C3%A9dio
http://pt.wikipedia.org/wiki/Montes_Tauro
http://pt.wikipedia.org/wiki/Mediterr%C3%A2neo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Deserto_da_Ar%C3%A1bia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Mesopot%C3%A2mia
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http://pt.wikipedia.org/wiki/C%C3%A1ucaso
http://pt.wikipedia.org/wiki/Anat%C3%B3lia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cil%C3%ADcia
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%ADria
http://pt.wikipedia.org/wiki/Jord%C3%A2nia
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porcdes da Turquia, do Iraque, da Arabia Saudita e do Egito. Disponivel em:
http://pt.wikipedia.org/wiki/Levante_(Mediterr%C3%A2neo). Acesso em: 31
jan. 2014.

ndmades montanheses ou ndémades da terra cultivada. Liverani afirma que
estes “sempre ficavam na terra cultivada ou em suas margens, como nao-
sedentarios que vivem entre as cidades e aldeias, preferencialmente nas
regides que ndo estdo tao densamente ocupadas por elas”. Cf. LIVERANI, op.
cit., p. 88

nome de origem ndo biblica, que designava o pais dos filisteus na
documentagdo greco-romana. Cf. MONLOUBOU, op. cit., p. 584.

segundo o historiador italiano Mario Liverani, convém utilizar o termo
protoisraelita para designar as populacfes ou agrupamentos que se fixaram
nos altiplanos da Palestina, durante o periodo do Ferro I. Todavia, convém
lembrar que o nome “Israel” aparece desde o fim do século XIV a. E. C., nas
estelas de Merneptah, designando um novo conjunto populacional em
formacdo embrionaria. Mais informacdes sobre a questdo protoisraelita ver
LIVERANI, op. cit., p. 88.

um modo de vida némade ou semindmade é sugerido a esse povo que se
locomovia por toda a Palestina, incluindo a regido do monte Sinai. A
associacao com o trabalho em metal deriva-se tanto da similaridade linguistica
que aproxima o nome desse povo ao do primeiro artifice de todos o0s
instrumentos de bronze e ferro produzidos como do fato de serem o0s quenitas
um povo marginalizados e a marginalidade ser caracteristica de grupos que
trabalhavam com metais. No Antigo Testamento, o cunhado de Moisés é
identificado como de origem quenita. Disponivel em:
http://books.google.com.br/books?id=VJPsValvExkC&pg=PA261&Ipg=PA2
61&dg=quenitas&source=bl&ots=TrLiD1Utzn&sig=8GG0f2iSmtn9K _iV2jn
50UmE2LM&hl=pt-
BR&sa=X&ei=8PV3U_PPDO_ksATe4oCYDw&redir_esc=y#v=onepage&q
=quenitas&f=false. Acessado em: 17/05/2014.

periodo que se estende de Ramsés IV até Ramsés XI, 1153-1070 a. E. C. Cf.
DONNER, op. cit., p. 46.

de acordo com a Biblia, os semitas sao todos “descendentes de Sem”. A nogao
mais precisa, atualmente, é a que engloba todos aqueles falantes das linguas
semiticas que apresentam entre si afinidades fonéticas, gramaticais e de
vocabulario. Cf. MONLOUBOU, op. cit., p. 741/742. Nesse texto, o termo é
utilizado como povos do Sudoeste da Asia que falam ou falaram linguas
semiticas; uma caracteristica marcante nessas populacdes € a vida ndmade
com a consequente expansdo de seus membros pelo territorio. Cf. BRIGTH,
op. cit., p. 67.

a civilizagdo de Sumer é a mais antiga da Mesopotamia, entre 4500-1950 a. E.
C. Originariamente provindos do além-Caspio, sdo ndo semiticos, inventores
da escrita (cuneiforme). Cf. MONLOUBOU, op. cit., p. 767/768.
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conhecidos também nas fontes egipcias como shasu, sdo némades criadores
de gado pequeno. Possuem o direito de permanéncia temporéria em terras
egipcias, sdo livres para voltar ao territério hereditario. As fontes antigas
fazem diferenciagdo entre os termos hapiru e shasu, em Génesis, as
caracteristicas que representam os patriarcas e suas familias os aproximam
mais desses que daqueles. Cf KESSLER, op. cit., p. 53, 55 e 63.

“O conceito de ‘Eretz Israel’ surgiu na literatura judaica no segundo século de
nossa era. Era empregado apenas como um dos nomes do local. No Antigo
Testamento, o nome mais frequentemente empregado ¢ ‘Canad’ e, durante o
Segundo Templo, o de ‘a Judeia’”. Cf. SAND, op. cit., p. 191/192.

~

também conhecida como “o pais além do Jordao” em Dt 1,1-5.

¢ a mulher que realizou a cerimonia da chalitza*, a fim de libertar-se da
obrigagdo de casar com o irméo de seu falecido marido. ASHERI, op. cit., p.
60/61.

é a filha de um cohen, o qual casou com uma divorciada ou uma chalutza.
ASHERI, op. cit., p. 60/61.

é um sacerdote judeu. ASHERI, op. cit., p. 60/61.

LISTA DE DOCUMENTOS

Estela de Merneptah monumento de vitoria erigido pelo farab Meneptah, em 1207 a. E. C.,

Estela de Mesa

Tell el Amarna

Textos de Mari

que mencionava a vitéria do exército egipcio sobre um povo chamado
Israel e outras nacdes na regido do Levante. Cf. FINKELSTEIN, op.
cit., p. 33, ver também MONLOUBOU, op. cit., p. 513. Segundo
Donner: “a chamada estela de Israel, do 5° ano de governo de
Merenptah (1219), que Sir W. M. Flinders Petrie encontrou em 1896,
na necropole de Tebas. Trata-se de um cantico de vitoria sobre 0s
sucessos militares do farad contra os libios e sobre os efeitos desses
sucessos entre os hititas e os habitantes da Palestina”. DONNER, op.
cit., p.105/106.

estela de basalto negro, escrita em fenicio que conta a histéria da
vitdria do rei de Moab sobre Acab. MONLOUBOU, op. cit., p. 514.

aproximadamente 350 cartas fazem parte dos arquivos diplomaticos
dos farads. Cf. MONLOUBOU, op. cit., p. 27.

achados no ano de 1933, essa documentacao abrange cerca de 20 mil
tabuinhas em texto cuneiforme que oferecem dados sobre a
Mesopotamia e a Siria, antes da expansé@o babilénica com Hamurabi.
Nessa documentacdo ha informacbes militares e comerciais sobre as
civilizagdes de Sumer e Acad, além de reinos locais, como de uma
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tribo dos Binu-Yamina (Benjaminitas), com o cld de Yarihu (Jerico).
Cf. MONLOUBOU, op. cit., p. 498.

Nuzi € uma localidade situada na Mesopotamia, a leste de Assur. Em
seu sitio arqueologico foram encontradas mais de 4000 tabuinhas em
escrita cuneiforme, conhecidas como textos de Nuzi-Arrapha que
informam sobre a vida e costumes da cidade. Cf. MONLOUBOU, op.
cit., p. 565.

documento de vassalagem assinado pelos reis vassalos ao rei assirio
Assurbanipal, legitimo sucessor de Asaradon. Cf. ROMER, op. cit., p.
79/81.



GLOSSARIO DE HEBRAICO

Como Translitera- Grafia Onde Significado de acordo
aparece no cdo adotada hebraica aparece com o dicionario de
texto por nds na Biblia | hebraico-portugués*®
‘am ‘am oy Gn 26,11; | grupo aparentado,
_ definindo grau de
28’3’_ parentesco (cl&, cidad&os,
47’21j patricios),  tipos  de
50,20; relacdo  (tropa, povo,
Nm 5.27: | vassalo) ou mesmo casos
e expressdes especiais
Dt 2,32; | (santo, pagdo)**
‘am ‘am mamonoy | Ex153; | povo guerreiro,
hammilhmah | hammilchamah combatente, soldado***
Nm 31,28
bené Jisra’el | boné Yisra'sl | 58w w2 | 1Cr2,1 | filhos de Israel
brit ou b®rit | b°rit 2 Gn 15,18; | alianga, pacto, acordo,
~ | contrato; pode ser usado
Ex23,32) | o campo profano ou
Dt5o | religioso™?
brit mila b°rit milah n‘?m Ex 4,26 | rito da circuncisao
chalala halala S5n Lv 21,7 | mulher desonrada™”
chalitza*** Dt 25,9 | rito que libera cunhado e
cunhada da lei do
levirato; chalitzah
literalmente significa:
tirar as sandalias em ato
cerimonial
chalutza mulher que realiza a
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¥ SCHOKEL, Luis Alonso. Dicionario biblico hebraico-portugués. Traducdo Ivo Storniolo, José Bortolini.
Séo Paulo: Paulus, 1997.

0 |dem, ibidem, p. 500/501.

1 |dem, ibidem, p. 500/501 e 378.
2 |dem, ibidem, p. 118.

443

profanado, prostituta.
*4 Disponivel em: http://www.ou.org/torah/article/mitzvah599. Acesso em: 09/01/2014.

Idem, ibidem, p. 225, o dicionario de Schokel traz outros significados cujo sentido é o mesmo, como infame,


http://www.ou.org/torah/article/mitzvah599

cerimdnia da chalitza

cohen cohén = Gn 14,18 | sacerdote
dabar dabar ki Gn 11,1; | palavra, mensagem, acédo
de falar, mensageiro**®
Nm 22,7
debarim debarim =Ny plural de dabar
ger ger <2 Ex 18,3; | forasteiro, peregrino,
_ imigrante, hdspede, opGe-
22,20; se a nativo, portanto pode
Lv 19.10: | ser tanto gentio quanto
um israelita de outra
25,35, | tribo; juridicamente
assemelhavam-se aos
Dt16,11 |, . . a6
orféos e vilvas
gerim gerim =hlink} plural de ger
gibbor gibbor 71323 vardo, soldado, senhor
gibborim gibborim mpieh k! plural de gibbor
golah golah n‘;ﬁa 1Cr 5,22 | deportacéo, desterro,
exilio, expatriacdo**’
haber ou membro de uma
habeer *48 sociedade ou ordem
‘ix "ish R homem, ser humano,
marido, pai, ele**°
‘ix-sakar *ish $akir =5 W | Lv2540 | homem assalariado™
kashrut™* kasher(it 1W3IN leis alimentares judaicas

“° SCHOKEL, op. cit., p. 148/149.

8 1dem, ibidem, p. 143.
“7 |dem, ibidem, p. 135.
“8 Disponivel em: http://www.jewishencyclopedia.com/articles/6981-haber. Acesso em: 09/01/2014.

9 SCHOKEL, op. cit., 1997, p. 49.
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0 A palavra sakar deriva-se do nome Issacar, ou o contrério. De acordo com Roberto Rodrigues de Andrade Jr.,
em sua dissertacdo sobre as tribos de Issacar, a origem deste nome pode estar contida, entre outras, no
significado de jornaleiro ou trabalhador, para mais informagdes cf. ANDRADE JUNIOR, Roberto Rodrigues de.
A Tribo de Issacar: uma tribo de assalariados. 2012. Trabalho de Concluséo de Curso (Mestrado em Ciéncia da
Religido) — Universidade Metodista de S&o Paulo, [SP], 2012, p. 68.
! Disponivel em: http://pt.wikipedia.org/wiki/Cashrut. Acesso em: 09/01/2014.


http://www.jewishencyclopedia.com/articles/6981-haber
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cashrut

kasher ou kshr
kosher

7}y

préprio para consumo
(ver nota 10)

decreto de perddao de
dividas

massot matsah

ARIA

Ex 12,8;
23,15;
Lv 23,6;

Dt 16,16

pdes 4zimos ou festa dos
pdes  azimos  como
também era conhecida a
Pascoa visto que ndo era
permitido ingestdo ou
feitura de pdes com
levedo®?

mezuza®™* meziizah

nlkire

peca decorativa colocada
na moldura das portas
com inscricoes
especificas em hebraico
de versos da Tora

455

milchig mylkip

palavra Yiddish que faz
referéncia ao leite

misSpat mishepat

Lo

Lv 24,22

julgamento,
456

causa,
direito, norma

miSpatim mishepatim

ogt

plural de miSpat.

nabi nabi’

X33

Gn 20,7;
Ex7,1;

Nm 11,29

profeta, vidente™’

AR

nebi’im n<bi’im

DR"3)

plural de nabi’

nokri naker?

"1

Rt 2,10;

Gn 31,15;

estrangeiro,  forasteiro,
mas no Antigo
Testamento é utilizado
normalmente para definir

2 Disponivel em:
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http://scholar.sun.ac.za/bitstream/handle/10019.1/2698/Gaertner,%20L%20(nuwe).pdf?sequence=1. Acesso em:

09/01/2014.
% SCHOKEL, op. cit., p. 396.

% Disponivel em: http://en.wiktionary.org/wiki/milchig. Acesso em: 09/01/2014.
% Disponivel em: http://en.wikipedia.org/wiki/Mezuzah. Acesso em: 09/01/2014.

% SCHOKEL, op. cit., p. 410.
7 |dem, ibidem, p. 416.


http://en.wiktionary.org/wiki/%D7%9E%D7%99%D7%9C%D7%9B%D7%99%D7%A7#Yiddish
http://en.wikipedia.org/wiki/Yiddish_language
http://scholar.sun.ac.za/bitstream/handle/10019.1/2698/Gaertner,%20L%20(nuwe).pdf?sequence=1
http://en.wiktionary.org/wiki/milchig
http://en.wikipedia.org/wiki/Mezuzah

Dt 14,21 | mulheres estrangeiras e
prostitutas*®
pessah pesah moD Ex 12,11; | Pascoa, ritual da
Pascoa’™®
Nm 33,3
Saddaj shadday Y Gn17,1; |nome de deus cujo
) significado é incerto™®
J6 22,26
shabat ou shabat igilii] Gn 2,2; | descanso, repouso,
Sabbat sabado*®*
Lv 26,35
toledot toledot nij‘?in Gn 2,4; | descendéncia, geracgéo,
51;6,9; | histéria*®
10,1e
outros
torah torah 7 Ex 12,49; | instrucdo, prescricéo,
norma, rito, lei*®®
Dt 4,44
tref ou trefa | trépah pi=lylie Lv 7,24; | animal dilacerado,
_ rasgado, improprio para
17,15; consumo*®
22,8

8 |dem, ibidem, p. 437.
% |dem, ibidem, p. 542.
“0 |dem, ibidem, p. 659.
“81 |dem, ibidem, p. 657.
%62 |dem, ibidem, p. 699.
“8% |dem, ibidem, p. 700.
*4 |dem, ibidem, p. 261.
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Anexo 1

Mapa 1: O mundo do Antigo Testamento

HETEUS
(HITITAS)

Disponivel em: http://mcproduja.blogspot.com.br/2013/01/mapas-biblicos.html. Acesso em: 11 dez. 2013.

Mapa 2: O mundo antigo
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Dlsponlvel em: http Ihwww. |fam|I|a com brllmglmapas/malorlo -Mundo-Antigo.jpg. Acesso em: 11 dez. 2013.
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Disponivel em: ht://WWW.ifamiIia.com.br/img/mapas/maior/Reinos-srael-e-Juda.p. Aceso em: 11 dez.

2013; ou disponivel em: http://antigotestamento-shemaisrael .blogspot.com.br/2012/07/mapas-do-antigo-
testamento.html#.Uqgj1LsT2pqV. Acesso em: 11 dez. 2013.

Mapa 4: O império assirio
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Disponivel em: http://www.ifamilia.com.br/img/mapas/maior/Imperio-Assirio.jpg. Acesso em: 11 dez. 2013; ou

disponivel em: http://antigotestamento-shemaisrael.blogspot.com.br/2012/07/mapas-do-antigo-
testamento.html#.Uqgj1LsT2pqV. Acesso em: 11 dez. 2013.
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Mapa 5: O mundo dos patriarcas ( uma visao b|b||ca)

Dlsponlvel em: http /Iwww. compartllhandonaweb com. br/|magens/mapa/omundodospatrarcas jpg. Acesso em:
11 dez. 2013.
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