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Para vocés, meus amores Liliana e Leticia, as quais
amo mais que a propria vida, que dedico esse trabalho.
Vocés estavam em mim, antes dele ser feito. Vocés
permaneceram comigo, na hora em que ele era feito. E
vocés continuardo... Afinal, nem a morte, nem a vida,
separardo vocés de mim. O amor que sinto faz com que

ndo consiga mais ser sem vocés.
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“A reacdo normal dos homens diante de um
grande feito cultural como a Biblia € fazer o que
os filisteus fizeram a Sansfo: reduzi-lo a
impoténcia, entdo fechd-lo num moinho para
esprenier nossas agressdes e preconceitos. Mas
talvez seus cabelos, como os de Sansfo, possam

crescer mesmo ai.” (NORTHROP FRYE)



RESUMO

A presente dissertagdo procura apresentar a contribui¢io do fildlogo judeu-alemdo, Erich
Auerbach (1892-1957), para a recepgio biblica na Modernidade. Auerbach, que foi um dos
principais criticos literarios do século XX, resgata o modelo de interpretagfio figural em que
acontecimentos histéricos, factuais, distantes no tempo sfio conectados por meio de uma
verticalizagfo. O modelo figural foi o meio pelo qual a Biblia foi constituida, conferindo-lhe
certa unidade, e foi usado por um longo periodo na Idade Média. Auerbach via nesse modelo
a melhor forma de representagio e interpretagdo do Realismo, motivo pelo qual ele o aplicou
na sua critica literaria. Ha uma compreenso de que a literatura biblica, com sua mistura de
estilos, € que sedimentou o caminho para que o moderno realismo literario florescesse o que,
para Auerbach, foi manifesto em variados realismos. A interpretagdo figural traz um novo
foco sobre o distanciamento histdrico e cultural. Auerbach os enxergava como positivos para
o estabelecimento da interpretagdo figural, pois no modelo figural o lapso histérico € uma .
condigfo para a interpretagido. E uma das formas de conectar o leitor ao texto e estabelecer os
nexos dos polos figurais € o conceito de Ansatz que, no caso da recepgéo biblica, estabelece
uma unidade para a compreensdio do texto. Essa compreensdo requer uma postura de
humildade do leitor. Auerbach também reconhece o carater polissémico do texto biblico, mas
aponta para o engessamento interpretativo provocado pela dogmatizagdo promovida pela
Igreja, que acabou gerando o abandono do modelo figural, € um mau uso, quando ndo uma
perda, da abordagem das narrativas biblicas. Para Auerbach, as narrativas sintetizam o poder
de atraciio do texto biblico, pois os personagens biblicos além de serem iguais aos demais
homens, vivem as mesmas tragédias, nas quais sofrem um processo de moldagem. A partir
desta identificagfio, o leitor passa a incorporar o modelo figural uma vez que ele se torna
incorporado aos polos figurais. A plena recepgiio da mensagem biblica implicara a
consumacio na vida do leitor, configurando sua realidade. E no leitor ocorrerd tanto o
fendmeno de cumprimento como de preenchimento, presentes na interpretagfio figural. E
nesse binémio (cumprimento/preenchimento) reside a base da experiéncia e a vivéncia da
esperanga crist.

Palavras-chave: Erich Auerbach; Hermenéutica; Recepgio Biblica; Figura; Modernidade.



ABSTRACT

The current dissertation seeks to present the contribution of the Jew-German philologist, Erick
Auerbach (1892-1957) to the biblical reception to Modernity. Auerbach, who was one of the
main literary critics of the XX century, redeems the exemplary interpretation on which
historical, factual, distant in time events are connected through a verticalisation. The figural
model was the mean by which the Bible was established, granting to it some unity, and it was
used for a long period in the Middle Age. Auerbach saw in this model the best form of
representation and interpretation of the Realism, reason why he implemented it in his literary
critical. There is an understanding that the biblical literature, with its mixture of styles,
accrued the path on which the modern literary realism flourished, which, in Auerbach, was
seen on several realisms. The exemplary interpretation brings a new focus over the cultural
and historical distancing. Auerbach saw them as positives for the establishing of the figural
interpretation, because in the figural model, the historical lapse is a condition for the
interpretation. And one of the forms to connect the reader to the text and establish the causal
links of the figural poles is the concept of “Amsarz” which, in the case of the biblical
reception, lays down a unity for the text comprehension. This comprehension demands a
humble stance from the reader. Auerbach also recognizes the polysemy nature of the biblical
text, but points to the casting of the interpretation, caused by the creation of dogmas promoted
by the Church, which ended generating the abandonment of the figural model, and a misuse,
when not a loss, of the biblical narratives approaches. To Auerbach, the narratives
summarizes the power of attraction of the biblical text, because the biblical characters beyond
being equval to the other men, live the same tragedies, in which suffer a shaping process. From
this identification, the reader starts to incorporate the figural model once it becomes
incorporated to the figural poles. The full reception of the biblical message will entail in the
consummation in the reader’s life, setting his reality. And in the reader will happen both the
fulfillment and completion phenomena, presents in the figural interpretation. And on these
two elements (fulfillment and completion) lies the basis of the Christian hope experience and
living.

Keywords: Erich Auerbach; Hermeneutic; Biblical Reception; Figura; Modernity.
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1 INTRODUCAO

A hermenéutica biblica vive uma crise que emergiu com a propria modernidade. Para
Erich Auerbach, autor cuja obra é objeto dessa pesquisa, aquela representou uma ruptura, uma
perda com a familiaridade (AUERBACH, 1997, p. 80) das relagGes vigentes no medievo.
Soma-se a isso a invasiio do pragmatismo no campo da pregagéo biblica, fazendo com que o
critério da adesdo, da resposta em termos de quantidade de ouvintes seja o aferidor do €xito
do processo interpretativo. O pragmatismo pode ser um critério decisério, contudo ele
implicard uma automética perda da qualidade. Em virtude disso ¢ que se tem muita pregacao,
mas pouca mensagem. e

Na contraméo desse viés pragmatico, ha uma volta radical erhpreendida por grupos
fundamentalistas visando a buscar nos primordios do cristianismo um pardmetro para a
exposigo biblica, a qual eles batizaram de “mensagem expositiva”. Ocorre que mesmo 0
fundamentalismo, possuindo na sua composigio tragos da modernidade, continua em sua
expressdo trazendo a negagdo daquela. E nada pior para o querigma que se propor a falar
aquilo que ninguém esté disposto a ouvir.

Entre essas polarizaces é que esse pesquisador se encontra. H4 um interesse pessoal,
um eld que subjaz a esta pesquisa. Ele ndo reside somente no desafio que este trabalho
apresenta, mas também na interface que tem com sua fungfo pastoral numa comunidade
batista da cidade do Rio de Janeiro, onde semanalmente labora em diversos momentos com a
hermenéutica biblica.

Nesse sentido, a escolha de Erich Auerbach se explica néo's6 pela sua importancia
no mundo académico como também pela pertinéncia de sua abordagem e do método que
propde. Ao resgatar o principio interpretativo presente no modelo figural, Auerbach aponta
para uma excepcional diregfio para a hermenéutica biblica moderna. A interpretagdo figural
adquire em Auerbach uma configuragdo moderna, uma vez que voltada para a estética da
recepgo. Ora, quando se quer discutir a recepgdo biblica numa cultura avessa a qualquer
traco dogmatico, a via literaria se transforma num excelente meio para tornar o texto biblico
conhecido, debatido e apropriado.

A escolha por Auerbach também se deve a sua vasta produgdo lastreada em textos
cristdos. Muito do que produziu em formato de artigos e livros foi publicado contendo a
analise e emprego, pelo filélogo judeu-alemao, de textos religiosos e cristéios, o que aponta
para sua familiaridade com a proposta desta dissertagdo. Ha muito material ligado & tematica

de Ciéncia da Religifio e Teologia nos seus escritos. Isso nfo se aplica somente ao campo da
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interpretacfio, mas se estende, por exemplo, a uma anélise da Igreja e sua postura dogmatica, a
um quadro do fenémeno da secularizago, a ética cristd e a uma discuss@o sobre o estatuto da
religidio, entre outros assuntos.

Nesse ponto ¢ preciso ressaltar a discrepancia que existe entre o vasto contetido de
Auerbach e seu pouco aproveitamento no dmbito da Ciéncia da Religido e Teologia. Em
parte, a explicagdo talvez esteja voltada para o fato de que muito pouco se produz em termos
de estética da recepgdo aplicada a hermenéutica biblica. Isso porque sfo poucos os
pesquisadores que se aventuram pelo campo da estética biblica. Numa pesquisa aos periodicos
Capes, encontramos os artigos de Anténio Paulo Benatte' e Rui de Souza Josgrilberg”. Além
deles, outros dois autores publicaram obras sobre esta tematica. Trata-se de Alessandro
Rodrigués Rocha’ e J. S. ’Croatfd,*abordando hermenéuitica e séntido, bem como hermenéutica
e significado. Recentemente, a Revista Estudos de Religido® do Programa de P6s-Graduago
em Ciéncias da Religifio da Universidade Metodista de S&o Paulo publicou um dossié sobre a
Hermenéutica da Recepgfio, com textos dos Drs. Paulo Augusto de Souza Nogueira, Julio
Paulo Tavares Zabatiero e Pedro Lima Vasconcellos. Porém, em nenhum desses autores e
trabalhos citados ha uma abordagem sobre Auerbach.

Sendo assim, parece correto dizer que Auerbach tem sido preterido pela Ciéncia da
Religisio e Teologia no Brasil. Se for tomado por indicativo de estudo os artigos produzidos
sobre um assunto/autor, fica clara a negligéncia a Auerbach pelos programas que tratam da
Ciéncia da Religifio e da Teologia. Como ilustragio, dos 2.727 registros de textos ligados a
Auerbach numa recente pesquisa ao Periodicos Capes5 somente seis estfo ligados as Revistas
de Programas da Area. Na revista Horizonte do programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias da
Religifio da PUC~M1nas _ encontram-se trés artigos cujos Tesumos se propdem a analisar
Auerbach. S6 que tirando o texto do entfio doutorando Victor de Oliveira Pinto Coelho®, os
demais apresentam uma abordagem superficial e incipiente de Auerbach’. Os demais artigos

foram publicados pela Revista Estudos de Religido, do Programa de P6s-Graduag@io em

'BENATTE, Ant6nio Paulo. Os Pentecostais e a Biblia no Brasil: Aproximaggo mediante a estetlca da recepgao.
Rever: Revista de Estudos da Religido, Sdo Paulo, SP, v.12 (1), p.9, 2012.

2JOSGRISBELRG, Rui de Souza. Hermenéutica Biblica e a vida cotidiana. Caminhando, Séo’ Paulo SP V. 17
n.2, p.33, jul./dez. 2012.

3ROCHA Alessandro Rodrigues. Experiéncia e Discernimento. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2011

“Estudos de Religisio, S3o Paulo, SP, v.26, No 42, jan./jun., 2012.

*Realizada em 02/07 as 22:43hs.

SCOELHO, Victor de Oliveira Pinto. A abordagem do texto cristdo em Erich Auerbach. Horizonte. Belo
Horizonte, v.10, No.26, p.584-602, abr./jun.2012.

S0 os textos de: LEONEL, Jodo. Pedro como personagem no evangelho de Mateus: complexidade e inversio.
Horizonte. Belo Horizonte, v.12, No.33, p.164-182; e: AMPARO, Flavia Vieira da Silva. Ut pictura poesis:
uma interpretagio profética e poética da obra de Michelangelo. Horizonte. V.10, No.25, p.75-92,
jan./mar.2012.



13

Ciéncias da Religido da UMESP?. H4 ainda um artigo do autor desta dissertagdo publicado na
Revista Tear Online das Faculdades EST’.

Ao se registrar a pequena producdo académica sobre Auerbach numa drea do saber
em que esse tedrico tem muito a contribuir, e ao se juntar a pouca producfio em termos de
estética da recepgfio biblica, bem como a crise na interpretacfo, pretende-se apontar para a
relevéncia dessa pesquisa.

A meta principal dessa pesquisa é apresentar como se processa a recepg¢do biblica na
modernidade tardia, segundo Erich Auerbach. Que lugar o texto biblico tem na modernidade
tardia? Seu carater polissémico e seu fator de atualizagdio pela fé conferem ao texto biblico
uma contemporaneidade. Nesse sentido pretende-se evidenciar que a premissa de uma estética
da recepgdo biblica ¢ tdo possivel nesse contexto quanto lhe é necessaria. E essa estética,
como seré apresentada, é o modelo de interpretagdo figural.

No intuito de atingir o objetivo principal, a pesquisa apresentard os seguintes
objetivos especificos: marcos da moderna crise da interpretacdo biblica, os elementos
atrativos da narrativa biblica, a implicagdo desses elementos para o realismo biblico, bem
como os aspectos fundantes do esteticismo auerbachiano.

Interessante é que a modernidade surgiu como resgate da cultura grega através do
Renascimento. Por esta razio deveria haver maior espago para a dimenséo religiosa, uma vez
que havia no mundo helenistico uma grande receptividade a esse tipo de experiéncia
(AUERBACH, 1997, p.45). Contudo, o Humanismo que representou a aposi¢o da figura do
homem & frente da figura de Deus (AUERBACH, 2011, p.175), bem como a quebra da
moldura que interliga os acontecimentos figurais (AUERBACH, 2011, p.139) caracterizam
essa crise que emergiu com a modernidade. A compreensdo da narrativa se tornou
inconsistente. Houve entfio adesdo a outras figuragdes, cuja postura revela o desprendimento
da figuragiio anterior. Como reagdo, parte do Cristianismo instituido caminhou para a
proibigdo de outras figuragdes, dogmatizando a figuragdo e a interpretacdo existente.

Ao fornecer uma visio de Auerbach e sua percepgio do texto, procurar-se-4 também
destacar os elementos atrativos da narrativa biblica. Ha recursos estilisticos presentes no texto
escrituristico que explicam seu magnetismo, seu poder de atra?ﬁo. A nocdo de Providéncia, de
uma ‘t;eléolo'gid_ perpassando a narrativa biblica, ou ainda de uma narrativa que unifique as:

realidades estanques, bem como seu realismo, cria uma identificagio com o intérprete. Esta -

8340 dois artigos de José Adriano Filho, publicados, um no volume 22, No.35, p.28-39, jul./dez. 2008 e outro no
volume 26, No.42, p.52-64, jan./jun. 2012. A referéncia completa encontra-se no final da dissertag#o.

*DUSILEK, S.R.G. A contribui¢iio de Auerbach para a interpretagfo biblica moderna. Tear Online. S&o
Leopoldo, v.3, n.2, p.64-76, Jul.-Dez. 2014. (Faculdades EST).
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serd demonstrada pela sua vivacidade narrativa, pelo realismo contido no texto, bem como
pela descrigdo precisa dos personagens e do contexto contido na narrativa. S6 para ficar num
exemplo, em Auerbach encontramos a nog8o de que “a comunicagfo da realidade envolve sua
absor¢do” (AUERBACH, 2011, p. 226). Para o filélogo judeu-aleméo, a presenga textual da
realidade tem um poder amalgamador com o intérprete.

Por fim, a pesquisa evidenciard a interpretagdo “reinterpretativa”, a interpretagéo
figural (AUERBACH, 2011, p.41, 117) como a proposta de refiguracdo do texto'®. Na
refiguracdo se estabelece uma conexfo, um “ato espiritual” (AUERBACH, 1997, p. 46). E
nessa conexio ha uma apropriagfo do texto. Destaca-se que o contetido interpretativo aponta
para a adaptabilidade do texto biblico. De algum modo, similar a Dom Quixote de Miguel de
Cervantes, ele se “desprende da intengfo do autor e passa a viver de modo independente,
apresentando a cada época um rosto novo” (AUERBACH, 2011, p. 316). Esse “rosto novo”
nada mais € que a condigfo aderente do texto, sua adaptabilidade que faz com que ele ganhe o
contorno da face do leitor.

E através da refiguragio que o homem moderno ¢ inserido numa perspectiva
atemporal, ligado a uma realidade ultima. Destaca-se que a perspectiva é de um‘resgate
especialmente da visdo de Tertuliano, quanto & nog#o figural, e de Hegel, quanto a ideia de
consumagcio. Nesse sentido, a interpretagio figural que Auerbach defende difere da nogéo de
alegoria, para a qual a tipologia historicamente se “desencaminhou” m, '

Essa pesquisa foi desenvolvida a partir da principal obra de Erich Auerbach
intitulada Mimesis: A Representa¢do da Realidade na Literatura Ocidental, tendo como base
tanto sua versdo em portugués quanto sua versdio em espanhol (ambas referenciadas na
bibliogfaﬁa). De igual modo, outros tantos textos de Auerbach foram usados e listados como
fontes primarias.

Fruto de uma intensa pesquisa, avaliagdo temdtica e autoral, os artigos de
comentadores de Auerbach foram assim selecionados, adicionando-se a esses fatores sua
disponibilidade para consulta. Dentre eles destacam-se as contribui¢des de Edward Said e
David Carroll, além de Wilhelm W. Holdheim, Marc Blanchard e Jacob Hovind. Tanto estes

. quanto os demais comentadores utilizados estdo listados na bibliografia final.

1®Nesse ponto ha um contato com a refiguragdo de Ricoeur. Isso porque entra em questao a dimensfo da
existencialidade no processo de recepgdo do conteudo biblico, e sua consonéancia como o conceito de
refiguragdo ricoeuriano. E através do viés da existéncia, a qual abriga a fé, que se realiza a apropriagio do
texto.

"Destaca-se aqui 0 modo esclarecedor com o qual Northrop Frye na sua obra O Cédigo dos Cédigos esclarece a
evolugio do conceito de figurago, estabelecendo uma comparagio entre fypos, alegoria ¢ figura. (FRYE,
Northrop. O Cédigo dos Cédigos: A Biblia e a Literatura. Tradug:ao de Flavio Aguiar. S8o Paulo: Boitempo
editorial, 2004).
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Também aqui e ali serfo notadas as contribui¢des de Northrop Frye, Harry Emerson
Fosdick e Paul Ricoeur'?. Todos os trés possuem uma extensa contribuigdo a hermenéutica
biblica, o que fez com que fossem usados ao longo do texto ora como elemento ratificador,
ora como elemento contributivo de outra percepgio possivel dentro do mesmo assunto, ora
como contraponto de Auerbach. Emil Brunner, teélogo da assim chamada neo-ortodoxia,
igualmente foi usado em alguns momentos — com objetivo de trazer uma conotag@o mais
teologica a certos pontos. Também se inserem aqui e ali outras contribuicGes registradas
preferencialmente por notas de rodapé.

Por fim, mas ndo menos importante, destaca-se a estrutura do trabalho. Ela
contempla no seu primeiro capitulo “A Crise da Interpretagéo Biblica”. Com ele se procura
apresentar os fatores que levaram a essa dificuldade hermenéutica fundamental, bem como
mostrar duas principais distor¢des modernas que, na visfio exarada nesta pesquisa, sfo a
leitura fundamentalista e a teologia da prosperidade.

O segundo capitulo, “Auerbach e o texto”, procura apresentar um panorama de
Auerbach, sua visdo do realismo, bem como o historicismo e a Providéncia como elementos
balizadores de sua compreensdio estética. Nesse aspecto que aborda a literatura biblica,
especial atengfio foi dada & intersegdio do realismo de Auerbach com a nogdo de Revelagdo e
com as implicagdes do apontamento de Deus como figura em Mimesis.

O ultimo capitulo, “A Recepgdo Biblica segundo Auerbach”, apresenta a atratividade
do texto biblico bem como os elementos contributivos para sua leitura. A interpretagdo biblica
¢ apresentada sobre o conceito de Figura, propondo um arco hermenéutico para a

compreensio de Auerbach, ao que se segue a conclusio da pesquisa.

127 escolha desses trés pensadores apoia-se em pontos de contato e portanto de didlogo, que possuem com
Auerbach, além de trazerem consigo perspectivas complementares. Todos abordam a hermenéutica biblica. E,
com excecio de Ricoeur, os demais se encontram na interpretagéo figural, sendo que para Fosdick ela deveria
ser acompanhada das descobertas modernas, conciliada com o método histérico-critico.



2 A CRISE DA INTERPRETACAO BIiBLICA

Nio é de hoje a existéncia de uma crise na interpretago biblica. A Historia
testemunha através das mais diferentes correntes e métodos interpretativos o incémodo que
essa questio sempre causou, especialmente no seio do Cristianismo, uma vez que a Biblia é
tida como seu livro sagrado. Parte dessa crise reside no préprio carater querigmatico, isto €, a
condigdo de proclamagio que constitui a escritura. O texto cristdo com isso ndo pretende ser
um repositério das verdades sagradas, mas sim a ponta de lanca para que tais verdades, uma
vez exaladas se tornem, ai sim, depositadas nos coragdes humanos. Numa figura biblica, a
manjedoura cristd que recebe a Palavra encarnada — Jesus néo ¢é o texto em si, mas a sua
vivéncia por aqueles que travam contato com ele.

Se por um lado essa crise se deve a condigdo do préprio texto, por outro € preciso
dizer que ela propiciou o desenvolvimento da hermenéutica, pois foi a partir do exercicio
interpretativo do texto biblico, da exegese, ¢ que houve o desenvolvimento pelo qual se
chegou as modernas teorias da interpretagéo textual (DREHER, 2008). A hermenéutica passa
a ter um cariter normativo a partir do conhecimento metédico da Biblia, sistematizado
inicialmente por Agostinho em sua obra De Doctrina christiana (LIMA, 1983, p.52). Por sua
vez, David S. Dockery demonstra a normatividade da interpretagdo ja presente em Irineu, um
dos pais da Igreja do segundo século da era cristd, que, num contexto apologético desafiador,
defendia que a tradigfo da igreja deveria chancelar a leitura da Escritura (DOCKERY, 2005,
p.68). “Encenava-se assim um circulo hermenéutico: a tradi¢do da igreja era criada pela
interpretagiio da Escritura, e a interpretagdo da Escritura era, portanto, governada pela tradi¢do
da igreja na regra de f&” (DOCKERY, 2005; p.68). Tal procedimento normativo visava a
rechacar aquilo que era qualificado como uso indevido do texto biblico pelos grupos
considerados heréticos.

A questfio ¢ analisar se esse momento primevo de estabelecimento do cristianismo
em sua diferenciagio das demais tradigdes religiosas permite classificar a narrativa biblica
como tirinica, no sentido de ter sido imposta autoritariamente. Tratava-se de um esforco de
instalago e diferenciacéio a que nem todos atentaram para esse foco primeiro. Exemplo dessa
interpretagdo anacronica’® é o caso de Adam Hammond que qualificou tais narrativas a partir

de sua univocidade e de sua reducfio a uma simples verdade (HAMMOND, 2011, p.641).

13 Anacrénica porque procura avaliar com os instrumentos e pardmetros atuais os textos de outrora. Auerbach na
contraméo dessa visio reforaré a idéia de Giambattista Vico de que cada época tem sua beleza propria e ela
deve ser vista e valorizada como tal (VICO, Giambattista. Principios de (uma) Ciéncia Nova. (Acerca da
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Justamente contra esta explicagfo reducionista se volta a proposta do autor cuja
abordagem é objeto deste estudo. Ao evidenciar o texto biblico como resultado de uma
mistura de estilos, do baixo e sublime, Erich Auerbach identificou um retrato da realidade que
inclusive permitiu que posteriormente passassem a existir as modernas representagfes da
realidade. Se ha algo bem marcado nos escritos de Auerbach ¢ que a Biblia ndo s6 foi a fonte
primeira do desenvolvimento da hermenéutica, mas foi a propiciadora do trato do realismo,
negando assim seu possivel trago impositivo. Em outros termos: a realidade ¢ espessa, por
vezes inflexivel, mas ndo necessariamente tirdnica.

Segundo Lima, num primeiro momento essa hermenéutica se “fundava na
diferenciacfio das palavras, com realce para a disting8o entre o sentido literal (gramatical) e o
ﬁgurado”‘ (alegorico)” (LIMA, 1983, p.53). Essa distingdo nascia de uma compreensdo cristd
dual entre o terreno e o celestial, o que fez com que os eventos histéricos pudessem ser
interpretados tanto sob o prisma histérico quanto pelo simbélico-mistico, o que levou aos
modelos nem sempre harmonicos das escolas de Antioquia (leitura literal do texto) e
Alexandria (apropriacéo pela via da alegoria) (LOPEZ, 2009, p.71) 13

Na Idade Média foi estabelecida a teoria do quadruplo sentido da Biblia: o histérico,
o alegérico, o moral e o sublime (anagdgico) (LOPEZ, 2009, p.72). Posteriormente, ja no
inficio do século XVIII, os pietistas estabeleceram a distingdo de trés momentos na
hermenéutica: “a subtilitas intelligendi, a subtilitas explicandi e a subtilitas applicandi,
correspondentes aos momentos de compreensgo, interpretagio e aplicagéo do texto sagrado”
(LIMA, 1983, p.53). Houve assim uma simplificagdo do processo interpretativo da Biblia
pelos pietistas em relagao ao momento anterior. Contudo, essa simplificagéo posswelmente
ainda demonstre certa sofisticagio no aproﬁmdamento da hermenéutica biblica, a qual trouxe
um fator complicador para o simples manuseio do texto. O fato de a modernidade legar as
pessoas o contato com o texto biblico, bem como o maior acesso a alfabetizagdo, oriundo das

incipientes universidades que nasceriam sob auspicio de clérigos voltados para a educagfo,

Natureza Comum das Nagdes). Tradugéo de Antdnio Lézaro de Almeida Prado. Séo Paulo: Abril Cultural,
1974).

YInteressante ressaltar que para Damian Lépez a interpretagdo figural cristd fez com que a propria literatura pagi
fosse lida pelo viés da figuragdo. Segundo ele, Virgilio ao escrever Eneida foi admirado na Idade Média, pois
seu texto foi lido como figuragdo da vinda de Cristo. Para os cristios de entdo havia uma intuigfo sobre a
verdade nos pagos que somente as Escrituras e o advento de Cristo podiam complementar a explicagfo. Isso
se da numa perspectiva de interpretagio figural em que um dos polos seria a intui¢@o da verdade presente nos
textos pagfos e o outro a literatura biblica com sua exposi¢o da verdade (LOPEZ, Damian). Interpretacién
figural e historia: Reflexiones en torno a Figura de Erich Auerbach. Prismas, Revista de historia intelectual.
Buenos Aires, n.13, p.66, 2009.

David Dockery acresceria ainda as escolas de Alexandria e Antioquia 0 modelo candnico ou orientado para o
texto de Agostinho e Teodoreto. (DOCKERY, David S. Hermen&utica contemporinea a luz da igreja
primitiva. Tradugéo de Alvaro Hatthner. S#o Paulo: Editora Vida, 2005, p.153).
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trouxe uma maior facilidade de apreensdo dos ensinamentos biblicos, que discrepava do
formato mais fechado e denso da hermenéutica biblica desenvolvida até aquele momento.

Outra dificuldade reside em quem manuseia o texto sagrado cristio de modo
querigmadtico e, por que ndo dizer, por vezes enigmatico. Introduz-se aqui o pregador e sua
dificuldade de transposi¢do do texto. Erasmo de Roterdd, no inicio do século XVI, alertava
para os pregadores que davam ao texto a forma que queriam o que no seu dizer era igual a
transforma-la num pedaco de cera (ERASMO DE ROTERDA, 2011, p.95). Ele reconhecia
que parte dessa responsabilidade recafa sobre o auditério que mais estava interessado no
entretenimento cultico do que no estudo (ERASMO DE ROTERDA, 2011, p.74). Padre
Anténio Vieira, posteriormente, concordaria com essas observagdes. Ao falar da
multibﬁcidéde da colheita que dava 100 por um, ele pedia que pelo menos o inverso
acontecesse a cada pregagfo, que uma pessoa a cada 100 guardasse em seu coragdo aquilo que
ele falava.

Conexo & questdo da recep¢do do querigma, da pregagdo, estd o desconforto do
pregador com o manuseio do texto biblico. Em vez de fazer uso da critica textual como
contribuicdo para o labor hermenéutico, muitos desenvolveram uma relagdo dual com a
Biblia. Harry Emerson Fosdick afirma que ao mesmo tempo em que o pregador reconhece
que as pessoas precisam daquela mensagem comunicada, ele ndo se sente livre e confortavel
para usa-la (FOSDICK, 1961, p.2). Esse desconforto ¢ especialmente moderno. O sintoma
desse fato para Fosdick era a discuss@io de problemas de critica textual no pulpito; ou ainda na
reducfio do texto a uma ilustragio moral ou mesmo um conto (FOSDICK, 1961, p.2). Essa
dificuldade faz com que muitos sejam arrastados para um mimetismo néo de Cristo, mas de
pregadores famosos, o que da a experiéncia do-compartilhamento qﬁerigmétiéo um contorno
programético e performético (FOSDICK, 1961, p.1).

A crise entfo adquiriu densidade com a Modernidade. Ela legou uma dificuldade de
adaptacdo, pois 0 mundo do intérprete passou a ser bem diferente do mundo do texto biblico.
O homem n3o sabe mais seu lugar16 (AUERBACH, 2011, p.409), se tornando “sem chéo” e
desconexo (AUERBACH, 2011, p.411). Destaca-se que justamente por conta de sua extensa
rede de referéncias o ser humano perdeu seu lugar. Essa desconex&o primdria resulta num

paradoxal movimento de conexdes menores, que implica uma extensa rede de significagGes

®Heidegger leu esse fendmeno como uma crise da habitagdo, na qual 0 homem moderno perdeu a sua
capacidade de conexdo que possibilitava diante da quadratura, receber os acenos do Ser. (HEIDEGGER,
Martin. Ensaios e Conferéncias. Tradugio: Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel, Marcia S& Cavalcante
Shuback. Petrépolis: Vozes; Braganga Paulista: editora Universitaria Sdo Francisco, 2012. p.136 (Colegdo
Pensamento Humano).
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(AUERBACH, 2011, p.53) e que acabam sufocando, para ficar num exemplo, o que esta
contido nos relatos biblicos. Na caracterizacio dessa fase, Auerbach fala em quebra da
moldura medieval (AUERBACH, 2012, p.243) objetivando mostrar o dréastico rompimento
que houve na construgéo e percepgéo da realidade.

Ao falar do legado e da extensfio dessa dificuldade de assimilacdo das
transformacdes sociais que ocorreriam mundo afora, Auerbach se refere as crises de
adaptacdio, cujas tentativas de interpretar a realidade passam a refletir uma consciéncia
multipla. Esses processos se estendem por toda a modernidade, como pode ser visto na
seguinte colocagdo do fildlogo judeu-alemdo, que retrata de modo pormenorizado as

dificuldades de adaptagdo, dai o uso da longa citagdo a seguir:

O alargamento do horizonte do ser humano e o enriquecimento em
experiéncias, conhecimentos, pensamentos e possibilidades de vida, que
comegara no século X VI, avan¢a no decurso do século XIX em ritmo sempre
crescente, € desde o principio do século XX o faz com uma aceleragio tdo
violenta que a cada instante tanto produz ensaios de interpretagdo sintético-
objetivos como os derruba. (...) As modificagbes também ndo ocorreram
uniformemente em toda parte, de tal forma que as diferengas de nivel entre
as diferentes camadas de um mesmo povo e entre os diferentes povos se
tornaram, quando ndo maiores, pelo menos mais perceptiveis.(...) Em todos
os cantos do mundo surgiram crises de adaptagdo que se amontoaram e
aglutinaram; levaram para as perturbages que ainda ndo acabamos de
sobreviver. Através dessa violenta movimentagio, causada pelo embate das
mais heterogéneas formas de vida e de ideais na Europa, tornaram-se
vacilantes nfio somente as visdes religiosas, filoséficas, morais e econdmicas
que pertenciam a antiga heranga e que, apesar de algumas agitagGes
anteriores, ainda conservaram, gragas a uma lenta acomodagfo e
transformagdo, consideravel autoridade; também, ndo somente os
pensamentos do Iluminismo, revolucionarios no século XVIII e ainda na
primeira metade do século XIX, a democracia e o liberalismo, mas também
as novas forgas revolucionarias do socialismo, surgidas elas proprias ja em
meio ao auge do capitalismo ameagavam fender-se e desfibrar-se; perdiam a
sua unidade e a sua clara delimitabilidade devido aos numerosos grupos que
_se combatiam mutuamente, devido as singulares liga¢des que determinados
grupos fizeram com pensamentos nfo socialistas, devido a capitulagio
interna da maioria deles durante a Primeira Guerra Mundial e, finalmente,
devido 4 tendéncia de alguns dos seus seguidores mais radicais de se passar
ao campo dos seus contrarios mais opostos. Em geral, também cresceu a
formagdo de seitas, cristalizando-se por vezes ao redor de importantes
poetas, filésofos e sébios, na maioria dos casos de forma semicientifica,
sincrética e primitiva. A tentagdo de se confiar a uma seita, a qual, com uma
unia receita, solucionava todos os problemas, fomentava com sugestiva forca
interna a comunidade e excluia o que ndo se submetesse ou inserisse, esta
tentagdo era tdo grande que, para muitos seres humanos, o fascismo quase
ndo precisava da violéncia externa ao expandir-se pelos antigos paises
civilizados da Europa, absorvendo as seitas menores. (AUERBACH, 2011,
p.495-6)
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A modernidade trouxe para o ser humano um enriquecimento cientifico sem igual,
mas também o desinstalou no seu préprio mundo. Torna-se extremamente dificil para o
intérprete compreender o contexto circunstancial do texto sem que ele ao menos saiba esposar
a sua propria realidade. O proprio desenvolvimento cientifico apontou para uma precariedade
das descobertas, uma vez que, como bem destacou Auerbach, tanto produz como derruba os
ensaios de interpretagio “sintético-objetivos”. Em contraposicdo a esse fato estd a necessidade
humana de certa estabilidade no processo de conhecimento da realidade. Dai a facilidade da
insercio das seitas e dos movimentos totalitirios. Longe de qualquer nogéo nostélgica,
Auerbach simplesmente constata a dificuldade moderna.

A dificuldade de compreender o mundo do leitor ndio ocorreu devido a sua
incapacidade, mas sim & complexidade que ele ganhou. Essa desinstala¢io no proprio mundo
em que habita o tornou propicio ao assentimento a seitas, que no pensar de Auerbach ndo se
restringiam ao espectro religioso, mas melhor se mostravam no ambiente politico. Uma
unidade que havia sido perdida pela quebra da moldura medieval agora era fornecida por
rigida moldura politica totalitaria.

A modernidade acarretou uma diferenciagio e fragmentag8o social crescente. N&o s6
as classes que foram divididas. Povos e parte de populagdes inteiras estavam ameacados ora
pelo crescimento demogréfico desordenado, ora pelas disputas de mercado para distribuigdo
da produg@o industrial.

No tocante as narrativas, a modernidade produziu um movimento pendular. Ao
substituir as metanarrativas'’, aqui tomadas como a produgfo de sentido pelo viés religioso,
pelas narrativas totalizantes, ela evidenciou o anelo do ser humano por um esquema
interpretativo que.po:ssibilitasse a compreensdo de uma realidade que agora era lida como
desordenada e desafiadora. Adam Hammond discordaria dessa anélise ao defender que a
modernidade capacitou os leitores a suspeitarem do triunfo das grandes narrativas e abracar a
ordinaria e multipla representagdio da consciéncia, resultado do violento choque de “quase
todos os caminhos heterogéneos da vida” (HAMMOND, 2011, p.641) 18 Entretanto, o ser
humano mostrou sua suscetibilidade a projetos rigidos e minimalistas de arrumagfo do
mundo, notadamente evidenciado no crescente desenvolvimento de regimes totalitarios

justamente advindos no auge dessa crise adaptativa.

""Mesmo compreendendo que alguns teéricos (Hayden White, Lyord, entre outros) ndo fazem a distingdo entre
metanarrativa e narrativa totalizante, aqui essa diferenca foi assumida com propésito didatico para marcar um
discurso com pretensdo de ter uma origem divina, e outro com pretensdo de se “tornar divino”, numa espécie
de delineamento entre o religioso e o politico.

1850 s6 esse trecho como todas as demais citagSes diretas feitas de textos em espanhol e inglés ao longo desta
dissertagio foram traduzidas pelo autor desta dissertag@o.
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No campo da hermenéutica biblica a crise foi sentida. Em primeiro lugar com a
dificuldade de situar o ser humano no préprio mundo que vive. Ora, se 0 homem ndo entende
o contexto, esse mundo transformado de maneira inevitavel e no qual esta inserido, se néo
consegue decodifica-lo, como é possivel aplicar o principio da mensagem biblica nessa
realidade? Como dar a ele raizes histéricas se a terra parece estar tdo endurecida para ser
fecundada?

Em segundo lugar, o préprio desenvolvimento e desacoplamento da hermenéutica da
interpretagio apontam para o efeito da modernidade sobre a interpretagdo da Biblia. Além
disso, destaca-se a necessidade de que “o uso da Biblia se dé com formas de pensamento e de
fala sob categorias modernas” (FOSDICK, 1961, p.129). A Biblia se tornou “um livro antigo
e de dificil leitura, compreensdo e crenga para o mundo moderno” (FOSDICK, 1961, p.33), a
tal ponto que “quando alguém se move para a Escritura com a mente acostumada aos
caminhos modernos, ele se encontra num mundo estranho” (FOSDICK, 1961, p.34). Fosdick
chamou essa interferéncia da modernidade no leitor da Biblia de um demonstrador das
“pequenas limitagSes”, uma vez que é preciso reconhecer que “hé partes da Biblia escritas em
cifras as quais a mente de nosso tempo tem dificuldade quando néo impossibilidade para ler”
(FOSDICK, 1961, p.123).

Fato é que o mundo deixara de ser cristdo nfo tendo mais “um mundo de cristdos
pecadores, mas um mundo néo cristios”, tal qual retratado nas pegas de Moliére. Ora, este
mundo “minava a tnica forma de cristianismo possivel” (AUERBACH, 2012, p.224). O
mundo saia de uma perspectiva fatalista para uma pluralista onde as possibilidades eram
reafirmadas. Esse mundo ndo mais cristdo pode ser visualizado na seguinte colocago:

Na época e no pais de Rousseau aparecem pela primeira vez homens
abertamente nfo cristios: sentem-se seguros em seu modo de vida e
procuram ordend-lo a seu gosto por meio de preceitos racionais. N&o o
fazem somente em causa propria, mas também em vista dos demais — ndo
por um operoso amor ao proximo, mas por um sentido de utilidade social.
Esperam assim melhorar o mundo e finalmente leva-lo a perfeiggo. Ja ndo se
consideram a si mesmos como pecadores € ao mundo como mau por
natureza. Suas esperangas também néo se dirigem mais 4 redengfo do Mal e
4 realizagdo do Bem, mas sim a uma existéncia terrena bem-ordenada: a
razio deve vencer os preconceitos humanos, ao passo que a experimentagdo
sistematica e aplicada deve vencer a resisténcia da natureza, até que, algum
dia, o mundo terreno seja inteiramente moldado pelo espirito humano. Por
mais imperfeito que tudo seja, tudo é ainda fundamentalmente reparavel;
algum eventual pessimismo refere-se apenas aos obsticulos e ao longo
tempo necessirio para alcangar o0s objetivos. Mas estes sdo
fundamentalmente alcangaveis e, pensando assim, ndo ha como néo crer que
se esteja no caminho certo. Para o cristdo, pelo contririo, o mundo é
essencialmente mau e distante do Bem, incapaz de alcanga-lo por suas
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proprias forgas — o proprio cristio se figura como pecador (AUERBACH,
2012, p.280).

Ao contrario do pensamento cristdo que via o mundo como mau e incapaz de uma
atividade redentora, a modernidade trouxe uma esperan¢a calcada na capacidade do homem
de superar os obstaculos. H4 uma confianga no conserto do mundo numa insergéo e afirmagéo
do homem, ao passo que no cristianismo a esperanca estd conectada a uma intervencéo divina,
a uma manifestaco de sua Graga.

Essas mudangas alcancaram também as artes, especialmente o teatro moderno que
deve seu desenvolvimento ao mimetismo da representacdo na Idade Média. Os critérios de
juizo estético foram alterados e a base critica ampliada de um “pequeno grupo de homens
cultos para toda a sociedade refinada” (AUERBACH, 2012, p.242). Tais altera¢Ges romperam
com a abrangente moldura cristd e fez com que se repensasse a unidade da agéo teatral. Ao
longo da Idade Média o teatro foi desenvolvido como uma arte mimética cristd de grande
apelo popular. Porém, foi perdendo seu vigor ao chegar 8 modernidade uma vez que as pe¢as
passaram a retratar outros temas. Desse modo “quando esta moldura se perdeu, quando deixou
de haver um povo cristdo e uma visdo cristd homogénea do mundo, foi que se tornou
necessario preocupar-se com a unidade” (AUERBACH, 2012, p.243). Unidade esta
possibilitada, por exemplo, no texto biblico na: a) unidade candnica do todo; b) narrativa
tipologica que coloca os eventos como figura de outros; c) organizagdo das metaforas em
agrupamentos simbdlicos equivalentes (FRYE apud WILLIAM, 2002, p.125).

Mais do que uma possivel discordincia, parece que Northrop Frye reforca essa
constatago. da-unidade, atrelando-a a um enraizamento psiquico. Por este compreende que a
literatura ocidental possui uma “unidade imaginaria” advinda da heranga biblica. Por mais
rupturas que a modernidade tenha causado, ela néo teria obtido sucesso no rompimento dessa
unidade. Para Frye, as tentativas de rompé-la nfo lograram éxito, como se pode inferir da
seguinte passagem:

A abordagem histérica e analitica da Biblia ndo me foi 1til, embora aqui e ali
eu dependa dela. De nenhum modo ela esclarece por que ou como um poeta
chega a leitura da Biblia ou de fato a 1€&. Em outro lugar sugeri que a
erudigdo textual nunca desenvolveu a critica “superior” que tanto barulho fez
no século XIX. Ao invés de emergir de uma critica “de base”, ou seja, dos
estudos sobre os textos, a maior parte daquela erudi¢fo enterrou-se numa
critica de porfio onde desintegrar o texto virou um fim em si mesmo. O
resultado disto € que as descobertas essenciais deste procedimento se deram
logo em seguida, e a elas se seguiu um monte de fogo-de-palha. (FRYE,
2004, p.16).
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Aqui reside o ponto nevralgico da crise da interpretagdo biblica na modernidade,
tipificado em Fosdick, Frye e Auerbach. Em Auerbach a quebra da moldura se expressa
anteriormente ao texto pela inadequagfo existente entre esse mundo novo e o leitor que o
habita. Para Fosdick, seu otimismo com a modernidade elevou a critica e isto devia ser
celebrado como insumo para o hermeneuta. J4 para Frye o criticismo tinha se tornado um fim
em si mesmo, uma espécie de cisterna rota, uma vez que seu acurado e obsessivo objetivo ndo
se traduzem necessariamente no caminho pelo qual o leitor vai se achegar ao texto. O
contexto cultural apontava para uma possivel derrocada da religifio, uma espécie de desuso:

Em meados do século XX a maioria dos ocidentais achava que a religido
nunca mais desempenharia um papel de destaque nos acontecimentos
mundiais. Fora relegada & esfera privada, novamente com a aprovagio de
muitos secularistas que ocupavam posi¢cdes de poder ou controlavam a midia
e o discurso publico. (ARMSTRONG, 2001, p.229).

Contrariando as expectativas daquele contexto no final do século XX, constatava-se
que os fundamentalistas tinham tirado “a religifo das sombras e mostraram que ela podia
atrair uma imensa parcela da sociedade moderna” (ARMSTRONG, 2001, p.353). Muito longe
do fundamentalismo, contudo préximo do reconhecimento nele implicito, Frye compreende
- que a recepgdo biblica ndo estd fadada a trilha cientifica. Antes, ela pode, sim, ser
experimentada por outros caminhos, como o da poesia e da literatura que por sinal a

enriquecem.

2.1 A MODERNIDADE E A MULTIPLICIDADE DE MOLDURAS

Até o advento da modernidade o mundo era representado no Ocidente europeu, de
maneira mais simples, dentro de uma perspectiva e moldura cristd. A vida era compreendida a
partir da contemplagfo do exemplo de Cristo e da imitagdo do seu sofrimento e de sua paix&o.
Ndo se procurava na Idade Média o bem-estar, tampouco solugSes para o sofrimento. O
pensamento se voltava para tentar justificar Deus diante do mal no mundo. Teodiceias
surgiram e puderam ser encontradas em Agostinho e Espinosa. J4 na Modernidade, onde
houve uma busca de meios para minorar o sofrimento, outras propostas de Teodiceias
surgiram como em Leibniz, e posteriormente em Schelling, entre outros.

A moldura cristd convidava & superagio do sofrimento. Tendo Cristo como modelo
ndo s6 da mistura do estilo tragico com o sublime, mas, sobretudo na qualidade de servo

sofredor que tudo suportou, uma apropriacio de percep¢fio masoquista se instalou no
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cristianismo posterior. Esta percep¢do presente, sobretudo na teologia pentecostal de cunho
mais histérico, no caso do Brasil, é essencial para compreender o elevado teor de sedugdo da
Teologia da Prosperidade, propalada pelas igrejas neopentecostais. Conquanto Auerbach
aponte para Cristo como paradigma insuperavel do sofrimento humano, suas colocagdes
destacadas a seguir ilustram essa deturpa¢dio masoquista no cristianismo, especialmente de
contorno mais popular. Isso porque, para alguns, “as chagas de Cristo que protegem o martir e
que lhe acendem a chama do amor, a fim de que possa triunfar extaticamente sobre os
sofrimentos do corpo; para o martir, elas sfo testemunho do amor de Cristo” (AUERBACH,
2012, p.82). Mais evidenciada fica essa perspectiva ao ler que para muitos “o mais suave
travesseiro, 6 bom Jesus, € aquela coroa de espinhos de tua cabega; doce leito, aquela madeira
de tua cruz.” (AUERBACH, 2012, p.84). Na moldura presente na Idade Média,

Os autores cristios ndo opunham 3s passiones a tranquilidade do sabio, mas
a submissdo a injustica — sua intengfo ndo era a de fugir do mundo a fim de
evitar os sofrimentos e as paixdes, mas sim de transcendé-lo por meio do
sofrimento. A fuga cristd do mundo difere profundamente da verséo estoica.
(AUERBACH, 2012, p.79).

Com a modernidade houve uma “quebra violenta com a tradi¢io popular milenar,
cristd e misturadora de estilos” e isso se deu pela exacerbagfio dos personagens tragicos e do
culto das paixdes como pode ser visto em Racine (AUERBACH, 2011, p.351). O ser humano
passa a ser o filtro da realidade, num resgate do pensamento de Protigoras. Desenvolve-se
entdo um modo representativo com as tonalidades que interessam ao autor, assim como uma
posterior preocupagdo com o leitor, com a formagfo de um publico para os textos que
estavam sendo escritos. '

Um cléssico exemplo desse novo papel do autor reside na analise que Auerbach faz
de Dom Quixote, de Cervantes. O mundo se torna para o autor um jogo no qual toda pega se
encaixa, sendo a Unica errada Dom Quixote por sua loucura (AUERBACH, 2011, p.318).
Loucura esta que no personagem é fruto de sua pureza e nobreza, assim como sua bondade e
senso de decéncia o fazem parecer amavel (AUERBACH, 2011, p.310). O seu andar e as
oscilagdes das relagSes humanas sdo mostrados ao leitor (AUERBACH, 2011, p.315).

Outro exemplo estd na andlise de Auerbach sobre “A Ceia Interrompida” do Abade
Prévost. Ao comentar a vivacidade da mesma ele destaca que falta a ela um “aprofundamento
existencial” ao mesmo tempo em que fala em “moldura doméstica” (AUERBACH, 2011,
p.355, 357). A multiplicidade da consciéncia ocasionou a multiplicidade das formas de

representacio, tipificadas nas molduras.
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A moldura em Francois Rabelais foi dada pelo grotesco, o que pode ser visto nas
“monstruosas proporgdes” (AUERBACH, 2011, p.235). Rabelais trabalha com os elementos
que emergiam naquele contexto: a fascinagio com um mundo a ser explorado e conhecido, 0
ser humano como uma das fronteiras para o conhecimento, a utopia que nascia da esperanca
que as descobertas causavam. O Pantagruelismo sintetiza as propor¢des € 0 novo momento do
humano. Nesse sentido, “monstruosas” nfo eram sé as desmedidas partes da boca, mas,
sobretudo o fato de té-la como pretenso cenério de todo um novo mundo que se descortinava
e que mantinha relagdes com o mundo real ao se referir as barreiras sanitdrias de protegéo
contra a peste (AUERBACH, 2011, p.234 passim). Ao apontar para as novas descobertas em
um novo mundo que estava sendo construido e localiza-las na boca, Rabelais transparece uma
heranca cristd querigmatica, s6 que com uma alteragio: o texto sagrado passou a ser a ciéncia
e o objeto sagrado o ser humano. Contudo, tais descobertas e avangos precisavam ser
divulgados.

Auerbach ao comentar sobre Rabelais destaca que

Todo esforgo de Rabelais dirige-se para o jogo com as coisas € com a
multiplicidade de visBes possiveis e para atrair o leitor, acostumado a
determinadas maneiras de ver o mundo, através do redemoinho dos
fendmenos, para que se aventure sobre o grande mar do mundo, sobre o qual
se pode nadar livremente; e também em dire¢o a todo e qualquer perigo.
(AUERBACH, 2011, p.241).

J4 em Michel de Montaigne a moldura € marcada pelo elencar de exemplos, uma vez
que a reflexdio é conduzida pelo autor sobre si mesmo usando “um método rigorosamente
experimental, o inico que se adapta a tal objeto” (AUERBACH, 2011, p.255), tendo as coisas
como instrumentos para “autoprovagdo”, numa espécie de autoconferéncia (AUERBACH,
2011, p.257), isto é, como elementos verificadores da sua percepgio. Para Auerbach a obra de
Montaigne era fruto de uma mente inteligente e se constituia num verdadeiro nutriente
(AUERBACH, 1972, p.177). Em Montaigne a vida humana torna-se problematica pela
primeira vez no sentido moderno uma vez que nela emerge o “problema da auto-orienta¢do do
homem, a tarefa de se criar, no dmbito da existéncia, a habitabilidade, sem contar com pontos
fixos de apoio” (AUERBACH, 2011, p.275).

Ao escrever seus ensaios, Montaigne examina os instrumentos a sua disposi¢do para
verificacdio da verdade e considera-os insatisfatérios: os sentidos, a razdo débil, as leis e
crencas que ndo passariam de costumes e convengdes mutaveis, fazendo-o voltar-se para

dentro de si mesmo, onde encontrard a natureza da condi¢dio humana. Ele também foi o
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primeiro que perseguiu a composi¢do unida entre corpo e alma a ponto de procurar tornar a
morte doce e familiar ao se pensar nela de modo continuado (AUERBACH, 1972, p.176-7).

O atrativo de Montaigne, segundo Auerbach, ndo estava somente na propriedade e
sintonia com que delimitou seu objeto de andlise, mas em algumas caracteristicas presentes
em sua escrita, tais como: vivacidade de sua abordagem que torna a leitura equiparada 2 fala
de alguém; no seu estilo que “quebra a moldura de um tratado tedrico” (AUERBACH, 2011,
p.253) e o envolvimento que ele produz no leitor trazendo-o para dentro do texto e do
pensamento. Possivelmente essas marcas foram provocadas por quem prospectou a recepcéo
do texto, uma vez que sua obra foi a primeira de leigo para leigos, denunciando a existéncia
desse tipo de leitor (AUERBACH, 1972, p.177). Ao analisar Montaigne, Auerbach
compreende que a multiplicidade de molduras se traduz na auséncia de uma unidade pela qual
se elabore um tratado.

A multiplicidade de molduras que aponta para a insuficiéncia de um modo tnico de
representar a realidade revela a perda da medida estética. Evidéncia disso ¢ o homem de
Rabelais que “estd mais aberto a todas as possibilidades; com a sua visfo do mundo, que joga
com todos os aspectos, é mais livre no seu pensamento, na asseveragao dos seus instintos e
desejos do que antes” (AUERBACH, 2011, p.242). Nesse sentido tudo passa a casar com tudo
(AUERBACH, 2011, p.243).

Os critérios estéticos estabelecidos na Antiguidade greco-romana sio entdo partidos.
Finalmente, depois de um longo processo, com o Romantismo desmoronou a dogmatica que
existia no campo da estética por ter regras fixas e excludentes e que estabelecia uma
hierarquia de estilos que desqualificava toda a literatura disforme a ela (AUERBACH, 1972,
p.29). No dizer de Auerbach: | |

A antiga critica estética, que dominou desde a Antiguidade greco-romana até
o fim do século XVIII, foi dogmética, absoluta e objetiva. Ela se perguntava
que forma uma obra de arte em determinado género, uma tragédia, uma
comédia, uma poesia épica ou lirica, devia ter para ser perfeitamente bela;
tendia a estabelecer, para cada género, um modelo imutével, e julgava as
obras segundo o grau com que se aproximavam desse modelo; procurava
fornecer preceitos e regras para a poesia e para a arte da prosa (Poética,
Retorica) e encarava a arte literaria como a imitag8io de um modelo — modelo
concreto se existisse uma obra ou um grupo de obras (‘a Antiguidade’)
consideradas perfeitas — ou modelo imaginado, se a critica platonizante
exigisse a imitagdo da ideia do belo, que é um dos atributos da divindade.
(AUERBACH, 1972, p.27).
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Isso revela que mesmo as molduras mais longevas possuem uma condigfo precaria
apontada no seu carater provisério. A modernidade mostrou a transitoriedade das molduras,
que no seu contexto se tornaram ainda mais efémeras.

Uma palavra se faz necessaria nesse momento explicando de onde partiu essa
propensio as multiplas molduras. Em parte, isso se atém a propria e multifacetada realidade
que com a modernidade ganha uma maior visibilidade e exposi¢do. Mas sem duvida alguma a
principal faceta desse momento ¢ a énfase no homem, na sua subjetividade. Para o filélogo
judeu-alemio, o Renascimento trouxe no seu bojo um movimento religioso e mistico de
dentro do cristianismo (AUERBACH, 1972, p.149). Ele entendia que a Renascenca néo era
somente um movimento de retorno & Antiguidade classica, uma vez que os fatos politicos,
econdmicos e cientificos tiveram maior preponderancia; que os elementos da civilizagdo
greco-romana estiveram presentes na Idade Média, mas que eles por si s6 néo bastaram para
produzir a modernidade, caso contrario teriam se perpetuado historicamente (AUERBACH,
1972, p.148). A mistica por sua vez é a expressdo maxima da subjetividade no campo
religioso. As molduras nesse campo se traduziram na multiplicidade de correntes presentes
desde o nascedouro do Protestantismo. Portanto, a individualidade humana que propicia novas
molduras e o rompimento com as antigas era fruto da apropriagiio subjetiva da experiéncia.
Aqui reside o caréter mistico e a distingio para a individualidade, embora individualidade e
subjetividade se encontrem na experiéncia humana.

A modernidade apresentou ainda outro tipo de multiplicidade de molduras: as que
estiio ligadas a esfera religiosa. Houve uma quebra dos cddigos existentes (da moldura que se
perpetuava) e ressurgiu o interesse no estudo acurado de outras religides, inclusive dos seus

“livros sagrados” (FOSDICK, 1961, p.42).

22 A INFLUENCIA DE NOVOS PARAMETROS: A SECULARIZAGAO E O
HUMANISMO

Justamente esse estudo de religides a que Fosdick se referiu fomentou a necessidade
de sistematizar um conceito de religiio que acabou, uma vez o termo secularizagdo sendo
cunhado na Europa em 1851, distinguindo a esfera religiosa da privada (SMITH, 2006, p.63).

‘A essa primeira nogdo € que recorrem aqueles que pensam em secularizagdo como uma

cirtirgica separagfo entre as dimensdes religiosas e as néo religiosas.
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Fato é que a secularizagfio tem sido usualmente encarada como a forga cultural que
domesticou o contetido religioso a ponto de compartimenta-lo a uma pequena dimenséo da
vida humana. Se na Idade Média a religidio ocupava espaco central no pensamento, nas
atividades, no ensino — uma vez que as primeiras faculdades nasceram de mosteiros liderados
por religiosos —, nas artes; na modernidade seu papel é reduzido. Nesse sentido é que a
secularizagfo pode ser vista também como um movimento ocidental que procura considerar a
vida humana de modo mais abrangente, mediante a inclusfo de novas facetas da vida humana
e retirando da religifio o espago destacado que antes possuia (SMITH, 2006, p.117).

Para Auerbach a plena secularizac@io era decorrente da quebra da moldura, pois
concedla 0 espago para tentar exphcar as agbes humanas sob outro espectro (AUERBACH '
2011, p.139). Como aspecto da realidade, a secularizacio’ esta inclusa na abordagem realista,
contudo Auerbach enfatiza que ela somente adquiriu sua expresso plena quando rompeu com
a moldura que existia até entfio. Isso aconteceu pela instrumentalidade de Dante Alighieri. Foi
ele quem abriu a visdo sobre o “mundo geral e multiplo da realidade humana” (AUERBACH,
2011, p.191). E quando as demais acdes humanas s3o representadas de maneira séria;
“quando h4 outras possibilidades de compreensdo e de representagdio dos acontecimentos
humanos” (AUERBACH, 2011, p.139), em vez de considerar o relato biblico com sua
pretensdo de ser Unico e verdadeiro.

No entanto, Auerbach, ao mesmo tempo em que reconhece a inser¢do de uma lente
secularizante na leitura da realidade, também defende a importagdo dos acontecimentos
humanos presentes no texto biblico, como um mecanismo pertinente. Ele assim se expressa:

Pois o “século”, o mundo, estd incluido desde o principio de forma
fundamental nestes dramas, e ndo é o caso de se falar em mais ou menos;
uma verdadeira seculariza¢do s6 tem lugar quando a moldura é destruida,
quando a agio mundana se torna independente; isto €, quando sdo
representadas de maneira séria agBes humanas, afora aquelas determinadas
pelo pecado original, pela Paixdo e pelo Juizo Final na histéria universal
cristd; quando ha outras possibilidades de compreensdo e de representagdo
dos acontecimentos humanos ao lado desta, que reivindica ser a tUnica
verdadeira e valida. Também a transferéncia dos acontecimentos para um
contexto contempordneo, que, aos nossos olhos, ¢ anacrbnica, esta
perfeitamente em ordem. (AUERBACH, 2011, p.139).

A secularizagio trouxe no seu bojo a afirmagdo da pluralidade. Houve uma
equalizacio de valores e das fontes de valores. Para alguns mais radicais foi ela a responsével
pelo afastamento do homem dos absolutos da Biblia e pela sua insubmissdio & Escritura
(HENRICHSEN, 1989, p.14). De fato essa leitura simplista pode ser feita, mas esta longe de

representar com inteireza a crise da interpretagio biblica, mesmo porque usando critérios
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conservadores de andlise, a insubmissdo Escritural € antes de tudo edénica e endémica. N&o
foi a pluralidade a causadora de uma insubmissdo aos mandamentos biblicos, mas que isto
esta posto desde o mito do Eden, perpassando a humanidade como um todo. A verdade € que
o cristianismo nfo se mostrou preparado para voltar a sua origem como religifio ndo
hegemdnica. Sua institucionaliza¢io ao longo dos séculos provocou um enrijecimento de suas
posices e praticas a ponto de lhe retirar a condigéio de dialogo com o novo momento social
que a Europa vivia. O cristianismo havia perdido sua inser¢do e se negava a estabelecer
intersegdes com o tecido social. Em especial a Igreja ndo estava preparada para uma
reinsercdo, manifesta na sua negagio da necessidade de assim proceder.

Uma doce viso dessa percepgio secularizante Auerbach encontra em Alain Chartier
(século XV). A voz de Deus é retratada na figura humana de um eremita que usa um bastéo
oco para incutir na vitiva beata uma “ordem divina” de entregar sua filha para que da relagéo
dele com a moga pudesse nascer o papa que reformaria a Igreja. A voz de Deus tornada
humana e usada como meio de manipulagio, a fala aberta sobre a reforma da igreja e ainda o
nascimento de uma menina s3o expressdes secularizantes ja presentes no texto de Chartier

(AUERBACH, 2011, p.227), conquanto seja tomada principalmente como uma critica a
Igreja.

N#o é sem motivo que o local onde a secularizagfo teve seu efeito mais imediato e

duradouro foi na Franca. L4 ela ocasionou um processo de descristianizagfo, como pode ser

visto abaixo:

O termo ‘descristianizagio’ possui aqui um sentido, sobretudo mundano e
remete ao longo processo de descristianizagdo da vida mundana que, na
Franga, tem um desfecho provisério com as guerras de religido. Nas camadas
do publico que nos interessam aqui, a imagem cientifica do mundo, a
concepgdo politica, a ordem social, o sentido do trabalho e mesmo do dcio
diario haviam ganhado autonomia; todos esses dominios haviam se
desvinculado dos contetidos cristdos que embebiam o conjunto da vida desde
a cristianizagio da Europa, mais de um milénio antes. Na Franga, porém,
esse distanciamento ndo se deu de modo consciente e revolucionério, mas
inconsciente e paulatino, de tal modo que, ao fim das guerras de religido, as
instituigdes catolico-eclesidsticas continuavam em pé, poderosas e sem rival
3 altura; também na vida cotidiana seguia em vigor um sem-numero de
rituais devotos; por fim, e talvez isso seja o principal, a nova consciéncia em
formagdo desenvolvia-se na esteira da tradigdo cristd. Mas a consciéncia de
um estranhamento entre o mundo e a fé cristd manifesta-se com toda nitidez
nas formas contemporineas de vida religiosa, em especial no &mbito das
camadas cultivadas; se alguns — como se vé& nos esforgos dos jesuitas —
tentam, muitas vezes de modo temerério, adaptar o cristianismo ao novo
mundo, outros mais, num anseio passional por uma fé inteirica, sentem
redespertar uma vontade de recusa do mundo (AUERBACH, 2012, p.269).
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Nesse processo de descristianizagdo marcadamente francés, houve uma perda do
espaco para a figuralidade. Ao criarem um conceito de vida para si, os franceses retiraram 0
nexo figural. Os fatos histéricos ndo mais estariam conectados dentro de uma perspectiva da
Providéncia e do Historicismo (como sera visto mais adiante). Eles agora estdo contidos numa
conceituacio mais ampla do cotidiano, criando uma normalidade de vida que € paralela a
prépria vivéncia, visto que “o piblico francés criou para si um mundo além da histéria e da
vida cotidiana, em que a pessoa moral podia viver por si, morrer sozinha e triunfar para si e
para seus semelhantes” (AUERBACH, 2012, p.278).

Repetia-se assim com o cristianismo o que acontecera com o Império Romano’.
Conguanto este tltimo advenha do politico, o império ganhou coloragéo religiosa ndo sé pela
divinizacio e adoragfo dos seus imperadores, mas, sobretudo pela ocupagdio que o
pertencimento a Roma teve nas pessoas de entdo, numa espécie de metanarrativa politica. O
Império Romano deixara de ser uma forga politica e militar e transcendera para a dimens&o do
simbélico. Mesmo ap6s a derrocada do Império, a influéncia cultural romana sobreviveu até a
modernidade. Uma vida que derivava da elastizagio de sua cidadania e que elevou Roma a
um modelo cultural (AUERBACH, 1972, p.45). Esse modelo cultural se esgotou com o
tempo, processo este que aconteceu também no cristianismo e no Humanismo.

O cristianismo deixara de ser uma metanarrativa e passara a ser um modelo cultural
que acambarcava tudo aquilo que passou a ser considerado ultrapassado. Por isso que o lugar
do cristio no mundo se tornara dificil, “nesse mundo cultivado em que o cristianismo ja n&o
era o espirito da vida, mas uma esfera da vida entre outras, quase sempre em contradi¢éo com
estas” (AUERBACH, 2012, p.270). A descristianiza¢iio promoveu o desinteresse pelo texto
biblico assim como gerou o deslocamento do cristianismo e do seu livro texto para um recanto
ou mesmo recorte social.

O outro pardmetro ¢ o Humanismo. Embora na Franca tenha ocorrido a
descristianizago, a cultura humanistica teve dificuldade para conquistar a nobreza francesa
(AUERBACH, 2012, p.248). Interessante é que ao se pensar nele aparentemente esta se

valorizando o humano. Para Auerbach o Humanismo nfo representava necessariamente uma

9 A5 expressdes culturais hegemdnicas experimentam um declinio em determinado momento. Assim como o
Império Romano declinara, a fungéio hegeménica do cristianismo apresentava claros sinais de declinio
especialmente retratado no processo de descristianizagio observado na Franga. Nesse sentido € que William
Calin compreendia que em Auerbach podem ser encontradas evidéncias de um esgotamento cultural do
Humanismo. (CALIN, William. Erich Auerbach’s Mimesis — ‘Tis Fifty Years Since: A Reassessment. Style.
Dekalb, 33.3,p.463-8, Fall 1999. Northern Illinois University). A nogio de esgotamento cultural foi também
apontado por Paul Ricoeur na obra Interpretagdes e Ideologias. (RICOEUR, Paul. Interpretacio e Ideologias.
4* ed. Trad.: Hilton Japiassu. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1990).
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valorizagio do humano, mas seu posicionamento como objeto e como fonte receptora
primeira da realidade. O Humanismo nesse sentido ¢ considerar o ser humano como fonte
primeira de explicagdo e interagdo com a realidade. Fle entendia ser justamente no
cristianismo, que estava sendo deixado para tras, que residia um projeto de dignidade humana.
Para ele: “Nio mais iluminada e vivificada pelo cristianismo, a vida cotidiana perde sua
dignidade” (AUERBACH, 2012, p.270). O valor do ser humano deixa de ser intrinseco e
passa a ser assumido num processo de autoafirmacdo diario. O cotidiano entdo se torna o
palco pelo qual o valor é buscado e provado por cada um, numa busca heroica pelo
reconhecimento que confere essa extrinseca dignidade.

Para Auerbach uma forma precoce do Humanismo j& podia ser observada em
Giovanni Boccacio. Contudo, sua mundanidade “era ainda demasiado insegura e instavel para
poder oferecer uma base que, como aquela exegese (figural de Dante), permitisse ordenar,
interpretar e representar o mundo todo como realidade” (AUERBACH, 2011, p.201).
Auerbach entfio aponta para o surgimento de expressdes literarias realistas, nas quais tragos de
um futuro Humanismo comegaram a aparécer, sem que com isso negasse as rafzes mais
longinquas do mesmo. Robert Doran identifica essas raizes na popularizagdo do cristianismo
que misturou o sublime com o antincio de uma democracia humanista (DORAN, 2007,
p.362).

Mas, sem davida, a grande caracterizagdo, a melhor imagem do Humanismo esta em
Auerbach quando analisa a obra de Dante. Para ele Dante abriu as portas para o Humanismo
ao colocar a figura do homem & frente da figura de Deus. Ao fazé-lo a figura se tornou

independente, na m#o de um habilidoso poeta. Ele assim se expressa:

A obra de Dante tornou realidade a esséncia cristd-figural do homem e a
destruiu na mesma realizagio; a poderosa moldura rompeu-se pela
supremacia dos quadros que envolvia. As grosseiras desordens resultantes do
realismo farsesco dos mistérios, na Idade Média posterior, ndo sdo nem
longinquamente tdo perigosas para a manuten¢do de uma interpretaco
cristd-figural dos acontecimentos como o estilo elevado de um tal poeta, no
qual os homens se veem e se reconhecem a si proprios. Nesta consumagéo a
figura torna-se independente (AUERBACH, 2011, p.175).

Ao colocar a figura do homem 4 frente da figura de Deus, o processo interpretativo
se desprende das fontes cristds, deixando duas implicagBes principais no processo
interpretativo. A primeira ao conceder a possibilidade de desconsiderar o modelo cristdo-
figural de interpretagdo. A segunda, mesmo usando-o, o faz longe dos conceitos e pardmetros

cristios de consumacio. Assim, a consumagdo deixa de ser reflexo do querer de Deus e passa
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a ser consequéncia do carater humano. Em Dante, 0 homem se afirma diante de Deus. Ele ndo
sofre alteracfio ou mudanga. Simplesmente € o que €.
Para melhor compreensdo da visdo de Auerbach sobre a interposi¢io que Dante fez

da figura do homem 2 frente da figura de Deus destaca-se o seguinte pensamento:

E o cerne de todo o problema ele s6 ataca quando declara o mundo moderno,
de cuja poesia a Comédia é profética e exemplar, como o mundo dos
individuos, no qual o particular é ponto de partida e onde a exigéncia
necesséria é esta, que o individuo, através da méxima singularidade, volte a
tornar-se universalmente valido — através da perfeita particularidade,
absoluto. Ocorre assim em Dante uma unido do alegdrico com o histdrico,
na medida em que os personagens, ja pelos lugares em que sdo postos pelo
poeta, e que sdo eternos, adquirem wuma espécie de eternidade.
(AUERBACH, 2012, p.298)

Robert Doran destaca que o individualismo presente na modérnidade teria ‘sua
semente na contaminagdo do sublime com o humilde nos Evangelhos, uma vez que a relagéo
entre imanéncia e transcendéncia ali foram reconfiguradas na encarnacdo de Jesus Cristo
(DORAN, 2007, p.361-2). Ele teria sido retomado na Reforma Protestante, especialmente
pelo papel dado ao individuo no plano salvifico divino. Noutras palavras, o individuo ganha
competéncia perante Deus deslocando a Igreja do seu papel codeterminante da ago divina. A
relagio do homem com Deus deixa de ser mediada e seu pensamento, bem como
comportamento, deixa de sofrer a ingeréncia eclesistica. A liberdade humana ¢ assumida
como valor que desprende o homem dos grilhes da Igreja.

A questio do individualismo na visdo de Auerbach é que ele solapava qualquer
possibilidade de sustentagdo de ideologia. Para o fillogo era necessério atravessar “os limites
do estreito campo da vida individual” (AUERBACH, 2011, p.228). Por isso ele entende
especialmente no tocante & experiéncia francesa da modernidade, onde os ideais
renascentistas se fizeram mais presentes e onde a estética (como visto anteriormente) foi
regida por rigidos padrdes classicos, que:

Todo o realismo sério estava ameagado de morte por sufocagdo pela alegoria
que crescia como uma trepadeira; mas a forca espontinea do sensivel era
mais forte, e desta forma o realismo medieval-criatural alcangou o século
XVI; conferiu ao Renascimento um forte contrapeso oposto as forgas
separadoras dos estilos que brotaram da imitagdo humanista da Antiguidade
(AUERBACH, 2011, p.228).

Para Auerbach a Reforma, assim como o Humanismo, nasce da necessidade de
remontar 4s fontes puras, abolindo o monturo da tradi¢do. Essas fontes se constituiam

basicamente do texto do Novo Testamento para os reformadores e da literatura classica para
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os humanistas. Ela foi a origem das mais primordiais nogdes da sociedade moderna, tais
como: liberdade de consciéncia, tolerdncia, ideais esses que poderiam ter sido propalados pela
ciéncia ou pela politica, se néo fosse a fé que estivesse no centro da vida da populagfo nessa
época (AUERBACH, 1972, p.153). A Reforma também foi determinante para o
desaparecimento de uma literatura dramética cristd remanescente, uma vez que contrariava
suas convicgdes e eram tidas como inconvenientes pelo gosto humanista (AUERBACH, 2011,
p.139). Nela se fazia presente um excesso dramatirgico, bem como a insercdo de elementos
que buscavam caracterizar pormenorizadamente a encenagéo das narrativas biblicas, o que
invariavelmente gerava abuso e desordem.

Fato é que a modernidade foi um movimento e momento histérico de liberagdo de
uma grande energia humana que estava contida. Por isso € que Auerbach fala que no século
XVI houve muita fecundidade e um poder criador quase sobre-humano foi notado, com novas
ideias e visBes, percepgio critica e semente de um futuro (AUERBACH, 1972, p.158). S6 que
essas ideias e essa explosio de novidades e descobertas na modernidade néo expurgaram a

influéncia do texto biblico na cultura ocidental®.

2.3 O TEXTO BIBLICO NA MODERNIDADE

Diante de tantas mudancas que o mundo experimentou nada seria mais natural do
que o desprezo pela influéncia do texto biblico. A questdo ¢ como desprezar aquilo que
forneceu os aspectos fundantes da propria modernidade? Como descartar um texto onde o
Humanismo deitou suas raizes para se estabelecer? De fato, os germes da mudanga estavam
presentes no préprio cristianismo. Alijada entdo foi a moldura medieval, o que representa
dizer: a construgdo ¢ o dominio da Igreja instituida. A propria eclosdo da Reforma foi uma
clara afirmacfio de rompimento dessa moldura, mais do que cristd, diga-se de passagem,

eclesiastico. Ao que tudo indica Auerbach pontua, especialmente através da escolha de textos

®Frye aponta para uma ligag#io entre o ser humano e a cultura na qual estd inserido, quando diz que: “O homem,
ao contrario dos animais, n3o estd nu nem imerso na natureza. Ele estd dentro de um universo mitologico, um
corpo de pressupostos e crengas desenvolvidos a partir de suas inquietagdes existenciais. De tudo isso, a maior
parte ¢ inconsciente. Isso significa que nossa imaginagdo pode reconhecer partes desse corpo, quando
apresentados na arte ou na literatura, sem que compreendamos o que na verdade reconhecemos. Na prética, o
que podemos reconhecer deste corpo de inquietagdes vem de um condicionamento social e de um legado
cultural. Sob este legado deve haver outro, de raiz psicologica; de outro modo seriam ininteligiveis para nods
formas de cultura e de imaginagio que viessem de fora de nossa prépria. Mas duvido que possamos ter acesso
diretamente a este legado, esquivando-nos das qualidades distintivas de nossa propria cultura” (FRYE, 2004,

p-18).
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cujos personagens possuiam relacionamentos com a estrutura eclesiastica, a incompatibilidade
daquela forma de representacdo que o cristianismo tinha adquirido com a insurgente
modernidade.

Tendo a modernidade sua raiz estabelecida na tradi¢8io cristd pode-se entdo inferir
que a Biblia seguird um curso de influéncia cultural, como esteio. Para Fosdick, ndo ha como
fugir da influéncia da Biblia, uma vez que a heranga intelectual ocidental ¢ cheia de palavras,
frases e formulas biblicas. Isso teria por consequéncia que, por onde o pensamento trilhar seu
caminho, ele o fara tendo a tradi¢fio biblica como referéncia, ainda que inicial (FOSDICK,
1961, p.4). Na compreensfo do autor americano as “pessoas normalmente tém deferéncia pela
Biblia, pois sabem que o0s mais nobres valores da nossa civilizagfio vieram dali”, ndo obstante
a discordancia com muitas coisas que estdo presentes na escritura (FOSDICK, 1961, p.35).
Discrepancias estas que Leopoldo Waizbort (2004) reputa a uma perda da espontaneidade na
compreensdo daquelas narrativas por conta da alteraggio sofrida na concepgéio da histéria.

Esta perda de espontaneidade nfio chega, porém, ao grau méaximo da estranheza -
como bem destaca Harold Bloom. No seu dizer: “essas histérias continuam a ser tdo originais
que nfo as podemos ler em outro sentido, o que significa que ainda fazemos parte de uma
tradicdo que nunca lhes pode assimilar a originalidade, a despeito de muitos esforgos para
tanto.” (BLOOM, 2012, p.16).

Para Frye essa dificuldade reside no desconhecimento de que histéria a Biblia esta
preocupada em contar e qual tipo de histéria ela tem como objeto. Ele assim se expressa:

As vezes se diz que a razio de a Biblia ser tdo obliqua em termos de
abordagem histérica é que o que chamamos de histéria é Welrgeschichte

_ (histéria do mundo), enquanto ela estd interessada em Heilsgeschichte
(histdria da salvagdio), a historia das agdes de Deus no mundo e a relagdo do
homem com elas. (FRYE, 2004, p.74).”!

Essa influéncia é percebida também na aceitacéo das obras e na aderéncia de alguns
titulos que estd construida pelo seu tangenciamento com a narrativa biblica, como pode ser
visto nas de autoria de D.H. Lawrence. Nesse sentido o texto biblico funciona como um
arquetipico cristdo da narrativa (WILLIAM, 2002, p.134). Auerbach mesmo destaca que
“Baudelaire, assim como os roménticos antes dele, foi influenciado pelas imagens e ideias
cristds medievais” e que mesmo no mundo dos sentidos ele permanecia mistico ao buscar “o
sobrenatural, demoniaco, artificial e hostil a natureza” (AUERBACH, 2012, p.322). Ao

comentar sobre As flores do mal Auerbach diz que conquanto sejam incompativeis com a

*! Prye assim completa: “Na histéria real ou Welrgeschichte, nada se repete de fato; portanto esta e a
Heilsgeschichte jamais podem coincidir” (FRYE, 2004, p.76).
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tradicfo cristd, elas sdo igualmente impensaveis sem ela (AUERBACH, 2012, p.322), tendo
suas diferencas marcadas pela procura pelo nada no poema, sem esperanga na redencdo
divina; pela auséncia de lugar para Cristo nessa obra; pela diferenga do conceito de corrup¢do
apresentado como desejo do que é deformado; pela exaltacdio do orgulho e ndo da humildade
(AUERBACH, 2012, p.323-4).

Conquanto haja influéncia e interferéncia, seja ela subliminar ou exposta, a
modernidade provocou o que se citou anteriormente como um distanciamento do tipo de
mundo em que o homem vive, criando uma crise de habitagéo (Heidegger) ou mesmo de
adaptagio (Auerbach). Em termos hermenéuticos gerou-se uma necessidade de traducéo do
texto biblico para o homem moderno.

Em sua prépria época, Fosdick entendia que as passagens biblicas envolvem
categorias que ndo estdo presentes na vida diaria, como demonologia, angelologia e milagres.
Tal auséncia tende a dificultar a harmonizagio de duas cosmovisGes distintas, a antigo-
medieval e a modema (FOSDICK, 1961, p.89). Caberia entdo ao Protestantismo tentar
conciliar as Escrituras com o pensamento moderno, diferenciando os caminhos para o refletir
hoje, da outrora forma de pensar (FOSDICK, 1961, p.90). Desta maneira, o estudo da Biblia
deveria fazer aparecer sua “velha” luz nesse novo mundo atraves da indispensavel ambicéo
académica de apresentar o significado original da Escritura, a saber, seus significados
histéricos como compreendidos pelos primeiros seguidores e leitores do texto. De igual modo,
se tornava importante conhecer as linguas antigas nas quais foram escritas, aliada a descoberta
e tradugfo de literaturas contemporaneas ao texto, que trazem consigo luzes sobre o contexto
histérico das Escrituras. Finalizando, Fosdick defendia o uso tanto da critica textual e da
histéria quanto da arqueologia, uma vez que muitas passagens da Biblia foram corroboradas,
iluminadas ou mesmo suplementadas como resultado desse tipo de pesquisa (FOSDICK,
1961, p.36-41).

A forma de pensar da modernidade também atingiu a constituigéo do texto biblico.
Em vez de encara-lo como um todo uniforme, ele passou a ser percebido como multiplo. Um
exemplo dessa percepgdo € o pensamento de Northrop Frye, que preferiu qualificar a
Escritura do seguinte modo:

A Biblia é, em primeiro lugar, um mosaico, para usar uma palavra ndo
menos precisa do que a feitio, neste caso. Ela ¢ um mostrudrio de
mandamentos, aforismas, epigramas, provérbios, parébolas, enigmas,
excertos, disticos em paralelismo, formulas, contos do populario, oraculos,
epifanias, ‘Gattungen’, sentencas, fragmentos ocasionalmente em verso,
glosas marginais, lendas, aparas de documentos historicos, leis,
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correspondéncia, sermdes, hinos, visdes extaticas, rituais, fabulas, listas
genealdgicas, e por ai a fora. [sic] (FRYE, 2004, p-244).

Para Frye, possivelmente na esteira do pensamento de Giambattista Vico, que
entendia que tudo que é criado pelos homens pode ser objeto de interpretacéo e entendimento,

Se a Biblia for ‘inspirada’ em algum sentido, seja no sagrado ou no secular,
este conceito deve se estender necessariamente aos processos de edigdo,
consolidagdo, redagio, colagem, comentdrio e expurgo. Nio ha como
distinguir a voz de Deus daquela do redator do Deuterondémio (FRYE, 2004,
p.241).

Nessa mesma linha caminha Paul Ricoeur ao limitar a uma “teologia uniforme da
dupla autoria, divina e humana, onde Deus ¢ colocado como a causa formal e o escritor como
a causa instrumental” (RICOEUR, 2008, p.87).

A modernidade também propiciou o fornecimento de um maior aparato
interpretativo. Nela, tdo ou mais importante que o texto em si é sua interpretagdio. Dockery
destaca, por exemplo, que para Rudolf Bultmann importava ndo a linguagem do Novo
Testamento, mas sim “as possibilidades existenciais dos seres humanos projetadas por ele”,
numa interpretagio existencial do mito (DOCKERY, 2005, p.158-9). Esse esforgo
interpretativo estava presente também em Wilhelm Dilthey, que buscava anular a diferenga
radical entre o autor do passado e o intérprete do presente (DOCKERY, 2005, p.157). A
interpretagdio passa a se tornar o instrumento para a fé, para a crenga na modernidade
(RICOEUR, 1978a, p.28). Isso porque na era moderna ¢ preciso tanto compreender a
linguagem do discurso cristdo, questionando o que se cré, quanto inquirir as segurangas do
homem moderno (RICOEUR, 1978a, p.31).

Dessa inquirigéo percebe-se a necessidade da palavra biblica. Isso porque o homem
permanece sendo visitado por situa¢des-limite (Karl Jaspers) que desembocam na linguagem
em expressdes-limite (Paul Ricoeur). No pensamento neo-ortodoxo de Karl Barth, a
humanidade ainda encontra dificuldade em responder as questdes ultimas, mesmo apos seu
progresso cientifico, o que a torna aberta para que seja repassada uma leitura divina para as
inquietagBes provocadas por elas (BARTH, 2004, p.144). No seu pensamento: “E evidente
que elas ndo precisam de nos para ajudé-las a viver, mas parece, antes, que necessitam de nos
para ajudé-las a morrer; pois toda a sua vida é vivida na sombra da morte.” (BARTH, 2004,
p.145).

Por fim, o texto biblico na modernidade passa a ser encarado como uma narrativa

entre outras, sendo que no seu bojo h4 um contetido mitico. A modernidade provocou a crise €
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a ruptura num modo de interpretar o texto biblico e também de recebé-lo. O processo de
dessacralizagio do mundo que ela impds, aliado a formagfo de uma consciéncia critica cada
vez maior, acabou por depreciar e fazer com que houvesse, por um lado, o abandono da
exegese biblica, atribuindo ao relato uma conotagio lendaria (AUERBACH, 1996, p.21). Para
um texto que possui uma pretensdo de autoridade incorporada nele mesmo (AUERBACH,
1996, p.45), este ¢ um fator complicador.

Ao falar do carater narrativo do texto, Frye apresenta a sua visfo para o elemento
distintivo da Escritura cristd ao dizer que “a énfase no aspecto narrativo, junto ao fato de que
a Biblia toda est4 encerrada numa moldura narrativa, distinguem esse livro de muitos outros
livros sagrados” (FRYE, 2004, p.236). |

A questsio da dificuldade que ndo deveria existir no tocante ao mito esté, segundo
Frye, em que “mito quer dizer entdo e antes de tudo mythos, enredo, narrativa, ou, de modo
geral, a ordenagdio de palavras numa sequéncia” (FRYE, 2004, p.57). Desafortunadamente,
uma vez que contar uma estéria € construir um mito, a palavra mito acabou denotando aquilo
que ndo era verdade (FRYE, 2004, p.58). Inclusive porque a “cultura verbal de uma sociedade
pré-discursiva consistira em grande parte de estérias” que podem ser chamadas de mitos ou de
outras, com finalidade de entretenimento. “Aquelas se tornam ‘sagradas’ e distintas das
‘profanas’, e fazem parte do que a tradigfo biblica chama de revelagdo” (FRYE, 2004, p.59).
“Neste sentido segundo, portanto, mitico significa o contririo de ‘ndo exatamente verdade’:
significa levar consigo uma seriedade e uma importancia especiais” (FRYE, 2004, p.59).

Destaca-se ainda que para Frye “Mitologia néo ¢ um datum (dado, dadiva), mas um
Jfactum (fato, obra) da existéncia humana: pertence ao mundo da cultura e da civilizaggo qué 0
homem construiu e onde ainda habita” (FRYE, 2004, p.63). O que implica ndo rejeitar o
texto. Nesse sentido a modernidade estaria dando uma contribuicéo ao estudo biblico. Mesmo
porque outros textos de outros tipos, hoje aceitos e estudados, eram também considerados
mitos e de autoria incerta. Auerbach mesmo destaca que:

Muito antes do - fildlogo judeu-alemfo Friedrich- August Wolf, Vico
desenvolveu a teoria de que Homero nfo era um poeta individual, mas um
mito ou, como ele diz, um ‘personagem poético’ simbolizando os rapsodos
ou cantores populares que vagavam pelas cidades gregas, cantando os feitos
dos Deuses e heréis — e de que a lliada e a Odisseia ndo eram obras
originalmente coerentes, mas compostas de muitos fragmentos de diferentes
periodos da histéria grega antiga; de que tinham chegado até nds numa
forma ja alterada, corrompida, e que para aqueles que eram capazes de
interpretd-las, contavam a histéria da primitiva civilizagdo grega
(AUERBACH, 2012, p.353).
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Em suma, ao refletir sobre o lugar do texto biblico na modernidade pode-se
concordar com o pensamento de Fosdick, que reconhece que “o mundo no qual a Biblia
primeiramente foi escrita vive novamente em nosso pensamento” (FOSDICK, 1961, p.43). E
enquanto esse velho mundo biblico cresce mais vividamente em nossa apreensdo, o novo
mundo no qual atuamos vive crescendo com aquilo que é cada vez mais novo (FOSDICK,

1961, p.44).

24 A DOGMATICA A PARTIR DA MODERNIDADE

A modernidade trouxe especiéﬂ dificuldade para a questdo doglﬁéticé. Isso porque a
necessidade de verificagio e a propria postura de avango sobre as fronteiras do conhecimento,
alargando cada vez mais o horizonte cientifico, fez com que o dogmatismo fosse severamente
avaliado. “Numa sociedade que valorizava apenas a verdade racional ou cientificamente
demonstravel, o dogma se constituira num problema” (ARMSTRONG, 2001, p.199). Uma
das maneiras de lidar com ele foi o desprezo. Emil Brunner destaca um slogan moderno que
propagava um ideal de religiosidade abstémia do dogma, procurando valorizar somente a
dimens#o pratica. Para ele, embora sob o signo da fuga da doutrina, esse ideal ¢ em si mesmo
um dogma, s6 que nio cristio (BRUNNER, 2000, p.28). J& Auerbach assinala que o homem
nem tinha conhecimento dos dogmas (AUERBACH, 1996, p.99) e agora passa a
deliberadamente nfo fazer jus a eles.

Destaca-se, no entanto, que o dogma foi compreendido no protestantismo como uma
verdade que nfo carece de demonstragiio cientifica. Sua apreensdo se da pela via da fe,
naquilo que Soren Kierkegaard chamou de salto da fé ou ainda do prosseguimento solitario da
f& ao reconhecer e superar os limites da razio humana. N&o parece ser possivel a um sistema
religioso sobreviver sem seus dogmas, suas afirmagdes tltimas no &mbito da fé. Ocorre que
conquanto os dogmas néio possam ser removidos, eles podem ser questionados.

O que se propde aqui é que o processo de questionamento dos dogmas termina por
desbasté-los, retirando incorporagdes feitas ao longo do tempo e que s@o estranhas ao seu
sentido primeiro. Um exemplo classico é o dogma ligado & nogdo de Igreja, cuja tradicdo
acabou corrompendo seu sentido inicial de Corpo como ajuntamento de pessoas regeneradas,
perfazendo inclusive uma cultura dogmatica. Em uma de suas facetas, esse dogma identificou

a Igreja com um corpo doutrinal, com o Reino de Cristo e posteriormente com o espago fisico,



com o templo. Novamente, a cultura dogmatica apresenta sua nocividade ao ndo permitir a
inquiri¢do, o aprofundamento e a liberdade da pesquisa.

Por vezes, a cultura dogmatica que convida a uma retragdo do pensamento e da
descoberta, além de indesejavelmente presente nas ciéncias do espirito, pode também ser
observada nas ciéncias da natureza. H4 te6ricos e teorias que alcangaram o topo do Olirhpo.
S6 que esse lugar ¢ destinado ao campo da Religido, dos Deuses e néo da ciéncia positivista.
O que se quer assinalar aqui é que a ciéncia também produziu seus dogmas e sua cultura
dogmatica.

Essa avaliagio fez com que se discutisse o desgaste e a partir dele a possivel
transitoriedade do dogma®’. Para Augusto Sabatier (1912, p.257) a evqluc}ﬁo do conhecimento
humano, das éiéncias da natureza, ‘“éémﬂitou com os dogmas estabelecidos. Um cldssico
exemplo dessa ideia foi a afirmag@io de Martinho Lutero, contradizendo a descoberta de
Nicolau Copérnico, de que a ideia da rotagdo da Terra em torno do Sol n#o era plausivel, uma
vez que na Biblia Josué tinha mandado o sol parar (FOSDICK, 1961, p.50). Tal exemplo deve
ser encarado como uma pequena rusga no pensamento luterano, uma vez que Lutero passou
ao largo de qualquer trago fundamentalista, sendo sua apropria¢do por grupos hodiernos que
assim se percebem um contrassenso. Outra ilustragéo dessa realidade foi a critica de Fosdick
aos dogmas fundamentalistas quando ndo s6 assinalou a similaridade do aspecto religioso na
defesa do nascimento virginal de fundadores de grandes religides (Jesus, Buda, Zoroastro,
Lao-Tzu), como também considerou inaceitvel os fundamentalistas sublinharem o que
chamou de tradi¢io em termos de um milagre biolégico (FOSDICK: In: The Riverside
Preachers, 1978, p.30).

Sabatier compreendia que aos dogmas estava reservada a provisoriedade, mesmo
reconhecendo que sua forca residia na crenga de que ele era dado por Deus (SABATIER,
1912, p.245). Prova disso é que eles comecam a envelhecer no momento em que sdo
promulgados (SABATIER, 1912, p.301), uma vez que passam a fazer parte da Histéria e a
terem sua propria histéria (SABATIER, 1912, p.271). Dessa feita ndo caberia a defesa de um
dogma perfeito, uma vez que para este mesmo filésofo da religifo ha somente duas
possibilidades de um dogma imutével: uma igreja que se considera infalivel (SABATIER,
1912, p.244) e uma inspiragio verbal da Escritura (SABATIER, 1912, p.263). Tais no¢Oes

nfio encontram espaco no Protestantismo classico uma vez que a igreja € percebida como

22para Augusto Sabatier “Dogma é uma ou vérias proposi¢des doutrindrias que se tornaram em uma sociedade
religiosa, por decisdo de sua lideranga/autoridade, objeto de f& e regra das crengas e costumes” (SABATIER,
Augusto. Ensayo de uma Filosofia de La Religion segin La Psicologia e La Historia. Madrid: Daniel
Jorro, 1912. p.243).
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acidental”® e pelo reconhecimento da atuagfo humana no processo de elaboracéio do texto
biblico.

Dogma nfo é igual a texto da escritura. Para melhor compreender a questdo
dogmatica cita-se aqui o pensamento de Emil Brunner, que afirma: “a dogmética ndo ¢é a
Palavra de Deus” uma vez que ele “pode fazer Sua Palavra triunfar no mundo sem a teologia”
(BRUNNER, 2004, p.7). Para o teblogo sui¢o a origem da dogmatica repousa no embate
contra os falsos ensinamentos (BRUNNER, 2004, p.23). Desse modo, a fé cristd ¢ anterior ao
dogma, sendo que a Igreja e a fé podem ser vistas na historia antes mesmo de uma dogmatica
(BRUNNER, 2004, p.15). Para Brunner, a dogmatica “s6 & possivel ou concebivel, ndo s6
porque a Igreja e o ensino cristdo existem, mas s6 também onde existem. Dogmatica é em si
mesma uma funcgo da Igreja” (BRUNNER, 2004, p.17). Possivelmente aqui esteja o grande
choque da dogmatica com a modernidade: o fato de ser uma produgdio da Igreja da qual o
homem moderno procurava desvencilhar-se.

Um exemplo disso é o caso do filésofo francés Jean Jacques Rousseau. Ele mal
abordou a fé cristi como um problema, pois via no dogma a estreiteza de um ideario que néo
continha seu irrequieto espirito. Esse é o motivo pelo qual as igrejas cristds nfo estavam mais
em “condigdes de satisfazer aquelas necessidades que justamente o cristianismo havia
despertado na Europa” % (AUERBACH, 2012, p.286). Da mesma maneira que ocorreu com
Rousseau houve outros. Eles forcaram os limites da doutrina e ocasionaram varios cismas.
Contudo uma “nova onda de é cristd se formava a partir deles” (AUERBACH, 2012, p.287).

Interessante é que Auerbach destaca que a esquematizago rigida, estreita e
desprovida de problemas é em principio estranha a consciéncia cristd da realidade
(AUERBACH, 2011, p.103). Como entfo o cristianismo foi dogmatizado? Ele foi envolvido
num processo de distanciamento da realidade na medida em que despojou o texto do seu
contetido real passando a trabalhar com um contetido interpretativo, do qual procurava extrair
seus ensinos e sua doutrina. Aqui reside o cardter simplista e reducionista que tomou a

interpretacdo biblica, ao se limitar a fornecer uma linguagem para suas doutrinas. Os textos de

%Um exemplo dessa realidade ¢é a diferenga estabelecida entre o Cristo que pregou o Reino, mas que deixou (“se
contentou com”) a Igreja.

#eja esse pensamento de Auerbach: “Que um homem dessa mesma espécie, nascido na Europa, embebido de
humilhagéo, desprezo do mundo, necessidade de peniténcia e redengdo no encontrasse mais lugar para si em
nenhuma igreja cristd; que ele ndo fundasse uma nova igreja cristd; que em seus transportes de desespero €
esperanga ndo se encontre uma s6 palavra sobre o sacrificio de Cristo, o pecado original e o Juizo Final — isto
me parece decisivo para os rumos da Europa na segunda metade do século XVIIL.” (AUERBACH, Erich.
Ensaios de Literatura Ocidental: Filologia e Critica. Trad.: Samuel Titan Jr. e José Marcos Mariani de
Macedo. Sdo Paulo: Livraria Duas Cidades; S&o Paulo: Editora 34: 2012, p.287).
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carater narrativo e historico foram relegados para um segundo plano. A interpretagdo de
cunho figural foi deixada de lado, legada ao leitor da funcfo eclesiastica.

Na verdade, os clérigos se constitufam nessa época no maior quadro de leitores do
texto biblico, cuja preocupagdio premente era us-lo para manter o poder da Igreja. Essa opgéo
pelo conteudo interpretativo internalizou a igreja em torno de si mesma e a interiorizou
evitando a sua interagio com a modernidade. Houve um interesse premente na ordem, na
forma que tolheu as variacdes de contetido. Mesmo quando voltada para sua expansdo a Igreja
pensava em sua preservagdo, articulando mais do que uma verdade religiosa, uma que fosse
essencialmente politica. Ao voltar-se para si mesma e para sua perpetuagdo, a Igreja se
enrijeceu. Assim Auerbach se expressa:

Evidentemente, a interpretagdo figural -dos acontecimentos, cuja influéncia
cresceu cada vez mais com o surgimento e a expansio do Cristianismo, que
desbotava o teor da realidade dos acontecimentos, deixando-lhes somente
contetidos significativos, é em muito responsivel pelo enrijecimento.
Quando o dogma ficou estabelecido, quando as tarefas da Igreja passaram a
ser, cada vez mais, de ordem organizadora, quando se tratava de ganhar para
o Cristianismo povos totalmente carentes de preparaco, estranhos a todos 0s
pressupostos cristdos, a interpretagdo figurada ndo podia tornar-se um
esquema simplista e rigido. Mas o problema todo do enrijecimento vai mais
longe, esta ligado ao processo de reducdo da cultura antiga. Ndo foi o
Cristianismo que produziu o enrijecimento, mas ele proprio foi envolvido
pelo processo. (AUERBACH, 2011, p-103).

Na opgdio por conteiidos “significativos” estd a escolha cristd por um paulatino
processo de dissociagdo da realidade que desembocou na postura dogmética. Ao fazer isso 0
cristianismo acabou por enfraquecer a conotagdo dogmatica ja que petrificou a interpretagéo
a0 retirar dela seu lastro histérico. Dessa maneira a postura dogmatica pode ser apontada
como um abandono da interpretacio figural, premente na necessidade de apologia da
expansdo do cristianismo (adaptagéo do Evangelho aos gentios) (AUERBACH, 1997, p-47).
A partir desse momento houve a adogdo de um estilo mais alegérico identificado com o
existente na Antiguidade Cléssica. Para Auerbach a

Alegoria foi reforgada pela predilegio do Cristianismo pela figura e pela
visdo que tem necessidade de interpretagdo; entretanto, a0 passo que as
alegorias e as figuras cristds estdo quase sempre ligadas a fatos histéricos ou
presumidamente histéricos, de modo a conservar algo de vivo, essas
alegorias imitadas dos modelos da baixa Antiguidade apresentam um carater
de secura abstrata, que nos parece assaz enfadonho; sdo sistemas de
doutrinas, amitde néscias por si proprias e cuja necessidade € posta ainda
mais em relevo pelo excesso de sistematizagdo com o qual foram
organizadas, com personagens alegdricas falando em verso (AUERBACH,
1972, p.128).
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Ao assimilar esse modelo alegérico mais identificavel com a Antiguidade Classica, o
cristianismo perdeu a atratividade do texto biblico em virtude da ndo mais identificacdo do
leitor com o ensino escrituristico. Isso porque ao prevalecer o dogma, estd imbricado o
acolhimento da rigidez em detrimento da vitalidade anterior. Em algum sentido, ao perder sua
dinamicidade pela crescente domesticagdo dogmética, o cristianismo se tornou mais Igreja
(instituigdo) e menos cristdo. Auerbach mesmo destaca a dindmica do cristianismo no seu
inicio, bem como a auséncia de esquematizages rigidas nos pais da Igreja, como € o caso de
Santo Agostinho (AUERBACH, 2011, p.103). Ao que parece, o cristianismo tinha no seu
nascedouro a abertura para uma multiplicidade de molduras, elemento este presente
arquetipicamente na consciéncia moderna. Nesse sentido talvez seja mais correto pensar que a
moldura cristd-medieval é correspondente ao esquema eclesidstico com seus séculos de
institucionalizac#o.

Pelo menos quatro consequéncias podem ser listadas a partir desse embate entre
dogmatica e modernidade. A primeira delas é o ressurgimento de uma onda mistica, a qual
pode ser mais notada a partir da segunda metade do século XX, especialmente com a
aproximacio do Ocidente rumo as tradigOes religiosas orientais que enfatizam a meditag8o
transcendental e a experiéncia sobrenatural. Karl Barth ja diz que “é mistica é mais forte onde
¢ mais fraco o dogmatismo” (BARTH, 2004, p.157).

A segunda est4 na transferéncia, por assim dizer, do carater dogmatico para outras
dimensdes da vida mundana. Luis H. Dreher aborda essa passagem quando diz que “um dos
subprodutos da crise da religido na modernidade™ foi a “transferéncia do dogma para areas tdo
ou mais sensiveis e impactantes da vida mundana, como, por exemplo, a politica” (DREHER:
In: Protestantismo em Revista: 2011, p.164). Nesse sentido seu dano se torna maior, uma vez
que eles passam a revestir regimes totalitarios.

A terceira consequéncia foi a forte reagdo conservadora, compreendida aqui apenas
como o Fundamentalismo religioso tratado a seguir. A quarta e tltima foi a Teologia da
Prosperidade que sera analisada no final desse capitulo primeiro. Tanto uma quanto outra se
constituem em distorgdes contemporfneas da interpretacdo biblica e que procuram se

estabelecer como caminhos para a exposi¢do do texto e da Escritura.
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2.5 O FUNDAMENTALISMO COMO MANIFESTACAO DA MODERNIDADE

O Fundamentalismo como trago religioso ndo € novo. A prépria “doutrina” da
inspira¢do verbal do texto biblico remonta ao século XVII, momento em que se prepara a
crise moderna do século XVIII. Recentes sdo sua nomeagdo e tipificagiio. A partir de sua
visualizagdo, no inicio do século XX, no protestantismo norte-americano, ele passou a ser
estudado e suas marcas utilizadas para tipificar outros momentos e movimentos nas demais
histérias e tradices religiosas. Essa capacidade de penetracio em diferentes estruturas
religiosas mostra que mais do que uma vertente teolégica, o Fundamentalismo ¢ uma
ideologia.

Jean Louis Schlegel o definiu juntamente com o integrismo®, sendo que este Ultimo
prevaleceu na Franga. Para ele ambos se opdem 4 sociedade moderna e designam “em bloco e
no sentido amplo individuos e grupos, atividades e ideias, comportamentos e doutrinas que,
em nome da religido, rejeitam, sem nuances e as vezes violentamente, os valores e as taras do
mundo moderno, e uns por causa dos outros” (SCHLEGEL, 2009, p.13).

Ele surge como uma reagiio 2 modernidade e ao desprezo do dogma que ela impingiu
a religidio. Possivelmente esse termo advenha nfo s6 da publicagdo The Fundamentals®®, em
1908, mas, sobretudo, pelo uso do termo em 1920 na Northern Baptist Convention por Curtis
Lee Laws que definiu “fundamentalista” como alguém disposto a recuperar os territorios
perdidos para o Anticristo e a “lutar pelos fundamentos da f&” (ARMSTRONG, 2001, p.202).

Diante da secularizagdo da modernidade, o Fundamentalismo®’ procura ressacralizar
o mundo, contudo ndo o faz através da influéncia, do didlogo e sim pela via impositiva. A

realidade passa a ser somente aquela que pode estar contida dentro do rigido esquema, da

%Segundo Schlegel, o rétulo de integrismo prevaleceu na Franca e ¢ marcado por “um excesso de integridade ou
uma auséncia de compromisso diante do mundo moderno e uma vontade quase doentia de salvaguardar a
integralidade de uma tradigdo (tal como eles compreendem, claro)” (p.15). Schlegel, abordando o pensamento
de Monsenhor Lefebvre, diferencia fundamentalismo de integrismo catélico: “enquanto os primeiros se
baseiam na Escritura lida literalmente, sem reflexdo critica, os segundos s6 conhecem a Tradigfo que vai em
seu sentido” (p.103). O integrismo ndo cessou de diminuir em nimero e peso e de endurecer suas posi¢des
(p.20). (SCHLEGEL, Jean Louis. A lei de Deus contra a liberdade dos homens: integrismos e
fundamentalismos. Traduggo de Eduardo Brand#o. Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2009).

26«Bm 1908 os milionarios do petréleo Lyman e Milton Stewart fundaram o Bible College de Los Angeles
visando ao ensino dos principios centrais da fé. “Entre 1910-1915 publicaram uma série de doze panfletos
intitulada The Fundamentals, em que, numa linguagem acessivel, destacados tedlogos conservadores
expunham doutrinas como a da Trindade, refutavam a critica superior e enfatizavam a importéncia da difus&o
da verdade dos Evangelhos. Cerca de 3 milhdes de exemplares de cada panfleto foram remetidos,
gratuitamente, para todos os pastores, professores e estudantes de teologia dos Estados Unidos.”
(ARMSTRONG, Karen. Em Nome de Deus: o fundamentalismo no judaismo, no cristianismo e no
islamismo. Trad.: Hildegard Feist. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2001, p.199).

Dwight Moody (1837-1899) é considerado o pai do fundamentalismo americano e seu instituto (Moody Bible
Institute de Chicago), um propagador do “cristianismo conservador” (ARMSTRONG, 2001, p.171).
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forte moldura fundamentalista. Outras ideias e descobertas que ndo se adaptam ao molde séo
taxadas como falsas. Exemplo desse fato é a rejei¢do fundamentalista sobre as descobertas
tanto da Biologia quanto da Fisica sobre a cosmogonia, optando por uma literalidade do texto
de Génesis (ARMSTRONG, 2001, p.9).

Para o fundamentalista o livro sagrado existe nfo s6 por vontade da divindade, mas
porque Deus o teria ditado, o que ficou conhecido como Inspiragdo Verbal das Escrituras.
Brunner afirma que a “adequagdo da Palavra da Biblia com a Palavra de Deus produziu a
doutrina da Inspiragdo Verbal” (BRUNNER, 2004, p.46). Nesse sentido o fundamentalista
assume um radical posicionamento quando afirma a inerréncia do texto original. Esquece-se
de uma cléssica figura biblica que aponta para o fato das tabuas da lei mosaica que ficaram
ndo foram “as originais”, mas as que Moisés escreveu, o que o levou a interpretar o que teria
ouvido diretamente de Deus. Tal postura enfatiza a auséncia de necessidade de
contextualizagdo transferindo o leitor da recepgdo para a receptagio do texto. Outros tragos do
fundamentalismo sdo: sua escatologia dispensacionalista; seu descaso com a ciéncia; e aquilo
que Anténio Gouvéa Mendonga chamava de “racismo confessional”, pois ausente de amor e
compaixdo (MENDONCA, 1982, p.169-71).

A Inspiragio Verbal faz com que haja um desinteresse por outras formas de
interpretagfo biblica, uma vez que parece que o texto alcangara todo o seu sentido por ocasido
da sua redagio (NOGUEIRA, 2011, p.26). E sob essa Inspiragio que é construida entre os
conservadores mais radicais a autoridade da Biblia como Palavra de Deus. No pensamento
desse grupo uma pessoa “somente saberd que a Biblia é a Palavra de Deus inspirada quando
se colocar sob a autoridade dela” (HENRICHSEN, 1989, p.12). Ao fazé-lo estd no fundo se
submetendo 2 autoridade de outra pessoa que interpretou o texto de modo prévio para esse
grupo.

Interessante é que parte da proposta fundamentalista se trai quando tenta se tornar um
pouco mais palatavel. Assim pode ser visto em Louis Berkhof, que mistura conceitos como
influéncia e infalibilidade em sua definicdo de inspirago biblica, quando expressa: “Por
inspiragio entendemos a influéncia sobrenatural exercida pelo Espirito Santo sobre o0s
escritores sacros, em virtude da qual seus escritos conseguem veracidade divina, e constituem
suficiente e infalivel regra de fé e pratica” (BERKHOF, 1981, p.44). E se compromete ao
asseverar que os “autores humanos da Biblia ndo foram maquinas, nem mesmo amanuenses.
O Espirito Santo ndo reduziu sua liberdade nem destruiu sua individualidade” (BERKHOF,

1981, p.51).
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N3o se esta negando aqui uma doutrina da Inspiragdo, mas simplesmente defendendo
caminhos mais dindmicos e democraticos de sua manifestagdo. Até mesmo porque a auséncia
de tal dogma, de certo modo inviabilizaria a apreensdo do texto biblico, dentro daquilo
mesmo que ele se propde.

Anténio Gouvéa Mendonga nota no Fundamentalismo uma volta ao passado visando
a um aquecimento do sagrado, uma efervescéncia da experiéncia primeva (MENDONCA,
2004, p.32). S6 que ao mesmo tempo em que propde essa volta aquilo que Roger Batisde
chamou de “sagrado selvagem”, o Fundamentalismo se designa a domesticar ou mesmo
institucionalizar esse “sagrado” (BATISDE apud MENDONCA, 2004, p.32). Sua rigidez
inibe e castra qualquer espontaneidade, ainda que seja em nome da experiéncia primeira. E
uma efervescéncia devanescente. No dizer de Brunner, “o fundamentalismo e a ortodoxia em
geral sio uma petrificagdo do cristianismo; e 0 modernismo e todas as doutrinas de imanéncia
sua dissolucio” (BRUNNER, 2004, p.35).

Conquanto alguns estudiosos falem de uma interpretagdo literal do texto sagrado, é
muito dificil qualificar a leitura fundamentalista como atividade hermenéutica.”®
Possivelmente seria mais correto dizer de um mimetismo textual, ou mesmo chama-la de uma
leitura literal. E por ser literal acaba sendo forgada e carente de reflexividade. O que procura
se enfatizar aqui é que a literatura biblica ndo prescinde da interpretagdo e que, dessa maneira,
nenhum grupo que faga uma leitura literal do texto pode arvorar uma validade ou autoridade
maior. Entre outras coisas porque a teologia feita nesse contexto ¢ de repeticdo e o apelo €
pela rejeicio do mundo, ou ainda de coisas do mundo que interessam a ideologia
fundamentalista ser rejeitadas. As facilidades que a tecnologia propiciou na modernidade, por
exemplo, essas sdo acolhidas e exploradas pelos simpatizantes de tal corrente, sem que se
perceba ou declare qualquer incoeréncia.

Nio se quer dizer com isso que nfo se possa fazer uma leitura literal, mas que néo €
possivel haver uma hermenéutica fundamentalista. Isso porque o fundamentalista néo
reconhece os avangos da filologia e da linguagem, tampouco o “surgimento de uma
concepgio inteiramente diferente de linguagem” que fara “crescer uma tendéncia entre o

significado figurado e o que se chama de signiﬁéado ‘literal’” (FRYE, 2004, p.48).

%Dockery por exemplo destaca: “Por interpretagio literal, referimo-nos ao valor comunicativo que faz parte de
uma afirmagfio em seu proprio contexto sociocultural, seja em relagdo a ‘intengfo do autor’ seja em relagéo ao
entendimento dos ‘ouvintes originais’. O significado literal era inicialmente empregado em passagens que
tratavam de questdes morais, enquanto a hermenéutica tipologica atuava em linhas muito diferentes.”
(DOCKERY, 2005, p.78).
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O erro fundamentalista nio é s6 o de tentar coibir outras leituras da Biblia como se
ela fosse univoca e com tnico sentido. E também o de tentar amarrar Deus a um modo unico
de acfio e percepgdo. Nesse sentido, Paul Ricoeur ao falar sobre a nomeagio de Deus lembra
que ha uma incompletude nesse referente e que no texto biblico ndo seria possivel defini-lo
nem com a convergéncia de todos os discursos parciais sobre ele. Prova disso ¢ a
autodefini¢io que Deus da na Sarca Ardente® que implica a verdade numa indefini¢do; uma
nomeagdo inominavel (RICOEUR, 1996, p.195).

De fato Auerbach ndo dedica seus estudos a analisar o fundamentalismo religioso,
mesmo porque no auge de sua produgdo académica (meados do Século XX) ele estava
arrefecido, ganhando forga novamente no final do mesmo periodo. Além disso, sua dedicagéo
a0 estudo do método figural deixava clara sua inaptiddo para uma leitura fundamentalista de
qualquer texto. Destaca-se ainda sua profunda repulsa a todo discurso totalizante, impositivo,
o que o tornou, por conta do Nazismo, um expatriado.

No entanto, ha dois principais elementos que tocam, produzindo especial
destoamento com a percepgdo de Auerbach. O primeiro € que pelo viés fundamentalista a
historicidade é substituida pela “ditacidade”. A Biblia passa a julgar a Historia, e a leitura ja
estd posta uma vez ditada pelo proprio Deus. O segundo é que Auerbach compreendia que
toda tentativa de imposigio da fé ao outro ndo produzia qualquer efeito, uma vez que ela
possui caréter individual, tratando-se, portanto, de opgido individual e objeto de persuasdo.
Sua rejeigio a essa postura ¢ exalada justamente ao comentar 0s sinodos e concilios da Igreja
com sua tentativa de uniformizar a interpretaciio do texto (AUERBACH, 2011, p.43, 103.
104). No dizer de Urbano Zilles, a arma da teologia deveria ser “nfo é o argumento da forca,
mas a for¢a dos argumentos” (ZILLES, 2014, p.317).- “

Na tentativa de construir ou mesmo resgatar um porto seguro no meio de tantas
incertezas que a modernidade trouxe, o fundamentalista pode perder de vista a pedra de toque
de sua convicgio. Isso porque, como bem lembrou Fosdick, nfio é possivel “encaixar Jesus
Cristo no molde Fundamentalista” (FOSDICK, 1978, p.31).

O Fundamentalismo cristdo é o risco de uma volta a um periodo inquisitorial. A
auséncia de necessidade interpretativa do texto biblico, uma vez que ele ¢ tomado a partir de
sua literalidade e autoridade torna o homem um recipiente (porque s6 Ihe cabe receber € ndo
interagir) autdmato (porque seu objetivo € reproduzir) do querer divino. A literalidade com

que a Escritura ¢ lida empobrece a dimens&o do simbélico, pelo qual o simbolo tem maiores

»BIBLIA SAGRADA, LIVRO DE EXODO, CAPITULO 4.
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significados do que sua representagfo imediata. Adota-se a Biblia como texto sagrado quando
na verdade a qualidade sagrada deveria ser atribuida somente a Deus (RICOEUR, 2006,

p.279). A reprodugdo do viés ideologico € feito por alguns “notaveis”.

2.6 A TEOLOGIA DA PROSPERIDADE E SUA LEITURA ALEGORIZANTE

Se o Fundamentalismo foi um movimento de reagio & modernidade e ao
solapamento das bases que conferiam seguranga ao ser humano até entdo, a Teologia da
Prosperidade aparece como uma consequéncia que segue na diregdo das mudangas apontadas
com a quebra da moldura medieval, se encaixando pérfeitamente. Seu conteido ¢é
rasteiramente humanista, porque explora o foco do Humanismo na potencialidade do homem
através de mensagens de autoajuda. E certo que o contetdo biblico, uma vez absorvido pelo
leitor, tende a melhora-lo como pessoa, a torna-lo mais humano e virtuoso. A questdo que se
coloca é da reduciio da mensagem biblica a um efeito cosmético. ‘

Como o Fundamentalismo, também a Teologia da Prosperidade recai num equivoco
interpretativo. Ela ganhou mais aderéncia e visibilidade nos grupos neopentecostais ou ainda
chamados de pentecostais auténomos. Tais grupos, oriundos do pentecostalismo classico,
trouxeram consigo a dogmatica fundamentalista de suas origens € a associaram a uma forma
de pregaciio biblica que visa ao bem-estar pessoal e o progresso financeiro de seus fiéis. A
mensagem atingiu em cheio um pﬁblico formado “com base na expansio do bem-estar € do
ideal de vida humanista® (AUERBACH, 2012, p.268). Charles Eliot j4 tinha destacado em
1909 que a religido do futuro ndo demonstraria preocupagéo com a salvacdo pessoal, questdo
essa crucial para os reformadores, mas sim com o conceito do bem-estar, do aqui e agora
(ELIOT, 1909, p.393). Agora, ao misturar-se uma lente fundamentalista com uma aplicagéo
dessa teologia, ndo é de estranhar o potencial adoecedor® que essa mescla tem.

Incrivelmente mistica’!, a teologia da prosperidade explora o universo simbdlico
religioso. Ela promove o simbolo do simbolo, fruto da prospecgéo fantasiosa do pregador. Em

vez de essa simbologia apontar para aquilo que ¢é incondicionado, essa linha de pensamento

3Essa ¢ uma das explicages para o fendmeno apontado no tltimo Censo do IBGE que registrou a existéncia de
um grupo significativo de evangélicos no praticantes. Se para muitos em algum tempo estar na igreja era sinal
de virtude, hoje, dependendo da comunidade eclesial, a sanidade pode estar do lado de fora.

31 Alguém pode indagar como a Teologia da Prosperidade pode ser mistica tendo por corpo doutrinério o que é
defendido pelo Fundamentalismo. Pode parecer que os neopentecostais néo sejam téo fundamentalistas assim,
mas na verdade é que a composigio dessas comunidades (seus componentes, participantes, membros) muito
pouco sabem daquilo que é defendido ou professado por sua lideranga. Em parte isso se deve & alienagéo do
texto biblico em favor do entretenimento o que sugere que a sociedade do espetaculo tenha aportado na Igreja.
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remete para a propria realidade. Apesar de Auerbach ndo ter abordado esse desvio
interpretativo, mesmo porque ele s6 adquiriu notoriedade a partir da década de setenta, suas
observacdes sobre a alegoria se aplicam & Teologia da Prosperidade.

Parece ser pertinente o uso de Auerbach aqui, uma vez que ele descreve sem
normatizar o paganismo. Sendo assim, ao analisarmos o pensamento de Auerbach sobre a
alegoria, e ciente de que ela fundamenta a teologia da prosperidade, estamos sugerindo um
paralelo para evidenciar a raiz pag8 da teologia da prosperidade. Por isso que ao remeter a
realidade, a alegoria e, por conseguinte, a Teologia da Prosperidade, o faz despojando “tudo
de sua realidade concreta” (AUERBACH, 1997, p.47). Isso porque a teologia da
prosperidade, por possuir um caréter alegorico, se iguala a, esta e termina “por substituir a
histoﬁcidade por um sistema mistico ou ético” (AUERBACH; 1997, p.47).

Aliés, a realidade é tangida pelo simbélico, uma vez que sublimada pelo discurso,
num processo de negagdo e assungo parcial. O que se quer dizer € que a realidade abordada
sofre um processo de modelamento, de alegorizagio pelo expositor do texto, que em outros
termos é um convite para a negacio de sua face mais cruel. Auerbach concorda com essa
nogfo ao afirmar que “para certos grupos na espiritualidade medieval, alegoria significa algo
mais do que o real para nds; na alegoria as pessoas viam a concreta realizac@o do pensamento,
num enriquecimento das possibilidades de expressdo” (AUERBACH, 1945, p.168). Nesse
sentido a alegoria penetra na consciéncia pelo “acontecimento real” (AUERBACH, 1945,
p.177) (ainda que modelado®®) e pelo convite & abstragdo do bem-estar criado nessa
virtualizagéo prédica33. Elementos da natureza, instrumentos do cotidiano, passam a substituir
situagdes e pessoas, numa remissdio aquilo (ou aquele) que estd ausente. Nas palavras de
Anténio Gouvéa: “os pentecostalismos, por sua vez, substituem a religiéio do livro, sistematica
e racional, pela inspiragfo divina com parcial descontrole do sagrado™ (MENDONCA, 2004,
p. 32).

Ao falar da Teologia da Prosperidade como alegérica, automaticamente estd se
reconhecendo sua origem pagi. A alegoria nasce no paganismo, antes mesmo do cristianismo.
Segundo Dockery, alguns estudiosos consideram Teagenes de Régio como fundador da

interpretacdo alegérica e outros optam por Ferecides de Siros (VII a.C.) (DOCKERY, 2005,

320 modelamento aqui referido é diferente do apontado por Auerbach ao falar da Pobreza como esposa de Sgo
Francisco de Assis e de como essa realidade se tornou parte de um molde dogmatico por causa de Cristo.
(AUERBACH, Erich. St. Francis of Assisi in Dante’s Commedia. Italica. Tucson, Arizona; v.22, n.4, p.177,
Dec., 1945, American Association of Teachers of Italian.)

33para Fosdick a alegoria possui uma efetividade como meio de comunicagéo de uma importante verdade de
uma mente para outra. (FOSDICK, Harry Emerson. The Modern use of the Bible. New York: The Macmillan
Company, 1961, p.80).
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p.73). Fato é que a origem da alegoria encontra-se na expressio de ideias filoséficas mediante
figuras mitolégicas (DOCKERY, 2005, p.74). Giambattista Vico ao falar das fabulas como
géneros admiraveis, diz que “as mitologias devem ter sido as suas proprias alegorias” (VICO,
1974, p.90). Ou seja, a alegoria, ainda que tenha adquirido uma roupagem cristd
especialmente com Origenes’* e a Escola de Alexandria, tem sua identificagdo primeira e
maior com o paganismo. Segundo Auerbach, “o método figural na Europa remete as
influéncias cristds, enquanto o método alegoérico deriva de antigas fontes pagés”
(AUERBACH, 1997, p.54). A origem pagd da alegoria € um dos motivos pelos quais optamos
pela interpretacfo figural em detrimento da primeira.

O paganismo da Teologia da Prosperidade também pode ser encontrado no seu
discurso. Ao enfatizar a'temética da vitéria, a possibilidade do controle sobre Deus e o uso
ilimitado de imagens e simbolos, ela incorpora o que ha de mais estranho & Biblia e mais
normal ao paganismo.

No tocante 2 vitéria, ela é prometida como o sumo bem na Teologia da Prosperidade.
Ao tornar essa ideia num paradigma, esse ensino erra ao colocé-la como uma conquista
meritéria. Além do mais se confunde a béngo com a vitoria. Ora, na Biblia o vencedor ndo ¢
o guerreiro imbativel, mas aquele que obedece. Essa verdade fica especialmente clara na
figura de Davi lutando contra Golias®, a qual se consuma aqui como a batalha entre a
linguagem biblica e a concepgdo pagé. Harold Bloom ao observar essa diferenga entre a
narrativa pagd e a biblica assim se expressa: “na Tliada a vitéria é o supremo bem; no
documento javista a béngdo ¢ que toma esse lugar” (BLOOM, 2012, p.43). A vitoria,

tampouco, pode ser lida como uma revelagéo da decisfio divina sobre uma questio terrena

%Em Origenes reside o melhor extrato do uso alegdrico da Biblia. Fosdick (1961, p.74) destaca que ele teria
ficado chocado com o antropomorfismo do Velho Testamento, o que o fez qualifica-lo como antincio do Novo
Testamento e considerar os Evangelhos como as primicias. Essa hierarquia entre os dois testamentos &
rejeitada por Auerbach, quando estabelece uma relagéo de miituo-pertencimento pela interpretagdo figural.
Origenes, segundo Dockery (2005, p.88) entendia que todos os textos divinos eram considerados portadores de
um especial significado acessivel pela alegoria, a qual abria a chave para um discernimento espiritual. Tanto
Fosdick (1961, p.28), quanto Berkhof (BERKHOF, Louis. Principios de Interpretacfo Biblica. Tradugdo de
Merval Rosa. Rio de Janeiro: Junta de Educagdo Religiosa e Publica¢des, 1981, p.22) defendem a nogéo de
que a alegoria foi o instrumento interpretativo usado para ultrapassar o sentido literal, especialmente nas
passagens que os leitores mais antigos ndo gostavam ou tinham dificuldade de compreensgo. Para maior
aprofundamento dessa questdo, além das obras citadas sugere-se o seguinte artigo: TORQUATO JUNIOR,
Clévis. Os fundamentos da interpretagdo alegérica de Origenes. Simpésio, Sdo Paulo, v.35, p.44-62, Dez-
1992. (ASTE).

Ao falar de alegoria, Auerbach (AUERBACH, Erich. Typological Symbolism in Medieval Literature. Yale
French Studies. New Haven, n.9, Symbol and Symbolism, p.6, 1952. Yale University Press) destaca que um
dos termos ali presentes ndo pertence a historia, sendo simplesmente uma abstracio do sinal. Complementando
essa visdo, Frye (2004, p.114) compreende a alegoria como uma “estéria-mito que encontra seu ‘verdadeiro’
significado numa tradug@o por conceitos ou argumentos.

3BIBLIA SAGRADA, Livro de Primeiro Samuel, Capitulo 17.
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qualquer que envolva o justo. A vitéria dos justos esta atrelada ao Juizo Final e até 14 o mal
por muitas vezes prevalecera pagando o justo com a injustica (AUERBACH, 2012, p.131). E
por essas e outras que a Teologia da Prosperidade erra ao prometer uma béng¢do que € vitoria e
que advém de algo diferente da vontade de Deus e da obediéncia a Deus.

Para a Teologia da Prosperidade a consumago € aqui no plano terreal. As conquistas
sio essencialmente ligadas a esse plano existencial. A figura passa a ser tipificada no fiel que
espera obter semelhante progresso ao experimentado pelo personagem biblico, o qual ¢
notoriamente retirado do Velho Testamento, conquanto o paradigma da retribuigdo seja
rompido na vida dos personagens ali contidos. E uma aspiraciio terrena cuja seriedade é
apontada por Auerbach. No seu entendimento

O desejo terreno, nos gregos € também em Shakespeare considerado como
sucesso natural, como amével ou terrivel dadiva dos Deuses, mas sempre
como um destino humano terreno, na Idade Média cristd combatido como
mal e pura simplesmente vil, foi promovido & dignidade de um conteiido
animico independente, essencial e autdnomo, de algo em si mesmo digno de
admiragio e sublime, e ameaga substituir o cristianismo e em geral toda
humildade devota por uma espécie de metafisica das paixdes. (AUERBACH,
2012, p.203-4).

Essa dignificagdo do desejo terreno alcanga plena expressdo na Teologia da
Prosperidade. E para atingir esse alvo é permitido o uso de Deus. Ocorre que nessa “doutrina”
Deus ¢ passivel de manipulagdo e controle. Ensina-se que certos atos € posturas fazem Deus
mudar seu pensamento e que & acessivel ao ser humano o usufruto de decretos para mandar a
divindade fazer aquilo que se quer e onde se deseja. Deus passa a ser dominado pelo desejo e
pelas paixdes humanas. A tragédia na vida € resultado do aprendizado que ndo podemos
controlar Deus e que o sofrimento alcanga a todos, sejam fiéis ou infiéis, justos ou injustos,
merecedores ou ndo. No linguajar biblico, o “sol se pde sobre todos”.

O outro elemento é o uso ilimitado de imagens e simbolos. Esse uso no processo
alegérico uma vez iniciado ndo tem fim (FOSDICK, 1961, p.76). Essa “riqueza simbolica” é
ventilada como renovada novidade nos circulos neopentecostais e repassada como o mais
recente mecanismo para uma teofania.

Exposta a ligagio da Teologia da Prosperidade com a alegoria, resta fazer uma
distingdo entre a alegoria e a interpretagdo figural. De modo especial porque Auerbach opta
pelo conceito de Figura como meio de representagdo da realidade na literatura ocidental. Essa

distingio nem sempre foi evidente, como bem destacou Auerbach (1997, p.51).
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Inadvertidamente, Harold Bloom desconsidera o argumento tipolc’>gicc»36 e figural e define a
alegoria biblica nas categorias da alegoria de Origenes quando expressa “na alegoria biblica
ou teoldgica, o sentido literal é verdadeiro e histdrico, e o segundo sentido, ou alegorico, €
espiritual, sendo uma interpretacio do fato e da histéria” (BLOOM, 2012, p.49).

Para Auerbach, a concepgdo figural da Historia que foi muito influente no periodo
medieval (AUERBACH, 1952, p.5), distingue-se da alegoria porque nesta tltima, um dos
elementos é um sinal enquanto na relagfio figural ambos tém significagio e concretude
(AUERBACH, 1952, p.6). Nesse sentido ela ¢ alegérica num amplo espectro, “conquanto
difira tanto pela historicidade do signo quanto pelo que ele significa” (AUERBACH, 1997,
p.46). No tocante 4 tipologia, parece ser o modelo figural mais abrangente, pois agambarca na
interpretagio nfio s6 personagens historicos, mas também situagdes e circunstincias
histéricas.

Um exemplo do modelo figural que Auerbach®’ tinha em mente é o seu texto sobre o
orgulho de Saul. Nele Saul é visto como uma figura de Cristo na sua morte, uma vez que
ficou pendurado quando morto (ainda que por pouco tempo) e as montanhas de Gilboa (ou
Gibea) foram tidas como exemplos de coragdes arrogantes (AUERBACH, 1949, p.268). Luiz
Costa Lima destaca que a partir do século IV a interpretagdo dindmica realista de Tertuliano
cede a uma visio mais espiritualista, estabelecendo-se uma identificagdo de figura com
alegoria (LIMA, In: UERJ, 1994, p.223). De fato a linha interpretativa adotada por Auerbach
estava mais para um resgate de Tertuliano do que para Origenes, coisa que Johannes
Coccejus3 8 com algumas nuangas também tentou empreender.

Infelizmente, parte dos reformadores, especialmente Calvino, abriu mio desse
modelo em troca de um principio mais cientifico de investigagdo (FOSDICK, 1961, p.86).
Esse modelo mais cientifico demandou uma preocupagio com o mundo biblico e com o
sentido original do texto ali presente. Era entdo um reflexo da postura de compreensdo
pretendida junto aos textos da Antiguidade Classica, numa abertura aos métodos de

compreensio literaria moderna que se desenvolveram até serem reconhecidos como métodos

36Sobre a tipologia Dockery (2005, p.114) assim expressa: “Crisostomo e a escola antioquena distinguiam a
interpretagdo alegérica da tipologica de duas maneiras principais. A interpretagdo tipologica tentava buscar
padrdes no AT aos quais Cristo correspondesse, enquanto a exegese alegérica dependia de uma similaridade
casual da linguagem entre duas passagens. Em segundo lugar, a interpretagdo tipologica dependia de uma
interpretagdio histérica do texto. A passagem, segundo 0s antioquenos, tinha apenas um significado, o literal
(estendido pela theoria), e ndo dois, como sugerido pelos alegoristas.”

3"para o filologo judeu-aleméo Dante ndo foi o primeiro a colocar a historia sob o prisma da figuralidade. Na
Histéria Biblica os judeus e cristdos j4 tinham feito isso e todo material histérico e pagio foi adaptado para
essa particular perspectiva (AUERBACH, 1952, p.6).

3¥Coccejus foi um tedlogo holandés que via a Biblia como um organismo, sendo que o relacionamento das
diferentes partes se dava pela tipologia (BERKHOF, 1981, p-33).
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modernos de interpretacio literdria. Foi aqui que se abriu o espago para o posterior
desenvolvimento do método histérico-critico. Sé que a alegoria, que Calvino deixou sair pela
porta, acabou retornando “pela janela” (FOSDICK, 1961, p.87). E se Harry Emerson Fosdick
estd com a razio de dizer que a nova aproximagfo da Biblia acaba por integrar a Escritura,
evitando um tratamento parcial do texto (FOSDICK, 1961, p.29), possivelmente esse meio

seria mais eficaz pela interpretagdo figural.

Conclusio

O que foi demonstrado nesse capitulo ¢ que a modernidade trouxe inimeros avangos,
0s quais criaram por sua vez uma inadequacio na habitagfio do homem em seu mundo.
Paradoxalmente, no momento em que o humano passa a ter mais efetividade e dominio sobre
o mundo natural é que ele perde sua capacidade adaptativa, como bem frisa Auerbach.

Nesse sentido, a modernidade representou uma quebra da moldura da lente medieval
pela qual o ser humano interpretava o mundo. Essa quebra néo representou um expurgo da
influéncia cristd na cultura ocidental, uma vez que ela se faz presente quase que de modo
arquetipico. Contudo, o Mundo Moderno trouxe com sua multiplicidade de molduras, um
profundo questionamento sobre a rigidez dogmética, além de influenciar com os novos
parmetros para compreensio e vivéncia (Humanismo e secularizagdo) e com seu
questionamento sobre o texto biblico uma gama de incertezas e insegurangas que terminaram
eclodindo nas atuais e mais nefastas influéncias na interpretagdo da Escritura: o
Fundamentalismo e a Teologia da Prosperidade. Pode-se falar entdo numa quebra da moldura
dogmatica, da moldura rigida imposta pela Igreja, mas ndo da moldura cristd, tendo em vista
ser ela o arquétipo cultural ocidental e o fato da influéncia cristd se fazer presente mediante os
valores socioculturais e também pela via do préprio Humanismo.

As dificuldades destes modelos atuais de interpretagdo residem no fato de que,
embora parecam antitéticas, afetam a realidade e a historicidade, pois a negam de alguma
forma. O Fundamentalismo a nega na compartimentaggo da realidade ao seu molde ideolégico
e interpretativo; a Teologia da Prosperidade ao promover uma remisséo para a virtualidade e
seu reencontro com uma realidade modelada através do uso de simbolos dos simbolos. Nesse
sentido elas negam e se distanciam do conteudo biblico, uma vez que ele € eivado daquilo que

é real.
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Ao inserir a contribuiciio de Auerbach para a interpretagio biblica na modernidade,
objetiva-se oferecer um pardmetro diferente para a hermenéutica biblica atual. A propria
existéncia e impressionante forga que os modelos de leitura da Biblia acima assinalados
possuem trazem consigo o perigo de desvirtuar o propésito desse tipo de literatura, o qual
Santo Agostinho assinalou como de abrangéncia universal e meta salvifica. Ha um claro
desequilibrio entre as “verdades biblicas™ e as “verdades retéricas”, estas especialmente
propaladas dos pulpitos.

Sendo assim, a insercdo da contribui¢io de Auerbach se dara pela apresentagio e
discussdo no segundo capitulo dessa dissertagdio do Realismo em Auerbach, sua perspectiva e
seus aspectos fundantes, para que no terceiro e ultimo capitulo passe-se & apresentagdo e

analise da proposta de Auerbach da interpretacdo figural.
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3 AUERBACH E O TEXTO

Uma vez vistos os fatores da crise da interpretagdio biblica na modernidade, bem
como as difusas herangas que ela provocou, exemplificadas por tendéncias como 0
fundamentalismo e a teologia da prosperidade, passa-se a um momento de maior
aprofundamento do pensamento de Erich Auerbach. Nesse sentido, esse capitulo possui um
caréter intermedidrio para que o objetivo desta dissertago, a contribuiggo de Auerbach para a
interpretacfio biblica na modernidade, seja atingida ao final do texto.

Sendo assim, este segundo capitulo se faz introduzir por uma apresentagdo de
Auerbach, pois embora seja conhecido, valorizado e debatido no campo da literatura, seu
aproveitamento numa Ciéncia da Religido, com as devidas nuangas dai decorrentes, ¢ ainda
escasso. Como sua grande contribuigio na literatura, oriunda de sua principal obra Mimesis,
desenvolve a questdo do realismo presente na literatura ocideﬁtal, selecionou-se tal viés para
analisar a relacdo deste importante autor com o texto. Juntamente a isso serdo levantadas duas
questdes que emergem da citada relagéo, a saber: a conjugacfo entre Realismo e Revelagio; e

Deus como Figura.

3.1 AUERBACH E SEU LUGAR NO PENSAMENTO MODERNO

Erich Samuel Auerbach nasceu em 9 de novembro de 1892, em Berlim. Assim como

seus pais, era alemfo-judeu. Sua familia possuia posses, 0 que também se evidencia pela

Escola onde obteve sua formagdo, o Franzdsisches Gymnasium. Este era um colégio de elite

que unia as tradigdes alemds e franco-latinas de modo especial (SAID, 2007, p.113). O
interesse de Auerbach pelos textos romanicos pode ser visualizado na sua dedicagéo a leitura
em pleno gozo de férias na Italia no verdo de 1935 (GUMBRECHT: In: UERJ, 1994, p.93).
Para Auerbach era importante que o leitor tivesse conhecimento da biografia do autor
para a interpretagio de textos. Ele discordou, como bem destacou Hans U. Gumbrecht da
pratica do New Criticism que aboliu a inclusdo das biografias nas obras (GUMBRECHT, In:
UERYJ, 1994, p.91). Auerbach entendeu que a biografia humanizava o texto a medida que néo
s6 apontava para o ser humano que o escreveu, como também indicava nele aquilo que

chamava de “possibilidade de existéncia” (Ibid., p.91).
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Concluiu seu primeiro doutorado, em Direito, na Universidade de Heidelberg em
1913. Logo apds, serviu no exército alemdo durante a Primeira Grande Guerra Mundial na
frente do Oeste. Em Abril de 1918, sofreu um grave ferimento na perna39 que lhe causou
dificuldades até o fim de sua vida (BREMMER, p.4). Sua satide também foi afetada por um
problema cardiaco.

Possivelmente esta participacio na 1* Grande Guerra lhe permitiu reconduzir a sua
vida por outro caminho, que indicava uma retomada a um momento anterior ao seu primeiro
doutoramento. Por isso que ele ingressou num doutorado em linguas roménicas na
Universidade de Greifswald, onde concluiu seus estudos em 1921. _

Entre 1923-1929 ocupou um cargo na Biblioteca Estatal Prussiana de Berlim.
Durante esse periodo, traduz “A Ciéncia Nova”, de Giambattista Vico, e escreve uma
monografia seminal: “Dante, Poeta do Mundo Secularizado”. Em 1929, é transferido para a
Biblioteca da Universidade de Marburgo, o que lhe permitiu dedicar maior parte do seu tempo
ao contato com os livros, o que lhe faria falta durante seu exilio em Istambul. Ao escrever sua
principal obra, Mimesis™, o filologo judeu-alemdo reconheceu a sua dificuldade diante da
auséncia de uma biblioteca mais completa em seu periodo na Turquia. Essa dificuldade, alias,
tornou-se sua alegagio para que sua principal obra fosse elaborada sem um rigor académico
formal, com auséncia de citagdes e bibliografia. Inclusive, seu Epilogo foi escrito seis anos

(ANKERSMIT, 1999, p.53) apds a publicagio de Mimesis*', na Suica (BLANCHARD, 1997,

39 interessante a relago desse dado biografico com a forma e escolha pela qual comegou o primeiro capitulo de
Mimesis. Ele inicia sua mais importante obra falando da cicatriz na perna de Ulisses retratada na Odisseia e
interp&e Jacé, o personagem biblico que Deus o teria tornado manco de uma perna ao lutar com um anjo no
vau de Jaboque.

%A trés principais obras de Auerbach traduzidas em Portugués sao: Introdugdo aos Estudos Literdrios (1972),
Mimesis (2011), Ensaios de Literatura Ocidental (2012) e Figura (1997), todas devidamente referenciadas na
bibliografia. Luiz Costa Lima destaca por sua vez que os trés trabalhos isolados mais importantes de Auerbach
sdo La Court et la Ville, Baudelaires Fleurs du mal und das Erhabenes e Figura (LIMA, In:
UNIVERSIDADE ESTADUAL DO RIO DE JANEIRO (UERJ). Coléquio V: Erich Auerbach. Rio de
Janeiro: Imago, 1994, p.219). Os dois primeiros encontram-se traduzidos e reunidos, junto com outros textos
no livro Ensaios de Literatura Ocidental (Ensaios de Literatura Ocidental: Filologia e Critica. Trad.: Samuel
Titan Jr. e José Marcos Mariani de Macedo. So Paulo: Livraria Duas Cidades; Sao Paulo: Editora 34: 2012).
Nessa mesma obra, no texto “Os apelos ao leitor em Dante”, hi uma dedicatoria do mesmo & Rudolf Bultmann
pelo transcurso dos seus setenta anos.

“1Seguem algumas concepgdes sobre Mimesis: para Damian Lopez Mimesis ndo busca imitar a realidade do
mundo, mas sim analisar os vinculos entre a literatura e as formas de organizar a experiéncia em certos
periodos da Historia (LOPEZ, Damian. Interpretacion figural e historia: Reflexiones en torno a Figura de Erich
Auerbach. Prismas, Revista de historia intelectual, Buenos Aires, n.13, p.69, 2009). Para Said, Mimesis é
“certamente a obra mais perfeita que possuimos sobre os efeitos milenares do cristianismo sobre a
representacio literaria” (SAID, Edward W. Humanismo e critica democritica. Tradugdo de Rosaura
Eichenberg. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007. p.131). Isso se deve a fecunda tensdo de Auerbach entre
o “simbolismo e doutrina cristdos” e o seu “resoluto secularismo” (SAID, 2007, p.130). Para este pesquisador,
mais do que uma afirmagdo de uma auséncia de ¢, o secularismo em Auerbach é uma constatacfio de alguém
que vive na modernidade e que a analisa. Diga-se de passagem, que o proprio Said, no texto citado, néo
fundamenta sua percepgio, antes reconhece a tensdo entre o Auerbach secular e o Auerbach judeu. Além desse
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p.179). Na verdade, Auerbach também reconhece que se fosse obedecer a um rigor maior,
possivelmente, Mimesis jamais tivesse sido completada.

Em Marburgo, Auerbach teve uma frutifera convivéncia com Martin Heidegger e
principalmente com Rudolf Bultmann, a quem dedica o texto “QOs apelos ao leitor em Dante”,
reunido no livro Ensaios de Literatura Ocidental. La também teve contato com Hans—Georg
Gadamer que no inicio fora assistente de Heidegger. Foi amigo de Ernst Bloch e aluno de
Ernst Troeltsch, tendo ainda contato com Karl Lowith (WAIZBORT, 2004, p.80). Essa
concentracio de pensadores, possivelmente, contribuiu para a elaboragdo do principio
interpretativo da “Figura”. Adam Hammond destaca que Auerbach se referia com deferéncia e
honra a seus colegas de magistério (HAMMOND, 2011, p.633).

Em 1930, Leo Spitzer, titular da cadeira de Filologia Romaénica em Marburgo, deixa
a cétedra para atender a um convite da Universidade de Col6nia. Auerbach passa entdo a
substitui-lo em Marburgo como chefe do Departamento e professor (BREMMER, 1999, p.4),
o que ocorreu de modo simples. Permaneceu na Universidade de Marburgo até Outubro de
1935*? quando foi demitido da universidade, apés ter sido abolida a lei, pelo Nazismo, que
protegia os veteranos da Primeira Guerra Mundial (BREMMER, 1999, p.5; SAID, 2007,
p.122) “.

De Marburgo, Auerbach vai para Istambul, onde tem relativa paz residindo no
consulado alemao até 1938 quando a perseguigdo nazista chega até 14, através de oficio, com
questionarios enviados pelo Estado Aleméo indagando a origem racial dos que ali estavam.
Durante o periodo na Turquia, ele exerceu a cétedra na Universidade de Istambul. Foi em
Istambul que Auerbach travou um relacionamento, que possivelmente marcou também a

Igreja Catolica Apostolica Romana. Durante sua estada, o Delegado do Vaticano Angelo

fator hé o fato de que “a criatividade desses autores compete com a de Deus em estabelecer o humano num
cendrio eterno e temporal” (SAID, 2007, p.131). Leopoldo Waizbort (WAIZBORT, Leopoldo. A passagem
do trés ao um; critica literaria, sociologia, filologia. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2007, p.12), assim como
Bremmer (BREMMER, Jan N. Erich Auerbach and His Mimesis. Poetics Today. Durham, v.20, n.1 (Spring,
1999). Duke University Press, 1999. p.5), assinalam que Mimesis foi escrita entre maio de 1942 e Abril de
1945. Waizbort entende que Mimesis néo esta fechada na obra em si, mas no todo da obra de Auerbach,
comportando estudos avulsos como o importante ensaio sobre Baudelaire. A primeira ediggo de Mimesis foi
em 1946. A tiragem em espanhol foi mexicana, ocorrida em 1949 (WAIZBORT, 2007, p.12).

“Segundo Wellek, essa demissdo teria ocorrido em 1936 (WELLEK, René. Varia. Comparative Literature.
Durham, v.1, n.1, p.93, Winter, 1958. Duke University Press).

“nteressante & que tanto Auerbach como Lukacs foram exilados pelo regime hitlerista, o que fez, segundo
David H. Miles, que ambos dedicassem seus estudos 2 literatura realista, sendo que Auerbach em Istambul e
Lukacs em Moscou (MILES, David H. Reality and Two Realisms: Mimesis in Auerbach, Lukécs, and
Handke. Monatshefte. Winscosin, v.71, n.4, p.371, Winter-1979. Winscosin Press). Ja Adam Hammond traga
esse paralelo de Auerbach com Mikhail Bakhtin, assinalando que eles, uma vez perseguidos por regimes
ditatoriais, responderam com uma perspectiva multipla para os estilos literarios (HAMMOND, Adam. The
honest and dishonest critic: style and substance in Mikhail Bakhtin’s “Discourse in The Novel” and Erich
Auerbach’s Mimesis. Style. Dekalb, 45.4, p.638, Winter 2011. Northern Illinois University).
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Giuseppe Roncalli permitiu que ele tivesse acesso a Biblioteca do Monastério Dominicano de
S0 Pedro da Galata** (BREMMER, 1999, p.5). Posteriormente, Angelo Roncalli se tornaria o
Papa Jodo XXIII (HAMMOND, 2011, p.638), o qual arejou a Igreja Romana ao convocar o
Concilio Vaticano II. E historicamente significativo que tal contato tenha ocorrido naquelas
circunsténcias.

Com a repercuss3o da publicagdo de Mimesis em 1946*, Auerbach segue em 1947
para os Estados Unidos da América. La atuou no Instituto de Estudos Avangados de
Princeton, na Universidade Estadual da Pensilvénia, antes de ingressar em Yale em 1950
ensinando literatura medieval e posteriormente (1956) assumindo a catedra de Sterling em
Filologia Roménica (SAID, 2007, p.123-5). Para criticos como Edward W. Said, Auerbach foi
o principal autor em literatura comparada do século passado. Outros como Jan Bremmer o
colocam entre as maiores referéncias no assunto (BREMMER, 1999, p.3; CALIN, 1999,
p.463). De fato, é impossivel falar de critica literaria sem Auerbach. Sua principal obra
costuma ser bibliografia obrigatéria nos cursos de Literatura Comparada.

Auerbach sofreu uma severa critica pela suposta auséncia de método ao escrever
Mimesis. Engana-se quem assim pensa. Embora ele mesmo tenha dito que néo se serviu de
método algum e que nio estava criando nenhum outro método de andlise literaria, ¢ notéria a
presenca de um padrfio na sua abordagem. Ele escolhe, néo aleatoriamente (FURST, 1996,

p.160), trechos de grandes narrativas em lingua original, a qual segue uma traducdo e uma

“Entgio por que Auerbach se refere a falta da Biblioteca em Mimesis? Ha algumas possibilidades que elenco com
objetivo de harmonizar os dados biograficos com o epilogo que Auerbach escreveu: a) talvez a biblioteca do
monastério dominicano de Istambul ndo fosse tdo boa assim, o que o fez sentir sua debilidade; b) talvez ele
quisesse enfatizar seu ideal de umnovo modelo de fazer critica literaria que saisse do padrio da critica da
lingua nacional. E que para tanto, precisaria de um estilo mais livre na apresentagéo; ¢) por causa do Ansatz,
como um sinal desse intuitivo e indutivo instrumento de interpretagdo do texto. Evidenciar-se-ia dessa feita o
papel desse fator, acima das referéncias no processo de compreenséo textual; d) pode ser também, nessa lista
que ndo se esgota em si, que Auerbach tenha preservado a atuagéo de Roncalli, o qual foi fundamental para o
salvamento de intimeros judeus durante a perseguigéo nazista na 2° Guerra Mundial. Possivelmente Auerbach
utilizou os Classicos da Colegio Loeb (BLANCHARD, Marc. Mimesis, not Mimicry. Comparative
Literature. Durham, v.49, n.2, p.187, Spring, 1997).

% Mimesis surge dos temas e métodos da histéria intelectual e da filologia alemas, sendo inconcebivel em outra
tradigio que ndio agambarcasse o romantismo alemao e Hegel (SAID, 2007, p.1 15). Segundo Miles “enquanto
Hegel fazia uma classica mistura do cotidiano com o sublime e percebia o realismo grego adentrando
cuidadosamente nos Evangelhos, Auerbach apontava para uma mistura realista e assinalava a singular
cosmovisdo cristd como uma implacével mistura do cotidiano com o sublime que foi celebrada na literatura
por quase 2000 anos até entrar em colapso pela publicagio em 1927 da obra “To the Lighthouse” de Virginia
Woolf” (MILES, 1979, p.373). No meu entendimento esse “colapso” ocorreu pelos seguintes fatores que
Auerbach elencou: substituigdo do escritor como narrador de fatos objetivos pela reflexdo da consciéncia dos
personagens (p.481); 0 novo posicionamento do escritor diante da realidade (p.482); “a intengfio de
aproximagio da realidade auténtica e objetiva mediante muitas impressGes subjetivas, obtidas por diferentes
pessoas, em diferentes instantes”(p.483); o tratamento do tempo, usado na narragfo para as interrupg0es
(p.484); o surgimento da realidade de dentro da consciéncia rememorante (AUERBACH, Erich. Mimesis: a
representaciio da realidade na literatura ocidental. Vrios tradutores. Sao Paulo: Perspectiva, 2011, p.481-
8).
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exaustiva explicagiio do texto, num processo de desdobramento textual (SAID, 2007, p.113).
Ao dispensar o uso de teorias ele assinala um modo que pretendia seguir em sua analise:

O método de me deixar dirigir por alguns motivos de forma paulatina e
despropositada e de pd-los & prova mediante uma série de textos que se me
tornaram conhecidos e vivos durante a minha atividade filologica, parece-me
fecundo e factivel; pois estou convencido de que aqueles motivos
fundamentais da histéria de representagio da realidade, se os Vi
corretamente, devem poder ser encontrados em qualquer texto realista
escolhido ao acaso (AUERBACH, 2011, p.494).

Segundo Arthur R. Evans Jr., Auerbach ao escrever sua principal obra o faz na
perspectiva de um humanista que estava sendo testemunha da destrui¢do de quase tudo que
era apreciavel, e que refletia todo o peso que suportou das leis racistas do Nazismo (EVANS,
1982, p.91). Nessa mesma linha, Karlheinz Barck defende que o “romanista aleméo
fundamentou a esperanca de salvar uma cultura na filosofia da histéria de Hegel” (BARCK,
In: UERJ, 1994, p.185).

Ainda sobre Mimesis, ha diferentes percepgdes sobre seu contetido. Para Eldestein,
Auerbach queria interpretar a representagio da realidade, sem com isso apresentar uma
histria sistematica do seu objeto de estudo (ELDESTEIN, 1950, p.426). J4 para David Miles,
o0 que muito nos causa estranheza, Auerbach teria confessado que o subtitulo de Mimesis fora
um engano, pois ndo estaria interessado no realismo, seja em sua histéria ou mesmo sua
defini¢io (MILES, 1979, p.373). Jacob Hovind, ao que tudo indica num compasso diferente
de Miles, defende que Mimesis é a histéria do triunfo do sermo humilis, da mistura de estilos
que permitiu tratar a realidade concreta de modo sério (HOVIND, 2012, p.264). Charles
Breslin fala que a Geistesgeschichte era o objetivo maior das investigagdes de Auerbach
(BRESLIN, 1961, 'p.381)."Jan Bremmer, por sua vez, .prétende mostrar que Timdthy Bahti
privilegia a dialética hegeliana na sua interpretagdo de Auerbach e que Hayden White v€ na '
causalidade figural a justificativa para uma histéria modernista da literatura, imprimindo uma
concepgdo estética & mesma (BREMMER, 1999, p.7). Por fim, Said assevera que Mimesis
além de ser uma obra da “afirmagfio da unidade e dignidade da literatura europeia em toda a
sua multiplicidade e dinamismo, ¢ também um livro de contracorrentes, ironias e até
contradigdes que precisam ser levadas em consideragio para que ele seja lido e compreendido
de maneira apropriada” (SAID, 2007, p.122).

Sua obra principal teve o acréscimo em 1949, segundo Bremmer, de um capitulo

sobre Virginia Woolf. J4 em 1946, na tradugfo para o espanhol, ele acrescera o capitulo sobre
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Miguel de Cervantes, ao falar sobre Dom Quixote (BREMMER, 1999, p.6) % Seu texto serve
tanto para uma andlise da recepgéo textual, quanto para entendimento do processo da critica
literaria. Além disso, ele se aplica a numerosos estudos que abordam a intertextualidade,
aquilo que estd velado no texto. Ha artigos publicados que mencionam a inter-relagéo de
Mimesis com a dentincia do nazismo. Nesse sentido, a adversidade seria um instrumento para
agucar a percepgdo do autor, o que pode ser observavel na identificagdo do manco Auerbach
com o manco Jacé em sua anlise do capitulo trinta e dois de Génesis e com 0 sinal na perna
de Ulisses.

Vale destacar que Auerbach nasceu numa época em que despontou uma constelacéo
de alemdes judeus que exerciam atividade intelectual de fino saber. Nesse céu estrelado estdo
desde seu amigo Walter Benjamin, também nascido em 1892 e com quem trocara cartas,
algumas das quais publicadas, como membros da Escola de Frankfurt.

Ao contrario de Leo Spitzer, que residindo na América se permitia encantar por ela,
Auerbach jamais nutriu lagos profundos com aquele pais. Apés o fim da Segunda Grande
Guerra e ao longo do témpo em que viveu, ele tentou voltar para a Alemanha, tendo recebido
um convite da Universidade de Bohn para retornar (CALIN, 1999, p.465). Declinou do
mesmo em favor da proximidade com seu filho Clemens, o qual ja estava estabelecido na
América como cientista perto de New Haven. Em 1957, de férias na Alemanha, sofreu um
leve derrame, o qual posteriormente foi tratado em Wallingford, Connecticut no Gaylord
Sanatorium (WELLEK, 1958, p.93). Foi 14 mesmo que algumas semanas depois, no dia 13 de
Outubro de 1957, Auerbach veio a falecer“, ndo sem antes ter deixado uma vultosa

contribui¢iio ao pensamento humano.

46para William Calin, Mimesis passou a ter vinte capitulos com o acréscimo do capitulo sobre Cervantes na
edigfio espanhola de 1950 (CALIN, William. Erich Auerbach’s Mimesis — Tis Fifty Years Since: A
Reassessment. Style. Northern Illinois University, 33.3, p.463, Fall 1999). Calin faz esse destaque ao mostrar
que sete dos dezenove (depois vinte capitulos) de Mimesis eram voltados para a Idade Média.

47]an Bremmer coloca o falecimento de Auerbach na referida data, s6 que na Alemanha (BREMMER, 1999,
p.7). Wellek (1958) descreve o episédio com riqueza de detalhes, assim como o fato do filho de Auerbach
morar nos Estados Unidos nessa época. Soma-se, a esses dois fatores, o fato de que a medicina americana na
ocasido estava em estado mais avangado, pois a Alemanha vinha de um esfor¢o de reconstrugdo pos-guerra.
Além de Wellek, outro comentarista de Auerbach que o sucedeu na docéncia chamado Edward Said situa
Auerbach lecionando em Yale até sua morte em 1957 (SAID, 2007, p.110).
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3.2 HISTORICISMO E PROVIDENCIA COMO PILARES DO REALISMO EM
AUERBACH

Antes de entrar na abordagem sobre o Realismo e o modo como Auerbach o
compreendia, cabe uma analise dos parametros que condicionam sua peculiar andlise. Ao se
:dentificar com o Romantismo, Auerbach assume tanto a perspectiva historicista, como
também incorpora a nogdo de evoluco. Nos textos cristdos e na sua anélise sobre eles essa
nogiio de evolugdo adquire o contorno da Providéncia. Dessa forma, Histéria e
evolugio/Providéncia se apresentam de certo modo fundidos na realidade.

A Providéncia pode ser vista tanto na Revelagéio Biblica quanto na propria Historia,
dependendo em ambos os casos de um intérprete que a destaque. A nfo percepg¢do da mesma
5o & sinal de sua inexisténcia, assim como a sua notabilidade ndo pode ser considerada como
marca de sua existéncia. De certo modo, tal nogdo destaca o papel do intérprete como
fundamental para essas percepgdes. Esse papel do homem na sua prépria compreensdo € em
muito devedor do pensamento de Giambattista Vico™® e também de Johann Gottfried von
Herder, nos quais Auerbach encontrava pontos de contato (AUERBACH, 2012, p.351) »,

Desta maneira tudo que é apreensivel no mundo & produto da imaginagdo ou da
linguagem humana, as quais sdo reavaliadas cotidianamente e cujas diferengas sdo moduladas
entre textos e audiéncias (BLANCHARD, 1997, p.182). A imaginagdo exerce um papel
importante na estruturagdo do historicismo, como pode ser visto na obra de Vico, o qual
mesmo tendo uma biblioteca e contatos limitados, conseguiu fundamentar
epistemologicamente a perspectiva historicista (AUERBACH, 2012, p.348). A prépria

diversidade do pensamento humano pdde ser redescoberta ou mesmo recriada com a estrutura,

#Segundo Auerbach: “O representante primeiro, ainda solitario, da visdo roméntica foi Giambattista Vico, um
napolitano algumas décadas mais velho que Voltaire; morreu em 1744, ja senhor de idade. Ele € o verdadeiro
fundador da estética moderna e o precursor do movimento roméntico, na medida em que foi o primeiro a
formular suas ideias, bem antes de Herder e com igual profundidade e consequéncia, ainda que sua filiagdo
intelectual e em wltima instincia também seu propésito fossem totalmente diversos.” (AUERBACH, 2012,
p.291). Ele mesmo destaca que “f fécil mostrar que Vico, muito antes de Herder e dos roménticos, descobriu
o mais fértil dos conceitos estéticos proclamados por eles, o conceito de ‘espirito do povo’.” (AUERBACH,
2012, p.353). Corroborando, Auerbach destaca o trabalho de Robert T. Clark (2012, p.346) que apontou para a
possibilidade de inspiragdo que Vico teria exercido em Herder, ainda que de modo indireto, via “notas de
Denis” 4 tradugfio alemd de Macpherson.

Falando em tradugiio, parece ter ocorrido uma infelicidade na tradugdo ao portugués do texto “Vico e 0
historicismo estético” (AUERBACH, 2012, p.341-356). Isso porque na pigina 343 h4 a mengdo de que Herder
e seus seguidores teriam elaborado “a concepgdo do ‘espirito do povo’”. Talvez fosse melhor o uso do termo
“desenvolveram” para explicar a agfo de Herder e outros na abordagem do conceito de “espirito do povo™.

986 para citar mais um exemplo, “ambos consideravam o racionalismo esclarecido como antipoético™
(AUERBACH, 2012, p.351).
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potencialidade e modificagdes da mente humana (BRESLIN, 1961, p.380). Caso tipico ¢
Montaigne, em quem a realidade ¢ captada pela multiplicidade de observagdes e sentidos.

O historicismo divinizou a Histéria produzindo uma entusistica investigagdo de
formas histéricas e estéticas particulares, uma vez que menosprezava 0s padrdes absolutos e
racionalistas (AUERBACH, 2012, p.344). As formas historicas variam, assim como os modos
de sua interpretagio, uma vez que estes estfo calcados na criativa e diversa capacidade de
compreensdo humana.

O historicismo foi um movimento de preservagéo, o que ¢ visivel no valor dado as
instituicdes desde que desenvolvidas de modo lento e orgénico pelas tradigdes de um povo.
Essas instituigdes eram promotoras e preservadoras do ethos cultural cujo nticleo refletia o
“espirito do povo”.'Vico mesmo entendia a idade de ouro nfio como a da liberdade natural,
mas como o momento de florescimento das instituigdes como a familia, pois elas
possibilitaram a organizagdo e desenvolvimento das sociedades. Essa perspectiva se explica
pelo contexto histérico no qual o historicismo floresceu, que continha trés ameagas destacadas
por Auerbach: a desagregagdo politica alemd, a Revolugio Francesa e o Dominio
Napolednico (AUERBACH, 2012, p.345).

Em Auerbach reside uma concepgio de realidade que ndo define o Realismo por
entendé-lo condicionado pela historicidade (LOPEZ, 2009, p.69). Sua compreensio era a do
historicismo®’, pela qual se entendia que a realidade podia ser reconhecida na Historia, ja que
a propria Histéria representava um esforgo da cultura ocidental em acomodar a realidade
(BLANCHARD, 1997, p.183), e que podia ser tangida pelo humano uma vez que o homem ¢é
quem cria a histéria (SAID, 2007, p.116). E essa compreensdo da Histdria estava calcada a

partir do préprio conhecimento do homem sobre si mesmo.

3.2.1 O historicismo em Auerbach

O historicismo® foi a maneira romantica de analisar a evolugdo da consciéncia

humana nas suas mais diversas formas (moral, religido, economia, direito, etc.), através da

500 termo “historicismo” é um anglicismo oriundo da tradugio do alemo “historismus™ para o inglés
“historicism™. Nesse sentido é que, ao contrario do emprego aqui nessa dissertagéo, Leopoldo Waizbort opta
por utilizar “historismo” (WAIZBORT, Leopoldo. Erich Auerbach Soci6logo. Tempo Social. Sdo Paulo,
EDIUSP, v.16, n.1, p.80, Janeiro de 2004).

51Luiz Costa Lima por sua vez o definiu como “a descoberta dos condicionamentos temporais e espaciais que
diferenciam a humanidade e assim provocam a relatividade dos valores” (LIMA, Luiz Costa. Teoria da
Literatura em suas fontes. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1983. p.54).
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observagio das ideias, dos costumes ou mesmo as transformagdes sociais que ocorreram € que
indicam um sentido sobrenatural para a historia. Seu maior desenvolvimento se deu na
Alemanha, durante a segunda metade do século XVIII (AUERBACH, 2011, p.396). Ao
observar a evolugdo percebe-se sua leitura otimista da realidade, como também o motivo do
declinio de seu emprego apés as duas Grandes Guerras Mundiais do Século XX. Tornou-se
quase impraticdvel ver uma evolugdo inconsciente da humanidade, guiada pela Providéncia
Divina (ou pela Razdo Universal) e decantada na forma de Histéria, ao se deparar com as
Grandes Guerras do Século XX. A brutalidade e desumanidade presentes naquelas guerras
denunciavam que nem toda Histéria era realizada de modo inconsciente. De certa forma,
Auerbach, tributario que era dessa linha de pensamento, procurou resga‘tar52 o valor desse
método filosofico de compreender a Histéria.

No historicismo h& uma profunda critica ao esteticismo francés do século XVIIIL. Em
parte porque na Franga se estabeleceu uma valoragdo mimética dos padrdes estéticos classicos
da antiguidade, pelos quais toda produgo humana era julgada. Envolto nesse aspecto francés,
o historicista via com certa reserva tanto a reprodugio mimética como o juizo cultural, uma
vez que cabia &s culturas mais adiantadas apreciarem e admirarem a cultura de um povo,
porém, sem julgamento. Cada cultura possui seu valor intrinseco o que torna o mimetismo
indesejavel, uma vez que pela imitagdo uma cultura anterior se sobrepde a uma cultura
posterior/atual.

O que est4 em voga ¢ o valor da produgio humana em cada momento histérico. Isso
porque “ndo hé uma era ou cultura singular que podera atualizar com igual énfase todas as
vérias potencialidades do conhecimento e expressdo contidas na criativa consciéncia humana”
(BRESLIN, 1961, p.221). Auerbach, ao falar sobre Herder, corrobora a citagfo anterior ao
afirmar que “a antiga poesia épica (partes da Biblia, Homero, a poesia ¢pica da Idade Média)
nio fora obra consciente de individuos, mas crescera e fora sintetizada de forma inconsciente

a partir de muitas contribui¢des andnimas” (AUERBACH, 2012, p.343).

514 aqui uma discussdo. A crise seria do Historicismo ou do relativismo histérico? Abi-Sdmara destaca uma
pontuagdo de Timothy Bahti, o qual “sugere que o valor critico de Mimesis pode ser acentuado se re-situado
em seu meio intelectual alemdo: num meio que vive uma crise ou perda de fé no historicismo” (BAHTI apud
ABI-SAMARA, Raquel. A Interpretagiio Figural e a Questdo da Teleologia; Auerbach: leituras de Hayden
White e Timothy Bahti. Palimpsesto. Rio de Janeiro, UERJ, v.04, n.4, p.79, 2005). Nesse sentido Auerbach
cumpriria um papel de resgate do Historicismo, no que de certo modo corrobora Said: “Mimesis é também
uma tentativa de resgatar o sentido e os significados dos fragmentos da modernidade com que, a partir do seu
exilio turco, Auerbach via a queda da Europa e da Alemanha em particular” (SAID, 2007, p.143). S6 que ele
tinha “a consciéncia de que ninguém pode sintetizar a totalidade da vida moderna e, segundo, que ha uma
permanente ‘ordem e interpretagio da vida’, que surge dela prépria.” (Ibid., p.144). O fato é que Auerbach foi
interpretado como resgatador do Historicismo.
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A imitagfio cultural manifestava assim sua condi¢do anacrénica e sua auséncia de
consciéncia espaco-temporal, outorgando um modelo que caminha para o esgotamento da
propria cultura. A imitagfo cultural se torna a imitagdo da forma; e toda forma, todo modelo
se esgota, tanto em si mesmo, como na sua trajetoria historica. Ora, ao reproduzir os padrdes
estéticos passados uma cultura se assume, numa perspectiva historicista, como esgotada e
nega essa ampliagdo da consciéncia que a criatividade humana empreende desde os mais
primevos tempos. Para Auerbach “nada é mais contrario ao historicismo estético do que a
imitagio de modelos. Ela promove padrSes absolutos e regras de beleza, e cria um
dogmatismo estético tal como o que foi admiravelmente alcancado pela civilizagdo francesa
da época de Luis XIV.” (AUERBACH, 2012, p.342).

Foi contra essa muralha estética fixada nos padrdes erigidos pela Antiguidade
Classica que os roménticos se levantaram, objetivando uma produgéo do espirito em contraste
com a reprodugo da natureza. H4 uma defesa da liberdade pelo filologo 33, especialmente do

* uma vez que pode ser visto

tipo que se contrapde as mais diferentes formas de dogmatismo’
ndo s6 no 4mbito religioso, como também no espectro cultural, seja nas artes, na politica, na
economia ou no social. Parece que Auerbach indicava o curioso efeito reverso que tinha uma
nagfio que ao se elevar a paradigma cultural patenteava todo seu retrocesso nas formas mais
desumanas de opressgo e violéncia.

Assim é que os roméanticos desprezaram o resultado da Revolug8o Francesa uma vez
que na promogio do que era mais humano acabou gerando maior desumanidade. Auerbach
(1972, p.233) entende que os roménticos se acharam reacionarios, numa tentativa de
distanciamento do que se processara na Franca, quando na verdade foram, mesmo ndo
querendo ser, revolucionarios, especialmente porque evidenciaram que a transformagio das
bases da sociedade era provocada pela marcha da evolugéo historica.

Pelo historicismo as expressdes culturais sio acolhidas como potencialidade humana
do periodo histérico onde foram elaboradas. Condigfo e condug8o sdo os termos que definem

essa aproximag#o. Sua forma de organizago dos dados analisados aponta para a elevacdo da

potencialidade e para a presen¢a da condigdo humana, manifesto na forma de um estilo umico

> parece que a questdo da liberdade no historicismo tem um contorno dialético. Ao mesmo tempo em que € um
mecanismo para evitar sinais ditatoriais, ela se torna especialmente em Vico (AUERBACH, 2012, p.352), ao
falar da “imaginagfio primitiva”, preterida em troca de limites fixos que tenham efeito protetivo do caos
mundano. Para Vico o ordenamento social era positivo e resultou numa limitagfo da liberdade humana, a qual
estava contida num quadro inicial cadtico, em que o homem figurava como uma espécie de predador. Contudo,
nessa mesma abordagem, Auerbach lembra que esse tipo de imaginag#o, até mesmo por conta dos limites que
ela impde, pode servir de base para um sistema politico. Por outro lado, a liberdade permanece valorizada num
prisma subjetivo dentro do historicismo.

54A contrariedade de Auerbach, no tocante ao dogmatismo religioso, foi explorada no primeiro capitulo.
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que agambarca os melhores trabalhos de cada época (CALIN, 1999, p.463). O divino se faz
presente na variedade das formas histéricas resultantes da diversidade do espirito de cada
povo. Ja a condugdo € o aspecto espiritual, transcendental® que subjaz a historia da
humanidade, que faz com que ela caminhe do passado em dire¢do a sua profética realizag@o.
Para Frye esse entendimento de que os eventos humanos apontam para um lugar era um
legado da tipologia biblica (FRYE, 2004, p.110). Esse bindmio condigdo/condugio pode ser
visto na seguinte citagfo:

Se cada povo e cada época podem produzir suas proprias formas de arte e de
vida, perfeitas cada qual em si mesma, desenvolvendo-se segundo suas
proprias leis e seu proprio génio, a Histéria se torna uma evolugio
extremamente rica de formas humanas, e facilmente se é levado a ver nelas
realizagBes sucessivas das ideias de um génio universal, de Deus; concepgao
tdo profunda qudo dindmica, e que propicia uma compreensdo do
desenvolvimento histérico mais ampla, rica e multipla que a concepgéo de
progresso continuo numa unica linha, corrente no século XVIII, em que toda
nova etapa da civilizagdo parecia superior a precedente e ihe retirava, em
principio, todo valor préprio (AUERBACH, 1972, p.23 1).

A evolugdo entdo nio se da pela pretensa superioridade cultural de um momento
histérico, mas sim pela inerente capacidade de expressdo do homem, a qual esta
correlacionada com uma autocompreensfo cada vez mais evidente e como instanciagdo
possivel do absoluto. No prisma historicista ndo cabe a comparagio entre diferentes épocas e
culturas, pois ha um perfeccionismo estético (CALIN, 1999, p.463) que & balizado pelo
entendimento ¢ pardmetros do seu préprio tempo e que ¢ fruto, em ultima analise, da
realizacdo divina. Por isso cada periodo histérico passa a ser visto como contemporéneo a

Deus. Além disso, estd a compreensio de que nenhuma obra classica € resultado do esforgo de

S>Furst aponta para uma compreens3o oposta sobre esse termo a partir da leitura de Hayden White, o qual
destaca que Auerbach teria historicizado o historicismo do mesmo modo que historicizou o realismo, ao se
recusar a tratd-lo como perspectiva transcendental da realidade humana (FURST, Lilian. Resenha de SETH
Lerer, Ed. Literary History and the Challenge of Philology: The Legacy of Erich Auerbach. Stanford: Stanford
UP, 1996, xii+301p. The Comparatist. v.21, p.159, 1997). Trés pontos reforcam a idéia do texto e
contrariam o apontamento feito por Furst: 1) a influéncia de Dante sobre Auerbach a qual introduz um
elemento teleoldgico e sobrenatural na historicidade, como se nota na expressao: “A medida que nos
elevamos, tanto mais claramente a existéncia terrena aparece com a sua meta divina” (AUERBACH, 2011,
p.168); 2) Em Vico ha uma vigorosa defesa da Providéncia para quem as “todas as nagdes nasceram sob a
persuasio da providéncia divina” (VICO, 1974, p.120); 3) e a influéncia de Ernst Troeltsch para quem o
historicismo e o naturalismo eram as duas grandes criagdes cientificas modemas e que compreendia o
fendmeno como uma “historicizagdo radical do nosso inteiro conhecimento e percepgdo do mundo espiritual”
(BRESLIN, Charles. Auerbach and Aesthetic Historicism. J ournal of the History of Ideas, University of
Pensylvania, v.22, n.3, p.370, Jul. - Sep., 1961). Breslin também reforca essa perspectiva quando afirma que
«“q Historicismo de Auerbach é um movimento espiritual que nos compele a proceder das individualidades
histéricas para a tipologia historica, e finalmente para a concepgdo de uma filosofia-sintético-historica”
(BRESLIN, 1961, p.381).
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um autor, mas sim o reflexo do esforgo humano advindo de culturas pretéritas e que agora
foram captadas pelo escritor.

O nivelamento € a multiplicidade56 sdo preferidos e a orientagdo linear preterida.
Nivelamento calcado no valor intrinseco absoluto que cada cultura possui e que como valor
aponta para uma semelhanca. Multiplicidade que se estabelece pelo aspecto da diferenca nas
expressdes culturais e também na sua cbmpreensﬁo e interpretagdo, pois 0 homem possui uma
posicio relativa sobre sua propria posigdo histérica (WELLEK, 1954, p.306). A diferenca
produz, por sua vez, uma identificagdo que pode levar a uma agfio mimética pela semelhanga
nela presente, a qual se distingue com maior nitidez de quando se estabelece. Na
multiplicidade h4 a predominéncia daquilo que Auerbach teria observado em Vico de um
“relativismo radical” o qual se refere tanto a quem compreende como aquilo que €
compreendido (WAIZBORT, 2004, p.84). A multiplicidade pode ser notada na Histéria e
permanece irredutivel a qualquer forma de discurso (ROCHA, In: UERJ, 1994, p.152). A isso
Wellek chamou de opgdo pelo “perspectivismo histérico” que nada mais é que um prisma
realista da histéria (WELLEK, 1958, p.94). Parece que ¢ justamente essa multiplicidade, fruto
da diversidade humana refletida de igual modo na cultura, a raiz da pluralidade modernista
explorada pelos regimes totalitrios sob a alegagdo de necessidade de controle (HAMMOND,
2011, p.641).

Uma vez tendo o historicismo uma conjugagio entre perspectiva historica e

perspectiva espiritua157, faz-se necessario abordar a questsio do “espirito do povo”, conceito

S63egundo Auerbach, Herder e seus seguidores “admiravam a variedade das formas historicas como realizagdo
da infinita variedade do espirito divino, manifestando-se através do espirito dos varios povos e periodos. A
divinizagdo da histéria conduziu a uma investigagéo entusiastica das formas histéricas e estéticas particulares,
4 tentativa de compreendé-las a partir de suas proprias condigdes de crescimento e desenvolvimento, a uma
rejeigio desdenhosa de todos os sistemas estéticos baseados em padrdes absolutos e racionalistas”
(AUERBACH, 2012, p.344).

S"ico defende a presenga da Providéncia Divina na compreensdo da Historia, a qual devia ser lida junto da
Ciéncia Nova, a Metafisica. Com a impossibilidade de objetivagdo da Historia e com a presenga do divino na
anélise, o que resta ¢ a Metafisica. No entanto, essa Metafisica se torna uma Ciéncia Nova ndo por ir além da
Historia, mas por trazé-la para dentro dela. Nao uma Histéria que vai, mas uma Eternidade que vem. Quem
sabe ndo estaria aqui, na perspectiva historicista, uma das primeiras sinalizagGes para o desenvolvimento da
Teologia da Morte de Deus, a Teologia Radical, na década de 60 do século passado (John Robinson, Thomas
Altizer, William Hamilton, Harvey Cox)? Vico se expressa: “Assim, esta Ciéncia Nova, ou seja, a Metafisica,
considerando, & luz da providéncia divina, a natureza comum das nagdes, havendo intuido tais origens das
coisas divinas e das coisas humanas entre as nagdes gentilicas, estabelece-Ihes um sistema do direito natural
das gentes, que, com suma coincidéncia e constncia, passa pelas trés idades, pelos egipcios relatadas como
ocorrentes ao longo do mundo que os precedeu. A idade dos deuses, em que 0s homens da gentilidade
acreditaram viver sob governos divinos, julgando que tudo Ihes fosse determinado através dos auspicios e dos
oraculos, ambos representando os mais velhos eventos da histéria profana; a idade dos herois, na qual, entre
todos eles, tiveram dominio as reptiblicas aristocréticas, jé que se apoiavam numa por eles considerada
qualificagdo de natureza superior & dos seus plebeus; e, finalmente, a idade dos homens, em que todos se
reconheceram iguais pela natureza humana, razio por que, primeiramente, celebraram as reptblicas populares
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trabalhado tanto em Herder quanto em Vico. Tal concepgéo reflete uma consciéncia de que o
espirito nio é nacional, no sentido de ser limitado a uma fronteira politica (AUERBACH,
2012, p.372). Esse “espirito” é o criador da verdadeira poesia, a qual ndo estava ligada a um
refinamento artistico ou mesmo estético, mas sim florescia do instinto e da imaginacgo livre.
Foi nos tempos primevos, momento da verdadeira poesia, que ela floresceu (AUERBACH,
2012, p.291). Vico denominou de “povos primigénios” aqueles constituidos por poetas
teélogos, os quais naturalmente elaboraram uma “teogonia natural” por terem esse espirito
presente (VICO, 1974, p.12). Nessa perspectiva, Auerbach destaca que para Herder a
“verdadeira poesia s6 poderia renascer através de um retorno a sua fonte eterna, o ‘espirito do
povo’ e seu trabalho inconsciente e instintivo sobre as tradigdes” (AUERBACH, 2012,
p.343).

Da nogdo de “espirito de um povo” advém a compreenséo do que € o senso comum.
Para o filésofo napolitano, senso comum “é um juizo despido de qualquer reflexdo,
comumente experimentado por toda uma ordem, por todo um povo, por toda uma nagéo ou
por todo o género humano” (VICO, 1974, p.36). Ele. funciona como um sinalizador da
existéneia de uma cosmovisdo primeira, anterior ao fracionamento em Estados; de uma
individualidade histérica, interior-expressiva que precede a exterioridade politica e mecanica.

Além dessa ligagdo entre o povo e seu “espirito”, Auerbach destaca a conexdo
orgAnica entre homem e histéria nas obras de Stendhal (Henri-Marie Beyle) e Honoré de
Balzac (especialmente deste Gltimo). Neles ha uma consecugdo entre os acontecimentos e as
forcas histéricas neles presentes, e a representagdo do homem (AUERBACH, 2011, p.430).
Ora, ao serem “representados” a partir de fenémenos ha uma aproximagdo do conceito
hegeliano de Darstellung, que traz no seu bojo a nogdo de apresentagio (verdade), a qual
advém da manifestacio. Esta se opde a Vorstellung cuja “representa¢do” estd sujeita ao
falseamento (HEGEL, 1992, p.128, 132), uma vez atrelada a recepgdo e néo a propriedade dos
mesmos”".

Outro ponto de aproximagfo entre a perspectiva historicista de Auerbach e a
influéncia que Georg Wilhelm Friedrich Hegel exerceu sobre ele pode ser visto no destaque
feito a Stendhal, o qual liga a narrativa &s circunsténcias da histéria da época. Em Hegel o

particular reflete o todo e em Vico todo acontecimento humano se constitui numa parte da

e, finalmente, as monarquias, ambas, como acima se demonstrou, formas de governos humanos” (VICO, 1974,
p-25).

58Contudo, mesmo sujeitando a plasticidade, a compreenséo em Dante de que a realidade ulterior ¢ a verdadeira
realidade concede a figura uma maleabilidade (AUERBACH, Erich. Figura. Traduggo de Duda Machado. S&o
Paulo: Atica, 1997. p.13).
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humanidade e que aponta para a Providéncia Divina (HOVIND, 2012, p.261). Isso pode ser
notado no destaque que Auerbach faz de Stendhal® ao dizer que as “suas condig¢des politicas
¢ sociais da histéria contemporanea estfio enredadas na agfo de uma forma tdo exata e real,
como jamais ocorrera anteriormente em nenhum romance” (AUERBACH, 2011, p.408).
Sobre essa mesma época, Auerbach afirma que houve “uma uniformizagdo da vida dos
homens sobre a terra” (AUERBACH, 2011, p.409) em virtude de uma planificagdio do
conhecimento que permitiu uma répida e vasta consciéncia dos mesmos pensamentos e
acontecimentos.

A importancia do historicismo néo estd s6 na sua presenga e pertenca a cosmovisdo
moderna (BRESLIN, 1961, p.381), mas também no realismo que ele propicia e na abertura
para seu modelo figural de interpretagdo. Para Auerbach foi o Historicismo que criou o
fundamento estético para o surgimento do realismo moderno o que fica claro na seguinte
declaragéo:

Quando se reconhece que as épocas e sociedades ndo devem ser julgadas
segundo uma concepgdo modelar daquilo que € absolutamente digno de
esforgo, mas segundo as suas proprias pressuposicdes; (...) quando se
adquire o conceito da unidade vital das épocas, de tal forma que cada uma
delas apareca como uma unidade cuja esséncia se reflete em todas as suas
formas fenoménicas; quando, finalmente, se impde a convicgdo de que o
importante do acontecimento (...) deve ser procurado (...), nas profundezas
do dia-a-dia e do povo, porque s6 14 pode ser apreendido o verdadeiramente
peculiar, o que ¢ intimamente mével, o que tem validade universal, tanto
num sentido mais concreto, quanto num sentido mais profundo; entfio € de
esperar que tais nogdes sejam também aplicadas a atualidade, de tal forma
que também ela aparega (...) como um pedago de historia, cujas profundezas
quotidianas e cuja estrutura interna de conjunto se tornam interessantes,
tanto no seu surgimento, quanto na sua direcdo evolutiva. (AUERBACH,
2011, p.395).

A capacidade sintética com que Auerbach em um paragrafo destaca e apresenta 0s
principais aspectos concernentes ao historicismo ¢ impressionante e peculiar. Auerbach
defende a atualidade da perspectiva historicista 0 que contraria a critica de Marc Blanchard

sobre a atual fraqueza desse prisma (BLANCHARD, 1997, p.179). Contrariedade esta

%No entanto, mesmo reconhecendo o aparecimento pleno em Stendhal, para Auerbach foi Taine o “primeiro a
empregar o método sociologico, indispensével para uma compreensao perspectivo-histdrica da literatura do
grande século. Sem uma visdo da situagéo social ndo se poderia explicar como o enaltecimento do nivel
estilistico e os ornatos barrocos da expressio puderam ganhar um tal valor modal e uma tal irradiag@io numa
época que, em tantos sentidos, em tantos ambitos, filosofica e cientifica, politica, econbmica, e até
socialmente, possui um carater moderno-racionalista, e que até fundamentou, em muitos sentidos, os métodos
moderno-racionalistas; nem como & possivel que a critica contemporanea julgasse tais formas barrocas e
hiperbélicas segundo a razdo e o bom senso, admirando algumas, desprezando outras, dando provas, com isto,
de possuir muito gosto e compreenséo artistica, sem perceber, porém, a contradigio que existe entre o mundo
formal barroco como um todo e um julgamento puramente racional” (AUERBACH, 2011, p-350).
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também salientada pela diferenga de historicismos adotados, tanto por Auerbach, quanto por
Blanchard. Por sua vez, René Wellek mesmo reconhecendo sua admiragéo por Auerbach
registra sua falta de confianga no conceito auerbachiano de realismo, uma vez que o achava
menos realista e mais expressivo da atitude humana, e na diferen¢a entre o que seria
existencial e histérico (WELLEK, 1954, p.307) e que para Wellek sdo forgas contraditorias
(WELLEK, 1958, p.93). Para Wellek, a concepgdo existencialista era a de Soren Kierkegaard,
numa valorizagiio da subjetividade em detrimento de uma percepgdo mais abrangente e até
mesmo “objetivante” da Historia.

Contudo, nfio parece que esse seja 0 caso. A concepgdo historicista ndo padece de
astheneia®. Tampouco se pode depreciar a visio de Auerbach sobre o realismo e o modo
magistral como o percebe na literatura, abrindo um flanco histérico-sociologico-filoséfico que
muito tem sido aproveitado.

No tocante ao modelo figural de interpretagio, hd uma aproximagdo com o
historicismo, por reconhecer uma dimensfo espiritual ligada & vivéncia da realidade, bem
como a efetivacdo histérica do “espirito do povo” presente de modo inconsciente e andnimo
em alguma produgdo cultural. Na interpretagio figural hé um fator inconsciente embora nédo
andnimo, e que o cristio pode bem compreender como dirigido por Deus, que aponta para
uma efetivagio futura denominada “consumagcio”. Seria a presenga da Providéncia, marca de
um Deus que nfo se ausenta do mundo, mas que usa a Histéria como palco de sua revelagéo.

No modelo figural h4 uma insergdo da perspectiva vertical, pois cada evento ¢
resultado da Providéncia (AUERBACH, 1952, p.5). Na Providéncia estd o fecho da
consumaco, sendo o elemento da verticalidade que compde a figuralidade. A diferenca para a
nogo historicista é que a raiz desta {ltima reside no passado, no tempo da formagfio dos
povos e da linguagem. No entanto, essa raiz do historicismo néo prescinde da abertura para o
novo que esta simbolizado no vislumbre da eternidade. No historicismo de Auerbach parece
mais correto afirmar que h4 uma diferenga entre histéria e eternidade, conquanto as duas se
interpenetrem como pode ser visto na sua analise de Dante. Também é possivel diferenciar a

perspectiva sobre a Historia, pois enquanto no historicismo ha uma evolugdo histérica®’, na

S%palavra grega que significa fraqueza. Destaca-se que a caracterizago do historicismo foi desenvolvida por
pensadores como Ranke, Humboldt e Dilthey (ANKERSMIT, Frank R. Why Realism? Auerbach on the
Representation of Reality. Poetics Today, Durham: Duke University Press. v.20, n.1, p.54, Spring 1999).

6'Said defende uma posigo contraria percebendo o historicismo como resultado de uma evolugio humanista.
Assim ele se expressa: “A partir desse ponto, a realidade € completamente historica, e ela, em vez do Além,
tem de ser lida e compreendida segundo leis que evoluem lentamente. A interpretagdo figural tomou por ponto
de origem a palavra sagrada, ou Logos, cuja encarnagéo no mundo terreno tornou-se possivel pela figura de
Cristo, um ponto central, por assim dizer, para organizar a experiéncia e compreender a historia. Com o eclipse
do divino pressagiado no poema de Dante, uma nova ordem comega lentamente a se afirmar, e assim a
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perspectiva biblica hd uma consecugéo dos eventos, uma vez que o climax histérico €
igualmente um anticlimax, se pensado numa perspectiva temporal. Isso porque esse final sera,
na linguagem biblica, uma mistura do mais sublime (inser¢do gloriosa de Deus no Tempo)
com o mais tragico (destrui¢fo da realidade espaco-temporal).

Destaca-se ainda que a “consumagfo” (por assim dizer) ocorre no fendmeno
histérico para o historicista, ao passo que para 0 “figuralista” o histérico experimenta uma
versdo empalidecida da consumagdo que ¢ a vivéncia mimética dos personagens biblicos,
especialmente a imitagéo de Cristo. Exemplo classico dessa imitagdo, segundo Auerbach, ¢é
S3o Francisco de Assis (AUERBACH, 1945, p.176). Com isso quer se dizer que no modelo
figural de interpretagio da histéria, a consumagio plena é reservada para a eternidade sendo
balizada por um significado ultimo que é o Reino de Deus (AUERBACH, 1952, p.5). A figura
do Reino de Deus® entdio é a inspiragdo do modelo atemporal (AUERBACH, 1952, p.9).

O modelo figural ndo reduz o valor histérico do Velho Testamento, o qual esta
repleto de pré-figuragdes de Cristo (AUERBACH, 1997, p.28). Frye ndo tenta conjugar o
relato biblico com a histéria, mas o apresenta como tendo um valor intrinseco e paralelo. Para
ele ha no texto biblico um caréter mitico que sobressai sobre o histérico. Ele assim expressa

Tentar obter um residuo histérico com credibilidade a partir de uma massa
de ‘acréscimos miticos’ & um procedimento fitil, se o objetivo é uma leitura
critica da Biblia ao invés de buscar-se a histéria. Ja faz um século que ficou
6bvio que a Biblia de fato ¢ esses tais de ‘acréscimos miticos’; se algo ali €
dispensavel, sdo os toques de histéria plausivel, ndo importa quantos sejam
(FRYE, 2004, p.69).

Ao reconhecer que a Biblia passa ao largo de critérios histéricos convencionais, Frye
corretamente afirma que ela “apresenta a historia de Israel, passada e futura, de tal modo a

deixar livre a histéria convencional para que esta desempenhe o seu papel” (FRYE, 2004,
p.93).

segunda metade de Mimesis traga laboriosamente a ascensao do historicismo, um modo holistico e dindmico
de representar a historia e a realidade a partir de multiplas perspectivas” (SAID, 2007, p.138).

62 Averbach destaca uma histérica confusdo conceitual, fruto de uma perspectiva dogmitica errénea, que
confundiu/ identificou o Reino de Cristo com a Igreja ao dizer que o primeiro ¢ a noiva de Cristo ¢ fazé-lo em
caréter ilustrativo como exemplo de alegoria (AUERBACH, Erich. St. Francis of Assisi in Dante’s Commedia.
Italica. Tucson, Arizona; v.22, n.4, Dec., 1945 (American Association of Teachers of Italian), p.172). O
capitulo 22 do Livro de Apocalipse da Biblia Sagrada aponta para a Igreja como a Noiva de Cristo, sendo este
um dos seus muitos titulos/figuras neotestamentarios.
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3.2.2 O Conceito de Providéncia

Fruto da perspectiva historicista de Vico, Auerbach reconhece o papel e a presenca
da Providéncia Divina na Historia. Vico possuia nfo s6 uma concepgio da Providéncia
(AUERBACH, 2012, p.348), mas também um particular interesse em estabelecer as leis
eternas que governam a historia.

A Providéncia® é uma doutrina de origem cristd. Por ela se entende que o Mundo
ndo s6 foi criado por Deus, mas que ele o sustenta e preserva na medida em que estabelece
leis universais e parametros de direcionamento da Histéria. O mundo passa a ter um sentido e
a causalidade acidental perde seu lugar, uma vez que os acontecimentos se conectam a
vontade de Deus. Essa nogio difere de um conceito impessoal de providéncia encontrado
tanto em Platfio, quanto no Estoicismo (BRUNNER, 2006, p.214). Devido a essa conotagdo
pessoal, a Providéncia se torna outra forma de autocomunicaciio de Deus com seu mundo
(BRUNNER, 2006, p.213), a qual pode se dar inclusive na forma de operagio de milagres, a
soberania divina sobre a natureza (BRUNNER, 2006, p.216).

Para Vico foi a Providéncia que fez com que as primeiras nagdes se contivessem em
seus limites (VICO, 1974, p.24). A ordenagdo divina dispds uma natureza € humanidade
decaidas a uma ordem natural (VICO, 1974, p.9), o que atingia inclusive o senso natural
barbaro, o qual o filésofo napolitano contrasta com o cornceito inato da providéncia (VICO,
1974, p.23).

Auerbach destaca sinais da Providéncia na literatura, como o da recondugdo de um
desviado que pode ser visto no personagem do poeta pagdo Virgilio (AUERBACH, 2012,
p.106), cﬁja fala era elevada e soberba (AUERBACH, 2012, p.15). Para Virgilio Roma e sua
pax eram manifestagdes dessa providéncia, ou pelo menos da forma mitica de sua construgdo
(AUERBACH, 2012, p.99). Ja em Dante o fil6logo judeu-alemdo aponta para a uma espécie
de encarnagdo da providéncia na figura do poeta, uma vez que Dante se via imbuido da
missio de “revelar 2 humanidade a ordem eterna instituida por Deus” (AUERBACH, 2012,
p.121).

Destaca-se também a presenca daquilo que é notoriamente humano nas expressdes
culturais, notadamente na literatura. Para Auerbach a escolha de um fragnruento64 de uma obra

ndo s6 fornece informagdes decisivas sobre um autor como contém a representacdo da

63Gumbrecht prefere o termo “convergéncia” (GUMBRECHT, In: UERIJ, 1994, p.108), mas que com certeza
acomoda e diminui a for¢a da concepggo original.

Harry Emerson Fosdick vai chamar de nova aproximagdo a capacidade de ver o todo da revelagio num texto
biblico a ser analisado, de ver o todo na parte (FOSDICK, 1961, p.29).
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“substancia toda do destino” (AUERBACH, 2011, p.493). E como no caso da observaggo de
uma célula qualquer do corpo humano. Ele mesmo considerou sua principal obra Mimesis
como um exemplo desse pensamento, ao dizer que

Pode-se comparar este procedimento dos escritores modernos com 0
que alguns filélogos modernos que acham que da interpretagdo de
poucas passagens de Hamlet, Fedra ou Fausto podem-se obter
informagdes mais importantes e decisivas sobre Shakespeare, Racine
ou Goethe e sobre suas épocas, do que a partir de conferéncias que
tratem sistematicamente e cronologicamente das suas vidas e das suas
obras; o presente trabalho pode ser tomado como um exemplo disso.
[sic] (AUERBACH, 2011, p.493).

A inspiragio do texto biblico é outro sinal da Providéncia apontado por Auerbach em
Agostinho. Por ela se compreende que os autores das Escrituras ndo poderiam té-las escrito de
modo diverso ao que fizeram. Mais do que similaridades com as formas de expressdo pagis, a
eloquéncia cristd, que se di pela forma poética, procurava formar algo novo pelo uso,
reformulacdo e aplicagio de outros pardmetros expressivos (AUERBACH, 2012, p.56). Ao
longo da Idade Média isso ficou potencialmente claro nas composigdes e expressdes teatrais,
as quais trouxeram elementos do teatro grego que foram burilados e preenchidos com o
conteido biblico. As encenacgbes traziam o conteido biblico para perto do povo e
estimulavam a criagio de uma identificagiio com tais narrativas. A arte teatral foi importante
na manutengio de uma espécie de coesdo da cosmovisdo cristd na Idade Média, especialmente
pela dificil acessibilidade do povo ao contetdo textual da Biblia, em virtude da auséncia de
alfabetizagdo de muitos, bem como na falta de tradugdes do latim e da popularizagdo do texto,
viabilizado ap6s a invengdo da imprensa por Gutemberg.

Uma possivel ligagﬁd ‘pode ser estabelecida aqui entre a concepgéo de Vico com a
providencial inspiragdo do texto biblico. De modo didatico, Vico mostra que houve uma
evolugdo da compreensdo da vontade divina, saindo da adivinhac¢do dos trovdes (rumen como
vontade divina) para a andlise das sibilas e dos ordculos, como expressoes primevas da
humanidade. Em ambos os casos a interpretagio acontecia, pois se voltava para a
compreensdo da linguagem divina, o que era uma forma de teologia. Esse trabalho
interpretativo, efetivado de modo mais racional, ganhou forca com a difusdo da fala dos
deuses expressa em linguagem humana e no modo textual (VICO, 1974, p.80 passim)és.

Outrora adivinhagdes pelos trovdes; agora, clareza e interpretagdo da extensdo da fala divina

65Vico destaca trés espécies de teologia: a poética, dos poetas tedlogos, que foi a teologia de todas as nagles
gentilicas; a natural que 4 dos metafisicos e a terceira que ¢ a teologia cristd, misto de civil e de altissima
teologia revelada (VICO, 1974, p.71). Todas reunidas pela providencia divina.
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em linguagem humana. Trata-se de um novo pacto que envolve uma sintese entre leitura e
interpretacdo, a qual se mostrar4 adaptada para ler os acontecimentos mundanos (SAID, 2007,
p.134).

Tal compreensio ¢ clarificada por Northrop Frye que destaca que os “eventos
descritos na Biblia sdo, no dizer de alguns eruditos, ‘eventos de linguagem’, trazidos até nos
apenas por palavras; e sdo as proprias palavras que guardam o sentido de autoridade, néo os
eventos que descrevem” (FRYE, 2004, p.88). Um exemplo é tipificado na figura biblica das
tabuas do Decélogo. As primeiras foram grafadas pelo divino e quebradas por Moisé€s ao
retornar do monte e ver o povo em uma festa nada comportada. As ultimas foram resultado da
elaboragdo e escrita mosaica, na sua compreenso do que era a vontade divina.

A mesxﬁa Providéncia que aproxima e fnsere Deus na histéria, trazendo consigo a
questdo da teodiceia (BRUNNER, 2006, p.243), ¢ a que percebe o mundo terreno em seu
estado ideal aps a encarnagdio de Cristo, uma vez convidado a experimentar uma ordem
verdadeira consonante com a vontade divina. Auerbach destaca que no pensamento de Dante
o Império Romano encarnava a justiga terrena, a ordem, sendo uma preparagdo para a
salvaq:ﬁo“, ao passo que a “desagregacdo do mundo unido e pacificado pelo império for¢a os
homens a viver em delito e injustiga, perturba a ordem em todas as classes e esferas davidae
assim ameaca a salvagdo dos individuos” (AUERBACH, 2012, p.107).

A teodiceia tem outra aplicacfio na percepgdio da Mimesis cristd para Auerbach. Para
o fil6logo judeu-alemdo, essa Mimesis implicava imitagéo do ideal biblico de vida que esta
exemplificado na histéria de Jesus de Nazaré. A forga arrebatadora e identificadora que S&o
Francisco de Assis possuia se dava a essa aproximacio de uma imitagdo plena da vida de
Jesus. E essa valoragfio éra dada pelo exemplo de élguém que demonstrava a forca do amor e
da obediéncia na submissdo, no sofrimento do mal e do injusto (AUERBACH, 2011, p.145).

A salvagdo, plenamente acabada em Deus, ¢ prefigurada entre os homens, o que

acaba por ndo restringi-la a uma conotaggio futura. Com essa nocfo resguarda-se o conteudo

6Reconhece-se aqui a presenga de uma tensdo em Auerbach. Ao mesmo tempo em que sua influéncia judaico-
crista Ihe confere contornos oriundos da doutrina cristd, como é a percepgdo da Providéncia, ele também & lido
por sociologos da libertagdo como Michael Lowy como um roméntico marxista (LOWY, Michael; SAYRE,
Robert. Romanticism against the tide of modernity. Translated by Catherine Porter. Durham: Duke
University Press, 2001. p.268). Outro exemplo € a concepgdo de Leopoldo Waizbort, para quem o nexo entre
realidade e literatura estava ligado as “etapas do desenvolvimento do capitalismo e as diferentes possibilidades
de figuragdo do romance” (WAIBORT, 2007, p.48). Provavelmente o ponto de encontro entre estas vertentes
judaico-cristd de um lado, e marxista de outro, seja o conceito de figura como o modo ao mesmo tempo
religioso, histérico e hermeneuticamente textual de interpretar um evento. Nesse sentido, oriundo que é da
construgio biblica, o modelo figural ¢ aplicado na interpretagéo biblica (o que sera visto no capitulo 3 desta
dissertagiio), como também na leitura do realismo literario, o que Auerbach faz ao longo da sua exposigdo em
Mimesis.
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significativo histérico como sua realidade e literalidade, evitando o teor abstrato por vezes
encontrado na Idade Média em tendéncias espiritualistas e alegéricas. Também se preserva o
processo de verticalizagio da interpretagdo do texto biblico, cuja consumagdio se dd na
eternidade e que reflete, especialmente em Dante, uma concatenacio do homem com sua
situagdio eterna a qual resulta na “soma de todas as suas agdes terrenas” (AUERBACH, 2011,
p.171). Essa perspectiva aponta para a esséncia do ser humano e para as escolhas que efetuou
enquanto aqui viveu.

A essa perspectiva que encontra em Dante sua melhor expressdo o critico literario
alemao chamara de “realismo figural” (AUERBACH, 2011, p.170). Esse realismo entendia a
criagio como sendo irradiadora do amor divino e apontava para um movimento progressivo
que culminaria no fim do mundo e no pleno advento do Reino de Deus. Para o realismo
figural ha fendmenos que possuem sua historicidade e uma ligagdo vertical com a histéria da
salvagio. No entendimento de Robert Doran, o realismo figural para os autores cristdos €
visto como o meio para conexdo entre as figuras biblicas e os eventos mundanos. Por isso
essas pessoas ou eventos se tornam figuras das ideias Cristés (salvagdo, conversdo) sem que
neguem sua historicidade ou realidade (DORAN, 2007, p.362).

Nesse sentido ha que se diferenciar o caréter, o peso dos fatos historicos. Apesar de
Auerbach ndo ter estabelecido claramente a distingdio entre acontecimento-evento-fendmeno,
ele bem poderia té-la feito. Isto porque parece claro que para Auerbach nem toda ocorréncia
histérica tem ligagio com esse “plano eterno”. Os fatos histéricos passam a ter essa ligacdo a
partir de sua intersegdo com a salvagdo. Ha fatos histéricos que possuem uma magnitude
salvifica que atinge toda a humanidade. O maior deles, a crucificaggo, € seguido-do que deve
ser tomado pela fé: a ressurrei¢io de Jesus Cristo. S&o doadores de um sentimento unificador
por si s6. H4 uma conotagfio paradigmética neles que faz com que 0s demais fatos entrem em
conexdo com eles. A esses elementos de maior abrangéncia e que notadamente estdo
retratados em figuragdes e pré-figuragdes no texto biblico atrela-se o uso que Auerbach faz do
termo “fendmeno” (AUERBACH, 2011, p.169). Jesus seria entdo, a maior figura, o
“fendmeno”. No tocante aos fatos histéricos pessoais que, como destacado anteriormente,
mostram a esséncia de um individuo bem como retratam suas escolhas, as quais tém ligagdo
com sua salvacio (ou perda dela) no campo individual, opta-se por identifica-los como
“eyentos”. E as demais facetas e atitudes presentes na vida humana que néo possuem ligago

direta com a salvacio chamam-se de “acontecimentos” 87 Os acontecimentos passam a ser

67 Averbach ndo deixa claro essa distingdo a qual é sugerida pelo pesquisador com o objetivo de diferenciar os
diferentes niveis de ocorréncias, de fatos histéricos. Ele ndo sugeriu essa disting3o, mas bem poderia té-lo
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avaliados em relagio & promessa, mostrando seu carater provisorio e sua dependéncia da
interpretagfio vertical, apés o que podem ser classificados como fendmeno ou evento, na
classificagfo sugerida acima.

A orientago vertical nio implica necessariamente uma dimens&o néo histdrica,
conquanto tenha um direcionamento supra-historico no caso da interpretagdo biblica. Ela pode
partir de uma perspectiva temporal mais elastica, como a oriunda do conceito de eternidade,
bem como partir da prépria histéria. Nesse sentido, o paradigma maior é o que chamamos de
fendmeno acima, ao distinguir a historicidade de Jesus de Nazaré dos demais acontecimentos.
Sua verticalidade nesse caso se da pela sua condi¢do messiénica, de Cristo, o que o torna a
figura de maior revelagéo.

Além do paradigma de Cristo, a orientag8o vertical pode ser dada pela ligacdo feita
pelos proprios fatos historicos que possuem correlagdo. Essa ligacdo se daria entfo na figura
do historiador/intérprete que associaria tais fatos. E o modelo figural sendo aplicado a partir
de um viés ndo religioso numa anélise compreensiva da histéria.

No realismo figural que contempla entdo a Providéncia pode ser notada uma
influéncia da leitura platénica, como bem destaca o filologo (AUERBACH, 1997, p.50). No
entanto, & preciso assinalar que no modelo figural a realidade eterna néo ¢ reprodutora ou
reprogramadora da realidade terrena, mas sim sua julgadora e seu espelho. Julga ao avaliar o
que tem potencial salvifico e o que ndo tem, funcionando como espelho numa nogdo de
consecugio, de evidenciagdo e de resultado das escolhas uma vez feitas, o que pode ser visto
em Farinata e Cavalcante de Dante.

No contraponto do realismo figural que ratifica a Providéncia, Auerbach assinala o
pensamento de Voltaire. Ao trabalhar o conceito do tempo como sendo algo historico, este
rompe com qualquer compreensdo de ordenamento interno, sendo reaciondrio em termos
estéticos e dentro de uma perspectiva puramente secular. Ele contrapde religido e comércio
pondo este tltimo numa posi¢do mais elevada e ridicularizando a primeira. Para o fil6sofo
iluminista francés os destinos humanos possuem uma perspectiva imanente e pensar diferente
disso seria falta de inteligéncia. Sendo assim “qualquer um pode sofrer qualquer destino que
estiver em harmonia com as leis naturais, sem qualquer consideragfo pelas possibilidades de
uma ligacio entre caréter e destino” (AUERBACH, 2011, p.366). Auerbach também destaca
acerca de Voltaire: “Em todos os seus escritos, é o espirito ativo do progresso, o gosto da

civilizagio e do luxo que ela comporta, a moral da utilidade, a satira aos dogmas e as

feito. Seus comentaristas, sem muita precisfo na maioria das vezes, fazem uso dos termos “eventos” e
“acontecimentos”, algumas vezes inclusive de modo intercambidvel.
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supersticdes, que dominam; é um modernismo burgués, um bom senso deveras racional e algo
superficial” (AUERBACH, 1972, p.216). A razio e ndo mais a revelagdo, e com esta tltima
n#io mais a figuragio, passa a ser o tnico critério de avaliagéo do desenrolar da vida humana,
apontando para o fato de que os destinos dos homens s&o fruto dos acontecimentos naturais,
do acaso e do préprio mal. Essa concepgio adquiriu maior forca especialmente, como citado
no tépico sobre o historicismo em Auerbach (2.2.1) desta dissertago, apos as duas grandes
guerras mundiais nas quais a perspectiva historicista-providencialista sofreu maior desgaste
com a contemplacio de uma desumanidade impar.

E a partir dessa concepgdo do Iluminismo francés que se pode analisar a contribuigio
de Ludwig Edelstein, quando afirma que o realismo grego estd mais perto do realismo
moderno (francés) por conta da auséncia da interpretacao figural (EDELSTEIN, 1950, p.429).
Contudo, nio é esse parecer que Auerbach defende em sua obra, embora reconheca (e rejeite!)
o aspecto peculiar que o realismo teve, num primeiro momento, na Fran¢a. Somente no século
XIX & que o fildlogo vé na Franga o surgimento de um grupo de escritores com uma
habilidade impar para representar a realidade, tema por sinal de seu trabalho, como os que ele

destacou em Mimesis, a saber: Stendhal, Balzac e Gustave Flaubert (SAID, 2007, p-120).

3.3 O REALISMO EM AUERBACH

Ap6s a compreensdo dos dois elementos que preenchem a nogdo do realismo em
Auerbach, a saber, o historicismo e a providéncia, ¢ importante entender como o fildlogo via
o real, e de maneira mais acurada, como o via representado na literatura. Para Auerbach um
dos legados do cristianismo além das raizes do Humanismo que floresceu na modernidade, e
da influéncia que exerceu direta e indiretamente no estabelecimento da secularizagdo, foi a
abertura de uma via mediante a qual a realidade pudesse ser representada na literatura®®. Essa
via foi aberta pela mistura de estilos®, o baixo com o sublime, presente no texto biblico e a

qual a paixdo de Cristo ¢ o maior exemplo.

S8Entretanto Géfin destaca que a figuralidade na novela moderna envolve, mas néo preenche o antecedente,
aprisionando no labirinto da textualidade um modelo secular e pos-figural da figura (GEFIN, Laszlo K.
Auerbach’s Stendhal: Realism, Figurality, and Refiguration. Poetics Today. Durham, v.20,n.1, p.39, Spring
1999).

69 A mistura de estilos acontece & medida que “figura a vida popular, nos termos de Lukécs, ou a totalidade da
vida dos homens, nos termos de Auerbach” (WAIZBORT, 2007, p.50). E por essa mistura de estilos que a
forma linguistica expressa o social.



76

Em Auerbach é mais apropriado falar em Realismos e ndo realismo’’. Isso porque,
enquanto Georg Lukéacs’' defende que os diferentes tipos de realismo funcionam como
subgrupos dentro de uma Uunica visdo sobre a realidade, Auerbach compreende que ha uma
pluralidade de realismos. Auerbach nio tinha a pretensio de agambarcar (em sua totalidade)
todos os realismos, nem mesmo de defini-los numa obra, uma vez que ha uma multiplicidade
de fatores socioculturais a serem retratados (WAIZBORT, 2007, p.48-50). Por isso que a
critica a Auerbach pela sua definigo de realismo ¢ improcedente, uma vez que ele optou por
nio fazé-lo™>. Antes apresentou diferentes formas de realismo, uma vez que para ele a
realidade era multipla. A propria perspectiva historicista fundamenta essa compreensio
quando defende a peculiaridade e o valor da expressfo cultural de cada povo. Essas diferentes
realidades passam entdo a ser representadas nas obras literdrias em diferentes formatagdes,
uma vez que ha diferentes possibilidades de figuragio. Para Auerbach o movimento
rousseauniano, pelo qual se apontava para uma conformagdo da vida a um estado idilico da
natureza e que criou uma desilusgo pela simples desconexdo com o real, gerando uma grande
decepgio, “foram pressupostos para O surgimento da visdo moderna da realidade”
(AUERBACH, 2011, p.418).

Segundo Auerbach (2011), podem ser encontrados diferentes realismos, cuja
representaco dos diferentes contextos sociais aparece como: a) realismo atmosférico (p.423)
_ Balzac torna todo o espago vital em algo que permeia o ser humano; b) realismo moderno
(p.395) — fruto do historicismo oriundo do Romantismo alemfo; c) realismo enérgico (p-395)
— que apresenta energicamente 0s estilos e representa concreta e rigorosamente 0 politico e o
econdmico; d) realismo sentimental-burgués (p.391) — mais melodramatico, mundo
moralmente estreito, com retrato da experiéncia pessoal como ponto de partida para analisar o
politico; €) realismo criatural (p.225) — presente no Velho Testamento; f) realismo “amnético”

(p.436) — esquecimento; g) realismo russo — retorno do cristio e da “ideia cristd patriarcal da

70 As modulag@es estdo presentes na diversidade do capitalismo europeu, o que se tornou mais evidente a
Auerbach (MILES, 1979, p.373). Miles ainda destaca que ndo hé um realismo somente, mas vérios que podem
ser representados pelo realismo objetivo de Georg Lukécs, pelo realismo subjetivo de Brinkmann e pelo
realismo socialista de Zhdanov's. (p.372). As teorias alemas de realismo podem ser reduzidas, segundo Miles,
em duas tradigdes ou modelos que estdo em movimento dialético uma com a outra. Trata-se da sugestdo de
Auerbach, que envolve uma radical mistura de estilos pela qual a forma linguistica expressa o social e o de
Lukacs (MILES, 1979, p.372).

"'Segundo David Miles, ha trés conceitos em Lukécs identificados com Auerbach: 1) a hegeliana insisténcia de
uma elevagdo por tras dos eventos didrios no senso Homérico; 2) a crenga na centralidade do simbolo
Goethiano para narrativas semelhantes; 3) o fundamento histérico do todo no esquema do realismo francés do
século XIX, especialmente em Balzac (MILES, 1979, p.374).

* ™David Carroll, assim como Bremmer (BREMMER, 1999, p.6), sdo concordes com essa perspectiva ao afirmar

que Auerbach ndo define o real em sua principal obra (CARROLL, David. Mimesis Reconsidered: Literature-

History-Ideology. Diacritics. Baltimore: John Hopkins University. v.5, n.2, p.7, Summer, 1975). Segundo

Carroll, Auerbach teria “reafirmado o carater aleatorio do real” ao ndo defini-lo (CARROLL, 1975, p-8).
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dignidade criatural de cada ser humano” (2011, p.467); h) realismo caricaturesco (p.37) -
personagens se tornam caricaturas devido 4 impossibilidade do escritor de representar toda a
realidade; i) realismo homérico (p.20) — descrig¢do modeladora, iluminago uniforme, ligagdo
sem intersticios, locucdio livre, predomindncia do primeiro plano, univocidade, limitacdo
quanto ao desenvolvimento histérico e quanto ao humanamente problematico; j) realismo
classico-antigo (p.20, 45) — trabalhava nos limites do sublime; k) realismo biblico ou cristdo
(p. 36, 467); 1) realismo eclesiastico (p.80); m) realismo generoso (p.396); n) realismo radical
(p.384); o) realismo franco-borgonhés (p.226). Em outra obra Auerbach (1972) destaca ainda
o realismo cotidiano e o realismo tragico europeu (p.64).

Sobre essa diversidade de realismos cuja lista citada ndo tem a pretensdo de ser
completa, é necessario compreender que o realismo, embora retratado na literatura’, é uma
posico filoséfica que defende a ordem do real e a ordem da linguagem, sendo que esta aponta
para a realidade. O realismo pressupde que a linguagem pode expressar a realidade
(SCHELLING, 2002, p.211), a qual se apresenta uma ¢ dividida em movimento e pela
inserciio do tragico (SCHELLING, 2002, p.220). Exemplo disso é a literatura de Beyle-
Stendhal que surge a partir do mal-estar no mundo poés-napolednico (AUERBACH, 2011,
p.411).

A irrupgdo do tragico para Stendhal estava ligada a perda de sua habitaggo, a qual
ficou condicionada aos recursos que tinha e as eventuais permissdes para deslocamento e
temporaria residéncia. A mudanga da realidade, da moldura na qual estava inserida a vida das
pessoas, gera um movimento que provoca o “aprofundamento existencial” (AUERBACH,
2011, p.357) na vivéncia dos dilemas que a vida e que a realidade apresentam. Muito desse
aprofundamento pode ser visto no realismo’* radical que representa o humano de modo sério,
para além do moral e imerso nas profundezas do ser (AUERBACH, 2011, p.384).

Para Auerbach o realismo é uma forma de fazer historia, pois se fundamenta na sua
constante movimentagio (AUERBACH, 2011, p.464), a0 mesmo tempo em que aponta para
as transformagdes da sociedade e também da autopercepgéo humana. No realismo moderno ha
uma quebra daquelas molduras pelas quais o ambiente social era aceito como apresentado,
sem qualquer problematizagfo e sujeito a formas morais e estéticas. Parte da explicagio para

essas molduras estava na mistura entre aburguesamento social e estabilidade sem um olhar

3para Walter Bruno Berg “a representacdo literéria da verdade da histéria (mimesis) ¢ chamada de realismo”
(BERG, In: UERJ, 1994, p.20).

T4Rrank Ankersmit defende que hé cinco normativas concepgdes de realismo, as quais foram estabelecidas sobre
a base da Monadologia de Leibniz, e que funcionam como uma estrutura metafisica associada ao historicismo:
“1) mistura de estilos; 2) figura; 3) o Hegelianismo de Auerbach; 4) a énfase na sublimidade do realismo; 5) a
presenga do realismo na experiéncia” (ANKERSMIT, 1999, p.73).
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para a juventude que crescia nesses espagos. A ordem social que j4 trazia tragos problematicos
estava sujeita a uma moldura, a uma modelagem moral-estética. Assim os quadros realistas
multiplos e vivazes, que apontam para os vicios, mantinham um tom elegante sem espaco
para o problematico, para a critica social. Um exemplo do tom elegante estd representado no
texto do Abade Prévost, 4 Ceia Interrompida (AUERBACH, 2011, p.359).

Na mais fina compreenséo do realismo, este Gltimo molda a literatura, néo sendo ela
que o encaixa numa moldura. Isso néo impede que haja uma tentativa autoral de reformulagéo
da realidade. O préprio Auerbach destaca no capitulo sobre 4 Saida do Cavaleiro Cortés de
Yvain, um sinal do exagero da sociedade cortesd daquele tempo que exerceu influéncia e
atrapalhou o desenvolvimento de uma literatura com maior profundidade realista. O que se
pretende evidenciar é que tentativas de condicionamento do real existiram, num processo que
termina por padronizar uma ética impositiva sobre 0 mundo (AUERBACH, 2011, p.119).

A origem desse movimento de afastamento do real esta no platonismo. Contudo, no
realismo, o problemético, o tragico deve ser representado num nivel profundo, o que torna
prejudicial uma abordagem com um retrato mais estreito do mundo, como ¢ o caso do
realismo sentimental-burgués. Este é voltado para o presente politico, a partir da prépria
experiéncia (AUERBACH, 2011, p.391).

Isso porque ¢ na problematizagio que reside o sumo da realidade. E ela é dada pela
contextualizagdo histérica, a mesma que, por exemplo, moldou um realismo mais localizado e
menos abrangente na Alemanha. O asfixiamento originado da realidade heterogénea, do
quadro politico multifacetado em dinastias, produziu uma abordagem mais introspectiva e
especulativa do que uma que contemplasse uma ampla abrangéncia espacial (AUERBACH,
2011, p.396). Até esse momento na Alemanha ndo havia um aprofundamento da consciéncia
histérica que se constituia num reflexo do Humanismo. Ao contrario do que acontecia na
Alemanha, a realidade se torna mais ampla e ilimitada quando representada por uma
consciéncia livre (AUERBACH, 2011, p.286).

A dinamicidade e o interesse pela realidade se ddo pela inclusdo da tragicidade, do
sofrimento, da injustica, como abordado na relagdo do realismo com a teodiceia no item a
seguir desse capitulo sobre Realismo e Revelagdo. Nesse sentido, a linguagem passa a
referenciar o que existe, a partir da mistura de estilos que se contrapdem num movimento
dialético (DORAN, 2007, p.363). No realismo ha uma presenga humanista, uma vez que nele
se processou uma forma igualitaria da dignidade humana. Esse Humanismo se torna patente
quando o autor, como Boccaccio com sua moldura, foca nas caracteristicas pessoais € na

visdo realista, com uma linguagem rica e florescente (AUERBACH, 2011, p.190).
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Para que haja o realismo € necessaria a presenga de uma abordagem do quotidiano,
com seus problemas humanos, sociais e até tragicos. Até mesmo personagens quixotescos
presos a uma ilusdo tém sua dimensdo real uma vez que a vivéncia da ilusdo se da no
quotidiano. E a experiéncia, ou mesmo vivéncia diria representada na literatura com maior
ou menor profundidade, com maior ou menor abrangéncia que caracteriza o realismo na
literatura. A auséncia do cotidiano no texto prejudica em muito sua condiggo realista, pois o
contexto e sua insercdo social apontam para a realidade (AUERBACH, 2011, p.307).

Auerbach também destaca que os personagens podem ser erguidos acima do
quotidiano mediante o isolamento atmosférico do acontecimento. H4 uma produgéo de um
cendrio exaltado nesses casos (AUERBACH, 2011, p.343), especialmente visto em Jean
Racine. Ao assinalar esse exemplo, Auerbach aponta para a possibilidade da representacio
compactar a realidade, destacando assim os personagens. O cuidado que o escritor realista
precisa ter é somente o de ndo perder a autenticidade do realismo, como foi o caso de
Friedrich Schiller ao escrever Luisa Miller, obra que ficou prejudicada pela presenga de cores
fortes da tendéncia revolucionaria (AUERBACH, 2011, p.392).

O realismo se propaga pela identificagio calcada na experiéncia”. Uma
representagio, por estar envolta numa cena do quotidiano, faz com que seja ativada a
“fantasia mimética do leitor, as imagens lembradas de pessoas semelhantes e de meios
semelhantes, que ele possa ter conhecido” (AUERBACH, 2011, p.421). A experiéncia se
torna tanto o ponto de partida, por gerar uma imitagdo da realidade, da experiéncia sensivel,
quanto o ponto de chegada para o processo mimético. Na verdade a mimesis ¢ 0 meio, 0
processo para apreensdo do texto. Ele ¢ apropriado pelo leitor na reminiscéncia, numa
anamnese da vida, pela via da experiéncia. E a experiéncia que faz com que o texto estébelega
a familiaridade necessaria para que possa ser compreendido pelo leitor; contudo, essa
experiéncia é desencadeada pelo realismo. De maneira que se produz um arco hermenéutico
na compreensdo realista de Auerbach que vai: 1) da experiéncia alheia vivida no cotidiano e
representada na literatura realista; 2) passando pela experiéncia do leitor que a aviva, ou
reativa, pela reminiscéncia mimética; 3) criando uma identificagdo a qual gera uma apreenso
do contetido exposto; 4) e que por fim termina na compreensdo/apropriagdo da representacéo

a qual gera uma nova experiéncia/vivéncia que pode ser tanto ficcional, quanto real e até

5para Ankersmit ha uma tendéncia em Auerbach de associar experiéncia com realismo, como pode ser visto na
sua anélise sobre Dante (ANKERSMIT, 1999, p.67).
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mesmo mimética, sendo esta ultima desejavel no caso biblico ao se pensar em Cristo, e cujo
maior exemplo na Idade Média encontra-se em S&o Francisco de Assis™.

Ao destacar o realismo presente no texto “Madame du Chastel” de Antoine de La
Sale, Auerbach nota certa pobreza que pode ser observada em certos tipos de realismo, como
o franco-borgonhés, pois ndo possui nenhum germe para construgdo de uma nova ordem. Esse
tipo de realismo precisa de uma ideologia que possa dar uma nova forma ao mundo’’ a ponto
de na reprodugdo dos fendmenos da vida superar os limites daquilo que ¢ individual
(AUERBACH, 2011, p.226). O pessimismo pode ser um risco observavel do realismo,
especialmente quando ele apresenta estruturas sociais em franco processo de degradacgéo. Ao
que tudo indica Auerbach marca a fungéo social do realismo como meio de projegdo e
repaginagio social, de uma nova formatagio do mundo. Nesse sentido o realismo tanto se
deixa penetrar pela realidade como a penetra num intuito de configura-la, o que faz com que
possa ser visto semelhante a um recurso ideologico. Auerbach acusa, portanto, a auséncia das
utopias, das metanarrativas, as quais foram perdidas por conta de uma visdo fragmentada,
limitada e particularizada dos autores, que perderam a capacidade de ver “toda a realidade
universal” (AUERBACH, 2011, p.226).

Para Auerbach o realismo atinge sua maturidade no seu formato moderno, o qual
permitiu que as classes mais baixas pudessem ser retratadas como realidade histdrica
(CALIN, 1999, p.464). Balzac e Stendhal sdo considerados como seus criadores
(AUERBACH, 2011, p.419), mas é com Beyle-Stendhal que pode ser observado pela
primeira vez a moderna consciéncia da realidade com seu aspecto fragmentario
(AUERBACH, 2011, p.410). inclusive, para Auerbach o realismo moderno esta baseado no

Tratamento sério da realidade quotidiana, a ascensdo das camadas
humanas mais largas e socialmente inferiores & posig&o de objetos de
representago problematico-existencial, por um lado — e, pelo outro, 0
esgarcamento de personagens e acontecimentos quotidianos quaisquer
no decurso geral da histéria contempordnea, do pano de fundo
historicamente agitado [...]. (AUERBACH, 2011, p.440).

T6para Auerbach a vida de Sdo Francisco de Assis “desencadeou um movimento esponténeo, a um so tempo
lirico e realista, na arte e na literatura;” (p.134), fazendo florescer um lirismo religioso. Destaca-se também
Dante Alighieri como maior e mais vigoroso poeta da Idade Média europeia, influenciado por Guinicelli
(p.135). Dante criou a lingua literéria da Itlia, foi o limiar da Renascenca em virtude de sua concepgio
individualista do homem e por suas ideias acerca da lingua vulgar, e um sintetizador da civilizag3o da Idade
Meédia (p.137). Apos ele surgem os dois grandes escritores italianos do século XTIV, Petrarca e Bocaccio.
(p.137). (AUERBACH, Erich. Introdugio aos Estudos Literarios. Traduggio de José Paulo Paes. Séo Paulo:
Cultrix, 1972, p.134-137).

"Carroll entende que a ideologia antes de dar forma ao mundo, usa a linguagem do realismo para construir um
senso fora do mundo (CARROLL, 1975, p.9). Em vez da ideologia encampar um viés de transformagfo ela se
torna um instrumento de alienagfio ou mesmo de perverséo da realidade.
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H4 também nio realismo moderno uma intencionalidade na aproximagéo da realidade
objetiva através de impressdes subjetivas, oriundas de diferentes pessoas e momentos
(AUERBACH, 2011, p.483). Essa percep¢o reflete o “multiperspectivismo” do historicismo,
que confere & histéria como disciplina sua existéncia a partir das interpretagbes que s@o
realizadas, e que se apoiaria, segundo Berg, na razdo universal, no intellectus spiritualis
(BERG, In:UERJ, 1994, p.19). Auerbach encontraria em Vico as “leis eternas” que‘ governam
a histéria, a “razdo universal” que manifesta as “leis da Divina Providéncia” (AUERBACH,
2012, p.354).

As diferentes formas de representacio da realidade, da apresenta¢do dos personagens
e de retratagdo do espago, das estrutufaé 'sociais, simplesmente reforgam a tese de que a
realidade é muito ampla para que consiga ser posicionada em sua fotalidade no formato
textual. Somam-se a isso as possibilidades de reconfiguragio da realidade, para o que Frye
nota o uso, no realismo, de “categorias como probabilidade e plausibilidade” as quais
possuem funcéo retérica’® (FRYE, 2004, p.50). Um exemplo disso é Marcel Proust, cujo
contetdo simples e integral da realidade reconfigura o mundo sem influéncia do exterior;
somente dando vazdo ao proprio sentimento (AUERBACH, 2012, p.335). Por isso seu texto
se tornou tdo “imutével, inconfundivel, como um manuscrito famoso” (AUERBACH, 2012,
p.334).

E somente contemplando a realidade em sua profundidade que as sementes de um
novo futuro podem germinar. E nessa linha que Auerbach destaca o fato de que Johann
Wolfgang von Goethe “nunca representou dinamicamente a realidade da vida social
contempordnea, nunca como germe de situacBes futuras ou em estado de gestagdo”
(AUERBACH, 2011, p.403). Para Auerbach, a representagdo em Goethe estava ligada ao
significado, ao interesse que possufa para o poeta aleméo. O foco de Goethe estava entdo nos
“assuntos pessoais e nos movimentos espirituais” dos quais participou (AUERBACH, 2011,
p.402), o que prejudicou sua leitura da realidade.

A reconfiguragio da realidade abre espago para uma compreensdo das estruturas que
formam e fomentam o real, mas também para possibilidades de renovago e até do surgimento
de uma expectativa por dias melhores. Como um resultado néo esperado, ou mesmo um filho

nio desejado, a esperanga nasceria desta forma, na literatura realista, nesse exercicio

80 sublime como estilo particular no realismo de Auerbach (DORAN, Robert. Literary History and the Sublime
in Erich Auerbach’s Mimesis. New Literary History. Baltimore, v.38, n.2, p.354, Spring, 2007. The John
Hopkins University Press).
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imaginativo de prospecgdo de novas estruturas ou de novas maneiras de se viver dentro de

antigas estruturas.

3.3.1 A mistura de estilos

Como se destacou anteriormente, um dos principais componentes do realismo em
Auerbach ¢ sua defesa da mistura de estilos. Para ele essa mistura ndo representava uma
dissolugio das partes (sublime e baixo) para que um modelo intermediario pudesse surgir’.
Tampouco resultaria num estilo biblico, pois Auerbach nfo via na Biblia uma inten¢do
artistica, antes a enXérgava como “livro sagrado” (HANSEN, In: UERJ, 1.994, p.60). Essa
mistura era o proprio movimento dialético no texto®, e ocorre por influéncia da literatura
biblica e do seu modelo de representagio da realidade. Auerbach destaca o exemplo
espanhol®’ presente em Cervantes e Felix Lope de Veja Carpio, nos quais ha a jungéo de
paixdo e devogdo, do ciime ao amor, entre outros (AUERBACH, 1972, p.183). Se antes a
realidade recebia um trato correspondente & classe social que tinha contato com a literatura (a
elite, nobreza, da época), agora todo o contexto social passa a ser representado no texto. Nesse
ponto hé que se destacar a formag3o de novos piblicos consumidores na modernidade,
especialmente a burguesia, o que viabilizou um retrato do real na literatura com espectro

maior.

0s classicistas franceses foram os primeiros dramatizadores que tornaram profunda a consciéncia do problema
do realismo. (p.57). Eles dividiram os estilos em trés: o elevado para a tragédia; o baixo para a comédia e 0
intermediério para a realidade social, como Moliére usou (p.58). Por isso Auerbach tinha um profundo
desgosto pelos classicos franceses, uma vez que entendia que a mistura dos estilos (dois ou trés) era condigdo
basica do realismo (ANKERSMIT, 1999, p.57-58).

80y/er o trabalho de Doran (DORAN, 2007, p.357). Segundo ele o sucesso de Mimesis se d4 pela aproximagao
que faz da historia literaria, ndo em termos verbais, mas estéticos, apresentando a realidade cotidiana que foi
possivel pela mistura de estilos (DORAN, 2007, p.354). Blanchard concorda com essa perspectiva ao afirmar
que o mérito de Auerbach reside na localizago da literatura no nexo de dois discursos, sendo um grave,
sublime (herdado da Antiguidade) e outro humilde, simples, no qual ha o uso de figuras para ganhar o pablico
diversificado e deseducado (BLANCHARD, 1997, p.186).

$1Na Espanha florescem Cervantes ¢ Felix Lope de Veja Carpio, 0 qual pensou e sentiu como seus ouvintes,
numa harmonia completa com seu piiblico (p.183). Nele se encontra uma “mistura de realismo integral e
ilusionismo patético, aventureiro, cavaleiresco, que impede o realismo de jamais tornar-se pratico e cotidiano;
e ainda essa outra mistura, nio menos curiosa, que une a paixdo fervente nos assuntos de amor e de honra a
devogdio inquebrantével, & fé jamais tocada pela menor divida, aos sentimentos misticos que lhe sdo quase
familiares. A Comedia espanhola se baseia inteiramente nos contrastes: o heroismo do cavaleiro se opde ao
realismo do Gracioso, com seu bom senso e sua moral terra 4 terra (¢ o personagem ridiculo da comédia;) a
devogdo mistica se opde as paixdes humanas; e entre estas, a honra, intimamente ligada ao ciime, se opde ao
amor” (AUERBACH, Erich. Introdugéo aos Estudos Literarios. Traducio de José Paulo Paes. Sdo Paulo:
Cultrix, 1972, p.183).
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A literatura biblica foi questionada em decorréncia do contraste com os padrdes
estéticos outorgados pela cultura classica. Nesse sentido, nenhum dos livros da Biblia merecia
um estudo mais aprofundado, pois tanto no estilo, quanto na linguagem, discrepava do padrdo
aceito (DOCKERY, 2005, p.78). Para Auerbach havia uma revolta ndo s6 pelo estilo, mas
pelos assuntos que eram tratados nele (AUERBACH, 2012, p.25). Ele clarifica essa diferenga

quando afirma:

O que chocava, repugnava e assustava todas as pessoas instruidas era que
escritos dessa ordem pretendessem tratar em seu vil jargdo dos problemas
mais profundos da vida e da morte, que tentassem impor sua religidio como
finica religifo verdadeira, que contivessem — a despeito de sua sintaxe
incorreta, suas palavras grosseiras, sua atmosfera baixamente realista —
trechos impressionantes pela profundeza de ideias, pela autenticidade de
tom, pelo ardor extitico. (AUERBACH, 2012, p.24).

A literatura biblica aponta entdo para uma mimesis pela diferenca, ao ndo reproduzir
o estilo ditado pelas normas cléssicas e ao agambarcar os diferentes matizes sociais presentes
num ajuntamento, num povo. A diferenga era marcada por ter uma baixeza em termos de
linguagem, de representagio, em boa parte dos seus escritores, até mesmo pela precéria
formag#o da grande maioria, com uma mescla de profundidade e seriedade que impactam o
leitor. O caminho da literatura biblica n3o é o da marcagdo da igualdade, mas da existéncia da
diversidade. Nio é s6 no estilo, ou melhor, na mistura dos estilos que a diversidade pode ser
encontrada; ela se mostra de igual modo na particularidade de cada personagem, nas
diferentes etapas e momentos da historia do povo de Deus, e culmina na perspectiva
neotestamentaria da diversidade de dons espirituais e da multiforme Graga divina. Conquanto
seja dificil precisar se o estilo ¢ reflexo da diversidade presente nas narrativas biblicas, ou
mesmo se estas seriam reflexos da mistura de estilos (algo como que um padrdo de selegéo
editorial), é possivel perceber nessa diversidade uma unidade. Novamente o texto apontaria
ou seria reflexo (?) de uma dimenséo ética. Dimensdo ética esta que € mimesis porque retrata
a realidade, porque aponta para um modelo a ser imitado (Cristo), contudo, dentro de uma
perspectiva da diferenga como visto anteriormente.

A diferenga mimética oriunda da perspectiva biblica também se deu pela sua
abrangéncia. Ora, ao se assumir como a religido verdadeira, o cristianismo objetiva que seu
texto sagrado possua a maior abrangéncia possivel, uma vez que nele estd presente a
concepeio da Providéncia (abordada anteriormente) numa dire¢do salvifica. Nesse sentido sua
mensagem & para todas as pessoas, dos nobres literatos a deseducada plebe. E aqui que

especialmente entra o conceito de “humilis”, que além de incluir o conceito cristdo de
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humildade, agambarcava a baixa extragfo social e a simplicidade popular, numa diferenciagéo
dos pobres em oposi¢do aos ricos (AUERBACH, 2012, p.21-2).

Para Auerbach era notéria a abrangéncia dos temas tidos como “baixos”. Continha
desde a informag8o factual, passando pelos objetos (importantes ou n&o), pelas questdes da
vida cotidiana, pelo erotismo jocoso, pela sétira, e ainda por aquilo que era obsceno ou
realista (AUERBACH, 2012, p.41). Estes eram tratados pela comédia, enquanto a tragédia,
destinada & nobreza, lidava com personagens heroicos e com a realeza (HOVIND, 2012,
p.258).

A mistura de estilos presente no texto biblico e sua pretenséo salvifica refor¢cam a
perspectiva querigmatica do Evangelho, o qual deve ser apresentado em estilos diferentes,
dependendo de cada situagdo, de cada publico que ird recepciond-lo (AUERBACH, 2012,
p.43). Para Frye essa mistura de estilos pode ser representada no conceito de modelo narrativo
biblico em “U” (FRYE, 2004, p.206). Ele esta correto ao observar a sua existéncia nas
escrituras, mesmo porque, como bem apontou Dante, o texto biblico trata de uma divina
comédia, uma vez que esta era caracterizada pela experiéncia do tragico, do “comego amargo”
(AUERBACH, 2011, p.162) para uma posterior superagio e realizaggio da felicidade no final.
A tragédia, por sua vez, fazia o movimento inverso. De fato, no processo de moldagem dos
personagens eles experimentam diferentes desafios, os quais apontam para seu tipo,
estabelecem uma pré-figuragdo e os sujeitam a uma superagfo e com ela a mudanga, a
modelagem, pela agio de Deus. Sendo assim, é dentro desse “U” narrativo que a diversidade
se manifesta e agora, também, a passagem da tragédia para a comédia.

Auerbach entfio aponta para os Evangelhos como a estrutura estética que proveu um
modelo de representagio da realidade na literatura, e que em Balzac se percebe os
entrelagamentos como resultado das misturas de estilo (AUERBACH, 2011, p.424). Como
bem pontua Jacob Hovind, no que consideramos uma leitura correta de Auerbach, a literatura
se beneficiou, mas ndo ficou presa a heranga cristd, uma vez que adotou a estrutura figural

ndo mais em modelos misticos estritos de representagio homogénea (HOVIND, 2012, p.267).
3.3.2 A representaciio da realidade pelas figuras
A mistura de estilos se associa o uso das figuras para representagfio da realidade. O

modelo figural de interpretago tem seu nascedouro na tipologia biblica e influenciou a obra

de Dante (AUERBACH, 1997, p.79), tendo nele o seu dpice como também inicio de seu
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declinio. No entanto, o uso de figuras advém da antiguidade classica, as quais foram sujeitas a
uma nova roupagem no cristianismo, adquirindo esse formato tipolégico.

Tampouco o uso das figuras ficou restrito ao cristianismo, visto que ele perpassou a
literatura realista moderna. Isso aconteceu especialmente pelo processo de descristianizagdo
que a modernidade legou pelo qual os eventos terrenos adquiriram uma feigdo meramente
mundana das coisas (AUERBACH, 2012, p.281), sendo a tragédia classica a melhor
expressdo desse movimento. Por isso que cenas quotidianas de uma familia, do dia-a-dia da
realeza, do coser uma meia, dos dramas pessoais envolvendo escolhas, passam a ser retratados
em linguagem literaria.

No processo de representagdo ha uma pretensdo de atualizac8o e de universalizaco
com objetivo de criar uma maior identificagio com o leitor a ponto de penetrar
profundamente na sua vida. A atualizago se da pela compatibilizagéo entre o acontecimento
antigo e o presente, numa espécie de figuralidade, visando a transformar essa realidade
cotidiana. Exemplo disso é a peca teatral do século XII sobre Addo e Eva (AUERBACH,
2011, p.131), na qual Eva ¢é apresentada como uma mulher com vontade propria e cuja
conversa com Ad#o se torna tio casual pela atualizagio, que poderia refletir o didlogo de
qualquer outro casal que a estivesse lendo.

Essa atualizagio no contexto religioso se dava pela relevincia da impresséo,
notadamente pelo meio teatral, sobre o povo, uma vez que 0s homens nio compreendiam 0
dogma, em virtude de possuirem uma supefﬁcialidade sobre o contetido da propria fé. Cabia
entdo ao eclesiastico uma teologia pratica que mesclava meios seculares e clericais
objetivando atingir o individuo (AUERBACH, 2011, p.80). Por isso é que o uso da encenagéo
ganhou espago visto que trazia a mensagem biblica envolta num prisma impressionista, com
objetivo claro de ser uma fonte de imitagfio, como pode ser visto na seguinte pontuacgo de
Auerbach®:

No que tange  outra particularidade, a mistura de cenas realistas,
tiradas da vida cotidiana, com sucessos trigicos e sublimes era
também desconhecida do teatro dos antigos, e a estética do teatro
classico francés, mais tarde, a condenou severamente; todavia, o
modelo dessa mistura foi fornecido ao teatro medieval pelo exemplo
. da Santa Escritura, que narrava o nascimento de Cristo, sua vida e sua
paixdo de maneira bastante realista. (AUERBACH, 1972, p.124).

82Na Idade Média esse realismo evanggélico foi ampliado. Isso influenciou o teatro posterior na Inglaterra e
Espanha; contudo na Franga houve uma reacéo na Renascenga de volta as ideias antigas, e em 1548 0
parlamento francés proibe aos Confrades da Paixdo a representagio dos mistérios sagrados (Auerbach, 1972,
p.125).
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A universalizacio pode ser exemplificada na figura do apostolo Pedro, que Auerbach
enxerga, como no mais profundo dos sentidos, a “imagem do homem” (AUERBACH, 2011,
p.35). O realismo biblico sobre o qual estdo fundadas as figuras dos personagens presentes
nesta literatura tencionava uma universalidade, conferindo ao drama de Pedro uma
abrangéncia universal, uma vez que o problemético, o sério, o tragico faz parte da vida
cotidiana de todos, e também na recepgio do texto (AUERBACH, 2011, p.37). Essa
tragicidade presente no texto biblico ¢ que possibilitou o surgimento do realismo tragico
europeu e das obras de Shakespeare e Cervantes, para ficar em dois conhecidos autores
(AUERBACH, 1972, p.64).

O que se observa entfio é uma abordagem mais séria, em virtude da demonstragdo da
acio das forgas historicas. Se o padréo do realismo classico, o quotidiano, precisa ser comico,
o realismo biblico mergulha na vida do povo fazendo emergir o que for encontrado
(AUERBACH, 2011, p.38), rompendo com a visdo antiga pela qual a sociedade era vista
como problema social e ndo histérico. Por isso a literatura antiga nfio representava o dia-a-dia
o que, segundo Auerbach, era explicado pela limitagdo tanto do seu realismo quanto da
consciéncia histérica (AUERBACH, 2011, p.29). E ao falar do cotidiano o trato precisa ser
sério.

Auerbach conecta o conceito de forgas historicas em movimento com a chamada
burguesia. Na sua compreensgo, ao analisar o caso francés como figura, as forgas espirituais
ndo vinham nem da corte nem do povo, mas daquilo que ficou conhecido como la ville. Desse
grupo, segundo ele, sairam as melhores cabegas do século (AUERBACH, 2012, p.218) sem
qualquer vinculo com a corte. E gragas a esse mesmo grupo ¢ que surge um publico leitor
pronto para assimilar, especialmente na Franga, obras que fugiam do esteticismo cldssico,
como foi o caso do livro “4 Condigdo Humana” de Montaigne.

Para o filélogo, outro exemplo da figuralidade, s6 que & francesa, foi o filésofo Jean
Jacques Rousseau. No seu entendimento, a hostilidade que ele tinha & civilizag8o podia ser
compreendida como “uma teoria do pecado original parcialmente secularizada”
(AUERBACH, 2012, p.285). E isso era reforgado por sua conduta que tipificava o pecador
cristdo no ciclico movimento de queda, recuperagdo e nova queda. Assim, Auerbach se
expressa:

Que o maior e mais humano pedagogo da era moderna tenha deixado
4 mingua seus proprios filhos; que o homem que se considerava — ¢
ndio sem certa justiga — o espirito mais nobre de seu século tomasse
por companheira uma mulher tdo vulgarmente ma e despida de
espirito; que acreditasse nas mais absurdas intrigas dela e de outros;
que retribuisse com 6dio e ingratiddo a qualquer ato de boa vontade:
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tudo isso e muito mais sdo extremos cujo absurdo remete
exemplarmente & imagem do pecador cristio em sua queda,
regeneragio e nova queda. (AUERBACH, 2012, p.285).

Ao abordar a representagio da realidade na literatura € preciso buscar compreender
como Auerbach entendia a atividade mimética. Na verdade, talvez fosse mais simples
trabalhar esse ponto a partir de uma multiperspectiva.

Equivoca-se, aqui numa perspectiva retorica, quem pensa que a mimesis
auerbachiana advém de uma influéncia tnica platdnica. De fato hd uma influéncia na
percepgio de Auerbach da realidade nfio como reprodugéo do mundo suprassensivel, mas
como ligagio com ele, num nexo de continuidade. Nem a realidade ¢ puramente uma copia de
outra realidade, nem ela é compreendida como absorvivel em sua inteireza por qualquer
expressdo artistica ou cultural.

£ sobre esse olhar mimético da reprodugfo falseada da realidade que David Carroll®
tece sua critica sobre a obra de Auerbach. S6 que Ténia Dias lembra que nem a imitagdo da
realidade, nem o sujeito sdo as categorias adequadas para a indagagéo da matriz tedrica da
principal obra de Auerbach (DIAS, In: UERJ, 1994, p.164), assumindo que as realidades
existem independentes do sujeito. H4 uma independéncia do sujeito em relagiio ao objeto
(RONEN, 1995, p.185). Mimesis ndo retrata um realismo construido por cOpias, mas como
fruto do historicismo e da multiplicidade reflexiva da consciéncia humana, a qual ¢ uma
forma de resisténcia 3 barbarie. Tal capacidade se apresenta de modo exuberante na obra de
Shakespeare, cuja representagdo “nos contém mais do que somos capazes de conté-la”, uma
vez que esta & “frente de qualquer realizagdo que se desenvolva no plano histérico” (BLOOM,
2012, p.74). Bloom fala de uma “supermimese” no escritor inglés j4 que ele aponta para
aspectos da realidade que somente através dele € possivel entender (BLOOM, 2012, p.101).

Mais do que uma copia da realidade ou de uma forma unica de enxerga-la, Mimesis
procura apontar para padrdes de tratamento do tragico na realidade, os quais s3o superados
por novas maneiras de representagio que se valem das anteriores numa projecdo e
interpenetragio de umas e outras. Na compreensdo pretérita, a representagéo (Vorstellung)
trazia essa compreensdo ilusoria de achar que a realidade pode ser apreendida diretamente,

enquanto a Darstellung enfatiza a tomada de consciéncia da mediagio humana

BEle assim se expressa: “O autor realista mistifica a cena que apresenta sob sua alegada objetividade ¢ o leitor
realista aceita essa mistificagio” (CARROLL, 1975, p.10). Auerbach néo visava estabelecer relagdo entre
homem e realidade pois tal relagdio necessita de mediagdo, assim como néo buscava colocar a imitagdo da
realidade nem tampouco o sujeito como categorias basicas adequadas a indagac@o da matriz tedrica de
Mimesis. Carroll também se equivoca, no nosso entender, ao afirmar que para Auerbach a realidade € uma,
apesar de suas milltiplas manifestacdes (Ibid., p.1 1.
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(ROSENFIELD, In: UERJ, 1994, p.231). Por isso que a mimesis sofre a influéncia da
regionalizacdo, pois se torna um estilo convencionado (HANSEN, In: UERJ, 1994, p.50), o
qual vai sendo superado e aperfeigoado ao longo do tempo.

Mais do que reproduzir a histéria, Auerbach tencionava apontar para 0s rumos que
ela seguia mediante a atuagfo das forgas historicas, as quais foram retratadas de modo parcial,
mas substantivo, no realismo literario ou ainda nos realismos que eclodiram na modernidade.
Uma multipla realidade, com uma multipla consciéncia indicadas numa diversidade realistica,

a qual sofreu um processo de desgaste até o seu ocaso.

3.3.3 O ocaso do Realismo

Auerbach se preocupou com o ocaso do realismo. Ele passou a ver na literatura sinais
de uma produgfo cultural ndo mais voltada para a retratagdo da realidade, mas sim para
atender diferentes demandas. Ao longo do tempo, houve um afastamento dos aspectos
praticos da vida, das dimensdes socio-politica e econdmica em detrimento da valorizagdo da
vida como tema literario, do qual Emile Zola melhor tipifica esse realismo estético
(AUERBACH, 2011, p.455). O realismo estético fez com que houvesse uma perda de
conteado histérico tornando o autor aprisionado ao personagem (BLANCHARD, 1997,
p.186). Nele ha uma perda de conectividade interna na obra, com consequente afrouxamento
dos acontecimentos a ponto de o leitor ndo conseguir observar “qualquer fio condutor
determinado” (AUERBACH, 2011, p.491), ao passo que um acontecimento que possa ser
exprimido integralmente interpretaria a si proprio e aos seres humanos que dele participassem
(AUERBACH, 2011, p.435). H4 também uma perda do real ao se abordar uma multiplicidade
de fatores e desconsiderar a grandeza da profundidade real que um acontecimento isolado
possui (AUERBACH, 2011, p.497).

Em Dom Quixote, a realidade ¢ alterada pela ilusdo quixotesca. Ao ndo perceber a
realidade como ela é ou mesmo ao tentar adequé-la & leitura de uma pessoa, de um
personagem, Cervantes aponta para o papel que a subjetividade exerceria na modernidade
tardia como condutora das sensacdes e da experiéncia que passa a validar o real. Num
prentincio do que se tornaria a literatura, Auerbach aponta para um Dom Quixote que embora
visse a realidade, era convidado a entrar numa ilusio (AUERBACH, 2011, p.302). No seu

dizer, quando “as pessoas ndo se transformam voluntariamente ¢ Dom Quixote que as
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transforma em sua doidice” (AUERBACH, 2011, p.314). E o que Evans chamou de
dissolugo da realidade, em virtude da sensibilidade privada, e num pluralismo cultural sem o
menor grau de diferenciagio (EVANS, 1982, p.92).

Ao longo do tempo, houve uma perda do prestigio das grandes obras, o que esta
ligado por um lado & depreciagdo da concepgio historicista de que elas eram resultado da
humanidade e ndo do esforco de um escritor. A nogio de valores civilizatorios como o
Humanismo se perdeu no mesmo ritmo em que o realismo foi sendo abandonado. E por isso
que Géfin afirma que a novela moderna desapareceu com a figuralidade, a qual foi relegada a
representagio da realidade historica (GEFIN, 1999, p.28). Houve uma perda da
transcendentalidade com consequente esvaziamento do conteiido novelistico ao nfo assumir
figuras textuais pregressas (GEFIN, 1999, p.36).

Outro fator evanescente do realismo foi a situagdo politica. Para Ankersmit,
Auerbach compreendia o realismo como o estilo literario da democracia e que a mistura de
estilos era identificada 3 liberdade existente na sociedade (ANKERSMIT, 1999, p.63). Ao se
deparar com o crescente totalitarismo visto no século XX que, uma vez iniciado na Europa na
primeira metade do século, atingiu as “colonias”, especialmente na segunda metade do
mesmo século, e, em muitos casos, identificado com a libertagdo de povos por processos de
independéncia, o realismo perdeu seu espago. Nio é sem razio que Wellek destaca que em
Mimesis é possivel ver a desintegracdo da realidade humana, num processo de declinio do
mundo marcado pela aversdo a civilizagdo e a cultura (WELLEK, 1954, p.303).

Por fim, assinala-se que o ocaso do realismo teve a ver com uma planificag8o social,
oriunda de um processo de igualizagdo econdmica e cultural. Auerbach assim expressa:

Por baixo das lutas e também através delas, realiza-se um processo de
igualizagio econdmica e cultural; ainda ha um longo caminho a ser
percorrido para se chegar a uma vida comum do homem sobre a terra, mas
esta meta ja comega a se tornar visivel. E ela se torna mais visivel e concreta
ja agora na representagéo desproposital, exata, interna e externa, do instante
vital qualquer dos diferentes homens. Desta maneira, o complicado processo
de dissoluggio, que levou ao esfacelamento da agio exterior, a reflexdo da
consciéncia e a estratificagio do tempo, parece tender para uma solugdo
muito simples. Talvez ela seja demasiado simples para aqueles que, ndo
obstante todos os perigos e catdstrofes, e tanto por causa da sua riqueza vital
como por causa da incomparével posi¢éo histérica que oferece, admiram e
amam nossa época. Mas estes si0 em numero reduzido e, provavelmente,
nfio viverio para ver sendo os primeiros indicios da uniformizacio da
simplificagdo que se prenuncia (AUERBACH, 2011, p.497-8).

Essa uniformizaciio descaracteriza um dos aspectos fundamentais do realismo

auerbachiano ao desprezar a riqueza e a diversidade cultural da humanidade presente na
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histéria e no espirito de cada povo e que marcam O historicismo. Em termos atuais, esse
modelo planificador pode ser ligado ao que ¢ conhecido como globaliza¢do, com sua
multiplicagio de choques culturais e do processo de hegemonizagéo e, porque ndo dizer, de
dominagdio de outras maneiras de expressdo do humano. Ao se planificar a realidade, os
diferentes tipos de realismo que Auerbach assinalou, respeitando o ethos de cada expressdo
cultural, é diluido em uma cosmovisdo Unica e totalizante. Interessante ¢ que enquanto o
socialismo na Riissia obteve sucesso em sua implementagdo por conta da auséncia de uma
burguesia estratificada como no resto da Europa e por conta de uma planificagiio social e
“visual” (por assim dizer) (AUERBACH, 2011, p.467), o capitalismo por conta de seu
aspecto tecnologico-industrial planificou a sociedade pelo processo globalizante. Ao que tudo -
indica Auerbach procura apontar qﬁe a consequéncia, ou mesmo a heranga, desses processos
de planificagio socioecondmica sdo as expressoes totalizantes e como a forma de legitimag&o
das mesmas envolve alto grau de subjetivagdo, elaboragfo e perversdo da realidade, o

realismo se torna obsoleto e nfo atrativo.

3.4 REALISMO E REVELACAO

Na perspectiva historicista, a realidade possui uma concretude histérica e uma
significagiio transcendental. Tal aposicdo de um elemento externo e atemporal se deve a
nogio de Providéncia que traz consigo, na perspectiva cristd, nfio sé6 uma divina e impessoal
manifestagio no tempo, mas, sobretudo, um cardter revelatorio. Ja a oposigdo se deu
especialmente pelo Iluminismo francés que visava a combater o cristianismo, toda religifo
revelada e toda metafisica (AUERBACH, 1972, p.213). O que se propde nesse ponto ¢ além
de esclarecer a nogiio de Revelagfo, apresentar as aproximagdes € 0S distanciamentos que
ambos 0s conceitos possuem.

O realismo apés Cristo se torna uma categoria meta-historica definida como a
representagio do homem em suas circunstincias temporais, porém, de acordo com
coordenadas atemporais. J4 em Dante a realidade ganha um contorno metafisico, ao ser
contemplada como plena consumagio na eternidade. Ha um encontro do além com o “aquém”

na histdria, cuja apreensdo se d4 no fendmeno propriamente dito®. O olhar realista parte entfio

84«A partir desse ponto, a realidade € completamente histérica, e ela, em vez do Além, tem de ser lida e
compreendida segundo leis que evoluem lentamente. A interpretagdo figural tomou por ponto de origem a
palavra sagrada, ou Logos, cuja encarnagéo no mundo terreno tornou-se possivel pela figura de Cristo, um
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do temporal para o atemporal, enquanto a revelagdo faz o caminho inverso, vindo do eterno
para o terreal. Dessa maneira, o realismo passa a ser encarado como uma compreensdo
metafiloséfica que pode se traduzido em argumentos € crengas particulares (RONEN, 1995,
p.189) e que também pode ser estendido para uma crenga epistemolégicags, o que o faria
apontar para uma mente independente do mundo, para uma verdade avangada (RONEN,
1995, p.188). No dizer de Auerbach, enquanto no romantismo “nfo ha qualquer mundo fixo
como pano de fundo, mas um mundo que se reproduz constantemente a partir das mais
diversas forcas” (AUERBACH, 2011, p.289), no moderno realismo ha uma ordem fixa e néo
um enigma a ser decifrado (AUERBACH, 2011, p.296).

Auerbach destaca que Dante via na beleza poética a manifestacio da verdade®®
divina, o que fazia com que o saber legitimo fosse “tdo belo quanto ¢ verdadeira a beleza
legitima” (AUERBACH, 2012, p.104). Mais do que o tema ou assunto exalado na expressio
poética, a realidade de sua beleza aponta para uma dimensdo metafisica. O que se quer dizer é
que a revelagio pode ser vista ndo s6 no desenrolar da histéria, mas também em
manifestacdes particulares e menores presentes pelas condicionantes temporais®’. No dizer de
Ankersmit, “o sublime aparece como impulso autoevidente” (ANKERSMIT, 1999, p.28).

A realidade se torna também o palco da revelagdo, o cendrio onde ela se descortina.
Isso porque a revelagio por definigdo s6 se assume cOmo tal uma vez invadindo o plano
terreal. Num paralelo elucidativo, numa eventual realidade eterna de encontro com o divino,
comumente chamada de “céu”, ndo haveria mais o aspecto revelatério e sim a contemplagéo,
a qual envolve o deter-se em admiragdo perante aspectos € verdades sobre Deus nunca antes
pensade. Por.isso que somente quando a revelacio ganha o real € que se pode compreendé-la,
particularmente naquilo que Karl Barth assinaldu como a preponderancia da encarnagio de

Cristo, a Palavra/Verbo que se torna homem néo s6 como dpice do processo revelatdrio, como

ponto central, por assim dizer, para organizar a experiéncia e compreender a historia. Com o eclipse do divino
pressagiado no poema de Dante, uma nova ordem comega lentamente a se afirmar, e assim a segunda metade
de Mimesis traga laboriosamente a ascenséo do historicismo, um modo holistico e dinimico de representar a
histéria e a realidade a partir de multiplas perspectivas” (SAID, 2007, p.138).

85para Ronen, a aproximagdo do realismo com a epistemologia se d4 na intersegdo da verdade (RONEN, Ruth.
Philosophical realism and postmodern antirealism. Style. Dekalb, v.29, n.2, p.189, Summer, 1995. Northemn
Illinois University).

$6No parece que Carroll esteja correto ao dizer que o “real em Mimesis estd em oposi¢#o 4 tirania e
exclusividade da Verdade” (CARROLL, 1975, p.7). A oposigo de Auerbach € com a distor¢do da realidade
promovida entre outros por regimes totalitérios, tirdnicos. Em Mimesis, por exemplo, ndo ha condenagfo a
pretensdo a verdade do texto biblico e sim uma constatagdo desse fato.

$7Hovind discorda dessa nogo ao defender que enquanto a verdade particular ¢ sempre objeto de mudanga e é
apresentada de modo diferente a cada época, a verdade universal nunca é encontrada na historia (HOVIND,
Jacob. Figural Interpretation as Modernist Hermeneutics: The Retoric of Erich Auerbach’s Mimesis.
Comparative Literature. University of Oregon, 64:3, p.261, 2012). Naquilo que este pesquisador julga ser a
linha de Auerbach, a histéria pode ndo contar a plenitude da verdade universal, mas nem por isso ela deixa de
ser percebida no contexto historico, ainda que parcialmente.
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também a propria condigdo para Deus ser compreendido como Deus, uma vez que dentro da
concepgio da divindade estd a revelagdo (BARTH, 2004, p.153 passim). Ora, uma divindade
que nfo se revela, perde a possibilidade de ser compreendida e apreendida, se tornando por
definicfio inexistente.

Para Auerbach tanto a encarnagdo como o milagre eram acontecimentos reais e
terreais (AUERBACH, 1997, p.62). Ainda que pudessem ser dissolvidos ou mesmo
enfatizados pelo escritor, como foi o caso de Dante ao falar de Beatriz; ainda que possa estar
sujeito & interpretagdo ou a expressdo da consciéncia autoral, para o fil6logo judeu-aleméo
eram acontecimentos reais. Auerbach aqui critica aqueles, como Mandonnet, que negavam a
historicidade de um acontecimento reportando-o como uma alegoria ou relegando-o a uma
ridicularizagdo.

S6 que para Auerbach h4 outra forma igualmente importante de compreender o
milagre. Segundo ele: “ndo podemos nos dirigir & ‘ordem sobrenatural’ como tal, mas apenas
a sua revelagiio encarnada, aquela parte do plano divino de salvagio que ¢ precisamente o
milagre, pelo qual os homens se elevam acima de outras criaturas terrestres” (AUERBACH,
1997, p.63). O que torna o homem acima das demais criaturas é sua capacidade de elevag@o,
sua percepgio Unica da redengdo coésmica, a qual sugere uma presenga imanente da
Revelagio. A propria Revelagiio pode ser vista assim como um convite a elevagdo, a qual
acontece na realidade.

Na realidade ha o confronto do homem com o mal-estar do mundo, trazido pela
existéncia e vivéncia do mal ou dos seus efeitos. Para alguns autores, somente quando suas
vidas foram ‘ameacadas é que eles passaram a tratar da sociedade do seu tempo como
problema. Exemplo disso ¢ a literatura de Stendhal (AUERBACH, 2011, p.412). Ao tratar do
problema do mal, o realismo toca numa das vertentes da produgfo teoldgica que € a
teodiceia®®. A questio que conecta realismo e revelagéo esta no proposito do texto. Pergunta-
se, afinal: até que ponto elas foram produzidas com objetivo de compreender o mal e de
transformar a sociedade e suas estruturas influenciadas pelo mesmo? No tocante ao texto
biblico, ainda que a revelagio da pessoa e do amor de Deus seja o proposito primeiro
teologicamente aceito para sua efetivagfo, néo ¢ possivel deixar de negar seu aspecto de

justificagfio do divino, exemplarmente demonstrado no Livro de Jo. Outro grande exemplo € o

8840 longo da histéria muitas teodiceias foram produzidas: Agostinho falava do mal como auséncia do bem,
como as trevas ndo podem resistir & luz. Espinosa negava a efetividade do mal ao dizer que a compreenséo do
homem era limitada o que turvava a leitura, a perspectiva (assim como quem olha de baixo para cima a
confecgdo de uma tapegaria). Leibniz, por sua vez, defendia a tese de que esse era o melhor dos mundos
possiveis, motivo pelo qual Deus néo podia ser culpado pelo mal.
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da paixdo de Cristo que na cruz do Calvario retune o amor e a justica de Deus. Nesse caso,
Cristo se torna a solugfo possivel da teodiceia para outros cristdos, uma vez que apresenta um
Deus que esta “morto”.

A existéncia, condicfio do que é humano e de sua compreenséo, nfo pode agambarcar
a total compreensdo do divino. O conhecimento do homem sobre Deus sempre serd parcial,
ndo s6 pelas condicionantes historicas, mas porque a revelagio divina é também parcial.
Moisés, ao pedir para ver a face de Deus®, tipifica o desejo humano de compreendé-lo por
completo, de torna-lo objeto de anélise. Deus ao se recusar a fazé-lo preserva um conceito de
que sua autorevelacfio se da segundo seus proprios critérios e soberano desejo. Em outras
palavras, Deus toca a existéncia, interage com a realidade da revelagdo, porém, néo pode ser
contido pela dimensfo existencial. Ao encarnar, o Filho se torna real no plano histérico-
existencial e a revela¢do ganha sua maxima expressio ndo s6 pelo fato de Deus estar ali na
figura de Jesus de Nazaré, mas pela possibilidade de ampla compreensio que esse fato traz
consigo. Para Auerbach, foi a Encarnacfo que abriu o caminho para a revelagéo “uma vez que
os homens néo teriam supdrtado o esplendor da natureza divina de Cristo” (AUERBACH,
2012, p.58).

No realismo h4 uma compreensio igualmente limitada. Um exemplo disso € o trato
do sublime como o real em Baudelaire (ANKERSMIT, 1999, p.64). Nao ¢ possivel ao
conteudo textual reproduzir de modo instantdneo e abrangente a realidade (AUERBACH,
2011, p.492). E o que Jodo A. Hansen chamou de “residuos histéricos de um referencial
discursivo” (HANSEN, In: UERJ, 1994, p.49). Nesse sentido cabe ao autor desenvolver o
enredo sobre os personagens por um periodo de tempo. A auséncia da totalidade no registro ¢
similar a0 que ocorre com o processo revelatorio, inclusive no extrato que permanece ao
longo do tempo.

A compreensdo da encarnaggo se da através da linguagem e da pessoa de Jesus. E
nela, a Palavra mostra sua grandeza e sua limitac8o. A primeira por sua relagdo como o
mistério da automanifestagdo divina; a limitagdo porque nem linguagem, nem a palavra
possuem adequagdo para abordar o mistério de Deus enquanto Pessoa (BRUNNER, 2004,
p.32). J4 em Jesus a revelagdo ganha maior amplitude do que a palavra registrada nos textos
veterotestamentarios, pois é o centro da revelagio biblica (BRUNNER, 2004, p.51). Nesse
sentido, os evangelhos onde estdo contidos os relatos sobre a vida de Jesus se tornam o

exemplo daquilo que Paul Ricoeur chamou de “amputagdo da revelagdo”, uma vez que a

¥BIBLIA SAGRADA, Ex.33.17ss.
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Escritura, as palavras reduzem a “palavra viva, o acontecimento, a experiéncia” (RICOEUR,
2004, p.2). A revelagio manifesta-se primeiro na historia, antes de acontecer na palavra e
aponta para uma realidade maior do que o que foi mostrado, do que foi compreendido e do
que foi registrado. No dizer de Ricoeur, a compreensdo deixa de ser o compreender a
linguagem para ser o compreender através da linguagem (RICOEUR, 1978b, p.133).

Auerbach reconhece uma dificuldade na linguagem, uma vez que ha uma diferenga
entre o que se escreve € 0 que se fala®. Para ele parte dessa diferenca residia no puiblico-alvo
do texto, pois até mesmo o desconhecido impinge uma maior formalidade na escrita, o que na
modernidade diminui. No romance moderno se faz presente uma busca por imitar a lingua
falada, seja no seu aspecto cdmico como no tragico (AUERBACH, 1972, p.48). A Biblia ja
apresentava no seu estilo oratério o que o romance moderno procura fazer, unificando o que
Frye chamou de “poético e do empenhado” (FRYE, 2004, p.76) e mantendo a dimens&o do
possivel ao falar da realidade.

Outro ponto de contato é que tanto a revelagio quanto a realidade ndo podem ser
apreendidas de modo cabal pela literatura. O real ndio pode ser comportado ou acondicionado
por nenhum tipo de enquadramento, mesmo apés a eliminagio da perspectiva subjetiva, esta
condicionada pelas crengas e ideologias (CARROLL, 1975, p.8). Por isso a abordagem se da
pela realidade presente na obra, a que conseguiu ser representada, e ndo na perspectiva da
realidade em si.

Aqui reside a questdo da suficiéncia (ou ndo) da Biblia. Para o fundamentalismo,
como observado no primeiro capitulo desta dissertagdo, a Biblia é a maior, quando ndo a
{inica revelagdo divina. Numa leitura mais moderada, a Biblia ¢ a suficiente revelagdo. Ocorre
que ao passo que se compreende o registro como elemento importante para preservagio da
revelagio, faz mais sentido ver a Biblia como indicativo da revelagdo divina, como um dos
elementos que apontam para uma realidade que transcende a dimens&o espago-temporal. A
gosto do intérprete ela pode ser acolhida tanto como o melhor indicador quanto como mais
um dos indicadores, ladeando assim a histdria, a poesia e a nogdo do belo, entre outros. No
dizer de Auerbach “A Biblia ¢ histdria escrita, e foi lida ou ouvida pela vasta maioria dos
cristios. Ela deu forma & sua visdo da histéria e as concepgdes éticas e estéticas”

(AUERBACH, 2012, p.59).

%Ap6s ler essa expressdo, nio parece correto afirmar que a teoria do real de Auerbach estaria baseada na intima
relagdo entre o discurso oral e o real, como sustenta David Carroll (CARROLL, 1975, p.10). Contudo, ele
acerta ao dizer que em Auerbach a multiplicidade ¢ constituida pela sucessdo de unidades, cuja integridade do
presente € garantida pelo sujeito (Ibid., p.11).
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Outro ponto de toque entre realismo e revelagdo estd na polissemia que se faz
presente em ambos. Por apontarem para uma realidade que transcende o escrito, sendo a
terrena do realismo e a eterna da revelagdio, conquanto a eterna aqui seja manifesta, ha
material interpretativo ou carecendo de interpretagio em ambas. Em outras palavras o
realismo pode ser mais do que o simplesmente terreno e o revelado mais do que o
simplesmente eterno. Na realidade reside a conjugagdo, a intersecdo dessas duas perspectivas.

Na esteira desse entendimento, Ruth Ronen assinala que a “multiplicidade de
interpretagdes forneceu ao realismo um caréter metafisico, semantico e mesmo empirico que
ndo implica exclusio miitua” (RONEN, 1995, p.186). J4 a polissemia biblica se apresenta
entre outras nuancas, as quais serfio abordadas no préximo capitulo, também pelo aspecto
indireto da revelagfio, na sua forma de transmissfio da palavra. O registro do contetido
revelatério que estd disponivel para o hermeneuta biblico aponta para uma abordagem
indireta, pela palavra.

Realidade e Revelagio se desdobram ante o intérprete que precisa interpreta-las para
compreendé-las, sendo ambas em ultima instdncia resultado da agfo divina (BRUNNER,
2004, p.404)91. E para essa interpretagio ¢ fundamental que haja um autoconhecimento, pois
nele reside a profundidade da percep¢do histérica e porque a “experiéncia da vida dos outros
passa pelo filtro de nossa propria experiéncia” (AUERBACH, 2011, p.266). O proprio
fil6logo via na interpretagdo “um método geral de apreensdo da realidade” (AUERBACH,
2011, p.13). E a biblia aponta para um trabalho de registro e exclus@o da revelag@o, como bem
pontua Harold Bloom ao dizer que se permitia fascinar pelo livro dos Jubileus néo pelo seu
contetido, mas por tudo que fora dele excluido (BLOOM, 2012, p.13).

O ponto culminante dessa compreensdio € a proclamagdo, o querigmagz. Frye a
compreende como instrumento de retérica, que mistura o metaférico e o existencial e que se

constitui no melhor veiculo de transmissdo da revelagdo (FRYE, 2004, p.55)93 . E na pregacio,

9 Assim ele se expressa: “Todavia, ndo pode haver ditvida de que a origem da Criagdo é simples e unicamente o
pensamento e a vontade de Deus. O mundo existe porque Deus o deseja. O mundo é como € porque Deus o
quer assim. Por isso ¢ a expresséo, a manifestagdo, a revelagfio de Seu pensamento e vontade” (BRUNNER,
2004, p.404). Para ele “Lutero via 0 mundo como a obra estranha de Deus, uma vez que ele o apresenta como
Deus oculto” (BRUNNER, Emil. A Doutrina Cristd da Criaciio e da Redengdo. Dogmatica: Volume 2.
Tradugio de Deuber de Souza Calaga. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2006. p.247).

92Que sera mais bem explanado no capitulo seguinte.

%Ricoeur, ao assinalar o pensamento de Ebeling, destaca que este chama de proclamag#o ao frequente
movimento que descreve o processo de transformagio de texto em palavra, o movimento da Escritura a
pregagio (p.131). Ele ainda pontua que para Ebeling a histéria da Igreja ndo é em principio uma histéria de
dogmas, sendo a histéria da pregagéo da interpretagdo da Escritura através da pregagéo (p.123).Ao contrario de
Bultmann, em Ebeling o problema da linguagem passa a ocupar um primeiro plano. Assim como também o
problema da pregagdo é tomado juntamente com a evolugdo de nossa cultura, entendida ela mesma como uma
linguagem ou como (segundo Wittgenstein) jogo de linguagens. (p.124).Isso quer dizer que a cultura é



96

na transposigdo do texto e de seus principios para o publico ouvinte que hd uma asperséo do
conteado revelatério, o qual pode gerar uma imers3o para dentro da revelagdo naquele que
assim desejar. Ao pregador cabe a nogfo de que todo o texto analisado teve sua contribui¢go
formada pela revelagfo, pelo fato de que Deus se permitiu encontrar (FOSDICK, 1961, p.30).

E importante também salientar que se a Realidade e a Revelagdo sdo maiores que
seus registros, elas apontam para algo além delas mesmas, isto €, para o Ser (Deus) que se
revela. Ambas, realidade e revelagdo, estdo postas. SO que o texto biblico tem por objetivo
suplantar a realidade ao ter a pretensio de inserir o leitor numa estrutura histérico-universal,
ou, para usar um termo que adensa a interagio dos dois pontos, numa realidade eterna. Um
exemplo dessa conexfo entre realidade e revelagfio, na qual hd um apontamento para algo
maior, é a visdo que Fosdick tinha dos anjos, os quais, mesmo sendo o meio usual de
comunicagdio do divino, representam a consciéncia da realidade (FOSDICK, 1961, p.125).
Numa linguagem teolégica ha uma progressividade na revelagdo a qual se desenrola no
campo do real, na histéria humana. Por essa progressividade’ as questdes culturais presentes
no texto ndo podem ser tomadas em termos finais. E na histéria que a progressividade é
visualizada.

O iluminismo francés trocou a nogdo de revelagdo por verdade e atrelou esta ultima a
realidade, abolindo seu carater metafisico. SO que dois problemas foram criados com essa
abordagem: a) adotou-se um perspectivismo nos romances os quais ao se deterem em nuangas
deixaram de satisfazer o critério da verdade, tornando-a pitoresca; b) tornou a realidade dura
demais conferindo ao realismo um carater ficcional que, a partir de Dante, condicionava a
criatividade e a imaginagio a realidade, de tal forma que a imaginagdo se tornava realista
onde ndo havia realidade concreta (AUERBACH, 2011, p.166). Exemplo disso € o romance
cortés que retratava a vida nos castelos ou mesmo como neles se desejava viver
(AUERBACH, 1972, p.117). E a romantizaciio do real pela imaginagfo do autor, a qual por

definicio leva a uma ruptura com a realidade. Realidade esta que uma vez representada a si

resultante de uma competigéio entre um conjunto de linguagens técnicos, culturais e de outra classe e, portanto
a pregagio cristd pode operar um impacto sobre essa cultura como uma linguagem em meio a outras (p.124).
O coragdo do problema hermenéutico ¢ a pergunta acerca de como nos € transmitida a palavra dita. Isso
permite compreender melhor as categorias realistas e as categorias da palavra (p.129). Ha um nexo
fundamental entre Palavra-Interpretagdio (Wort-Auslegung). S6 mediante a uniio entre um acontecimento da
palavra e outra palavra que interpreta € possivel se ter uma consistente histéria da igreja. A Igreja da palavra é
uma Igreja que n#o tem outra seguranga que uma exegese permanente, uma interpretagdo para a hora de uma
palavra surgida em um certo momento no tempo (p.130). (RICOEUR, Paul. El Lenguaje de la Fe. Tradugdo
de Beatriz Melano Couch. Buenos Aires: La Aurora, 1978a. p.123-131).

%Nio cabe aqui nesse momento a discussdo se a revelagio foi sempre a mesma, mas a compreenséo humana que
progrediu ao longo do tempo ou se Deus teria se revelado com maior parciménia ao longo do tempo. O fato ¢
que existe uma progressividade ao se analisar o registro da revelag#o, seja por responsabilidade humana ou
divina.
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mesma numa manifestacdo sublime aponta sua condi¢iio aterradora (ANKERSMIT, 1999,
p.65).

Devido & grandeza inerente 2 realidade e a revelagfo, a melhor abordagem que pode
ser feita delas é pela representaco figural. Algo que estava presente no texto biblico e que o
realismo moderno se apropriou na literatura para expressar as diferentes realidades que
circundam a condi¢8o Ontica do ser humano.

Auerbach destaca que a “estrutura figural preserva o acontecimento histérico ao
interpreta-lo como revelagio” (AUERBACH, 1997, p.58). E no acontecimento histérico
interpretado como evento que realidade e revelagdo se misturam, cabendo ao hermeneuta
distinguir os elementos desta combinagdo siamesa que ali se encontra, numa tal precisdo
cirtrgica que nfo perca a vida, o significado de nenhum dos “bebés” que estdo diante dele, a
saber: o contetido real, histérico € o sentido espiritual, o desdobramento do divino ali
apresentado. Dessa feita, a histéria continua refletindo as causas que sdo antitipos das
revelagbes (FRYE, 2004, p.110) e s6 o que impéde sua interpretacdo ¢ a ndo efetividade
compreensiva do homem ao se recusar o papel de interpreta-la®.

Hegel ja falava que a primeira realidade que o ser humano tem contato, que € sua
prépria consciéncia, precisava ser figurada, experimentada, numa passagem do insight para a
experiéncia (HEGEL, 1992, p.120), para que se torne outro que a consciéncia®®. Nesse
sentido, mais do que representagfo ela se torna manifestagéio, o que exclui a possibilidade de
falseamento e permite a assimilagfo da verdade. A figura entfo se foma uma imitagéo, uma
mimesis da verdade, uma vez que somente ela prefigura ou imita a verdade ou mesmo a
realidade ,"(GEFIN, 1999, p.30). Isso se da pelo caréter da figura que transcende tanto o texto
quanto a realidade, 0 que permite uma associagiio da revelagdo com a realidade, pois, a0
ultrapassar o texto, a figura se torna revelagio ou meio do desvelar divino. E nessa
perspectiva que se passara a analisar Deus como Figura, que é um especial apontamento no

pensamento de Auerbach.

%Said destaca que inicialmente havia uma preocupagdo de como ler a historia e de encontrar uma lingua que
pudesse expressar essa leitura, uma vez que o latim nfo era mais a lingua franca da Europa ap6s a queda do
Império Romano (SAID, 2007, p.134).

% Assim Hegel se expressa: “Para o pensar, o objeto ndo se move em representagdes ou figuras, mas sim em
conceitos, o que significa: num ser-em-si diferente, que imediatamente para a consciéncia ndo € nada diferente
dela. O representado, o figurado, o essente como tal, tem a forma de ser algo outro que a consciéncia; mas um
conceito é ao mesmo tempo, um essente, e essa diferenca, enquanto estd na consciéncia mesma, € seu
contetido determinado” (HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Tradugfo de Paulo Menezes e Kari-
Heinz Efken. Petropolis: Vozes, 1992. p.134).
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3.5 DEUS COMO FIGURA

Deus é retratavel? Seria ele representavel?

N&o obstante a iconoclastia protestante, especialmente presente nos movimentos
puritanos e separatistas oriundos da Reforma, hd um meio que sempre foi aceito como
instrumento do delineamento do divino: a literatura. Pela escrita biblica, seja pelos
movimentos de antropomorfismo ou mesmo antropopatismo, e mais ainda pelo apontamento
dos atributos presentes em Deus, sejam eles naturais ou morais, o divino ganhou um retrato,
uma representagfo. Se no paganismo se procura ver, no cristianismo a busca é pela audicéo. O
caminho € o da revelagio indireta, uma vez que as palavras ddo forma as coisas além de
conceder asas a imaginagdo. A figuracdo de Deus na literatura e no texto biblico sé torna
entdo em forma de representacfio de Deus.

Ao analisar esse singular aspecto da percepgdo de Auerbach sobre a figura de Deus,
no texto biblico serfio levantadas possibilidades cuja perspectiva ¢ a da complementaridade.
Sdo pontos de contato com os demais listados e que por isso estabelecem novas possibilidades
de compreensio ao serem conectados entre si.

Ao colocar Deus como figura, Auerbach aponta para o carater literario do texto.
Auerbach no inicio de sua obra “Figura” aponta para a evolugéo da compreensédo desse termo.
Primeiramente, ele diz que na primeira constitui¢do do modelo figural houve o schema como
modelo perceptivo e typos como sua impressdo (AUERBACH, 1997, p.15). Posteriormente,
figura passou a significar retrato, estatua, quando adentra ao jogo do modelo/cépia
(AUERBACH, 1997, p.17), ganhando a conotagZo de Visﬁo, fantasma em Lucrécio. Ja em
Cicero em tudo ha ﬁguré, aparéncia, sendo que as concepgdes imateriais de Deus séo sem |
figura, percepgdo e sem imagem, pois ndo desenvolve esse conceito (AUERBACH, 1997,
p.18). Mais tarde figura passou a denotar a ordenacgfio do discurso, especialmente no dmbito
da poesia e da retorica (AUERBACH, 1997, p.24).

A partir dessa nogo de ordenamento é que se pode compreender Deus como figura,
como elemento estruturante da realidade e da compreensfo da mesma. A existéncia de uma
realidade ulterior e anterior a esta temporal, a qual interage com a mesma na consecucéo da
vontade divina, numa moldura biblica e histérico-universal. O caos terreno quando
contemplado e vivido passa a ser entendido como algo menor do que poderia ser sem uma
realidade que compreenda Deus.

Deus como figura declara sua acessibilidade mimética. Um Deus como figura aponta

para a mimesis cristd, uma vez que ele passa para categoria de modelo. E consenso entre os
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tedlogos que a Gloria de Deus, sua presenga absoluta, possui um esplendor que a natureza
humana ndo pode conter. Auerbach assinala que a encarnagfo de Cristo se deu sob o signo da
humildade para que o esplendor de sua Gléria no atrapalhasse o acolhimento de sua
mensagem, uma vez que os homens nfo teriam suportado a figura de um Jesus glorioso
(AUERBACH, 2012, p.58).

Ao optar pela humilhag8o e se tornar uma figura narrativa presente no sagrado texto
cristdo, Jesus se torna passivel de imitagfo, de mimesis, da qual a grande copia medieval foi
S#o Francisco de Assis. H4 uma remissio aqui ao conceito de Martinho Lutero da “méscara’’
de Deus”, que pode ser aplicada a Igreja, sem a qual as pessoas ndo poderiam encontra-lo, vé-
lo, diante do seu fulgor. Cristo é o maior exemplo da divina figurag@o no texto biblico, ao
compor a.narrativa evangélica como J ésus, seu protagonista. Deus como figura traz consigo a
possibilidade de ama-lo como homem e adora-lo como Deus (AUERBACH, 1972, p.58).

- Deus como figura traz o convite a interpretagio. E o Deus literariamente
intramundano, achado na realidade, um Deus que se aproxima da conotac¢fo nfo religiosa de
Dietrich Bonhoefer ou do pensamento de John Robinson. Sé que essa mundanidade divina se
manifesta pelo viés literario, pela construgfo narrativa, pela representagfio textual. Ndo € um
desmascaramento do mundo, mas do texto que se impinge ao intérprete. Um Deus do qual ndo
¢ preciso se defender pela via da leitura antropomérfica a qual é consequente de uma
interpretagdo literal do ser figurado que o Javista chamou de Jaweh (BLOOM, 2012, p.17).
Mesmo porque na memoria judaica residem esses limites de representagéo pelo que o texto se
torna inteligivel, mesmo ciente que seu sentido maior é apreendido ap6s a chegada do Messias
(BLOOM, 2012, p.183).

Fruto da representacdo, a figuralidade de Deus se torna reflexo da consciéncia do
intérprete. Para Auerbach essa representagéo do divino vai depender da nogdo que se tem
sobre ele, a ponto de defender que a “nocéio judaica de Deus nfio é somente causa, mas antes,
sintoma do seu particular modo de ver e representar” (AUERBACH, 2011, p.6)*%. A figuragio
de Deus ¢é um reflexo da consciéncia humana, conquanto Deus néo se constitua numa simples
emanagio do sujeito, tampouco numa resposta afetiva ante os acontecimentos. E antes que se
pense numa via naturalista de Deus como projecdo da psique humana, € preciso entender que

essa ideia preserva a nogdo de Deus. Tal preservacéo se da pelo fato de que a “existéncia” de

%"paul Ricoeur menciona outro tipo de méscara ao pensar sobre a nomeagéo de Deus. Para ele: “no limite o
discurso da sabedoria reencontra um Deus escondido sob a mascara do curso anénimo e inumano das coisas”
(RICOEUR, Paul. Leituras 3: Nas Fronteiras da Filosofia. Tradugio de Nicolas Nyimi Campandrio. Sdo
Paulo: Loyola, 1996. p.194).

*8para Jodo Rocha, a nogdo judaica de Deus é a causa e sintoma do modo particular de compreender e de
representar de Auerbach (ROCHA, In: UERJ, 1994, p.154).
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Deus nio ¢ condicionada pela compreens@o humana, ainda que possa por ela ser configurada.
A sua compreenséo € que se torna reflexo da consciéncia.

E salutar que esse conceito apareca na analise de Auerbach sobre o tinico manuscrito
encontrado na peca natalina do final do século XII “O mistério de Addo” (AUERBACH,
2011, p.127). Se no mito edénico o homem fora formado por Deus, agora na representagéo
teatral onde Deus aparece como figura, Deus ¢ formado pelo homem, a partir dessa pré-
compreensdo que ele tem sobre o divino. Nessa construcio reflexiva se faz presente tanto a
tradi¢8o quanto o tipo de fé que cada um possui.

O Deus que € possivel se falar € o que se coloca como figura. Cabe aqui destacar que
figura nfo ¢ sinbnimo para objeto. A teologia negativa que apregoava a impossibilidade de se
falar sobre Deus, de se intuir Deus a nfo ser a partir do contetido revelado por ele mesmo, hio
¢ frontalmente atingida por essa concepgfio. O fulgor, a “imarcescibilidade” divina
permanece, porém, agora mediado pelo critério literario. E como figura literdria se torna
possivel falar e até mesmo pensar sobre ele a partir do homem e do ja referido reflexo da
consciéncia. Ricoeur complementa essa ideia ao defender a tese que sé € possivel nominar o
inominavel (Deus) porque outros, através de textos, o fizeram antes de nés (RICOEUR, 1996,
p-182).

Ha também uma implicacdo a mais a ser destacada aqui. Deus como figura pode
apontar primeiramente para seu personagem incluso no “relato” da queda do homem®® que era
encenado pelo teatro medieval, cabendo ao clérigo sua figuragdo (AUERBACH, 2011, p.136)
ou ainda apresentar a atemporalidade divina, sua supratemporalidade, j& que nele tudo
simplesmente €. Agostinho exprimiu essa verdade afirmando que Deus “ndo tem o poder de
previsdo, ndo sabe com' antecipacdo, mas simplesmente sabe” (AGOSTINHO apud
AUERBACH, 2011, p.137). Essa divina simultaneidade temporal (passado, presente e futuro
tomados com um unico e indivisivel instante) se torna de dificil apreens@o e representacfo, o
que convida a figuralidade a um cuidado maior na hora de representé-la.

Por fim, Deus como figura viabilizou a representacdo do Humanismo pela literatura.
Isso se deu especialmente com Dante, pois na medida em que ele conseguiu ter dominio sobre
a realidade terrena, sobre a multiplicidade sensivel a ordem se perdia. Por isso que em
Dante'® a figura do ser humano & colocada na frente da figura de Deus (AUERBACH, 2011,
p-175), tornando a figura independente da moldura (tal qual vista no capitulo primeiro) e

apontando para o que viria a ser o Humanismo.

“BIBLIA SAGRADA, Livro de Génesis, Capitulo 3.
1%yer topicos 2.2 e 3.5 desta dissertagio.



101

Conclusio

Ao findar esse capitulo que apontou para a relagio de Auerbach com o texto,
evidenciou-se a relacdo entre a literatura biblica e o realismo. Se num primeiro momento a
literatura biblica possibilitou o surgimento do realismo pela sua mistura de estilos e
tratamento do real e do cotidiano, num segundo a sua figuralidade se tornou um importante
instrumento para analise da literatura moderna ocidental. Nesse sentido, a figuralidade biblica
se tornou uma fonte para que o realismo na modernidade pudesse ser retratado mediante o uso
das figuras.

Outra influéncia cristd é o conceito de Providéncia, apontado no texto como o
elemento coadunador da historia. Histéria esta que precisa ser abordada numa perspectiva
multipla como aponta o historicismo roméntico que reconhece a concretude da realidade, do
fato historico, porém, aponta para uma realidade ulterior. Essa ligagfo cristd com o realismo
na qual Auerbach se constitui como ponte, mesmo sem momento algum se arvorar nessa
diregfo, ainda pode ser notada na surpreendente similaridade entre aspectos observaveis tanto
do Realismo quanto da Revelagdo, assim como na representag@o literaria de Deus como
figura.

Cumpre agora migrar do realismo para a interpretagfio biblica, para a relagfo que
pode ser empreendida entre os principios hermenéuticos de Auerbach e a forma como ele

compreendia a literatura biblica.



4 A RECEPCAO BIBLICA SEGUNDO AUERBACH

Ao abordar a questdo da recepg8o biblica a partir de Auerbach ¢ preciso salientar que
se estd dentro de uma compreensdo que coaduna diferentes aspectos. Como foi visto no
capitulo anterior, a mistura de estilos contida na literatura biblica possibilitou a formag8o do
moderno realismo na literatura. Essa intertextualidade entre a literatura e o texto biblico esta
presente no pensamento de Auerbach. Mas ¢ o olhar para o realismo guiado por Auerbach que
vai fornecer elementos complementares a interpretagdo biblica. Quando se fala de elementos
complementares tal procedimento é adotado porque o préprio fildlogo ressalta a importéncia
de certos cuidados na interpretagdo presentes, sobretudo nas obras dos pais da igreja.

O que se pretende tratar nesse capitulo € a visdo de Auerbach sobre a atratividade do
texto biblico, assim como os fatores contributivos para a sua recepgéo, concluindo entdo com

a grande contribuicdo de Auerbach que foi o resgate do modelo figural de interpretacéo.

4.1 A ATRATIVIDADE DO TEXTO BIBLICO

O que torna o texto biblico atrativo, mesmo em diferentes culturas e épocas?
Basicamente essa atratividade esta calcada na sua intrinseca acessibilidade, bem como ao seu
carater oratorio que possibilita sua dinamizag#o pela retérica. Lembra-se, ainda, da pretenséo
universal do texto com sua verdade, da sua polissemia e sua identificacdo com o publico
devido ao seu realismo criatural.

Na recepgdo biblica se observa a acessibilidade do texto que € oriundo de sua
pretensdo de verdade universal e, por isso, se torna abrangente em termos de publico. Ndo ha
nichos de leitores, tampouco uma elite para a literatura biblica, uma vez que ela pretende ser
compreendida por toda a humanidade. O propdsito do texto de tornar aquela mensagem
conhecida em toda parte influenciou o modo de sua escrita, de sua representacdo da realidade,
tornando-o acessivel a todos.

A acessibilidade do texto biblico estd naquilo que foi reconhecido como sua falta de
decoro. Na literatura pagé o herdi era retratado com um fenétipo caracteristico, ndo possuindo
qualquer defeito ou mesmo deficiéncia, antes nele residindo uma marca de perfeigdo. Ja a
literatura biblica chama de her6i gente comum que obedeceu a Deus. Nessa classificagfo
escrituristica, acaba por adentrar pessoas de todo tipo, até mesmo com um perfil antitipico da

classica imagem para um herdi. Ora, ao renegar a estética classica como critério para formatar
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os herdis, a Biblia abre o caminho para um processo estético de recep¢fio do seu texto pelo
leitor, uma vez que torna possivel a imitagdo da qualidade heroica, a saber: a obediéncia a
Deus. De fato, no javismo os personagens “tém cada qual uma consciéncia unificada e uma
vontade determinada” (BLOOM, 2012, p.48). E essa tangibilidade presente na vontade de
poder, ndo a de Nietzsche que apregoava uma afirmacio do homem mediante a suplantagfo
da moralidade e no desprezo da religido, mas no préprio suprassumir do homem pela
consecugdo da vontade divina, que torna os referenciais biblicos passiveis de imitagfo e
proximos da consciéncia do leitor. Especialmente, Auerbach detecta uma elevag@o dos herois
biblicos cujo caminho transita pelo cumprimento da divina vontade. Nesse sentido, os
personagens da Biblia colocam o leitor, o espectador dentro de sua narrativa, o que faz com
que a menor tentativa de sua exclusio o publico seja retirado de dentro desse ambiente
narrativo'®!,

Auerbach mesmo destaca:

O propdsito dessa humildade ou ‘baixeza’ estilistica € o de tornar a Escritura
acessivel a todos, mesmo ao 1ltimo dos homens, de modo que cada qual seja
atraido e tomado por ela, que possa sentir-se a vontade nela. Mas o contetido
da Escritura nio é imediatamente compreensivel, ela contém mistérios,
sentidos ocultos e muitas passagens obscuras. Contudo, essas coisas ndo sdo
expressas em estilo culto e ‘soberbo’, que intimida e afasta os ouvintes mais
simples. Pelo contrdrio: todo aquele que ndo for leviano (e, portanto,
superficial, sem humildade) podera penetrar seu sentido mais profundo; a
Escritura ‘cresce com as criangas’, isto €, as criangas aprimoram-se em sua
compreensdo. E, entretanto, sdo poucos os que a compreendem de fato, e
isso ndo por falta de erudigdo, mas sim de humildade auténtica.

(AUERBACH, 2012, p.57).

Para Auerbach mesmo os textos de maior dificuldade sdo passiveis de compreensdo
para aqueles que “tiverem humildade e fé” (AUERBACH, 2011, p.134}. Essa acessibilidade
biblica e sua pretensfo de universalidade em nada restringem sua profundidade. Hé ensinos e
perspectivas tdo profundos que somente os tedlogos podem alcangar o que Auerbach
exemplificou na figura dos “escritores reformistas” (AUERBACH, 2012, p.152). Interessante
notar que, diferentemente de outros textos, o niicleo biblico ¢ de apreenséo irrestrita, podendo
ser alcancado pelas criangas e por qualquer adulto, desde que haja humildade. O contetido
periférico é que pode se tornar mais dificil apreender, exigindd um labor teoldgico. Em outros

tipos de textos, o usual € que o nicleo sé seja atingido por aqueles que dominam o assunto.

101 esse efeito que Harold Bloom sugere na sua andlise sobre Shakespeare ao falar de Hor4cio como
representante dos espectadores. Segundo ele: “tirem Hordcio da pega e nos ponham fora dela” (BLOOM,
Harold. Abaixo as verdades sagradas: poesia e crenca desde a Biblia até nossos dias. Tradugio de Alipio
Correa de Franca Neto, Heitor Ferreira da Costa. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2012. p.70).
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Tal particularidade se da pela pretensdo de verdade que ha na Biblia, demonstrada
pelo desejo de ser “o unico mundo verdadeiro, destinado ao dominio exclusivo”
(AUERBACH, 2011, p.11). Essa verdade implica a sua proje¢do em ambito universal'® como
meio de conhecimento da salvagdo. Perceba que, ao contrario de alguns comentadores que
leram em Auerbach uma critica ao texto biblico como discurso totalizante e totalitario, este
fildlogo atrela na sua percepgdo a verdade universal biblica ao conceito libertario de salvagéo.
E isso que ele destaca em Santo Agostinho, que, superando as formas académicas da
eloquéncia pagd, falava a cada alma de modo individual em suas prega¢des, como pode ser

visto na seguinte observagéo:

Como cada ouvinte é considerado um individuo cuja salvagfo estd em jogo,
o sermio ¢é infundido de muito mais emo¢do do que seria possivel numa
conferéncia filos6fica ou num debate forense. As préprias passagens
didaticas estdo necessariamente mescladas com o aspecto arrebatador que a
teoria retérica identifica ao sublime. E a doutrinagio faz parte do estilo baixo
ndo apenas porque assim o determina a teoria retdrica, mas porque o carater
heterogéneo das comunidades de fiéis tornou necessério que se pregasse em
estilo simples e acessivel a todos. (AUERBACH, 2012, p.60).

Fato é que sua pretensdo de verdade, ao mesmo tempo em que atrai, igualmente
repele leitores. Isso porque o surgimento de uma consciéncia critica inviabiliza a assimilagio
da verdade biblica como universal, a qual precisa ter seu contexto histérico reconstruido pela
pesquisa e cuja expressdo, em virtude da secularizagfo, s6 € possivel mediante sua
relativizagdo. Isso se daria assumindo o ensino biblico dentro de uma perspectiva, como mais
uma verdade entre outras.

A acessibilidade se faz presente na retérica como meio de alcance dos ouvintes. A
vivacidade presente nas pregagdes (AUERBACH, 2011, p.156), assim como estava presente
no discurso de Percénio nos Anais de Técito (AUERBACH, 2011, p.33), tem motivagdo
puramente estética que ¢ a de despertar pela emogfo a percep¢do do leitor. No caso da
exposigdo biblica, essa transposigdo visava mais do que a percepgfo e compreensdo do
leitor/ouvinte; ela buscava sua participagdo, sua adesfio e consequente experiéncia das
realidades divinas (AUERBACH, 2011, p.135). Se no campo da revelagéio hd o convite da
participago, no realismo ha o envolvimento pela “absor¢do” (AUERBACH, 2011, p. 226).
Para o fildlogo judeu-alemdo, a presenca textual da realidade tem um poder amalgamador
com o intérprete. Dessa maneira h4 uma entrada no campo existencial, tanto pela literatura

biblica quanto pela literatura realista, pois a maior forma de participagdo no contetido

12para Harold Bloom, com quem n#o podemos concordar, a Biblia ndo pode ser encarada como universal, uma
vez que “ela se dirige a uma elite” (BLOOM, 2012, p.165).
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escrituristico é a vivéncia. E aqui que Karlheinz Barck enxerga um realismo existencial, no
qual o criatural se equipara ao divino-sublime, & mistura de estilos (BARCK, In: UERJ, 1994,
p.188). O realismo existencial adquire sua roupagem no “material sensivel da vida”,
transposta por um narrador que estd mais envolto na narrativa biblica do que autores gregos,
como Homero (AUERBACH, 2011, p.11).

De modo salutar, o bom uso da retérica na transposi¢do do texto biblico
contextualiza e cria uma condi¢8o receptiva da Escritura em diferentes épocas e lugares. Isso
porque o texto biblico possui um fator multicultural, um multiperspectivismo cultural como o
apontado no historicismo. Interessante notar que o ocaso da retérica implicou uma
desvalorizag8o do texto biblico, pois o idioma biblico ¢ essencialmente o oratério (FRYE, .
2004, p.54). Destac.a~se ainda no campo da retérica que, como bem destaca Agostinho, ndo ha
uma tematica menor, uma vez que na eloquéncia cristd todos os temas séo grandes (SANTO
AGOSTINHO apud AUERBACH, 2012, p.26).

A ressignificagfo da linguagem é outra contribui¢fo do cristianismo e de sua mistura
de estilos presente na Biblia. Termos gregos e latinos perderam seu carater vulgar ou mesmo
adquiriram novos contornos e significados dentro do cristianismo. A vulgaridade foi mediada
pela mistura entre baixo e sublime conferindo nova dignidade e novo sentido a estes termos
(AUERBACH, 2012, p.67).

Outro importante fator da recepg¢do biblica € o seu realismo que se apresenta numa
vivacidade narrativa, numa retérica do discurso (AUERBACH, 2011, p. 41) que desperta o
interesse do leitor. Esse realismo faz com que os herdis biblicos ndo ganhem contornos
mitolégicos como seus similares gregos, sendo seus feitos dignos de nota. S&o de fato atos
heroicos. A fragilidéide e fraqueza com que sfo apreseﬁfados aproximam suas vidas com a do
leitor, criando um elo de identificagio (AUERBACH, 1996, p. 29). Ha no realismo biblico
uma identificagdo com o leitor/ouvinte de sua narrativa, e isso se deve a humanidade presente
nos personagens biblicos (BLOOM, 2012, p.44).

A identificagdo do leitor com o texto biblico ndo se did em termos de resposta, ou
mesmo reac¢do a uma provocacgio deliberadamente posta ali pelo autor, como ocorre no caso
destacado por Auerbach de Virginia Woolf. Se ela tencionava produzir um efeito no leitor, o
texto biblico busca um efeito transformador, modelador, mas que nfo ¢ produzido pelo
escritor ou redator do mesmo. Os diferentes pontos de vista abrangendo a consciéncia de
destino do texto a diferentes pessoas estdo presentes na Escritura (AUERBACH, 2011, p.39).

Contudo, ndo no mesmo diapasfo estético de Woolf. Na literatura biblica a reaco se da pela
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identificacdio de um retrato/substrato social contido na Escritura, no qual o leitor se enxerga
naquela situacfo, numa espécie de “reconhecimento do retrato”.
Outros dois fatores sfio importantes para a atratividade do texto biblico. Eles serdo

analisados em separado, a partir de agora: a polissemia do texto e o realismo criatural.

4.1.1 A polissemia do texto biblico

A polissemia torna a literatura biblica dindmica e desafiadora. A renovagdio da
compreensdo e do "entendimen_to torna o texto esc_r_ituristico atual. Essa atualidade advém de
uma tripla dimensfo dé atuag#o: o proprio contetido polissémico do texto; a dindmica cia vida
na qual est4 inserido o leitor; e, por fim, a agfo de iluminagfo do Espirito na compreenséo e
aprofundamento do texto. Exemplo dessa riqueza ¢ o fato de os judeus do primeiro século
defenderem a riqueza biblica comparando-a a uma rocha que podia ser dividida em muitas
lascas (DOCKERY, 2005, p.30).

Por polissemia entende-se o texto'® que possui muitos significados ou sentidos. Essa
nocdo é diferente dentro do espectro fundamentalista, visto que nela a polissemia se da nas
diferentes maneiras de aplicacio do texto, sendo que o sentido permanece inalterado
(BERKHOF, 1981, p.62). Contudo, fato ¢ que o texto possui em si uma gama de
possibilidades interpretativas. Essa polissemia pode ser compreendida como as diferentes
intensidades e contextos pelos quais um sentido inico se desdobra perante o leitor, evitando a
relativizagdo contida na primeira conceituagfo. Frye destaca que esta ultima perspectiva esta
presente em Dante, pelo Que o significado polissémico se torna um desenvolvimento dialético,
como apresentado por Hegel em sua Fenomenologia (FRYE, 2004, p.261). Sdo as camadas de
consciéncia presentes no ser humano, as quais Deus penetra por sempre se dirigir para as
“profundidades” (AUERBACH, 2011, p.9), através da riqueza da narrativa biblica.

Essa profundidade tem conexdo com o pr(')prib mistério ou o contetido oculto que
esta presente em textos religiosos. Sem exteriorizar pensamentos, o texto biblico aponta para
algo que subjaz ao texto, algo implicito que permanece (AUERBACH, 2011, p.8). Conquanto
o nticleo do Evangelho seja acessivel a qualquer um, o cerne tltimo do que ficou eclipsado no
processo de revelagio permanece indecifrivel, o que mantém o publico numa constante

tensdo (AUERBACH, 2012, p.57). Para Auerbach isso se da na fusdo entre doutrina e

1para Harold Bloom a Biblia é uma dificil biblioteca, pois defende a idéia de que ndo podé considera-la como
texto, mesmo sendo um texto em si (BLOOM, 2012, p.165).
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promessa, o que traz consigo um segundo sentido que estad oculto, que aponta para uma
divindade igualmente escondida (AUERBACH, 2011, p.12). Por vezes o texto se apresenta
tdo denso, com “tantas alusdes acerca da esséncia de Deus e da atitude do homem piedoso”,
que o crente se vé motivado a aprofundar sua leitura para “procurar em todos os seus
pormenores a luz que possa estar oculta” (AUERBACH, 2011, p.12).

No campo da literatura realista, Auerbach estabelece uma dialética entre Cervantes e
Rabelais. O primeiro porque engloba e atualiza conflitos suspensos ou mesmo eclipsados,
tornando uma violéncia interpretativa querer buscar, por exemplo, um sentido profundo ou
mesmo oculto numa cena quixotesca (AUERBACH, 2011, p.308). Por outro lado, Auerbach
evoca 0 exemplo do pantagruelismo de Rabelals como pardmetro para o reconhemmento de
um sentido subjacente ao texto que, no entanto ndo pode ser descrito, mas apreendldo com
uma maneira de captar a vida com uma simultaneidade entre o sensivel e o espiritual, que faz
com que todas as possibilidades sejam absorvidas (AUERBACH, 2011, p.246). Rabelais
procura atrair o leitor oferecendo-lhe uma visio mais ampla de mundo e um convite para
aventurar-se sobre esse inusitado espago (AUERBACH, 2011, p.241). Polissemia, dessa
forma, liga-se ao campo das possibilidades, o que aponta nfio s6 para as diversas
compreensdes, mas, sobretudo, para as mais variadas ressignifica¢des e refiguragSes que ela

perrn1t61°4

%Um exemplo dessa ligacdo entre polissemia e refigurag8o reside no arco hermenéutico ricoeuriano. Ricoeur
chamou de pré-compreensdo ou ainda Mimese I (RICOEUR, Paul. A Hermenéutica Biblica. Tradugfo de
Paulo Meneses. Sdo Paulo: Loyola, 2006. p. 141) do leitor. No seu arco-hermenéutico, a interpretagéio passa
por uma primeira leitura, onde o texto é captado de modo inteiro. Alia-se a isso o preconceito, que € a
bagagem do conteddo inerente e presente no hermeneuta. Por isso se faz tdo necessaria a nogéio de |
distanciamento, que antes de ser de alguma coisa, é de si mesmo. Distanciamento este que encara o mundo
do texto como projegdo e a compreensio de si mesmo pelo ato de leitura uma vez provocada pelo mundo do
texto. E o distanciamento que abre a porta para a apropriagio, para esta nova compreensdo de si mesmo,
quando o sujeito desapropria-se dele mesmo e se deixa conduzir pelas novas maneiras de se perceber e
refigurar o mundo (RICOEUR, 2006). Nesta etapa imaginativa do labor interpretativo ja se avista o momento
de refiguragfo. Se a mimese I é a pré-compreenséo, a mimese II é explicac8o, a atualizago, a qual analisa a
capacidade poiética do texto de produzir sentidos, signiﬁcados € reve]ag:ﬁo O texto fala por si s6. Cabe ao
leitor interpretar essa polissemia. Por sua vez a mimese I1I € a apropriagéo, pela qual o intérprete pode
refigurar seu mundo, onde ocorre a transferéncia do mundo do texto para o mundo do leitor. E a linguagem
tomando posse do leitor e criando um sentido novo (RICOEUR, 1978b, p. 43). Uma transposicéo,
transferéncia do texto para a vida (RICOEUR, Paul. Leituras 3: Nas Fronteiras da Filosofia. Tradugfio de
Nicolas Nyimi Campanano Sdo Paulo: Loyola, 1996, p.182). Ver também DUSILEK, Sérgio R.G. Mimesis
III: refigurag@o como vivéncia em Paul Ricoeur. In: CONGRESSO DA ASSOCIACAO NACIONAL DE
POS- GRADUACAO E PESQUISA EM TEOLOGIA E CIENCIA DA RELIGIAO, 4., 2013, Recife-PE,
SESSAO TEMATICA 13 — ESTUDOS ELEMENTARES DE EPISTEMOLOGIA NAS CIENCIAS DA
RELIGIAO. Anais do IV Congresso da Associagio Nacional de P6s-Graduaciio e Pesquisa em Teologia
e Ciéncia da Religiio: “O Futuro Das Religides No Brasil”. [ARAGAO, Gilbraz S.; CABRAL, Newton
Darwin A. (ORGS.)]. Sdo Paulo: ANPTECRE, 2013, p.1710-1724. Acesso pelo
http://www.unicap.br/anptecre/wp-content/uploads/2013/12/ANPTECRE_IV-Congresso.pdf
Nessa vivéncia, fruto da apropriagfo, reside o sentido pleno do texto biblico. Justamente quando ha
renovacdo, transformaco, € que se tem o pleno éxito da recepgfio biblica (AUERBACH, Erich. Mimesis: La
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Entretanto, o texto biblico € polissémico pelos seus muitos sentidos ou pelas suas
muitas apropriagdes? Possivelmente, a resposta seja a combinag8io dos fatores envoltos nesta
questdo. Isso porque, ao contrario do pensamento de Dante, ha uma relativizag@o na forma de
apropriagio do texto biblico, a qual foi muito impulsionada pelos pardmetros hermenéuticos
da Reforma, que incentivaram o povo a ter seu contato e experiéncia de descoberta com a
Biblia. Aliado a esse fator ha certo perspectivismo que abre o leque de sentidos a partir das
possibilidades de interpretagfo. Isso gerou uma infinidade de apropriagdes, as quais, mesmo
fugindo da melhor exegese textual, acabam por ser validadas pelo critério fenoménico da
experiéncia individual, ainda mais num tempo em que a sensagfo ¢ mais valorizada do que a
corregdo (DUSILEK, 1997, p.117). Contudo, ndo € s6 na apropriacdo “devocional” que a
polissemia se manifesta. Ela também reside, na moderna critica da recep¢fo, no proprio
contato do texto com o contexto de quem o analisa, o que produz novos sentidos
(ANKERSMIT, 2009, p.23). Mesmo assim, encarar a polissemia por um so6 viés representaria
uma forma de engessamento, de tentativa de univocidade textual, descaracterizando o que de
fato ela é.

Um exemplo de polissemia que se faz presente de modo intrinseco ao texto e ndo a
apropriagdo € o que Frye atribui ao seu proprio estilo ou natureza. Por possuir um contetdo
mitico, o texto biblico se abre para um variado leque de interpretagdes teoldgicas (FRYE,
2004, p.93). A linguagem mitica,'® por ser carregada de simbolismos, traz no seu bojo a
variedade de sentidos e de interpretagSes, sem que isso traga algum demérito para a seriedade
do texto. Alids, para o filélogo canadense, “o significado polissémico é uma caracteristica de
toda escrita séria e profunda” da qual a Biblia € um modelo (FRYE, 2004, p.260).

Outro que caminha para a relagdo da polissemia com a compreenséo textual ¢ Paul
Ricoeur. Segundo ele, a polissemia, os multiplos significados que as palavras possuem,
constitui o problema crucial da seméntica, que pode ser visto pela ligagfo entre o sentido de
uma palavra e seu contexto frasal (RICOEUR, 1978a, p.155). A polissemia se faz presente em
todo texto pelas suas relagGes, sejam elas primarias, contextuais, sejam elas secundérias, no
estabelecimento das referéncias do leitor que ird se apropriar daquele contetido.

Averbach destaca que em Virginia Woolf. um pequeno e insignificante

acontecimento externo “libera ideias e cadeias de ideias, que abandonam seu presente para se

representacion de La realidade em La literatura occidental. Trad.: J. Villanueva y E. fmaz. Mexico, D.F.:
Fondo de Cultura Economica, 1996, p. 50).

1Ricoeur faz referéncia ao entrelagamento de linguagem mitica com linguagem poética atribuindo a esta Gltima
o rompimento com a linguagem cotidiana e o estabelecimento de uma inovagio semaéntica que agambarca as
expressdes-limite (oriundas das situag@es limites tal qual Karl Jaspers entendia), e apontam para a
especificidade da linguagem religiosa (RICOEUR, 1996, p.201).
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movimentarem livremente nas profundezas temporais” (AUERBACH, 2011, p.487). Desse
modo hé representagdo da realidade, exercicio imagético e consonéncia textual apontando
para uma polissemia possivel no texto.

Outro fator que merece destaque ¢ a relagfio da polissemia com a figuralidade. Para
Auerbach a figuralidade representava uma intensificacfio da multiplicidade de significados de
um mesmo texto. A interpretagfo figurativa faz com que personagens biblicos adquiram
conotag¢Bes morais contraditérias, o que pode ser visto no caso de Saul, que mesmo rejeitado
por seu orgulho, aparece como figura de Cristo (AUERBACH, 1949, p.269). Auerbach
também percebe em Dante e em Santo Agostinho o principio polissémico presente na
interpretacdo figural (AUERBACH, 1946, p.475), a qual atribui utilidade também naquilo que
est4 oculto no sentido do texto (AUERBACH, 1972, p.38). O fator polissémico néo esta s6 no
contetdo seméntico ou mesmo na especificidade da linguagem religiosa que aponta para o
rico contetdo oculto. O fator também n#o reside somente na seriedade do texto como defende
Frye, ou numa experiéncia mistica de iluminag#o, ou ainda numa apropriacio tdo somente;
Auerbach aponta para mais um fator polissémico da literatura biblica que reside no processo
interpretativo ao estabelecer as relagdes de “figurag@io”. Nesse sentido as figuras servem néo
s6 para dar sentido a matéria histérica contida no Velho Testamento, mas, sobretudo, para
representar os multiplos aspectos da realidade (LOPEZ, 2009, p.77).

Ao deparar com aquilo que se poderia chamar de “aspectos polissémicos da
polissemia”, pode-se perceber que sua variante de significados, sentidos ou mesmo de
camadas de interpretagfo, se da por diversos fatores. E sua polissemia que confere ao texto
uma maleabilidade facilitando sua apropriagdo em diferentes momentos historicos. A

maleabilidade é, portanto, consequéncia, e ndo causa dessa polissemia.

4.1.2 O realismo criatural

Um dos critérios analisados como elemento de acessibilidade do texto biblico & o da
condigdo criatural do ser humano. Auerbach denominou esse realismo de “criatural”
(AUERBACH, 2011, p.225). Nele ha um aspecto nivelador dos personagens cujas paixdes,
fragilidades, lesGes e outros elementos depreciativos sdo mostrados no texto biblico. Na

linguagem biblica, os personagens s#o retratados com os mesmos sentimentos, ou ainda, com
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as mesmas paixc”>es106 (no grego, homoiopatés) de qualquer outro ser humano em qualquer
tempo. Essa auséncia de perfei¢do do herdi biblico, revelado no mentiroso Abrado, no manco
Jaco, no vaidoso e intempestivo Moisés, no promiscuo Sans@o ou ainda na fragil figura de
Davi (para ficar em poucos exemplos), se tornou um atrativo espiritualmente natural da
Biblia.

O realismo criatural é que possibilita o tratamento do sério, do tragico, do
problematico. Ao apresentar seus personagens com conotagdes humanas, o texto biblico passa
a abranger as circunstincias e a tragicidade que as envolve. As crises, os desafios, as
decepgdes, as surpresas emergem juntamente e justamente como meio de modelagem dos
personagens. Junto dessa modelagem ha uma imprevisibilidade e expectagdo. O carater
imprevisivel esta justamente em nfo saber o que acontecera com ele. A expectagio, ao seu
tempo, esta ligada ao momento da intervengdo e da ajuda divina para aquele personagem, que
acaba se constituindo num fato revelatério. De fato, o realismo criatural mostra os
personagens da Biblia em processo de crescimento e aumento de influéncia, ao contrario dos
herdis gregos que ja possuiam o status de “semideuses”.

Pois essa maneira de representar o herdi implicava o patenteamento do seu
sofrimento e de seu processo de transformag@io. O préprio Cristo é o maior exemplo dessa
representagfo biblica. Ele se torna digno de imitag@o pelo caminho que abre através de sua
Encarnacdo, caminho esse que aponta para a humildade e para o sofrimento, num personagem
“vil e desprezado” (AUERBACH, 2012, p.24). E fruto desse relacionamento entre realismo e
o sublime que tornou possivel a no¢#o criatural (Kreaturlichkeif) (ANKERSMIT, 1999, p.66).
E foi da mistura cristd de estilos que surgiu o realismo criatural (AUERBACH, 2011, p.225).
Auerbach compreendia ser “uma das peculiaridades da antropologia cristd o fato de ela
ressaltar o homem, sujeito a sofrimentos; isto foi conferido obrigatoriamente pelo conceito
modelar da Paixfo de Cristo, relacionada com a histéria da salvagiio” (AUERBACH, 2011,
p.217). Tal posigio era contraria a representagdo do heroi segundo a estética classica. Nela,
nenhum herdi tragico “poderia aparecer fisicamente debilitado. Ninguém pode ser velho,
doente, fragil ou deformado — néo hé lugar nesse palco para Lear ou Edipo, a nfo ser que se
submetessem aos ditames da bienséance” (AUERBACH, 2012, p.245).

No realismo criatural o ser humano é contraposto ao Criador. Esse posicionamento
produz um aspecto igualitario no humano, refor¢ando a visdo da antropologia cristd pela qual

o homem est4 sujeito 4 mortalidade (AUERBACH, 2011, p.218). A decrepitude criatural, sua

196BIBLIA SAGRADA, Epistola de Tiago, Capitulo 5, verso 17.
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condi¢do mortal, é presente em toda a humanidade'”’. Para Auerbach essa teoria radical da
igualdade ndo estava conectada ao conceito politico, mas sim a “desvalorizago da vida, que
toca a todos e cada um de forma imediata: tudo o que o homem faz é véo” (AUERBACH,
2011, p.218). Nio s6 a literatura biblica encerra este tipo de realismo, mas ele pode ser visto
também em Shakespeare. Ao retratar o rei no “Principe Cansado”, Shakespeare o faz de modo
a manifestar sua fragil criaturalidade que é posta em contraste com sua inerente grandeza
(AUERBACH, 2011, p.341).

O homem é um ser-para-morte, pois esta € sua cohdigﬁo ultima. Ha no ser humano
um componente desintegrador que se apresenta ja na degradacio e humilhagio sofridas ao
longo da vida. E o futuro no plano terreal se torna indigno, uma vez que a vida ¢ 0s planos se
esgotam nessa dimensdo. Tal compreensfio teve um efeito paralisante no “planejamento
pratico da vida terrena” (AUERBACH, 2011, p.219). Auerbach destaca que o mesmo
elemento de atrago do texto biblico na sua forma de promogéo da igualdade, que agora se
dava nfo s6 na mistura de estilos, como também na representacdo do her6i em sua feicdio mais
humana, se tornou um dos fatores para o retardamento da progressdo cientifica na Idade
Média. De certa forma, o realismo criatural incentivou certo tipo de “decoro” no tocante a

percepgio da vida que emoldurou um pensamento pessimista ou mesmo escapista.

4.2 FATORES CONTRIBUTIVOS PARA A RECEPCAO DA LITERATURA
BIBLICA

Ao falar em recepgio, o foco sai um pouco do texto e se volta para o intérprete. Se na
atratividade foram ressaltados alguns aspectos intrinsecos ao texto biblico, na recepgéo o
encaminhamento se faz na direcdo do leitor. A questdio aqui é como o leitor se depara diante
da escritura e como sua posi¢fo afeta sua leitura textual.

A recepgiio envolve a perspectiva estética, a percepgdo. Nesse sentido, o texto € visto
como um produtor no sé de sentidos, mas de sensagdes. Ha uma apropriagdo das duas faces

da estética transcendental kantiana, tanto na sua forma noética, pelo que o texto € um exemplo

197para Karl Barth, “o homem néo pode escapar de sua humanidade, e humanidade significa limitag#o, finitude,
criaturalidade, separagio de Deus” (BARTH, Karl. A palavra de Deus e a palavra do Homem. Tradug&o de
Claudio J. A. Rodrigues. Sio Paulo: Novo Século, 2004. p.146). Esse caréter criatural do ser humano se
mostra presente também na sua incapacidade de fazer a vontade divina e de crer em Cristo, tornando tanto a
f& como a liberdade dons de Deus (BRUNNER, Emil. A Doutrina Crista de Deus. Dogmadtica: Volume 1.
Tradugdo de Deuber de Souza Calaga. Sdo Paulo: Novo Século, 2004. p.414). Na teologia neo-ortodoxa a
criaturalidade do ser humano adquire sua maior expressfo, vista na incapacidade do homem de voltar-se
para Deus.
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de objeto inteligivel, quanto pela modalidade estética, na qual a sensibilidade € evocada, ainda
que, como se viu anteriormente, ndo seja este o objetivo primeiro das Escrituras. Isso porque a
percepcio se da a posteriori por conta da impressdo que o objeto sensivel causa no sujeito,
que nesse caso € o leitor, sem implicar uma dicotdmica relagdo entre sujeito-objeto. Tal
impréssﬁc pode ser vista na profundidade da emogdo imediata existente no cristianismo, em
virtude da mistura do humano com o esperangoso (AUERBACH, 2011, p.59).

Jodo César Rocha destaca que a Estética Transcendental de Kant ndo comporta uma
normatizagio do “Belo”, uma vez que se pensaria de modo aprioristico (ROCHA, In: UERJ,
1994, p.169). Contudo, ele percebe em Auerbach a tentativa de construgdo de um método
compreensivo do estético, mesmo que ciente da constante defesa interna de Auerbach em
Mimesis, no sentido de que ele ndo procurara ali estabelecer qualquer tipo de método,
conquanto seja perceptivel a adogio de um padrdo para a escolha e analise critica dos textos.
Esse padriio refletiria o uso do conceito de juizo reflexionante presente na Terceira Critica de
Immanuel Kant, na qual a “auséncia de universais aprioristicos obriga o destaque do principio
da formatividade” o que equivale a dizer que “Auerbach procurou exercitar uma pratica
propriamente estética” (ROCHA, In: UERJ, 1994, p.151).

A recepgio biblica envolve o todo do ser humano, seja na sua esfera racional, seja no
ambito emocional. H4 um processo inteligivel como também hd uma impressdo, uma
percepcdo no contato com o texto biblico, de modo que nessa perspectiva holistica todo o ser
humano é chamado a responder ao convite textual, ainda que seu “retorno” seja a tdo temida
indiferenca, especialmente marcada na introducfio de “Germinie Lacerteux” dos Irmdos
Gouncort (A\UERBACH, 2011, p.449). De fato a indiferenga, e néo a rejeicéo € o indicativo
de uma n#o recepgfo. Isso porque a rejei¢do envolve um acolhimento da mensagem € um
desprezo pela mesma, sublinhando uma recepgdo, embora ndo aquela possivelmente esperada
pelo autor primeiro do texto.

Por falar em autoria, na perspectiva do leitor esse se torna tdo autor quanto o
primeiro, pois ele confere nova vida as palavraslog. Essa nova vida pode dar-se numa
perspectiva tanto comportamental quanto imagética, sendo que ambas envolvem algum tipo
de vivéncia e, portanto, de contetdo existencial. Ha na leitura uma reconfiguragéo do mundo
que implica ressignificagdo de contetidos existenciais, sejam frutos das emogSes ou das

reminiscéncias. A imaginacfo entra aqui como importante meio de projecfio, de invasdo e

1%8Jm exemplo disso é o destaque que Auerbach faz de Vossler ao dizer que para compreender melhor Racine “é
preciso deixar se infiltrar pelos seus versos, aprendé-los de cor, ‘até que se nos tornem naturais, nos segredem
a0 coracdo, e nossa mente entregue-se a eles a vontade’”[sic] (VOSSLER apud AUERBACH, 2012, p.198).
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inversio da realidade para que se criem as possibilidades de sentido que, uma vez
apropriadas, se transmutarfio em vivéncia.

A percepgio e, por fim, a recepgio serdo influenciadas pelo leitor, mesmo porque ha
uma interpolagfo entre texto e imagem da reaﬁdade, essa ltima atualizada na figura do leitor.
A partir do multiperspectivismo historicista, h4 um entendimento que textos humanistas s6
podem ser compreendidos uma vez incorporada & autoria do texto pelo préprio leitor (SAID,
2007, p.117), uma espécie de apice da apropriagdo. Said defende que no reexame da historia
do ponto de vista do criador é a principal idéia metodolégica em Vico e Auerbach. Essa
postura remete a um “didlogo empatico de dois espiritos através das eras e das culturas,
capazes de se comunicar entre si como inteligéncias amistosas e respeitosas e tentando
compreender-se uma a partir da perspectiva da outra” (SAID, 2007, p.118). Isso evita a agdo
unilateral sobre o texto, o que Said atribui ao fascinio de Auerbach pelo historicismo de Vico.

Ao se falar em dialogo cultural é salutar salientar o papel de outro tipo de didlogo, na
recep¢do de uma mensagem. Trata-se da perspectiva dialogal com que um emissor, seja pela
via da oralidade ou pelo meio textual, interage com o receptor, seja ele ouvinte ou leitor.
Muito evidenciada pela retérica que formula indagagBes numa prédica, esta perspectiva
influencia a eficicia da transposi¢io da mensagem comunicada oralmente, pois encarada
como instrumento de eficiente comunicagfio ao captar a ateng@o do receptor. Santo Agostinho,
por exemplo, fez uso de anedotas e imagens realistas, assim como Jerdnimo fez uso de
passagens satiricas em suas homilias (AUERBACH, 2012, p.64), o que em parte explica a
notavel audiéncia que tinham. O apelo ao publico era frequente na poesia latina e vernacula
da Idade Média, de onde surge o apelo religioso (AUERBACH, 2012, p.113 passim). Com
objetivo de atingir o pliblico, surgiram as parafrases que em sua vers@o vulgar germinaram o
teatro europeu e cujas versdes mais dramaticas popularizavam a histdria sagrada e o dogma
(AUERBACH, 1972, p.63). O uso dos meios artisticos estava conectado a causa e as
convicgdes que permeavam o uso consciente do discurso (AUERBACH, 2011, p.173).

Nao €6 a postufa, a adogfo de um caminho como autor promovendo o didlogo com
o texto que afeta a recepgfo. A forma como o leitor se move para um texto também explica
muito da sua apreensibilidade. O interesse com que esta aproximagio € feita determina boa
parte das novas compreensdes possiveis a partir dele. Destaca-se também a necessidade de
certa conectividade do assunto do texto com o leitor, pois uma tematica radicalmente estranha
enseja uma auséncia na comunicacdo. Essa auséncia ou incompreensibilidade pode fazer com
que uma obra seja extinta, morra (BRESLIN, 1961, p.377). Isso porque, segundo Ricoeur, “eu

compreendo & medida que o texto me fala, mas o texto somente me falara se eu tenho uma
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certa afinidade questionadora com ele” (RICOEUR, 1978, p.116). O que equivale a dizer que
a percepcio se dé pelo lugar do qual se fala ou se interpreta, o qual est4 ligado as referéncias
que se possuem, tema este presente em Auerbach e abordado no primeiro capitulo, no
subtépico sobre a secularizagdo. Um n#o cristdo educado dentro da cultura ocidental tera
maior facilidade para compreender a mensagem biblica do que alguém imerso num contexto
diferente. Sintoma dessa compreensio ¢ a fala de Vico que assevera que “outra propriedade
da mente humana é que os homens sempre que das coisas remotas e desconhecidas néo
podem fazer nenhuma ideia, avaliam-nas a partir das coisas deles conhecidas e antevistas™
(VICO, 1974, p.33). E o que Said reforca dizendo que “ao estudar as representagdes literarias
do mundo histérico, s6 pode realizar esse estudo como qualquer outro autor, a partir da
perspectiva 1i1nitada'do seu proprio tempo e do seu proprio trabatho” (SAID, 2007, p.145).
Até mesmo porque toda produgdo cultural estd sobre um extrato comum.

Numa perspectiva estética, o leitor pode tanto ter uma a¢o mais ativa quanto mais
passiva sobre o texto. Ao intérprete cabe se deixar tocar ou optar pela énfase que Ihe for mais
afeita, assim como igualmente pode acontecer ao escritor. Ao leitor estd a possibilidade néo
s6 de guiar o texto numa apropriagdo mais ativa do mesmo, como também se deixar guiar por
ele. Para Blanchard (1997, p.185) foi basicamente isso que Auerbach fez ao escrever Mimesis.

A espontaneidade da interagdio leitor-texto pode ser vista na estética moderna de
maneira exemplar na figura do leitor-aluno. Para Auerbach cabia aos estudantes a
oportunidade de acharem a veia principal da interpretagio (AUERBACH, 1948, p.84) e de
descobrir a beleza!® das obras literarias (AUERBACH, 1972, p.40). Nesse caso o leitor-aluno
é figura que mistura juizo e impressdo. O juizo, como fruto da analise do texto, viabiliza a
explicagdo no momento em que o leitor-aluno abre méo de suas pré-compreensdes, de suas
influéncias, de seus preconceitos em relagdo ao texto, deixando-se atingir por ele e
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compreendendo-o a partir do sentido que cada palavra apresenta em cada passagem . Apos

esse processo, que Auerbach vai chamar de reconstrugio do texto examinado, € que se deve

199%Wellek criticava a posigio de Auerbach de defender a interpretagio textual como um insight pessoal, como
uma imaginago artistica, atribuindo sucesso nesse processo independente de uma formag#o teérica maior
(WELLEK, René. Auerbach’s Special Realism. The Kenyon Review, Kenyon College, v.16, 1.2, p.305,
Spring, 1954). Contraposicio assinalada, ndo parece ser esse o caso representado em Auerbach por dois
motivos: primeiro porque Auerbach reconhece a interagdo estética entre a obra e o seu “observador”; segundo
porque ele ndo abole essa formago tedrica, simplesmente destina a ela a justa parte do aprofundamento.

1A qui h4 uma aproximagfo, segundo Lima, com a segunda regra de Schleiermacher pela qual se compreendia
que “o sentido de cada palavra em uma dada passagem deve ser determinado de acordo com sua conex&o
com o que The circunda” (LIMA, Luiz Costa. Teoria da Literatura em suas fontes. Rio de Janeiro:
Francisco Alves, 1983, p.60).



115

proceder 2 atividade critica, envolvendo consideragdes historicas, comparagdes, entre outras
acdes (AUERBACH, 1972, p.41). ,

A velocidade das mudancas culturais promovidas pela Modernidade e destacadas por
Auerbach (AUERBACH, 2011, p.495) afetam a percepcio de uma obra. Ao falar sobre
Stendhal, Auerbach destaca que o autor temia que apds sua morte a vida se modificasse tanto
que o legado das nuancgas das obras se tornassem incompreensiveis ao leitor, relegando
somente as grandes linhas de representagio (AUERBACH, 2011, p.413). Para Stendhal a
rapidez das mudangas afetaria a percepgiio do texto, obscurecendo os detalhes e tornando
trivialidade o que escrevera anteriormente. Segundo Auerbach, houve uma dissolugéo sob a
intensa crise do cristianismo medieval. Esta levou a uma busca de um sistema que
promovesse o resgate de uma orienfagﬁo propria (AUERBACH,' 2011; p.288), tanto pela
produgio em massa de novas referéncias as quais adquiriram a conotagéo da descartabilidade,
como também pela dificuldade de habitagio do homem no contexto moderno.

11 elemento primordial para a

Semelhantemente, houve uma perda substancial da serenidade
fixacdo e estabelecimento de um lugar, de um ponto de vista''?. Esse prisma calcado na
subjetividade é essencial para a observagdo da realidade, bem como para a interpretagédo e
interpenetragfio com ela e com os textos realistas. Sem referéncia e sem conseguir se situar, o
ser humano passa a ter dificuldade para assimilar o conteudo escrito.

Essa multiplicidade da representagfo realista pode ser visualizada em Mimesis, uma
vez que na principal obra de Auerbach cada autor esclarece como percebe seu mundo, da vida
aos personagens (SAID, 2007, p.128), numa perspectiva variada e multi-interpretativa. Ha
uma subjetividade j4 presente no texto, assim como ha uma subjetividade latente na interagcéo
do texto com o leitor que agora se apropria dele como se seu autor fossé. ' \

A rapidez das mudangas também afeta a compreensdo sobre o distanciamento da
obra original. O tempo continua sendo marcado do mesmo jeito, contudo, a percepgéo da
celeridade do mesmo foi alterada por conta das constantes e vultosas mudangas, que
produziram uma realidade muito diferente do contexto cultural de textos antigos, como éo
caso da literatura biblica. A dimensdo antropolégica, os dilemas existenciais ainda

permanecem, sendo esta uma marca atualizante dos textos realistas. No entanto, o contexto

''E essa perda no cristianismo foi dupla. Primeiro como as demais expressdes religiosas, o cristianismo se viu
envolto nas mudangas socioecondmicas da modernidade. Segundo porque a serenidade néo € s6 perdida
diante de um mundo em transformacfo, mas também diante de grupos ndo cristdos que permanecem
calmamente instalados, ou ainda da conotagio bucélica do restante do mundo que parece “tdo bem instalado”
(AUERBACH, 2012, p.284).

112 A nkersmit alicerga o ponto de vista sobre a monadologia de Leibniz, como meio de vislumbre do realismo
auerbachiano. Para ele a “realidade objetiva é resultado, pressuposto pelas ménadas e seus pontos de vista”
(ANKERSMIT, 1999, p.70).
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cultural se tornou bem diverso, elevando a consciéncia da distdncia, num verdadeiro encontro
entre o distanciamento temporal de Mikhail Bakhtin e o cultural de Iuri Lotman
(NOGUEIRA, 2011, p.17)”3. E o que Auerbach conjugou como “distdncia histérica da
realidade biblica” e “diversificaciio das condi¢es de vida” (AUERBACH, 2011, p.285), fruto
do Humanismo. A questdo que se coloca agora ¢ se o distanciamento, potencializado por
todas as mudangas, seria um obstaculo a recepg¢éo biblica. ,

Auerbach fala de uma dificuldade que reside no afastamento do mundo biblico do
mundo do leitor, exigindo uma adaptacio mediante uma “transformagfio interpretativa”
(AUERBACH, 2011, p.12). Esta se d4 em meio ao crescente despertainento de uma
consciéncia critica que torna a Biblia numa distragdo e que se contrapde a sua pretensdo de
verdade. E nésse sentido que a distancia convida o leitor a pesquisar' para melhor compreender
o contexto histérico do texto a fim de reter com maior propriedade seu cdntel'ldo
(AUERBACH, 1997, p.80). Contudo, Auerbach via no distanciamento''* um elemento
fundamental para seu sistema hermenéutico, uma vez que a figuralidade ocorre como
processo interpretativo e associativo por uma cultura posterior“5 , como produto de culturas
posteriores, aquela envolta na relagdio acontecimento/evento (AUERBACH, 1997, p.9). Ha
uma suspensio da diacronia, uma vez que fatos distanciados no tempo sdo juntados
(BARBIERI, In: UERJ, 1994, p.198). Nesse sentido, hd uma cultura posterior no processo de

figuracdo e outra no processo de interpretagéo.

pockery destaca o pensamento de Paul Ricoeur sobre esse ponto, o qual passa a ser apontado: O proéprio
Ricoeur sustenta que “o significado de um texto ¢ inteligivel devido & distdncia histérica e cultural.”
(RICOEUR apud DOCKERY, 2005, p.166). Por isso que Ricoeur sugere que apesar de um texto ser histérico
na sua origem ele tem o poder de comunicar seu sentido e inaugurar um mundo para o leitor por meio de sua
referéncia (DOCKERY, 2005, p.170).

"4para Ricoeur a interpretagdo biblica ndo envolve a mera captag#o da intengo do autor ou do pano de fundo
histérico, nem apreende o jogo de significagdes internas (RICOEUR, 2006, p.22-3). Tais perspectivas e
instrumentos abordam uma dimensdo do processo hermenéutico ligada ao mundo do texto. Contudo,
compreender o mundo do texto e seus significados néo resulta em interpretagdo. Pode no méximo embasar o
processo para que esta seja feita. Importante frisar que na teoria “ricoeuriana” o processo interpretativo
somente é considerado completo depois de trilhado todo o arco hermenéutico. Este faz a ligagdo entre o
mundo do texto, quando o hermeneuta compreende o mundo literério e teologico desenvolvido nele, € 0
mundo do leitor, passando pelas “estagBes” da pré-compreenséo, compreensao e apropriacdo. E essa
compreensio se da “dentro do ser humano”, como bem destacou Auerbach (AUERBACH, 2011, p. 494).
Completar essa travessia entfio, representa ndo uma restituido do sentido originario, mas a reativagéo do
dizer do texto.

115para Lima, a distancia temporal pode ser positiva e efetiva para a compreensgo. “E isso se da por duas razdes:
(a) porque s6 a distincia no tempo possibilita a fixagdo de um contexto bem delimitado; (b) porque so ela
permite que o objeto nio seja recebido com a mesma preconcepgéo de seus contemporéneos, assim tornando
possivel o seu questionamento” (LIMA, 1983, p.72). Dessa feita Gadamer procura sair da clausula do
relativismo histérico que defendia a nogfio de que a compreenso estava ligada a contemporaneidade. “Ea
linguagem pois que, a0 mesmo tempo, nos dé acesso a0 mundo e nos restringe face a ele” (LIMA,
1983,p.74).
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Fosdick via na atualidade biblica a sua capacidade de transcender o tempo e a
distancia histérica. Essa atualidade estava conectada a espiritualidade do ser humano, uma vez
que o coracio''® do homem permanece o mesmo (FOSDICK, 1961, p.58). Ele cita o Dr.
James Moffatt, que diz: “as alteragdes da civilizagio deixaram o coracdo da religido vital
intocado, como nada mais” (MOFFATT apud FOSDICK, 1961, p.57). Isso porque a vida
humana prossegue envolta de esperanga, medo, desejo, amor, 0dio, revés, vitéria, choro, entre
outros (FOSDICK, 1961, p.56). Foi o cristianismo quem compreendeu os dilemas humanos
da forma “mais fortemente excitante, antitética e até paradoxal do que a Antigﬁidade”
(AUERBACH, 2011, p.288).

Ocorre que pela perspectiva historicista o distanciamento se torna desejavel. H4 um
enriquecimento na perspectiva diélégiéa quando outra cultura 1& o texto de uma cultura que a
antecedeu na Histéria (ANKERSMIT, 1999, p.20). Esse distanciamento ajuda a evitar uma
interpretagiio arbitraria pelo desdobramento da tradi¢do na congruéncia entre passado e
presente. Além disso, o texto se torna independente tanto do seu autor quanto do ptiblico e do
contexto, uma vez disponibilizado o que o torna aberto a vérias contextualizagdes e ndo sO
aquela reaproximagdio do primeiro contexto circundante a confecgdo do texto. Tal
possibilidade ¢ assimilada pelo reforgo poético que hé na linguagem biblica, elevando o papel
do leitor no processo hermenéutico e diminuindo a preponderancia do fator histérico'”. Nao
que o fator histérico nfo seja importante; ele s6 ndo ¢ crucial para a hermenéutica biblica. A
literatura biblica possui um contexto original, mas a sua recepgdo aponta para uma
ressonancia''® na qual o texto se expande para além desse contexto primeiro (FRYE, 2004,

p.257).

16Como complemento a essa nogdo é a apresentada a seguinte pontuag@o de Northrop Frye: “Antes assinalamos
o fato de que a Biblia bloqueia deliberadamente o caminho do acesso a seu referente: ela ndo ¢ um livro que
aponte para uma presenca histérica exterior. Antes, € um livro que se identifica com aquela presenca. No
final, o leitor também é convidado a se identificar com o livro. Milton sugere que a autoridade iltima na
religifio cristd é o que ele chama de a Palavra de Deus no corago, que é superior a prpria Biblia. Para
Milton, lembremos, este ‘coragfo’ ndo é da algada do leitor subjetivo, mas pertence ao Espirito Santo. Ou
seja, o leitor completa a operagdo visionaria da Biblia livrando-se da falcia subjetiva tanto quanto da
objetiva. O apocalipse é a face do mundo depois que o ego desapareceu” (FRYE, 2004, p.171).

"7«E certo que as partes poéticas da Biblia sdo genuinamente poéticas; a0 mesmo tempo as partes histéricas néo
sdo genuinamente histéricas no mesmo sentido” (FRYE, 2004, p.73). Esse valor da poesia estava presente no
Romantismo. No entendimento de Auerbach, o Romantismo representou uma revolta ao classicismo francés
destruindo a concepgio estética de um tinico modelo a ser acatado, uma vez que a beleza se realiza em cada
cultura e atribuindo a Idade Média um valor pela descoberta da civilizagdo, poesia, filosofia e artes dignas de
admiragfio. Cria-se tanto na maior espontaneidade e vigor do género poético, como também na presenca de
uma espécie de “génio do povo” que era a fonte da verdadeira poesia de uma cultura (AUERBACH, 1972,
p-230).

18para Frye a ressondncia biblica ndo era destituida de contetido. Ele assim se expressa: “Na maior parte, as
figuras de oratoria que conhecemos se déo no terreno da propaganda politica e da publicidade. Ja dissemos
que a escrita da terceira fase tem sua percepgio central em distinguir a realidade da ilusdo; a publicidade e a
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O risco do distanciamento é a avaliagfo critica dos textos pelas experiéncias literarias
da cultura posterior. Para Auerbach, dentro de uma perspectiva valorativa presente no
historicismo, uma obra, um texto deve ser avaliado pelas concepgdes estéticas ou morais do
seu proprio tempo (AUERBACH, 2011, p.377). Como Auerbach bem coloca, “ninguém
levaria a sério um critico que condenasse a arte de Shakespeare ou de Rembrandt, ou até
mesmo os desenhos dos primitivos da era glacial, como sendo de mau gosto porque néo se
adaptam aos padrdes estéticos estabelecidos pela teoria classica grega ou romana”
(AUERBACH, 2012, p.341). Além disso, a estética moderna aponta para a viabilidade de
diferentes tipos de abordagem, de ancoragem ao texto, o que mostra que o distanciamento
abre novos caminhos para a percepgéo textual.

A recepgiio de um texto é facilitada quando nele se encontra uma boa escrita'”® e
especialmente quando o narrador fala do seu préprio mundo porque vive nele (AUERBACH,
2011, p.78), do mesmo modo que uma vez algo apontado e ndo explicado acaba prejudicando
a recepgio do texto (AUERBACH, 2011, p.87). Um exemplo de um narrador que fala do seu
mundo é Montaigne. Auerbach destaca que Montaigne com vivacidade e movimento
polivocal arrasta o leitor para dentro do seu pensamento, quebrando assim a moldura de um
tratado teérico (AUERBACH, 2011, p.253), pois narra como vive, envolvendo o leitor pela
sua “indole mutavel e fluida, cheia de nuangas e, contudo, sempre placida” (AUERBACH,
2012, p.150).

O leitor pode ser envolto numa tal identificagio que nivela, iguala desde o
personagem até o ouvinte/leitor (AUERBACH, 2011, p.186). Nele que a ressonancia
encontrard a condigdo para.ecoar. Essa identificagdo pode-se dar, entre outros, por valores
estéticos, morais ou até mesmo espirituais.

E no destacado realismo literario com sua abordagem do cotidiano que reside a maior
contribuigio & recepgiio do texto. Nesse sentido Saint-Simon foi o precursor das “mais

modernas formas de apreensio e reprodugfo da vida” (AUERBACH, 2011, p.384),

propaganda buscam deliberadamente criar uma ilusdo. Portanto, elas constituem para nos uma espécie de
antilinguagem, sobretudo nos discursos dos chamados lideres carisméticos que montam um tipo de hipnose
em massa. Quando uma oratéria dessas finge ou pensa ser racional, adota uma marcha forgada caracteristica
do desejo de se chegar a determinadas conclusdes preexistentes, pouco importando as premissas de onde se
parta. Muito dessa antilinguagem aparece também na escrita religiosa, na qual ela adquire o tom que Hegel
chama de edificante, ou seja, de ressonncia emocional destituida de contetido. Também ha marcas retdricas
que expressam as prevengdes ou 0 viés social do autor: podem ser muito penetrantes se esse viés for
inconsciente” (FRYE, 2004, p.54).

119 A yerbach fala da pouca valorizagio como autor que Amiano Marcelino teve, uma vez que seu texto era de
dificil compreensdo, seja pela “hipertrofia do sensorial e do perceptivel”, seja pelo estilo que faz sobressair o
mégico e o sobriamente sensorial em detrimento da emog&o humana e da racionalidade, mostrada sob uma
moldura cuja génese esté na tradigfo estoica (AUERBACH, 2011, p.46 passim).
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penetrando “inadvertidamente nas profundezas da existéncia humana” (AUERBACH, 2011,
p.385). Saint-Simon representou com maestria e a partir do cotidiano o homem (Ibid.: p-372).
Quando o cotidiano do ser humano ¢ representado com vivacidade, apresentando os dilemas
existenciais do ser humano, a interaciio com o texto se torna proficua e a percep¢do adquire
sua perspectiva mais ampla.

Na recepgio o estilo literario se torna importante. Ele pode agambarcar por si s6 um
contendo polissémico como é o caso da poesia, como também ele tem o poder de realgar o
que ndo estava sendo percebido de antem&o pelo leitor. Isso pode se dar numa narrativa de um
acontecimento isolado, como no foco para um detalhe contido na cena representada. E
possivel ainda o recurso do “redemoinho embaralhador” de Rabelais (AUERBACH, 2011,

p.237) como ativo estilistico.

4.2.1 O leitor e 0 “Ansatz” de Auerbach

Um dos elementos de maior distingdio na contribui¢io de Auerbach para a
interpretaciio textual e para a hermenéutica biblica estd no uso do Ansatz. Trata-se de um
instrumental intelectivo pelo qual o leitor busca no texto respostas as indagagdes que faz'®. E
um ponto de partida para a compreensfo. Ele nio estd em disparidade com a estética, com a
recepgio do texto, pelo que seu uso se d4 somente onde se tem potencialidade, uma vez que a
impropriedade de sua aplicagfio pode distorcer o texto (HOLDHEIM, 1985, p.629).

O Ansatz em Auerbach se refere a questdes especificas, com uso de pressuposi¢des.
N#o estd se falando aqui de pré-compreensdo, mas de pressuposi¢io. Para Calin os exemplos
de Ansatz em Auerbach residiam na figuralidade e na hierarquia de estilos (CALIN, 1999,
p.464). Nesse sentido ele se torna um insight hermenéutico que emerge e interage como fruto
da relagdo entre o leitor e o texto. Contudo, é o texto que desperta as questSes no processo do
entendimento e assimilagio do mesmo; é o leitor quem fard as perguntas s quais o proprio
texto procurard apontar o caminho da resposta. O que estd em voga aqui € o aprendizado
hermenéutico, o processo de apropriagdo do texto (HOLDHEIM, 1985, p.630). Nesse caso, o

conhecimento aproxima-se do risco da incerteza.

120para Doran, Mimesis de Auerbach pode ser considerada juntamente com Marcel Gauchet’s The
Disenchantment of the World: A Political History of Religion , uma pesquisa que pode ser lida com a
pergunta (ANSATZ — destaque meu) se o cristianismo contem a figura da idéia da queda, da destruicfo. Para
Gauchet o “Cristianismo ¢ a religido do fim da religido” (DORAN, 2007, p.360).
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Como fica, entdio, a questfio da certeza na recep¢io do texto biblico, dentro de uma
estética da recepcéo?

Possivelmente, a melhor compreensdo disso se dé pela fé cristd. O conceito cristdo de
fé & que dinamiza a palavra da literatura biblica tornando-a crivel como expressdo do querer
divino. Para Paul Ricoeur “a fé é certamente um ato que nfo se deixa reduzir a nenhuma fala,
a nenhuma escrita. Este ato representa o limite de toda hermenéutica, porque ele € a origem de
toda interpretagdo” (RICOEUR, 1996, p.182). E a fé que abre espago para a recepgdo da
Palavra, que uma vez vivenciada gera a experiéncia. Também € a fé que conecta os
acontecimentos/eventos, sendo elo da verticalizagio e da propria interpretagio figural.
Segundo Auerbach, a interpretacdo figural € um ato espiri’cual121 (AUERBACH, 1997, p.46) e,
portanto, de fé ou que a envolve. O intérprete néo sé faz alusdo, mas ele ¢ quem, em ultima
andlise, realiza a conexo entre os polos da figura. E nesse ciclo entre palavra-fé-recepgéo que
culmina com a experiéncia reside o lastro da certeza cristd. O conhecimento biblico possui um
nivel de incerteza até o momento em que ele € vivenciado pela fé.

Nio se esta aqui reduzindo a certeza a uma fenomenologia, tampouco dizendo que
somente na experiéncia é que estdo os marcos da sua existéncia. O que se aponta aqui ¢ que a
experiéncia cristd é o elemento culminante dessa certeza, que uma vez foi dada pela fe.

A estética da recepcio encontra guarida em dois caros principios da Reforma
Protestante. O primeiro que fala do livre exame das Escrituras, aponta para a relagéo texto-
leitor, bem como para as impressdes que o primeiro suscita no segundo. O outro € o principio
teolégico material, envolto no conceito da Graga, que foi compreendida como multiforme, o
que permite que a experiéncia com o divino se dé pela via da percepgo, mesmo que alheio a
estrutura da Igreja e da sua via dogmética.

Ha dois elementos presentes no Ansatz e que sdo reflexos da condigdo humana: o
historicismo e o circulo hermenéutico (HOLDHEIM, 1985, p.630). Pelo historicismo
reconhece-se que na indagagio que surge ao texto, fruto do contato com o proprio texto, esta
imbuido um arcabougo cultural que emerge e & referenciado na questio formulada. Alias,
Auerbach destaca que a indagagdo surge até mesmo antes de o texto ser escrito, uma vez que
a realidade deixou de ser tratada de modo objetivo passando-se a representar o mundo a partir
do posicionamento inquiridor do escritor (AUERBACH, 2011, p.482).

O circulo hermenéutico refere-se aqui & interagdo perene entre as partes € 0 todo.

Pelo historicismo, como foi citado no capitulo anterior, compreende-se que o todo pode ser

2 Tanto Hovind (HOVIND, 2012, p.258), quanto Géfin (GEFIN, 1999, p.30) destacam essa nogdo auerbachiana.
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visto nas partes. O Ansatz nesse sentido pode apontar para o elemento unificador do texto, sua
mensagem ou narrativa principal, a qual se encontra disponivel nas partes do mesmo. Ao
levantar uma questio sobre o texto e para o texto, a resposta dai advinda conferird uma
unidade para a compreensdio e também para a exposig8o. As partes, por sua vez, conduzem
para o todo do texto, ao ser encorpadas ao longo do mesmo, dentro de uma nogéo de expansdo
da parte rumo ao todo (HOLDHEIM, 1985, p.627).

O Ansatz, de igual modo, pode sinalizar a perda do senso de unidade, tornando-se
uma escolha do intérprete como ponto de partida aleatério (HOVIND, 2012, p.262). Nesse
caso ele se torna uma alternativa para a compreensdo do texto, a partir da percepgéo do leitor,

possibilitando uma maior compreenséo.

4.2.2 A importincia da humildade na compreensio do texto biblico

Outro fator que Auerbach destaca como vital para a recepgdo do texto biblico € a
humildade. Ao longo dessa dissertagdo, recorrentes alusdes foram feitas a essa virtude que o
cristianismo toma como cardeal. A humildade ¢ a base do processo revelatério divino, assim
como o esteio de sua compreensdo. Foi pela via da humildade que se deu a encarnagdio de
Cristo, a qual ndo poderia ser compreendida na Gléria do Filho. Para Auerbach, néo havia
como se dirigir 3 “ordem sobrenatural como tal, apenas a sua revelagdo encarnada”
(AUERBACH, 1997, p. 63). E pela via da humildade que se apreendem os principios contidos
na narrativa biblica e, no caso, nos Evangelhos. Segundo Auerbach, a auséncia de real
humildade foi o motivo pelo qual, num primeiro momento, Agostinho de Hipona teve
dificuldade de entender o sentido das Escrituras (AUERBACH, 2012, p.19).

Auerbach via na prépria forma de escrita da Biblia um estilo que denunciava sua
humildade, uma vez que ndo foi elaborada em estilo orgulhoso ou mesmo cultivado
(AUERBACH, 2011, p.134), o que limitaria a compreensdo do texto para uns poucos
instruidos, promovendo a altivez desses e quebrando a acessibilidade e a pretensdo de
universalidade presentes na literatura biblica. No entendimento de Auerbach, a partir do texto
biblico o sublime foi deslocado do plano do estilo, do estético, para o conteudo da mensagem.
Por isso a referida mistura de estilos em nada interfere na sublimidade presente na literatura
biblica. O modelo do sublime e da tragédia passa a ser a histéria de Jesus Cristo. Segundo ele,
“O sublime da religifio cristd estava intimamente ligado & sua humildade, e essa mescla de

sublime e humilde, ou melhor, essa nova concepgdo do sublime baseada na humildade, anima
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todas as partes da histéria santa em todas as legendas dos mértires confessores”
(AUERBACH, 1972, p.64).

O termo humilis adquiriu entio uma especial posigdo dentro do cristianismo. Este
termo no s6 passou a designar a Encarnagfio de Cristo, como na literatura latina também
passou a exprimir o ambiente, o sofrimento e a vida de Jesus (AUERBACH, 2012, p.45).
Dessa contraposigio entre o cotidiano com seus aspectos contra o sublime que surge o servo
humilde de Agostinho (HOVIND, 2012, p.259). Em Agostinho, seja nos textos dogmaticos ou
exegéticos, é mantido o espirito do “sermo humilis” (AUERBACH, 2012, p.65), pois nele ¢
que se toma consciéncia do fato que, mesmo quando figurado, permanece humilde
(AUERBACH, 2012, p.27). O comum permanece entrelagado com o que hd de mais sublime
na literatura biblica, o que pode ser visto no simbolo cristdo da chama que sai de um copo
d’4gua (AUERBACH, 2012, p.27).

O sermo humilis possui ainda a “capacidade de exprimir a consciéncia imediata do
vinculo que une a comunidade humana — todos nds, aqui e agora” (AUERBACH, 2012, p.65).
Isso porque ele também estabelece a proximidade do contato humano direto, até mesmo como
uma decorréncia da criaturalidade do homem. Na linguagem biblica'*?, ndo ha motivo para o
homem se vangloriar na presenca de Deus, 0 que por si s representa um convite & vivéncia
da humildade. Uma vez a humildade estabelecida, emerge a comunidade, a qual também
exerce um papel importante na interpretagéo biblica.

Cabe ressaltar que, no contexto da literatura cristd, a humildade esta posta como um
limite ético do texto, o que pode ser visto também na relagfo entre verdade e humildade. Para
Doran, “a verdade sublime dos evangelhos possui humildade enquanto a dos pagfos €
retérica” (DORAN, 2007, p.358). N&o havia como um leviano adquirir o sentido mais
profundo do texto biblico, uma vez que ele ndo pode ser apreendido por quem comete a

violagfio ética de n#o ser humilde na aproximag&o com a literatura biblica.
4.2.3 O papel da comunidade na recepc¢io do texto biblico
A comunidade sempre exerceu papel importante na recepgfo do texto biblico. Num

primeiro momento ela foi um dos instrumentos aferidores da aceitagio'® dos primeiros textos

cristios que estavam em circulagiio e que depois formaram o Cénon biblico. Ela também

'2Exemplo classico € o Salmo 8.
123para Lima a autoridade repousa sobre a aceitago, sendo um ato da razdo (LIMA, 1983, p.69).
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balizou a formagiio de uma retérica cristd mais popular, devido ao gosto das massas, no
sentido do destacado sermo humilis (AUERBACH, 2012, p.60).

A mensagem biblica, conquanto envolva aceite individual, segundo a tradigdo
separatista/puritana do cristianismo e ao contrério da suposi¢do de um “cristianismo anénimo”
(Karl Rahner), sempre foi destinada para uma comunidade. Criséstomo tinha dividas sobre o
propésito do texto biblico, mas néo sobre seu objetivo de ser comunitario'>*.

A pregacio cristd usou da diatribe, da declamagio académica, das perguntas de
retérica para juntamente com o gestual do orador, transpor o texto biblico para a comunidade
(AUERBACH, 2012, p.34). Nesse sentido, todos os recursos disponiveis para a eloquéncia
cristd deveriam ser usados, até mesmo as armas presentes nos discursos dos “representantes
da mentira®, as quais ndo deviam ser proibidas aos “representantes da verdade”
(AUERBACH, 2012, p.36). Isso se devia ndo s6 ao gosto popular, mas também a
heterogeneidade das comunidades cristds. Essa diferenciagdo de classes e de formagdo
impinge o uso de uma linguagem mais acessivel para que todos sejam atingidos pela
mensagem crista.

Ao contrario das comunidades cristds, na corte de Luis XIV na Franca, até mesmo
em virtude do esteticismo francés que era inspirado nos padrdes classicos antigos, verificou-se
uma recepgio do texto afetada pela posi¢do social ocupada. Ao falar de La court et la ville,
Auerbach apontou para as “fortes tensdes entre a atitude estética da corte e a de boa parte da
aristocracia” (AUERBACH, 2012, p.214).

Ao buscar inspirar a reagdo do publico, a comunidade de ouvintes se tornava
altamente receptiva tanto & forma quanto ao contetido cristio (AUERBACH, 2012, p.36). Os
recursos da oratéria eram entfio instrumentos que facilitavam a transposigdo da mensagem,
ndo conferindo a ela relevancia, uma vez que esta Gltima lhe era intrinseca. O objetivo era,
sem dtvida, a Mimesis cristi. Lima destaca que a mimesis s6 pode ser pensada a partir da
coletividade, sendo fundamentalmente passiva pela sua imitagdo (LIMA, 2000, p.57 passim).
Uma vez compreendida a linguagem biblica, a comunidade eclesial se transforma naquilo que
Ricoeur chamou de “comunidade de interpretagdo” (RICOEUR, 1978a, p.155).

A comunidade é também formadora e doadora de uma cosmovisdo. E aqui estd sendo

tratada a cosmovisdo cristd. Isso implica a adog@o de uma estrutura linguistica que pertence a

124 A ssim Dockery descreve o dilema de Crisostomo: “A questdo essencial sobre interpretagdo biblica para
Crisostomo consistia em se a Biblia, de natureza espiritual, deveria ser tratada como uma coletinea de dizeres
e criptogramas supra-histéricos, os quais, pelo fato de Cristo ser o centro da revelagdo, falavam sobre elee
sua igreja. Ou se a Biblia deveria ser interpretada como revelago na histéria dirigida a comunidades
histéricas, as quais, é claro, nfo excluiam Cristo de ser o centro da revelagdo” (DOCKERY, 2005, p.111).
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uma comunidade e que torna a pessoa sujeito (FRYE, 2004, p.47). A conversido ao
cristianismo impele a mudanga da cosmovisdo do individuo. Ele pode ndo adotar a expressio
daquela comunidade de fé no seu todo, mas certamente os elementos transculturais do
cristianismo deverdo fazer presenga na vida daquele que aderiu a religido cristd. O processo
de metanoia, de mudanca de mente, implicard um desligamento da comunidade anterior para
insercdio na outra (FRYE, 2004, p.162).

Ao estabelecer sua cosmovis3o, a comunidade langa o trilho para aquilo que sera sua
tradic;a”xo125 . E essa tradi¢io pode fomentar ou atrapalhar o processo de recepgéo textual.
Auerbach cita o exemplo da rejeigfio de Racine na Alemanha, em virtude da diferenca cultural

e histérica presente entre esses dois povos. Ele assim expressa:

Na Alemanha, porém, desde o despertar de uma cultura nacional, Racine
permaneceu incompreendido e pouco amado; ele nos € estranho no bem e no
mal. N#o vivemos uma era régia, um século de Luis XIV, e ndo possuimos
uma camada social que, liberta dos vinculos do curso didrio, tenha podido
livremente representar e fruir seus desejos; e uma certa humildade aqui e ali
pequeno-burguesa, mas uma vez ou outra também nobre, resiste em nos a
uma casta dominante tio formal, que ignora outro contetido da vida a ndo ser
suas paixdes (AUERBACH, 2012, p.210).

Uma importante indagagio merece destaque na inter-relagéo texto-comunidade. E a
comunidade que condiciona o texto, na qualidade de pliblico destinatério, ou € o texto que tem
o poder de formar uma comunidade destinatéria? Parece que ao longo da histéria da literatura
cristd as duas coisas aconteceram.

No cristianismo, assim como no judaismo anteriormente a esse, a comunidade
religiosa fora formada pela oralidade da mensagem. Os escritos que vieram posteriormente
possibilitaram a ratificagdo daqueles primeiros ajuntamentos, como também viabilizaram a
formagio de novas congregagdes. Posteriormente, os demais textos escritos sobre a
espiritualidade cristd, como comentérios biblicos, ja buscavam atingir uma comunidade
estabelecida, assim como os apologéticos que, embora destinados para fora, para os
acusadores do cristianismo, reforcavam as crengas do publico interno. O proprio Santo
Agostinho escrevia de modo diferente seus textos dogmaticos e exegéticos, em virtude do
publico-alvo dos mesmos (AUERBACH, 2012, p.65). Sendo assim a religifio cristd abriga um
misto, uma interposicio entre comunidade e texto, no tocante & sua mutua imbricagéo e

formagdo.

125 A o abordar a questio da tradigdo em composi¢io com a comunidade é importante destacar o parecer de
Blanchard de que a obra de Auerbach traz uma tonificago do talento individual, em detrimento da tradiggo.
Seu privilegiamento das individualidades aponta para um apoio s discretas narrativas de liberdade e
resisténcia (BLANCHARD, 1997, p.182-3).
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A comunidade se torna vital na interposi¢do com o conceito de Ansatz quando se
pensa na transmissfo do contetdo escrituristico. Isso porque o texto biblico pode fornecer
inGimeras respostas devido ao seu caréter polissémico, mas ainda assim permanecer distante,
em virtude de suas respostas nio coadunarem com as questdes comunitarias vividas num
determinado momento. N&o adianta responder aquilo que ninguém estd perguntando. As
perguntas da comunidade, seus dilemas precisam perpassar como uma espécie de Ansatz
comunitario a interpretagfo textual para que se busque na Escritura o direcionamento que uma
congregagio precisa.

Na literatura ha textos que formaram suas comunidades de leitores. Auerbach destaca
que a publicagfio dos Ensazos de Montaigne foi um sucesso, conquanto ndo houvesse motivos
para considera-lo como tal na época de sua publicagfo. Isso porque nio havia, segundo 0
filélogo judeu-alemdo, um publico conhecido que pudesse chancelar o sucesso da obra, o qual
possivelmente foi formado por conta do “cansago geral com as disputas religiosas”
(AUERBACH, 2012, p.165)126. Pelo menos ndo que se soubesse da existéncia do mesmo,
como Auerbach bem coloca.

Escrevia para uma coletividade que parecia ndo existir, para os homens
vivos em geral que, como leigos, possuiam uma certa cultura e queriam
compreender sua propria existéncia, isto €, para o grupo que mais tarde veio
a se chamar de publico culto. Até esse momento, a Unica coletividade
existente — sem considerar as guildas, os estamentos € o Estado — era a
comunidade cristd. Montaigne dirige-se a uma nova coletividade e, ao fazé-
lo, ele também a cria: € a partir de seu livro que ela cobra existéncia
(AUERBACH, 2012, p.149).

Auerbach crltlcou 0 dlstanmamento da comumdade do publico destinatario das obras
na elaboragéo dos textos. Foi o que Auerbach observou apos Balzac ao.perceber o surgimento
do conceito de uma arte literaria despretensiosa, que nio interfere na praticidade dos
acontecimentos do seu tempo, voltada somente para o estilo. Segundo ele, esse processo de
distanciamento da realidade acabou gerando desgostos com os editores, pois os textos se
tornaram

(...) cheios de realidade e de génio, mas pobres de humor e de calma interna.
O puramente literario, mesmo no grau mais elevado da compreenséo artistica

126Gugere-se aqui que parte da explicagdo para o fendmeno religioso mais estranho observado no 1iltimo senso do
IBGE que apontou uma consideravel elevagio do grupo “evangélicos ndo praticantes”, esteja nesse universo
das disputas em torno da religifio. De fato, a modernizago da mensagem cristd chegou ao Brasil com a
explosdo midiatica evangélica. Esse espetacular incremento na midia exportou para a coletividade brasileira
as mazelas do cristianismo aqui vivido, especialmente no tocante ao “coronelismo” e as infindéveis disputas
internas. Soma-se a isso a espiritualidade violenta que envolve a religiosidade brasileira, apontada por alguns
tedlogos. O que sobra é cansago, rango e desisténcia de uma vida comunitdria em termos de religido.
Sugestiona-se ainda uma pesquisa sob o tema “As disputas religiosas na Franga do século XVI como
instrumento de leitura da emergente categoria de evangélicos nfo praticantes no Brasil”.
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e em meio a maior riqueza das impressdes, limita o juizo, empobrece a vida
e distorce, por vezes, a visdo dos fendmenos. E enquanto os escritores se
afastam depreciativamente do burburinho do politico e do econdmico,
valorizando a vida sempre s6 como tema literdrio, mantendo-se sempre
longe dos grandes problemas éticos, cheios de altivez e de amargura, para
conquistar cada dia de novo, amitide com grande esfor¢o, o isolamento
artistico para o seu trabalho, enquanto isso, o pratico penetra, apesar de tudo,
em mil formas mesquinhas, até atingi-los: surgem desgostos com editores e
criticos, nasce o 6dio contra o publico que se quer conquistar, enquanto
escasseia uma base para um sentimento e um pensamento comum.
(AUERBACH, 2011, p.454).

Houve uma refiguragfio da figura nas novelas modernas sob o prisma do texto e do
autor, resultando numa refiguragio imanente a qual desinteressou Auerbach (GEFIN, 1999,
p.29). Perdeu-se uma virtude da literatura realista que € sua proximidade com esses
“burburinhos” presentes na vida cotidiana. E ele é percebido ndo pelo isolamento do autor,

mas justamente pela sua mistura com a vida que acontece no dia-a-dia.

4.3 O CONCEITO DE FIGURA

Ao longo desta dissertagio, foram feitas vérias remissdes ao processo de
interpretacdo figural. De fato, nfo ha como falar do desenvolvimento da hermenéutica biblica
ou mesmo da nova apropriagfo do modelo figural por Auerbach para a analise do realismo
literario moderno'’, sem que ele fosse tangencialmente abordado. Ao iniciar este topico do
terceiro capifulo, procurar-se-4 aprofundar de modo mais direto o conceito e aplicacdo da
figuralidade, como sendo importante meio de transposigio do texto biblico para a

compreensdo do leitor ou mesmo para a ressignificagéo do ouvinte.

12'Blanchard afirma que Auerbach compreendia a existéncia de duas figuras: o conceito metacritico € a
intersegdo com o fendmeno histérico (BLANCHARD, 1997, p.177). Para Blanchard, Auerbach entendia a
historia de Mimesis como a histéria do desenvolvimento de um tipo especifico de figuragfo, que ele procurou
demonstrar através de uma série de exemplos. A transformagio é o modo dominante de mimesis como
figurag#o na literatura Ocidental, do tempo dos Evangelistas para o meio do século XX. Um exemplo de
figura assinalado por Blanchard na contemporaneidade seria o nazismo (BLANCHARD, 1997, p.5).

Ainda falando da figuralidade literaria em Mimesis, Berg aponta para a figura como sendo o texto tal como
sai das méos do autor, cabendo a produgdo da coeréncia, do sentido, ao leitor (In: UERIT, 1994, p.23). Para
Hansen, “Auerbach esvazia o figural do explicito substancialismo profético da eternidade que o caracteriza,
contudo, substituindo-o pela idealidade dos géneros retdrico-poéticos e uma nogéo néo menos idealista de
‘humanidade’. Seu método pressupde a universalidade de matrizes, que chama de ‘modos fundamentais’”
(In: UERJ, 1994, p.46). A prefiguragdo s6 se realiza porque é pos-figuraggo. Dai ele imprime duplo
movimento a analise, o retrospectivo e o prospectivo (Ibid., p.46). Hansen destaca que o fato de terminar com
a meia marrom de Woolf mostra a circularidade presente na obra. Ela seria mais condensada do que o leitor
imagina na sua primeira leitura. Num movimento de figuragio com a cicatriz de Homero e a meia marrom de
Woolf (Ibid., p.48).
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O conceito de Figura,'?® muito atrelado ao periodo medieval, permanece estranho &
mente moderna (AUERBACH, 1949, p.268), mesmo porque esteve ligado num primeiro
momento a interpretacdo da profecia biblica'®. E um conceito que oferece certa unidade a
visdo da Histéria, uma vez que parte dos fatos histéricos passa a estar relacionado, numa

130 A origem dessa

junc¢do feita pelo intérprete, o qual estd inserido numa cultura posterior
interpretac;éio131 estaria no apdstolo Paulo, para quem o Velho Testamento'*? seria uma
promessa e uma pré-figuragio de Cristo (AUERBACH, 1997, p.45). Na verdade, em Paulo
encontra-se o desenvolvimento da interpretagfo figural no &mbito do texto biblico, mas ela ja
estava presente nos evangelhos e no serméo de Pedro por ocasido do Pentecostes. Como ideia,
sua melhor expressdo se d4 pelo termo “figura”, pois combina “o principio formativo,
criativo, a mudérigé da esséncia que permanece, os matizes de significado entre copia e
arquétipo” (AUERBACH, 1997, p.42). “Na figura, um acontecimento terreno € elucidado
pelo outro, o primeiro significa, o segundo realiza o primeiro.” (AUERBACH, 1997, p.9).
Essa valorizagio do inicio das coisas presente na construgdio historicista de
Giambattista Vico também se mostra no idealismo alemdo. Para Schelling ¢ importante
considerar os comeg¢os. Assim ele via a importancia do Velho Testamento, como componente
de um sistema presente no texto biblico, sem o qual nfio se poderia chegar ao todo da

mensagem. Para Schelling havia um nexo nas revelagdes divinas, as quais s6 podem ser

compreendidas se visualizadas desde o seu comego (SCHELLING, 2002, p.214-5).

128pau] de Man e Harold Bloom prefenram o termo metalepse em vez de figura, segundo Karl Barck.(In: UER],
1994, p.92).

179Wellek direciona para o ensaio de Auerbach Newe Dantestudien, Bern, 1944 (WELLEK, 1954 p- 302)

13%para Rosenfield o conceito de figura esta apoiado na ideia hegeliana de mediagfo artistica (In: UERJ, 1994,
p-239).

B'Dois destaques. De fato quem melhor usou o modelo figural, ainda no inicio do cristianismo, foi o apéstolo
Paulo. No entanto, j4 o discurso de Pedro, tanto em Atos 2 quanto no Sinédrio (Atos 4), assim como a
pregagéo do primeiro mértir Estevdo (Atos 7) j4 apontavam para o uso do modelo figural. Isso porque o
fenomeno (ver p.58 da dissertagdo) paradigmatico que era a vida de Jesus permitiu a interpretacdo e
classificacfio dos demais fatos historicos entre eventos e acontecimentos.

O segundo destaque ¢ o entendimento para Auerbach que a antiga tradigdo figural iniciou-se com Gregorio, 0
Grande (AUERBACH, Erich. Figurative Texts Illustrating Certain Passages of Dante’s Commedia. Medieval
Academy of America. Cambridge, v.21, n.4, p. 474-489, Oct., 1946, p.475).

132para Berkhof: “o Velho e o Novo Testamento se relacionam no apenas como tipo e antitipo, mas também
como botio e flor, como uma revelagiio mais primitiva e outra mais perfeita” (BERKHOF, 1981, p.143).
Cabe aqui destacar que houve uma “confuséo” ao longo do tempo na aplicagio dos termos alegoria, figura e
typus. Prevaleceu figura porque nfo se usava alegoria no lugar de figura para expressar sinonimamente uma
analise prefigural. Typus perdeu espago por ser uma palavra estrangeira (AUERBACH, 1997, p.41). Para
Said fica claro que um sentido oculto do texto biblico “s6 pode ser recuperado por um ato muito particular de
interpretagdo, que, na principal obra que produziu em Istambul antes de publicar Mimesis em 1946, Auerbach
descreveu como interpretagiio figural” (SAID, 2007, p.128). Tal interpretagfo se desenvolveu quando “os
primeiros pensadores cristfdos como Tertuliano e Santo Agostinho se sentiram impelidos a conciliar o Velho e
o Novo Testamentos (SAID, 2007, p.129), diante do que discordamos.
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O modelo figural é a melhor forma literaria para tratar daquilo que foge a simples
observagio ou mesmo ao melhor entendimento. Como citado anteriormente, ndo hd como
tratar de todas as nuancgas e implicagbes da realidade num texto, assim como se torna
impossivel agambarcar todo o sentido da Revelagdo no formato textual. Entretanto, mesmo
reconhecendo essa dificuldade, a figura ainda é a melhor forma de trabalhar com esses
conceitos hiperbolicos. Exemplo desse fato ¢ o destaque que Said faz do pensamento
auerbachiano

O conceito de figura também funciona como um meio-termo entre a
dimensdo literal-histérica e, para o autor cristio, o mundo da verdade,
veritas. Assim, em vez de transmitir apenas um significado neutro para um
episddio ou personagem no passado, no seu segundo sentido mais
interessante figura é a energia intelectual e espiritual que faz a ligagfo entre
o passado e o presente, a histdria e a verdade cristd, que ¢ tdo essencial para
a interpretagfio. ‘Nessa conexdo’, afirma Auerbach, ‘[figura] é equivalente a
spiritus ou intellectus spiritualis, algumas vezes substituido por figuralitas
(AUERBACH apud SAID, p.130).

Para Auerbach ha uma disting8io entre figura e simbolo'*. Enquanto o simbolo tem
poder magico, a figura ndo; embora o simbolo esteja na histéria, ele néo € historico. Mas a
figura é justamente marcada pela sua historicidade (AUERBACH, 1997, p.5). Ndo hd na
figura uma necessaria relagio com o magico, com o mistico (LOPEZ, 2009, p.73), mesmo
porque a figura é tanto uma representagdo quanto uma interpretagfio da histdria, e por isso
textual, enquanto o simbolo é uma interpretacfio da vida e da natureza (AUERBACH, 1997,
p-49).

Diferencia¢do feita, é preciso reconhecer que mesmo havendo uma diferenca
substancial entre simbolo e figura, hd um contetido simbolico no modelo figural. Auerbach,
ao comentar a narrativa sobre Santo Aleixo, assevera que “os diferentes estigios da histéria
do heréi ou do traidor ou do santo sfo concretizados em gestos em tal medida que as cenas
plasticas se aproximam muito, no seu efeito, do cariter de simbolos ou figuras”

(AUERBACH, 2011, p.100). Esse contetido aponta para o encorpamento que a figura ganha

133para Paul Ricoeur, o simbolo por trazer duplo sentido, diz algo diferente do que disse. Sendo assim libera

sentido e significagdo. A linguagem simbdlica diz mais do que disse, significando algo diferente de sua
literalidade. Por isso essa linguagem toma posse de n6s uma vez que cria um sentido novo. Esse sentido novo
advém do proprio simbolo ou do simbdlico universo do leitor, numa espécie de identificagdo. Dessa forma “a
tarefa geral de uma teoria geral da interpretacdo consiste em encontrar o fundamento da dedugfo
transcendental” (RICOEUR, 1978a, p.44). A dedugio transcendental segundo Kant ¢ o trabalho filosofico
que tende a assinalar a justificagdo das diversas categorias segundo sua capacidade de organizar um dominio
da experiéncia. A primeira tarefa da hermenéutica geral é a convalidagdo/justificagdo. A dimensdo da
linguagem pela qual o querigma pode ser proclamado e o mito recuperado ¢ a dimens&o simbdlica. E isso €
um prolongamento da capacidade de sonhar. O Simbolismo entfo ndo ¢ deficiente, mas uma linguagem
apropriada, justa e pertinente (RICOEUR, 1978a, p.41-8).
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nesse espectro interpretativo. Ora, todo encorpamento literirio denuncia o simbolismo, o
carater simbélico, que esté ali presente. Dessa maneira, a figura se torna um recurso estilistico
que aponta para o que deve ser mostrado, como foi o caso de Raabe em Dante, recebida no
céu ap0s Cristo ter libertado as almas do Inferno (AUERBACH, 1952, p.3).

No modelo figural, as figuras s6 ganham sua expressividade uma vez vencida a etapa
de conexfo feita pela interpretagdo figural. Para que um primeiro acontecimento possa ser
encarado como evento, isto é, que tenha ligag8o com a histéria da salvacio'*, e até mesmo
para determinar que tipos de conteido imagético e redentor fornegam, é preciso que ele seja
posto em contraposigdo como o fendmeno e com um evento posterior e que ira ressignifica-lo.
Ou seja, na interpretacio biblica, o modelo figural permite que o segundo evento doe sentido
a0 primeiro, enquanto este funciona como uma “ponta profética” de fatos que se cumprirdo
em culturas posteriores. A propria profecia figural implica a “interpretagdo de um
acontecimento mundano através de outro; o primeiro significa o segundo, o segundo preenche
o primeiro” (AUERBACH, 1997, p.49).

Essa conexdo ndo se da pela causalidade, nem pela temporalidade. Ela se da, como
indicado anteriormente, pela ligac@o vertical'*, que especialmente no caso cristdo ocorre pela
Providéncia Divina (LOPEZ, 2009, p.73). A Providéncia se manifesta tanto em um novo
acontecimento histérico, como na sua transformacfio em evento pela agdo do intérprete
iluminado pelo Espirito, num ato espiritual “intellectus spiritualis” (ANKERSMIT, 1999,
p.59). Auerbach mesmo assevera que a Providéncia Divina “é a Unica que pode planejar a
histéria desta maneira e a uUnica que pode fornecer a chave para a sua compreensdo”
(AUERBACH, 2011, p.63, 129). H4 uma triplice Providéncia: a que gera os acontecimentos,
a que os conecta e a que os apropria na existéncia.

A ligacdo vertical aponta para o lugar de onde partem os nexos, as conexdes dos

acontecimentos. Tais interpenetragfes vém de cima (BERG, In: UERJ, 1994, p.18), o que

13Eoi Auerbach que apontou para esse paradigma, quando diz que “com Dante, ao contrario dos poetas
modernos, a figura torna-se mais real & medida que é mais integralmente interpretada e mais intimamente
integrada ao plano eterno de salvagio” (AUERBACH, 1997, p.60). Outro exemplo desse paradigma estd no
texto de Auerbach sobre Sdo Francisco de Assis em Dante publicado em 1945. Nele Auerbach indica que a
interpretagdo figural estabelece uma relago entre dois acontecimentos, ambos como sendo historicos e no
qual cada um s6 adquire seu significado pleno no outro, que o enfatiza e complementa. Num cléssico
exemplo, o segundo sempre é a encarnagfo de Cristo com os acontecimentos que se conectam a €la, o qual
acena para a libertagdo e renascimento do homem (AUERBACH, Erich. St. Francis of Assisi in Dante’s
Commedia. Italica, Tucson, Arizona; v.22, n.4, Dec., 1945. p.179. (American Association of Teachers of
Ttalian). E o que LOPEZ enfatiza quando sugere que a encarnagdo de Cristo é uma irrupgdo na historia que
faz com se tenham de interpretar todos os acontecimentos produzidos no tempo (LOPEZ, Damian.
Interpretacion figural e historia: Reflexiones en torno a Figura de Erich Auerbach. Prismas, Revista de
histéria intelectual, Buenos Aires, n.13, p.66, 2009).

133para LOPEZ a interpretagdo figural conviveu desde o inicio com uma orientag#o espiritualista (LOPEZ, 2009,

p-71).
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pode sugerir uma atitude involuntdria ou mesmo inconsciente por parte do intérprete
(AUERBACH, 1952, p.8). A ligagdo vertical pode também ter sua ligagdo pela historia.
Como ligagio vertical, a aplicagdo da interpretag@io figural se torna limitada, uma vez que
nem todo acontecimento serd evento. No dizer de Auerbach, esse principio ndo pode ser
aplicado a “qualquer acontecimento sem mais nem menos” (AUERBACH, 2011, p.64).

Outra forma de olhar a liga¢do vertical seria considerd-la em termos de iluminag&o,
como um desvelamento produzido pelo Espirito de Deus, que produz esse insight no
intérprete e gera a conexdo. Nesse insight estaria a atitude inconsciente num primeiro
momento, mas totalmente consciente quando da compreensio plena da mensagem e do nexo
figural estabelecido. Outro componente de “irracionalidade” no processo figural, segundo
Auerbach, é a “incognoscibilidade das decisfes divinas” (AUERBACH, 2011, p.65). Isso
comprometeu a pretensdo totalizante da interpretagfo figural.

Nessa relagdo figural, os dois termos permanecem reais € presentes, com suas
diferencas singularizantes, “sendo que a figura ndo destréi o senso de literalidade nem o que €
literal priva a figura de sua qualidade como evento histérico real” (AUERBACH, 1946,
p.484). Eles permanecem reais e concretos, uma vez que a figura ndio destréi o literal
(AUERBACH, 1952, p.4), o que representa uma aproximagdo diferente da nossa do fato
histérico. Isto porque olhamos os acontecimentos numa perspectiva cronoldgica e
consecutiva, enquanto a interpretagdo figural “combina os eventos, distantes na causa e no
tempo, mas atribuindo a eles um significado comum” (AUERBACH, 1952, p.5).

Frye sugere que a presenca da tipologia136 ¢ tdo explicita no Novo Testamento, que
para ele esse era 0 modo certo de interpretd-lo. Para ele a intencionalidade da Biblia e suas
convencdes internas pressupdem uma leitura tipologica (FRYE, 2004, p.109). Exemplo €
aquilo que Frye denominou das sete fases principais da revelagio, a saber: criagéo, €xodo, lei,
sabedoria, profecia, evangelho e apocalipse, sendo que cinco tém seu centro de gravidade no
Antigo Testamento e duas no Novo.

Segundo Frye, as fases posteriores aperfeicoam a que antecede num aspecto da
tipologia biblica em que “cada fase é o tipo da que a sucede e o antitipo da que a precede”
(FRYE, 2004, p.136). Para ele essa perspectiva tipologica se estende até nas doutrinas cristds,
as quais sdo antitipos dos tipos presentes na Biblia em suas narrativas (FRYE, 2004, p.114).

Nesse caso, a fungfio da Biblia era ilustrar ou ainda provar a doutrina. O texto biblico

13Termo que ele prefere usar e cujo conceito esta aliangado com a nogéo de figura, como citado anteriormente.



131

constituiria no segundo polo da figuralidade, numa percepgfo de que o dogma teria um estado
puro, acessivel por uma anamnese da qual a Biblia seria o registro.

Dessa forma, como usar um método interpretativo medievo, mas que tem
consonancia e ressonincia com o texto biblico, na modernidade? Né&o seria isso uma espécie
de anacronismo? Pode ser que sim. No entanto, Auerbach via nesse modelo muita liberdade
de interpretagio, em que pese os limites da tradigdo e da combinagfo dos costumes
(AUERBACH, 1946, p.483). Com ou sem anacronismo, ¢ inegavel a aderéncia que o método
figural tem tanto na construgdo do texto escrituristico, quanto na sua compreenséo. Além de

70 modelo figural cria um vasto leque

propiciar uma visdo mais compreensiva do texto
interpretativo para o leitor. Dessa forma, o anacronismo se restringiria a outra etapa do arco
hermenéutico, mais atrelado & apropriaco e a reconstitui¢do da projecdo da vida que o texto
pode produzir. Em outros termos, ele estaria voltado para a questfio aplicativa dos principios
apreendidos da literatura biblica.

O caréter compreensivo do modelo figural se aplica entfio a toda a Biblia. Auerbach
destaca que n#o s6 um livro, como o de Josué'*, mas todo o Velho Testamento se constitui
numa série de pré-figuragdes de Cristo, e da fundagfio da Igreja Cristd (AUERBACH, 1952,
p.5). Colabora com essa percepgdo o tedlogo batista Harry Emerson Fosdick, para quem o
Novo Testamento era a consumagfo da Escritura (FOSDICK, 1961, p.12). Ele destaca o
pensamento de dois reformadores sobre a figuragéio biblica. O primeiro, Calvino, teria visto
na visita de trés anjos a Abrago junto ao Carvalho de Manre' a figura da trindade divina, de
um Deus em trés pessoas (FOSDICK, 1961, p.9). O segundo, Lutero, afirmara que o préprio
livro de Génesis continha mais figuras sobre Cristo e seu Reino que qualquer outro livro da

Biblia (FOSDICK, 1961, p.10). H4, para o modelo figural, um carater organico na literatura

biblica!*’.

137 x - s s .
Ao abordar a questdo da unidade da Biblia aponta-se para as suas constantes remissdes internas, previstas e

desejaveis inclusive para o modelo figural, e ndo para a tentativa fundamentalista de apresentar o texto
biblico como inerrante. Sobre essa tiltima perspectiva é que se deve compreender o pensamento seguinte de
Fosdick. Para ele essa nova aproximagfo nos liberta da impossivel tentativa de harmonizar a Biblia consigo
mesma, de fazé-la ter uma voz {inica e de resolver seus conflitos e contradigBes por meio de uma artificial
unidade. Também nos salva da necessidade de defendé-la nos seus estagios imaturos no decorrer do
desenvolvimento da revelago biblica (FOSDICK, 1961, p.24 passim).

138personagem biblico que para Auerbach era um tipo de Cristo (AUERBACH, 1946, p.483).

I¥BIBLIA SAGRADA, Livro de Génesis, Capitulo 18.

°Uma pequena explicacio. Fosdick fala de uma nova aproximagdo do texto biblico a qual, mesmo
reconhecendo o papel do modelo figural, devia ser feita conjugando ciéncia e Escritura. As descobertas
cientificas deveriam funcionar como mecanismos hermenéuticos de didlogo com o texto, néo so6 pela
comprovagio de algo escrito, mas sobretudo por instigar uma leitura para além do que estava escrito.



132

4.3.1 A interpretacio figural

E pela interpretagfio figural que esse caréter organico do texto biblico se mostra. Esse
cardter orgénico adquiriu maior expansividade uma vez que a interpretagio figural criou um
mundo de inter-relagGes, as quais podiam ser observadas nos sermdes, no teatro e nas artes
plasticas (AUERBACH, 1946, p.474). A interpretagéo figural

Estabelece uma relagio entre dois acontecimentos ou duas pessoas, na qual
um deles ndo s6 se significa a si mesmo, mas também ao outro e este ltimo
compreende ou completa o outro. Ambos os polos da figura estdo separados
temporalmente, mas estdo, também, como acontecimentos ou figuras reais,
dentro do tempo. Ambos estdo contidos no fluxo corrente que € a vida
histérica. (AUERBACH, 2011, p. 62).

Na interpretaciio figural a importincia estd na relagdo, na conexfo, na integragdo
entre os dois polos da figura. Nesse sentido, a histéria passa a ndo se mover so para frente,
mas também para tras buscando atingir uma espessura, ou grau de verdade maior (SAID,
2007, p.129). E nesse mover que visa a conexib ocorre o processo de significagdo em que um
dos polos se torna doador de substincia espiritual, de sentido, para o outro, sendo que este
“enfatiza e completa o primeiro” (AUERBACH, 1997, p.79).

Para a compreensdo da interpretacfo figural ¢ preciso entender o conceito de
preenchimento. Em Auerbach, uma figura significativa representa o “preenchimento de um
plano, de algo preestabelecido” (AUERBACH, 1997, p.79). Na nogéo de preenchimento esta
contido o conceito de cumprimento, que € evidenciado na aplicag@io da interpretagfio figural
na literatura biblica, especialmente nos textos de teor profético. A diferenca € que o
preenchimento se da nos dois polos da figura, uma vez que trabalha o conceito de sentido, de
significado. Somente quando os dois polos estdo reunidos € que sua ampla gama de sentido se
apresenta ao leitor.

J4 no caso do cumprimento, este ocorre pelo segundo polo. Ele se torna o desfecho
de algo que ficou em aberto num primeiro momento. Um acontecimento que, uma vez
presente na histdria, nfo se resume ao fato em si, pois aponta para o futuro. Por isso que se
pode dizer que no cumprimento ha a plena consumagdo do primeiro evento contido na
interpretacdo figural. | .

Outro conceito associado a nog¢fo de preenchimento é o da verdade. Auerbach
destaca que no preenchimento da figura esta a verdade, pareada por outra figura que implica o
sentido literal, o acontecimento referido ao preenchimento nele oculto (AUERBACH, 1997,

p.41). O preenchimento assim tem uma conota¢do de revelacdo e ao mesmo tempo de
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preservacdo. A mencio que Emil Brunner faz da relagfo entre Jesus e Palavra evidencia o
exemplo maximo de preenchimento, pois se relaciona com o fendmeno de Cristo. Para
Brunner

O uso da ideia de Logos, entdo, nfo significa que Jesus é a Palavra, mas que
‘Palavra’ é Jesus. Tudo o que era chamado de ‘Palavra’ no Antigo
Testamento, tudo que foi indicado na narrativa veterotestamentdria da
Criac8o pelas palavras ‘e disse Deus’, tudo que teve de ser dito em palavras
no Antigo Testamento, é agora aqui Ele mesmo em Pessoa, nfo mais
discurso sobre Ele (BRUNNER, 2004, p.44).

O preenchimento ndo s6 se da pela agdo humilde de um intérprete diante do texto que
tem sua atividade cerebral ativada pela Providéncia, configurando assim o quadro de uma
inteligéncia espiritual e que ird estabelecer a relacéio das figuras. Ele também ocorre por um
ato de reminiscéncia. Nesse sentido é que Auerbach destaca a “consciéncia rememorante” de
Proust (AUERBACH, 2011, p.488) ou ainda a féormula de Malherbe e Moliére qué testando os
escritos com criangas e criados revelavam, num prisma estético, uma reminiscéncia da velha
alianca entre rei e burguesia na Franca (AUERBACH, 2012, p.223).

A memoria se torna um campo para fixacdo do acontecimento, seja na sua forma
reminiscente, numa representacfo mais subjetiva, seja na sua maneira mais impressiva, numa
representa¢do mais objetiva. Para Auerbach, na perspectiva temporal podia ser destacado algo
da “simbdlica sempiternidade do acontecimento fixado na consciéncia rememorante”
(AUERBACH, 2011, p.490). Interessante ¢ que na perspectiva biblica hd um claro
apontamento da agdo rememorativa do Espirito Santo sobre o texto em especial voltado para o
carater querigmatico do Evangelho.

Outra forma de preenchimento sugerida por Auerbach € o envolvimento do escritor
com os objetos. Nesse sentido haveria uma “submers@o nos objetos da realidade que se
esquece a si mesma, através da qual estes objetos seriam transformados” (AUERBACH,
2011, p.436) alcangando a maturidade verbal. Nesse caso os objetos exerceriam o papel da
figura. Tal estdgio € assinalado pelo preenchimento pleno do escritor pelos objetos com
consequente esquecimento de si (AUERBACH, 2011, p.436). E quando o preenchimento, ato
do lembrar, se torna a porta para o esquecer.

Auerbach aponta para uma decorréncia da interpretagéo figural. Trata-se daquilo que
ele chamou de “interpretagio reinterpretativa” (AUERBACH, 2011, p.41), a qual esta ligada
com a ressondncia da hermenéutica biblica. Para o ﬁlélogo o processo hermenéutico biblico

n#o estacionava no estabelecimento do relacionamento figural. Antes, era necessério adaptar a
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mensagem as condi¢des de um grupo maior de destinatarios'*' (AUERBACH, 2011, p.41),
adaptando as tradi¢des conceituais e expressivas do cristianismo e interpretando a proépria

leitura'®

. No processo de transposic¢do do texto, no carater querigmatico da mensagem, reside
a interpretacdo reinterpretativa, buscando-se assim restaurar a base sensorial do evento que foi
preterida pela exegese e sua énfase no significado. Essa énfase que acabou resultando num
enrijecimento estava presente especialmente na a¢do evangelistica, na busca da conversdo de
outros povos”'3 , para os quais se impingiu um “esquema simplista e rigido” de interpretagéo
(AUERBACH, 2011, p.103), cuja feicdo dogmatica foi abordada no primeiro capitulo dessa

dissertacéo.

4.3.2 Consumacio e a figuralidade como atualizacio do conteiido biblico

A abordagem figural envolve um preenchimento por defini¢do. Ao se relacionar dois
eventos distantes no tempo e na cultura, mas que se aproximam pela atividade hermenéutica
do intérprete e no caso biblico, embebido pela iluminaggo divina que € seu aspecto vertical
unificador (especialmente no caso da interpretagfo biblica), o segundo evento tem um carater
consumador, de cumprimento do primeiro. Ainda que seja uma consumacéo parcial, ela esta
presente intrinsecamente nesse modelo. Na perspectiva biblica esse segundo evento se torna
cumprimento, isto é, a realizag8o efetiva, a concretizag¢@o de uma profecia.

A consumagdo pode ser parcial tendo em vista que adquire seu contorno pleno na
“realidade espiritual”. E na eternidade que é_."ﬁgma e que a profecia se cumprem com

inteireza. Um classico exemplo disso é a figura do Reino de Deus, o qual se faz presente na

Mp preocupagdo com o leitor é destacada em Agostinho e Teodoreto por David Dockery. Sua sugestéo de

abordagem do texto biblico segue as preocupagdes de Agostinho e Teodoreto: “1) abordagem do texto com
0s pressupostos corretos, que Agostinho identificou como fé [...]; 2) o reconhecimento de que o sentido
histérico e literal de um texto ¢ o significado primordial, mas n#o o limite do significado; 3) o
reconhecimento da possibilidade de um significado mais profundo no testemunho profético-apostélico; 4) a
afirmagfo da autoria humana do texto, bem como de sua origem divina; 5) a consideracfo do texto biblico,
mais do que a mente do autor, como o local onde se concentra o significado; 6) entender que um texto se
apoia em seu contexto histdrico, literario e can6nico; 7) a viséio da Escritura como um comentério acerca da
Escritura, afirmando assim a analogia da fé e o sensus plenior da Escritura; 8) a expectativa da iluminagéo
pela capacitagdo para a interpretagdo e 9) a expectativa de que o texto fale as preocupagdes contemporineas
do leitor” (DOCKERY, 2005, p.169-170).

*De modo similar Paul Ricoeur sugere que na busca por reencontrar sua expresséo cultural, a pregagfio cristd
ndo ha de se contentar somente com a continuidade da linguagem das Escrituras. Ela terd de restaurar uma
significativa linguagem ligada ao ser e 4 existéncia (RICOEUR, 1978a, p.34).

31 ima discorda quando afirma que a importéncia da interpretaciio figural é que ela teria estado néio s6 na
atmosfera intelectual, mas sobretudo emotiva, dando um sentido para a vida humana. A profecia figural
‘conquistava a fantasia e o sentimento mais intimo dos povos’ sendo responsavel pelo avango do cristianismo
(LIMA, In: UERJ, 1994, p.224).
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Histéria de modo parcial, e com vigor exuberante na eternidade. Dai a parousia, o termo
grego para falar sobre a profecia da volta de Cristo, apontar para uma consumagfo da histdria,
no encontro da eternidade com aquilo que € temporal.

Dante foi quem literariamente melhor assimilou esse conceito de consumagéo,
ligando-o com a eternidade. Para ele a eternidade era consequéncia da dimenséo temporal.
Um sinal dessa concepgo estd nos personagens da Divina Comédia, os quais sdo retratados
na eternidade com os mesmos tragos de cardter que possuiam em vida. O carater se torna a
marca que é chancelada, consumada na eternidade. Nessa intersegéo de personagem com a
consumacio é que o conceito figural ganha maior expressividade. Segundo Auerbach

A figura ultrapassa a consumagdo, ou, mais propriamente, a consumagéo
serve para fazer sobressair a -figura ainda mais eficazmente. Devemos
admirar Farinata, e chorar com Cavalcante. O que realmente nos comove néo
é o fato de Deus té-los condenado, mas o fato de o primeiro permanecer
vigoroso e de o outro clamar tdo pungentemente pelo filho e pela doce luz.
(AUERBACH, 2011, p.173).

A consumagcéio da figura acaba por arrebatar o ouvinte, ao contrério da arte figural
anterior que imitava a realidade e o individuo somente para dar vivacidade aos
acontecimentos biblicos (AUERBACH, 2011, p.174). Dante faz com que todo o universo
histérico e toda figura humana ganhe vida dentro da moldura figural, pois “a plenitude da vida
encaixada nesta exegese é tfo rica e forte, que as suas aparigdes conquistam o seu lugar na
alma do ouvinte, também independentemente de toda e qualquer interpretacdo”
(AUERBACH, 2011, p.175). Estabelece-se uma identificagio e uma abertura que canalizam o
processo da experiéncia, da vivéncia do texto, condigdo vital, para a recep¢fo da revelagéo.

Dentro desta perspectiva, a consumagio de Auerbach possui uma correlagdo.com a
teoria hermenéutica de Gadamer, especialmente porque a interpretagfo figural aponta para
uma fusfio, em termos de sentido, dos horizontes preservados em cada figura. A interpretagdo
figural uma vez estabelecida proporciona uma consumag?o, a qual implica a interposigéo e
juncdo de horizontes culturais e temporais distintos. Esta comunhdo dos eventos, dos
horizontes se d4, em ultima andlise, na vivéncia que pode tanto ser a baseada na
intencionalidade autoral como era a Erlebnis de Wilhelm Dilthey, como a que se traduz no
processo de refiguracdo e da produgdo de sentidos de Paul Ricoeur.

Contudo, o foco que se ressalta aqui € o da consumagio que remete para um
complemento que se d4 na vida do personagem e do leitor, do receptor (LOPEZ, 2009, p.78).
Acentuada dentro da perspectiva biblica, a figuralidade implica a experiéncia da consumagdo

que, conquanto ndo restrita & Histéria como bem retratada em Dante, possui um esteio -
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histérico. A consumagio nesse sentido se da preferencialmente na histéria, no cotidiano, na
realidade.

Pela consumagio, entfio, a figura que sobressai é a que se encontra preservada. Nessa
preservagio reside a maior aproximagfo com a Mimesis cristd, pois o convite para imitar
Cristo como paradigma maior de vivéncia da fé cristd faz com que o leitor em seu cotidiano
aponte para Jesus, mantendo a figura, o fendmeno de Jesus Cristo, intacto. Pode-se entéo falar
que morrer com Cristo na cruz ¢ o mais elevado alvo da “contemplagio mistica, o casamento
mistico, o preenchimento completo da imitagio de Cristo” (AUERBACH, 1949, p.167), ou
ainda sua maior consumacao. _

O que est4 sendo sugerido aqui, embora Auerbach explicitamente ndo o tenha feito, é
que a consumac@o possui ndo soO um aspecto mimético, mas também uma conotacéo de
refiguracio. Nesse prisma a consumagfo deixa de ser somente a conclusdo de um
acontecimento presente (FRAZAO, In: UERJ, 1994, p.159) e passa a ter um papel de
restauragio da realidade. Refigurar aqui é dar ao texto um cardter existencial, uma
consumagao/conclusio no campo da existencialidade humana, o que pode resultar naquilo que
Lotman designou de transformagfo das mensagens recebidas e geragdo de novas mensagens
(LOTMAN apud ANKERSMIT, 1999, p.23).

Numa perspectiva cristd, a consumagfio implica ndo sé o cumprimento, mas o
preenchimento do intérprete com a mensagem biblica. E quando sua vida passa a ser orientada
pelo contetido escrituristico. O preenchimento ¢ evidenciado na existéncia quando o individuo
se insere e se percebe envolto pela figura biblica, possibilitando a experimentagio de certa
similaridade metaforica/alegdrica com o que estd na literatura biblica.-E a dimensdo pratica.
assinalada pdr Fosdick que faz “com que se tenham grandes pregagBes uma vez que se
convida a reviver o texto” (FOSDICK, 1961, p.77).

Nesse processo de recepgdo, a consumagio na sua existencialidade, na interpretacéo,
se manifesta num contetido que prime pela identificagdo com o leitor (AUERBACH, 1996, p.
29), procurando tocar as suas emogdes (fala ao corago), usando-as como meio de fixagdo do
ensino. Isso porque o principal meio de recep¢fo na modernidade tardia € pela via da
recepgio do simbélico. Identificagdo esta cujo processo estético se manifesta na vivacidade
narrativa (RICOEUR, 2006, p. 41), na construgdo da ideia comum da fragilidade humana
(RICOEUR, 2006, p. 91), muito presente no realismo biblico (AUERBACH, 2011, p. 48).

A consumagdo remete ao preenchimento. E este preenchimento tem conexdo com 0
sentido. Uma vez a narrativa biblica ganhando vida e expressdo através de um processo de

atualizagdo que ocorre na recepgio e experiéncia do leitor, hd um preenchimento da vida do
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receptor da mensagem biblica com o sentido e o contetido escrituristico. O leitor torna-se
convidado a entrar no modelo figural, identificando-se com o segundo polo, e chamando para
si o cumprimento. Ao ver-se na narrativa, ao se identificar com o segundo polo, ele €
preenchido com um contetido teologico de sentido.

O sentido teolégico que preenche o cumprimento estd atrelado ao conceito de
esperanga que, numa perspectiva tipolégica, como figura de linguagem, se move no tempo,
tendo o tipo no passado e o antitipo no presente (FRYE, 2004, p.110). Contudo, a tipologia
também se relaciona com o futuro, relacionando-se “primordialmente com a €, a esperanga e
as visdes” (FRYE, 2004, p.111). Essa esperanca nfo estd necessariamente atrelada somente a
consumacio eterna, embora tenha nela seu fundamento ultimo. Ela se conecta com a ideia de
reﬁguragzﬁo. na configuragdo de uma nova realidade. A consumagio, entdo, nessa roupagem
sugerida que, embora nfo seja estranha aos escritos de Auerbach, se constitui na {ltima parte
do arco hermenéutico de Auerbach.

A consumacfio é, entdo, a apropriagfo existencial pelo destinatario da mensagem, se
constituindo no mais alto grau de recepgfio para a interpretag@o figural cristd, uma vez que
implica uma atividade, uma reprodugéio mimética. E a consumagio que atualiza e fixa o
contetido biblico, uma vez que permite a encarnagio e visualizagdo de elementos na vida do

intérprete/ouvinte, o que se da no tempo presente.

Conclusio

Apesar de o modelo figural ser um classico método interpretativo de outro periodo
histérico (Idade Média), sua aplicabilidade se torna premente nos dias atuais por uma série de
fatores.

Primeiro porque ele foi usado para a construgio do texto biblico, especialmente
quando se pensa no Novo Testamento. Sua preméncia se justificaria nesse caso somente por
esse fator, visto que faz com que o leitor entre na propria estrutura da literatura biblica ao se
deparar com sua mensagem. N#o s6 a atratividade do texto calcada em seu realismo criatural
e no seu carater polissémico, mas o proprio modo de construgiio estabelece um contetdo
atrativo.

Segundo porque ele possui um trago moderno que reside no papel do intérprete. Ha
uma estética da recepgfio na interpretagfo figural que faz com que se reconhega ndo s6 a

multiplicidade de significados, a polissemia do texto biblico, mas também as in(imeras
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possibilidades que se abrem com o hermeneuta diante do texto (sua gama significante). Nesse
processo, para que haja consecugfo, é necessario fé e humildade. A acessibilidade biblica traz
uma exigéncia que nfo estd atrelada, num primeiro momento, & intelectualidade de uma
pessoa. Ela exige humildade para que o texto seja descortinado diante do leitor, aparecendo
tanto as variadas possibilidades quanto as mais diversas aplicaces oriundas da literatura
biblica.

O papel do intérprete estd evidenciado e caracterizado desde a ligacéo dos eventos
com o fendmeno histérico de Jesus Cristo, quanto também no preenchimento que tal atitude
produz na produgfio de sentidos a partir do texto. Fato igualmente importante é que o
distanciamento histérico e cultural se torna importante para a interpretacdo figural, pois
permite a existéncia, a ligacio e posterior validagfo da interpretagfio outrora efetuada.

No processo de recepgdo é preciso ressaltar o papel da comunidade de fé, ou ainda
comunidade confessante (como diria Paul Ricoeur), no sentido de fornecimento de caminho e
espaco para o exercicio dessa experiéncia sensivel com o texto. A comunidade de fé nesse
sentido é fomentadora e balizadora dessa experiéncia, pois uma tradi¢do conceitual
interpretativa é repassada pela sua mediag&o. E assim que funcionam as lentes doutrinarias.
Igualmente importante é o Amsatz auerbachiano que, ao propor indagagdes ao texto,
estabelece a construgdo de um caminho tético para sua compreenso. O 4nsatz produz maior
conectividade do intérprete com o texto, incrementando o processo de conhecimento.

Por fim, o modelo figural possui maior aplicabilidade pelo seu aspecto consumador.
Nele esta a esperanga, conceito religioso que tanto atrai diferentes publicos para os textos
oriundos da religido. Na consumagfo estd o tltimo polo da hermenéutica figural, pois ela
aponta para uma apropriacfo plena da mensagem, a qual necessariamente néo precisa ocorrer
na eternidade. A consumacio atualiza e fixa o contetido escrituristico na vida do leitor pela
via da apropriagdo. E uma vez vivido ele se adquire um poderoso peso rememorante,

reminiscente.



5 CONCLUSAQO

A modemnidade legou uma crise para a interpretagdo biblica, seja pelo
questionamento da autoridade textual e suas propaladas formulagdes de defesa, seja pela
tentativa de conciliagio e aplicagdo das descobertas cientificas e hermenéuticas, num
movimento de harmonizacdo da Biblia com o Moderno. Surgem e ressurgem entdo a
inerrancia fundamentalista, a leitura confessante (Ricoeur) ou mesmo a “nova aproximagéo”
de Fosdick.

O fato é que tanto pelo questionamento quanto pelo estranhamento oriundo das
tentativas de conciliagio, a hermenéutica biblica sofreu uma crise. Essa crise pode ser
assinalada pelo distanciamento cultural entre o0 mundo moderno e o mundo biblico e pode ser
vista naquelas que julgamos ser as duas principais distor¢des na recepgdo biblica que dai
surgiram e que, de certa forma, se alimentam dessa realidade: a teologia da prosperidade € a
leitura fundamentalista.

Mas haveria motivo para uma crise da hermenéutica biblica, mesmo percebendo os
ampliados efeitos da secularizagdo e do humanismo na Modernidade? No nosso entender, a
partir da leitura de Auerbach, a resposta é negativa. Conquanto a crise da interpretagdo da
Biblia exista, parece-nos que Auerbach admite a crise de adaptag@o. Por isso aqui reside uma
das principais contribui¢des de Auerbach para a interpretacgo biblica na Modernidade.

Ao analisar o texto biblico e os textos cristdos, Auerbach aponta para duas marcas da
Biblia: sua universalidade e sua acessibilidade. A universalidade € o objetivo presente e
inerente ao texto biblico, sua “pretensfo” de atingir todas as pessoas. Essa meta também se
apresenta na sua acessibilidade. Em torno destas marcas estd assentado que a
compreensibilidade do texto biblico, pelo menos no que tange & sua mensagem central, nfo
estd restrita a um pequeno grupo de “iluminados”. Na verdade, a condigfo para a recepgdo
biblica esta disponivel em cada ser humano, uma vez tratar-se de uma virtude a ser cultivada,
a saber: a humildade. E somente pela humildade que a mensagem cristd se torna acessivel.
Numa figura biblica: o coragdo humano, para acolher Jesus, precisa ser simples e humilde
como uma manjedoura.

Auerbach apresenta outra importante contribui¢fio para a interpretagfo biblica na
modernidade. Ao estudar a literatura biblica, o fil6logo judeu-alemdo mostrou que nela se faz
presente uma mistura de estilos, a qual possibilitou a representagfio da realidade na literatura
ocidental. Essa mistura de estilos, questionada pelos rigidos padrdes esteticistas do

classicismo, primeiramente grego, e depois francés, abriu as portas para o Realismo na
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literatura, assim como tornou o texto biblico acessivel e desejavel pela identificagdo com o
leitor. A falta do chamado “decoro” dos personagens biblicos, a normalidade dos seus herois,
notada em sua fragilidade, ¢ a sua modelagem aproximam a narrativa biblica do leitor. O texto
possui um carater humilde, o que torna ainda mais premente a presenga dessa virtude para sua
plena recepcdo. Assim se fecha o ciclo da humildade: a Revelagéo, cujo dpice encontra-se em
Jesus de Nazaré, é feita pela humildade; o registro textual de igual modo contempla a
humildade e sua apropriagfo e processa pela humildade do intérprete.

A realidade presente no drama biblico é compartilhada pela tragicidade pessoal. O
segredo interpretativo estd nas narrativas, no realismo que elas contém. O cristianismo ao
passar por um processo de engessamento e institucionaliza¢iio cortou seus vinculos com a
tradigio hermenéutica que melhor fala para esse contexto moderno. Em suma, a crise da
interpretacdo da Biblia é em parte consequéncia de outro tipo de distanciamento, agora o
narrativo.

O carater oratério da Biblia, o que pode ser visto até mesmo em pericopes
homiléticas, também ¢é reforcado por Auerbach. E ao fazé-lo procura-se evidenciar essa
pretensdo universal e a acessibilidade do texto. Na oralidade hd uma transposicdo mais
imediata do conteido para o ouvinte impregnando, uma conotagdo mais acessivel da
linguagem.

Outro fator de contribuicdo de Auerbach ¢ sua singular capacidade e clareza de
mostrar que a Biblia no ¢ estranha 4 modernidade. E isso ele fez apontando as raizes cristds e
evangélicas do Humanismo e do Secularismo. Se Fosdick fala de uma influéncia, de uma
imanente cultura biblica no Ocidente, Auerbach entrelaga a literatura biblica com as raizes
desses dois pilares do Mundo Moderno. E ao fazer isso, no nosso entender, o filélogo de certa
forma rompe com um aparente “estranhamento” e distanciamento cultural do mundo biblico
para o atual. Sim, Auerbach estd na contramfo de Iuri Lotman (se aplicado seu conceito &
interpretagio biblica) e de Fosdick (nesse aspecto).

Entretanto, diga-se de passagem, Auerbach nfo desconhece o distanciamento,
tampouco o negligencia. Ao contririo, Auerbach compreende o distanciamento como
essencialmente produtivo para a atividade hermenéutica, até¢ mesmo devido ao papel essencial
que ele tem para a interpretacdo figural. O modelo figural pressupde um distanciamento, sem
o qual nfio ha como fazer o nexo entre os eventos que estdo separados na histéria, porém,
interligados pela sua significacéo.

Fica claro nesse distanciamento auerbachiano a influéncia do Romantismo. Isso

porque subjaz nessa postura uma valorizaggo das culturas como elas foram produzidas em seu
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tempo. O intérprete aqui se apresenta como o elemento que detém uma evolugdo maior da
consciéncia histérica, o que lhe permite remontar ao passado e tecer nexos com outras
culturas. E ao fazer esse nexo a vida ganha nova tonalidade no presente, € empresta nova
dimens&o ao passado.

J4 no tocante a classica no¢do de distanciamento tipificada na relagfo entre sujeito-
objeto, ela ndo se aplica a0 modelo adotado pelo fildlogo. Em tal perspectiva a expectativa
sobre o leitor € que ele interaja com o texto, a ponto de se tornar seu autor. O caminho da
distincia, do ndo envolvimento, de uma indiferenga nfo é desejavel a recepg@o de um texto.
Menos ainda no caso do texto biblico, embora se reconhega como Auerbach assim o fez que a
simples recusa da mensagem ja fosse indicativo de sua recepgéo. Por isso que interagfio seria
um conceito mais apropriado para falar da relagfo texto-leitor, notadamente nos casos
narrativos, os quais adquirem maior amplitude na esfera religiosa pelo seu potencial de
refiguracio e transformaco de uma realidade. No processo da recepgdo do texto escrituristico
¢ a relago, a capacidade de imers&o do leitor com o texto que se aspira.

Dentro desse espectro, foi possivel notar que deve ser dado ao conceito e aplicagio
na interpretagdo biblica do “4msatz”. A pergunta, uma forma de problematizacéio que seja, €
que ¢ dirigida ao texto, ou mesmo a uma realidade & qual se pretende ler, tem um papel
balizador na recep¢do daquilo que é percebido (seja um texto, ou mesmo uma realidade). Na
recepegdo biblica o “Ansatz” exerce um papel unificador, estabelecendo uma tese que norteia a
apreensio do sentido de uma passagem textual.

Contudo, sem davida alguma, a principal contribuicio de Auerbach para a
interpretagdo biblica na modernidade, mostrando a possibilidade da recepgéio biblica, € o
resgate do modelo ﬁgﬁral de interpretagdo. O modelo figural se torna uma oportuna via que
faz com que a interpretagfo biblica nfo se deixe ser cooptada e canalizada para a leitura
fundamentalista e para a leitura alegorizante da teologia da prosperidade. Entendemos ser esse
o modelo essencial para a interpretagfio biblica. No entanto, um novo embarago se levantava:
pode haver contribui¢io no resgate de algo, isto &, no trazer de volta algo do passado?

Na nossa compreensdo a resposta é afirmativa. E verdade que Auerbach, pela sua
influéncia roméntica, ndo s6 enxergava o passado com bons olhos, como também trouxe a
baila alguns outros conceitos e instrumentos que estavam se perdendo, seja pelo aumento da
rede de significac¢Ges, seja pelas sucessivas, abruptas e ainda ininterruptas mudangas as quais
a modernidade legou &s sociedades. E nesse sentido que ele se propde a resgatar o

historicismo classico, de certa forma também atingido pela critica apontada no capitulo 2
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desta dissertagfo. Ao trazer a tona a postura de Auerbach diante do historicismo, queremos
tdo somente caracterizar que o resgate tem seu valor e sua contribuigfo.

Pelo prisma do resgate hd outra possivel leitura para a crise da interpretagdo da
Biblia, que ndo deveria existir. Ela simplesmente criou uma oportunidade para que um vital
modelo de interpretagdo da Biblia pudesse ser reintroduzido. Ao passo que Frye, usando o
termo tipologia, apresenta esse modelo como o melhor para a compreensdo biblica, uma vez
que é o da constituicio do texto escrituristico, Auerbach o resgata como melhor meio de
interpretagdo. E bem verdade que, apés compreendé-lo dentro da tradigo cristd, Auerbach
aplica o conceito de figura para desenvolver sua critica literaria e sua percepgéo do Realismo
na literatura. o

Ao reconhecer a relagio preenchimento-cumprimento da interpretagdio figural, sem
negar a historicidade dos eventos, dos acontecimentos, antes promovendo sua relagdo e
- interagdo, Auerbach oferece um amplo leque interpretativo. Esse leque se apresenta tanto na
esfera existencial do leitor, o qual pode se perceber como um dos polos desse cumprimento,
como também na recepgio do texto biblico. Nesse ultimo caso, cabera ao leitor, pela via da
humildade e pelo entendimento espiritual, conectar os polos figurais.

Ao trabalhar a interpretagfo figural, viu-se que Auerbach reconhece a polissemia
biblica. S6 que para ele essa riqueza de significados e de sentidos, presente na literatura
biblica, era mais um elemento que apontava para a nfo contingéncia da leitura alegoérica das
escrituras. Justamente as possibilidades interpretativas presentes no texto exerceriam o papel
de convidar o leitor a buscar a variante de significados. Nesse sentido, embora reconhecendo
que a alagoria; assim como o engessamento dogmatico foram os caminhos adotados por boa
parte da hermenéutica biblica praticada no transcurso da Idade Média, Auerbach néo os tinha
como o melhor nem como o natural caminho.

Constatou-se também que a figuralidade possui outro importante elemento: sua
ligagiio com a nogdo de existéncia. Isso porque ao aplicé-la & recepgdio da mensagem cristd, o
que se deseja é que ela encontre uma segunda consumagfo, que néo estd no segundo polo da
interpretagdo figural, mas sim no leitor. Dessa forma, consumagfo se traduz em vivéncia, em
refiguragio da existéncia, em atualizagfo do conteido da mensagem pela vida de quem a
encarna. E aqui reside um dos apelos, um dos atrativos dessa contribui¢éio auerbachiana com
maior potencial de conexfo com o leitor: a valorizagdo da existéncia no modelo figural de
Auerbach.

Essa valorizago do carater existencial também pode ser sentida no realismo biblico,

para o qual Auerbach chamou a atengfo. Ao expor a realidade cotidiana dos personagens em
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suas narrativas, o texto biblico estabelece um elo com o leitor pela via da existéncia. A
criaturalidade humana, sua limitac#o, sua dificuldade, o binémio luta-superagéo, ou mesmo a
relagdo tragicOmica da vida presente no texto e na experiéncia do leitor, sdo elementos
contidos na vivéncia, na prova. Justamente esse carater criatural que a existéncia melhor
delineia que provoca a necessidade da esperanca, de uma consumacgdo que traga uma
refiguracdo da realidade com uma paginagfo diferente e melhor do que a atual. Porém,
quando a realidade ndo pode ser repaginada, essa esperanca remete para uma consumagio
futura, eterna. Ha um deslocamento do outro polo figural para a eternidade, assim como a
realidade sofre uma elevacdo em sua conceituacéo e percepgao.

No tocante & interpretagdo biblica e ao modelo figural nela presente e aplicado, ha
uma consonincia entre realidade e | éternidadé. Auerbach reconhece esse transito
particularmente ao falar de Dante e também da encarnac@io de Jesus, este ultimo mais
detidamente quando analisa a literatura sobre S&o Francisco de Assis. Assim, a eternidade se
torna “futura” para o leitor que espera uma consumacgio do Reino de Deus em sua plenitude e
fora do plano terreal. Ela se torna “passado”, ao encarar a encarnagfio de Jesus Cristo como
uma “invas3o”, a entrada do divino na histéria. Ao fazer isso Jesus revelou de modo singular
Deus. Nesse sentido, o conceito mais puro de revelagdo seria o de um descortinar feito no
passado e ndo da demonstragio do futuro. Sua melhor demonstragéio dentro do pardmetro
auerbachiano estd na peculiar marcacio que fez ao notar que Deus se torna figura pela
revelacdo e pela sua representacéo.

Resta agora demonstrar como fica o arco hermenéutico de Auerbach, no tocante a
interpretagéio biblica. Ele ocorre nfio s6 pela consonéncia presente na inter-relagdo entre o
plano histérico e a perspectiva eterna (como visto anterionhente), mas, sobretudo, pela
ressondncia e reminiscéncia.

A ressonéncia tem ligac8o com o significado dos eventos e acontecimentos envoltos
como polos figurais na interpretacfo biblica. Isso porque um acontecimento (no esquema a
seguir apresentado como “evento 1”) repercute em outro periodo de tempo. Sua repercussdo
se da como “evento 1” em termos de profecia, de apontamento futuro, e em termos de “evento
2” como cumprimento e preenchimento. De tal forma que o significado sé se torna completo
uma vez estabelecida a ponte da relagdo figural.

O ciclo do significado, da melhor éompreensﬁo textual, somente pode ser fechado
pela ressonéncia. E a interpretago figural que exige e extrai dos acontecimentos, dos eventos,
essa no¢do. Contudo, esse significado s6 ganha sua plena ressondncia quando colocado diante

do advento, do fendmeno maior para a espiritualidade cristd que € a vinda e vida de Jesus. Ha
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uma ressondncia, no caso da hermenéutica biblica, pertinente aos polos figurais; mas a
amplitude do significado s6 € alcancada quando feita a remissdo a figura de Jesus.

Um exemplo disso ¢ o relato do encontro daquele que foi conhecido pela tradigdo
como “jovem rico” e Jesus, o qual estd presente nos evangelhos sindticos. Os trés (Marcos,
Mateus e Lucas) registram uma curiosa conversa entre Jesus e aquele an6nimo personagem.
Mas ele ganha especial luz no registro de Mateus, que coloca a expressdo “se queres ser
perfeito” (Mateus 19:21) antes da fatidica ordem da venda dos bens e distribui¢do dos haveres
entre os pobres. Cristo ali nfo estava entdo condenando as riquezas, mas dando uma tarefa
impossivel de ser cumprida por aquele homem. Ao fazé-lo revela sua flagrante imperfeigéo e
a necessidade da Graga. O texto ganha uma maior amplitude na sua ressonéncia.

A reminiscéncia tem uma ligagﬁo maior com o “evento 2”. De certo modo, ao
estabelecer a conexdo dos polos figurais, a juncdo de “evento 1” e “evento 27, ou
acontecimento-evento, € necessirio no momento dessa iluminacfio, uma rememoragdo, um
olhar para o acontecimento primeiro. Ha uma volta presente na interpretacéo figural, assim
como hé uma volta presente no Romantismo: ela se da nfio como desconstru¢do do momento
atual, mas como fator de contribuicfo para sua plena significagéo.

Na nossa compreensio, o modelo de interpretacdo figural em Auerbach aplicado a

interpretacdo biblica poderia ser mais bem visualizado da seguinte maneira:

Em que no “evento 1” (também chamado de “acontecimento” nesta dissertagdo), se
notam: a pré-figuracfo, o acontecimento histérico, a prospecgiio (o caréter ressonante do
acontecimento). No “evento 2” (também chamado de “evento” nesta pesquisa), estariam a
apropriacéo, a pés-figuragio, a consumagéo e o efeito reminiscente, retrospectivo que confere

sentido. J& a “figura” é o agente da verticalizacfo, pelo que se manifesta o intellectus
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spirituallis, que da amplitude ao significado preenchendo-o, e que representa o “molde
modelador” para estruturacdo da realidade.

J4 o circulo hermenéutico que encontramos em Auerbach aplicado a interpretagdo da
Biblia poderia ser apresentado na seguinte configuracfio, mostrando seu caréter existencial,

saindo da experiéncia para a experiéncia, num processo de refiguracéo:

| Onde a experiéncia 1 (ou evento 1) € o encontro da Realidade com a Revelagéo, cujo
registro é estabelecido, ainda que de modo parcial, pelo texto biblico. Ao texto sucede o leitor
que aparece na qualidade de alguém presente numa realidade e que se depara com a
acessibilidade do texto biblico e seu carater universal, numa primeira leitura. O texto biblico
por sua vez se apresenta de forma realista (numa perspectiva criatural), evidenciado na sua
mistura de estilos, estruturado em termos de figuragfio e cuja polissemia é agucada pelo
distanciamento histérico e cultural. Por meio destes aspectos atrativos cria-se uma
identificac8o do leitor com o texto. Segue-se a este momento a compreenséo. E 0 momento do
entendimento, catapultado pelo Ansatz e pela verticalizagdo. Na etapa da compreenséo €
manifesta a inteligéncia espiritual que vem pelo casamento da humildade do leitor com a
humildade da literatura biblica. Também na fase da compreenséo, a Figura maior que ¢ Jesus
ja amplificou o sentido do texto. A quarta etapa ¢ a da consumagio, onde a mensagem biblica

(em termos ideais) ¢ apropriada, trazendo ao leitor: a) o preenchimento pelo cumprimento da

promessa; b) que redunda em sentido e esperanga; c) e que conduz o leitor a um momento de
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refiguracio, ao projetar uma nova realidade (temporal ou eterna), e permitir a contemplagéo
de sua vivéncia. A vivéncia representa a apropriagfo existencial da mensagem biblica que
pode ser mimética ou ndo (em relagio ao texto apropriado). Uma vez consumada, a
mensagem, o texto enseja uma nova experiéncia (2). Assim sendo, o circulo hermenéutico
biblico que percebemos em Auerbach iria da experiéncia/realidade para uma nova
experiéncia/realidade.

Antes de terminar esse trabalho € preciso apontar uma rica tensdo que notamos na
obra de Auerbach, o que talvez sugira a diversidade de postulagdes de seus comentadores e
criticos. Ao reconhecer essa tensfo, de modo algum se macula a obra desse importante critico
literario, tampouco sua principal publicagdo, Mimesis, a qual serviu de esteio para essa
pesquisa. Sua importancia, seu alcance multidisciplinar e sua crescente atualidade e uso nas
Ciéncias Humanas, conquanto nfo (ainda) nas areas da Ciéncia da Religifio e Teologia (como
abordado na Introdugdo desta dissertagéo), sdo marcadores do seu cfescente espaco. A tensfo,
que talvez nfo existisse em Auerbach como pessoa, mas que, a nOSsO VEr, Perpassa seus
textos, antes de ser fonte de demérito, na verdade se constitui em rico fomentador de pesquisa
e talvez explique seu carater polifonico. Trata-se do que chamaremos de “Auerbach fildsofo
social” e o “Auerbach fiel”.

O uso de Auerbach nas Ciéncias Sociais, sua ligacéo com elementos que pertencem a
Escola de Frankfurt, suas correspondéncias com Walter Benjamin, bem como a perspectiva
que adota de perceber o Realismo nas linhas literarias o tornam campo vasto para a filosofia
social. Uma gama crescente de trabalhos relacionando as metanarrativas e a vigéncia de
regimes totalitarios a partir da leitura em Auerbach € simplesmente pertinente. E ndo somente
esta, mas outras abordagens que busquem trazer a no¢do de moldura (conceito caro a
Auerbach), de compreensdo de uma época, de uma realidade.

Contudo, é notdria a carga judaico-cristd contida em muitos textos de Auerbach, até
mesmo porque ele optou por trabalhar com eles, também. Na abordagem dos textos cristéos
ele apresenta o conteudo dos diversos autores, mas por vezes nos pareceu que o filélogo
alemdo-judeu deixava transparecer, de modo velado, a influéncia de sua pertenca étnica,
dentro do seu pais de nascimento em sintese produtiva com a cultura cristd. Reputamos essa
percepcio a ideia de que se torna dificil laborar com tantos textos cristdos sem que algum
resquicio deles nfo se deixe notar em sua escrita, uma vez presente anteriormente em sua
cosmovisdo. Até mesmo pela adogio do modelo figural como meio de interpretar a

representacio da realidade, que € sinal dessa influéncia.
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Um exemplo do resquicio € a no¢fo de verticalizagdo na interpretacdo. Ela pode
simplesmente significar, num modelo figural, a acdo do intérprete ou mesmo a evolugéo
histérica, mas quando voltada para a interpretacio das escrituras, a mesma verticalizago se
torna sinalizadora da providéncia divina.

Outro exemplo € o da eternidade. Para um soci6logo ndo faz muito sentido perceber
essa leitura em Auerbach, o que talvez esteja mais presente nos capitulos “ndo cristdos” de
Mimesis. Contudo, ao ler os seus demais textos, especialmente os reunidos nos Ensaios de
Literatura Ocidental, nos parece nitida a concordincia, ainda que tendo um autor analisado
como anteparo, com a ideia de uma dimens#o supratemporal.

Em suma, o que nfo se pode negar € a presenga dessa tensfo entre um Auerbach
secular e um “religioso”. Essa tensfio, assim como sua presenga numa constelagio impar de
judeus-alemdes, que floresceram num mesmo periodo histdrico, reunidos pela evolugdo da
cultura alemd ou pela divina providéncia (para ndo deixar a tensfo de lado) sfo elementos
para maiores aprofundamentos académicos.

O que se espera, ao findar esta dissertacfio, € ter mostrado com clareza o lugar e a
contribuic@o de Auerbach para a interpretacdo biblica na modernidade, a partir do resgate do
modelo de interpretagdo figural, dentro da perspectiva historicista que reconhece os
acontecimentos historicos relatados nos textos realistas, dos quais a literatura biblica é um

exemplo.
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