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RESUMO

A partir da Teoria da Modernizacdo desenvolvida por Inglehart e Welzel (2009), que
chama atencdo para a relevancia dos valores sociais no desenvolvimento humano busca-se
testar a hipdtese de que existe uma relagdo entre ecumenismo e valores de autoexpressao.
Partindo dos conceitos de valores sociais (autoexpressdo e sobrevivéncia), ecumenismo e
modernidade, a coleta de dados para a dissertagcdo consistiu em uma pesquisa documental em
uma organizacdo ecuménica e duas igrejas protestantes, bem como um survey com agentes
eclesiais de uma destas igrejas. Os resultados do survey, assim como a analise dos
documentos suportam a relacdo positiva entre o ecumenismo e valores sociais vinculados ao
desenvolvimento humano emancipador. A partir dos achados da dissertagdo, pode-se afirmar
gue o ecumenismo contribui para que o cristianismo estabeleca um dialogo com a
modernidade.

Palavras-chave: ecumenismo, modernizacdo, valores sociais



ABSTRACT

Stemming from Modernization Theory developed by Inglehart and Welzel (2009)
which discusses the importance of social values in human development, the thesis puts
forward the hypothesis of an existing relationship between ecumenism and self-expression
values. By using concepts such as social values (self-expression and survival), ecumenism
and modernity, data collection consisted of documentary research in an ecumenical
organization and two protestant churches as well as a survey with pastoral agents of one of the
protestant churches. Both survey results and the qualitative analysis of documents support the
positive relationship between ecumenism and social values related to liberating human
development. Based on the findings of this thesis, it can be claimed that ecumenism
contributes to Christian dialogue with modernity.

Word-keys: ecumenism, modernization, social values



LISTA DE FIGURAS

Figura 1. Distribuic8o etaria dos reSPONAENES.........cccvreririrerieieere s 101
Figura 2. SeX0 d0S reSPONUENTES..........eiuiiiieiieieieiesie e 102
Figura 3. FUNGAO QUE EXEICE NA IGIJA.......ueiveteiiriieieieiesie st 103
Figura 4. Nivel de fOrMAaGA0..........ccoeiiiieiiiiee s 104
Figura 5. TemMPO A€ OFUENAGAD. .........eeueeueeriieitiiti ettt 104

FIQUIa 6. Ar8a EM (UE BLUAL..........ceeveeveeereceeeee et sesees st esee sttt esae s ss et nae s sneees 105
LISTA DE QUADROS

Quadro 1. Processo do desenvolvimento NUMAN0..........cvviverviieiieieee e 31

Quadro 2. Temas das Conferéncias do Setor de Responsabilidade Social
(oo [0 =] - S SUOSUPPRPIS 55



Tabela 1.

Tabela 2.

Tabela 3.

Tabela 4.

Tabela 5.

Tabela 6.

Tabela 7.

Tabela 8.

LISTA DE TABELAS

Conhecimento das atividades ECUMENICAS.........ccervererirerinie e 106
Divulgacéo dos documentos sobre CUMENISIMO...........c.ecverveerieieereerieseeseeeens 106
Descritiva das variaveis de CUMENISIMO.......coueivirieriiiniesieeee e 108
Descritiva das variaveis de valores sociais com escala de aceitagéo................. 109
Dimensdes de ecumenismo € NE0-ECUMENISIMO.........oiirverrereeierieriesiesiesiesienneas 110
Dimensoes de valores de autoexpressao € eCUMENISMO. ........c.eveerveerrereerieaeens 111
Relacédo entre ndo-ecumenismo € valores SOCIAIS. .........covvvvereeveieeresie s 112
Relacéo entre ecumenismo e valores sociais de autoexpressao............c.ccveu.... 112



LISTA DE SIGLAS

CFE Campanha da Fraternidade Ecuménica

CEB Confederagédo evangélica do Brasil

CEDI Centro Ecuménico de Documentacdo e Informacéo
CEIB Conselho Ecuménico do Brasil

CEIE Comissdo Ecuménica Intereclesiastica

CENACORA Comisséo ecuménica de Combate ao Racismo
CESE Coordenadoria Ecuménica de Servico

CMI Conselho Mundial de Igrejas

CONIC Conselho Nacional de Igrejas Cristds do Brasil
FUMEC Federacdo Universal dos Movimentos Estudantis Cristaos
IECLB Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
IM Igreja Metodista

ISAL Igreja e Sociedade na América Latina

SICA  Servico Interconfessional de Aconselhamento



SUMARIO

INEFOAUGED. ...t bbbttt b bbb n s 11
1. Ecumenismo: um agente para 0 desenvolvimento humano?............ccocvvvveiiinieeicienesene 14
1.1 Relacao entre religido € tradiCa0..........cccveveeiie it 14
1.1.1 O processo de modernizacdo: exilio ou permanéncia da religido?...........cccocevevvrnnnnn 16
1.1.2 A redescoberta ou a continuidade da religi@o?...........cccooveveiieiieni s 20
1.2 Religido, desenvolvimento e mudanga de ValOres..........cccovevveiinieiiene e 26
1.2.1 Religiao e desenvolvimento N80 Se relaCionam............cccvevveieeieesesiiesieesie e 26
1.2.2 Religido e desenvolvimento se inter-relaCionam..........ccoeveiirenininienieeienese e 29
1.2.3 Ambivaléncia da inter-relacdo entre religido e desenvolvimento humano..................... 32
2. O movimento ecuménico moderno e seu papel de mediador..............cccoovevveiriveieeciienenn, 37
2.1 Origens do movimento CUMENICO MOAEINO..........ciiiirieieieee e 37
2.2 Movimento ecuménico no Brasil e a responsabilidade social...............cccccovveiveieiiennenn, 50
3. Ecumenismo, valores sociais e modernizagdo: IECLB, IM e CONIC........ccccoviiririnnnn. 62
3.1 Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil............cccccevviveiieiie e, 62
3.2 19r€Ja METOTISTA. ... bbbttt 74
3.3 Conselho Nacional de 1grejas CriStaS..........cuuueieriieriresese e 89

4. Ecumenismo e valores sociais para o desenvolvimento humano na perspectiva dos agentes

Tod Lo T TSROSO 100
4.1 Andlise descritiva do perfil demografico dos respondentes............cccoovvererereneieneneennnn. 100
4.2 Descritiva das variaveis de ecumenismo e dos valores de autoexpressao.............ccue.... 106
4.3 Andlise da relacdo entre ecumenismo e valores de autoOeXpPressao.........cocvvveereereeereene 109
(0] Tod 11157 o TSSOSO 114
RETEIBNCIAS. ... ettt ettt st et beere et bbb neereas 120

F N o 1=] Lo Lot SO SS PO 130



11

INTRODUCAO

O debate sobre a presenca da religido no espaco publico tem se aprofundado
recentemente. Nele, destacam-se as discussdes sobre o Ensino Religioso nas escolas, sobre a
validade ou ndo dos simbolos religiosos em 6rgdos publicos, sobre a presenca religiosa na midia
e sobre a relacdo entre religido e politica representativa. Este ultimo aspecto do debate tem
relacdo com o aumento de grupos evangélicos no ambito da democracia representativa.

Apesar da relevancia dessas discussfes, sdo poucas as andlises que procuram
problematizar o papel da religido na promocdo de valores sociais e dos papéis que ela pode
desempenhar em politicas de promocao do desenvolvimento humano. O cristianismo é uma das
religibes que, no Brasil, tem forte presenca no espaco publico. Uma das formas de insercéao
ocorre por meio do movimento ecuménico, cuja importancia e necessidade é confirmada pelas
Igrejas que dele participam.

Das muitas manifestacdes do ecumenismo no espaco publico, podem ser destacados 0s
documentos, os acordos, os didlogos bilaterais que ocorrem em nome da unidade das Igrejas, as
declaragGes conjuntas sobre temas sociais ou religiosos especificos, as campanhas nacionais em
torno de temas como justica e paz, a superacao da violéncia, o dialogo inter-religioso, entre
outros.

Na historia recente do pais, foi possivel testemunhar a acdo concreta de Igrejas
identificadas com o movimento ecuménico em torno de causas comuns, entre elas, a promogéo
e a defesa dos direitos humanos e a necessidade da Reforma Agraria como forma de diminuir a
desigualdade social e econdmica. O protagonismo desse movimento na denuncia das torturas
praticadas no contexto da Ditadura Militar também nao pode ser negligenciado.

No entanto, a partir das décadas de 1990 e 2000, periodo em que ocorre uma “explosao”
religiosa no espaco publico, percebe-se um processo de fragilizacdo do movimento ecuménico.
Mesmo que as Igrejas participem dos espacos e dos foruns ecuménicos e firmem documentos
comuns, nota-se que a agenda ecuménica nem sempre consegue incidir na sociedade.

Paralelamente, percebe-se um aumento significativo da intolerancia religiosa, conforme
0 Mapa da Intolerancia Religiosa — 2011. Nota-se ainda a resisténcia ao diadlogo entre Igrejas, o
distanciamento das Igrejas no apoio as questdes politicas e sociais propostas pelos movimentos
populares. Além disso, tem-se a impressdo de um certo esvaziamento de espagos de promogéo
de leituras biblicas emancipatorias.

A partir das anélises de autores como Ronald Inglehart e Christian Welzel, Peter Berger,

Daniéle Hervieu-Léger, Anthony Giddens e outros que sugerem a revisdo da teoria da
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secularizacédo, pretende-se analisar o papel do cristianismo, desde a perspectiva do movimento
ecuménico, no processo de modernizacao. Para tanto, considerar-se-a a Teoria da Modernizacao
desenvolvida por Inglehart e Welzel (2009), que chamam atencéo para a relevancia dos valores
sociais no desenvolvimento humano. Segundo esses autores, os valores de autoexpressao
contribuem para a promocdo de forgas sociais emancipadoras, enquanto os valores de
sobrevivéncia tendem a resistir a mudangas sociais do desenvolvimento humano.

A partir dessas leituras, a dissertacdo apresenta a hipdtese de que existe uma relacdo
positiva entre ecumenismo e valores de autoexpressao. Para testar essa hipotese, elaborou-se um
survey com o objetivo de verificar a relacdo entre ecumenismo e modernidade a partir da
aderéncia dos agentes eclesiais aos valores de autoexpressdo. Além do survey, foi feita uma
pesquisa documental com duas Igrejas protestantes e uma das principais organizacdes do
ecumenismo brasileiro.

A partir dos documentos do CONIC, da IECLB e da IM, foi realizada uma analise dos
pronunciamentos publicos e das cartas pastorais em torno de temas relacionados aos valores de
autoexpressdo. Ao final, procurou-se verificar se havia algum grau de confluéncia entre os
temas abordados nos pronunciamentos publicos do CONIC e nos pronunciamentos das Igrejas.

Os resultados do survey possibilitaram entender a relacdo entre ecumenismo e valores de
autoexpressao. O survey junto aos agentes eclesiais permitiu identificar o grau de conhecimento
e de aderéncia aos valores associados ao ecumenismo. Além disso, ele verificou se as praticas
diaconais das Igrejas que participam do movimento ecuménico sdo correspondentes aos
desafios colocados pela modernidade.

A construgdo do questionario foi organizada nos seguintes blocos:

o Perfil demogréfico;

o Grau de conhecimento do movimento ecuménico;

o Grau de insercdo no movimento ecuménico;

o Relacgdo entre Igreja e sociedade que considerou os valores de autoexpressao e 0s
valores de sobrevivéncia, a partir das proposicdes realizadas por Inglehart e
Welzel (2009) na Pesquisa Mundial de Valores.

Para a aplicacdo do questionario, procuraram-se as secretarias-gerais da IECLB e da IM,
ambas protagonistas importantes na formacéo do CONIC.

As secretarias das duas Igrejas responderam positivamente a consulta sobre a aplicacéo
do questionario, enviado por e-mail em forma de um websurvey aos agentes eclesiais,
compreendidos como ministros(as) ordenados(as) e liderancas leigas. Para o desenvolvimento

desse websurvey, foi contratado um profissional que desenvolveu um sitio para a recepcéo dos
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questionarios.

O websurvey ficou virtualmente disponivel ao longo de quatro meses. Ao final, 69
agentes eclesiais da IECLB responderam ao questionario. Da IM, apesar da anuéncia da direcao
nacional da Igreja em envia-lo, apenas uma pessoa respondeu. Para andlise dos dados do survey,
foi utilizado o pacote de estatistica SPSS versdo 16. Foram utilizadas técnicas estatisticas de
andlise descritiva (distribuicdo de frequéncia e média aritmética) e de analise multivariada
(regressdo para dados categdricos, analise fatorial e analise fatorial categdrica).

Para o desenvolvimento do tema, a dissertacdo dividiu-se em quatro capitulos. O
primeiro apresenta a revisdo de literatura em torno da Teoria da Secularizagdo e sobre o papel
social da religido no processo de modernizagdo, em especial no debate sobre desenvolvimento
humano. O segundo capitulo recuperou aspectos da histéria do movimento ecuménico
internacional e seu papel social. A segunda parte desse capitulo destacou o papel do movimento
ecumeénico brasileiro na promocdo da responsabilidade social das Igrejas. O capitulo trés
analisou as trajetorias e as experiéncias da IECLB, da IM e do CONIC a partir da perspectiva de
ecumenismo, valores sociais e modernizacao. Por fim, o quarto capitulo analisou os resultados
do survey procurando identificar a relacdo entre ecumenismo e valores sociais na perspectiva

dos agentes eclesiais.
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1. Ecumenismo: um agente para o desenvolvimento humano?

1.1 Relacéo entre religido e tradicéo

A pergunta pelo papel e pelo significado da religido cristd na sociedade
ocidental perpassa diferentes periodos historicos e pode servir de indicador para mostrar que 0
cristianismo mantém um papel ativo nos processos de reconstrugdo da realidade sociocultural
(BASTIAN, 2012, p. 11).

Identificar os principais papéis e significados atribuidos ao cristianismo no passado
contribui para analisar as suas transformacdes atuais e identificar se, enquanto religido, ele
desempenha ou ndo novos papéis.

No periodo pré-moderno, enquanto tradi¢do, o cristianismo governava todos os
ambitos da sociedade, estabelecia as normas, os valores e os simbolos que proporcionavam
sentido a vida e as experiéncias humanas. A tradicdo, para Giddens (1997, p. 80), funciona
como uma cola que une as ordens sociais pré-modernas, mesmo que ndo se tenha clareza do
que mantém essa fixacdo. Esse olhar permite identificar duas fungdes especificas
desempenhadas pelo cristianismo no periodo pré-moderno e que permaneceram.

A primeira é a de preservar o que Hervieu-Léger (2008, p. 27) denomina de “memoria
autorizada”. Trata-se da conservacdo de um trago minimo de continuidade entre os diferentes
estagios de desenvolvimento da histéria humana. A “memoria autorizada™ estd inscrita na

tradicdo, que perpassa passado, presente e futuro. Giddens (1997, p. 80) diz:

A tradicdo é uma orientacdo para o passado, de tal forma que o passado tem uma
pesada influéncia ou, mais precisamente, é constituido por uma pesada influéncia
sobre o presente. Mas tradicdo também diz respeito ao futuro, pois as praticas
estabelecidas séo utilizadas como uma maneira de organizar o tempo futuro.

Uma caracteristica constitutiva da tradigdo é sua integridade e continuidade em relagédo
as mudancas. As tradi¢bes, para Giddens (1997, p. 80), tém organicidade, pois elas, ao se
desenvolverem, podem amadurecer ou, entdo, enfraquecer e desaparecer, de forma que a
integridade ou a autenticidade de uma tradi¢do se torna mais relevante para a sua definicéo do
que o seu tempo de existéncia. Nesse sentido, torna-se fundamental o trabalho permanente de
interpretagdo, pois ele contribui para identificar as concatenages que “ligam presente e
passado” (GIDDENS, 1997, p. 82).

A tradicdo € um meio pelo qual se pode organizar a memoria coletiva. Portanto, olhar
para o cristianismo desde a perspectiva da tradicdo permite identificar a segunda funcao
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desempenhada por ele, que foi a de inibir quaisquer tentativas de inovagdo diante das
incertezas.

O ritual desempenha uma fungdo importante, pois leva a tradicdo para a pratica,
embora permaneca isolado das tarefas do dia a dia. Este afastamento do ritual do cotidiano €
relevante para conferir as crengas “uma autonomia temporal” (GIDDENS, 1997, p. 82).

A interpretacdo do ritual cabe as pessoas que tém acesso a “verdade formular”
(GIDDENS, 1997, p. 83), acessivel apenas para algumas pessoas, identificadas como
mediadoras fundamentais dos poderes causais da tradicdo. Séo elas que lidam com os
mistérios e interpretam a tradi¢do, indicando o que é feito e o que deve ser realizado. Uma
caracteristica importante da tradi¢do € a repeticdo, que, por sua vez, “[...] pressupde uma
espécie de verdade que ¢ a antitese da indagagdo racional” (GIDDENS, 1997, p. 83-85).

A religido desempenhou um papel importante para evitar o caos e a anomia. Para tanto,
0 argumento religioso da imutabilidade do sagrado tornou-se fundamental (WEBER, 2006, p.
49).

Peter Berger (2011, p. 45) chama atencdo para a relacdo estreita existente entre
religido e legitimagdo, definida pelo autor como o “‘saber’ socialmente objetivado que serve

para explicar e justificar a ordem social” (2011, p. 42). Para Berger, (2011, p. 45),

[...] a religifo foi historicamente o instrumento mais amplo e efetivo de legitimag&o.
Toda a legitimacdo mantém a realidade socialmente definida. A religido legitima de
modo tdo eficaz porque relaciona a realidade suprema as precérias construcfes da
realidade erguidas pelas sociedades empiricas. As ténues realidades do mundo social
se fundam no sagrado realissimum, que por definicdo esta além das contingéncias
dos sentidos humanos e da atividade humana.

Embora a modernidade apresente-se como ruptura em relacdo a tradicdo e a prépria
religido, pode-se dizer que ambas foram um elemento central nas primeiras fases do
desenvolvimento social moderno (GIDDENS, 1997, p. 11).

Giddens (1997, p. 115) chama atencdo para o fato de que o Estado moderno justificou
o direito do soberano e de sua familia de governarem com o argumento de que esse era um
direito divino, nogdo extraida das fontes tradicionais de legitimagdo. E possivel, portanto,
falar em uma dependéncia das primeiras instituicbes modernas das tradigdes preexistentes
(GIDDENS, 1997, p. 115).

Nesse sentido, pode-se dizer que a modernidade, ao mesmo tempo em que dissolvia a
tradicdo, também a reconstruia. E possivel, portanto, perceber a continuidade da tradigéo
dentro da modernidade ou, em outras palavras, € possivel identificar a permanéncia da

religido na modernidade.
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A continuidade e a permanéncia colocam tanto a tradigdo como a religido em continua
tensdo entre abrir-se para o didlogo com a modernidade ou enraizar-se em si mesmas,
tornando-se alheia as mudancas. A primeira alternativa pode contribuir para que tanto a
tradicdo quanto a religido atualizem o seu engajamento social, contribuindo positivamente
para uma “democracia dialogica” (GIDDENS, 1997, p. 131), para a coesdo social e para o
desenvolvimento de formas auténticas da vida humana, ndo devedoras das verdades
formulares da tradicdo (GIDDENS, 1997, p. 131). A segunda alternativa, ou seja, 0 enraizar-
se em si mesmas e alhear-se do mundo, conduz a coercdo e a violéncia. Nesse caso, tanto
tradicdo quanto religido se tornam porta-vozes e defensoras da sociedade pré-moderna em
contextos modernos.

As crencas e as praticas tradicionais ficam “fora do jogo” (GIDDENS, 1997, p. 128)
guando desempenham um papel dominante e quando sdo filtradas pelas atividades das
pessoas responsaveis pela verdade formular. 1sso significa que ndo se comunicam com o seu
espaco e tempo. Nessas situacdes, o limite entre didlogo e violéncia é bastante ténue. A
auséncia de troca de opinides impede o reconhecimento da autenticidade do outro e, como
consequéncia, gera a violéncia (GIDDENS, 1997, p. 130).

Essa tensdo entre tradicdo, religido e modernidade perpassa os diferentes periodos
socio-historicos.

1.1.1 O processo de modernizacgao: exilio ou permanéncia da religido?

No Ocidente, a funcdo da religido como, nas palavras de Berger (2011, p. 147),
“agéncia reguladora do pensamento e da a¢do” e como monopdlio de legitimagao Ultima da
vida individual e coletiva, foi gradativamente questionada na medida em que as sociedades
entraram em um processo de transformacdo sociocultural gerada, principalmente, pela
ampliacdo dos meios de producéo e pelo desenvolvimento cientifico.

Histérica e geograficamente, pode-se localizar a emergéncia deste processo de
transformacdo, identificado como modernizacdo, na Europa, a partir do século XVI. Essas
mudangas influenciaram tanto no estilo de vida das pessoas quanto na forma de organizacéo
social (GIDDENS, 1991, p. 11).

Essas transformacBes ocorreram tanto em sua extencionalidade, pois contribuiram
para estabelecer formas de interconexao social em todo o globo, quanto em intencionalidade,
por terem alterado algumas das mais intimas e pessoais caracteristicas da existéncia humana
(GIDDENS, 1991, p. 14).
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Novos valores sociais foram, aos poucos, sendo constituidos, entre eles, o
questionamento de poderes autoritarios. As instituicGes religiosas deixaram, aos poucos, de
ser as Unicas agéncias legitimadoras.

Esse processo provocou rupturas significativas com a sociedade tradicional e
possibilitou o surgimento de institui¢cdes sociais distintas de todas as formas e tipos de ordens
tradicionais responsaveis pela organizacdo da vida social. No entanto, apesar disso, 0 processo
de modernizacdo ndo implicou o término das continuidades entre o tradicional e o0 moderno.
Esta implicita no processo de modernizacéo a continuidade entre ambos (GIDDENS, 1991, p.
111). Nem um nem outro formam um todo a parte.

Algumas interconexdes possiveis entre modernidade e tradicdo, segundo Giddens
(1997, p. 116- 17), podem ser percebidas no fato de as tradicdes antigas e novas continuarem
essenciais no desenvolvimento da modernidade, indicando que ha limitagdes do “modelo
disciplinar” moderno. Para exemplificar essas interconexdes, Giddens (1997, p. 117) lembra
que os modelos tradicionais da diferenca de género e, por conseguinte, da dominagdo de
género foram reforcados por tradicdes mais recentes, que seguem se ancorando na religido
para estabelecer um novo ethos de “domesticidade” feminina.

Outra interconexao é que o papel legitimador da ciéncia manteve fortes vinculos com
a verdade formular. As disputas entre religido e ciéncia escondiam o carater contraditorio de
seus apelos a autoridade inquestionada.

O préprio desenvolvimento histoérico do conceito de modernidade apresenta esta
tensdo permanente entre 0 antigo e o novo. Kaufmann (1985, p. 286) aponta que o primeiro
registro historico da palavra latina “modernus” data de 495 d.C., em uma carta do Papa
Gelasius, para referir-se a atualidade de certos regulamentos que haviam sido suprimidos em
tempos anteriores.

Posteriormente, o termo ‘“modernus” passou a ser utilizado para conceituar as
mudancas ocorridas no tempo. Até que os termos “antigo” e “moderno” passaram a
estabelecer a diferenca entre doutrinas novas e tradicionais.

O termo “moderno”, no inicio, expressava as diferengas ocorridas nos varios periodos
historicos. Também indicava a distin¢do entre as experiéncias do passado e as dos tempos
atuais.

Para Kauffmann (1985, p. 287), o conceito de Modernidade ¢ um dos poucos
indispensaveis para a autocompreensdo histérica dos tempos atuais. Com esse conceito, a
dindmica da progressividade do tempo se tornou, ela mesma, uma categoria da consciéncia

historica.
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O processo de modernizacdo tem sido associado ao enfraquecimento social e cultural
da religido. Fala-se do “exilio da religidao”, indicando uma mutua exclusdo entre religido e
modernidade (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 35). Desde essa perspectiva, os valores religiosos
estariam em plena contradi¢cdo com os valores da modernidade, embora ndo ausentes.

A permanéncia dos valores religiosos na Modernidade pode representar um
instrumento a ser articulado e recuperado em contextos que enfatizam valores competitivos e
plurais. Os valores religiosos podem ser defendidos por si s6 ou em contraposicdo a um
contexto mais dialogal (GIDDENS, 1997, p. 123).

Daniéle Hervieu-Léger (2008, p. 31-34) identifica pelo menos trés razBes que
explicariam a associacdo entre o processo de modernizagdo e o enfraquecimento social da
religido. A primeira delas pode ser relacionada a uma das principais caracteristicas do
processo de modernizacao, que € a de priorizar, em todos 0s ambitos de acao, a racionalidade,
compreendida como “[...] o imperativo da adaptacdo coerente dos meios aos fins”
(HERVIEU-LEGER, 2008, p. 31). Trata-se de fortalecer a dimenséo de especializagdo das
diferentes esferas institucionais. Para desempenhar suas fungdes e exercer suas intervencoes,
cada vez mais, exige-se que as organizacdes estejam aptas e integradas por pessoas
preparadas para desempenhar os varios papeis. Entre as muitas consequéncias dessa mudanga,
pode ser citado o gradativo processo de burocratizagdo da vida social, ou seja, a vida passa a
ser organizada por divisdo e coordenacdo de varias atividades. Para isso, leva-se em
consideracdo o0s resultados da especializacdo cientifica e das diferenciacdes técnicas
estabelecidas. O status social do individuo passa a ser mantido ou alcancado como resultado
de sua educacéo ou trabalho. N&o é mais uma transferéncia hereditaria imediata.

Outra implicacdo da racionalizacdo é o reconhecimento da ciéncia como orientadora
da vida moderna. As explicacbes do mundo e dos fenbmenos sociais precisam estar
embasados em critérios cientificos. A ciéncia transformou o mundo moderno em uma
civilizagdo reflexiva (MATA, 2008, p. 239), em que a religido perderia, cada vez mais, seu
papel de normatizar a vida em sociedade.

A segunda razdo que contribuiu para explicar a aparente exclusdo entre religido e
modernidade é a afirmacdo central da autonomia® humana. O ser humano ndo depende mais
da religido para que sua vida tenha sentido. Ele se reconhece como sujeito, apto para agir na
sociedade. Ele pode construir, por si mesmo, as significacdes que oferecem sentido a sua

existéncia. O ser humano descobre-se condutor de sua propria vida, isso significa que tem

Autonomia, do grego autos, que significa propria, e nomos, que quer dizer lei, isto &, a lei néo esta fora do ser
humano, mas dentro dele. O ser humano é lei para si mesmo (TILLICH, 1999, p. 56).
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liberdade para estabelecer relacbes de cooperagcdo com outras pessoas e de interferir no
mundo para determinar seu rumo.

A afirmacdo da autonomia na modernidade pode ser interpretada como um exercicio
de dialogo entre o cristianismo e 0 processo de moderniza¢do. A autonomia € um conceito
cujas raizes estdo fincadas na tradicdo cristd. Trata-se de uma concepcdo formulada a partir
das reflexes de Agostinho sobre o livre-arbitrio que, mais tarde, foram aprofundadas pela
Reforma.

A Teologia da Reforma preocupou-se em debater sobre a liberdade humana com
respeito a salvacdo, compreendendo que o ser humano pode resolver os dilemas da salvacdo
individualmente mediante a justificacdo pela fé em Jesus Cristo, sem a intermediacdo da
Igreja. O fundamento da liberdade humana é Deus. O lluminismo, em especial a partir da
Filosofia de Kant, relacionou a autonomia com a liberdade de o ser humano valer-se de sua
propria razdo. Dessa concepcdo desenvolveu-se a nogdo de liberdade de consciéncia
(SELLETI; GARRAFA, 2005, p. 76).

O tedlogo Paul Tillich? aprofundou essa discussdo desde a perspectiva teolégica,
definindo autonomia como o seguimento a lei natural de Deus presente em “nosso ser”
(TILLICH, 1999, p. 58). Ao experimentar a verdade dessa lei na “Biblia” ou na Igreja, o ser
humano é livre, mas participante também da vontade de Deus — teonomia. Para Tillich (1999,
p. 57), 0 oposto da autonomia é a heteronomia, ou seja, a busca por seguranca em uma
autoridade alheia, que pode ser secular ou religiosa. Essa autoridade tiraria das pessoas a
coragem de valerem-se de sua propria razao. A partir do temor e da inseguranca das pessoas
impdem-se leis que devem ser obedecidas.

Por fim, a terceira razéo que favorece a relagdo entre modernizacédo e enfraquecimento
da religido é a maneira pela qual a sociedade moderna se organiza. A principal caracteristica
do processo de modernizagdo € a emancipacdo da esfera politica em relacédo a esfera religiosa
somada a diferenciacdo entre o publico e o privado.

Vale recuperar Troeltsch (apud MATA, 2008, p. 237), que destacou que a Era
Moderna é caracterizada tanto pela sua afirmacdo nos planos econémicos e politicos quanto
pela sua emancipagdo no plano das ideias. O processo de modernizagdo, ao tornar
independentes as esferas social, econémica e politica da religido, possibilitou que essas

diferentes instancias tivessem consciéncia de sua autonomia, enquanto instancias de poder no

2 Tillich destacava a necessidade de as pessoas permanecerem abertas aos impactos da vida oriundos do convivio
com outras pessoas, da leitura da ”Biblia” ou do culto. Esses sd0 meios pelos quais Deus age sobre o ser humano.
E possivel experimentar o Espirito escutando e esperando. N&o ha método valido para forcar a vontade de Deus
(TILLICH, 1999, p. 60).
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plano “terreno”. Isso contribuiu significativamente para o desenvolvimento de uma moral

laica, embora ndo tenha significado a superagéo da religi&o.

1.1.2 A redescoberta ou a continuidade da religido?

A associacdo imediata entre avanco da modernizacdo e enfraquecimento da religido
fez com que, durante bastante tempo, se preconizasse que 0 avango do processo de
modernizacdo contribuiria para o gradual desaparecimento da importancia da religido. Norris
e Inglehart (2004, p. 3) assinalam que, desde o lluminismo e, ao longo do século XX, muitos
filésofos, antropologos, tedricos sociais e da Psicologia postulavam que a supersticdo, oS
rituais liturgicos simbolicos e as praticas sagradas seriam produto do passado. Eles seriam
superados com a consolidacdo dos processos de racionalizac¢ao, burocratizagao e urbanizacéo.
A pergunta de fundo era sobre o futuro da religido na sociedade moderna. As analises
argumentavam que o avanco da ciéncia, o aprofundamento do desenvolvimento econémico,
politico e cultural conduziriam, inevitavelmente, a um progresso caracterizado pela sua
universalidade e abundancia material.

Essas andlises refletiam a prépria trajetoria da sociedade ocidental moderna, em que
setores da sociedade e da cultura procuravam se tornar cada vez mais independentes tanto das
instituicGes quanto dos simbolos religiosos. Isso foi se tornando visivel no esfor¢o positivista
de subtrair das Igrejas areas que estavam sob seu controle, em especial a politica e a educacéo.

Para Peter Berger (2011, p. 119), a secularizagdo € um processo que envolve a

totalidade da cultura e do pensamento modernos e

pode ser observada no declinio dos contetdos religiosos nas artes, na filosofia, na
literatura e, em especial na ascensdo da ciéncia, como uma perspectiva autbnoma e
inteiramente secular, do mundo. Mais ainda, subentende-se aqui que a secularizagédo
também tem um lado subjetivo. Assim como h& uma secularizacdo da sociedade e da
cultura, também ha uma secularizac¢do da consciéncia.

No entanto, nos ultimos anos, alguns cientistas sociais estdo revendo a teoria da
secularizacdo. Peter Berger (2000, p. 10), um destes pesquisadores, sugere gue esta teoria seja

revista. Segundo o autor,

Argumento ser falsa a suposicdo de que vivemos em um mundo secularizado. O
mundo de hoje, com algumas excecdes|...] é tdo ferozmente religioso quanto antes, e
até mais em certos lugares. Isso quer dizer que toda uma literatura escrita por
historiadores e cientistas sociais vagamente chamada de “teoria da secularizagdo”
esta essencialmente equivocada.

A evidéncia para tal afirmacdo € a que, ao se observar a realidade, percebe-se que as

instituigcdes religiosas sobreviveram sem, necessariamente, adaptar-se a secularizagdo. Essa
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ambiguidade torna-se mais interessante quando se identifica que as expressoes religiosas que
mais crescem s@o justamente aquelas que negam a abertura ao mundo moderno.
Paradoxalmente, aquelas que realizaram a experiéncia de se abrir para a sociedade
secularizada entraram em declinio. Ha ainda os casos de Igrejas que se abriram para a
modernidade e, ap0s essa experiéncia, gradativamente, retornaram a seguranca de sua velha
tradicdo. Um exemplo tipico desse retorno é a experiéncia vivida por muitas Igrejas historicas
nos ultimos quarenta anos, entre elas, a Igreja Catolica Romana, que apds a abertura para a
modernidade com as mudancas promovidas pelo Concilio Vaticano Il, experimentou, a partir
da década de 1990, um movimento inverso de reafirmacdo de exclusivismo, centralidade do
clero e punicao a tedlogos cujas producgdes académicas conflitam com os dogmas da Igreja. A
breve abertura de suas janelas a modernidade significou algo grande demais, ameacante
demais, relativista demais. Tornou-se necessario que as janelas fossem fechadas, protegendo a
Instituigdo dos ventos modernizantes.

Gauchet (2005, p. 232) interpreta a secularizagdo ndo como o desaparecimento da
experiéncia do religioso, mas como o fim do papel estruturante do espaco social que ela
desempenhava. Para ele, a sociedade moderna ndo é esvaziada de religido. Ao contrério, ela
se constituiu em suas articulagcbes principais por metabolismo da funcgdo religiosa
(GAUCHET, 2005, p. 232). Nesse sentido, o que acabou foi a religido como estrutura, e ndo a
religido como cultura (GAUCHET, 2005, p. 235).

Inglehart e Welzel (2009), que também propGem que a teoria da secularizacdo seja
revista, chamam atencdo para o fato de que se vive um momento de transformacéo da religido
e, nesse processo, as formas mais institucionalizadas de religiosidade dogmaética perdem lugar
para preocupacdes espirituais individualizadas que atendam as necessidades de significados e
propdsitos (INGLEHART; WELZEL, 2009, p. 55). Isso significa que, se antes a religido
desempenhava um papel de provedora de regras absolutas e, portanto, normatizadora, agora
ela passa a ser provedora de significado de vida (INGLEHART; WELZEL, 2009, 56). Nesse
processo, a religido, como expresséo da cultura de uma sociedade, continua a moldar, embora
ndo determinar, os valores e 0os comportamentos de seus membros (INGLEHART; WELZEL,
2009, p. 72).

Essa percepcgdo se aproxima da analise de Daniéle Hervieu-Léger (2008, p. 34). A
autora lembra que, o que especifica o processo de modernizacao em relagéo a religido, ndo € o
fato de as pessoas negarem a religido, mas sim, a pretensdo que a religido, historicamente,
apresentou de reger a sociedade como um todo e de normatizar e regular a vida das pessoas.

Nesse sentido, para Hervieu-Léger (2008, p. 37), a secularizacdo ndo pode ser interpretada
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como superacgéo total ou parcial da religido da sociedade. A secularizagdo estabelece uma

associagdo complexa entre a

perda da influéncia dos grandes sistemas religiosos sobre uma sociedade que
reivindica sua plena capacidade de orientar ela mesma seu destino, e a recomposicéo,
sob uma forma nova, das representacdes religiosas que permitiram esta sociedade
pensar a si mesma como autbnoma.

Em relacdo a pergunta contemporanea sobre se, no periodo atual, os fendmenos
religiosos como 0s movimentos carismaticos e as ondas pentecostais representam um retorno
do religioso ou, entdo, a dessecularizacdo do mundo, a autora responde que ndo. Segundo
Hervieu-Léger (2008, p. 41), esses movimentos sdo reflexo justamente do carater paradoxal
do processo de modernizacdo desde a perspectiva da crenca. Esse paradoxo se expressa no

fato de que por

[...] um lado, sdo desqualificadas as grandes explicagdes religiosas do mundo pelas
quais as pessoas do passado encontravam um sentido global. As instituicGes
religiosas continuam a perder a capacidade social e cultural de impor e regular as
crencas e praticas. Perdem fiéis. Por outro lado, esta mesma modernidade
secularizada oferece, geradora que é, a um tempo, de utopia e de opacidade, as
condi¢Bes mais favoraveis a expanséo da crenga.

A partir dessa andlise, Hervieu-Léger (2008, p. 41) define a secularizacdo ndo como o
esvaziamento da religido no mundo moderno, mas como “um processo de reconfiguracdo das
crengas que se produzem em uma sociedade onde o motor é a ndo satisfacdo das expectativas
que ela suscita, e onde a condicdo cotidiana é a incerteza ligada a busca interminavel dos
meios de satisfazé-las”.

Essas concep¢des vao ao encontro das analises de Troeltsch (apud MATA, 2008, p.
243), que identifica que o processo de modernizagdo impossibilita qualquer tentativa de
reconstruir um dominio total da religido. Para o autor, com a modernizacdo superou-se 0
dominio eclesiastico da ldade Média; portanto, o processo de modernizacao tornou inviavel
ndo a religido, mas qualquer possibilidade de retorno da “civilizagdo eclesidstica”. Para o
te6logo,

[...] as causas disto ndo séo, de forma alguma, uma oposi¢do especial a religido e as
coisas religiosas; pelo contrério, trata-se de uma recusa especifica do modelo
eclesiastico e uma aversao a forma da Igreja e aos pressupostos da Igreja. A opinido
corrente é: a religido ndo é nada que possa ser exercido em comunidade; nada, em
absoluto, que possa ser construido de maneira andloga: ela é uma coisa privada do
individuo [...] As causas deste fendmeno indicam, em grande medida, que a vida
religiosa estd a procurar outros caminhos que ndo os eclesiasticos. ( TROELTSCH
apud MATA, 2008, p. 246).

A anélise desses processos de mudanca no que diz respeito a relagdo entre sociedade
moderna e religido ndo deveria estar desassociada de outros aspectos, tais como 0s

desequilibrios econdmicos, sociais, politicos estruturais ou ndo, inerentes ao processo de
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modernizacdo. Hervieu-Léger (2008, p. 40) chama atencdo de que, em periodos tumultuados,
“[...] os sistemas religiosos tradicionais, reservatorios do protesto simbolicos contra 0 ndo
senso, readquirem, em novas formas, um grande poder de atracdo sobre individuos e
sociedade”.

Esse poder de atracdo pode ser uma resposta contréria ao processo de secularizagao ou
de aderéncia a esse processo. Segundo Berger (2000, p. 10), o proprio processo de
secularizacdo gerou a emergéncia de movimentos de contrassecularizacdo. Na percepcéo
desse autor, a secularizacdo da sociedade ndo necessariamente significa a secularizacdo das

consciéncias, mas

Algumas instituigdes religiosas perderam poder e influéncia em muitas sociedades,
mas crengas e praticas religiosas antigas ou novas permaneceram na vida das
pessoas, as vezes assumindo novas formas institucionais e as vezes levando a
grandes explosbes de fervor religioso. Inversamente, instituicdes religiosamente
identificadas podem desempenhar um papel social ou politico mesmo quando muito
poucas pessoas confessam ou praticam a religido que essas institui¢ces representam
(BERGER, 2000, p. 10).

Outro aspecto a ser considerado sdo as consequéncias sociais geradas pela melhoria
econémica. Segundo Inglehart (apud RIBEIRO, 2007, p. 376), 0 crescimento econdmico
exerce uma influéncia significativa no ambito cultural, tanto no que diz respeito ao projeto de
sociedade quanto concernente a valores individuais e ao padrao que as pessoas estabelecem na
relacdo com a autoridade. No entanto, essas consequéncias apenas podem ser valoradas em
longo prazo, quando geragdes mais jovens que vivenciaram maior Seguranga econdmica
alcancarem a idade adulta. Nesse sentido, questdes econdémicas tenderiam a desempenhar uma
influéncia importante em situacdes de escassez econdémica. No entanto, na medida em que a
escassez diminui, outros fatores moldam a sociedade em graus cada vez maiores
(INGLEHART apud RIBEIRO, 2007, p. 377).

Seguindo nessa direcdo, pode-se recuperar a pesquisa “Voices of the Poor”,
desenvolvida pelo Banco Mundial, em 2000, que aponta que, nos paises em desenvolvimento,
pessoas com baixo poder aquisitivo tendem a confiar mais em organizacdes e lideres
religiosos do que em instituicdes estatais ou lideres governamentais (CLARKE, 2013, p. 14).

A religido joga um papel importante nesses processos. Para sociedades com baixo
nivel de seguranca econémica, as pessoas tendem a identificar-se com uma religiosidade mais
dogmaética, que lhes garanta certezas, enguanto em sociedades com maior segurancga
econdmica, a religido continua tendo importancia, mas a relacdo que as pessoas estabelecem

com ela é menos institucionalizada.
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A religido passa a ter um papel importante na vida das pessoas a partir do momento
em que elas adquirem consciéncia dos riscos que sdo colocados pelo modelo de
desenvolvimento. Os valores religiosos desempenham um papel importante na medida em que
contribuem para propagar o respeito pela vida e chamar atencdo para as limitacdes do
progresso humano. Surgem novas formas de espiritualidade, “[...] muitas das quais centradas
em um novo equilibrio entre as pessoas ¢ a natureza” (INGLEHART; WELZEL, 2009, p. 55-
56).

Concorda-se com Berger (2000, p. 11) quando diz que a relacdo entre religido e
modernidade é complicada. A religido pode desempenhar um papel triplo em relagdo ao
processo de modernizagéo.

Berger (2000, p. 11) identifica dois, sendo um o de rejeicdo a modernidade e o
segundo o de adaptacédo a ela. O terceiro papel da religido tem sido identificado por autores
voltados para o estudo entre religido e desenvolvimento econémico, social e politico. Esses
autores afirmam que existe uma relagdo entre sistemas de crenga e 0 surgimento e o
florescimento de instituicdes democraticas (INGLEHART; WELZEL, 2009, p. 15).

Nesse sentido, tem-se argumentado que a religido e a espiritualidade precisam ser
dimensfes consideradas nos processos de desenvolvimento socioecondmico e politico.
Organizacbes como Banco Mundial, UNESCO, UNICEF, Agéncia Suica para o
desenvolvimento e Cooperacdo buscam realizar esforcos programaticos para envolver lideres
religiosos ou organizacdes religiosas como parte do trabalho de desenvolvimento (NOY, 2009
p. 11).

A partir dessa compreensdo, ha um esforco em envolver as assim chamadas
OrganizagBes Baseadas na Fé em projetos de desenvolvimento humano. O desafio colocado
para muitas dessas organizacdes é que elas consigam ir além dos trabalhos assistenciais e
assumam uma funcdo de agentes de transformacdo, capazes de demandar melhor governanca
e responsabilidade publica (CLARKE, 2013, p. 17).

A religido torna-se um fator importante por enfatizar aspectos ndo materiais do
processo de desenvolvimento econdmico, como, por exemplo, direito de todas as pessoas as
condicBes de vida digna, fortalecimento de relacBes e comportamentos éticos, apoio a
empreendimentos de economia solidaria, desenvolvimento de projetos de ndo violéncia. Além
disso, chama-se atengdo para o fato de que organizacOes religiosas desempenham um papel
ativo na execucdo de programas voltados as praticas agroecoldgicas, agdes em favor da
educacdo, cuidado com o meio ambiente, entre outros. Nesse sentido, percebe-se a

necessidade de mobilizar o nucleo dos ensinamentos éticos de todas as grandes religiGes do
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mundo, uma vez que todos os seres humanos merecem respeito e oportunidade de usufruirem
a sua humanidade e de praticarem a sua espiritualidade (SHORT apud CLARKE, 2013, p. 17).

Para Short e Clarke, a religido seria como uma instituicdo cultural que tem um papel
importante na construcao da visao de mundo das pessoas, formulando perguntas como “O que
€ ou ndo aceitavel nas politicas de desenvolvimento? Que sociedade queremos?” (NOY, 2009,
p. 24).

A religido, portanto, pode se fazer politica, tanto para legitimar o status quo politico
qguanto no sentido de assumir um papel contestador ao reivindicar mudangas sociopoliticas
(WILLAIME, 2012, p. 118). Essas mudancas podem ser tanto no sentido de reforcar valores
tradicionais da sociedade quanto no sentido de induzir mudangas de valores com vistas a um
fortalecimento da democracia.

E neste contexto de revisdo da funcdo social da religifo que se pretende analisar
ecumenismo, modernizacdo e valores sociais como questfes que se inter-relacionam com o

desenvolvimento humano.
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1.2 Religio, desenvolvimento e mudanca de valores

1.2.1 Religido e desenvolvimento néo se relacionam

A abordagem sobre a inter-relacdo entre religido, desenvolvimento e valores sociais
insere-se na discussdo atual sobre o papel da religido em politicas de desenvolvimento, seja
facilitando, seja restringindo o sucesso dessas politicas. S&o conhecidas as obras sobre a
relacdo entre religido e dominacéo na esfera politica; no entanto, sdo poucas as analises que
procuram avaliar a funcédo da religido nos processos de mudancas de valores e as implicagdes
da religido no processo de modernizacao e vice-versa.

Por muito tempo, o fator Religido ndo foi considerado na literatura sobre
desenvolvimento e modernizacdo. 1sso porque o conceito de desenvolvimento foi influenciado
pela concepcdo de secularizagdo em que os valores religiosos foram tangencialmente
considerados.

A compreensdo inicial de desenvolvimento entendia que a transformacdo da
natureza humana seria a esséncia do desenvolvimento social e econdmico. Essa transformagao
implicaria a substituicdo de valores tradicionais, influenciados por uma visdo mégica do
mundo, por valores seculares modernos.

A expectativa era a que as pessoas romperiam com a dependéncia da autoridade
tradicional e com dogmas religiosos. A religido era vista como obstaculo para se atingir o
pleno desenvolvimento econémico e social. A base para essa compreensao era 0 argumento
de que o desenvolvimento seria estimulado e criado pela subjetividade moderna. Nessa

perspectiva, segundo Noy (2009, p. 3),

[...] a pessoa moderna é aquela que esta livre para agir de maneira instrumental, é
um cidaddo informado, tem sentido da eficicia pessoal, é altamente independente e
autdnomo em relacdo as forcas de influéncia tradicionais, estd pronto para novas
experiéncias e ideias e tem uma mente relativamente aberta e cognitivamente
flexivel.

A perspectiva que estava por trds dessa concep¢do de ser humano era a de que ele
estava destinado ao progresso e a abundancia material e de que ambas seriam resultado da
cumplicidade presente entre desenvolvimento e secularizagcdo. Para alcancar os melhores
niveis de bem-estar social, o ser humano precisaria saber aproveitar as chances e
oportunidades favoraveis geradas pela expansdo da producéo industrial.

Uma das formas de medir o desenvolvimento foi a utilizacdo do indicador de
crescimento baseado na taxa de crescimento do Produto Interno Bruto (PIB) e a da producao

industrial. Outro indicador, mais complexo e abrangente, foi a capacidade do
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desenvolvimento de provocar mudanga de valores humanos tradicionais, ancorados em
concepcodes e dogmas religiosos, para valores seculares e racionais.

Essa concepcdo baseia-se na compreensdo de que a secularizacdo representa um
amplo processo de transformacédo da sociedade com a sua consequente modernizacéo. Ela €
também parte de um projeto politico e social.

O processo de modernizacdo pode ser percebido na transicdo da sociedade agraria
para a sociedade industrial, que contribuiu para o desencantamento da vida das pessoas. A
modernizacdo levou a uma sociedade industrial e, em sua fase tardia, para uma sociedade pos-
industrial. Acreditava-se que este processo de evolugdo traria, inevitavelmente, melhorias nas
condigdes de vida, possibilitadas pelo crescimento econdmico e pelo aumento da seguranca
social. Essas melhorias contribuiriam para o fortalecimento do processo de reducdo da
importancia dos valores religiosos, que ainda prevaleceriam. A razdo para isso é que a religido,
nas sociedades agrarias, era garantidora de seguranca. J& nas sociedades industriais e pos-
industriais, a seguranca seria garantida pelo desenvolvimento econémico e social (NORRIS;
INGLEHART, 2004, p. 18).

O conceito de desenvolvimento é uma das concepcdes mais relevantes do século
XX (NOY, 2009, p. 3). Sua consolidacdo ocorreu apds a Segunda Guerra Mundial. Nesse
contexto, procurou-se estimular agdes e politicas governamentais em direcdo a melhoria da
qualidade de vida das pessoas. A educacdo e a geracdo de riquezas eram consideradas fatores
essenciais para se alcancar esse objetivo.

O termo “desenvolvimento” tem carater normativo com um poder significativo para
influenciar atitudes e aspiraces humanas. Como tal, é utilizado simultaneamente para
analisar a transformacéo da sociedade no processo de modernizacdo e para indicar que a
transformacédo é um fendmeno que todas as sociedades querem alcancar, independentemente
das suas particularidades historicas e culturais (NOY, 2009, p. 3-4).

Para Noy, (2009, p. 4), a propria busca pelo desenvolvimento tornou-se uma espécie
de religido, a partir do momento em que é reconhecida como 0 um caminho seguro para a
prosperidade e um meio eficaz para acabar com a pobreza.

A teoria da modernizacdo do pds-guerra partia do pressuposto de que a religido e a
espiritualidade seriam irrelevantes. A nogdo de uma evolucgéo social contribuiu para fortalecer
a suspeita de que a religido desapareceria ou diminuiria no mundo moderno. Essa visdo
tornou-se profundamente enraizada na constelacdo semantica do termo desenvolvimento por
muitas décadas (NOY, 2009, p. 9).
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A pergunta sobre se as dimensdes religiosas e espirituais poderiam ser constitutivas
do processo de desenvolvimento em direcdo a um progresso social moderno era identificada
como néo cientifica. Por sua vez, o desenvolvimento, como dimenséo constitutiva do processo
de modernizagdo, tornou-se uma especie de fé global que acredita na possibilidade da
remogéo das principais fontes geradoras de privagdo de liberdade, tais como a pobreza, a
caréncia de oportunidades econémicas e a destituicdo social sistematica (SEN, 1999, p. 18).

No entanto, a énfase na dimensdo econémica do desenvolvimento contribuiu para
um superdimensionamento das relagdes entre renda e realizacdo pessoal, mercadorias e
capacidades, entre riqueza econdmica e a possibilidade de as pessoas viverem conforme
desejam (SEN, 1999, p. 28). A riqueza tornou-se um fim em si mesmo. Isso contribuiu para
gue comecgassem a surgir questionamentos em relacdo ao objetivo Gltimo do desenvolvimento.
Comecou-se a avaliar a necessidade de ultrapassar os conceitos racionais ocidentais de
desenvolvimento que veem o ser humano como um ser essencialmente econdmico.

A critica a teoria da modernizagdo do pos-guerra destaca a necessidade de se
considerarem outros aspectos humanos, como as dimensdes cultural e espiritual da vida
humana. Noy (2009, p. 14) recupera autores como Rahnema e Bawtree, que afirmam que 0s
perigos que a humanidade enfrenta, tais como ruptura social, desigualdade, crise ambiental,
consumismo sem limites e perda de coesao cultural sdo consequéncias das falhas da sociedade
moderna em desenvolver suas capacidades espirituais com a mesma intensidade com que tem
desenvolvido sua capacidade tecnoldgica para a geracao de riquezas.

O avanco do neoliberalismo, por exemplo, nas décadas de 1980 e 1990, colocou no
centro do debate o futuro da humanidade. Identificou-se que o neoliberalismo como modelo
econdémico pode ser revisto. No entanto, o zeitgeist da organizacdo social que se baseia em
uma ética centrada no mercado continua a moldar as praticas e as dimensfes normativas da
vida e da politica (NOY, 2009, p. 18).

A revisdo critica do que significa desenvolvimento surge concomitantemente com o
reconhecimento da fragilidade da hipdtese classica de secularizacdo. Essa avaliacdo emerge
da pergunta sobre o propdsito da sociedade humana e do mundo em que se vive. Neste
processo de revisao, resgata-se a discussdo sobre o papel da religido na politica, especialmente

em relacéo as politicas publicas de bem-estar social.
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1.2.2 Religido e desenvolvimento se inter-relacionam

O futuro comecou religioso. Esse paradoxo do mundo moderno é interessante. Na
contramao de todas as previsdes, o seculo XXI comecou com uma superabundancia de deuses
que competem pela lealdade das pessoas (BERGER, 2012, p. 1).

A ironia de Berger (2012, p. 1) é feliz ao afirmar que o século XXI é marcado pelo
politeismo, como se 0s muitos deuses da Antiguidade tivessem voltado para se vingar. Esse
retorno da religido ndo significa apenas uma retomada da dimenséo da fé religiosa na vida das
pessoas. Mais do que isso, a religido voltou a desempenhar um papel importante no espago
publico. Valores religiosos voltam a influenciar decisdes politicas e a moldar o
comportamento das pessoas.

O ressurgir da religido na esfera publica vem acompanhado por perguntas humanas
existenciais, tais como: o que é o bem comum? Qual é o propdésito da vida e quando ela
comeca? Qual o objetivo Ultimo da humanidade? O que é o ser humano? Ha limites para o
desenvolvimento econdmico?

Esse novo estagio do processo historico leva também a revisdo do projeto de
desenvolvimento. A avaliagdo desse projeto ancora-se na abordagem sobre as capacidades das
pessoas de levarem o tipo de vida que para elas é importante. Essas capacidades podem ser
promovidas pelas politicas publicas, que por sua vez podem ser influenciadas pelo uso efetivo
das capacidades participativas das pessoas (SEN, 1999, p. 32). Nesse sentido, o éxito de uma
sociedade deve ser avaliado ndo pelo PIB que ela gera, mas pelas liberdades substantivas que
os individuos dessa sociedade desfrutam®.

Desta forma, recupera-se o desenvolvimento como um empreendimento que
envolve crengas, praticas, programas e organizacdes que buscam estimular o progresso
moderno em dire¢do a melhoria das condicGes de vida das pessoas. Esse empreendimento
envolve uma rede complexa formada pelo Estado, por organizagfes multilaterais, grupos néo
governamentais que trabalham juntos para a promogéo das liberdades humanas, contribuindo
para que elas possam cuidar de si mesmas e exercer mais influéncia na sociedade em que
vivem.

Assim como o desenvolvimento, a religido pode ser compreendida como um

conjunto de crencas, praticas, identidades e organizagOes formais, ou ndo, de grupos de

*para exemplificar, vale lembrar a iniciativa do Butdo, que criou indicadores alternativos para medir o seu
desenvolvimento. Algumas varidveis consideradas sdo: bom padrdo de vida econdmico, gestdo equilibrada do
tempo, bons critérios de governanga, educagdo de qualidade, boa salde, vitalidade comunitéria, acesso a cultura,
bem-estar psicologico.
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pessoas em torno da compreenséo e das relacdes estabelecidas com a realidade transcendente
(NQOY, 2009, p. 29).

Tanto a religido quanto o desenvolvimento acreditam em sistemas de praticas que
tém como proposito a promocgdo do bem-estar social e 0 progresso individual por meio da
transformacdo humana interna (NOY, 2009, p. 30-32). Ambos estdo inter-relacionados em
todos os niveis da sociedade humana. Essa inter-relacdo contribui para que a religido
influencie no desenvolvimento, desempenhando um papel de “estrutura mediadora”
(BERGER; LUCKMANN, 2012, p. 106).

Como estrutura mediadora do desenvolvimento, a religido desempenha a fungéo de
elo entre os individuos e os padrdes de experiéncias e acdo estabelecidas na sociedade,
levando as pessoas a compreenderem a sua funcgdo publica de acordo com a concepg¢édo que a
sua religido tem do mundo. Segundo Berger e Luckmann (2012, p.101), as instituicdes

intermediarias

Atuam como geradoras e sustentadoras de sentido na conduta de vida dos individuos
e na coesdo das comunidades de vida. Elas ddo orientacdo para as pessoas mesmo
quando a sociedade toda ndo é mais a portadora de uma ordem supra ordenada de
sentido e valor, mas s atua como uma instancia reguladora dos diferentes sistemas
de valores. As regras que valem para toda a sociedade servem para tornar possivel a
coexisténcia e a necessaria cooperacao das diferentes comunidades de sentido, sem
impor-lhes uma ordem comum de valores.

Como agente intermediario, as organizagdes religiosas podem desempenhar o
papel de forca motriz do processo de desenvolvimento humano, na medida em que
contribuem para a promogcdo de valores sociais que aumentam a autonomia das pessoas para
tomarem suas proprias decisdes e realizarem opcdes. Nesse sentido, as organizagdes religiosas
podem ser importantes agentes de fornecimento de uma ética da fraternidade e da
responsabilidade (WILLAIME, 2012, p. 130).

A inter-relacdo entre religido e desenvolvimento humano contribui para identificar a
religido como uma forca indutora das autonomias individuais e do pluralismo democratico.
Segundo Willaime (2012, p. 175), ela representaria um recurso simbélico que impediria a
politica de se transformar em uma mera gestdo burocratica das aspirac@es individuais,
evitando que o processo de modernizagdo caia em um relativismo. As ancoragens simbolicas
da religido podem constituir um recurso valioso para o exercicio da cidadania.

A religido, como instituigdo cultural, que se inter-relaciona com o desenvolvimento,
seria uma fomentadora de valores de autoexpressdo, ou seja, de valores que enfatizam as

forcas sociais emancipadoras, necessarias para pressionar por democracia. Esses valores sdo
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fundamentais para as diferentes fases do quadro de desenvolvimento humano, que é composto
como mostra 0 Quadro 1.

Quadro 1- Processo do Desenvolvimento Humano

Dimenséo Dimensé&o cultural | Dimenséo
Socioecondmica institucional
Processos que | Modernizacéo Mudancas de | Democratizacao
promovem 0 valores
desenvolvimento
humano
Componentes  do | Recursos Valores de | Liberdades civis e
desenvolvimento socioeconémicos autoexpressao politicas
humano
Contribuicbes no | Aumentar a | Aumentar a | Ampliar os direitos
desenvolvimento capacidade das | prioridade das | das pessoas para
humano pessoas para agir | pessoas para agir | agir conforme suas
conforme suas | conforme suas | escolhas
escolhas escolhas
Temas subjacentes | A ampliacdo das escolhas humanas (uma sociedade cada vez
mais humanistica)

Fonte: INGLEHART E WELZEL, 2009, p. 19.
No entanto, a inter-relacdo entre religido e desenvolvimento ndo acontece apenas

pela via da promocdo de valores de autoexpressdo. A inter-relacdo entre religido e
desenvolvimento humano é ambivalente. A religido pode tanto promover o desenvolvimento

humano quanto obstaculiza-lo.
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1.2.3 Ambivaléncia da inter-relagéo entre religido e desenvolvimento humano

Em um estudo publicado em 2005, pela Agéncia Suica para o Desenvolvimento e a
Cooperacéo sobre o papel e o significado da religido e da espiritualidade na cooperagao para o
desenvolvimento, ressaltou-se o carater ambiguo da religido. Segundo o documento, o
desenvolvimento humano depende de um tratamento consciente das contribuicdes da religido
e da espiritualidade para a cultura. Isso significa que € importante o reconhecimento da
potencialidade da religido em promover valores em direcdo a autenticidade e a autonomia
humanas.

Como instituicdo cultural, a religido tem habilidades para adaptar-se e ser criativa.
Ela tem como selecionar entre as varias influéncias externas o que potencializar ou nédo
potencializar. O mais importante em uma cultura é a sua capacidade de gerar respeito e a
habilidade de resistir a exploracdo e a dominacdo, além de oferecer sentido aquilo que as
pessoas produzem e consomem. A cultura tem a ver com sentido, por isso, ela estd
intimamente relacionada a espiritualidade (VERHEIST; TYNDALE apud HOLENSTEIN,
2005, p. 10).

No entanto, ndo é possivel ignorar que a religido pode ser instrumentalizada,
manipulada para a legitimacdo de préaticas e politicas contrarias ao desenvolvimento humano.
As religiGes e as comunidades religiosas podem ser tanto “anjos de paz” como “agitadores de
guerra” (HOLENSTEIN, 2005, p. 10).

Inglehart e Welzel (2009, p. 21) afirmam que o processo de modernizacdo gera
tensdo entre os valores sociais. Observacdo similar é realizada por Berger (2000, p. 11), que
também destaca que a modernidade, ao mesmo tempo que produz pluralidade, também faz
surgir reacOes antimodernas.

Para Berger, (2000, p. 11) h& duas estratégias para a religido no processo de
modernizacdo: rejeicdo e adaptacdo. A rejeicdo nega qualquer ideia ou valor moderno; para
tanto, tenta-se dominar a sociedade como um todo. Nessa direcdo, as religides, como agéncias
culturais intermediéarias, induzem o que Inglehart e Welzel (2009, p. 21) chamam de valores
de sobrevivéncia. Esses valores enfatizam as regras absolutas, tanto sociais quanto religiosas.
Os valores de sobrevivéncia tém a fungdo de encontrar previsibilidades em realidades incertas.
Ao promover esses valores, as organizacoes religiosas tendem a obstaculizar toda e qualquer
tentativa de superacao de praticas autoritarias.

A consciéncia dessa ambiguidade presente nas organizacOes religiosas é um fator

essencial quando se estabelece a inter-relagdo entre religido e desenvolvimento humano.
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Geralmente, a valorizagdo do papel das organizacbes religiosas em
empreendimentos de desenvolvimento humano esta voltada para a importante contribuicdo
que essas organizacOes oferecem para expandir as capacidades das pessoas em se auto-
organizarem em torno de empreendimentos comunitarios de geracdo de emprego e renda, por
exemplo, em gerar uma consciéncia reflexiva em torno dos problemas e dos efeitos negativos
produzidos pela modernizagdo (GIDDENS, 1991, p. 124). Também sdo valorizadas as
capacidades das religides de alcancarem lugares a que as agéncias de desenvolvimento
normalmente ndo conseguem chegar. A capilaridade das religibes € uma das grandes
potencialidades consideradas em programas de desenvolvimento humano. Reconhece-se o
papel da religido para expandir politicas preventivas de satde publica e educacdo, fomentando
a mudanca social e econémica e impulsionando as pessoas a participarem dos espacos de
decisdo.

Entretanto, a0 mesmo tempo em que as organizacOes religiosas promovem esses
processos de mudangas, elas também obstaculizam outra dimensdo do desenvolvimento
humano, que sdo os direitos humanos, principalmente quando esses direitos passam a
incorporar as dimensdes de género e 0s novos desdobramentos que essa incorporacao traz
para a agenda de direitos humanos.

A religido torna-se obstaculo do desenvolvimento quando fomenta de forma
sistematica discursos religiosos associados a valores de sobrevivéncia (INGLEHART,;
WELZEL, 2009, p. 21) na sua pratica politica e quando absolutiza uma interpretacao religiosa
sem levar em consideracdo as implicacfes publicas dessa interpretacdo (HOLENSTEIN, 2005,
p. 12).

A inter-relagéo entre religido e desenvolvimento ndo deveria desconsiderar que as
formas de vida religiosa ndo sdo apenas parte das fontes mais importantes da formacdo de
identidades pessoais e coletivas. Elas também pertencem as energias mais poderosas para
desenvolver motivos morais para a agdo publica das organizacgdes religiosas (HOLESNSTEIN,
2005, p 12).

Esta ambiguidade sutil presente nas organizagdes religiosas pode ser ilustrada na
sua trajetoria, no caso especifico, da Igreja Catdlica Romana, no movimento de defesa dos
direitos humanos no Brasil (STEIL; TONIOL, 2012, p. 75-98). A analise da evolucéo
historica da insercdo dessa organizacao religiosa no movimento de direitos humanos permite
perceber um deslocamento de posi¢do politica no campo da defesa e da promog&o de direitos

humanos.
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Reconhece-se a contribuicdo historica de organizacdes religiosas no periodo da
Ditadura Militar para a denuncia e a defesa de direitos de presos politicos. A essa luta era
incorporada a defesa de outros direitos, tais como a luta pela terra, a organizacdo popular, a
defesa de direitos de povos indigenas e negros.

No entanto, na medida em que, com a abertura democratica, foram se fortalecendo
novos movimentos sociais, como o de género, outras questdes foram introduzidas na agenda
dos direitos humanos, entre elas, a igualdade entre homens e mulheres como direito
fundamental, ou ent&o, os direitos sexuais de mulheres e gays.

A gradativa incorporacdo de demandas relacionadas aos direitos sexuais e
reprodutivos e aos direitos de casais homoafetivos fez com que organizagOes religiosas se
deslocassem lentamente para a defesa de posi¢fes conservadoras.

Isso se torna sintomatico quando se observa o discurso do direito a vida. Nas
décadas de 1970 e 1980, esse discurso estava ancorado na defesa dos direitos politicos das
vitimas de regimes autoritarios e na defesa dos direitos sociais dos pobres. Hoje, o discurso do
“direito a vida” se desloca para o campo discursivo da moral sexual e na defesa do direito a

vida do embrido. Segundo Steil e Toniol (2012, p. 90),

E como se a mesma Igreja Catélica, que foi a voz dos que néo tinham voz, porque
silenciados pela repressdo dos governos autoritarios, emprestasse, agora, a sua voz
para aqueles que ndo podem falar por se encontrarem a sombra do coragdo das mées,
no siléncio dos seus Uteros pelo fato de ndo terem nascido. O sujeito dos direitos
humanos ja ndo se define pelas suas experiéncias sociais e culturais concretas,
vivenciadas como contingentes, mas por uma moral que atribui ao embrido humano
no Utero materno a condicdo plena de pessoa, antes mesmo de adentrar no mundo
social.

Com isso, a0 mesmo tempo que organizagdes religiosas continuam
contribuindo para a promogdo e a garantia de direitos sociais, denunciando violagbes de
direitos humanos e ambientais, elas também podem ser ativas contra a ampliacao dos direitos
humanos de mulheres e homoafetivos.

A pergunta é: como os empreendimentos de desenvolvimento humano deveriam
lidar com essa contradicdo? Para a Agéncia Suica de Desenvolvimento e Cooperacgdo, 0
caminho deveria ser o de estar atento para as praticas civilizadoras do sagrado, que sdo
capazes de obstaculizar as instrumentaliza¢cbes mutuas entre religido e politica para frear a
ampliacdo dos processos de desenvolvimento humano (HOLENSTEIN, 2005, p. 12).

Nesse sentido, o documento chama atencdo para a necessidade de identificar e
fomentar em todas as religides as correntes que sejam partidarias da democracia e que se
cologuem de maneira contraria & violéncia e ao moralismo como instrumentos da agdo

politica. Isso ndo significa deixar de reconhecer e apoiar as atividades de organizacOes
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religiosas que contribuam para a expansdo de politicas voltadas para a mudanca social e
econdmica dos projetos de desenvolvimento. Significa problematizar, no &mbito da prépria
religido, seu papel ambiguo.

E necessario observar com maior atencio as atividades e os trabalhos executados
por instituicbes ou grupos religiosos que desenvolvem acgdes concretas para a difusdo de
valores dissonantes das elaboragdes teoldgicas morais das entidades eclesiais. Esses grupos
preocupam-se com a revisdo das elaboracdes biblico-teologicas que legitimam as préaticas de
promocdo e defesa de valores de sobrevivéncia das instituicdes eclesiais. Ao desempenharem
esse papel, esses grupos assumem funcdo mediadora nos processos que geram conflito e que
obstaculizam o desenvolvimento humano, mesmo que, em alguns casos, as suas lgrejas
estejam polarizadas entre as partes do conflito.

Foi o que aconteceu com a acdo no Movimento Ecuménico na luta contra o
Apartheid na Africa do Sul. Apesar de as Igrejas, de uma maneira geral, estarem polarizadas
entre as duas partes em conflito, foi possivel desafiar as Igrejas a reverem sua posi¢do. O
mesmo papel é assumido pelo Movimento Ecuménico para a quebra de tabus que envolvem
politicas de HIV/AIDS.

Na perspectiva do ecumenismo, as organizacOes religiosas podem facilitar o
empreendimento de desenvolvimento humano no mundo contemporéneo. No entanto, esse
reconhecimento ndo pode estar desvinculado do questionamento critico do papel das religides
em, algumas vezes, adotarem e promoverem acdes politicas para impedir a especificacdo dos
direitos que poderiam ferir determinadas concepcdes religiosas.

Norberto Bobbio (2000, p. 482) observa que a especificagdo dos direitos tornou-se
necessaria conforme foram surgindo novas necessidades. A consequéncia do desenvolvimento
da nocdo original do individuo considerado em todos os seus aspectos como titular de direitos
faz surgir exigéncias especificas de protecdo. Essas especificacdes podem ser em relacdo ao
sexo, em relacdo as diferentes fases da vida e em relacdo as condi¢des, normais ou
excepcionais, da existéncia humana. O desenvolvimento da nocéo original do individuo torna
a expressao habitual “direitos do homem” insuficiente e genérica. Para Bobbio (2000, p. 482-

483)

Em relagdo ao sexo, o reconhecimento de direitos especificos das mulheres, em
relacdo as diferentes fases da vida, as particulares providéncias, sejam nacionais,
sejam internacionais, para a infancia e para os idosos, em relacdo as condicGes
normais ou excepcionais, a particular atencéo dirigida aos direitos dos enfermos, dos
deficientes dos doentes mentais e assim por diante.
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No proximo tépico, pretende-se recuperar o papel do movimento ecuménico como
agente mediador e promotor de valores de autoexpressdo dentro das préprias organizactes
eclesiais. O objetivo é identificar se 0 movimento ecuménico pode desempenhar um papel

problematizador da inter-relacdo entre Igrejas e desenvolvimento humano.
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2 O movimento ecuménico moderno e seu papel de mediador
2.1 Origens do movimento ecuménico moderno

H& uma relacdo estreita entre o0 advento do ecumenismo, no sentido de unidade entre
as Igrejas, e o processo de modernizacdo. A emergéncia de novas areas de conhecimento, a
importancia e a centralidade da tecnologia cientifica, a manifestacdo de individuos
conscientes de sua autonomia frente as autoridades tradicionais, a consolidacdo de uma
andlise racional dos fendmenos naturais e sociais e a crescente compreensao de que a religido
é uma dimensdo do ambito privado influenciaram gradativamente o desenvolvimento da
reflexdo teoldgica moderna.

Bruno Forte (apud HIGUET, 2005, p. 21) aponta trés periodos histéricos da teologia
moderna. O primeiro iniciou-se com a Reforma, no século X VI, e caracteriza-se pela diluicéo
da “[...] sintese medieval sob a influéncia de tendéncias desagregantes: subjetivismo e
individualismo, nacionalismo, laicismo e secularizagdo”. Para Forte (apud HIGUET, 2005, p.
21), a Reforma, além de realizar a critica a ldade Média, contribui para o surgimento de um
sujeito que se torna consciente de sua dimensao historica. O aspecto central da Teologia de
Lutero que colabora para despertar essa percepcao € a discussdo sobre a dimenséo existencial
da salvacdo, colocada pelo reformador no centro da experiéncia humana.

O segundo periodo histérico € inaugurado pelo Iluminismo. Essa fase reconhece que o
“principio” da época moderna € a doutrina da liberdade, caracteristica do reino do espirito
(HIGUET, 2005, p. 21). A Reforma é identificada como o ponto de partida desse reino, que
progressivamente, se desenvolveu com o lluminismo e se consolidou com a Revolugédo
Francesa. Essa perspectiva, que tem como expoentes Hegel e Schleiermacher, aponta a
necessidade de uma reconciliacdo e mediacdo entre religido e cultura e entre teologia e
evolucdo cientifica moderna. Ha a preocupagdo de refletir sobre “o movimento da vida”
(HIGUET, 2005, p. 22). A verdade é interpretada (HIGUET, 2005 p. 21-22)

[...] como processo de relagdo, contradicdo superacdo e unidade reconciliada pela
sabedoria do amor, que assume a “alegria do acabamento, mas também a seriedade,
a dor, a paciéncia e a fadiga do negativo™. Trata-se de pensar a forca da vida para
transforma-la e transformar a historia [....] E o pensamento do encontro entre o
Absoluto e a Historia, que é a encarnacéo de Deus.

Posteriormente, essa perspectiva é aprofundada por te6logos como Troeltsch, que

destacam que a modernidade relativizou a pretensdo do cristianismo de ser absoluto, no
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contexto de uma historia universal da religido. A expectativa era a que a teologia fosse
resultado da pesquisa histérica, bem como passivel de apropriacdo livre da fé contemporanea
(HIGUET, 2005, p. 18).

E, por fim, o terceiro periodo histérico pode ser localizado no século XX e tem como
caracteristica principal a insercdo da histéria no pensamento teoldgico. Essa insercdo ocorre
por trés vias distintas, iniciando-se pela Primeira Guerra Mundial, que visibiliza a crise da
sociedade burguesa e do mito liberal do progresso. E no centro do vazio gerado por essa crise
que se recoloca a problemética do futuro e da presenca de Deus®. Retoma-se, inicialmente,
nesse contexto, a discusséo sobre o objeto puro da fé cristd, oriundo da dindmica do evento da
palavra da revelagdo, do juizo e do amor de Deus. Em seguida, resgata-se a importancia do
encontro e da interpretacdo existencial e se tematiza a autotranscedéncia humana. Por fim,
coloca-se a necessidade de refletir sobre o encontro entre 0 novo mundo de Deus e 0 antigo
mundo dos seres humanos, questdo apresentada pela nova Escatologia e as teologias da préaxis,
narrativas e politicas (HIGUET, 2005, p. 22).

Nesse periodo, merecem destaque as elaboragdes teoldgicas de Paul Tillich, que
buscam o equilibrio entre a manutencdo da tradicdo e a renovacdo. Essa perspectiva
compreende que o protestantismo é a religido da modernidade por ter realizado a critica ao
sacramentalismo e ao legalismo cat6lico. Em funcdo disso, o protestantismo estabeleceu um
didlogo com os valores modernos, abrindo-se para a exegese e as hermenéuticas biblicas, em
especial, a partir da metodologia de desmitologizacdo desenvolvida por Bultmann, a
consciéncia histérica, o progresso cientifico, o ascetismo intramundando e o ativismo. Assim
como o Humanismo, o Protestantismo questionava os mitos de origem, carateristicos da era
pré-moderna, que tinham como papel explicar ou expressar o sentido das relagdes humanas
com as forcas criadoras da natureza e da historia (HIGUET, 2005, p. 19).

Os conceitos de situacdo e kairos tornam-se relevantes. E papel do sistema teolégico
“[...] interpretar a verdade da mensagem cristd para cada nova geragao” (HIGUET, 2005, p.
20). O kairos, ou seja, tempo de salvagdo, contribui para identificar os limites a serem
superados em diferentes contextos historicos e o que é importante ser valorizado. E um
conceito relevante para evitar que a teologia caia no risco de atribuir validade infinita a
situacOes que sdo finitas e transitorias (HIGUET, 2005, p. 20).

Em todos os trés periodos historicos sao desenvolvidas interpretacdes teoldgicas que

criticam as experiéncias de elaboragdo que buscam pensar teologia a partir das novas questes

* Expoentes desse periodo sdo teélogos como Barth, Bultmann e, posteriormente, Rahner.
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apresentadas pelo processo de modernizacdo. Trata-se de correntes de interpretacdo teoldgica
que percebem nessas analises uma adaptacdo inaceitavel da teologia a modernidade.

As perspectivas teoldgicas antimodernas compreendiam que a Teologia deveria se
utilizar do argumento de autonomia para exigir a independéncia incondicional da Igreja e da
Teologia. O Século das Luzes era visto como uma rendncia a verdadeira fé crista.

As mudangas estruturais promovidas pela modernizacdo, as interpretac@es criticas e
histéricas da Biblia® foram possiveis por causa da emergéncia de novos sujeitos histricos,
que, a partir de suas experiéncias, passaram a problematizar conteidos teoldgicos que
contribuiam para a legitimacao de relagdes sociais hierarquicas e excludentes.

Uma dessas abordagens € a interpretacdo biblico-teoldgica desenvolvida por mulheres
que se propds, entre outras questdes, a questionar as argumentacdes biblicas utilizadas pela
Igreja e pelo Estado para submeté-las®.

O movimento ecuménico moderno vai sendo forjado ao longo deste processo histérico
que possibilitou a diversidade de elaboracdo teol6gica. No entanto, € necessario recuperar que
a raiz do movimento ecuménico moderno se encontra no pietismo’, movimento de renovacao
espiritual surgido no século XVII.

O contexto histérico em que surgiu o pietismo se caracterizava pelas profundas
mudangas provocadas na Europa pela Reforma. A coesédo cultural europeia que era garantida
pela integragdo entre Igreja e Estado foi rompida e, com o surgimento de novas confissdes, a
disputa pela exclusividade da verdade crista tornou-se rotina.

Foi um periodo marcado por uma forte crise econdmica que, somada aos conflitos
religiosos entre protestantes e catolicos favoraveis a autoridade politica e religiosa do
Imperador Romano Germanico (CARNEIRO, 2006, p. 163), contribuiu para a eclosédo da

*Um dos movimentos do século XVIII, que contribuiu para que essas inimeras novas abordagens teoldgicas se
desenvolvessem foi o Racionalismo. A contribuicdo do Racionalismo para a teologia pode ser descrita em trés
aspectos: procurou mostrar que a verdade crista se fundamenta nas leis universais do pensamento, diferenciou a
fé ortodoxa e as opinides privadas sobre a fé, que muitas vezes poderiam ver além da ortodoxia e a insisténcia de
que a fé cristd deveria ser julgada e definida a luz da razdo. Apesar de seus limites, o Racionalismo foi
importante por problematizar os costumes antigos e iniciar uma abordagem critica e histérica da Biblia.

® Simbolo desse movimento é a Womans Bible (1895), de Elizabeth Cady Stanton, que, a partir de seu
comprometimento com as lutas abolicionistas nos EUA, identificou, junto com outras mulheres abolicionistas,
entre elas as irmds Angelina e Sarah Grimkeé, que existe um vinculo entre a libertacdo dos escravos e a das
mulheres. A partir da hipotese de que a interpretacdo biblica realizada por homens contribuia para a submisséo
das mulheres, organizaram grupos de mulheres para estudar as linguas sagradas a fim de interpretar a Biblia.
Essa experiéncia foi fundamental para, mais tarde, associar a luta pela abolicdo da escravatura com as
reivindicacdes pelos direitos das mulheres, entre os quais, o direito ao voto e a educacdo e pela independéncia
das mulheres em relacéo a seus maridos (SCHOTTROFF; SCHOER, WACKER, 2008, p. 12).

" O movimento pietista pode ser agrupado em pelo menos cinco grandes grupos: 1) pietismo reformista de
natureza luterana; 2) pietismo de Halle, conduzido por August Francke; 3) pietismo radical, que defende a
ruptura com a Igreja instituida; 4) pietismo dos irmdos Moravianos; e 5) pietismo de Wittemberg (TESSMANN,
2008, p. 787).
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Guerra dos Trinta Anos (1618 a 1648). Essa Guerra € apontada por alguns historiadores como
uma reagéo cultural contra as inovagdes do Renascimento e da Reforma (CARNEIRO, 2006,
p. 163). O final da Guerra possibilitou uma nova regulamentacdo das relacGes internacionais
que, entre outros aspectos, estabeleceu o principio do interesse nacional em substituicdo ao da
confissdo religiosa (CARNEIRO, 2006, p. 163).

Outra caracteristica do periodo de surgimento do movimento pietista era a crescente
compreensdo de que cabia ao individuo optar por uma determinada expressao de fé. Cada vez
mais, “[...] a importdncia e o valor da Igreja dependiam, por um lado, da decisdo dos
individuos e, por outro lado, da protecédo e do cuidado do Estado (TESSMANN, 2005, p. 786).

Tessmann (2005, p. 786) destaca duas experiéncias centrais do periodo:

A primeira consiste na descoberta de que o cristdo de uma outra confissdo é também
um ser humano, que tem qualidades como honra e decéncia, virtudes estas que
podem unir as pessoas para além das diferengas confessionais. A segunda tem a ver
com as guerras religiosas, em especial, a Guerra dos Trinta Anos, que geram
perseguicbes em nome da fé, além de uma enorme desconfianga em relagdo a
pretensdo absoluta de cada confissdo acerca da verdade da fé. Isso levou as pessoas a
olharem com atencdo para as verdades universais da fé cristd e que podem ser
fundamentadas racionalmente.

Essas duas experiéncias podem ser percebidas como resultado do processo de
secularizacdo proveniente da fragmentacéo religiosa provocada pela Reforma e pela gradativa
afirmacdo da ciéncia moderna. Foi da pluralidade das confissdes religiosas que surgiu a
demanda da tolerancia religiosa que caracteriza as sociedades secularizadas (BOBBIO, 2000,
p. 224).

Na obra a “Teoria Geral da Politica”, Norberto Bobbio (2000, p. 224), ressalta que a
tolerdncia religiosa consiste, tanto na pratica quanto na institucionalidade, na defesa
juridicamente garantida da liberdade de consciéncia e de profissdo de fé com respeito ao
poder politico e, consequentemente, no estabelecimento de um limite insuperavel ao poder
coercitivo caracteristico do Estado.

Além desses fatores, pode-se recuperar outras caracteristicas do pietismo que
contribuiram para impulsionar o movimento ecuménico moderno.

Um dos principios caros ao pietismo € a compreensdo de que a teologia precisa se
colocar a servigo da renovagdo da vida da Igreja. Além disso, pode-se chamar a atencéo para a
valorizacdo de um conhecimento mais aprofundado da “Biblia” e a participacdo de leigos e,
entre eles, merece destaque o protagonismo de mulheres. Dai surgiram os varios circulos
privados de estudo biblico, protagonizados por leigos. Com o tempo, a participacdo nesses
circulos biblicos tornou-se mais relevante do que a participacdo com a comunidade maior que

formava a Igreja.
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Tornou-se comum uma compreensdo mais utilitaria das doutrinas, que entendia que
elas apenas seriam validas se possibilitassem a edificacdo imediata do individuo. Essa nogédo
contribuiu para que as pessoas nao identificassem o estudo das verdades cristds como um fim
em si mesmo, priorizando mais uma mensagem ética do que teoldgica. A grande contribuicédo
do pietismo, no entanto, foi ter rompido com o poder do escolasticismo protestante, ou seja, a
compreensdo de que os dogmas apenas teriam valor se estabelecessem relacdo com a vida de
confianca e obediéncia. Essa visdo surgiu da centralizacdo da fé na pessoa de Jesus (HIGUET,
2004, p. 22-23).

Ao valorizar a subjetividade e a transformacéo interior das pessoas, possibilitava que
elas agissem no mundo com o objetivo de transformar as relagdes na vida da Igreja e da
sociedade (TESSMANN, 205, p. 787). Dessa compreensao surgiram organizacoes
missionarias e sociais com carater filantrépico, que tinham como objetivo imprimir as marcas
do Reino de Deus no mundo.

Do movimento pietista, surgiram intelectuais como Leibniz, que defendia que o Unico
caminho para a paz e a cooperacdo entre as nacdes € de natureza espiritual e se concretiza no
reconhecimento daquilo que as diferentes culturas tém em comum. Leibniz entendia que o
cristianismo era sindbnimo de uma sociedade com experiéncias e tradi¢des espirituais comuns;
portanto, o cristianismo, enquanto religido, deveria contribuir, junto com a politica, para a
promocdo da paz universal (PANDERO, 2009, p. 185-187).

Leibniz compreendia gque a religido e a politica tinham fracassado na tarefa de alcancar
0 bem comum. Por causa dessa percepc¢do, fundou as sociedades cientificas que tinham como
objetivo contribuir para a paz universal e superar a desunido confessional (PANADERO,
2009, p. 188). Desenvolveu o conceito de “multiplicidade na unidade”, a partir da nog¢ao de
que cada cultura representa uma determinada concepcdo de mundo. Cada cultura carrega uma
perspectiva diferente de uma mesma realidade e a cooperacao é o Gnico caminho para atingir
uma visao unitaria do todo.

A “multiplicidade na unidade” defende que a compreensdao dos elementos bésicos e
fundamentais do universo e seu sentido ndo deve suprimir a diversidade, pois harmonizar ndo
quer dizer uniformizar, mas compreender a diversidade. Esse conceito foi construido a partir
da proposta de Leibniz, que consistia em um didlogo de credos e culturas para construir uma
teoria e, com isso, contribuir para a melhoria das condi¢cdes de vida das pessoas, tanto
material quanto espiritualmente (PANADERO, 2009, p. 191-193).

Outro pietista que contribuiu para o desenvolvimento da concepgdo do dialogo entre

as diferentes confissdes do cristianismo foi 0 Conde Nicolau VVon Zinzendorf, que pertencia a
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Fraternidade Moraviana. Zinzendorf estava convicto de que a vida cristd, necessariamente,
precisaria incluir a tolerancia, o didlogo e o encontro fraterno com o outro (SILVA;
CARDOSO, 2005, p. 68-69).

Por fim, John Wesley é considerado outro precursor do movimento ecuménico
moderno. Mesmo tendo sido proibido de pregar em pulpitos anglicanos, ndo se desvinculou
da Igreja Anglicana. Wesley procurou elaborar um sistema teoldgico capaz de integrar 0s
principios centrais da Reforma, justificacdo pela fé e a santificacdo, com os principios
teoldgicos catdlicos. Examinou o Credo Apostolico na perspectiva de uma confissdo comum.
Compreendia que um “verdadeiro protestante” deveria amar a Deus e ao proximo, amigo ou
inimigo. O amor é o meio pelo qual se pode alcancar esse ideal. Compreendia que 0s pontos
divergentes entre catolicos e protestantes deveriam ser colocados de lado em detrimento
daquelas compreensfes que eram comuns as confissdes, que deveriam ser vistas como o
“fundamento de todo o espirito e ato cristdo” (SILVA; CARDOSO, 2005, p. 114).

Wesley chegou a formular alguns principios norteadores da unidade, entre 0s quais
destacam-se (SILVA; CARDOSO, 2005, p. 70-71):

1. Na&o se ferir mutuamente. N&o praticar nenhum ato descaridoso ou inamistoso.

2. Nao falar de modo &spero ou inamistoso ao outro.

3. Na&o nutrir nenhum pensamento descaridoso, inamistoso ou depreciativo sobre o
outro.

4. Esforgar-se na mdtua cooperagdo firmando as mao em Deus.

As bases do que seria 0 movimento ecuménico foram langadas por estas experiéncias e
reflexGes sobre a necessidade de fortalecer o didlogo entre as diferentes confissdes de fé com
vistas a obtencdo da paz e coesdo social em contextos conflitivos. Para lograr esse objetivo,
era necessario que a teologia e a hermenéutica biblica estivessem em constante didlogo com o
contexto social e historico. Elas ndo poderiam se fechar, pois correriam o risco de esgotarem-
se em si mesmas.

Ao longo desse processo, 0 movimento missionario foi tomando forma, sendo, mais
tarde, o grande impulsionador do movimento ecuménico moderno.

O professor Konrad Raiser (2009, p. 31), em um artigo sobre misséo e ecumenismo,
afirma categoricamente que o movimento missionario e o protagonismo de liderancas leigas,
tanto da Europa quanto dos Estados Unidos, foram centrais para o surgimento e consolidagéo
do movimento ecuménico moderno. Raiser (2009, p. 32-33) identifica pelo menos trés
afluentes que contribuiram para a constituicdo desse movimento.

O primeiro afluente foi a contribuicdo de John Mott, protestante leigo que atuava

independentemente das instituicdes oficiais das Igrejas. Mott incentivou a criacdo do
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Movimento dos Estudantes Voluntarios para as Missdes Estrangeiras e, mais tarde, fundou a
Federacdo Mundial de Estudantes Cristdos (1895). Foi incentivador das associacOes
voluntarias com o objetivo de desenvolver projetos missionarios. Ele defendia uma visédo
global do cristianismo e era comprometido com a constituicio de um movimento de
evangelizacéo internacional.

O segundo afluente foi o bispo filipino Charles Brent, que, a partir de seu entusiasmo
com a cooperacdo ecuménica, provocou que a Assembleia de sua Igreja Episcopal convidasse
outras Igrejas para uma Conferéncia. O objetivo era debater a doutrina crista e a estrutura
eclesiastica, identificando concordéncias e discordancias (RAISER, 2009, p. 32). A carta-
convite para esse encontro repetiu a linguagem da reunido de fundagdo da Associagéo Cristé
de Mocos, ocorrida em Paris no ano de 1954. Essa carta expressava a base comum que
perpassa as diferentes confissdes, ou seja, que todas professam Jesus Cristo como Deus e
Salvador. Mais tarde, esse principio se tornou a base do movimento Fé e Constituicdo e do
proprio CMI (RAISER, 2009, p. 32).

Por fim, o terceiro afluente vem da Europa e associa-se as mudancas histéricas,
politicas, culturais e intelectuais que se formaram no inicio do século XX. A experiéncia da
Primeira Guerra Mundial e o colapso da cristandade europeia tradicional apresentaram a
necessidade de o cristianismo contribuir com a reconstrugdo de uma ordem social que havia
se desfeito com a experiéncia da Guerra. Perpassava essa preocupacdo o entendimento de que
uma nova ordem necessitava de um fundamento moral e espiritual. O cristianismo, cujo ethos
transcende todas as diferenciacdes de nacdo, etnia, cultura, classe e raca, poderia servir como
fundamento moral para a construcdo dessa nova ordem. Importante ressaltar que naquele
contexto estava em discussao a criacdo da Liga das Nagdes, que teria como objetivo realizar a
mediacdo e a arbitragem entre os diferentes paises a fim de garantir a paz.

Essas reflexdes incidiram para dentro das Igrejas, em especial por meio das correntes
teoldgicas chamadas Evangelho Social e Socialismo Cristdo (COUTO; SILVA; FERREIRA,
2013, p. 31). No ano de 1885, a Igreja Luterana da Alemanha langou um documento em que
refletia de forma contundente sobre as consequéncias dos problemas econémicos e sociais.
Além disso, resgatava a relacdo historica entre o protestantismo e o surgimento do liberalismo
e da Revolucdo Industrial. O documento convocava as pessoas a se envolverem nas lutas
sociais. Em 1891, foi organizado, naquele pais, o Congresso do Evangelho Social. A partir dai,
protestantes passaram a se envolver de maneira mais direta com os sindicatos.

No século XIX, surgia na Inglaterra a corrente chamada de Socialismo Cristdo, que

criticava a concorréncia desenfreada, o regime da mercadoria e a reducdo dos seres humanos
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ao estado de coisas. A partir de 1850, a Igreja Anglicana deu inicio aos “Tratados sobre o
Socialismo Cristdo”. O objetivo era tornar publicos os principios de cooperagdo por uma
aplicacdo pratica do cristianismo no comércio e na industria (COUTO; SILVA; FERREIRA,
2013, p. 31).

Ao término da Primeira Guerra Mundial, as Igrejas, que em 1914 haviam se reunindo
em torno da Alianga Universal para a Amizade Internacional, promoveram um processo de
discussdo e elaboracdo de propostas em torno de estratégias que pudessem somar
positivamente com o restabelecimento da paz. Essa articulagdo tinha como objetivo
comprometer organizacgdes eclesiais com a busca de alternativas para a superacdo da crise
econdmica, moral e social do po6s-guerra (DIAS; TEIXEIRA, 2008, p. 327). A culminancia
dessa iniciativa foi a Conferéncia sobre o Cristianismo Pratico, que, posteriormente,
fortaleceu a ideia de que, se por um lado a doutrina divide, por outro o servi¢o une.

Essa Ultima perspectiva tornou-se chave para a posterior configuragdo do movimento
Vida e Acdo, impulsionado por Oldham, pelo arcebispo sueco Nathan Sdderblom e pelo
arcebispo ortodoxo Genaros.

As trés perspectivas apontam que missdo e ecumenismo estdo intimamente
relacionados. Os conflitos confessionais diluiram a compreensdo mais universalista do
protestantismo. Era tarefa do movimento missionario recupera-la. A corrente evangélica,
representada por Mott, promovia de maneira mais ativa 0 empreendimento missionario. A
unidade da Igreja era a meta central das Igrejas Anglicana, Ortodoxa e Luterana®, enquanto o
protestantismo liberal da Europa e dos Estados Unidos voltava-se mais em discutir e atuar em
favor da responsabilidade cristd na sociedade.

Trés eixos, portanto, articularam o movimento ecuménico moderno: missdo, doutrina e
acao (DIAS; TEIXEIRA, 2008, p. 27). A partir dessas iniciativas foram organizadas as varias
aliancas e organizacGes protestantes, como a Comunhdo Anglicana (1867), a Federacdo
Luterana Mundial (1868), a Alianca Mundial de Igrejas Reformadas (1875), a Conferéncia
Ecuménica Metodista (1881) e a Alianca Batista Mundial (1905) (DIAS; TEIXEIRA, p. 2008,
325). Essas articulacdes é que possibilitaram, em 1910, a realizacdo da Conferéncia Universal

das MissBes ou Conferéncia Mundial de Edimburgo®, que é considerada como uma das

®Raiser (2009, p. 33) destaca que as high church anglicanas foram mais ativas na promogéo da unidade. Essas
Igrejas representam uma tendéncia que enfatiza a instituicdo, a celebracdo litlrgica e os sacramentos. Também
sdo chamadas de Igrejas anglo-catélicas. Elas se contrapdem as low church, ou Igrejas evangelicais, que nao
valorizam muito a piedade individual e a participacdo leiga nos cultos.

%As Igrejas da América Latina ndo participaram dessa Conferéncia, uma vez que esse continente era considerado
um territdrio cristdo em funcdo da presenca Catélica Romana. Em resposta, 0s missionarios da América Latina
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principais referéncias para a historia do ecumenismo moderno (TEIXEIRA, 1998, p. 70;
DIAS, 2008, p. 29).

A importancia dessa Conferéncia reside no fato de ter consolidado e impulsionado um
movimento global de cooperacdo para a missao, com a criacdo do Conselho Missionario
Internacional. Edimburgo também estimulou e impulsionou a criacdo de uma rede de
organizagBes missionarias cooperativas em ambito mundial, destacou o objetivo da formacéo,
em cada pais, de uma Unica Igreja unida, que deveria se relacionar profundamente com as
culturas locais (SCHERER, 1991, p. 16).

A partir de Edimburgo, constituiu-se uma comissédo permanente de coordenagdo da
atividade ecuménica. A fungdo dessa coordenagdo era a de promover, em especial, duas
propostas formuladas durante o evento. A primeira delas era a Comissdo Vida e Agdo, cujo
objetivo era o de enfrentar os problemas concernentes a responsabilidade das Igrejas na
sociedade. A segunda, Fé e Constituicdo, dedicar-se-ia a promoc¢do da unidade no plano
doutrinal; para tanto, deveria tratar as contendas teoldgicas que separavam as Igrejas
(GIBELLINI, 2002, p. 488).

O processo de secularizagdo e as mudancas sociais e econdmicas contribuiram para
novas formulagdes do termo evangelizacdo, que passou, cada vez mais, a ser associado com a
proclamacdo da paz no mundo®®. A partir dessa perspectiva, 0 movimento ecuménico
elaborou sua prépria compreensao de missdo como missio Dei que “designa a agdo salvifica
de Deus na histéria”, da qual a Igreja foi chamada a participar por meio do kerigma, do
koinonia e do diakonia™, elementos centrais do apostolado da Igreja. Cada vez mais, temas
relacionados a paz e a justica passaram a integrar a pauta eclesial. A missdo abrangia toda a
vida e testemunho da Igreja que impulsionada por

Um discernimento da agdo de Deus na histdria, por uma teologia que abarca a
histdria e pela interpretacdo das transformagdes historicas. A missdo passou a ser
cada vez mais associada ao desenvolvimento humano, & humanizagdo e a
participacdo ativa nas lutas por justica e transformacdo (RAISER, 2009, p. 37).

O ecumenismo moderno vai se configurando tanto como um movimento histérico
singular, caracterizado por uma rede de atores e instituicdes prdprios, quanto como um
movimento social que tem também um enquadramento ideoldgico especifico, cujo

desenvolvimento possui estreita relagdo com o processo de secularizagdo das sociedades

realizaram o Congresso do Panaméa (DIAS; 2008, p. 29). No préximo topico, sobre o ecumenismo no Brasil, o
tema serd abordado com maior atencéo.

10 Raiser (2009, p. 37) ressalta a influéncia da compreenséo de evangelizagio elaborada por J.C. Hoekendijk, que
destacava que a funcéo da evangelizacéo é a da proclamagdo de shalom a todo o mundo.

1 Kerigma: proclamagdo; Koinonia: comunh&o e diaconia: servico.
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europeias (TEIXEIRA, 1998, p. 70). Nesse contexto, as agéncias ecuménicas protestantes
podem ser compreendidas como um meio de administragdo da anomia social do pds-guerra
(WESTHELLE, 1991, p. 35).

Mais tarde, com o despontar do nacional-socialismo na Alemanha e as dificuldades
advindas para as Igrejas, foi necessario aprofundar os debates propostos pela Alianca
Universal para a Amizade Internacional. As vérias iniciativas redundaram, em 1948, na
criagdo do Conselho Mundial de Igrejas — CMI, cuja esséncia é ser uma comunidade de
Igrejas rumo a Koinonia. Trata-se de uma comunidade missiondria, diaconal e moral de
Igrejas (1997, p. 27).

A constituicdo do CMI ocorre no mesmo contexto da criagdo de grandes organismos
multilaterais, como a Organizacdo das Nacgdes Unidas, com quem o CMI tem um
compromisso de cooperacdo. Outra questdo a ser destacada é que, no contexto de pos-
Segunda Guerra Mundial se formula o conceito de desenvolvimento, junto com a concepgéao
de direitos humanos. Para 0 CMI, a relacéo e o vinculo com organizagfes ndo governamentais
e organismos multilaterais sempre foram vistos como relevantes para se alcancar uma ordem
internacional de justica e paz (ECUMENISMO..., 1997, p. 42).

O processo de formulagdo do movimento ecuménico poderia ser caracterizado em trés
etapas até a criacdo do CMI: a redescoberta da Igreja como um componente essencial do
Evangelho; a redescoberta da Igreja como no mundo e para 0 mundo; e a redescoberta, por
meio da criacdo, das relacGes da Igreja com a obra de criacdo e de redencdo de Deus
(FERNADO, 2009, p. 161).

Por meio do CMI, o movimento ecuménico expande a sua acdo e formula seus
principais valores, como a defesa da integridade da criacdo, o dialogo com outras religifes, a
promocdo de processos de educacdo que possibilitam aos cristdos agir de forma ecuménica,
sempre visando a unidade da Igreja como meta final. Esse alvo é trilhado por dois caminhos.
O primeiro, pelo debate e pela construgdo de consenso doutrinal. O segundo, com a agao ou
servico, que procura consolidar a concep¢do de uma ética social ecuménica (BRAKEMEIER,
2001, p. 201).

Nesse sentido, a ética social da Igreja deveria ser um instrumento de construcéo da paz
entre 0s povos. Sendo assim, 0 ecumenismo transcende as fronteiras eclesiasticas. Seu alvo é
o0 de alcangar a comunhdo entre culturas, ragas, género (BRAKEMEIER, 2001, p. 203).

O movimento ecuménico moderno assume a preservacdo da criagdo, de chamar o
cristdo a responsabilidade pelo bem-estar geral da humanidade. A evangelizagdo assume as

dimens0es sociais e politica, pois
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No hay evangelizacion sin solidaridad; no hay solidaridad Cristiana que no implique
compartir el conocimiento del reino que Diospromete a los pobres de la tierra. Hay
un doble test de credibilidad: la proclamacion que no plante las promesas de la
justicia del reino a los pobres de la tierra es una caricatura del evangelio, no obstante
la participacion en las luchas por justicia que ni apunte a las promesas del reino
también hace de la comprensién Cristiana una caricatura (Comissdo de Missdo e
Evangelizacdo do CMI apud RAISER, 2009, p. 38).

A busca pela unidade ultrapassa as nogdes de doutrina e prética, ela passa a significar
uma opgdo ou pelo ajustamento ao mundo ou pela justica; significa ainda a escolha ou pelo
conformismo ou pela revolta, no sentido de ruptura com o0 que provoca injustica
(WESTHELLE, 1991, p. 43). Optar pela unidade ecuménica, necessariamente, significa optar
por rupturas, isso porque as divisdes da humanidade também séo refletidas nas Igrejas.
Brakemeier (2001, p. 204) afirma:

[...] comunhdo cristd para ser auténtica, precisa necessariamente sanar feridas
produzidas por motivos étnicos, econdmicos, culturais ou outros. O membro da
Igreja ndo deixa de participar dos conflitos de sua respectiva sociedade. Vive num s
mundo, como cristdo e como cidaddo. Por todas estas razbes, a construcdo da
unidade entre pessoas cristds deve andar de mdos dadas com o saneamento basico
das relagbes humanas, com perddo e superacao dos pecados, com 0 empenho por paz
e justica social, por um mundo mais humano. O mesmo se aplica as instituicbes
eclesiasticas.

O desenvolvimento do movimento ecuménico moderno ndo foi isento de tensdes e
posicBes contrarias a ele. Parte dessa tensdo pode ser ilustrada na reacdo de comunidades
missiondrias de carater mais conservador, que comegaram a se mobilizar para a organizacdo
de um movimento préprio. Para esse grupo, 0 CMI havia traido a missdo mundial ao colocar a
responsabilidade missionaria sob o controle das Igrejas institucionais e ao voltar a sua aten¢do
a unidade visivel.

Essa tensé@o apresenta diferencas relevantes na compreensao sobre o papel da Igreja ao
responder a vocacao missionaria e sobre a forma pela qual a fé cristd deve se manifestar na
sociedade. Ha, além disso, a discordancia em relacdo a compreensdo da relacdo entre historia
humana e escatologia. Esse conflito oculta as diferencas conceituais sobre a missio Dei e a sua
relagcdo com o Reino de Deus.

Desde a perspectiva ecuménica, a proclamagdo missionaria do reino de Deus
representa o estabelecimento do reinado de Deus sobre toda a criagéo. Esse entendimento
compreende que o crescimento do Reino de Deus envolve toda a historia humana e transcende
os limites da Igreja, que é testemunha e participa da acdo de Deus na histdria. Para 0s que se
opunham ao movimento ecuménico, o Reino de Deus € o cumprimento do plano divino de
salvacdo em Cristo. Sendo assim, o0 Reino de Deus é uma realidade futura, que se faz presente

apenas entre as pessoas que confessam sua fé em Cristo; portanto, a missdo da Igreja é a de
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anunciar o Reino como o dom da salvacdo e proclamar que a fé em Cristo € a Unica maneira
de se participar da promessa do Reino de Deus (REISER, 2009, p. 36 — 37).

Julio de Santa’Ana (1987, p. 252) aponta outra dificuldade de didlogo com os que se
opunham ao movimento ecuménico. Essa dificuldade surge também quando s&o colocadas em
pauta questdes relacionadas a tematicas de transformacdo social. No que diz respeito a acéo
social e a ética relacionadas a vida publica, esses grupos tendem a se orientar de uma maneira
mais dogmatica, opondo-se ao secularismo.

Um exemplo dessa oposicdo € o movimento evangelical, que, em 1974, realizou o
Congresso de Lausanne justamente um ano depois do Congresso sobre Missdo Mundial e
Evangelizacdo, realizado pelo CMI em 1974. O Congresso de Lausanne tinha como objetivo
representar a alternativa conservadora ao projeto do CMI, segundo palavras expressas no
sermdo de abertura por Billy Graham (ZUBEN, 2008, p. 419). Ao final do Congresso, foi
firmado o Pacto de Lausanne, que apresenta quinze aspectos do consenso teolégico das
liderancas ali reunidas. Dos muitos pontos, destacam-se a infalibilidade da “Biblia”, a rejei¢éo
ao dialogo com outras religides, a diferenciacdo entre evangelizacédo e responsabilidade social
e, por fim, o retorno pessoal e visivel de Cristo a terra (ZUBEN, 2008, p. 420).

Mackintosh, na obra “Teologia Moderna” (2004, p. 19), lembra que a ortodoxia
tradicional ¢ um fendmeno histérico que surge justamente em contextos de maior abertura
teologica. Tal fendmeno se caracteriza “[...] pela tendéncia de conceder valor absoluto as
formulas dogmaticas”.

A oposicdo ao movimento ecuménico ndo ocorre apenas como reacao de Igrejas que
ndo o integram. Essa oposi¢do acontece também dentro de Igrejas inseridas no movimento
ecuménico. Mendonga (2008, p. 160) chama atencdo para o fato de o0 movimento ecuménico
ja surgir com contradicdes em seu interior provocadas pelas reacdes das Igrejas aos desafios
surgidos nos contextos missionarios.

Brakemeier (2001, p. 196) ressalta que a desconfianca que existe em relagdo ao
ecumenismo no ambito das proprias Igrejas. Destaca ainda a ambiguidade do termo e a

incompletude das propostas de unidade que surgiram ao longo dos tempos:

As notdrias dificuldades da jornada ecuménica levantaram a pergunta, se as igrejas
de fato, atribuem a palavra “ecumenismo” o mesmo significado.[...] O caminho
revelou-se arduo e pedregoso. As resisténcias e suspeitas e os sendes enfrentados
pelo projeto da “Declaragdo Conjunta sobre a justificagdo por Graga e F&” entre a
Igreja Catolica Romana e as Igrejas Luteranas filiadas a Federagdo Luterana
Mundial, em 1999, para tanto sdo o sintoma. Outros exemplos poderiam ser
arrolados. Ademais, é constrangedor que nenhum dos modelos de unidade eclesial,
desenvolvidos com muita criatividade nos ultimos decénios, tenha sido coroado com
éxito. As consequéncias institucionais, por isso, permanecem modestas. O barco
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ecuménico se ressente da falta de inspiracdo e de curso definido. Anda, de certa
forma a deriva.

No préximo topico, sera abordada a insercdo do movimento ecuménico no Brasil e seu

envolvimento com os processos de transformacéo social.
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2.2. Movimento ecuménico no Brasil e a responsabilidade social

O movimento ecuménico no Brasil tem suas raizes firmadas nas experiéncias das
agéncias missionérias de cooperacao interdenominacional voltadas para a evangelizacdo. Esse
movimento foi protagonizado por expressdes do protestantismo de misséo, em especial,
metodistas, presbiterianos e congregacionais, no inicio do seculo XX.

Uma das motivacbes iniciais das primeiras tentativas de cooperagdo
interdenominacional era enfrentar o catolicismo romano, hegeménico no Brasil. Essa
hegemonia transcendia a questdo numérica. Era uma hegemonia cultural, construida pela
presenca suprema e continua, tanto no pensamento quanto nas diferentes formas de
sociabilidade (IANNI, 2004, p. 50). Como observa IANNI (2005, p. 50), essa presenca
perpassou os diferentes periodos historicos do pais — Colbnia, Monarquia e Republica — e
representa uma espécie de alicerce intelectual, cultural e ideoldgico, que se torna importante
em contextos criticos, quando estdo colocadas sob ameaca ou ruptura as estruturas de poder.

Para lanni (2005, p. 50), o catolicismo, tornou-se

Fundador e fundante de toda a historia do pais, com a simbologia da “Primeira
Missa”, quando se tomam os nomes “Terra de Vera Cruz”, “Terra de Santa Cruz”,
“Brasil”. Esta presente na catequese das populacdes indigenas, participa da cultura
do escravismo, esta em geral a sombra do senhor da casa-grande e participa das
esferas politicas do poder colonial, monarquico e republicano.

Portanto, a tarefa das agéncias de missdo protestante era bastante audaciosa. Mais do
gue um trabalho de conversdo religiosa, o que se colocava era um desafio que teria como alvo
uma certa mudanca cultural. Nesse sentido, a educacdo era uma das estratégias missionarias
incentivadas, isso porque compreendia-se que o protestantismo significava um “[...] modo de
vida e aceitd-lo nos seus principios de crenga implicava mudanga de padrdes de cultura”
(MENDONCA, 1995, p. 96). A educacdo® tinha um papel significativo para a prépria
expansdo do protestantismo, que dependia da alfabetizacdo das pessoas, considerando-se a
relevancia da leitura biblica e de outros materiais importantes para a doutrina protestante
(MENDONCA, 1995, p. 99).

A partir dessas iniciativas, surgiram, no ano de 1903, sob incentivo do pastor
presbiteriano Erasmo Braga, a Alianca Evangélica e a organizacdo Esforco Cristdo, ambas
voltadas para a promocao da unido entre diferentes grupos protestantes e a cooperacdo nas
tarefas de evangelizacéo e educacionais (COUTO, SILVA; FERREIRA, 2013, p. 22). Além

2As mulheres contribuiram significativamente com o trabalho de educagdo. Destaca-se a relevancia de pelo
menos trés educadoras protestantes: Carlota Kemper, Marcia Brown e Martha Watts (MENDONGCA, 1995, p.
95).
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disso, essas organizacfes dedicavam-se a monitorar a agdo do Estado brasileiro no tocante a
garantia do cumprimento do principio republicano da igualdade religiosa para todas as
confissdes de fe.

O Congresso do Panama®, realizado em 1916, fortaleceu significativamente as
iniciativas interdenominacionais. A partir desse Congresso, foi criada, no Brasil, a Comisséo
Brasileira de Cooperagdo, que reunia dezenove comunidades eclesiais, pelo menos cinco
Igrejas, além de sociedades missionarias e demais organizacdes evangélicas (TIEL, 1998, p.
44).

As acOes da Comissdo estavam voltadas para impulsionar a evangelizagdo. Essa
postura modificou-se a partir da década de 1930, quando o governo de Getulio Vargas
convocou uma Constituinte, o que contribuiu para que os protestantes temessem uma possivel
revitalizacdo de alguns privilégios para a Igreja Catdlica Romana. Em funcdo disso, 0s
protestantes assumiram com maior impeto sua participacéo politica, com o objetivo de evitar
a perda dos ganhos possibilitados pelo carater laico do Estado.

Nesse contexto, as Igrejas e as organizacGes protestantes se mobilizaram para a
organizacdo da Federacdo de Igrejas Evangélicas, uma entidade supradenominacional que
tinha tarefas politico-religiosas bastante definidas. A funcdo dessa Federacdo era a de
defender a liberdade religiosa e as missdes estrangeiras contra suspeitas levantadas pelo
Estado. No livro “Ecumenismo na Perspectiva do Reino de Deus”, Tiel (1998, p. 45) recupera

a justificativa que fundamentou a criacdo da Federacao:

O movimento reaciondrio, que agora procura introduzir na nova constituicdo do pais
algumas restricBes sobre a liberdade religiosa, tem apressado o movimento pré-
federacdo. E 6bvio que tal Federagdo poderia falar & nacdo em nome das igrejas
nacionais, expressando a mente comum de milhares de evangélicos sobre assuntos
publicos e, particularmente, em defesa da liberdade religiosa. As suspeitas que
existem quanto as missdes estrangeiras e a crescente maré de nacionalismo tornam
muito oportuna a organizacdo de uma federagdo nacional.

Ari Pedro Oro (2006, p. 212) recupera que foi no governo Vargas que ocorreu o
pronunciamento, conhecido como Memorial, lancado em maio de 1932 e articulado, em
especial, por lideres presbiterianos. Esse pronunciamento, considerado um dos mais

relevantes para o protestantismo da época, reivindicava o voto secreto, a justica popular,

¥0 Congresso do Panama foi realizado em protesto contra a Conferéncia Missionéria Internacional de
Edimburgo (1910), que ndo convidou as agéncias missionarias latino-americanas por considerar este continente
como cristianizado em funcdo da presenca catdlica romana. Entre as muitas avaliacfes desse Congresso, destaca-
se a de Hans-Jirgen Prien, que ressalta que o Congresso do Panama marcou o fim da fase mais entusiastica da
missdo protestante na América Latina e impulsionou a reflexdo critica da misséo protestante em um ambiente
majoritariamente e nominalmente catélico romano (TIEL, 1998, p. 43). A partir desse Congresso, foram
realizadas vérias conferéncias regionais para debater a cooperagdo missionaria na América Latina.



52

rapida e gratuita, a completa laicidade do Estado e do ensino oficial, a absoluta liberdade de
manifestacdo de pensamento, a educac¢do popular obrigatdria, a promogéo do pacifismo.

Na Europa, o dialogo entre as diferentes confissdes foi impulsionado com o claro
objetivo de promover a tolerancia religiosa com vistas a coesdo social do continente. Na
América Latina, a preocupacdo central presente nas primeiras articulacGes
interdenominacionais era a de unir-se “contra um inimigo comum” (COUTO; SILVA;
FERRERIA, 2013, p. 23) e, no Brasil, pode-se acrescentar a preocupagdo em preservar 0S
principios republicanos de liberdade religiosa, em tese, garantidos pelo carater laico do Estado.

Esse espirito ndo estava ausente no contexto de constituicdo, em 1934, da CEB, que, a
partir da década de 1950, foi relevante para impulsionar 0 movimento ecuménico de carater
progressista, alinhado com os ideais do CMI. As Igrejas que participaram da criacdo da CEB
foram as Igrejas Metodista, Episcopal, Presbiteriana do Brasil e Presbiteriana Independente.
Posteriormente, ingressaram as Igrejas Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (1959), a
do Evangelho Quadrangular (1963) e, em 1968, a Igreja Brasil para Cristo.

A CEB néo rompeu com o anticatolicismo; assumiu como uma das tarefas a “[...]
defesa dos interesses evangélicos num pais preponderantemente catdlico” (GOTTSCHALD
apud TIEL, 1998, p. 46). A defesa dos interesses significava protestar contra os privilégios
institucionais concedidos a Igreja Catélica Romana.

A misséo era outro tema relevante para o trabalho da CEB. Destaca-se a criagdo do
Conselho de RelagGes Intereclesiasticas, que tinha como tarefa coordenar e agir para que 0s
trabalhos missionarios ndo se sobrepusessem nem se duplicassem, evitando, com isso, a
concorréncia entre as organizagdes missionarias das diferentes Igrejas (TIEL, 1998, p. 46).

Talvez se pudesse arriscar dizer que essas articulagdes interdenominacionais se
identificam com o que Berger (1985, p. 153) chama de forma de regulacdo da concorréncia
entre as igrejas. Trata-se de exercicios de aliancas com vistas a estabelecer critérios e
principios para a cooperacao.

A CEB™ no entanto, também se tornou conhecida por meio de suas cartas-circulares
gue abordavam temas sociais, entre 0s quais a necessidade de uma reforma agréria,
problemaéticas relacionadas a educagdo, cursos de alfabetizacdo e campanhas em situacGes de

emergéncias.

¥ A CEB participou das Conferéncias Evangélicas Latino-americanas — CELA, das quais a mais relevante foi a
CELA 11, realizada em Lima, ano de 1961. Essa Conferéncia reuniu 220 representantes de 34 denominacdes
latino-americanas. A partir da Conferéncia de Lima, foram constituidas a Comissdo Evangélica Latino
Americana de Educacdo Cristd — CELADEC e a Igreja e Sociedade na América Latina — ISAL, em especial esta
Ultima foi muito importante para impulsionar o ecumenismo no Brasil.
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As acOes missionarias realizadas no Brasil obtiveram éxito e, gradativamente, o
protestantismo passava a ser reconhecido como uma das expressdes do cristianismo presente
no campo religioso brasileiro (COUTO, SILVA, FERREIRA, 2013, p. 23). Além dos indices
estatisticos™, o perfil dos adeptos do protestantismo chamava atencéo.

Os primeiros convertidos eram provenientes de camadas sociais com baixo poder
econémico e com pouca ou nenhuma escolarizagdo. Os esforgos educacionais empreendidos
pelas agéncias missionarias contribuiram para a transformacdo da configuracdo social das
geracOes posteriores de protestantes, que, cada vez mais, passaram a ser formadas por
profissionais liberais, professores e comerciantes com sucesso econdmico (COUTO, SILVA,
FERREIRA, 2013, p. 24).

O perfil de classe média e o prestigio social de muitas familias protestantes exigiam
maior paridade politica em relacéo aos catélicos romanos. O comportamento de obediéncia as
autoridades e a dedicacdo ao trabalho eram outras caracteristicas que chamavam atencéo.

Os descendentes dos primeiros protestantes convertidos foram educados com o0s
principais valores da nova confissdo de fé familiar. Para essas novas geracdes, ndo era mais
necessaria a ruptura da conversdo. Essa caracteristica, conforme destacam Couto, Silva e
Ferreira (2013, p. 24-27), foi importante para que o enfoque do protestantismo se movesse do
proselitismo para o exercicio de contextualizacdo da fé na realidade social. As novas geracoes
passaram a formular novas compreensées do conceito de evangelizacdo, entendido, cada vez
mais, como um compromisso de tornar visivel, por meio do servigo e do testemunho, o que
Jesus realizou. Fazia parte das novas formulacGes de evangelizacdo o questionamento das
estruturas sociais e econbémicas da sociedade brasileira. A partir da fé, era necessario o
engajamento em favor da transformacdo social. Neste processo € que vai sendo forjada a
consciéncia ecumeénica entre essas organizacGes. A CEB desempenha a tarefa de aprofundar
essa percepcao e torna-la presente no contexto brasileiro.

A juventude protestante era quem protagonizava esse movimento. Um evento
importante para aprofundar essa mudanca de perspectiva foi a participacdo de jovens
brasileiros na Conferéncia Mundial da Juventude Cristd, ocorrido no final da década de 1940,
em Oslo. Nesse evento, 0s jovens tiveram acesso as novas perspectivas biblicas e teoldgicas

da Europa e dos Estados Unidos.

> Dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica do ano de 1960 indicam que, no ano de 1958, os
protestantes contabilizavam 1.695.877 fiéis. Em 1959, esse nimero passou para 1.802.293 adeptos (COUTO,
SILVA, FERREIRA, 2013, p. 23).
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A maior articulacdo de jovens brasileiros com movimentos internacionais de jovens
cristdos, como a FUMEC, foi fator importante para a aproximagdo com a teologia do

Evangelho Social®

e para a gradativa organizacdo de grupos de leitura e interpretacdes
biblicas contextualizadas, capazes de estabelecer dialogo com a realidade social. Esse
ambiente contribuiu para que fossem instaurados espacos de reflexdo e debates teoldgicos
contextualizados, que interrogavam a realidade a partir dos principios protestantes. A
pergunta pela tarefa da Igreja diante das contradi¢cGes e conflitos sociais e econdmicos era
recorrente nesses grupos.

A partir dessas novas perspectivas biblico-teolégicas, o emocionalismo e a
“bibliolatria” passaram a ser refutados. Tanto um quanto outro eram associados a formas néo
muito positivas de praticar e expressar a fé (COUTO, SILVA, FERREIRA, 2013, p. 31).

O contexto de efervescéncia na teologia protestante foi aprofundado com a reflexao e
a atuacao do te6logo norte-americano Richard Shaull, identificado com a teologia de Karl
Barth, para quem a teologia deveria ser realizada entre “os jornais ¢ a ‘Biblia’”, ou seja,
“teologizar a partir da realidade cotidiana do mundo” (COUTO, SILVA, FERREIRA, 2013, p.
33). Além de Barth, a teologia de Dietrich Bonhoeffer também serviu de referencial para o
movimento ecuménico que estava em formacéo.

As experiéncias de insercdo social dos padres operarios franceses passaram a ser
incorporadas por jovens protestantes influenciados pela Teologia do Evangelho Social,
apresentada a eles por Richard Shaull. O desafio que estava colocado era o de fomentar uma
teologia que conseguisse ir além da influéncia pietista dos missionarios norte-americanos e
incorporasse em sua reflexdo a cultura brasileira. Essa abertura pode ser percebida por meio
de algumas reflexdes da época:

O que temos feito, pregando nas esquinas e agregando membros, pode satisfazer ao
rol das Igrejas, pode aumentar a nossa porcentagem no préximo censo nacional; mas
também pode significar a propria derrota da Igreja num continente onde os
problemas politicos e sociais sdo inteiramente descurados por essa mesma lIgreja
(CESAR apud COUTO, SILVA, FERREIRA, 2013, p. 39).

Desejava-se, portanto, uma Igreja que nao fosse alheia as problematicas sociais do
pais. A revisdo da teologia protestante foi se realizando na medida em que o movimento

ecumeénico se constituia.

°A teologia do Evangelho Social ou do Protestantismo Social surgiu na Europa e nos EUA. Ela se opunha as
praticas pietistas e preconizava uma acdo social e politica para o protestantismo (COUTO, SILVA, FERREIRA,
2013, p. 31).
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Essa experiéncia se aprofundou em 1953, com a criacdo no CMI da secdo Igreja e

Sociedade, que motivou a constituicdo, na CEB, do Setor de Responsabilidade Social da

Igreja.

O objetivo do Setor de Responsabilidade Social da Igreja era o de estudar as

implicacdes da fé no cenario nacional e avaliar os trabalhos sociais e de evangelizacao a partir
do contexto social e politico (COUTO, SILVA, FERREIRA, 2013, p. 43). Esse Setor

organizou quatro Conferéncias nacionais com o propdésito de entender a realidade do pais e

identificar perspectivas a partir da visdo protestante.

Os temas abordados nas quatro Conferéncias permitem perceber que o fio condutor

desses eventos era o de refletir sobre a responsabilidade das Igrejas frente aos acontecimentos

politicos que ocorriam no Brasil. O Quadro 2 ilustra essa perspectiva.

Quadro 2 — Temas das Conferéncias do Setor de Responsabilidade Social da Igreja.

Conferéncias

Tema

Subtemas

| Conferéncia, 1955

Responsabilidade Social da Igreja

Orientacéo e educagéo dos
evangélicos para a participacdo na
vida politica;

A Igreja Evangélica em face da acdo
social e politica da Igreja Romana;

A Igreja em face ao comunismo;
Campos de acdo social da Igreja;
Igreja e proletariado industrial;

A Igreja e os problemas sociais das

Z0oNnas rurais.

Il Conferéncia, 1955

Estudo sobre

Social da Igreja

Responsabilidade

Estudo dos fundamentos biblico e
teolégicos da responsabilidade cristd
nas esferas politica e social;

Estudo da responsabilidade social da
Igreja em quatro setores: industrial,

politico, rural e servigo social.

111 Conferéncia, 1960

A Presenca da Igreja na Evolucéo

da Nacionalidade

Responsabilidade cristd na sociedade:
imperativos biblicos;
As Igrejas no meio da rapida

transformacdo social da nossa época.

IV Conferéncia

Jesus  Cristo

Os profetas em uma época de
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Conferéncia do | Revolucionario transformacdes sociais;

Nordeste O contetdo revolucionario do ensino
de Jesus sobre o Reino de Deus;
Missdo da Igreja numa sociedade em
crise;

As mudancas sociais da sociedade
contemporanea;

Resisténcias as transformacdes sociais
no Brasil;

O Nordeste no processo

revolucionario brasileiro.

Fonte: Quadro da Autora

As quatro Conferéncias mostram que o processo de reflexdo tem como ponto de
partida inicial a autocompreensao do compromisso da Igreja em relacdo a sociedade. As duas
primeiras Conferéncias priorizaram o estudo de temas biblicos e teoldgicos, preocupando-se
com uma formacao social para dentro das Igrejas, identificando orientacdes praticas para a
acao social dos seus membros e animando-os a participarem em partidos politicos e
organizagOes sociais. Reconheceram-se as fraquezas do testemunho protestante na vida social
e politica do Brasil. Para superar essa deficiéncia, era necessaria a capacitacdo de liderangas
para atuarem junto aos operarios, com o objetivo de orientar os trabalhadores protestantes a
participarem de maneira ativa nos movimentos sindicais (COUTO, SILVA, FERREIRA, 2013,
p. 46).

As duas ltimas Conferéncias demonstram a preocupacdo em compreender a
responsabilidade cristd na sociedade brasileira. S&o tentativas de atualizar a atuacdo das
Igrejas no contexto social. Essa preocupacdo pode ser identificada no convite realizado a
conferencistas ndo cristdos presentes nos dois ultimos eventos. A 11l Conferéncia contou com
a presenca de Florestan Fernandes, intelectual que contribuiu para a formagéo do pensamento
socioldgico brasileiro. A IV Conferéncia garantiu a participacdo de intelectuais como Paul
Singer e Celso Furtado, ambos com reconhecida producéo e elaboracéo teoérica sobre os temas
de desenvolvimento econdmico e regional.

Se as duas primeiras Conferéncias condenavam 0 marxismo e se preocupavam em
identificar no cristianismo caminhos intermediarios para 0 comunismo e 0 anticomunismo, as
duas Gltimas demonstraram abertura para o debate sobre a formacéo da sociedade de classes

no Brasil, chamando aten¢do para a “[...] influéncia social criadora que os protestantes
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poderiam ter no processo de reconstrucdo da civilizacdo ocidental no Brasil” (COUTO,
SILVA, FERREIRA, 2013, p. 48). Florestan Fernandes ressaltou que

E preciso mudar a situagio social da vida. O clima de valores sociais no alterou a
natureza humana. N&o se pode mudar o homem simplesmente porque a inteligéncia
humana é capaz de mostrar que certos requisitos ideais permitem assegurar este ou
aquele fim. S6 se pode mudar o homem a medida que a sociedade se altera (Il
CONFERENCIA DA COMISSAO IGREJA E SOCIEDADE apud COUTO, SILVA,
FERREIRA, 2013, p. 48).

Na Il e IV Conferéncias, percebe-se certa abertura em dialogar com catolicos,
principalmente para a realizagdo de encontros que tinham como objetivo debater os problemas
sociais e politicos do pais. Essas Conferéncias estavam em perfeita consonancia com o
processo de modernizacdo em curso no pais, explicitado com a industrializacdo, a
urbanizacdo e a pluralizacdo da sociedade. Essa pluralizacdo se tornava visivel por meio da
emergéncia de novos movimentos sociais e sindicais e da ampliacdo dos debates cientificos,
filosoficos e artisticos. Emergia um movimento que procurava explicar as “condi¢des e as
possibilidades do Brasil moderno” (IANNI, 2004, p.34), que se revelava, cada vez mais
diversificado e com desigualdades multiplas: sociais, culturais, raciais, regionais e assim por
diante.

Nesse ambiente, eram intensos 0s debates sobre um “projeto de capitalismo nacional”.
Foram discussfes que contribuiram de maneira positiva, conforme identificado por Octavio
lanni (2004, p. 53), para a criacdo e o desenvolvimento de uma economia nacional dinamica e
complexa, que se apoiava na industrializa¢éo e na urbanizacao.

As transformacdes econdémicas mudaram as condicdes e as perspectivas da sociedade
e da politica. Foi o contexto em que se comegou a ter maior consciéncia da categoria povo,
enquanto coletividade de cidaddos. As classes e 0s grupos sociais se desenvolveram. Como
consequéncia, frutificaram-se as mobilizagdes em torno do nacionalismo, do anti-
imperialismo e das transformacdes da sociedade e da politizacdo das classes sociais, em
especial das menos privilegiadas (IANNI, 2004, p. 53-54).

O movimento ecuménico poder ser considerado resultado dessa dinamica social. Em
um contexto de forte nacionalizacdo, ndo seria possivel que o protestantismo permanecesse
alheio e isolado. Era necessario que ele se tornasse “[...] vanguarda das transformac6es do
mundo contemporaneo, e ndo retaguarda” (ARAUJO, 2012, p. 52). Gradativamente,
protestantes foram se inserido nas diferentes organizagdes sociais e partidos politicos.

A Revolugdo Cubana, ocorrida em 1959, foi tema recorrente em varios artigos de
revistas de Igrejas protestantes, que abordavam a experiéncia cubana como alternativa a
situacéo brasileira (COUTO, SILVA, FERREIRA, 2013, p. 41).
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A perspectiva critica em relagdo ao modelo de desenvolvimento em curso no Brasil
das décadas de 1950 a 1960 perpassou muitas das reflexdes realizadas no inicio do
movimento ecuménico brasileiro. Havia o0 reconhecimento de que o nacional-
desenvolvimentismo e a industrializa¢do contribuiriam para justificar o acimulo de riquezas e
impediriam que fossem criadas condi¢des para que um numero maior de pessoas tivesse
acesso aos produtos e aos bens resultantes desse desenvolvimento.

O Credo Social da Igreja Metodista, por exemplo, explicitou 0 seu compromisso
ecuménico e reafirmou as preocupacdes da Igreja com as problematicas sociais. Na Igreja
Episcopal Anglicana, um grupo de pastores emitiu um manifesto aos bispos em que
reivindicava um posicionamento da Igreja em relacdo a pobreza. No documento, criticavam a
divida externa e os salarios baixos da maioria dos trabalhadores brasileiros. Exigiam uma
nova pastoral da Igreja.

Essa atualizacdo da teologia protestante, impulsionada pelas quatro Conferéncias e, de
maneira especial, pela Conferéncia do Nordeste, também repercutiu na Igreja Catdlica
Romana, que publicou parte dos resultados da Conferéncia em um de seus jornais.

A partir dessas Conferéncias, foram organizados uma biblioteca especializada sobre a
realidade brasileira e um Centro de Estudos Brasileiros. O objetivo era dar continuidade as
reflexGes e as praticas em torno de temas relacionados as questfes rural, politica, industrial,
econdmica e cultural (COUTO, SILVA; FERREIRA, 2013, p. 49).

O processo de reflexdo sobre a responsabilidade social da Igreja contribuiu para que o
movimento ecuménico fosse se revelando como um projeto de unidade entre as Igrejas a
partir da relacdo entre evangelizacdo e engajamento social. A dimens&o doutrinal da unidade
pouco reverberou no movimento ecuménico nacional. Essa €, na verdade, uma caracteristica

do movimento ecuménico latino-americano, como observa Bonino (2003, p. 116):

Fé e Constituicdo nunca conseguiram firmar pé nas Igrejas latino-americanas.
Atrevo-me a dizer que a razdo é precisamente esta: a unidade como missdo —
evangelizadora e social — faz sentido na autocompreensdo do protestantismo latino-
americano; a unidade como projeto predominantemente doutrinal ou eclesiastico ndo
evoca resposta. De fato, os organismos “ecuménicos” que as Igrejas latino-
americanas gestaram no continente... mantém a mesma orientacdo: tém privilegiado
quase exclusivamente a dimensdo evangelizadora e, em diversas medidas, social da
colaboracéo e da unidade, mas tém negado, esquivado ou ao menos ndo incorporado
significativamente a consideracdo da unidade doutrinal e orgénica.

No entanto, como analisa Octavio lanni (2004, p. 40), no processo de reflexéo sobre a
modernizacdo brasileira e de pensar o Brasil como nacdo, alguns preconizavam a
modernizacdo em moldes democréticos; outros em termos conservadores ou simplesmente

autoritarios. Ha aqueles que reivindicam reformas sociais amplas; outros, até mesmo a
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revolugdo social. Alguns chegam a idealizar o escravismo, 0 regime monarquico, 0
colonialismo lusitano, o alpendre da casa-grande.

Essas contradicbes e ambiguidades do processo de modernizagdo ndo estiveram
ausentes entre os protestantes. Existiam 0s grupos protestantes que desejavam se engajar
ativamente nos movimentos de transformagdo social, expressando a dimensdo do
compromisso social da Igreja e do dialogo entre as diferentes expressdes do cristianismo. No
entanto, também existiam 0s grupos protestantes que nao desejavam mudancas. Nesses casos,
prevaleceu a identificagdo com um protestantismo conservador e antimoderno, que remetia as

raizes do protestantismo missionario que veio ao Brasil, segundo Dias (2009, p. 36).

O protestantismo de missdo no Brasil, segundo uma tipologia recorrente, foi
resultado do investimento missionario das igrejas norte-americanas a partir dos
despertamentos religiosos dos séculos XVIII e XIX, principalmente que deram
forma a um protestantismo conservador, antimoderno, por exceléncia conversionista
e muito propenso as teses fundamentalistas.

Um reflexo disso é que, com o golpe militar de 1964, uma parcela significativa das
Igrejas protestantes aderiu ao governo militar. Os grupos engajados no movimento ecuménico
foram perseguidos tanto pela ditadura quanto pelas hierarquias das Igrejas. A reacdo ao
movimento ecuménico foi conservadora.

Os esforcos para alinhar a consciéncia protestante brasileira as correntes nacionalistas,
democraticas e reformistas em atuacdo no Brasil foram identificados, pelos grupos
conservadores das Igrejas, como modernistas.

Como golpe militar, a Confederacdo Evangélica Brasileira, responsavel por promover
a teologia do Evangelho Social e de fomentar o movimento ecuménico foi reconfigurada.
Seus projetos foram revistos, transformando-a em uma organizacdo assistencialista, que
expressou seu apoio a Alianga para o Progresso.

O movimento ecuménico iniciado por esses grupos protestantes apenas nédo se dissipou
completamente em funcdo das consequéncias produzidas no catolicismo brasileiro pelo
Concilio Vaticano Il, ocorrido entre 1962 e 1965. A abertura para o didlogo com outras
expressoes do cristianismo e o despertar para 0 compromisso social da Igreja foram a porta de
continuidade para 0 movimento iniciado pelas quatro Conferéncias promovidas pela CEB. A
gradativa consciéncia de que os problemas sociais a serem enfrentados no pais eram mais
relevantes do que as diferencas doutrinais contribuiu para que o movimento ecuménico se
revigorasse, apesar do contexto social, politico e eclesial conservador e repressor.

Os grupos das Igrejas protestantes e Catolica Romana comprometidos com o

movimento ecuménico comegaram a protagonizar a¢es em favor dos direitos humanos, de
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abertura democratica e de denuncia das torturas.. Essa experiéncia contribuiu para a
ampliacdo do conceito ecumenismo. A experiéncia latino-americana contribuiu para que o
termo ecumenismo fosse além das rela¢@es institucionais entre as Igrejas.

Na Ameérica Latina, 0 movimento ecuménico assumiu uma dimenséo politica bastante
definida ao posicionar-se no conflito ideolégico em curso no continente com as diferentes
experiéncias de ditadura. Essa dimensdo politica do movimento ecuménico passou a ser
reconhecida como “ecumenismo de servigo”.

O ecumenismo de servigo estabelece a diferenciacdo entre a relacdo ecuménica de
carater mais institucional, voltada para os didlogos doutrinas, e 0 ecumenismo voltado para a
promocdo e a defesa dos direitos humanos, denuncia da opressdo e violéncia e para a
cooperacdo em favor de um desenvolvimento que se pauta na valorizacdo da liberdade
humana.

Revisar a histéria do movimento ecuménico no Brasil permite identificar que, na
primeira metade do século XX, o dialogo entre cristdos se caracterizou pelas tentativas de
experimentar a cooperacdo interdenominacional entre Igrejas protestantes. As transformacoes
socioeconémicas, politicas e culturais em curso nas décadas de 1950 e 1960 contribuiram para
que se refletisse sobre o papel social das Igrejas em contextos de rapidas transformacdes.
Pretendia-se compreender e definir, a luz do Evangelho, as contribuicdes das Igrejas que
poderiam promover o desenvolvimento humano, identificado com a justica e a paz.

A abertura promovida pelo Concilio Vaticano Il e seus desdobramentos no Brasil
contribuiram para que as experiéncias de dialogo e praticas ecuménicas sobrevivessem a
ofensiva conservadora de Igrejas Protestantes ao se instaurar a ditadura militar. Esse encontro
entre religiosos e leigos catdlicos romanos e protestantes e entre estes e pessoas ndo cristas foi
relevante para o fortalecimento de grupos e projetos que tinham como objetivo a promocéo de
valores sociais afins com a promocéo dos direitos humanos.

Nos diferentes paises, 0 movimento ecuménico, por meio de suas igrejas e organismos,
tem incidido positivamente em contextos em que as liberdades humanas foram desrespeitadas.
Citam-se como exemplos o Projeto “Brasil: Nunca mais”, que estudou a repressdo realizada
pela ditadura militar e o envolvimento do movimento ecuménico na dendncia, e a luta contra
o Apartheid, na Africa do Sul (DIAS, 2008, p. 90, 91).

O movimento ecuménico moderno se articulou em diversas organizacdes nao
governamentais, entre as quais destacam-se o CEDI, posteriormente chamado KOINONIA, a
CESE e o CONIC. Por meio dessas e de outras organizagfes, 0 movimento ecuménico

brasileiro tem desempenhado o papel de continuar promovendo a responsabilidade social das
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Igrejas, com o desenvolvimento de projetos que abordam vérios aspectos dos direitos
humanos, tais como: didlogo inter-religioso, apoio a movimentos sociais, agdes para a
superacdo do racismo e da desigualdade de género. O apoio financeiro a essas acdes segue
sendo oferecido por agéncias de cooperacdo internacional ligadas a Igrejas Protestantes
europeias e a Igreja Catolica Romana.

A pergunta é: os valores sociais promovidos pelo ecumenismo de servi¢o tém ou néo
aderéncia nas Igrejas que dele participam? O movimento ecuménico contribui para a
promocdo do dialogo entre as diferentes tradi¢Ges cristds e a sociedade em um contexto de
modernidade tardia com o objetivo de colaborar para que essas tradicdes tenham um papel
relevante para o fortalecimento de valores sociais que contribuam para a “democracia
dialégica?” (GIDDENS, 1997, p. 131).

Com o objetivo de responder a essas perguntas, no proximo capitulo, resgatar-se-a a
relacgdo com o movimento ecuménico estabelecido pela IECLB e a IM. Também sera
analisada a trajetoria do CONIC, um dos protagonistas desse movimento, observando, de
maneira especial, os projetos desenvolvidos em torno da promocéo de valores sociais voltados
para o fortalecimento da democracia e do desenvolvimento humano e os pronunciamentos

publicos dessas instituicdes em torno de temas relacionados ao desenvolvimento humano.
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3 Ecumenismo, valores sociais e modernizagédo: IECLB, IM e CONIC

O objetivo deste capitulo € analisar as possiveis influéncias do movimento ecuménico
moderno brasileiro na pratica e na reflexdo teoldgica das Igrejas Evangélica de Confisséo
Luterana no Brasil e Metodista. Para tanto, resgatar-se-4, de maneira breve, a historia dessas
Igrejas no pais e sua participacdo na criagdo do CONIC, bem como a relacdo atual dessas
Igrejas com o Conselho.

Em um segundo topico, pretende-se resgatar as motivacfes que levaram a criagdo do
CONIC, seu papel no movimento ecuménico, com especial atencdo para os valores sociais
presentes em seus documentos e projetos. A op¢do pelo CONIC esta relacionada com a
especificidade de seu carater e funcdo, que é a de promoc¢do de um ecumenismo eclesiastico.
Nesse sentido, avaliar o grau de interacdo entre este Conselho e suas Igrejas fundadoras é um
elemento relevante para identificar se o fato de se pertencer a um organismo ecuménico
influencia ou ndo na pratica e na reflexdo diarias das Igrejas.

A analise ira considerar o periodo de 1982, ano de Fundacédo do Conselho, até 2012 e
ird considerar as principais declaracdes publicas do Conselho e as trés Campanhas da
Fraternidade Ecuménicas. Serdo considerados também os documentos de Fé e Constitui¢do

publicados pelo CONIC e assumidos pelas Igrejas.

3.1 Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil

A constituicdo juridica da Igreja Evangélico-Luterana no Brasil data de 1949, com a
decis&o de quatro Sinodos independentes'’de criar a Federacdo Sinodal (WACHHOLZ, 2009,
p. 189). Mais tarde, no ano de 1962, essa Federacdo recebeu o nome de Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil e assumiu como principais documentos confessionais os credos
Apostolico, Anastasiano e Niceno Constantinopolitano, a Confissdo de Augsburgo e o
Catecismo Menor de Martin Lutero®®,

A origem dessa Igreja estd fortemente relacionada com a imigracdo alema. Os
primeiros imigrantes alemaes chegaram ao pais a partir de 1824, em um contexto maior de

imigracdo de massa, cujo inicio se deu em 1815, estendendo-se até a Primeira Guerra Mundial

" A criacdo da Federagdo Sinodal foi aprovada nas Assembleias dos Sinodos: Rio-grandense (15 de novembro
de 1948), Brasil Central (28 de julho de 1949), Evangélico de Santa Catarina e Parana (24 de setembro de 1949).
18 Além dos documentos confessionais, a Igreja possui um conjunto de documentos normativos, entre 0s quais
citam-se sua Constituicdo, Regulamento Interno, Ordenamento Juridico Doutrinario, Estatuto do Ministério com
Ordenacéo e 0 Guia Nossa Fé Nossa Vida.
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(WIRTH, 2005, p. 70). Esse fenbmeno imigratorio é resultado de varios processos das
transformac6es em curso na época, tanto no continente europeu quanto no Brasil.

Na Europa, as grandes mudancgas advinham do processo de transicdo da sociedade
agraria para a sociedade industrial (WIRTH, 1998, p. 160). Nesse contexto, a imigracédo
representou a possibilidade concreta de minimizar o risco de uma revolta social, em fungéo
dos altos indices de pobreza. Nao se pode negligenciar que a imigracdo alema, em um periodo
um pouco mais tardio, teve como uma das motivacdes o fortalecimento da Alemanha na
disputa expansionista.

No Brasil, a imigracdo contribuiu para atender aos interesses estratégicos e
econdmicos do Império. Soma-se a isso, o fato de o Brasil querer minimizar os riscos de uma
possivel revolta dos escravos, uma vez que a populacdo negra era numericamente superior a
populacdo branca. Desde a perspectiva desta elite colonial, havia a urgéncia em “branquear o
pais” (FISHER, 1986 apud PORTELLA, 2006, p. 594). Além disso, urgia a necessidade de
defender as fronteiras do sul, recém-demarcadas. O estabelecimento de grupos europeus
nesses locais possibilitaria a formacdo de um novo grupo social, branco e livre. Também
impulsionaria a organizacdo de pequenas propriedades rurais que garantiria o abastecimento
de alimentos para 0s centros urbanos e para o exército. Por fim, a imigracdo seria util para
liberar as regides de fronteira do predominio indigena (PORTELLA, 2006, p. 594).

Wirth (1994, p. 161-167) identifica dois momentos no processo de imigragdo aleméa
para o Brasil, cada um deles com caracteristicas especificas. O primeiro inicia-se por volta de
1824 e se estende até, aproximadamente, 1840. Esse primeiro fluxo imigratorio caracteriza-se
por sua espontaneidade e tem como funcgédo atender as demandas de méo de obra do Brasil. O
recrutamento era realizado por agentes enviados pelos paises receptores e buscava atrair
imigrantes entre os excedentes populacionais da Europa.

Os primeiros imigrantes ndo eram tutelados por empresas colonizadoras ou Igrejas.
Em funcdo das condi¢des sociais desses imigrantes europeus, o vinculo entre eles e a Igreja
era fragil, uma vez que essa relacdo ndo ocorria a partir de uma identificacdo teologica. A

pertenca confessional era resultante de uma imposicéo estatal*®

. Logo, no Brasil, ndo se
preocuparam em se organizar enquanto Igreja, até porque a motivacéo para deixar o pais de

origem n&o era missionaria.

9 | embra-se do principio juridico cuits régio, eius religio, que estabelecia que a religido das pessoas era
definida por determinagdo do Soberano, que, por sua vez, vinculava a pertenga a uma determinada confisséo aos
interesses territoriais e comerciais (MENDONCA; VELASQUEZ FILHO apud PORTELLA, 2006, p. 595).
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O segundo fluxo imigratdrio, que se inicia apds a revolucéo aleméd de 1848, diferencia-
se do primeiro em funcdo de projetos promovidos por companhias colonizadoras, organizados
a partir de interesses mercantilistas. Fazia parte da estratégia de acdo das Companhias
Colonizadoras a oferta de servico religioso aos imigrantes que néo fossem catdlicos romanos.
Essa oferta incluia o pagamento de um pastor e a possibilidade de acesso a fundos financeiros
para a construcdo de escolas e locais de culto. No entanto, apesar da assisténcia religiosa, a
pratica da religiosidade protestante era bastante limitada, uma vez que havia cerceamento da
expressao publica dos cultos. Pela legislacdo brasileira, os ndo catolicos eram considerados
inelegiveis para fungbes administrativas ou legislativas, e as unides conjugais entre
protestantes ndo tinham reconhecimento civil (WIRTH, 1998, p. 163).

Destaca-se, nesse cenario, a importancia do papel do Comité para os Alemdes
Protestantes no Brasil, criado em 1864, cuja atuacdo se tornou mais relevante com a posterior
unificacdo alema, em 1871. O forte nacionalismo que imperava na Alemanha da época
apontava a urgéncia de se garantir aos imigrados e a seus descendentes a vinculagdo com a
nacao alema. Foi com esse objetivo que se estabeleceu uma parceria entre governo aleméo e
Igreja, compreendida como estratégica até a Primeira Guerra Mundial (WIRTH, 1998, p. 169).

Em funcdo desses contextos, diz-se que a IECLB surgiu da confluéncia entre
interesses e necessidades das politicas nacional e internacional (SCHUNEMANN 1992, p. 35).
Estas particularidades histéricas influenciaram o posterior processo de formacgdo de uma
Igreja Luterana no Brasil. Para Freston (1993, p. 42), a IECLB ¢ identificada como uma Igreja
imigratdria, por ter deixado um espaco politico determinado e assumido o espacgo definido
pela etnia. E a especificidade étnica também um dos principais fatores que contribuiram para
evitar os cismas, o que faz com que a IECLB seja mais préxima conceitualmente do que
representa Igreja e ndo denominagdo, uma vez que sua dindmica lhe permite criar instituicbes
semiautonomas internas que possibilitam “dar continuidade a ecclesia in ecclesia”
(FRESTON, 1993, p. 45). Essa especificidade da IECLB pode ter uma relagéo direta com o
fato de que os imigrantes alemaes ndo eram um grupo confessional homogéneo. Podem ser
identificadas entre eles pelo menos trés confessionalidades distintas: luterana, calvinista e
Igreja Unida?® (PORTELLA, 2006, p. 595).

Os imigrantes reuniam-se em comunidades de fé que, evidentemente, ja nasciam plurais,

em funcdo da propria diversidade confessional que caracterizava esses europeus. Uma

20 |greja alema que procura unir os principios luteranos e calvinistas.
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caracteristica dessas comunidades era a sua desvinculacdo a uma instituicdo eclesiéstica
especifica.

Portella (2006, p. 596) chama atencdo para o fato de que havia um certo desejo por essa
desvinculacdo, pois ela representava uma espécie de libertacdo dos drgdos eclesiasticos
alemaes (2006, p. 596). Essa observagdo torna-se coerente com a histdria desses imigrantes.
Ao se considerar que pertenciam a camadas sociais empobrecidas e que a Igreja estava
diretamente vinculada com o Estado, portanto, a associacdo entre Igreja e a situacdo de
exclusdo torna-se compreensivel.

Por muito tempo, as comunidades luteranas representaram para 0s imigrantes e seus
descentes uma forma de preservagdo da identidade de origem. Também foram importantes
para cultivar o idioma alemédo e algumas idiossincrasias culturais. Essas comunidades seriam
o que Bianchi (2009), no livro “La Historia de las religiones en Argetina”, conceituou como
“reflgios da etnicidade”.

A nogdo de preservacdo da identidade étnica por meio da Igreja se fortaleceu, de maneira
especial, ap6s a aprovacdo da Lei Eclesiastica de 1907, que permitia a filiacdo de
comunidades religiosas em territorios estrangeiros a Igreja Territorial da Prassia. A partir
dessa Lei, o Conselho Superior Eclesiastico de Berlim poderia tanto definir a
institucionalizacdo das comunidades dos imigrantes quanto interferir nos assuntos da vida
religiosa dessas comunidades (WIRTH, 1998 p. 168). Também n&o se torna menos importante
a propria conjuntura interna vivida pelos imigrantes no Brasil e apontada por Wirth (1998, p.
169):

[...] seu isolamento em relacéo & economia brasileira e, principalmente, a pouca
relacdo da producdo de subsisténcia com a economia agro-exportadora praticada no
Brasil, a predominancia do elemento germanico nos centros de colonizacdo, a
auséncia de alternativas culturais e ideoldgicas, etc. Permitem pensar nos centros de
colonizacéo alema como espacos fortemente autbnomos que, confrontados com um
projeto de preservacdo da identidade étnica concebido fora de seus espagos
vivenciais, foram expostos a uma Unica incidéncia cultural, a qual assimilaram,
também, por falta de outra opcdo, mas a qual, igualmente, resistiram de diversas
formas.

Em funcdo da forte relacdo entre religiosidade e etnia e, talvez, em funcdo de seu
modelo de organizacdo, que, até 1949, era em forma de uma Confederacdo Sinodal®, a
IECLB néo era vista pelas demais Igrejas protestantes como uma Igreja brasileira, a ponto de
ndo ter sido convidada a participar da criacdo da Confederacdo Evangélica Brasileira
(SCHUNEMANN, 1992, p. 45). Apenas do ano de 1959 é que a IECLB ingressa na CEB. A

2! Integravam a Confederacéo os Sinodo Rio-grandense (1886), Evangélico Luterano Santa Catarina, Parané e
outros estados (1905), a Associagdo de Comunidades Evangélicas (1911) e o Sinodo Evangélico Brasil Central
(1912).
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aproximagdo com o movimento ecuménico brasileiro tem estreita relagdo com o processo de
assumir-se como lIgreja no Brasil.

A transicdo de uma Igreja com forte vinculacdo étnica para uma Igreja em dialogo
com a cultura e o contexto brasileiros foi gradativa. Um dos fatores que contribuiram para
essa mudanga de perspectiva foi o processo de industrializacdo do Brasil e o consequente
éxodo rural, iniciado a partir da década de 1930. Nesse mesmo periodo, algumas decisdes
governamentais, como a nacionalizacdo das sociedades, das escolas, das igrejas consideradas
estrangeiras (WACHHOLZ, 2009, p. 185) e a proibicdo de falar a lingua alema, ampliaram a
compreensdo de que era importante estabelecer maior interagdo com a cultura nacional.

As reac0Oes decorrentes da derrota da Alemanha na Segunda Guerra Mundial sinalizam
as diferentes compreensdes e expectativas presentes no ambito dos Sinodos Luteranos. Todas
as expectativas tinham como horizonte a necessidade de uma renovacdo da Igreja. Segundo
Wachholz (2009, p. 188), o grupo pietista reivindicou uma renovagao interna da Igreja. A
maioria dos fiéis via a possibilidade de se comunicar novamente em lingua alema e os assim
chamados conscientes “alemdes” analisavam que os conflitos entre Estados Unidos e Unido
Soviética iriam restabelecer a ordem mundial.

Como resposta, criou-se um departamento de evangelizagcdo e, em 1946, a Faculdade
de Teologia e, para impulsionar a reflexdo e para identificar respostas a pergunta sobre o
fundamento teol6gico da pregacdo e do trabalho pastoral, criou-se a revista Estudos
Teoldgicos. Tentava-se, com isso, superar a teologia “teuto-evangélica” (WALCHHOLZ,
2009, p. 188).

E esse 0 cenario do contexto de constituicdo da Federagio Sinodal, que ¢ a primeira
organizacéo institucionalizada da Igreja Luterana no Brasil. A Federacdo Sinodal tinha como
objetivos, além de proclamar o Evangelho, contribuir para cooperar com a formacéo da vida
politica, cultural e econdmica das pessoas.

A aproximagdo com 0 ecumenismo deu-se concomitantemente a abertura da Igreja
para 0 contexto brasileiro. Entretanto, as primeiras aproximacgdes ecuménicas se deram por
meio das vincula¢bes com organismos internacionais, como o Conselho Mundial de Igrejas e
a Federagdo Luterana Mundial, além da permanéncia do vinculo com a Igreja Evangélica da
Alemanha. Em 1962, a Federacdo Sinodal passou a assumir-se como Igreja Evangélica de
Confisséo Luterana no Brasil — IECLB.

O texto que descreve como a IECLB deveria se apresentar chama atencdo em fungéo
de alguns valores, entre 0s quais: servi¢co ao proximo; Evangelho como fonte e norma critica

da Igreja; espirito ecuménico, expresso por meio do reconhecimento de que ha uma sé Igreja,
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que se renova pelo Evangelho; reconhecimento da pluralidade religiosa, da diversidade racial,
dos contrastes sociais, das injusticas e das crises politicas e de desenvolvimento que
caracterizavam o pais®.

Schiinemann (1992, p. 64) destaca que a preocupac¢do com as questdes sociais voltava-
se especialmente para o atendimento a “familia de fé”. Isso significa que era necessario
compreender a realidade social e politica do pais para melhor atender aos membros da prépria
Igreja. No entanto, apesar de autocompreender-se com valores tdo atualizados, a tensdo entre
abrir-se para a realidade brasileira e a resisténcia a mudanca cultural permaneceu.

Entre pastores também predominava uma tendéncia mais conservadora. Talvez uma
possivel explicagdo para isso era o fato de que a maioria deles era estrangeira e, pela
legislacdo brasileira, eles ndo estavam autorizados a fazer pronunciamentos publicos sobre
questdes nacionais. Outra explicacdo é que o tempo de permanéncia desses pastores no Brasil
ndo poderia ultrapassar seis anos; logo, existiam barreiras para um compromisso maior
(SCHUNEMANN, 1992, p. 65).

Com o aumento do numero de pastores brasileiros, a tensdo entre continuar com a
filiacdo a germanidade e buscar maior identificacdo com a cultura brasileira foi se tornando
mais forte. Nesse debate podem ser identificadas pelo menos trés compreensdes distintas. A
primeira tinha uma linha mais conservadora e se fechava para uma reflexdo mais critica da
realidade brasileira. A segunda compreendia que ser Igreja no Brasil significava participar da
vida politica e social do pais. A terceira compreensao, formada por pastores que, na década de
1960, aderiram a proposta do missionario americano John Aamot, de uma teologia da
conversdo e do avivamento espiritual, defendia que a insercdo da Igreja no Brasil deveria ser
pela disputa do mercado religioso. Tratava-se de uma tentativa de resposta ao pentecostalismo
gue comecava a ter a aderéncia das pessoas. Para estes, a Igreja deveria superar suas proprias
fronteiras e fortalecer seu papel evangelizador, no sentido de converter pessoas.

A partir de 1968, mulheres comecgaram a estudar Teologia na Igreja Luterana. Essa
possibilidade, que inicialmente foi timida e ndo planejada, suscitou, com o tempo, um
processo amplo de discussdo sobre ordenacdo de mulheres e sobre o papel das mulheres na

Igreja. Um dos resultados foi a incorporagéo posterior da cadeira de Teologia Feminista no

22 “|GREJA — um povo que, chamado por Deus, se reline em uma fé, celebra o culto e expressa sua vida em
comunh&o com Deus e servigo ao proximo; EVANGELICA — o fundamento, a fonte e a norma critica da Igreja é
o Evangelho de Jesus Cristo; DE CONFISSAO — a fé da comunidade crista é testemunhada e vivida diante dos
homens e do mundo; LUTERANA — Segundo Lutero, o luteranismo em si é desinteressante, mas em espirito
ecuménico cremos que had uma so Igreja de Jesus Cristo, que se renova pelo Evangelho gratuito, aceito em fé
para uma vida de fidelidade e amor; NO BRASIL — cada Igreja tem um lugar especifico de vivencia e
testemunho. O Brasil ¢ Mercado por pluriformidade religiosa, diversidade racial, contrastes sociais, injusticas,
crises politicas e de desenvolvimento” (SCHNEIDER apud WACHHOLZ, 2009, p. 190).
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curriculo académico. O debate sobre relacbes de poder foi uma das novas bandeiras
levantadas no ambito interno da Igreja.

Rudolf Von Sinner, em artigo sobre a “Contribui¢ao da IECLB para a Cidadania no
Brasil” (2005, p. 42), recupera que, em 1970, o Jornal Evangélico fez uma longa matéria
sobre a Teologia Feminista e sobre a discriminacdo na mulher dentro da Igreja. EdicOes
posteriores do jornal abordaram o papel da mulher na Igreja e a necessidade de ampliar os
direitos das mulheres como forma de superacéo da violéncia sexista.

A culminancia dessas diferentes posi¢fes ocorreu em 1970, com o cancelamento da V
Assembleia Geral da Fundagdo Luterana Mundial. Para a IECLB, a realizagdo dessa
Assembleia no Brasil representava a possibilidade de apresentar-se de maneira mais
categorica como uma Igreja brasileira. Havia toda uma movimentacao de aproximagdo com o
governo como forma de consolidar a nacionalidade da Igreja. Entretanto, foi justamente a
postura ndo critica frente ao regime militar que impediu a realizacdo da Assembleia no Brasil,
frustrando as expectativas do grupo dirigente da Igreja.

Nesse periodo, a presenca da IECLB no movimento ecuménico nacional ja era mais
significativa. A IECLB participou de véarias Conferéncias luteranas latino-americanas que
debateram a responsabilidade social da Igreja. A reflexdo teoldgica desenvolvida em contexto
brasileiro procurava estabelecer o didlogo entre a realidade e os fundamentos da fé.

O papel ativo de pastores brasileiros e com abertura ecuménica foi muito relevante no
contexto maior que resultou no cancelamento da V Assembleia da FLM no Brasil. Esses
pastores contribuiram ativamente para refletir o papel posterior da IECLB na conjuntura
nacional. Para Schinemann (1998, p. 71), ocorreu um gradativo processo de mudanga na
maneira como a Igreja passou a lidar com os temas abordados no &mbito do movimento

ecumeénico:

[...] Inicialmente as comunidades somente eram informadas pelos meios de
comunicagdo da Igreja acerca da participacdo da direcdo nestes eventos, mas 0s seus
conteidos ndo chegam de fato as bases da Igreja. Agora o efeito imediato que essas
reunides e encontros exerceram sobre a direcdo foi o de proporcionar debates e
discussdes em nivel local acerca da responsabilidade social da Igreja, considerando-
se que paralelamente os jovens e estudantes estavam em ampla mobilizacdo e
cobranga.

Neste sentido, 0 movimento ecuménico impactou para dentro da Igreja, embora nem
sempre 0S ecuménicos conseguissem uma insercdo plena dentro da Igreja, estando, muitas
vezes, a margem dela. Existia a compreensdo velada de que era necessario “[...] manter uma

tensdo dialética entre a vanguarda teologica e ideologica radical e as dire¢des das Igrejas”
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(SCHUNEMANN, 1992, p. 39). N4o seria saudavel para as Igrejas a ruptura com 0s grupos
com consciéncia da importancia da responsabilidade social.

Apbs o cancelamento da V Assembleia da FLM, ocorreu um processo de autocritica, e
a Igreja passou a se posicionar em relacdo aos temas da realidade nacional, indicando que
fazia parte do papel da Igreja cooperar com a organizagdo de sindicatos, associagOes de
classes, cooperativas e frentes agrarias (SCHUNEMANN, 1992, p. 69).

O documento que simboliza esse momento de passagem de uma Igreja alienada do
contexto nacional para uma Igreja que busca se inserir na sociedade ¢ o Documento de
Curitiba, elaborado e aprovado no VIl Concilio Geral, realizado em Curitiba, em outubro de
1970.

O Documento de Curitiba esta dividido em duas partes. A primeira delas apresenta
“Teses sobre as Relagdes entre a Igreja e o Estado”, compreendendo que Igreja ¢ Estado sdo
“grandezas separadas” (SCHUNEMANN, 1992, p. 168), sem, no entanto, impossibilitar uma
relacdo de cooperagdo em tarefas como a educacdo, alfabetizacdo de adultos, superacdo da
pobreza. O documento ressalta o papel critico da Igreja em relacdo ao Estado, destacando que
é papel da Igreja lembrar as autoridades de suas responsabilidades nas funcGes que exercem.
Afirma também a autonomia da Igreja em relacdo as ideologias que estdo em evidéncia. A
mensagem publica da Igreja precisa ser tanto externa (para a sociedade) quanto interna. A
segunda parte do documento, Assuntos que preocupam a lIgreja, relaciona trés aspectos: o
carater do culto cristdo, ensino cristdo e educacdo moral e civica e direitos humanos. Em
relacdo ao culto cristdo, o documento enfatiza que este tem como tarefa central expressar o
servico e a adoracao a Deus e a comunhdo cristd. Ressalta, porém, as consequéncias politicas
do culto, uma vez que ele desperta a comunidade para a sua responsabilidade politica,
entretanto, ndo cabe ao culto o favorecimento de concepcdes politicas especificas. A segunda
preocupacdo diz respeito ao Ensino Cristdo e a Educacdo Moral e Civica. Nesse topico,
defende-se o ensino cristdo e se expressam os limites da educacdo moral e civica. Por fim, a
terceira preocupacédo diz respeito aos direitos humanos, em que sdo denunciadas as “praticas
desumanas” utilizadas no tratamento aos presos politicos. O documento afirma que nenhuma
situacdo pode justificar praticas que violem os direitos humanos.

Outro documento de referéncia ¢ o texto “Nossa Responsabilidade Social”, aprovado
no Concilio de 1978. O documento é apresentado como um primeiro movimento em direcdo a
um guia diaconal. Seu objetivo é o de despertar tanto a responsabilidade quanto a a¢&o social

dos membros da Igreja.
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Esses dois documentos representam um divisor na histéria da IECLB. E a partir deles
que a Igreja se abre tanto para uma afirmacdo publica do seu compromisso social quanto para
uma pratica diaconal voltada para a insercdo social da Igreja. Essa Gltima ocorre por meio da
participacdo e do envolvimento ativo em temas relacionados a questdo agréria, cujo
desdobramento, em 1978, foi a criacdo do Centro de Apoio ao Pequeno Agricultor — CAPA,
que, entre 0s muitos objetivos, buscava estimular o cooperativismo, o sindicalismo,
conscientizar os agricultores de seus direitos e oferecer alternativas & migracdo® (SINNER,
2005, p. 36).

Na década de 1980, novos temas passaram a integrar a agenda social do pais, entre
eles: Igreja e Politica, HIV AIDS, novos modelos de familia, aborto, homossexualidade. A
Igreja, por meio de suas manifestacGes ou cartas pastorais, expressa a sua perspectiva critico-
construtiva (SINNER, 2005, p. 32), procurando ser, no espaco publico, uma Igreja que afirma
a democracia como valor e a cidadania como direito e dever outorgado por Deus, sendo tarefa
da Igreja motivar seus membros a assumi-la (SINNER, 2005, p. 58). Compreende
teologicamente que a defesa da justica e o0 engajamento politico em favor do bem comum é
mandato de Deus e uma forma de servir as pessoas e a Deus (SINNER, 2005, p. 58).

Em um contexto em que Igreja e Movimento de Direitos Humanos, em torno de temas
relacionados aos direitos individuais, passam a ocupar campos antagonicos, as cartas pastorais
da IECLB tendem a uma reflexdo teoldgica que estimula valores que possibilitam estabelecer
um dialogo entre tradi¢ao ¢ modernidade, como forma de nio cair na tentagdo de “defender a
tradi¢do de forma tradicional” (GIDDENS, 1994, p. 12).

Em seus documentos, a IECLB posicionou-se frente a esses novos temas da agenda de
direitos humanos no pais. Alguns temas sdo recorrentes e exigiram novos posicionamentos.
Abaixo segue uma breve andlise enfatizando os temas relacionados a racismo, AIDS,
concorréncia religiosa, aborto, homossexualidade.

O tema do racismo foi abordado em um documento de 1998 sob o titulo de
“Discriminacgdo”. O contexto era 0 de comemoracao do centendrio da abolicdo da escravatura.
O documento enfatiza que a criacdo de Deus é multiforme. Apenas a diversidade possibilita a

experiéncia de verdadeira comunhdo. A fé em Jesus exige inconformismo com a realidade de

23 A preocupacdo em relacdo a questdo agraria perpassou muitas das discussdes e publicacbes da
IECLB. Se, no inicio, o envolvimento com a tematica tinha como alvo neutralizar a acdo dos
sindicatos rurais mais politizados e 0 Movimento de Agricultores Sem Terra, no decorrer do tempo, a
IECLB passou a apoiar tanto a Reforma Agréria, quanto o Movimento Sem Terra de maneira explicita.
No Concilio da Igreja de 1986, apresentou-se, inclusive, uma mocéao que pedia que a Igreja orientasse
0s seus membros a ndo ter propriedade rural superior a 500 hectares ou que fosse além do necessario
para a subsisténcia. Evidentemente a mogdo néo foi acolhida (SINNER, 2005, p. 37)
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exclusdo na qual vive a populacdo negra. Em 1992, um novo documento aborda o tema com o
titulo “Deus ndo ¢ racista”. Esse documento se inicia chamando atencdo para o retorno dos
radicalismos de direita, com atencao especial aos movimentos de cunho fascista, presentes na
Europa, mas também no Brasil, em especial contra negros, judeus e nordestinos. Reafirma a
dimensdo multiforme da criacdo de Deus e relaciona a discrimina¢do com o desprezo a Deus.
Ressalta que as causas do racismo podem estar relacionadas a desigualdade econémica e
social, mas que também tém relacdo com a educacao e com experiéncias de vida. Convida as
comunidades da IECLB, as Igrejas irmas e a sociedade de uma maneira geral a oporem-se a
qualquer prética de discriminacao racial.

O tema da Aids foi abordado em dois documentos. O primeiro data de 1989. O
documento apresenta uma explicacdo sobre a doenca, formas de transmissdo e prevencéao.
Critica a associagdo entre AIDS e castigo de Deus, bem como a relacdo entre doenca e pecado.
Também critica a excomunhdo de soropositivos. Ao final, incentiva que as comunidades
convidem profissionais da salde para esclarecer sobre o tema e estimula os membros para se
voluntariarem em acdes de apoio a soropositivos e trabalhos de prevencdo. Ao final, chama
atencdo para a dimensao espiritual da doenca, desde a perspectiva da morte. Em 2004, emite-
se uma Carta Pastoral da Presidéncia para o dia Internacional de Luta contra a Aids. Essa
carta reafirma as posic¢oes da Carta de 1989, chamando atencdo apenas para a inconveniéncia
do termo “aidéticos” presente na carta anterior. A Carta de 2004 enfatiza as conclusdes do
seminario “Quebrar o Siléncio, Restaurar a Dignidade Humana”, que abordou o papel da
Igreja na prevencdo a Aids e no acompanhamento a pessoas soropositivas. Chama atencédo
para a polémica ocorrida durante o Seminario em torno do Sexto Mandamento e a
interpretagéo feita por Martin Lutero. Houve polarizagéo entre se deveria ser citado ou ndo o
Sexto Mandamento, “N&o cometeras adultério” no documento final. A proposta foi rechacada
e houve polémica no ambito da Igreja. Na Carta Pastoral, a partir desse fato, chama-se
atencdo para a necessidade de distinguir Lei e Evangelho, bem como refletir-se sobre o duplo
mandamento do amor. Destaca a importancia de politicas publicas de prevencdo e
atendimento as pessoas infectadas como forma de minimizar os impactos da doenca.

Pluralismos e concorréncia religiosa: o assunto é abordado em pelo menos cinco
documentos. Em 1993, “A Confissdo Luterana e a Concorréncia Religiosa”; em 2000, “A
IECLB no Pluralismo Religioso” e “Manifesto da Chapada dos Guimardes”, em 2001,
“Unidade na IECLB” e, em 2004, “Unidade: Contexto e Identidade na IECLB”. O primeiro
documento contextualiza o surgimento de novos movimentos religiosos com caracteristicas

carismaticas e espiritualistas. Chama atencéo para o risco do predominio do proselitismo e do
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relativismo confessional. Destaca a necessidade de reconstruir-se a comunidade
constantemente, aprofundando e estudando a propria confessionalidade. Estabelece uma
associacdo entre pluralismo religioso, modernidade e individualismo. Destaca a importancia
da autocritica da Igreja. Reafirma o ecumenismo, o testemunho, o dialogo e o servico com
vistas a cooperacdo entre Igrejas e religibes. Chama atencdo para a necessidade de
discernimento em relagdo as religides, considerando a ambiguidade que elas apresentam. Por
fim, o documento reafirma a ecumenicidade da miss&o.

O documento “Manifesto da Chapada dos Guimardes” (2000) aborda o assunto de
maneira transversal ao criticar o fluxo de capitais, o crescimento da divida externa e a
maximizacdo dos lucros. O texto descreve as consequéncias geradas pelo modelo econémico
em curso no pais. Reafirma a Teologia da Graca como forma de comprometer-se com projetos
transformadores do modelo econémico e de prevenir uma teologia que enaltece 0 consumo
como um bem em si mesmo e que glorifica a prosperidade desvinculada dos valores de justica.
Os documentos “A IECLB no Pluralismo religioso”, “Unidade na IECLB” e “Unidade:
Contexto e Identidade na IECLB” chamam atencdo para os reflexos do pluralismo e da
concorréncia religiosa para dentro da Igreja. Os documentos refletem sobre as praticas
carismaticas que se fortalecem em muitas comunidades e sobre o espirito de concorréncia
interna e de disputa por poder. Reafirma a vigéncia dos documentos Confessionais e
normativos da Igreja e destacam os principios centrais da teologia, entre eles o Sacerddcio
Universal de Todos os Crentes.

Aborto: o tema € abordado em um posicionamento do Conselho Diretor da Igreja, em
1997. O documento é redigido em um contexto de debate nacional sobre o tema. Chama
atencdo para os altos indices de aborto que ocorrem no pais e as suas consequéncias para a
vida da mulher. Destaca que muitas mulheres realizam o aborto porque a gravidez é fruto de
violéncia sexual e chama atencdo para a corresponsabilidade do homem nos casos de aborto.
Afirma que o aborto ndo poder aceito como solucéo para a gravidez indesejada. Destaca que é
mandato da Igreja defender a vida, desde a sua concepg¢do no ventre materno. Interromper a
gravidez fere o quinto mandamento. Afirma que ndo se pode concordar que se dé a gestante
sozinha o direito de decidir sobre a interrupcao da gravidez. Também ndo aceita que a mulher
seja coagida pelo parceiro, pela familia ou pela sociedade a realizar o aborto, que ndo pode ser
adotado como método de controle populacional. Entretanto, enfatiza que a inconformidade
com o aborto ndo pode resultar em penalizacdo. S&o necessarias medidas preventivas. Chama
atencdo para o fato de que, em alguns casos, o aborto € um mal menor, motivo pelo qual

devem vigorar as especificagdes de casos que justificam o aborto. N&o se pode colocar a vida
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que ainda ndo nasceu acima do direito da gestante a vida. A angulstia das mulheres que
engravidaram em decorréncia da violéncia sexual ndo pode ser negligenciada. Do mesmo
modo, ha que se considerar a situacdo de mulheres que ndo tém condicBGes psiquicas ou
econdmicas de acolher as criancas em gestacdo, ou que sabem que elas nascerdo com graves
defeitos. O documento afirma que a protecdo a vida das mulheres é o meio mais eficiente para
proteger a vida pré-natal. O documento reivindica uma legislacdo que regulamente os casos
de interrupcéo de gravidez.

Homossexualidade: o tema é abordado em trés documentos. O primeiro, de 1999, com
o titulo “Homossexualidade”; o segundo, em 2001, abordando o “Ministério Eclesiastico e
homossexualidade”; e, o terceiro, em 2011, com o titulo “Sexualidade humana e
homoafetividade”. Os dois primeiros documentos centram-se na afirmacdo da justificacéo
pela graca a todas as pessoas, independentemente da orientacdo sexual. A sexualidade é uma
dimensdo boa criacdo de Deus. Os documentos fazem referéncia as posi¢des antagbnicas
sobre a homossexualidade tanto na ciéncia e na sociedade quanto na Igreja, incluindo as
duvidas em relacdo as passagens biblicas que séo relacionadas ao tema.

O documento de 1999 conclama para a acolhida de pessoas de orientacdo homossexual
nas comunidades, bem como para a importancia de uma consulta nacional sobre o tema. O
segundo documento, de 2001, afirma que as pessoas que pregam e ministram 0s sacramentos
tenham um cuidado especial em relacdo ao comportamento sexual. Essa adverténcia vale
tanto para heterossexuais quanto para homossexuais. Conclui afirmando que homossexuais
qgue vivem sua sexualidade sem escandalo podem realizar um trabalho abencoado na
comunidade; entretanto, reconhece que, no atual momento da Igreja, ndo ha condi¢Ges de uma
pessoa homossexual assumir o exercicio publico do ministério eclesiastico. O terceiro
documento estd relacionado ao reconhecimento juridico da unido estavel entre pessoas do
mesmo sexo. O documento reafirma os dois anteriores e finaliza enfatizando o papel do
Estado na garantia dos direitos da liberdade de consciéncia, crenca e manifestacdes, conforme
previsto na Constituicdo. Diz também que a garantia dos direitos fundamentais € condi¢do
para coibir posturas extremas que se fecham ao dialogo e reafirma a dimensdo de uma Igreja
do cuidado em relacéo ao tema do Matrimonio, Familia e Sexualidade Humana.

Essa abertura chama atencgéo, considerando as posicdes anteriores da Igreja. Recupera-
se, por exemplo, o ano de 1968 por ocasido da Assembleia do CMI, ocorrida em Upsala,
quando o representante da IECLB sugeriu que fossem excluidos os grupos sem vinculagéo
eclesial, entre os quais o CEI e ISAL, protagonistas centrais do movimento ecuménico latino-

americano. Ainda na década de 1960, havia uma tensdo forte com setores e tendéncias da
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Igreja que compartilhavam posicdes progressistas (SCHUNEMANN, 1992, p. 76). Em 1970,
a IECLB interrompeu um processo de reflexdo para a criacdo do Conselho Ecuménico de
Igrejas Cristas. Decisivo para tal foi o voto de minerva do entdo Pastor Presidente da Igreja
(SCHUNEMANN, 1992, p. 107). Também no ano de 1973, a IECLB optou por ndo integrar a
Coordenadoria Ecuménica de Servico. Na avaliacdo de Schiunemann (1992, p. 107), havia
nessa decisdo, um componente ideoldgico e politico. A decisdo foi revertida posteriormente.
A IECLB integrava a Diaconia, outra organizacdo ecuménica, mas que trabalhava de forma
mais assistencialista, enquanto a CESE, integrada também pela Igreja Catdlica Romana, dava
continuidade ao trabalho critico promovido pela CEB.

A tensédo entre uma postura mais atuante socialmente e uma postura mais distanciada
das questdes sociais perpassa a vida da Igreja. Na década de 1980, por exemplo, um periodo
rico em pronunciamentos sociais, o Pastor Presidente do biénio 1983/1984 declarou uma
“Moratéria Flexivel” na Igreja. Pretendia-se, com isso, atender aos setores da Igreja contrarios
as manifestagdes publicas. A justificativa para essa atitude foi de que haveria de se questionar
se as comunidades estariam preparadas para assumir a responsabilidade publica da Igreja no
mesmo ritmo da presidéncia. Também questionava se a Igreja estava de fato preparada para
manifestar-se sobre assuntos de carater social, politico e econémico (SINNER, 2005, p. 50).

Apesar dessas decisdes, a partir de 1975, a IECLB participou ativamente dos
encontros entre dirigentes das Igrejas que, em 1982, resultou na constituicdo do CONIC.
Desde entdo, a IECLB é uma das Igrejas mais ativas no ambito do movimento ecuménico
brasileiro. Interroga-se, entretanto, se existe interacdo entre os valores promovidos pelo
CONIC, enquanto uma das expressdes do movimento ecuménico e a préatica institucional da

Igreja. A pergunta é se as abordagens ecuménicas reverberam o cotidiano da IECLB.

3.2 Igreja Metodista

A Igreja Metodista descende do movimento religioso iniciado por John Wesley, no
século XVIII, na Inglaterra. Wesley, filho de um reverendo anglicano, estudou em Oxford,
onde, entre os anos de 1729 a 1735, com um de seus irm&os e mais dois amigos, iniciou um
grupo semanal?® que, além de estudar a Biblia, dedicava-se & oracdo e ao exercicio da

disciplina como conduta de vida e ao servi¢o aos empobrecidos.

A formagdo de pequenos grupos religiosos era comum na Inglaterra do final do século XVII e do século XVIII.
A existéncia desses grupos tinha relacdo com as sociedades religiosas, formadas a partir das restricbes impostas
aos dissidentes religiosos ingleses pelo Ato de Tolerancia de 1689. As sociedades religiosas, que ndo queriam se
separar da Igreja oficial, tinham como principio o reconhecimento das verdades proclamadas pela Igreja
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No ano de 1738, John Wesley viveu uma experiéncia singular que ficou conhecida
como “experiéncia do coracdo aquecido”, que fez com que se sentisse renovado e provocado
para uma nova maneira de vivenciar o ministério pastoral, que deveria se voltar mais ao
cuidado com as pessoas e se dedicar a criacao de sociedades religiosas (SILVA, 2004, p. 9).

Essa experiéncia inicial vivida por John Wesley foi influenciada de maneira
significativa por suas relagdes com comunidades moravianas, inicialmente na Georgia, onde
foi missionario, e, posteriormente, na Inglaterra (MATTQOS, 2003, p. 147). Discordancias
teoldgicas e pastorais que tinham a ver com ““[...] a seguranca pessoal da salvacgéo e, por outro
lado, com a coopera¢do humana na agdo salvifica de Deus” (MATTOS, 2003, p. 148)
contribuiram para que Wesley iniciasse, aos poucos, uma nova experiéncia de ecclesiola in
ecclesia (MATTOS, 2003, p. 148) no interior da Igreja Anglicana. O pano de fundo dessa
tensdo era o papel da relacdo entre fé e obras no ambito da salvacdo. Wesley compreendia que
as boas obras eram constitutivas para a salvacdo. A fundamentacdo dessa perspectiva
encontrou em Tiago 2.22, que fala sobre o aperfeicoamento da fé a partir das obras.

A partir de reflexdes teoldgicas préprias, Wesley dedicou-se de maneira especial a
duas sociedades religiosas especificas. A primeira era a Sociedade Unida de Bristol e a
segunda, a Sociedade da Fundicdo, identificada como a primeira sociedade genuinamente
metodista (MATTOS, 2003, p. 148). A partir delas, Wesley consolidou seus principios
teolégicos e pastorais, que estavam fundamentados na comunhdo comunitaria, na
corresponsabilidade na oracdo, na confissdo mutua, no compartilhamento das experiéncias
cristds e no aconselhamento pastoral. Essas praticas deveriam ser acompanhadas por uma
lideranca local. A partir dessas experiéncias foram se formando as reunides de classes,
consideradas a contribuicdo eclesial mais relevante do metodismo. Essas reunides de classes

possibilitavam

Manter continuamente uma dinamica criativa e positiva entre fé e obras, entre obras
de piedade e obras de misericordia — a pratica integrada de santidade pessoal e
santidade social [...] A transformagdo da supervisdo individual dos membros das
sociedades metodistas em encontros semanais das classes possibilitou a Wesley a
reconciliacdo da experiéncia evangélica da justificacdo pela fé com a piedade
anglicana quanto a santificagdo como “fé que opera pelo amor” (MATTOS, 2003, p.
151).

Universal. No entanto, as sociedades religiosas “[...] reivindicavam para si o desenvolvimento da santidade
interior pela pratica dos sacramentos e da comunhdo fraternal” (MATTOS, 2003, p. 147). Essas sociedades
respeitavam a pertenca religiosa especifica das pessoas, animando-as para a reflexdo conjunta em torno de temas
espirituais, o estudo da “Biblia” e a solidariedade aos pobres (MATTOS, 2003, p. 147).
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As experiéncias das reunides de classes sdo consideradas por estudiosos do metodismo
como a versdo social e comunitidria do lema metodista “o mundo ¢ minha pardquia”
(MATTOS, 2003, p. 153).

O centro do ensino teologico e pastoral de Wesley sdo os temas da salvacdo e da
santidade. Ele compreendia que a salvagdo era a plena restauragdo da “deformada imagem de
Deus em ndés” (MATTOS, 2003, 154). A plenitude da salvagdo é compreendida como a
restauracdo da capacidade humana negativa de ndo pecar e da capacidade humana positiva de
amar Deus. Esse alcance maior da graca em santificacdo e sua vitoria nesta vida era
identificado por Wesley como “perfeigao cristd” (MATTOS, 2003, p. 154).

O comego do processo de institucionalizacdo do movimento metodista pode ser
identificado no ano de 1744, com a convocacdo, pelo proprio Wesley, da primeira
Conferéncia Metodista. Dessa Conferéncia participaram, além dos irmdos Welsey, quatro
ministros anglicanos e quatro pregadores leigos. Entre os varios objetivos, cita-se o de
identificar o discernimento de qual seria o designio de Deus para os metodistas. Para os
conferencistas, o0 objetivo de Deus para com o0s metodistas era o de reformar a nacéo,
principalmente a Igreja, e levar para toda a terra a santidade biblica (SILVA, 2004, p. 11).

A partir desse evento, 0 movimento metodista expandiu-se, procurando articular as
dimensdes eclesial, educacional e social. Essas trés dimensdes estdo intimamente relacionadas
com a propria pratica de Wesley. Silva (2004, p. 11) lembra que a Sociedade Religiosa da
Fundicdo em Londres transformou-se em um conjunto de projetos, que contemplavam casa de
misericérdia que atendia viuvas, escola para meninos, assisténcia para enfermos, bolsa
trabalho e agéncia de empregos, cooperativa de crédito e agéncia de empréstimo, sala de
leitura e Igreja.

Entretanto, apesar de a Conferéncia ter identificado os propdsitos do movimento
metodista, isso ndo significou a formacdo institucional de uma Igreja. O movimento
permaneceu como uma expressdo dentro da Igreja Anglicana. A primeira Igreja Metodista foi
constituida em 1784, nos Estados Unidos, onde se tornou uma “religido de fronteira”, que
precedeu e acompanhou a expansdo do pais, para oeste e sudeste, tornando-se, com isso, a
ideologia religiosa dominante nos Estados Unidos da América. Ap6s a Guerra Civil
Americana, a Igreja Metodista tornou-se a maior Igreja dos Estados Unidos, tanto pelo
numero de membros quanto pelo trabalho educativo e poder econdmico (SILVA, 2004, p 12).

Nos Estados Unidos, 0 metodismo tornou-se a “Religido da Republica” e teve papel
importante na formac&o do espirito da sociedade americana, identificada como um modelo de

civilizagdo cristd a ser imitado por outras nagdes. Conciliando esta compreensdo dos pietistas
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que acreditavam ter sido eleitos por Deus para formar um Estado fundamentado nas Escrituras,
o metodismo contribuiu para lancar as bases da ideologia do “Destino Manifesto”. Essa
ideologia compreende que é missdo dos americanos espalhar tanto em seu pais quanto em
outras nacOes os beneficios da civilizacdo democratico-cristd (SILVA, 2004, p. 13).

O metodismo que veio ao Brasil foi o que se formou nos Estados Unidos. Os projetos
missionarios metodistas tinham o objetivo de anunciar a salvacdo por meio da conversao e
propagar os valores da democracia liberal norte-americana. Valverde, no artigo “Uma leitura
do Metodismo” (2013, p. 142), destaca aspectos da andlise realizada por Peri Mesquida na
obra “Hegemonia Norte Americana ¢ Educagdo Protestante no Brasil” para recuperar os

propositos missionarios do metodismo:

A ideia predominante... assumida pelos metodistas era que as ‘“nagdes mais
evoluidas” tinham como missé@o “civilizar os povos mais atrasados no mundo”, pela
conversdo dos ndo cristdos e dos cristdos catolicos ao cristianismo protestante, para
que, dessa forma, lhes fossem possivel o acesso ao progresso religioso e social ja
experimentado nos Estados Unidos da América. Este sentimento missionario
somado & derrota do Sul dos Estados Unidos na Guerra da Secesséo de 1861 a 1865,
“foram os principais fatores que motivaram a vinda dos missionarios metodistas para
0 Brasil”.

E possivel subdividir o empreendimento missionario metodista em quatro momentos
especificos. O primeiro remonta a chegada do Reverendo Foutain Elliot Pitts, ocorrida em
1835. O reverendo Pitts veio com a tarefa de avaliar as condi¢Ges para iniciar um projeto de
missdo no pais. O segundo periodo é demarcado pela chegada do primeiro Reverendo que se
fixou em terras brasileiras, Reverendo Junius Estaham Newman, que iniciou seus trabalhos
entre colonos norte-americanos residentes no interior de S&o Paulo. Entre esses colonos havia
pessoas de origem metodista, batista e presbiteriana. Diante desse grupo diversificado, o
Reverendo Newman ndo se preocupou em fundar uma comunidade de imediato, pois
acreditava ser melhor unir os ouvintes em uma Unica Igreja, sem placa denominacional. O
terceiro periodo refere-se ao trabalho desenvolvido pelo Reverendo J.J. Ranson, responsavel
por criar a “Missdo Ranson”, que possibilitou a expansdo metodista. E, por fim, o quarto
periodo remonta a autonomia da Igreja brasileira em relacdo a Igreja dos Estados Unidos,
alcancada em 1930, que Ihe possibilitou a elaboracdo de uma Constituicdo prépria e a escolha
de um bispo.

A autonomia da Igreja brasileira foi importante para dar inicio a uma maior insercédo e
relagdo com a cultura e a realidade nacionais. Essa inser¢cdo se materializava na abertura
ecuménica, na identificacdo de uma proposta de educacdo que possibilitasse uma interacao

entre a tradicdo metodista e a realidade social brasileira e uma praxis comprometida
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socialmente com as pessoas a luz dos principais documentos da Igreja, entre eles, o Credo
Social Metodista (VALVERDE, 2013, p. 143-144).

Uma das primeiras iniciativas apds a conquista da autonomia da Igreja foi a de uma
gradativa substituicdo dos missionarios norte-americanos por liderancas missionarias
brasileiras (VALVERDE, 2013, p. 143). Esse processo de mudanga nos cursos assumidos
pela Igreja Metodista brasileira ndo foi isento de tenséo e conflitos, uma vez que setores mais
conservadores, constituidos por alguns missionarios norte-americanos, nao viam esse
processo com bons olhos. A culminancia do conflito foi o fechamento da Faculdade de
Teologia em 1968, isso porque boa parte desse processo de mudanga era associada,
principalmente, com a juventude universitaria e com um ndmero significativo de professores e
estudantes da Faculdade de Teologia.

Valverde (2011, p. 57) ressalta que o metodismo preservou no Brasil duas
caracteristicas de sua trajetoria histérica. A primeira é a sua heranca inglesa, que motivou a
inser¢do nos movimentos ecuménicos. Esse envolvimento remonta a 1903, com a participacéo
na criacdo da Alianca Evangélica Brasileira. A segunda caracteristica relaciona-se com a
tradicdo norte-americana, assumida por grupos metodistas ndo abertos a experiéncia
ecumeénica.

A inspiracdo para a participacdo ecuménica encontra-se nos proprios escritos de
Wesley (apud VALVERDE, 2011, p. 93), que compreendia o cristianismo como

[...] essencialmente uma religido social e que, torna-lo em religido solitaria é, na
verdade, destrui-lo. Por cristianismo quero dizer o método de cultuar a Deus que
Jesus Cristo revelou ao homem. Quando digo que essa religido é essencialmente
social, quero ndo so6 afirmar que ela ndo pode subsistir normalmente, mas que néo
pode subsistir de modo nenhum a margem da sociedade, sem viver e tratar com
outros homens (...) Transformar o cristianismo em religido solitaria, é destrui-lo.

Em fungdo dessa inspiracdo, a insercdo da Igreja Metodista no ambito ecuménico
ocorre antes mesmo de tornar-se uma Igreja autbnoma. O seu Credo Social afirma que a
Igreja € uma em sua natureza essencial. Essa unidade precisa refletir-se na estrutura da Igreja.
Neste sentido, o Credo afirma que o metodismo se caracterizou pelo espirito ecuménico e pela
tolerancia (RIBEIRO, 2003, p. 300).

Essa afirmacdo fundamenta a trajetoria ecuménica metodista. Na decada de 1920,
passou a integrar a Comissdo Brasileira de Cooperacéo e o Conselho Evangélico de Educacéo
Cristd. Em 1931, integrou a Federal das Igrejas Evangélicas do Brasil. Participou da criacdo
da Confederagdo Evangélica do Brasil, originaria da fusdo entre as trés organizacOes
anteriores. Ainda nos anos de 1930, participou da Conferéncia Vida e Acdo e Fé e

Constituicdo. A Igreja filiou-se ao CMI desde a constitui¢do deste.
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Nos anos de 1960, em uma conjuntura nacional caracterizada por uma crise politica
que resultou no Golpe Militar, a Igreja aprovou o seu Credo Social, que tinha como objetivo
orientar as acOes da Igreja em sua relagdo com a sociedade. O Credo Social afirma o papel da
Igreja na capacitacdo de seus fiéis para o exercicio de uma cidadania plena. Especificamente
no topico sobre Responsabilidade Civil, o documento afirma seu compromisso com a
Declaracdo Universal dos Direitos Humanos a partir dos critérios definidos pela Il
Assembleia do CMI, em Evaston (EUA, 1954), que destacou a importancia de canais
adequados de acdo politica a fim de que as pessoas tenham a liberdade de escolher o seu
governo; a necessidade de protecdo juridica para todas as pessoas presas de forma arbitraria e
que sdo vitimas de ac¢bes que violem os direitos humanos; o direito a liberdade de expressao
legitima de convicgdes religiosas, éticas e politicas®.

A partir da década de 1970, a Igreja Metodista passou orientar-se por Planos
Quadrienais que estdo alicergados no bindmio missdo e educagdo (VALVERDE, 2013, p.
144). Em 1981, realizou uma Consulta Nacional sobre a Vida e a Misséo da Igreja. Desses
Planos e da Consulta, foi elaborado o Plano para a Vida e a Missdo da Igreja — PNV. O
Primeiro PNV foi aprovado no XIII Concilio Geral, realizado em 1982.

Magali Cunha (2007), por ocasido dos 25 anos do PNV, escreveu um artigo em que
resgatou a dimensdo ecuménica do Plano. A autora chama atencdo para o fato de 0s
pressupostos teoldgicos do Plano estarem alicercadas na heranga wesleyana. Ha uma
preocupacdo com a identidade metodista no PNV, o que talvez seja reflexo das mudancas que
ocorriam no contexto religioso brasileiro, que na década de 1980, periodo em que o Plano foi
aprovado, ja se caracterizava pelo aumento do pentecostalismo. Nesse sentido, pode ser
simbdlica uma das primeiras afirma¢des do documento, que destaca desde a perspectiva de
John Wesley que

#Disponivel em: <http://www.metodistavilaisabel.org.br/docs/Credo_Social_da_lgreja_Metodista.pdf>. Acesso
em: 15 de setembro de 2013.
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N&do se pode confundir a aceitacdo de doutrinas histéricas do cristianismo com
atitudes doutrinarias intelectualistas e racionalistas, nem a defesa intransigente e
fanatica e desamorosa da ortodoxia doutrinaria. “No essencial a unidade; no ndo
essencial, a liberdade; em tudo a caridade” (Jo 17.20-23; Ef 2.14-16) (CUNHA,
2007, p. 108).

Reconhece-se que a Igreja Metodista € integrante da igreja Universal de Jesus Cristo,
de modo que precisa se dedicar para a promocdo da unidade visivel. A compreensdo de
missdo apresentada pelo documento reflete o conceito de Missdo do tedlogo Karl Barth que
foi assumida pela Conferéncia Ecuménica Missionaria de Willingen (Alemanha, 1962).
Segundo essa compreensdo, a missdo é de Deus e 0 seu centro € o Reino de Deus, e ndo a
Igreja, que tem o privilégio de participar da missdo. Nesse sentido, cabe a Igreja Metodista
brasileira apoiar todas as iniciativas que se voltam a preservacao e a valorizacdo da vida (ISm
2.1-10; Lc 1.46-55) e unir-se no trabalho com as Igrejas locais e as demais Igrejas cristas e
compreender que trabalhar na missdo de Deus € unir esfor¢cos com outras pessoas e grupos
que também promovem vida (Mc 9,38-41; At 10.28; 15.8-11) (CUNHA, 2007, p. 110-111).

Esses documentos e a insercdo da Igreja Metodista nos espagos ecuménicos e de
atuacdo e reflexdo sobre responsabilidade social, entretanto, ndo representavam uma adeséo
significativa por parte de membros e clero da Igreja. Importante recuperar que 0 campo
religioso brasileiro se caracterizou, historicamente, pela negacdo e pela desqualificacdo do
outro. O discurso proselitista ndo abandonou o protestantismo de missdo, apesar da sua
insercdo na realidade nacional e da sua abertura ecuménica.

As décadas de 1960 e 1970, apesar de ricas em participacdo politica, social e
ecuménica, também foram caracterizadas por muitos descontentamentos, entre 0s quais
aqueles que estavam insatisfeitos com o pouco crescimento numérico da Igreja (TUNES,
2009, 142).

A abertura ecuménica da lIgreja foi tema recorrente nos seus Concilios. Essa
recorréncia se deu em funcdo da necessidade de reafirmar esse compromisso, por causa das
vozes dissonantes que se colocavam contrarias a essa pratica.

O XIII Concilio Geral, ocorrido em 1982, foi importante para a Igreja desde a
perspectiva ecuménica. Nesse Concilio, ocorreu um acalorado debate sobre a filiagdo ou nao
da Igreja ao CONIC. Esse debate se deu apesar da participacdo ativa da Igreja nos Encontros
dos Dirigentes Eclesiais que debateram e avaliaram, ao longo de sete anos, as questdes
favoraveis e contrarias a criagdo desse organismo. Valverde (2011, p. 12), ao comentar esse
Concilio, arrisca dizer que a filiagdo ao CONIC foi tomada de forma ndo consciente e pouco

convicta.
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No ano de 1989, ¢ lancado o documento “Servos e Servas, Sabios e Sabias, Santos e
Santas, Solidarios e Solidarias”, que retrata a inser¢do ecuménica na Igreja. Segundo 0

documento (RIBEIRO, 2003, p. 305),

Alegramo-nos como metodistas em compartilhar do movimento da unidade do corpo
de Cristo, estando filiados ao CMI, CLAI, CONIC, tendo o desejo primordial de
testemunhar do amor de Deus revelado na pessoa e vida de Jesus Cristo, seu
unigénito Filho, “para que o mundo creia”. Em nivel local e regional, temos
participado de conselhos e associacdes pastorais, além de outros vinculos que
aproximam Igrejas e unem liderangas ministeriais das mesmas. Em nivel geral,
estamos vinculados a CESE, Diaconia, AMENCAR e outras. Prosseguiremos
vivenciando esta marca de nossa visdo de corpo de Cristo.

Em 1999, foi lancada a Carta Pastoral sobre o Ecumenismo como resposta ao pedido
realizado pelo XVI Concilio da Igreja ao Colégio Episcopal. O documento, em sua introduc&o,
deixa transparecer o contexto interno da Igreja e as incertezas em relagdo ao ecumenismo.
Chama a atencdo para as compreens@es equivocadas do que significa ecumenismo. Ressalta
também o temor de alguns de que a busca pela unidade possa significar o desprezo pela
prépria identidade confessional e a fragilizacdo do fervor evangelistico. A carta ndo deixa de
identificar as concepc¢des teologicas fechadas e dogmaticas presentes em alguns grupos e 0s
interesses de outros grupos sociais em dar continuidade as separacdes eclesiais como forma de
minimizar o impacto do testemunho profético da Igreja.

O contexto em que esta Carta Pastoral foi escrita e publicada ja se caracterizava pelo
fortalecimento do mercado religioso. Na introducdo, destaca que os “beneficios que
advenham dessa postura ndo compensa o prego de sacrificar a identidade confessional”. (1999,
p. 3-4) E afirma que o ecumenismo € um aspecto da identidade confessional metodista.

Em 2000, aconteceu a primeira Campanha da Fraternidade Ecuménica, sob o tema
“Dignidade Humana e Paz — Novo Milénio sem Exclusdo”. A partir dessa Campanha é que se
fortalecem as vozes contrarias a permanéncia da Igreja Metodista no CONIC. Importante
ressaltar que, como cenario de fundo, vivia-se um processo de fechamento da Igreja Catdlica
Romana, expresso no documento “Dominus lesus”, langado no ano de 2000. Esse documento
reafirmava a exclusividade da Igreja Catolica Romana. O Movimento Ecuménico também
passava por profundas revisdes. E, no cenario religioso brasileiro, ocorria a explosdo
neopentecostal, que desafiava as Igrejas histdricas, em funcdo do acirramento da concorréncia
religiosa.

Em 2006, que foi também o ano de realizagdo da IX Assembleia do CMI no Brasil, o
XVIII Concilio da Igreja Metodista votou por retirar-se de todas as organizagGes ecuménicas

com presenca Catdlica Romana ou de outras religides. Na época, vozes favoraveis a decisdo
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justificavam a saida com o argumento de que o0 ecumenismo ndo era positivo para a igreja,
pois

N&o trouxe qualquer beneficio para a Igreja Metodista. Se fosse sé o dialogo, tudo
bem, mas o didlogo foi s6 a porta de entrada para celebracdes, festas com diversas
religides[...] Teve uma debandada muito grande por causa do ecumenismo.
Perdemos muitos membros da igreja, inclusive pastores®.

A decisdo de retirar-se de organizacdes ecuménicas com presenca Catélica Romana e
com abertura para o dialogo inter-religioso aprofundou as divergéncias dentro da Igreja e
explicitou as tensdes presentes no movimento ecuménico. Entre as varias hipoteses levantadas
para explicar essa decisdo, destacam-se as observagbes de Rolf Schunemann (XII
ASSEMBLEIA DO CONIC apud VALVERDE, 2011, p. 83):

A tensdo entre 0 encontro cooperativo das instituicBes cristds e a necessidade de
cada uma garantir a prépria sobrevivéncia precisa ser explicitada, pois ela é presente
e contamina as relagdes ecuménicas. A competitividade decorrente disso instala-se
nas relagdes. A necessidade de reproducdo institucional e o crescimento a qualquer
custo das igrejas, dos organismos constituem o bezerro de ouro que reivindica hoje
adoracéo.

A opcéo pela saida do Movimento Ecuménico néo contribuiu para que o tema deixasse
de ser recorrente na Igreja Metodista. Imediatamente apos a decisdo, os metodistas favoraveis
a permanéncia da Igreja no movimento ecuménico passaram a se manifestar publicamente,
expondo as tens@es internas da Igreja. Chamavam atencao para o fato de que essa deciséo ter
sido influenciada pelas “[...] dissen¢des no interior da prépria igreja, ancoradas agora em uma
decisdo conciliar” (VALVERDE, 2011, p. 84).

Outra tensdo presente eram as forcas limitadas do Colégio Episcopal frente a um
grupo composto tanto por clérigos quanto leigos que “arriscava qualquer questdo pela busca
do poder”. (VALVERDE,2011, p. 85)

Imediatamente apds essa decisdo, criou-se o grupo de “Metodistas Confessantes”, que
analisou criticamente a saida da Igreja do movimento ecuménico e que garantiu a
permanéncia e a atuacdo, no interior da Igreja, de pessoas favordveis ao movimento

ecuménico. Segundo este grupo, a decisdo da Igreja Metodista,

[...] provocou uma mobilizagdo maior dos metodistas que se sentem comprometidos
com o ecumenismo [...] esta decisdo do Concilio ndo tem relagdo direta com as
questdes doutrinarias, mas a motivacdo vem de disputas internas por poder na Igreja
[...] H& pelo menos trés tendéncias entre 0s que apoiaram a decisdo: uma
intolerancia total em que ndo ha disposi¢do nenhuma para o didlogo, ignorancia do

% Depoimento de Antonio Lutero de Oliveira & Terra Magazine, em 11 de setembro de 2006. Disponivel em:
http://metodistaecumenico.blogspot.com.br/2006/09/para-manter-fiis-metodista-diz-no-ao.html<. Acesso em: 5
jun. 2013
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que seja 0 movimento ecuménico;percepcdo distorcida do ecumenismo em funcéo
do trabalho de uma certa midia interna e externa.”(VALVERDE, 2011, p. 85).

O tema do ecumenismo ainda segue recorrente na Igreja Metodista. O fato de retirar-
se dos organismos ecuménicos com presenca Catolica Romana ndo encerrou 0 assunto. Um
indicador disso ¢ a Carta Pastoral ‘“Para que Todos Sejam Um”, langada em 2009. O
documento, dirigido a todos os membros e clérigos da Igreja, pretendia ser uma revisao da
Carta Pastoral sobre Ecumenismo de 1999 e atendia 0 encaminhamento aprovado no XVIII
Concilio Geral da Igreja, realizado em 2006. O documento ressalta que a Carta Pastoral de
1999 ndo conseguiu aprofundar nas Igrejas locais o dialogo sobre o significado e a prética da
unidade cristd. Explica a palavra ecumenismo e destaca que existem compreensfes de
ecumenismo que falam da superacdo das diferencas cristas, a fim de formar uma superigreja.
Destaca ainda a utilizacdo do termo “macroecumenismo”, criada, segundo o documento, por
Dom Pedro Casaldaliga para afirmar a proximidade cristd com outras religides. Afirma que
esse termo é estranho & Tradigdo Metodista e também ao movimento ecuménico, que fazem
uso da expressdo ‘“didlogo inter-religioso”. Especificamente em relacdo ao didlogo com
Catolicos Romanos, o documento reconhece a abertura ocorrida pds-Concilio Vaticano II.
Destaca, entretanto, que 0 anseio em praticar a unidade entre Metodistas e Cat6licos Romanos
desconsiderou os processos histdricos de intolerancia. Isso teria gerado incobmodo.

O documento apresenta ainda uma série de orientagdes praticas sobre como a Igreja
deve abordar temas como a unidade interna, a unidade com outras Igrejas cristas, a unidade
com organismos ecuménicos, a unidade com organiza¢Ges ndo governamentais e ndo cristas,
além de orientar sobre como deve ser o posicionamento de clérigos e leigos em reunides,
cultos e celebracGes publicas no ambito externo da Igreja Metodista.

Apesar da retracdo metodista no ambito do movimento ecuménico, o tema dos direitos
humanos seguiu presente na Igreja, que continuou, em muitos documentos, reafirmando o seu
compromisso com essa agenda, que foi se tornando cada vez mais complexa no Brasil.

O campo religioso brasileiro se transformou de maneira significativa. A Teologia da
Prosperidade tornou-se tema frequente no dia a dia das Igrejas e do proprio movimento
ecuménico. A Igreja Metodista posicionou-se em torno de alguns desses novos temas,
apresentando sua perspectiva biblica, teoldgica e pastoral.

Nesse sentido, chamam atencdo algumas cartas pastorais, entre elas:
homossexualidade, carta pastoral sobre deménios, Teologia da Prosperidade, aborto, racismo

e pronunciamento sobre 0 PNDH3.
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Homossexualidade (2000): A “Carta Pastoral sobre Homossexualidade” inicia-se
argumentado por que € necessaria uma orientagdo pastoral sobre o tema “homossexualismo”.
Um dos argumentos € a visibilidade dessa questdo nos meios de comunicacdo. Recupera
também o papel da ciéncia que afirma que homossexualidade ndo tem a ver com preferéncia
sexual, mas com escolha. Faz a pergunta pelo tipo de vida que a sociedade contemporanea
tem produzido. Em resposta, diz que ¢ “desolador”, pois “[...] aumentam as conquistas
cientificas e aumentam a miséria e a violéncia”. Portanto, existe uma “[...] auséncia de
condicdes de nossa sociedade em ditar normas no campo da moral”. Afirma que nao se pode
aceitar a homossexualidade como uma “expressdo natural e normal da sexualidade”. A carta
apresenta algumas referéncias biblicas sobre o tema, entre eles Gn 18.20 e 19.1-11%"; Lv
18.22%%; Rm 1.26-27%°, 1C06.9%. E encerra-se com uma fala atribuida a Jesus em Mt 5.17-18,
que diz: “Nao penseis que vim revogar a lei ou os profetas; ndo vim para revogar, vim para
cumprir. Porque em verdade vos digo: até que o céu e a terra passem, nem ‘i’ ou um til jamais
passara da lei, até que tudo se cumpra”. A partir dessas fundamentacGes, a Carta conclui que,
sob hipdtese alguma, se deve ter uma conduta preconceituosa e discriminatoria com pessoas
de orientacdo homossexual, que sdo pessoas “carentes de respeito e amor”. Os homossexuais
ndo podem ser considerados mais pecadores do que outros que estdo na Igreja. Portanto, ndo
se deve deixar de dizer a quem peca, sendo ele homossexual ou ndo, que o saléario do pecado é
a morte, mas o dom gratuito de Deus é a vida eterna em Jesus Cristo. A graca é para todos 0s
pecadores. O documento compreende, entretanto, a homossexualidade, em alguns casos,
como uma tendéncia de ordem organica e/ou emocional. Portanto, ela deve ser considerada a
partir desse aspecto. Ser homossexual ndo € pecado. O pecado é a pratica da
homossexualidade, logo, ¢ tarefa da Igreja ““[...] contribuir para a reversdo desta tendéncia da
homossexualidade, por ela ser contraria ao padrdo biblico cristao da moral”.

Em 2007 foram emitidas duas Cartas Pastorais que deixam transparecer os reflexos
provocados pelas novas configuracdes e implicacGes do cenario religioso brasileiro para
dentro das Igrejas Historicas. A primeira Carta Pastoral, emitida em junho, abordou o tema da
Teologia da Prosperidade e a segunda, emitida em agosto, abordou o tema dos Deménios.
Carta Pastoral sobre Demonios: inicia chamando atengdo para o fato de que tem crescido

entre os metodistas o nimero de pessoas convertidas oriundas de “[...] cultos dedicados ao

% Sodoma e Gomorra.

28 «“Com o macho ndo te deitaras, como se fosse mulher; ¢ abominacao.”

¥ Homossexualismo visto como “paixdo infame” e diz que os que praticam relagdes homossexuais s&0 passiveis
de morte.

%0«[_.] ou ndo sabeis que os injustos ndo herdardo o reino de Deus? Nio vos enganeis: nem impuros, nem
idolatras, nem adulteros, homemefeminados, nem sodomitas”.
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diabo, de centros de umbanda, macumba e outras instituicdes religiosas denominadas
‘espiritas’”. Também tem aumentado o numero de pessoas dominadas por “espirito maligno”,
como em Mc 1.21-26. Destaca também que alguns comportamentos humanos como
agressividade, linguagem obscena e nervosismo exagerado sdo identificados por determinados
grupos como possessao demoniaca. Todas essas questfes apontam para a necessidade de um
esclarecimento baseado em abordagem biblico-teoldgica. Segundo a Carta Pastoral, ““Tém se
introduzido em nosso meio praticas e conceitos de toda a ordem, encontrando, em alguns
momentos, nossas igrejas despreparadas para tratar do assunto”.

A Carta reconhece que tem limites. Ela é uma introducdo com orientacGes
esclarecedoras do que a “Biblia” fala sobre esses temas e de como a Igreja os interpreta. Apos
recuperar textos biblicos sobre o assunto e o sermado de Wesley sobre a “Adverténcia contra o
Sectarismo”, a carta apresenta cinco orientagdes. A primeira delas afirma que a nica forma
de vencer os “ataques dos demonios” ¢ pela fé. De nada adiantam os amuletos, as rezas e 0s
exorcismos. A segunda orientacdo recomenda a perseveranga na fé e a uncéo pelo Espirito
Santo como caminhos de resisténcia ao diabo. A terceira tem a ver com o culto. A Carta
recomenda que nunca um culto seja interrompido nos casos de uma manifestacdo demoniaca.
A pessoa oprimida que se manifesta durante o culto deve ser retirada do local da celebragéo e
levada para um lugar reservado da Igreja. Ali, sera possivel ajuda-la. O culto deve “[...]
prosseguir normalmente, valorizando a agdo do Espirito Santo de Deus”. A quarta orienta¢do
é que se verifique se a possessdo é de fato demoniaca ou se é algum distdrbio de ordem
psiquica. Neste caso, a pessoa deve ser orientada a buscar um profissional da area da saude.
Cabe ao pastor ou pastora tratar questdes de ordem espiritual. E, por fim, a quinta orientacéo
destaca a importancia e a centralidade da confissdo de pecados, que deve ser continua. A
Carta termina lembrando que acdo primeira da Igreja é fazer discipulos de Jesus Cristo. O
trabalho da libertacdo da possessdo demoniaca deve ser realizado desde a perspectiva da
missdo. E importante “[...] permitir que a pessoa possa fazer uma opc¢éo consciente pela fé em
Jesus Cristo, o aceite como Salvador e Senhor de sua vida, e se envolva no projeto do Reino
de Deus”.

Carta Pastoral sobre Teologia da Prosperidade™: O texto inicia-se esclarecendo que a
Teologia da Prosperidade parte do principio de que todas as pessoas séao filhas de Deus e que
os beneficios dessa filiacdo séo a riqueza, a auséncia de doencas e as posicdes de destaque.
Faz um breve histérico do desenvolvimento da Teologia da Prosperidade no Brasil. Apresenta
a visdo biblica do que € prosperidade, destacando que essa palavra no hebraico tem sentidos

diversos. Conclui com orientagdes de que o estudo sobre o tema da prosperidade desde a
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perspectiva biblica deve levar em conta todos os textos biblicos, e ndo apenas alguns. Chama
atencdo para a importancia de se considerar o contexto narrado pelo texto biblico. Destaca a
necessidade de se considerar a diferenciacdo entre a compreensao biblica da prosperidade e as
compreensdes difundidas nos meios evangelicais. Afirma a importancia de se ter clareza de
que Deus é o autor da vida, logo, Deus é responsavel pelo sucesso, éxito ou prosperidade de
seu povo. A sociedade atual busca a prosperidade a qualquer custo, renunciando a
solidariedade, a justica e a0 bem-estar das pessoas. Essas atitudes ndo sdo compativeis com a
cidadania do Reino de Deus.

Carta Pastoral sobre aborto, divulgada em junho de 2007, no contexto da discussao
da Lei 1.135/91, sobre a interrupcdo da gravidez. A Carta reafirma a doutrina social da Igreja
que compreende que a vida é dom de Deus, de que o planejamento familiar é essencial para
uma paternidade e maternidade responsaveis. Afirma que a Igreja Metodista é favoravel aos
métodos contraceptivos e a educacdo sexual. Recupera que a lIgreja € contréria a pratica do
aborto e que a vida deve ser preservada desde a concepcao até a morte. Ressalta que a Igreja
pressupde 0 aborto em casos extremos, quando a vida da mée é colocada em risco. Também
admite a possibilidade da interrup¢do da gravidez nos casos de estupro, caso a mulher desejar.
Também admite a interrup¢do da gravidez nos casos em que a medicina comprovar a
inviabilidade da sobrevivéncia do feto, como, por exemplo, nos casos de anencefalia. Afirma
a importancia do tema sobre a descriminalizacdo do aborto. Segundo a Carta Pastoral, esse
tema precisa ser trabalhado desde a perspectiva da ciéncia, da ética, da moral e da saude
publica.

Sobre o racismo. Emitida em outubro de 2010, a Carta Pastoral sobre o Racismo
“Abrindo os Olhos para Ver e o Coracdo para Acolher” recupera as raizes europeias do
racismo no Brasil e suas consequéncias, em especial, para a populacdo de origem africana. A
partir da fundamentacdo biblica, apresenta o racismo como uma atitude pecaminosa, que
contraria tanto a vontade de Deus quanto os principios da Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos. Recupera o papel relevante de familias negras para a historia do metodismo no
Brasil. Também resgata o Credo Social da Igreja de 1968, que identificou o racismo como
algo a ser combatido. Reconhece que, como um dos desdobramentos do Credo Social, surgiu,
na década de 1970, o movimento de negros e negras metodistas. Uma das contribuigdes
importantes desse movimento foi chamar a atengdo sobre o siléncio em relacdo ao racismo,
tanto na sociedade quanto na Igreja. Destaca o papel importante da CENACORA e das varias
pastorais regionais de combate ao racismo. Enfatiza de maneira especial a Consulta Nacional

sobre 0 Racismo realizada em 2005, que apresentou recomendacdes a Igreja, entre as quais se



87

cita a importancia da criagdo de ministérios locais que trabalhem a superacdo do racismo, a
valorizacdo da musicalidade e da liturgia afro-brasileiras e que possibilitem a incluséo de
conteudos biblicos e teoldgicos da cultura afro-brasileira. Por fim, a Carta apresenta algumas
orientacdes pastorais que tém como horizonte um movimento contra o pecado do racismo,
bem como a de promover agdes afirmativas como forma de restaurar as relagcdes sociais
feridas pela discriminagéo racial.

Pronunciamento sobre o Plano Nacional de Direitos Humano 3 — PNDH 3 (2010),
divulgado em 2010. No més de fevereiro desse mesmo ano, a Igreja ja havia se pronunciado
oficialmente sobre o Plano Nacional de Direitos Humanos, que causou muita polémica no
ambito das Igrejas, em funcdo das clausulas relativas a descriminalizacdo do aborto e a
sexualidade humana. O pronunciamento, que reafirma o envolvimento da Igreja Metodista
com os direitos humanos, toca em trés pontos sensiveis que foram focos de muito debate, em
especial, entre a Igreja Catélica Romana e 0os movimentos de mulheres e Lésbicas Gays
Bissexuais Transsexuais e Travestis. O primeiro ponto abordado € o que diz respeito ao
carater laico do Estado brasileiro. O pronunciamento destaca como positivo o fato de o
PNDH3 afirmar a laicidade do Estado, conforme previsto na Constituicdo Federal de 1988.
Entretanto, ressalta como negativo o Acordo, chamado de Concordata, assinado entre o Brasil
e a Santa Sé. Destaca, que a laicidade do Estado é fundamental para que todas as pessoas
possam ter seus direitos de cidadania garantidos. Afirma que ndo cabe ao Estado interferir na
vida das religides, assim como ndo cabe as religides interferir na vida do Estado brasileiro. O
segundo aspecto abordado pelo documento diz respeito as tematicas da familia, da
sexualidade e do aborto. Para o Colégio Episcopal, manter e transformar esses temas em Lei
fere a liberdade de crenca, culto e consciéncia. Esses sdo temas que deveriam permanecer no
campo das escolhas individuais. O pronunciamento reafirma que a Igreja € contraria a pratica
da homossexualidade. Pede, portanto, que o Estado ndo impeca a Igreja de afirmar as suas
crencas, pois isso significaria ferir a liberdade de expressédo. O documento afirma que a Igreja
é contraria a homofobia e a violéncia contra pessoas homossexuais. Em relacdo ao aborto,
reafirma a vida como dom de Deus e que esta deve ser preservada da concepcdo até a morte.
Defende a educacdo sexual como medida preventiva. Reafirma os casos em que considera o
aborto como uma medida viavel. Entretanto, manifesta repadio a dupla moral da sociedade
brasileira, que permite clinicas clandestinas de luxo para as classes altas e criminaliza as
camadas pobres da populagdo. A criminalizagdo do aborto, portanto, estaria a servigo dessa
dupla moral. Por fim, chama atencgéo para a liberdade religiosa, que precisa ser garantida nos

trés niveis de poder.
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No ano de 2011, o Colégio Episcopal lancou o Plano Nacional Missionario para o
periodo de 2012 a 2016. Esse Plano foi aprovado no XIX Concilio Nacional da Igreja e tinha
a funcdo de apresentar os alicerces, 0s compromissos e as énfases missionarias da Igreja. O
Plano apresenta aonde a Igreja pretende chegar e o que deve fazer para alcancar seus objetivos,
que sdo os de intensificar o zelo evangelizador, fortalecer o ministério pastoral, valorizar o
ministério leigo, disseminar o discipulado, zelar a criacdo do Senhor, assumir os desafios da
urbanidade. Observa-se que o Plano ndo deixa de destacar a importancia da responsabilidade
social da Igreja e seu compromisso com as transformacdes de estruturas injustas e relacdes de
violéncia. Entretanto, sobressai a preocupacdo com a identidade confessional e com a
ampliacdo das agBes missionarias, expressa na necessidade de mapeamento dos municipios do
pais sem a presenca metodista. O Plano fala em abrir uma Igreja em cidades estratégicas para
a expansdo missionaria. O objetivo é o crescimento quantitativo, qualitativo e organico na
vida da Igreja.

O Plano néo cita o termo ecumenismo, mas fala em unidade da Igreja. Observando-se
as acOes previstas para essa énfase, nota-se que ela tem relacdo com a identidade confessional
da Igreja Metodista no sentido de fortalecer a identidade como forma de ndo perdé-la no
contato com o outro.

A Igreja Metodista, apesar de seu protagonismo no movimento ecuménico e nos
espacos de promocdo da responsabilidade social das Igrejas, vive um processo de voltar-se
para si. Aparentemente, a opg¢do por retirar-se dos organismos ecuménicos com presenca
Catolica Romana e abertos ao didlogo inter-religioso ndo significou uma retracdo no que diz
respeito as discussdes do papel social da Igreja e em torno de temas relacionados aos direitos
humanos. Entretanto, chama atencdo o fato de o novo Plano Missionario ndo citar, em
momento algum, a unidade da Igreja no sentido do didlogo com outras denominacdes. A
énfase na identidade poderia ser uma forma de autoprotecdo. O didlogo com o outro seria uma

ameaca?
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3.3 Conselho Nacional de Igrejas Cristés

O Dicionéario do Movimento Ecuménico (2005, p. 270) define os Conselhos de Igrejas
como associagles voluntarias cuja funcdo é promover a reflexdo e a agdo conjuntas em torno
de temas relacionados a unidade das Igrejas, a ética cristd, além de programas de testemunho
e servicos comuns, sem comprometer a identidade e a autoridade de suas Igrejas-membro.

As principais caracteristicas que integram a conformacdo moderna dessas
organizagOes podem ser identificadas no discurso de Philip Schaffer, em 1893, no Parlamento
Mundial das Religides, realizado em Chicago. Na ocasiéo, ele propds a criagdo de uma unido
federal entre as Igrejas, que garantisse a preservacdo da independéncia destas no tocante aos
assuntos internos, mas que, no entanto, contribuisse para que elas se reconhecessem
mutuamente como portadoras dos mesmos direitos. Esse reconhecimento seria o impulso para
a cooperacdo conjunta das Igrejas em torno de questdes gerais, principalmente, em frentes de
evangelizacdo, servigos sociais e reforma social e moral.

O primeiro Conselho com essas caracteristicas foi a Federacdo Protestante da Franca,
em 1905. Ele foi criado com o objetivo de estabelecer um canal de atuacdo conjunta das
Igrejas para a preservacdo da liberdade religiosa, além de defender, junto as autoridades
publicas, os direitos das Igrejas-membro do Conselho. Posteriormente, a criacdo de Conselhos
de Igrejas, em outros paises, foi impulsionada justamente por causa da necessidade de uma
voz crista unificada para tratar com 0s governos.

Né&o foi sem importancia a criacdo de Conselhos que tinham como alvo a formalizacao
de estruturas para impulsionar a cooperacao ja existente entre lideres de Igrejas locais ou para
dar sustentacdo para a iniciativa de leigos que se mostravam insatisfeitos com as divisdes e
procuravam formas mais criativas e abertas de comunh&o e cooperacdo entre cristdos. Outra
motivacdo que contribuiu para a organizagdo de conselhos nacionais de Igrejas foi o
envolvimento de grupos cristdos, em especial na Asia e no Oriente Médio, com acBes em
favor da justica e da superacdo das divisGes na comunidade humana. Nesse contexto, o
diadlogo com outras religides esteve presente desde o inicio.

Algumas caracteristicas dos Conselhos s@o fatores positivos para a participacdo de
Igrejas com perfis teoldgicos, eclesioldgicos e culturais bastante diversos. Pode ser destacado
o fato de que ser membro de um Conselho néo significa que uma Igreja tenha que aceitar as
posicdes doutrinais ou o status eclesioldgico de outras Igrejas-membro. Outro fator é que ser

membro de um Conselho ndo implica ter que aceitar declaracbes e acdes especificas
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assumidas pelo Conselho: as Igrejas tém sua autonomia de julgamento preservada
(DICIONARIO..., 2005, p. 273).

Alguns pontos de tensdo vividos pelos Conselhos de Igreja dizem respeito a natureza
da relacdo com as Igrejas-membro. S30 constantes as perguntas sobre o papel dessas
organizacdes. Elas deveriam servir unicamente as Igrejas, garantindo o testemunho destas em
areas sensiveis? E papel dos Conselhos questionar e conduzir de maneira profética as Igrejas,
chamando-as a unidade? Neste caso, os Conselhos teriam a liberdade para apontar as
deficiéncias do dialogo que dificultam uma unidade mais plena?

Apesar dessas interrogacOes, afirma-se a importancia essencial dessas organizacfes
para o movimento ecuménico, em fungdo de seu papel de convocar as “[...] Igrejas divididas a
serem juntas a Igreja em cada lugar” (DICIONARIO..., 2005, p. 276).

No Brasil, as primeiras tentativas para a criacdo de um Conselho de Igrejas podem ser
localizadas na década de 1960, com a criagdo da CEIE®'. Tratava-se de uma articulagdo
iniciada pelas Igrejas Metodista e Episcopal Anglicana. Também participaram da CEIE
Igrejas pentecostais, entre as quais Igreja do Evangelho Quadrangular e Brasil para Cristo,
além do Exército da Salvacdo (BOCK, 1998, p. 46). Eram objetivos do CEIE a busca pela
unidade, a intensificacdo do didlogo teoldgico entre as Igrejas, a disseminacdo, entre as
diferentes comunidades, do testemunho do Evangelho em relacdo a unidade ecuménica do
cristianismo, a promogdo do dialogo ecuménico a partir do estudo da “Biblia”. Pouco se sabe
se 0 CEIE cumpriu a sua funcdo e se em algum momento, chegou a desempenhar as tarefas
para as quais fora criado.

Na década de 1970, as Igrejas Metodista, Anglicana e de Confissdo Luterana deram
inicio a uma nova tentativa para a criacdo do CEIB. Esse Conselho teria como objetivos
estimular planos de unido entre as Igrejas, testemunhar a unidade ja existente em Cristo,
estimular o intercdmbio e 0 conhecimento mutuo entre as Igrejas filiadas, promover espacos
de estudos sobre o ecumenismo no Brasil, promover o Conselho Mundial de Igrejas no Brasil
(BOCK, p. 48). Em funcéo de decisdo contréria do VI Concilio Geral da IECLB, o CEIB néo
foi formalmente constituido. O questionamento da IECLB era se a criacdo do Conselho
poderia significar uma sobreposicdo em relagdo a outros 6rgdos ecuménicos ja atuantes no

pais.

31 Carlos Bock, que recupera a existéncia da CEIE, destaca que, em sua pesquisa sobre o Conselho Nacional de
Igrejas Crist8s, encontrou referéncias sobre a criacdo do CEIE; entretanto, ndo localizou nada que falasse do
trabalho realizado por esse organismo nem o seu tempo de funcionamento.
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Apos essas tentativas que foram interrompidas, aconteceu uma série de didlogos
bilaterais, especialmente entre catolicos romanos e luteranos. O desdobramento desses
dialogos foi a realizacdo de varios seminarios voltados para a reflexdo em torno de temas
doutrinais e para avaliar a possibilidade de a¢fes sociais conjuntas entre as Igrejas.

No ano de 1969, foi criado, em Porto Alegre, o SICA pelas Igrejas Catolica Romana,
de Confissdo Luterana no Brasil, Metodista e Anglicana. O objetivo do SICA era o de atender
as “[...] necessidades pastorais comuns das Igrejas em um contexto urbano” (BOCK, 1998, p.
53).

Nos estados de Santa Catarina e Parand as Igrejas também se articularam em torno de
questdes comuns. Em Santa Catarina, criaram o Conselho de Igrejas para a Educacéo
Religiosa e, no Paran4, foi criada a Associacao Interconfessional de Educacao de Curitiba.

Todas essas iniciativas foram importantes para consolidar a compreensdo de que a
cooperacdo entre Igrejas é uma realidade possivel. O ecumenismo passou, cada vez mais, a
incorporar a vida institucional das Igrejas. A culminancia disso aconteceu no ano de 1975.
Nesse ano, foi realizado o primeiro encontro dos dirigentes de Igrejas. Tratava-se de um
encontro informal que tinha como tarefa identificar a possibilidade de uma acdo conjunta das
Igrejas para a superacao dos problemas politicos, sociais e econémicos do pais (BOCK, 1998,
p. 55). As Igrejas que participaram desse primeiro encontro foram a Catolica Romana, a
Metodista e a Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil. A experiéncia desse primeiro
encontro resultou em outros catorze encontros, que ocorreram até 1982, ano de realizacdo da

Assembleia de constituicdo do CONIC, que teria como objetivo colocar-se

A servico da unidade das Igrejas, 0 CONIC empenha-se em acompanhar a realidade
brasileira confrontando-a com o Evangelho e as exigéncias do Reino de Deus.
Compromete-se com o esforgo pela dignidade dos direitos e deveres da pessoa
humana, criada & imagem de Deus, em busca e a servico do amor, da justica e da
paz. Para tanto, as Igrejas-membro propdem-se a desenvolver linhas comuns de acéo
pastoral (Ata de Constituicdo do CONIC apud BOCK, 1998, p. 61).

Ao longo dos encontros, avaliou-se a possibilidade de motivar a Confederacdo
Evangélica Brasileira para estabelecer cooperacdo com a Igreja Catdlica Romana. Entretanto,
essas tentativas foram frustradas. Novas Igrejas se incorporaram como observadoras nesses
encontros, entre elas, a Igreja Cristd Reformada, a Igreja Evangélica Luterana do Brasil e a
Federacdo Nacional de Igrejas Presbiterianas (BOCK, p. 55-56). Entretanto, as Igrejas que
decidiram integrar oficialmente o Conselho, ap6s consultas as suas respectivas Assembleias
Gerais, foram as Igrejas Catolica Romana, a Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, a
Cristd Reformada, a Episcopal Anglicana do Brasil e a Metodista.
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Os catorze encontros se constituiram em momentos para a ora¢cdo comum pela unidade.
A partir do nono encontro, realizado em 1979, decidiu-se oferecer material as comunidades
para que essas realizassem a Semana Nacional de Oracdo pela Unidade dos Cristdos. Para
tanto, seriam publicados e distribuidos os subsidios preparados pelo CMI e pelo Secretariado
para a Unidade dos Cristdos da Igreja Catolica Romana. Na Assembleia de criacdo do CONIC,
foram aprovadas as ora¢es ecuménicas do Pai Nosso e do Credo Apostdlico.

O Batismo foi outro tema sobre o qual se refletiu ao longo dos encontros. O
documento do CMI “Um s6 Batismo, uma s6 Eucaristia, um s6 Ministério” subsidiou parte
das discussbes que resultaram no reexame critico da pratica do rebatismo para as Igrejas que
ja tinham firmado atos bilaterais e oficiais de reconhecimento do Batismo. Os acordos oficiais
bilaterais entre as Igrejas Catdlica Romana, de Confissdo Luterana e Episcopal Anglicana
possibilitaram que o Batismo fosse incluido no texto-base de constituicio do CONIC,
afirmando que este é dadiva de Deus e base da unidade dos cristdos. Entretanto, o documento
oficial do CONIC sobre o Reconhecimento Mutuo da Administracdo do Sacramento do
Batismo apenas foi firmado por todas as Igrejas-membro do CONIC no ano de 2007.

Outro tema abordado no contexto dos catorze encontros foi o da Eucaristia. As
reflexGes sobre o tema levaram em consideracdo documentos da Comissdo Fé e Constitui¢do
do CMI e didlogos bilaterais realizados em ambito internacional. A partir das reflexdes, 0s
dirigentes recomendavam as Igrejas maior divulgacdo dos acordos ja lancados sobre a
Eucaristia. Mais tarde, na década de 1990, as Igrejas-membro do CONIC firmaram o
documento “Hospitalidade Eucaristica”, que motiva a acolhida de membros de diferentes
denominagBes na ceia celebrada por uma das Igrejas. A hospitalidade eucaristica é
compreendida como o primeiro passo para a fraternidade ecuménica. O documento afirma a
esperanca da possibilidade da intercomunhé&o e de concelebracéo.

Os casamentos interconfessionais também foram temas recorrentes nesses encontros.
Ocorreram trocas de informagdes sobre a compreensdao de cada Igreja em relacdo aos
casamentos interconfessionais. No ano de 2007 foi editado o livro “Os Casamentos
Interconfessionais — Uma viséo teoldgico-pastoral”, com orientacdes basicas sobre béncaos
matrimonias interconfessionais.

Entretanto, uma das questbes que mais envolveram o CONIC foram temas
relacionados a conjuntura nacional. O objetivo era o de identificar um testemunho comum na
sociedade. Pretendia-se que o CONIC representasse um canal oficial que contribuisse para
que as Igrejas expressassem sua compreensao e visdo em relagdo as questdes da politica e da

economia. Um dos instrumentos utilizados para isso foram os Pronunciamentos Publicos,
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dirigidos, geralmente, aos governantes do pais. Esses pronunciamentos tinham a funcéo ética
de denuncia das situacdes geradoras de empobrecimento das pessoas. Por meio dessas
Declaracdes, o0 CONIC posicionava-se de maneira critica no contexto social brasileiro. Bock
(1998, p. 65) destaca que

O CONIC comegou timidamente e foi surpreendido. Teve um reconhecimento quase
imediato. Sem se dar conta, ele preencheu a expectativa ou necessidade das Igrejas
de terem uma representacdo oficial na sociedade brasileira. A dimensdo politica,
critica ao governo militar, despertou o interesse de muitas instancias, principalmente
daquelas ligadas aos movimentos populares.

Dos muitos Pronunciamentos, destacam-se “Apelo por um Compromisso Coletivo
pela Democracia”, de 1987. Esse documento, assinado pela Coordenadoria Ecuménica de
Servico e pelo CONIC, foi entregue ao Presidente da Republica, José Sarney, e ao presidente
do Congresso, Deputado Ulysses Guimardes, no contexto da Constituinte. O Apelo chama a
atencdo para consequéncias “[...] de uma estrutura econdmica financeira desiquilibrada”
(CONIC, 1992, p. 22). Também destaca a falta de credibilidade das instituicbes do governo.
Ressalta que os conflitos sociais seguem generalizados. Destaca os conflitos causados na luta
pela terra e o risco de frustracdo da participacdo popular, que foi fortalecida com o processo
da Constituinte e que significou um avanco democratizante. Aponta para 0s riscos de um
retrocesso politico no pais que poderdo abrir caminhos “para convulsdes sociais
incontrolaveis” (CONIC, 1992, p. 24). Aponta a importancia de firmar-se um pacto politico
entre 0s partidos. Esse pacto deveria estabelecer normas a serem assumidas na nova
Constituicdo, apontando para direcionamentos capazes de promover mudangas estruturais no
pais, entre elas, a Reforma Agréaria. Ressalta a importancia de enfrentamento das dividas
externa e interna, geradoras da desigualdade econdmica e da realizacdo de um programa de
reforma agraria. Sugere que se implemente, inicialmente, um programa de reforma agraria em
terras improdutivas. Aponta para a necessidade de mudancas na politica agricola, que priorize
0 apoio ao médio e ao pequeno agricultor, com estimulo a producdo de alimentos.

O CONIC também foi um protagonista importante junto ao governo federal em favor
de politicas pela Reforma Agraria, preservacdo de terras indigenas e defesa do meio ambiente
e atuou pela ndo descriminalizacdo do aborto (BOCK, 1998, p. 103).

Em relacdo ao tema da descriminalizacdo do aborto ou liberagdo da pratica em casos
especificos, 0 CONIC, em determinadas situagdes, foi convocado pelo governo federal para
integrar Comissdes dedicadas a revisar a Lei sobre o assunto. No ano de 2005, no contexto do
debate sobre a descriminalizacdo do aborto, 0 Ministério da Salude, apos ceder as pressdes de

organizacOes religiosas, convidou o CONIC para integrar a Comissdo, formada por
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movimento de mulheres, sindicatos e outros coletivos, como os de saude. O Ministério da
Saude convidou 0 CONIC como forma de minimizar o lobby da CNBB para a ndo alteracéo
na Lei. A opcdo pelo CONIC foi resultado da posic¢Oes variadas sobre o tema assumidas pelas
Igrejas que constituem o Conselho. Convite similar havia sido realizado ao CONIC em 1997.
Naquele ano, o CONIC rejeitou a participacdo. O argumento foi o de que as “Igrejas tém
opinides diferentes sobre o assunto” (CALADO, [19977]). O encaminhamento, na época, foi
o0 de que cada Igreja iria se posicionar individualmente para, em um segundo momento, ser
elaborado um consenso®. Esse exemplo contribui para ilustrar uma expectativa em relacéo
ao CONIC desde a perspectiva do Estado e da Sociedade Civil, que é a de dar visibilidade a
pluralidade de posi¢fes no dmbito das proprias Igrejas. Nas eleicBes de 2010, em que a
tematica do aborto predominou nas Campanhas Eleitorais, 0 CONIC foi novamente procurado
pela Imprensa Nacional. O jornal O Estado de Sdo Paulo publicou uma matéria especial
intitulada “Nem mesmo as Igrejas Cristds tém unidade de posigdo sobre o aborto”
(ESTADAO, 2010). Na matéria, s3o entrevistados os dirigentes das Igrejas que integram o
CONIC. A matéria chama atencéo para o fato de, apesar de todas as Igrejas defenderem a vida,
ha divergéncias e interpretacdes diferentes no que diz respeito a interrupcéo da gravidez™.

Entre os muitos temas sociais abordados pelo CONIC, destacam-se os do Racismo, do
Movimento contra a Miséria e a Fome, da Reforma Agréria, da Divida Externa, da Superagdo
da Violéncia contra a Mulher.

A luta contra o Racismo se expressou nos trabalhos da CENACORA, que foi um
departamento dentro Conselho. Os objetivos da CENACORA eram os de envolver as Igrejas
na superacdo do racismo, assessorar e apoiar grupos, facilitar e copatrocinar atividades de
superacdo do racismo (BOCK, 1998, p. 11).

O tema da superacdo da violéncia contra a mulher foi assumido pelo CONIC na
Década de Solidariedade das Igrejas com as mulheres, proposta pelo CMI. Carlo Bock, no
livro “Ecumenismo Eclesiastico em Debate” (1998, p. 112), recupera que no inicio houve
certa resisténcia por parte da diretoria do Conselho em assumir essa tematica. Entretanto,
definiu-se a formacdo de um grupo de mulheres, indicadas pelas Igrejas, para orientar o
CONIC. Os trabalhos da Década geraram resultados concretos no CONIC, um dos reflexos
foi um aumento significativo na indicacdo de mulheres como delegadas oficiais das Igrejas na

3% Assembleia Geral do Conselho. Nessa Assembleia, foi aprovada uma série de iniciativas

%2 Disponivel em: <http://www2.uol.com.br/JC/sites/aborto/discussao_religiao_pgl.htm>. Acesso em: 15 de
setembro de 2013.

% Disponivel em: <http://www.estadao.com.br/noticias/impresso,nem-mesmo-igrejas-cristas-tem-unidade-de-
posicao-sobre-aborto,621649,0.htm>. Acesso em: 25 de setembro de 2013.


http://www2.uol.com.br/JC/sites/aborto/discussao_religiao_pg1.htm
http://www.estadao.com.br/noticias/impresso,nem-mesmo-igrejas-cristas-tem-unidade-de-posicao-sobre-aborto,621649,0.htm
http://www.estadao.com.br/noticias/impresso,nem-mesmo-igrejas-cristas-tem-unidade-de-posicao-sobre-aborto,621649,0.htm
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voltadas para a valorizagdo da participacdo das mulheres, destacando-se a elaboracdo de
material sobre a Deécada com linguagem popular, a valorizacdo do trabalho teoldgico
produzido pelas mulheres, o apoio financeiro ao trabalho da Década, a solicitacdo as Igrejas
para que indicassem mulheres para as comissdes do CONIC, inclusive para a Comissdo
Teoldgica. Vale ressaltar que, por ocasido da segunda Assembleia do CONIC, os critérios
para a indicacdo de nomes para compor a diretoria do Conselho era que o candidato fosse

dirigente ou bispo na Igreja, conforme lembra Bock (1998, p. 66):

H& uma concordancia de que futuramente leigos(as) mulheres (leigas ou pastoras)
sejam indicadas candidatos para a diretoria; no entanto, na atual fase do CONIC
parece aconselhavel que sejam indicados para candidatos lideres nacionais (pastores
e bispos) das Igrejas, e que ainda por esta vez, sejam de preferéncia do sul*.

Nos Ultimos dez anos, podem ser destacas como acgles relevantes a realizacdo de trés
Campanhas Ecuménicas da Fraternidade (2000, 2005 e 2010) e a coordenacao da realizacao
da IX Assembleia do Conselho Mundial de Igrejas, realizada em 2006, com o tema “Deus, em
Tua graca, Transforma o Mundo”.

A primeira Campanha da Fraternidade Ecuménica foi realizada em 2000 com o tema
“Dignidade Humana e Paz — No Milénio sem Exclusdes”. A Campanha foi assumida pelas
sete Igrejas do CONIC (Catolica Apostolica Romana, Cristd Reformada, Episcopal Anglicana,
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, Metodista, Ortodoxa Sirian do Brasil e
Presbiteriana Unida). A reflex@o do texto-base da Campanha chamava atencéo de que os dois
mil anos de Cristianismo deveriam suscitar uma avaliacdo sobre as praticas do cristianismo no
passado, além de contribuir para a reflexdo sobre o que significa ser cristdo hoje e os projetos
para o futuro (CONIC, 2000, p. 16). O objetivo geral da Campanha era “[...] unir as Igrejas
cristds no testemunho comum da promocao de uma vida digna para todos, na denuncia das
ameagcas a dignidade humana e no anincio do evangelho da paz”.

O texto-base apresentava ainda oito objetivos especificos que orientavam, de maneira
geral, para a promogdo de valores morais e éticos voltados a valorizacdo da dignidade humana,
a luta por politicas sociais e democréticas, a dendncia da violagdo dos direitos humanos, a
promocdo de solucBes ndo violentas dos conflitos sociais, a priorizacdo da mediacdo, a
promoc¢do das liberdades de consciéncia e religiosa, & denlncia da competicdo religiosa e
ideoldgica, a valorizagdo da contribuicdo das mulheres nas Igrejas e na sociedade, a superagdo

dos papeis das mulheres impostos culturalmente e a defesa dos direitos das minorias.

3% O critério de que as pessoas fossem preferencialmente da regido sul do pais era porque a sede do CONIC
estava localizada em Porto Alegre. A preocupacéo tinha relacdo com a diminuicdo de custos.
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O ecumenismo foi apresentado como o testemunho indispensavel da fidelidade ao
mandato de Jesus: “Nisto saberdo todos que sois meus discipulos se vos amardes uns aos
outros como ecu vos amei” (Jo 13.34-35). O ecumenismo foi visto como forma de
contraposicdo a concorréncia religiosa (CONIC, 2000, p. 20).

A Campanha de 2005 teve como tema “Solidariedade ¢ Paz — Felizes os que
Promovem a Paz”. O contexto que motivou a escolha do tema era de preparacdo para a
Assembleia do Conselho Mundial de Igrejas, que aconteceria em 2006, e para a Década para
Superar a Violéncia, proposta pelo CMI. O objetivo geral da Campanha era “[...] unir as
Igrejas e pessoas de boa vontade na superagdo da violéncia, promovendo a solidariedade e a
construcdo de uma cultura de paz”. Os objetivos especificos apontavam para a importancia de
se colocar no centro da vida e do testemunho das Igrejas a superacdo da violéncia e a
promocdo da solidariedade e da paz, alertar para 0 mau uso da identidade religiosa e étnica,
lembrando o compromisso das religibes com a paz, desafiar as Igrejas a superarem a logica e
a pratica da violéncia, promover uma solidariedade alicercada na reconciliagdo e na
solidariedade, promover acdes publicas para alterar a aperfeicoar a legislacédo e as instituicdes
da area de seguranca publica, de denuncia das injusticas e apoio a iniciativas voltadas para as
reformas estruturais da sociedade. A promogdo do dialogo inter-religioso esteve presente na
Campanha.

Alguns temas transversais da Campanha foram a Declaracdo dos Direitos Humanos,
acles contra a corrida armamentista, Campanha Internacional para a Eliminacdo de Minas
Terrestres, Controle de Armas Quimicas e Biologicas, objecdo de consciéncia, solidariedade
com os povos em conflito, violéncia doméstica entre outros. No Brasil, a Campanha deu
importante suporte para a Campanha Nacional do Desarmamento.

No ano seguinte a Campanha, o CONIC viveu sua maior crise, com a decisdo da Igreja
Metodista de retirar-se de todos 0s organismos ecuménicos que tivessem a presenca da Igreja
Catdlica Romana e que se abrissem ao dialogo com outras religiées. O CONIC era um desses
organismos. No periodo, o presidente do Conselho era o Bispo Metodista Adriel de Souza
Maia, que foi obrigado a renunciar ao mandato. Um dos argumentos utilizados pelos
metodistas contrarios a presenca da Igreja no Conselho era a perda de membresia, em funcéo
do acirramento da concorréncia religiosa no Brasil, intensificada pelo fortalecimento das
igrejas neopentecostais.

A Campanha de 2010 teve como tema “Economia e Vida — Vocés N&o Podem Servir a
Deus e ao Dinheiro” (Mt 6.24). O niimero de Igrejas que participaram da Campanha diminuiu.
Foram cinco Igrejas no total, sendo elas: a Catolica Romana, a Episcopal Anglicana do Brasil,



97

Evangélica de Confissdo Luterana, Presbiteriana Unida e Sirian Ortodoxa de Antioquia. O
objetivo geral era o de

[...] colaborar na promog¢do de um economia a servico da vida, fundamentada no
ideal da cultura de paz, a partir do esfor¢co conjunto das Igrejas cristds e de pessoas
de boa vontade, para que todos contribuam na constru¢do do bem comum em vista
de uma sociedade sem exclusdo (CONIC, 2010, p. 9).

Os objetivos especificos apontavam para a necessidade de sensibilizar a sociedade
para a valorizacdo de todas as pessoas, superar a cultura consumista, criar lacos interpessoais
de convivéncia, como forma de superacdo do individualismo, mostrar a relagéo entre fé e vida
a partir da pratica da justica como constitutivo do andncio do Evangelho, reconhecer as
responsabilidades individuais diante dos problemas resultantes do sistema econdmico. A
partir da critica ao modelo econémico, a Campanha enfatizou valores como o da solidariedade,
da compaixdo, da corresponsabilidade, do cuidado com a criagdo, da cooperacdo inter-
religiosa, da valorizacdo das culturas tradicionais.

A Assembleia Geral do Conselho Mundial de Igrejas foi outro importante momento do
movimento ecuménico brasileiro coordenado pelo CONIC. O tema da Assembleia “Deus, em
Tua Graga, Transforma 0 Mundo” tinha como tarefa motivar a reflexdo sobre algumas
preocupacOes identificadas pela Assembleia de Harare, que questionara: como a lIgreja pode
dar respostas em uma sociedade cada vez mais plural? Como colocar-se a servi¢co das
necessidades humanas, cuidar da criacdo e enfrentar os novos problemas e as tecnologias que
afetam a esséncia da vida? Como promover a paz, os direitos humanos? Como dar testemunho
de fé em um mundo pluralista e responder aos problemas sociais, econémicos e culturais que
estdo presentes na globalizacdo? Essas preocupacfes inseriam-se no debate sobre o
Ecumenismo do Século XXI. Entre as varias perspectivas apontadas pela Assembleia como
norteadoras do movimento ecuménico global, destacam-se a necessidade do CMI em elaborar
uma base teoldgica clara que aponte para a relacdo entre unidade, espiritualidade e misséo,
que provoque as Igrejas a identificarem novas formas de experimentar a fé cristd. Desde a
perspectiva diaconal, destacou-se a necessidade do envolvimento das lIgrejas para o
enfrentamento da pandemia do HIV/AIDS, racismo, direitos dos povos indigenas. O didlogo
inter-religioso foi apontado como caminho para a promocao da paz em regides em conflito
(QUINTERO, 2006)%.

% Disponivel em:
<http://www.koinonia.org.br/tpdigital/detalhes.asp?cod_artigo=50&cod_boletim=3&tipo=Artigo>. Acesso em:
25 de setembro de 2013.
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Apesar de seu protagonismo e do apoio das igrejas-membro, o trabalho do Conselho
em favor da unidade ndo é isento de tensdes e conflitos. Desde o inicio, avalia-se a
dificuldade em fazer com que as decisdes tomadas por este Conselho se tornem conhecidas
nas comunidades das Igrejas que o integram. Ndo é incomum o fato de Igrejas-membro
expressarem mais a sua identidade do que o seu compromisso ecuménico. Outras tensoes
surgem em funcdo da presenca da Igreja Catolica Romana no Conselho. Constata-se que uma
das demoras para a criacdo do Conselho foi justamente a dificuldade de algumas Igrejas em
aceitarem essa presenca. O fato de o CONIC discutir e avaliar a possibilidade de estabelecer
didlogo com outras religides é outro foco de tens&o.

Bock (1998, p. 101) chama atengdo para a dificuldade de avaliar a influéncia dos
pronunciamentos do CONIC e de sua busca por unidade no ambito das Igrejas. Destaca que,
em certa medida, a abrangéncia desses documentos fica circunscrita ao clero, entretanto de
maneira parcial, pois alcancaria aqueles com abertura ecuménica para quem as posi¢cdes do
CONIC sdo relevantes.

No entanto, a observacdo atenta dos pronunciamentos do CONIC e de algumas
Declaracdes das Igrejas, neste caso, IECLB e Metodista, permitem perceber que ha uma certa
confluéncia no que diz respeito aos temas abordados. E o caso dos muitos documentos e
pronunciamentos relacionados a questdo agréria, que € um dos grandes temas do movimento
ecuménico brasileiro e que foi também uma das principais tematicas refletidas pelo CONIC.

Almeida (2013, p. 134) chama atencdo para o desdobramento do documento langado
pela CESE e pelo CONIC com o titulo “Os Pequenos Possuirdo a Terra”. O fato de a Igreja
ter firmado o documento contribuiu para fortalecer e respaldar a atuacdo de membros da
Igreja Metodista, por exemplo, envolvidos em trabalhos relacionados & questdo agréaria. A
Carta Pastoral da Presidéncia da IECLB sobre Reforma Agraria de 1991 faz referéncia ao
CONIC quando expressa que nao esta sozinha nessa reflexdo.

O tema do racismo abordado pelo CONIC por meio do trabalho da CENACORA
também foi questdo de preocupacdo nas duas Igrejas. Assim como o debate sobre o aborto. A
IECLB lancou sua carta pastoral sobre o tema em 1997, ano em que o CONIC foi convidado
pelo governo federal para integrar Comissdo especifica sobre a questdo. Como dito
anteriormente, 0 CONIC rejeitou o convite porque as Igrejas ndo tinham posicéao a respeito. A
teméatica do HIV/AIDS é recorrente também tanto no ambito do movimento ecuménico
guanto nas Igrejas. O tema da paz foi abordado por uma Carta Pastoral pela IECLB em 2005,

ano da Campanha da Fraternidade Ecuménica sobre essa questdo. Embora a Carta ndo faca
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referencia a CFE, aborda o Plebiscito do Desarmamento, que foi uma das a¢des concretas da
CFE.

Os siléncios também revelam que hé inter-relagdo entre 0 movimento ecuménico e as
Igrejas. Um exemplo foi o ano 2000, em que foi realizada a primeira CFE. Nesse ano, 0
Vaticano langcou o documento Dominus lesus. A IECLB né&o se pronunciou publicamente
sobre a CFE, entretanto, lancou uma Carta Pastoral sobre o Documento do Vaticano. Na Carta
Pastoral, a IECLB reafirmou 0 seu compromisso ecuménico.

A trajetoria do Conselho de Igrejas indica a complexidade do didlogo ecuménico e o
quanto ele estd exposto as tensdes e as mudancas sociais e culturais. Entretanto, percebe-se
que ha uma certa confluéncia entre as questfes levantadas pelo CONIC enquanto expressao
do movimento ecuménico, e as que sao abordadas pelas Igrejas.

A pergunta é se essa confluéncia, que muitas vezes parece fragil, poderia indicar
pontes capazes de promover o didlogo entre tradicdo e modernidade como forma de enfatizar
valores sociais que contribuam para fortalecer forcas sociais emancipadoras, necessarias para
um desenvolvimento humano que contemple a democratizacao, as liberdades civis e politicas
e a autonomia das pessoas em realizarem suas préprias opcoes.

O proximo capitulo analisara as respostas de agentes eclesiais ao questionério
Ecumenismo e Valores Sociais. A analise desse resultado pretende responder a pergunta se é
ou ndo possivel estabelecer essas pontes e que possiveis papéis as Igrejas e 0 movimento

ecuménico poderiam desempenhar em uma esfera publica cada vez mais plural e secularizada.
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4. Ecumenismo e valores sociais para o desenvolvimento humano na perspectiva dos

agentes eclesiais

O objetivo deste capitulo é analisar a relacdo entre ecumenismo e valores sociais de
autoexpressdo. A analise permite testar a hipotese de que o ecumenismo esta associado aos
valores de autoexpressdo, enfatizando, desse modo, forcas sociais emancipadoras, importantes
para desenvolvimento humano.

Para verificar a hipotese, sdo analisados e interpretados os dados da amostra de
agentes eclesiais da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil. O questionério foi
encaminhado para 1000 pessoas, entre liderancas leigas e pessoas ordenadas. Desse total, 69
enviaram resposta, 0 que representa uma taxa de retorno de 7%.

A anélise dos resultados esta organizada nas seguintes partes: analise descritiva do
perfil demogréafico das pessoas que responderam a pesquisa, analise descritiva das variaveis
de ecumenismo e dos valores sociais e analise da relacdo entre ecumenismo e valores de

autoexpressao.

4.1 Andlise descritiva do perfil demogréafico dos respondentes

Tanto liderancgas leigas quanto ministros ordenados tém papel importante na definicéo
e na execucdo da politica institucional da Igreja. S&o eles que estabelecem as intermediacdes
entre a sociedade e a Igreja, entre esta e as comunidades. Sdo os agentes eclesiais que fazem
também o caminho inverso, ou seja, de tornar publico os pronunciamentos da Igreja e zelar
pelo cumprimento dos principios teol6gicos e doutrinais norteadores da instituicdo. As
pessoas ordenadas, além dessas funcGes, tém também a tarefa de interpretar a tradicdo,
orientando as pessoas pertencentes a Igreja, em diferentes situac@es, inclusive naquelas em
gue modernizacdo e tradicao se encontram.

Em contextos de desinstitucionalizacdo como o atual, nem sempre a instituicdo
consegue estabelecer uma linha de interpretacdo Unica. Nesses contextos, os documentos, as
cartas pastorais da Igreja ou mesmo seus principios teoldgicos orientadores podem ser ou ndo
implementados na sua totalidade. A experiéncia religiosa, as percepcfes das liderangas
ordenadas, ou néo, sobre diferentes temas da vida em sociedade tém papel importante na
maneira como as verdades formulares da instituicdo serdo interpretadas e praticadas. Um
exemplo é que o fato de uma Igreja se apresentar como ecuménica ndo significa que a

totalidade das pessoas pertencentes a essa Igreja identifica no ecumenismo uma das
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dimensdes possiveis da fé. E por isso que se aproximar das pessoas que desempenham esse
papel intermediario entre Igreja nacional e comunidades e entre a Igreja e a sociedade se torna
importante.

Antes de conhecer a percepcdo das pessoas que responderam ao questionario,
apresentam-se suas principais caracteristicas demograficas.

Das 69 pessoas que participaram da pesquisa, 40% delas tém entre 36 a 45 anos;
24,3% tém entre 46 a 55 anos; 20%, de 25 a 35 anos; 10%, de 56 a 65 anos; e 5,7%, mais de

65 anos. A Figura 1 ilustra esses dados.
Figura 1 - Distribuicdo etéaria dos respondentes (%).

100 ~
90 -~
80 -
70 -
60 -
50 ~ 40
40 A
30 A 20

20 A 10

0 T T T T 1
25a35anos 36a45anos 46a 55 56 a 65 anos Mais de 65
anos anos

24,3

Fonte: Survey da autora.

Em relacdo ao sexo, a Figura 2 ilustra que 59% sdo homens e 41% mulheres.
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Figura 2 - Sexo dos respondentes.

B Masculino

B Feminino

Fonte: Survey da autora.

Sobre a funcdo exercida na Igreja, 77% das pessoas que responderam ao questionario
exercem a funcdo de pastores(as), enquanto 7% sao didconos(as), 3% exercem a funcéo de
missionarios(as), 7% sdo catequistas, 2% liderancas leigas e 4% responderam que exercem
outras funcgdes, entre elas foram citados trabalhos na area de musica. A Figura 3 possibilita a

visualizagdo desses dados.



Figura 3 - Funcgdo que exerce na Igreja.

2% 4%

Fonte: Survey da autora.
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Talvez o fato de a maioria das pessoas exercerem um dos ministérios com ordenacgdo

reconhecidos pela Igreja (pastoral, diaconal, catequético e missionario) interfira no fato de

60% delas terem Ensino Superior Completo, enquanto 3% declararam ter o Ensino

Fundamental. Os demais 36,2% declararam ter Especializacdo (23%), Mestrado (10%),

Doutorado (4%). Esses dados podem ser verificados na Figura 4.
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Figura 4 - Nivel de formagdo.

H Ensino Fundamental
Completo

B Superior Completo

il Especializacao

B Mestrado

 Doutorado

Fonte: Survey da autora.

Das pessoas que exercem ministério ordenado, 57% tém mais de 10 anos de ordenacao
e 11% tém entre 8 a 10 anos de ordenagdo. Os outros 32% tém menos de oito anos de
ordenacdo, conforme a Figura 5.

Figura 5 - Tempo de ordenacéo.

m0a2anos B 2a4anos m4a6anos

W6 a8anos m8al0anos B mais de 10 anos
Fonte: Survey da autora.
A Figura 6 permite perceber que a IECLB tem se tornado mais urbana. Lembra-se que,
na origem de sua formacdo, sua presenca era forte em contextos rurais. Das 69 pessoas que
responderam a essa pergunta, 47% atuam em contexto urbano, 44% em contextos que

mesclam areas urbanas e rurais e 9% em areas rurais.
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Figura 6. Area em que atua.

H Urbano
M Rural

& Urbano e rural

Fonte: Survey da autora.

Sobre o primeiro contato com o movimento ecuménico, 41% afirmam que sua
primeira aproximagdo com o ecumenismo foi por meio da comunidade de origem, 28%
apontam a disciplina de Ecumenismo como o0 primeiro caminho de aproximagdo e 6%
apontam cursos de liderancas sobre o tema. Em relacdo a participacdo ou ndo em espacos
ecuménicos, 63% afirmam que participam, 30% dizem ndo participar e 7% néo responderam a
essa pergunta. Das pessoas que responderam, 97% delas dizem conhecer o Conselho Nacional
de Igrejas, os outros 3% dizem nao conhecer o Conselho.

Das principais acoes ecuménicas promovidas pelo CONIC, os respondentes apontaram
a participacdo na Semana Nacional de Oracdo pela Unidade e nas trés Campanhas da

Fraternidade Ecuménicas, conforme a Tabela 1.
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Tabela 1 - Conhecimento das atividades ecuménicas (%) (respostas multiplas).

Campanha da Fraternidade Ecuménica de 2000 " Novo 26.9
milenio sem exclusao"

Campanha da Fraternidade Ecuménica de 2005 "Felizes 24.9
0S que promovem a paz"

Campanha da Fraternidade Ecuménica de 2010 279
"Economia e Vida - Voces nao podem servir a Deus e ao

dinheiro"

Semana De Oracdo pela Unidade dos Cristaos 20,4
Total 100

Fonte: Survey da autora.

Em relagdo a divulgacdo dos documentos e dos acordos ecuménicos assumidos pela
Igreja, a Tabela 2 mostra que 53,8% dizem que a Igreja divulga esses documentos com
frequéncia e 40% dizem que as vezes esses documentos sdo estudados ou incorporados nas

atividades pastorais.

Tabela 2 - Divulgagéo dos documentos sobre ecumenismo (%).
Variaveis Sempre | Frequentemente As vezes | Raramente Nunca

A sua Igreja informa sobre
os documentos e acordos | 30,8 53,8 10,8 4,6 --
ecuménicos assumidos por
ela?

Os acordos ecuménicos sao
estudados e incorporados | 6,2 21,7 40 20 6,2
nas atividades pastorais?

Fonte: Survey da autora.

4.2 Descritiva das variaveis de ecumenismo e dos valores de autoexpressao

A Tabela 3 revela uma polarizacdo nas variaveis que caracterizam o0 ecumenismo
como um espaco de insercdo social das Igrejas, de promocdo de valores sociais, como
igualdade de género e justica social e de cooperacao inter-religiosa.

Chama atengcdo o fato de que 54% dos respondentes discordam plenamente da
afirmacdo de que o ecumenismo representa um espaco de insercdo social das Igrejas. A soma
dos percentuais dos que discordam dessa afirmacgdo (12,7%) com 0s percentuais dos que
discordam plenamente dela aponta que 66,7% dos respondentes ndo reconhecem o
movimento ecuménico como promotor da insercdo social das Igrejas, contra 33,3% que
concordam plenamente que 0 ecumenismo é um espaco importante para a insercdo social das

Igrejas.
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Por outro lado, vale destacar a ndo concordancia com as varidveis que poderiam ser
caracterizadas como antiecuménicas. Dos respondentes, 56,2% discordam plenamente com a
afirmacéo de que a Igreja ndo deve se envolver com 0 movimento ecuménico. A soma desse
percentual com o percentual dos que discordam dessa afirmacdo (31,2%) indica que 87,4%
ndo sdo favoraveis ao ndo envolvimento da Igreja com o ecumenismo.

Outro dado que chama atencdo é que a soma dos que discordam plenamente com 0
percentual dos que discordam da variavel de que o movimento ecuménico propde temas que
ndo fazem parte do cotidiano das comunidades aponta que 94,9% reconhecem que 0s temas
trabalhados pelo movimento ecuménico tém relagdo com o dia a dia das comunidades.

A observéncia dos resultados da Tabela 3 aponta para a ndo concordancia com o
antiecumenismo; entretanto, ndo se pode falar de um reconhecimento do papel do
ecumenismo na promocdo da insercdo social das Igrejas. Essa Ultima tendéncia chama atencéo,
tendo em vista que 0 movimento ecuménico no Brasil tem se caracterizado pelo seu trabalho

em favor da responsabilidade social das Igrejas.



Tabela 3 - Descritiva das variaveis de ecumenismo (%).

Variaveis

Concordo
plenamente

Concordo

Discordo

Discordo
plenamente

O movimento ecuménico possibilita trabalhar
alguns valores sociais mmportantes como
igualdade de género, violéncia contra a
mulher. justica social.

42,9

34

O movimento ecuménico tem representado um
espaco importante para a insercio social das
Igrejas.

333

54

E importante que 0 movimento ecumenico,
para orientar a pratica diaconal. promova o
didlogo em torno de temas como 1gualdade de
género, uniio entre pessoas do memso sexo,
direitos sexuais e reprodutivos

393

O Movimento Ecuménico deve transpor as
fronteiras do cristianismo e dialogar com
outras religides.

46

E possivel a cooperagio entre 1grejas e outras
religices em favor dos direitos humanos,
50C1als, economicos € ambientais.

54,7

39.1

O Movimento Ecuménico propde a unidade,
mas ndo pratica a unidade.

133

35

O movimento Ecuménico propde temas que
nio fazem parte do dia a dia da vida das
comunidades.

31

68.8

28.1

A Tgreja nio deve se envolver com o
MovVimento ecuménico.

56.2

A preocupacio principal da Igreja deve ser a
de manter seus membros e abrir novas areas
de missdo.

Fonte: Survey da autora.
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A Tabela 4 ilustra a escala de aceitacdo dos respondentes em relacdo a valores sociais

de autoexpressdo. De acordo com as medias aritméticas, pode-se perceber que a obrigacao de

ter filhos para se realizar € a varidvel menos aceita, 0 que € consistente com uma postura mais

proxima da autoexpressdo. Em relagdo a aceitagdo da homoafetividade, a média de 4,6 indica

uma relativa indefinicdo em relacdo a aceitacdo dessa variavel. No caso da varidvel aborto, ha

uma maior aceitagdo, com uma média de 3,8. As variaveis associadas a valores de

autoexpressdo que fazem parte das relaces de género sdo as mais aceitas, com as médias de

1,2e2.
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Tabela 4 - Descritiva das variaveis de valores sociais com escala de aceitacao.

Variaveis Media*
Homoafetividade. 4,6
Aborto nos casos previstos por lei. 3,8
Divorcio. 3,3

Uma mulher, membro de uma comunidade, denunciar seu esposo por | 1,2
violéncia doméstica.
Um casal precisa ter filhos para se realizar. 7,3

Uma mulher trabalhar fora e seu marido cuidar da casa. 2
Fonte: Survey da Autora. Média aritmética entre '1' sempre aceitavel e '10' nunca aceitavel

4.3 Analise da relacédo entre ecumenismo e valores de autoexpressao

A analise da relacdo entre ecumenismo e valores de autoexpressdo esta dividida em
duas partes. Para a primeira parte, foram feitas uma andlise fatorial das variaveis de
ecumenismo e uma analise fatorial das variaveis dos valores autoexpressdo e de sobrevivéncia.
A partir dessa analise, como mostram as Tabelas 5 e 6, foi possivel identificar as seguintes
dimensBes: ecumenismo e ndo ecumenismo e valores de autoexpressdo e valores de
sobrevivéncia.

Para a dimensdao ecumenismo, as variaveis mais importantes, de acordo com a carga
fatorial®®, foram aquelas relacionadas com insercdo social das Igrejas, cooperagdo com outras
religides, direitos humanos e orientacdo de pratica diaconal em torno de questdes de género.
Na dimens3o “ndo ecumenismo”, as variaveis mais importantes, de acordo com as cargas
fatoriais, foram o0 ecumenismo propde temas que ndo fazem parte do cotidiano das Igrejas e
que a principal preocupacao da Igreja deve ser manter 0s seus membros e abrir novas areas de
miss&o.

A dimensdo do ecumenismo teve o maior poder explicativo (autovalor de 3,9). As
duas dimensbes explicam 47,3% da variacdo das onze varidveis relacionadas com o
ecumenismo. A dimensdo “ndo ecumenismo” obteve um autovalor menor de 1,9, revelando
um menor poder explicativo do que a dimensdo de ecumenismo.

A andlise fatorial permitiu organizar as variaveis em duas dimensBes claramente
distintas entre si. Com isso, foi possivel evidenciar, estatisticamente, quais séo as variaveis
que compdem 0 ecumenismo, bem como a respectiva importancia dessas variaveis

identificadas pela carga fatorial.

% A carga fatorial é a correlagdo entre a variavel e o fator ou dimens&o. Ela varia de -1 a 1. Quanto mais proximo
de 1 ou -1, maior é a importancia (associada de maneira positiva ou negativa) da variavel no fator ou dimenséo.
Segundo Hair et al. (1998), o ponto de corte para essas variaveis serem incluidas no fator é acima de 0.5.



Tabela 5 - Dimens0es de ecumenismo e ndo ecumenismo®*.

Variavel

Dimensao
Ecumenismo
(Carga Fatorial)

Dimensao nao-
ecumenismo
(Carga Fatorial)

110

O movimento ecuménico possibilita trabalhar
alguns valores sociais importantes como
igualdade de género, violéncia contra a
mulher. justica social.ete

O encontro entre ministros ordenados de
diferentes Igrejas é importante porque 664
possibilita a troca de experiencias

O movimento ecuménico tem representado
um espaco importante para a insercio social 763
das Igrejas

E importante que o movimento ecumenico.
para orientar a pratica diaconal. promova o
didlogo em torno de temas como igualdade 699
de género., unido entre pessoas do memso
sexo, direitos sexuais e reprodutivos

523

O Movimento Ecuménico deve transpor as
fronteiras do eristianismo e dialogar com 776
outras religioes

E possivel a cooperacgio entre igrejas ¢ outras

religioes em favor dos direitos humanos, 798
socials, economicos ¢ ambientais
O Movimento Ecuménico propde a unidade.

mas ndo pratica a unidade 323
O movimento Ecuménico propde temas que

nio fazem parte do dia a dia da vida das 664
comunidades

A preocupacio principal da Igreja deve sera

de manter seus membros e abrir novas areas 763

de missdo.
Fonte: Survey da autora. * Analise Fatorial categorica com variancia explicada de 47,3%. O autovalor para a primeira
dimens&o foi de 3,9 e de 1,9 para a segunda dimens&o. O alfa de Cronbach foi de .803 para a primeira dimenséo e de .524
para a segunda dimensdo.

No caso dos valores de autoexpressdo, a analise fatorial permitiu identificar as
variaveis associadas a autoexpressdo e aquelas associadas com os valores de
autossobrevivéncia. A Tabela 6 mostra que as variaveis homoafetividade, aborto nos casos
previstos por lei e divorcio foram as mais importantes para caracterizar os valores de
autoexpressdo, como pode ser visto pelo peso das suas cargas fatoriais.

Para os valores de sobrevivéncia, os mais importantes foram a mulher ordenada
ocupar cargos de direcdo na Igreja, a desagregacdo familiar com a mulher trabalhar fora e os
homens terem mais prioridade ao trabalho que as mulheres quando ha escassez de empregos.

A analise fatorial permitiu explicar 54,7% da variacdo, indicando que as variaveis

presentes na Tabela 6 podem constituir um indicador de valores de autoexpressdao e um
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indicador de valores de sobrevivéncia. No entanto, é fundamental observar o carater

exploratorio dessa andlise fatorial.

Tabela 6 — Dimens0es de valores de autoexpresséo e de ecumenismo®.

Variavel Dimensao Dimensiao nio-
Ecumenismo ecumenismo
(Carga Fatorial) | (Carga Fatorial)
Quando empregos estdo escassos. homens
tem mais prioridade ao trabalho que as ,396
mulheres.
Uma das razdes para a desagregacio familiar
¢ a mulher trabalhar fora. L 708
A mulher pode ser ordenada. mas ndo ocupar
cargos de direcdo nas Igrejas, pois as pessoas 802
ndo estdo habtuadas a 1sso
Homoafetividade ,888
Aborto nos casos previstos por lei. ,853
Divoreio. ,888
Um casal precisa ter filhos para se realizar. ,503
Uma mulher trabalhar fora e seu manido ,635
cuidar da casa.

Fonte: Survey da autora. * Anélise Fatorial com variancia explicada de 54,7%. KMO de .680. Teste de Bartlett sig. em .000.
O método de rotacéo utilizado foi Varimax. O alfa de Cronbach foi de .819 para a primeira dimensdo e de .624 para a
segunda dimens&o.

A Tabela 7 mostra um modelo de regressao categdrica em que a variavel dependente
pertence a dimensdo de “ndo ecumenismo”. Foi possivel explicar 48,2% (coeficiente de
determinacdo de .482) da variancia da variavel de “nd3o ecumenismo” com as variaveis dos
valores de autoexpresséao.

As variaveis preditoras do modelo estdo associadas com valores de autoexpressao.
Com excecdo da variavel divércio® , cujo coeficiente foi positivo (,629), os demais
coeficientes das variaveis preditoras foram negativos. Isso sinaliza que a aceitacdo de valores
de autoexpressdo estd na direcdo oposta da concordancia com a variavel de ‘“ndo
ecumenismo”. Destaca-se que as duas variaveis preditoras homoafetividade e a mulher
denunciar seu marido em casos de violéncia doméstica tiveram os maiores coeficientes depois
de divorcio. A explicacdo de uma varidvel de “ndo ecumenismo” por variaveis associadas a

valores de autoexpressdo constitui evidéncia empirica quantitativa da relacdo tedrica

preconizada na hipotese entre ecumenismo e autoexpressao.

%A variavel divorcio, apesar do coeficiente alto nos dois modelos de regresséo, ndo teve sentido e coeréncia
tedrica para explicacéo.
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Tabela 7 — Relagdo entre “ndo ecumenismo” e valores sociais*.

Variaveis preditoras** Coeficiente Beta Nivel de significancia
padronizado

Homoafetividade 476 001

Aborto nos casos previstos por lei -270 002

Divorcio 629 .000

Uma mulher, membro de uma

comunidade, denunciar seu esposo por - 5153 ,000

violéncia doméstica

Uma mulher trabalhar fora e seu marido

cuidar da casa ~247 017

R’ ajustado .482

Fonte: Survey da autora * Variavel dependente: A preocupagdo principal da Igreja deve ser a de manter seus ~ membros e
abrir novas areas de missdo. ** Foi utilizado o modelo de regressdo para dados categéricos do SPSS “OptimalScaling”. ***
Teste ANOVA com F de 5,581 sig. em .000.

Corroborando os resultados da Tabela 8, o comportamento da varidvel cooperagédo
entre Igrejas e outras religides em favor dos direitos humanos pode ser explicado por valores
de autoexpresséo (Tabela 8). O modelo obteve uma variancia explicada de 41% (coeficiente
de determinacdo de .410) para a varidvel de ecumenismo. Entre as varidveis preditoras,
destacam-se a variavel divorcio, com coeficiente negativo de -.803, e a variavel
homoafetividade, com coeficiente positivo de .623. Esse modelo também revela uma relacéo
entre ecumenismo e valores de autoexpressdo. Destaca-se que a variavel homoafetividade é
um importante preditor da varidvel de ecumenismo, bem como ela se revelou uma variavel
importante da dimensdo de autoexpressao na analise fatorial.

Tabela 8 — Relagéo entre ecumenismo e valores sociais de autoexpresséo.

Variaveis preditoras** Coeficiente Beta Nivel de significancia
padronizado

Homoafetividade ,623 ,000

Aborto nos casos previstos por lei ,291 ,001

Divorcio -,.803 ,000

Uma mulher, membro de uma
comunidade, denunciar seu esposo por 408 000

violencia domestica

Uma mulher trabalhar fora e seu marido
, 278 ,001
cuidar da casa

R’ ajustado 410
Fonte: Survey da autora * Variavel dependente: E possivel a cooperacao entre igrejas e outras religides em favor dos direitos

humanos, sociais, econdmicos e ambientais. ** Foi utilizado o modelo de regressdo para dados categoricos do SPSS
“OptimalScaling”. *** Teste ANOVA com F de 4,648 sig. em .000.

A utilizacdo de técnicas de anélise multivariada (anélise fatorial e modelo de regressdo
categorica) permitiu identificar e entender mais detalhadamente a relacéo tedrica da hipotese

da dissertagdo; o ecumenismo esta associado aos valores de autoexpressao.
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Nesse sentido, os resultados do survey com os agentes eclesiais da IECLB constituem
evidéncia empirica para suportar a hipotese da dissertagdo. No entanto, os resultados devem
ser vistos ainda em carater exploratorio, uma vez que a amostra do survey nao permite uma
generalizacdo para a populacdo de agentes eclesiais. Apesar disso, considera-se que houve um
avanco na construcdo de um modelo de anélise que poderé ser replicado em outras Igrejas,

permitindo generalizagOes sobre a relagéo entre ecumenismo e valores de autoexpressao.



114

CONCLUSAO

A pergunta que orientou esta dissertacdo diz respeito a relacdo entre movimento
ecuménico moderno e valores de autoexpressdo, ou seja, valores que enfatizam as forcgas
sociais emancipadoras no sentido de Inglehart. Esse questionamento, por sua vez, esta
fortemente relacionado & ideia de que 0 movimento ecuménico pode ser entendido como uma
das forcas sociais emancipadoras importantes para a promocdo de um desenvolvimento
humano que considera ndo apenas a dimensdo socioecondémica, mas também as dimensdes
cultural e institucional. Essas duas Ultimas dimensfes ancoram-se em processos de mudanca
de valores e na ampliacéo das liberdades civis e politicas das pessoas.

A construcdo da hipotese da relacdo entre ecumenismo e valores de autoexpressao
fundamentou-se em leituras que propdem a revisdo do conceito de secularizacdo. Entre os
autores lidos, destacam-se Inglehart e Welzel (2009), que chamam atengéo para o fato de que
ndo se vive um esvaziamento da religido na sociedade, mas o que se experimenta é a
transformacéo da religido e de seu papel social.

Nesse processo, as formas mais institucionalizadas de religiosidade dogmatica perdem
lugar para preocupag0es espirituais individualizadas e em maior sintonia com uma sociedade
mais secularizada (Inglehart; Welzel, 2009, p. 55). Isso significa que, se antes a religido
desempenhava um papel de provedor de regras absolutas, agora ela passa a ser provedora de
significado de vida (Inglehart; Welzel, 2009, 56). Nesse processo, a religido, como expressao
da cultura de uma sociedade, continua a moldar, embora ndo determinar, os valores e 0s
comportamentos de seus adeptos (Inglehart; Welzel, 2009, p. 72).

Entretanto, a religido mantém o seu papel de preservacdo do que Hervieu-Léger (2008
p. 27) chama de “memoria autorizada”. Trata-se da conservacdo de um traco minimo de
continuidade entre os diferentes estagios de desenvolvimento da historia humana. Desde essa
perspectiva, torna-se importante estabelecer a relacéo entre religido e tradicdo, uma vez que a
“memoria autorizada” esta inscrita na tradi¢do, que, por sua vez, perpassa passado, presente e
futuro e contribui para organizar a memoria coletiva.

A partir disso, poder-se-ia dizer que a religido, enquanto tradicédo, funcionaria como
uma cola que une as ordens sociais pré-modernas as ordens sociais modernas (GIDDENS,
1997, p. 80), o que permite identificar e explicar a linha de continuidade e permanéncia da

religido ao longo dos diferentes periodos histéricos da sociedade.
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No contexto de modernizacdo, essa continuidade e permanéncia colocam a religido em
continua tensdo entre abrir-se para o didlogo com a modernidade ou enraizar-se em si mesma,
tornando-se alheia as mudancas.

Desde a perspectiva da tradicdo, a modernidade, ao mesmo tempo em que dissolve a
religido, também a reconstroi, na medida em que provoca a religido a atualizar o seu
engajamento social, contribuindo para a democracia dialogica (GIDDENS, 1997, p. 131). Ao
atualizar-se, a religido teria um papel importante para a coesdo social e para o
desenvolvimento de formas auténticas da vida humana. Entretanto, a ndo atualizacdo da
religido significaria o seu enraizamento em si mesma. Significaria o alhear-se do mundo, o
que conduziria a coercdo e a violéncia, que pode se expressar de diferentes maneiras tanto de
forma fisica quanto politica ou simbdlica. A religido, desta forma, pode tornar-se porta-voz e
defensora da sociedade pré-moderna em contextos modernos, enfatizando, assim, o oposto
dos valores de autoexpressdo. Sao os valores de sobrevivéncia que inibem as tentativas de
inovacao.

Sendo assim, identificar quais sao os valores sociais enfatizados pela religido torna-se
importante para a analise dos diferentes papéis sociais desempenhados por ela. A permanéncia
dos valores religiosos na modernidade pode representar um instrumento a ser articulado e
recuperado em contextos que enfatizam valores competitivos e plurais. A religido, nesse caso,
poderia contribuir para a formulacdo de um minimo de conjuntos de critérios irrevogaveis
capazes de impedir a ameaca de povos, culturas.

Entretanto, essa permanéncia também por significar um meio de fortalecimento de
valores que se contrapdem a processo mais dialogais (GIDDENS, 1997, p. 123) sempre que
ndo estabelecem uma comunica¢do com 0 seu espaco e tempo. Foi nesse contexto de revisao
da funcdo social da religido que se pretendeu analisar ecumenismo, modernizacdo e valores
sociais como questdes que se inter-relacionam com o desenvolvimento humano.

O movimento ecuménico moderno, desde seus primérdios, compreendeu o
cristianismo como sinénimo de uma sociedade com experiéncias e tradicdes espirituais
comuns; portanto, seria tarefa do cristianismo, enquanto religido, contribuir, junto com a
politica, para a promocéo da paz universal (PANADERO, 2009, p. 185-187).

Mais tarde, o ecumenismo moderno foi se configurando como um movimento social
com concepcao ideoldgica propria, expressa por meio da compreensdo de que a Igreja deveria
agir em favor de uma ética social que contribuiria para a construgdo da paz entre 0S povos.
Nesse sentido, a opcao pela unidade ecuménica necessariamente significa optar por rupturas,

isso porque as divisdes da humanidade também sao refletidas nas igrejas. Também poder-se-
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ia dizer que a opgdo pela unidade significaria, necessariamente, a abertura ao didlogo com a
modernidade, enquanto o fechamento para o movimento ecuménico significaria um
cristianismo fechado em si mesmo, resistente ao dialogo com o processo de modernizacéo.

O movimento ecuménico, enquanto movimento religioso, incide tanto para dentro
quanto para fora das Igrejas. A incidéncia para dentro das Igrejas pode ser identificada na
problematizacdo das concepcdes doutrinais que impedem a concretizacdo plena da Igreja una,
santa e apostélica. Também pode ser refletida nos tensionamentos provocados pelo
movimento ecuménico sempre que desafia as Igrejas a interpretarem a partir de suas verdades
formulares as novas questfes apresentadas pelo processo de modernizagdo. O movimento
ecuménico estabelece, portanto, um didlogo continuo entre Igrejas e modernizagéo.

A incidéncia para fora da Igreja ocorre sempre que 0 movimento ecuménico consegue
articular diferentes Igrejas na promog¢édo do bem comum. Apesar da relevancia inquestionavel
do movimento ecuménico tanto para as Igrejas quanto para a sociedade, nem sempre se tem a
certeza sobre sua incidéncia para dentro das Igrejas.

A andlise da trajetoria histérica da IECLB no Brasil e da Igreja Metodista, ambas
protagonistas importantes para a criacdo do CONIC, identifica que 0 movimento ecuménico
incide positivamente nas Igrejas, contribuindo para que estas dialoguem com 0s seus
contextos. A andlise documental permitiu identificar uma certa confluéncia entre os
pronunciamentos publicos do CONIC e das Igrejas em torno de temas da agenda social.

No caso da IECLB, isso é bastante evidente, pois na medida em que agentes eclesiais
luteranos foram se inserindo mais no movimento ecuménico, mais a Igreja foi refletindo sobre
a sua responsabilidade social e procurando estabelecer o didlogo com a modernizacdo. A
analise da trajetoria historica da Igreja contribui para observar que 0 movimento ecuménico
foi assumido institucionalmente na medida em que a IECLB foi se abrindo para o dialogo
com o contexto cultural brasileiro e se identificando como Igreja no Brasil.

A trajetdria da Igreja Metodista seguiu na contramao da trajetoria da Igreja Evangélica
de Confissdo Luterana no Brasil. A Igreja Metodista foi pioneira na promogéo do movimento
ecuménico brasileiro. Entretanto, na medida em que o campo religioso brasileiro foi se
tornando mais plural e a concorréncia religiosa mais forte, a Igreja Metodista optou por
retirar-se de parte desse movimento, em especial, daqueles espacos com presenca catdlica
romana e de promocdo do didlogo inter-religioso. O temor da perda da sua identidade
confessional, bem como o temor da diminuicdo no numero de adeptos, em funcdo da
concorréncia religiosa, tem contribuido para que a Igreja Metodista ndo assuma mais a

unidade da Igreja em uma perspectiva ecuménica. Ao falar da unidade da Igreja, os
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documentos se referem a coesdo institucional interna. Mesmo que a sua retirada de espacos
ecuménicos relevantes ndo tenha significado um silenciamento no tocante a agendas sociais
contemporaneas, torna-se sintomatico que o seu afastamento do movimento ecuménico ocorra
simultaneamente a formulacdo de discursos e estratégias que enfatizam a afirmacéo de sua
identidade confessional e a expansdo missionaria no sentido do crescimento quantitativo da
Igreja.

Na trajetoria das duas Igrejas, é bastante perceptivel a tensdo entre ecumenismo ¢ “ndo
ecumenismo” e entre estabelecer didlogo com temas contemporaneos e ndo estabelecer esse
didlogo, o que corrobora os resultados identificados na pesquisa quantitativa que associam
positivamente valores de autoexpressédo com ecumenismo, bem como revelam uma associagéo
igualmente positiva entre valores de sobrevivéncia e “ndo ecumenismo”.

A analise descritiva das variaveis de ecumenismo e valores de autoexpressdo apontou
para uma polarizacdo entre ecumenismo como um espaco de insercdo social das Igrejas e de
promocdo de valores igualdade de género, justica social e de cooperacdo inter-religiosa. Essa
polarizacdo tornou-se evidente no percentual de respondentes que discordaram dessa
afirmacéo (66,7%) em relacdo aos que concordaram plenamente (33,3%) com a afirmacéo de
que o ecumenismo € espaco de insercdo social das Igrejas. Entretanto, o percentual de
respondentes que ndo concordaram plenamente com a afirmacdo de que a Igreja ndo deve se
envolver com o movimento ecuménico também foi significativamente alto (87,4%). Apesar
do alto percentual de ndo concordancia com a afirmacdo de que a Igreja ndo deve se envolver
com 0 movimento ecuménico, a analise descritiva ndo permitiu identificar mais claramente a
importancia do ecumenismo como espaco de insercdo social das Igrejas.

A andlise descritiva também ndo foi muito explicita no sentido de identificar se ha uma
relacdo positiva entre autoexpressdo e ecumenismo. Ela apontou para a maior aceitacdo de
alguns valores, como, por exemplo, relacdo entre ter filhos e autorrealizacdo e aceitacdo dos
novos papéis sociais das mulheres. Entretanto, ela também revelou uma indefinicdo em
relacdo a homoafetividade. A partir desses resultados, ndo seria possivel suportar a hipotese
da relacdo entre ecumenismo e valores de autoexpressao.

A analise multivariada produziu evidéncia mais consistente e mais detalhada para a
hipotese. A analise fatorial possibilitou identificar uma relagdo entre as variaveis de
ecumenismo e variaveis dos valores de autoexpressdo, bem como a relagéo entre as variaveis
de “ndo ecumenismo” e as varidveis de valores de sobrevivéncia. A partir dos resultados da
analise fatorial, também foi possivel identificar o peso das varidveis que descrevem o

ecumenismo como importante para a promoc¢do da cooperacdo entre cristianismo e outras
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religiGes, promocdo e defesa dos direitos humanos e como orientador da préatica diaconal em
torno de questdes de género. No caso dos valores de autoexpressdo, a analise fatorial permitiu
identificar que as varidveis homoafetividade, aceitacdo do aborto nos casos previstos por lei e
divorcio tiveram peso significativo.

Em contraposi¢ao, para o “ndo ecumenismo”, as varidveis mais importantes foram que
0 ecumenismo propde temas que ndo fazem parte do cotidiano das lIgrejas e que a principal
preocupacdo da Igreja deve ser manter os seus membros e abrir novas areas de missdo. Essas
duas variaveis associam-se a valores de sobrevivéncia, dos quais 0s mais importantes foram
que a mulher pode ser ordenada, mas ndo ocupar cargos de direcdo na Igreja, que a
desagregacdo familiar tem relagdo com o fato de a mulher trabalhar fora e que em contextos
de escassez de empregos, homens tém mais prioridade ao trabalho do que as mulheres.

A analise multivariada do modelo de regressdo categorica tornou ainda mais evidente
a relacdo entre ecumenismo e valores de autoexpressdo e “ndo ecumenismo” e valores de
sobrevivéncia. A variavel preditora mais relevante foi a aceitacdo da homoafetividade. Outras
varidveis importantes foram a aceitacdo do aborto em casos previstos em lei, uma esposa
denunciar seu marido por violéncia e a mulher trabalhar fora e 0 marido cuidar da casa. O
coeficiente negativo da variavel divércio foi o resultado que ndo revelou sentido tedrico.

Apesar dos limites amostrais do survey, pode-se dizer que o ecumenismo estd
associado aos valores de autoexpressdo, podendo ser identificado como uma forca social
emancipadora que contribui para o desenvolvimento humano.

Os resultados do survey poderiam ter sido mais robustos se os agentes eclesiais da
Igreja Metodista tivessem respondido ao questionario. Entretanto, a falta de resposta, nesse
caso, constitui uma informagao importante.

Os resultados apontados pelo survey aplicado entre agentes eclesiais da IECLB
contribui para identificar os diferentes papéis exercidos pelas Igrejas no espaco publico por
meio do movimento ecuménico. A maior concordancia com o ecumenismo tende a contribuir
para um desenvolvimento humano emancipador. Por outro lado, a maior discordancia com o
ecumenismo tende a contribuir para a promoc¢do de valores de sobrevivéncia, tornando as
igrejas enraizadas em si mesmas.

Vale recuperar a frase do Deutschlin, personagem de Fausto de Thomas Mann (1984,
158) que abre esta dissertacgéo.

Ser jovem quer dizer ser original, quer dizer conservar-se préximo das fontes da
vida, quer dizer erguer-se e sacudir as amarras de uma civilizagdo obsoleta, ousar o
que outros ndo tém coragem de arriscar, e saber voltar a imergir no elementar.
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A partir dos achados da dissertacdo, pode-se afirmar que o ecumenismo contribui para
que o cristianismo estabeleca um didlogo com a modernidade.

Considera-se que um ganho importante desta dissertacdo é a possibilidade de replicar
0 desenho de pesquisa com outras Igrejas identificadas com 0 movimento ecuménico. Em que
pesem as limitagdes do estudo, foi realizada uma combinagéo tedrico-conceitual relativamente
nova nos estudos empiricos em Ciéncia da Religido. Espera-se que esta pesquisa possa ser

realizada junto a outras Igrejas, a fim de propiciar uma maior generalizacao dos resultados.
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APENDICE- Questionario “Ecumenismo, Valores Sociais e Modernizacio: a percepcio
dos agentes eclesiais”.

Este questionario ¢ parte do projeto de dissertacdo sobre “Ecumenismo, Valores Sociais
e Modernizacdo: a percep¢do dos agentes eclesiais” e integra a Linha de Pesquisa Religides
Comparadas e Perspectivas de Didlogo do Programa de Pés-Graduacdo de Ciéncia da
Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora.

Sua colaboracédo sera muito importante para compreender o que os(as) agentes eclesiais,
pastores, pastoras e liderancas leigas pensam sobre 0 movimento ecuménico e sua viabilidade
na acdo diaconal das Igreja. Suas respostas serdo analisadas apenas de forma agregada, sem a
identificacdo de quem responder. Por favor, sinta-se livre para responder 0 que quiser.
Agradecemos a sua contribuicéo.

Ao final do questionario ha um espaco para comentarios. Aproveite-o livremente para
expressar sua opinido ou comentérios relacionados ao tema da pesquisa: ecumenismo e
valores sociais.

Esclarece-se que o termo Ecumenismo, utlizado neste questionario, refere-se Unica e
exclusivamente ao dialogo e acbes conjuntas entre igrejas. O dialogo e acGes entre religiGes
sdo contemplados com o termo “Inter-religioso”.

Este trabalho s6 serd bem sucedido se os entrevistados apresentarem respostas claras e
objetivas. Por isso, contamos com a sua imprescindivel colaboracéo.

Todas as informacgdes registradas nos questionarios terdo a sua confidencialidade
preservada e serdo utilizadas exclusivamente na tabulacdo de dados e na andlise estatistica
das respostas obtidas.

O questionario divide-se em quatro grandes blocos:

1. Identificacdo de demogréfica

2. Participacéo e conhecimento do movimento ecuménico
3. Visdes sobre 0 movimento ecuménico

4. Igreja e sociedade

1 - IDENTIFICACAO DEMOGRAFICA

V1: IDADE

()1 25a35anos
()2.36a45anos
() 3.45ab55anos
( )4.55a65anos
( ) 5. mais de 65

V2: Regiéo do pais onde mora/atua:
() 1. Norte () 2. Sul () 3. Nordeste () 4. Centro-Oeste () 5. Sudeste

V3: Sexo: () 1. Masculino ( ) 2. Feminino
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V4: Fungéo que ocupa na Igreja
( ) 1. Pastor(a)

( ) 2. Diacono(a)

( ) 3. Missionério(a)
( ) 4. Catequista

( ) 5. Lideranca leiga

( ) 6. Outro. Qual?

V5: Se vocé responde por um ministério ordenado, qual é seu tempo de ordenagdo?
(responder o nimero de anos e o/ou numero de meses)

AnNos Meses

V6: Se vocé for ministro(a) ordenado(a), qual é o seu grau de formacgédo?

( ) 1. Bacharel em Teologia
( ) 2. Especializacéo

( ) 3. Mestrado

( ) 4. Doutorado

V7: Se voceé for lideranca leiga, qual é o seu nivel de formacao?

( ) 1. Ensino Fundamental Completo
( ) 2. Ensino Médio Completo

( ) 3. Ensino Médio Incompleto

( ) 4. Superior Completo

( ) 5. Superior Incompleto

( ) 6. Especializacédo

( ) 7. Mestrado

( ) 8. Doutorado

V8. Sua atuagdo acontece em contexto:

( ) 1. Urbano ( ) 2. Rural ( ) 3. Urbano e Rural

V9. Qual a sua denominacao?

( ) 1. Luterana ( ) 2. Metodista

V10. A denominacéo eclesiastica na qual vocé atua é a sua denominacao de origem?
()1.Sim () 2. Néo.

2 - PARTICIPACAO E CONHECIMENTO SOBRE O MOVIMENTO ECUMENICO
V11. Vocé participa de algum grupo ecuménico no local onde vocé mora?

( ) 1.Sim () 2. Néo (neste caso, va para a questéo 15)



132

V12. Se sua afirmag&o anterior foi positiva, qual o carater do Grupo Ecuménico do qual vocé
participa?

) 1. Grupo ecuménico de ministros(as) ordenados(as)

) 2. Grupo ecuménico integrado por ministros(as) ordenados(as) e liderancas leigas.
) 3. Grupo ecuménico que se reine em torno de acGes sociais especificas

) 4. Grupo ecuménico de estudos

) 5. Grupo ecuménico de estudos biblicos

)

(
(
(
(
(
( ) 6. Outro. Qual

V13. Qual foi seu primeiro contato com 0 movimento ecuménico?

( ) 1. Na minha comunidade de origem. As igrejas se reuniam para celebrar em conjunto.

() 2. Naminha comunidade de origem. As igrejas se reuniam para a¢des sociais comuns.

( ) 3. A primeira vez que ouvi falar em movimento ecuménico foi no curso de teologia.

() 4. Meu primeiro contato com o movimento ecuménico foi a partir da disciplina sobre
ecumenismo no curso de teologia.

() 5. Meu primeiro contato com 0 movimento ecuménico foi em um curso para liderancas a
respeito do tema.

( ) 6. Nunca tive contato com 0 movimento ecuménico

V 14. Para vocé, o movimento ecuménico:

( ) 1. E importante, porque possibilita as Igrejas celebrarem conjuntamente.

( ) 2. E importante, porque possibilita as Igrejas se reunirem em torno de temas comuns,
como meio ambiente, género, paz, dignidade humana, justica social e direitos humanos.

() 3. E importante porque fortalece as Igrejas como organizaces da sociedade civil.

( ) 4. E importante porque, em um contexto de pluralismo religioso, fortalece a agéo
missionaria de levar Cristo a todos 0s povos.

( ) 5. Néo é importante. Na minha opinido, 0 movimento ecuménico € uma ameaca, pois pode
tirar membros da minha comunidade.

( ) 6. Compreendo que 0 movimento ecuménico atualmente ndo tem importancia. Nos tempos
de hoje, o mais relevante € trabalhar o fortalecimento da identidade confessional da minha
comunidade.

()7. N&o tenho opinido formada a respeito.

V15. Das acBGes ecuménicas nacionais que aconteceram nos Ultimos dez anos, de qual ou de
quais vocé ouviu falar:

( ) 1. Campanha ecuménica da Fraternidade de 2000 “Novo Milénio Sem Exclusao”.

( ) 2. Campanha Ecuménica da Fraternidade de 2005 “Felizes os que promovem a paz”.

( ) 3. Campanha da Fraternidade Ecuménica de 2010 “Economia e Vida — Vocés ndo podem
server a Deus e ao dinheiro”.

( ) 4. Assembleia do Conselho Mundial de Igrejas, em Porto Alegre, 2006.

() 5. Ouuvi falar de todas

( ) 6. Nao ouvi falar de nenhum destes eventos

V16. Das agdes ecuménicas que acontecem todos os anos, de qual ou de quais vocé costuma
participar ativamente?

( ) 1. Da Semana de Oracéo pela Unidade dos Cristéos

( ) 2. Dia Mundial de Oracéo



( ) 3. Campanha Primavera pela Vida
( ) 4. De nenhuma delas
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V17. Dos principais organismos e articulagbes ecuménicas presentes no Brasil, de qual ou

quais delas vocé ouviu falar ?

( ) 1. Conselho Nacional de Igrejas Cristas no Brasil — CONIC

( ) 2. Coordenadoria Ecuménica de Servico — CESE

( ) 3. Conselho Latino-americano de Igrejas — CLAI

( ) 4. Forum Ecuménico Brasil — Fe-Brasil

( ) 5. Act Alliance

( ) 6. Centro de Estudos Biblicos — CEBI

( ) 7. Rede Ecuménica da Juventude -REJU

() 8. Conheco todas elas

() 9. N&o conheco nenhum deles

Dos exemplos abaixo, quais deles sdo coerentes com a sua realidade?
Sim Né&o Né&o Sei

V18. Me identifico
com 0 movimento

ecumenico,

mas minha
comunidade nao
simpatiza.

V19. Sou
terminantemente
proibido pelo
presbitério

da minha

comunidade de falar
sobre ecumenismo

V20 O movimento
ecuménico possibilita
trabalhar alguns
valores sociais
importantes, como
igualdade de género,
violéncia contra a
mulher,

justica social, etc.

V21. O encontro
entre  ministros(as)
ordenados(as) de
outras denominacdes
é importante porque
possibilita

a troca de
experiéncias.

V22. O movimento
ecuménico tem
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representado um
espaco  importante
para a insercdo social
das igrejas.

3. VISOES SOBRE O MOVIMENTO ECUMENICO

V23. E importante que o movimento ecuménico promova dialogo e reflexdo em torno de
temas atuais como igualdade de género, unido entre pessoas do mesmo sexo, direitos sexuais
e reprodutivos para orientar a pratica pastoral.

( ) 1. Concordo plenamente
( ) 2. Concordo

( ) 3. Discordo
()
()5

4. Dlscordo fortemente

V24. O movimento ecuménico deveria transpor as fronteiras do cristianismo e dialogar com
outras religides

( ) 1. Concordo plenamente

( ) 2. Concordo

( ) 3. Discordo

( ) 4. Discordo fortemente

( ) 5. Nao sei

V25. E possivel a cooperagdo entre igrejas e outras religides em torno de causas comuns,
como direitos humanos, sociais, econdmicos e ambientais

( ) 1. Concordo plenamente
( ) 2. Concordo

( ) 3. Discordo

( ) 4. Discordo fortemente
( ) 5. Nao sei

V26. O Movimento ecuménico prega a unidade, mas ndo pratica a unidade.

( ) 1. Concordo plenamente
( ) 2. Concordo

( ) 3. Discordo

( ) 4. Discordo fortemente
( ) 5. Nao sei

V27. O movimento ecuménico prop8e temas que nao fazem parte do dia a dia da vida das
comunidades.
( ) 1. Concordo plenamente ( ) 2. Concordo ( ) 3. N&o concordo ( ) 4. N&o sei

V28. A igreja ndo deveria se envolver com 0 movimento ecuménico.

( ) 1. Concordo plenamente ( ) 2. Concordo ( ) 3. N&o concordo ( ) 4. N&o sei
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V29. A preocupacéo principal da igreja deveria ser a de manter seus membros e abrir novas
areas de miss&o.

( ) 1. Concordo plenamente ( ) 2. Concordo ( ) 3. N&o concordo ( ) 4. N&o sei

V30. O movimento ecuménico reline pessoas que nao participam do dia a dia das suas
igrejas.

( ) 1. Concordo plenamente ( ) 2. Concordo ( ) 3. N&o concordo ( ) 4. N&o sei

V31. A dificuldade em participar do movimento ecuménico € que algumas igrejas nédo
reconhecem a ordenagédo de mulheres.

()1.Sim () 2. Ndo

V32. Minha igreja sempre nos mantém informados sobre os documentos e acordos
ecuménicos assumidos por ela.

()1. Sempre () 2.Frequentemente ( ) 3. As vezes () 4. Quase nunca ( ) 5. Nunca
V33. Conheco os acordos e documentos ecuménicos assumidos por minha igreja.
() 1.Sim() 3. Nao

V34. Costumo trabalharnas comunidades os acordos e documentos ecuménicos assumidos
pela igreja

( ) 1.Sempre ( ) 2.Frequentemente () 3. As vezes () 4. Apenas em situacdes especiais ( )
5.Nunca

4. IGREJA E SOCIEDADE

Nas questdes abaixo, indique quais deveriam ser as agdes mais importantes para as igrejas.

Muito Ndo muito | Ndo é | Nao sei
importante | importante | importante

V/35. Defender a familia como
instituicao

V36. Fortalecer os valores
cristdos entre os jovens, em
especial aqueles relacionados a
sexualidade.

V37. Fortalecer a autonomia das
pessoas, inclusive para escolher
sua religido.

V38.Promover o direito das
pessoas a livre expressao

V39. Dedicar-se para que mais
pessoas conhegam e assumam o
Evangelho.




136

V40. E importante que as igrejas participem da politica com vistas a defender os valores
cristéos.

1 Sim

2 Néo

3 Néo sei

V41 A interferéncia das igrejas na politica € legitimaapesar do Estado brasileiro
ser laico.

1. Sim
2. Néo
3. Nao sei

V42. Enquanto organizagOes da sociedade civil, as igrejas devem se envolver com temas
relacionados com os direitos humanos.

1. Sim
2. Naéo
3. Nao Sei

V43. Nos debates que surgem em funcdo dos avangos da ciéncia, tais como, células tronco,
clonagem, deve prevalecer sempre a opinido da igreja.

1. Sim
2. Naéo
3. Nao sei

Abaixo estdo descritos alguns valores que poderiam ser trabalhados nas igrejas. Qual ou quais
deles vocé considera muito importante e quais vocé considera ndo muito importante?
1. MUITO IMPORTANTE 2. NAO MUITO
IMPORTANTE
V 44. Autonomia
V 45. Relagdes de poder
V 46. Tolerancia e respeito a outras religides \
VA47. Aceitacdo de novos modelos de familia
V 48. Aceitacdo dos novos papéis de género
V 49. Violéncia contra a mulher
V 50. Masculinidade
V51. Familia como célula de transmissdo de valores cristdos
V52. A mulher crista
V53. O matriménio como expressdo do amor de Deus

Abaixo segue uma lista de organizacGes voluntarias. VVocé esta inserido(a) em alguma destas
organizagOes?

Sim Nao

V54. Sociedade esportiva e
recreativa

V55. OrganizagOes de arte,
musica ou educagao

V56. Sindicato
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V57. Partidos politicos

V58. Conselhos municipais
ou estaduais

V59. Projetos agroecoldgicos

V60. Projetos de economia
solidaria

V61. Outro tipo de
organizacdo. Qual?

V62. OrganizagOes de apoio
a movimentos sociais, como

sem-terra, quilombolas,
indigenas, mulheres,
atingidos por barragens e
outros.

Dos varios grupos de pessoas listados abaixo. Qual seria a dificuldade de ser aceito em sua
comunidade?

SIM Né&o
V63. Pessoa com passagem
pela policia.
V64. Pessoas de racas
diferentes.
V65. Pessoas com
HIV/AIDS.

V66. Usuarios de drogas.

V67. Homossexuais.

V68 Integrante de
movimento social
como de luta pela terra ou de
defesa dos direitos dos povos
indigenas ou quilombolas.

Em uma escala de 1 a 10, onde 1 significa “Concordo Fortemente” e 10 significa “Discordo
Fortemente” Qual ¢ a sua opinido sobre as questdes a seguir.

V69. Quando empregos estdo escassos, homens tem mais prioridade ao trabalho do que as
mulheres?

Concordo Discordo
Fortemente Fortemente

1 2 3 456 7 8 9 10

V70. Uma das raz@es para a desagregacao familiar € a mulher trabalhar fora




Concordo
Fortemente

Discordo
Fortemente

1 2 3 456 7 8 9 10
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V71. A mulher pode ser ordenada, mas ndo ocupar cargos de dire¢cdo nas igrejas, pois as
pessoas ndo estdo habituadas a isso.

Concordo
Fortemente

Discordo
Fortemente

1 2 3 456 7 8 9 10

V72. Homossexuais poderiam ser ordenados

Concordo
Fortemente

Discordo
Fortemente

1 2 3 45 6 7 8 9 10

Para cada um dos itens seguintes, indique qual a importancia em sua vida de:

Muito
Importante

Importante

Relativamente

Nao

importante

muito | Nada Importante

V73. Familia

V74. Amigos

V.75 Tempo de
Lazer

V.76 Politica

\/77. Trabalho

V78.
Espiritualidade

Se vocé pudesse escolher, das questdes abaixo, qual vocé escolheria como primeira escolha e
qual vocé escolheria como segunda escolha?

Questdes Primeira escolha Segunda Escolha
V79. Manutengdo da ordem

na nacgéo.

V 80. Dar mais voz as

pessoas nas decisbes
governamentais importantes.

V 81. Combater a alta de
precos.

V 82. Proteger a liberdade de
expressao.

V83. Servicos publicos de
qualidade

\V84. Fortalecimento de
movimentos Pré-Vida e
contra o aborto.
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V85. Fortalecimento de acbes
em favor do meio ambiente

Se voceé pudesse escolher, das questdes abaixo, qual vocé escolheria como primeira escolha e
qual vocé escolheria como segunda escolha?

Questdes

Primeira escolha

Segunda escolha

V 86.
econbmica

Estabilidade

V 87. Progresso em direcao a

uma sociedade

menos

impessoal e mais humana.

V 88. O combate contra o

crime.

De qual ou quais das atividades de mobilizacdo abaixo vocé participou ou motivou sua
comunidade a participar?

Acéo

Sim

Nao

Ndo faria nunca

V89. Participar de
grupo inter-religioso.

V 90. Participar da
Marcha para Jesus

V 91. Participar de
demonstractes
pacificas.

V 92.Participar de
shows goespel.

V 93. Algum outro
ato de protesto.

V94. Participar de
greves.

V95. Participar de
um boicote, contra
uma empresa que
viole os direitos
humanos.

Qual o seu grau de concordancia com os comportamentos humanos abaixo. Escolha em uma

escala de 1 a 10, sendo que 1 significa aceitavel e 10 inaceitavel.

V96. Homoafetividade

Aceitavel

V97. Prostituicdo
Aceitavel

Inaceitavel
1 2 3456 7 8910

Inaceitavel
1 2 3456 7 8910

V98. Aborto, nos casos previstos em lei
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Aceitavel Inaceitavel
1 2 3456 7 8910

V99. Divércio
Aceitavel Inaceitavel
1 2 3456 7 8910

V100. Uma mulher, membro da comunidade, denunciar seu esposo por violéncia doméstica
Aceitavel Inaceitavel
1 2 3456 7 8910

V101.Um casal precisa ter filhos para se realizar
Aceitavel Inaceitavel
1 2 3456 7 8910

V102 Uma mulher trabalhar fora e seu marido cuidar da casa e dos filhos
Aceitavel Inaceitavel
1 2 3456 7 8910

V103. Em um contexto de pluralismo, o dialogo inter-religioso precisa levar em conta a
centralidade de Cristo.
Aceitavel Inaceitavel

1 2 3456 78910

V104. Em um contexto de pluralismo, a biblia torna-se um instrumento importante para
reafirmar a verdade da centralidade de Cristo.
Aceitavel Inaceitavel

1 2 3456 78910

V105. A Biblia é um instrumento importante para a afirmacdo de praticas sociais
emancipatérias, que considerem a liberdade de expressdo, a livre escolha religiosa e a
igualdade de género.
Aceitavel Inaceitével

1 2 3456 7 8910

Vocé gostaria de deixar algum comentério especial sobre alguma das questbes?

Agradecemos sua contribuicdo. Reafirmamos que as suas respostas serdo analisadas apenas de
forma agregada, sem a sua identificacao.
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