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RESUMO

Apesar do crescente numero de grupos religiosas tidmo tradicionalistas, ainda
sdo poucos os estudos que abordam a vertente dloidralismo catélico. Diante disso,
entende-se que a abordagem, acerca dos Arautos vdagdtho, pode acrescentar
informacdes, auxiliando na compreenséao da l6gaadinamica desses grupos.

Na presente dissertacdo procurou-se investigdorasas e meios utilizados pelos
Arautos do Evangelho como movimento tradicional&tacampo religioso.

Utilizou-se de recurso referencial para obtencé® ideBbormacdes nativas, a Revista
Arautos do Evangelho, bem como sitios eletronitisgs, redes sociais e, sobretudo, a
pagina oficial dos religiosos em questao.

Na analise foi utilizada literatura diversa, comfa8a em estudos sobre novos
movimentos catélicos de vertente tradicionalista.

Por fim, inferiu-se que os Arautos do Evangelhaeaxfem, sobretudo aos jovens, uma
sistema de sentido, plausivel e bem estruturadizjesite para apresentarem-se como mais

uma opc¢éao de modelo de vida na modernidade.

PALAVRAS-CHAVE: tradicionalismo catdlico, novos movimentos relggis, Arautos do

Evangelho.

ABSTRACT

Despite the growing number of religious groups saetraditionalists, there are few studies
on the part of the catholic traditionalism. Therefat is understood that the approach , about
the Heralds of the Gospel, can add informatiorpihglto understand the logic and dynamics
of these groups.

In this dissertation attempts to investigate tlaysvand means used by the Heralds
of the Gospel as traditionalist movement in theggrels field.



It was used as a reference resource for obtathigative information, the Journal
Heralds of the Gospel, and electronic sites, blegsial networks and, above all, the official
site of the religious concerned.

In other literature analysis was used, with emighas studies of new traditionalist
Catholic movements of the present.

Finally, it was inferred that the Heralds of th@spel offer, especially to young
people, a sense system, plausible and well stredit@nough to present themselves as more a

life model option in modernity.

KEYWORDS: Catholic traditionalism, new religious movememigyalds of the Gospel.



INTRODUCAO

Na plataforma de periddicos CAPES, ao inserir ayalchave Arautos do Evangelho
(AE) — em 2014 — e confirmar a busca, encontrareese retornos, dos quais apenas dois
tratam especificamente do tema de intere@searautos do evangelho no espectro catélico
contemporanedartigo), de Gisele Zanotto, a qual partindo dastatacdo da variedade de
novas formas de manifestacbes do catolicismo nodmucontemporaneo avaliou a
importancia deste grupo na contemporaneidade aklgginderando acerca das estratégias
utilizadas pelos AE a fim de sua legitimacdo noeeBp catdlico; eéEntre estudos e rezas:
alunos néo-confessionais no Colégio Arautos do BeHlro e Colégio Adventista de Cotia SP
(tese), de Munhoz Maria e Nunes, 0s quais buscaraiisar a presenca de alunos e alunas
nao-confessionais no Colégio Arautos do Evangeibternacional, situado na Granja Viana -
SP e Colégio Adventista de Cotia - SP.

Diante da pouca quantidade de estudos, sobre ogoardo Evangelho, na plataforma
de periodicos CAPES, infere-se que o tema, ao menogeriodicos indexados, € pouco
abordado, de modo que expandindo os mesmos csitdeidousca para o Google Académico,
0 retorno € muito maior, contudo o critédientificofica menos robusto, fato ratificado pela
guantidade de abordagens nativas e confessionaidiltiar essa literatura nativa, restam
poucos artigos/teses/dissertacdes, ao exemploedasmtesReligido no cyberspace: cultura
do imaterial e estética classicista no portal doautos do evangelh®® Interprogramas de
Mestrado em Comunicacdo da Faculdade Casper Ljbel®) Amaral; Alunos néao
confessionais em escolas confessionais : uma a&n&lsnparada das aulas de ensino
religioso no colégio arautos do evangelho e colégiaventista de cotia- SPMunhoz.
Demais, os Arautos do Evangelho aparecem em alemddgdiretas em alguns estudos de
Zanotto, Caldeira, Portella, Sofiati, Quadros, Alantre outros.

Considerando, o fato de que grupos tidos comodi@tilista, ttm despontado no
cenario religioso — fazendo ressalvas ao Concilaticdno Il e assumindo posturas
diferenciadas, ao aproximarem suas praticas eroestua um estilo de Igreja que remete ao
passado — entende-se que mais abordagens acercArala®s, poderiam acrescentar
informacdes, auxiliando na compreensao da légida dinamica desses grupos, de modo a
tornar as discussbes académicas mais enriquecedalrtaeado novas perspectivas

investigativas.
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Diante disso, 0 presente estudo inicia apresentasdmovimentos de centralizacao
hierarquica da Igreja Catolica, partindo da relagdive esta instituicdo e o Estado Francés —
Galicanismo — que culminou no processo de ultraamsino/ romanizacdo

Na sequéncia, apresenta a estrutura relacionat égteja e Estado brasileiro no
contexto socioecondmico em que o processo de raaghio se desenvolveu. Tratar-se-a dos
embates entre Igreja - na busca de centralizacémafdmacéo da hierarquia papal - e
republica — interessada no do processo de mode&uzio Estado brasileiro.

A abordagem segue com a situacéo relacional ergagoticismo romano e o popular,
cuja vertente apresentava-se como entrave para ntsredses ultramontanos de
homogeneizacdo das praticas litirgicas e da higizcfo institucional. Segue-se abordando
0s pontos reformistas que deveriam ser realizadoBrasil, sobretudo a reestruturacéo do
episcopado, cujo encargo era de reforcar a auttgigao controle das atividades do clero,
fazendo-o atuar uniformemente em prol do projetoammzador.

Na sequéncia, o estudo aborda, de forma geralpamna do aparelho eclesiastico para
manter-se no controle social e politico da épocajeestao, sendo apresentados os impactos
do processo emancipatério do colonialismo, de omigrou a atividade essencialmente
agraria para a producéo industrial.

Prosseguindo, discute-se a crise entre republigee, passando pela instalagéo legal
do Estado laico e os posteriores conflitos, ao @emdo casamento civil. A abordagem
segue, apresentando de forma sucinta, os movimentdevocdes catdlicas durante a
romanizacao, discutindo uma nova etapa desse gmcesjo empenho passou para uma
maior aproximacdo e atuacdo da Igreja junto a dade e menos com questdes
essencialmente litargicas.

Ainda nos trilhos da romanizacéo, a sequéncia til@lesapresentara os movimentos
leigos ligados ao controle da hierarquia eclesiastillém de figuras representativas, como
Plinio Corréa de Oliveira. Sobre esse religiosatatrse-a do seu papel como fundador da
associacdo Tradicdo Familia e Prosperidade (TF§upo expoente do conservadorismo
catdlico — além de sua militancia politico-religios

Num segundo momento, serd apresentado o cenarimutancas do Concilio
Vaticano Il, o qual se apresentou como contrapantoltramontanismoNesse momento a

abordagem passa a discutir a reagdo - como apoi@ohpe Militar, no Brasil, por parte de

! Ultramontanismo deriva do latim, ultramontes, gignifica “para além dos montes”, isto é, dos Alp&s
origem do termo encontra-se na linguagem ecles#éstiedieval, que denominava de ultramontano todos o

Papas nio italianos que eram elei®SANTIROCCHI, 2011).
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alguns religiosos catolicos — a esse cenario deangas, com destaque a acdo da TFP e sua
posterior dissidéncia.

Finalmente, no ultimo capitulo, serdo discutidgseats referentes ao tradicionalismo
catdlico ligado ao grupo dissidente da TFP, os #wawo Evangelho. Para tal, serdo
explorados aspectos gerais acerca do campo r@igi@sileiro, apresentando os religiosos
reacionarios a@ggiornamentotrazido pelo Concilio Vaticano 1l, além do positonento
desses religiosos em meio ao pluralismo. Serdoades; algumas aproximacdes e
distanciamentos entre AE e TFP, enfatizando aaeldesse primeiro com questdes relativas
a modernidade - como a internet.

No ultimo topico, serdo langadas algumas obsergagferca da proximidade dos AE
com a juventude e a vocacao para vida religiogam alas estruturas, as organizacdes e as
suas divisdes, bem como a expansao do grupo pordaairiacdo de institutos e associacoes.
Estardo contextualizados pontos como, a estétickera, os modelos de perfeicdo, beleza,
além da devocdao a Virgem. Por fim, serdo considsratiuns pontos de aproximacao entre a

estrutura dos AE e a teoria de construcdo sociedalalade.
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1 CATOLICISMO E TRADICAO

Desde o século XVIII a Igreja Catolica efetivou uoetralizacdo hierarquica como
enfrentamento das dissonéancias do catolicismo eca@ter local que essa religidao
experimentou em determinados lugares. Denominadamontanismo ou romanizacao, esse
movimento de centralizacdo do poder na Santa S&stionno fortalecimento da instituicao
catdlica, na perspectiva tridentina, na posturdilzeral e na fidelidade ao Papa. O presente
capitulo apresenta de forma geral os movimentosadesntralizagdo hierarquica iniciada na
Franca, no seéculo XIX, expandindo-se, posteriormergara o resto do mundo e,
consequentemente, para o Brasil.

A estrutura relacional entre o Brasil e a Igrejadlica, desde o descobrimento até a
Proclamacao da Republica, em 1889, foi o Padraadone em que o Rei acumulava o cargo
de chefe de Estado e superior religioso. Esse eegmomtrastava com a romanizacao, que
consiste no posicionamento da religido sob um Geecoando, o do Papa.

Como, nesse periodo de romanizagdo, as relacoésissoo Brasil refletiam a
passagem emancipatéria do colonialismo, passandgmaiéncia agraria para uma producgao
industrial, esse processo ocorreu em meio a unsruegacao econdmica e social, de modo
que o clero romanizador entendia haver um distarando entre a profissao de fé catolica do
povo e a doutrina eclesiastica. Desse modo, a ndesskeis, ligada as comemoracdes
religiosas populares era enxergada como seguidorama religido desvirtuada que deveria
ser orientada para seguir uma ordem hierarquiceajdiretamente da Santa Sé, a fim de
evitar o carater local da religido e seu conseguéistanciamento.

Nesse contexto, a autonomia das irmandades e dasfoenotava independéncia em
relacdo a hierarquia eclesial e distanciamentacdasepc¢des do clero romanizador. Por esse
motivo, esses agentes leigos foram alvo do movionegiormista, que impunha como modelo
eclesiastico valido um que tivesse como tracosnesse a espiritualidade centrada na pratica
dos sacramentos, o0 senso de hierarquia eclesilemaupacao com a doutrinacao.

Numa primeira etapa desse periodo de romanizag@oren, por parte dos bispos
reformadores, um investimento sobre a formacadcealetornando os padres passiveis de
receberem e executarem as ordens da Santa Sé.ui iptincipal desses principios
reformadores era uniformizar as ordens em todakoasses. Reforcando essa romanizacéo,

vieram da Europa congregacodes religiosas e mendassOrdens, com a finalidade de
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direcionar conventos, além de fundar e dirigir &cocatdlicas, num processo de
sobreposicao do clero em relacao as bases leiggsadelho religioso.

AplOs a separacdo entre Igreja e Estado, aléem éentsido suprimidos alguns
privilégios da instituicdo religiosa, a politicddral, com a instalacdo de um estado laico e
positivista, colaborou para uma fragilizacdo daejlgr Por outro lado, apesar dessa
fragilizacdo, o movimento romanizador permaneceuegpansao, superando a estagnacao
dos tempos imperiais, quando a regulacdo do Estelaam entrave para muitas acdes do
clero. Nas primeiras décadas da época republidgrega e Estado atuaram separadamente,
ignorando-se praticamente no exercicio de suasiatigs.

Em 24 de fevereiro de 1891, foi promulgada a prian€onstituicdo Republicana, em
cujo artigo 72 ficou efetivada a dissolucéo do lagtre Estado e Igreja, implantando-se, pelo
menos no plano legal, o carater laico no Brasitidimente com énfase maior em imprimir
ao catolicismo brasileiro a disciplina do catolets romano, reorganizando a estrutura
clerical, com a proclamacdo da RepuUblica, o pracessnanizador passou por uma
experiéncia institucional, resultante da sua separdo Estado.

Entre 1890 e 1920, em virtude do numero reduzidpadiges, das grandes distancias e
das dificuldades de locomocéo foi dado espaco pae as congregacdes estrangeiras
participassem mais incisivamente na reorganizag&oampliacdo dos quadros do clero.

Entre 1920 e 1930, iniciou-se a Restauracdo Catdlima nova etapa da histéria da
Igreja no Brasil. Nessa nova etapa, as liderangadicas almejavam maior aproximacao e
atuacdo da Igreja junto a sociedade e ao goverfio) de manter a ordem e a autoridade
constituida na sociedade brasileira. Descrito céese derradeira da romanizac¢do, também
conhecido como Neocristandade, esse momento cazaete pela maior visibilidade da
Igreja na area politica, numa relacéo sinérgica adstado.

Partindo dessa linearidade historica, deve-seltassae, desde a segunda metade do
século XIX e inicio do XX, além de lutarem pelaelidade eclesial perante o Estado, os
bispos brasileiros representaram uma doutrina ilzer@l e antimagdnica, procurando
desenvolver pastorais com valores cristdos, comredensdo de restaurar moral e
religiosamente o Brasil.

Nesse contexto, despontam importantes figuras idatéta como Plinio Corréa de
Oliveira, fundador da entidade Tradicdo, FamiliBresperidade (TFP). Essa entidade foi o

embrido da Associacao Internacional de Direito ot “Arautos do Evangelho” (AE).
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1.1 UMA LONGA HISTORIA: MOVIMENTOS DE CENTRALIZACAOHIERARQUICA
DA IGREJA CATOLICA NO SECULO XIX

Durante os séculos XVIII e XIX, a Igreja Catolicaundialmente, atuou em busca de
uma relacdo mais sinérgica com os Estados, numegsocde hierarquizacdo das ordens
papais. Essa estratégia tinha como intencdo nitelias as igrejas com Roma, buscou
suprimir o carater local e autbnomo experimentaglo patolicismo em varias regides. Trata-
se do ultramontanisripmovimento de centralizag&o hierarquica iniciadoFnanca (AZZI,
1994).

Quanto a relacdo da Igreja com Estado francésnglisam-se dois grupos catolicos:
os regalistas ou Galicarfos 0s romanos ou ultramontanos. Enquanto o printEfendia
interesses de uma Igreja com maior vinculo comrg&g#o, com relativa dependéncia do
poder civil, 0 segundo, disposto a aceitar as ta@es exclusivamente da Santa Sé, defendia
uma Igreja de carater universal e com adesdo iiciondl ao Papa Além disso, os
ultramontanos baseavam-se no Concilio de Trent¢5(15675, cujas posturas e diretrizes
norteadoras da Igreja catblica, com seu conteludatridério e disciplinar, continha
declaracfes dogmaticas que se opunham as aspifoiestantes (DIAS, 2008).

A preocupagdo com o carater nacional que o capiimi apresentava em certos
lugares demonstrava o receio do Vaticano em relaggmropor¢cées que poderiam tomar as

doutrinas que nao viessem diretamente da Santa Seé:

Trento contestava, de forma direta, as inovacdedndas com a Reforma
Protestante, entre elas a que diz respeito a madaamgniversalidade da acao da
Igreja de Roma: primeiro, porque Lutero havia-ssigionado de forma radical
contra as ingeréncias de Roma na vida dos fi€igaga Catdlica na Alemanha;
segundo, a traducao da Biblia para a lingua velm@tayva um aspecto nacional da
pratica religiosa e, finalmente, por contar compwia dos principes, o caréater
nacional da religido passa ser evidenciado, o @it interessava a Roma, que

Z para os franceses, o Papa em Roma situava-sala¥émontanhas, dos Alpes localizados ao sul da&raa
fronteira com a Italia, ou sejaltra-montes motivo pelo qual a designagdo de ultramontanoa ps catdlicos
gue apoiavam a centraliza¢éo do poder religiostoeno do Papa (AZZI, 1994, p. 7).

* Por meio da concordata de 1516, estabeleceu-sgobicismo como religido do Estado. Como desfeeho,
Igreja, na Franga, foi chamada de Igreja de Galiigo nome da Franca, de modo que, progressivairient
assumindo um carater nacional denominado Galican{MARQUES, 2005).

* A Santa Sé, além ser a personalidade juridica dacare, composta pela Clria Romana e pelo Papa; é
caracterizada como um sujeito do direito internaaiopossuindo direitos equivalentes aos Estadiosranos,
que lhe garantem representantes diplomaticos @atissh de acordos internacionais, dessa forma ealgr
Catoélica possui dupla representacao, religiosdigqao(ROSA, 2011).

> Reafirmando e propagando a devocgao a Virgem Maaiasesantos, no Concilio de Trento, ndo havia satvéora
da Igreja Catélica, a qual caracteriza-se como wsowedade hierarquizada, sendo o Papa a autoridadiana
constituida por Deus (CAMPOS, 2010).
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defendia a pratica religiosa como sendo catélinajensal e vinculada ao papa, um
unico papa (DIAS, 2008, p. 29).

Entretanto, apesar das determinacdes de Trentdemmdio concilio foi impedido de ser
promulgado na Franga, de forma que boa parte diicistno nesse pais assumiu um carater
nacional. Tal fato aponta para um afastamentadatafrizes estipuladas pela Igreja catélica
de Roma e uma maior aproximacdo com o catolicismiestado (AZZI, 1994, p. 7).

Os rumos que o catolicismo tomava na Franca e dmsotegides, com variacdes
litrgicas e caracterizag@es locais, culminaramreagdes da Igreja Catdlica Romana. Uma
delas foi uma maior elaboracdo do movimento ultraanm, visando a implementacédo do
Concilio Reformador.

Nesse ponto, inicia-se um movimento reacionario el@sigos e governos que
aspiravam a uma Igreja nacional. Os ultramontametepdiam uma reforma tridentina na
Igreja Catélica, no territorio francés. Tal aspiragivalizava com interesses Galicanism§,
caminhando para um desfecho de cisdo entre RomanedDIAS, 2008).

Apéds a Revolucdo Francesa, ocorreram modificacdeslacao entre Igreja e Estado.
Com a Constituicdo Civil do Clero, a primeira fisabordinada ao segundo, tendo suas
propriedades nacionalizadas. Dessa forma, o gaiwah caminhou para consolidacéo,
acirrando o atrito com Roma, de modo que, em medgs& cenario, ocorreu uma divisao
entre os catélicos galicanos e os catélicos ultraarm$ (AZZI, 2006, p. 338)Com objetivo
de reorganizar a Igreja francesa, extinguindo adClRegular, a Constituicao Civil do Clero
foi um conjunto de leis aprovadas pela Assemblegaidhal Constituinte Francesa, em 12 de
Julho de 1790. O Clero perdeu privilégios, comaxtinedo do dizimo, além dos direitos
feudais. O Papa foi contra, de modo que conden@orestituicdo Civil do Clero (DIAS,
2008).

Enquanto os catdlicos franceses galicanos eramnstefes do vinculo cultural e de
tradicdbes com a Franca, os catolicos francesemmdintanos, baseados na infalibilidade do
Pontifice e na concepcdo da autoridade espiritabiesa temporal, reagiam ao Estado,
reafirmando fidelidade ao Papa.

® Baseado em um dos artigos da "Declarac&o do ghdiwano", redigido por Bossuet, em 1682, o Paparite
respeitar as regras, costumes e constituicGesaaawit Igreja galicana, entretanto a intencéo dgaldtatélica
Romana era destituir o galicanismo (DIAS, 2008).

" Uma corrente da Igreja francesa que defendia shenissdo aos interesses do Estado em detrimento da
intervencao romana em seus negoécios espirituaditecps.

8 Catolicos que apoiavam a centralizacdo do podigiaso em torno do Papa, “atras dos montes” laadids ao

sul da Franca, na fronteira com a Italia (DIAS, 200
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Diante desse contexto, o ultramontanismo é entenciidno um movimento catdlico
francés que apoiava a centralizagdo do poder gsbgino Papa, também denominado

romanizacao, cuja expansao estendeu-se, para alénawnica:

(...) para a historiografia da religido, a referémgue designou, principalmente, a
partir do século XVIII, ndo s6 para o catolicismarfcés, mas para todos os paises
onde a Igreja se fez presente, a busca do fomadeto da instituicdo catdlica, na
perspectiva tridentina, postura antiliberal e fifddle ao Papa. Independente da
tradicdo sociocultural e religiosa nacional, osamtontanos assumem em sua
identidade a dimenséo universal de sua fé catékrapenhando-se por uma
progressiva uniformidade na Igreja, sabendo que ‘essversalidade” emana de um
ponto, de um lugar especifico: Roma. Por isso, muco e estreita relagdo dos
termos utramontanismo e romanizagédo (DIAS, 20081)p.

E preciso dizer que o termo romanizacdo em si tavalyumas discussdes sobre seu
emprego, acerca dessa questdo em especifico AqRdid), desenvolveu uma analise
historiogréfica das vertentes interpretativas dmamizacdo. No decorrer de sua analise
encontra-se a referencia da originalidade do temmobra do padre aleméo Johann Joseph
Ignatz Von Ddllinger (1799-1890), traduzida no Brasr Ruy Barbosa a pedido do macom
baiano Joaquim Saldanha Marinho (1816-1895) (AQUIRITL1).

O movimento chega ao Brasiho contexto de uma Igreja Catélica hierarquizada,
numa perspectiva tnica em todos os territoriosd®esdescobrimento até a Proclamacgéo da
Republica, em 1889, a estrutura relacional enBeasil e a Igreja Catdlica era o Padroalio.
Por outro lado, parte da hierarquia eclesiastieail®ira ansiou e buscou essa centralizacao,
como forma de contrapor-se ao catolicismo populas @€linamicas independentistas deste.
Com o objetivo de propagar a fé e consolidar olicegmo em territdério portugués, o
Padroado estabelecia a seguinte relacdo: Portgral) propagador da fé catdlica, e a Igreja,
como legitimadora das conquistas portuguesas.

Sendo assim, concessfes foram feitas pela Igrejgedocomo direito de nomear
bispos, cessdo de beneficios eclesiasticos e meptm de dizimos das Igrejas. Nessas
condicbes o Rei acumulava o cargo de chefe de &staxiperior religioso, “recebendo do
‘Vigario de Cristo na terra’ o direito ‘sagrado’ devernar” (DIAS, 2008, p. 32).

Nessa condicdo, o Monarca Portugués possuia podiendares aos do Pontifice,

como “governar as dioceses, as pardquias e 0 enclrgonstruir igrejas e remunerar 0

° Destacaram-se, nessa tarefa de rearranjo, ossbizpAntonio Ferreira Vicoso (1787-1875), D. Vitdaria
Goncalves de Oliveira (1844-1878) e Dom Antdnidvibzedo Costa (1861-1890) (CALDEIRA, 2005).
% Trata-se de um termo empregado para designarjontorde privilégios concedidos pela Santa Sé eissde
Portugal e da Espanha e que foram estendidos gmsaddores do Brasil. Instrumento que possibilitawa
dominio direto da Coroa nos negdcios religiososindelo que o Clero ficava na condicdo de funciosatia
Coroa no Brasil colonial, fazendo com que relididese também assunto de Estado (MATOS, 2001).
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clero”. Em 1553, foi instituida a Mesa da Consd@mrcOrdens, que deliberava, por meio de
um tribunal, sobre questdes religiosas nas coloiNasse contexto, o Rei tinha poder para
deliberar sobre o cumprimento ou nédo das orientagéalocumentos da Santa Sé aos bispos
e fiéis nas colonias (CAMPOS, 2010, p. 211).

Nesse esquema, o poder civil influenciava a lgeejaterferia diretamente sobre ela,
de modo que a estreita dependéncia dos bispos aerpd ao Rei de Portugal reduzia a
autoridade Papal. Nessa configuracédo, o Estadoseoms interesses tinha poder sobre Igreja,
ficando esta mais distante das determinacdes daROMVEIRA, 1985).

Segundo Dias (2008), o reinado de D. José | mavdaicio do conflito da Igreja com
0 Estado e uma alteragédo da politica do Padroatboetsido quando o ministro Sebastido de
Carvalho e Mello, Marqués de Pombal, com sua viimodernizar Portugal, arregimentou
forcas contra a Igreja. O projeto modernizador fqapsnha controle das atividades
comerciais, o da nobreza e o da Igreja (DIAS, 2p084).

Nesse contexto, a Igreja posicionou-se resistevgepeojetos modernizadores, € iSSO
culminou com a expulsdo dos Jesuitas, do BrasilMasqués de Pombal. Esse impasse foi
responsavel por consolidar a ruptura de Portugal @dgreja de Roma. O controle da Igreja
por Pombal diminuiu a influéncia da Santa Sé nejdgdo Brasil, e as relacdes da Igreja com
o Estado tomaram um carater mais nacional e destinSanta Sé (OLIVEIRA, 1985).

Além de suprimir alguns privilégios do aparelhoes@dstico, a separacéo entre Igreja
e Estado distanciou o clero, com sua doutrina idslésa, e massa de fiéis, com sua profissao
de fé. Se, por um lado, para o clero, a grandeanapgsar de acompanhar a correta liturgia
dos cultos, adorava os santos com forte devogcaantimha comportamentos supersticiosos,
nao seguindo o catolicismo da maneira como dev@oiagutro lado, para essa massa de fiéis,
a figura das autoridades eclesiais era distansei@eealidade (OLIVEIRA, 1985).

Uma vez separados, a Igreja estabeleceu algunslagnodo oficiais com o Estado,
tendo como desfecho a neocristandade, a qual ‘@isdstianizar as principais instituicoes
sociais, desenvolver um quadro de intelectuaislicagd e alinhar as praticas religiosas
populares aos procedimentos ortodoxos, bem coma@ntyar privilégios a Igreja”
(MAINWARING, 1985, p. 43).

Tratava-se de considerar como modelo eclesiaséilidovum que tivesse como tracos
essenciais a espiritualidade centrada na prateaaamentos, 0 senso de hierarquia eclesial
e a preocupacao com a doutrinagao.

Esse modelo eclesiastico combatia a religiosidagellpr no Brasil, que basicamente

consistia em uma massa de fiéis adotando uma faantcular de catolicismo, sem a



18

mediacdo institucional e ou oficial da Igreja, oejas sem a autoridade eclesiastica
intermediando a acessibilidade ao sagrado.

E justamente dessa caracteristica que figura digsteo popular, constituido pelas
representacdes e praticas relativas ao culto du®ss& a transacdo com a natureza em
detrimento dos sacramentos e da catequese formA/EIRA, 1985).

Dai se pode dizer que a figura dos santos repmsann papel fundamental na
estruturacdo desses dois tipos de catolicismop@eum lado, o catolicismo institucional
concebia a imagem dos santos canonizados como iompkes referéncia ao seu modelo de
vida, a nocgdo popular, distanciando-se dessa coacegclesiastica, estabelece uma estreita
ligagdo com a imagem ou estétua, concebendo-as semas pessoais e espirituais dotados de
poderes sobrenaturais. Em outras palavras, a im&geapaz de tornar possivel o contato
direto entre o fiel e o santo (OLIVEIRA, 1985).

A autonomia das irmandades e confrarias, que ageaamm diversas festas
devocionais, denotava independéncia em relacaerarfuia eclesial e distanciamento das
concepcodes do clero romanizador.

Por esse mesmo motivo, esses agentes leigos fa@maupein alvo do movimento
reformista, cujo objetivo era colocar a Igreja ssbordens diretas do Papa, contrastando
diretamente com o Padroado, que estabelecia oEstado intermediario. Desse modo, 0
projeto de catequese no Brasil passou a ter inteéedireta da Santa Sé (OLIVEIRA, 1985).

Numa primeira etapa do periodo de romanizacdo r&@carm investimento sobre a
formacdao clerical por parte dos bispos reformaddZesn efeito, em 1890, apresentando as
grandes linhas da reforma proposta ao episcopasidiro, o documento “Pontos da reforma
na Igreja do Brasil”, de D. Macedo CoStaestabeleceu as estratégias em relacdo as
conferéncias episcopais, ao clero, aos seminaassnassoes populares (OLIVEIRA, 1985).

No que se refere as conferéncias episcopais, @aeantg, em todas as dioceses, a
uniformidade da execucdo das medidas, a Santa d&aar reunides periédicas Estas
tinham, de acordo com o documento, a funcdo deuwest a disciplina do clero, eliminar

abusos e fazer “reflorescer os bons costumes” estfiéis confiados ao zelo pastoral.

" Dom Macedo Costa foi um importante articulador deanizac&o no Brasil. Entendendo que era preciso
romanizar a Igreja brasileira, afastando-a do pedére vinculando-a a Santa Sé, a partir de 1&8@uanto
bispo, trabalhou pela implementacdo do modeloritide de Igreja (CAMPQOS, 2010).
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Deve-se ressaltar que, em virtude da separacde Ergja e Estado, a Santa Sé
aumentou do nimero de dioceses sem a necessidadriéiecia estatal. Desse modo, com
essas novas dioceses, 0 episcopado deveria atuarmigiade, garantido a unidade das
mesmas, reforcando a autoridade e o controle ssbaévidades do clero, mantendo-se ciente
dos acontecimentos das pardquias, sobretudo pibasvigastorais, sempre visando a uma
maior unido com o pontifice (OLIVEIRA, 1985).

Em relacdo ao clero, a reforma pretendia purifieasa instancia das praticas
consideradas abusivas: imoralidade, vestes profaegtigéncia nos sacramentos, residéncia
fora da pardquia, entre outras. Para eliminaraibisos, 0s bispos deveriam ser rigorosos em
vigiar e ampliar as atividades dos padres, 0s gleaisriam dedicar-se a pregacao dominical e
a catequese das criancgas, aproximar-se dos prifesgoomover exercicios pios durante as
festas tradicionais, além de fundar conferénciaentinas, difundir a imprensa catélica e
fundar obras pias “sem a mistura da magonaria” VELRA, 1985, p. 281).

Acerca dos seminérios, a principal determinacdo dwaque fossem utilizados
exclusivamente por candidatos ao sacerdocio, adfedeclhes um ensino ortodoxo, seguindo
estritamente as determinacdes advindas da Sant@sSeeminaristas de destaque deveriam
ser enviados a Roma para continuarem sua form@{avEIRA, 1985).

Quanto as missdes populares, a fé e a praticaidades deveriam ser estimuladas,
aproveitando o momento para atrair candidatos eerdacio, cabendo, inclusive, a catequese
dos indios, considerados selvagens, e dos colonos.

Como os colonos, que em sua maioria eram catolids,encontravam nos nucleos
coloniais e nas fazendas, 0 mesmo suporte religlesande vieram, deveriam receber maior
zelo por parte das missdes, tornando-se alvo dagregacOes religiosas europeias, que
também tinham como finalidade dirigir os conventasdar e dirigir escolas catdlicas, além
de afastar as confrarias e irmandades da influémei@dnica. Sumariamente, essas foram
algumas determinacdes reformistas apresentadd3gmorMacedo Costa e postas em pratica
na empreitada da Igreja de retomar, nesse peoctmtrole religioso.

O ponto central dessas medidas consistiu em refooreparelho eclesiastico para
garantir sua sobrevivéncia no contexto social @ipolda época (OLIVEIRA, 1985).

Cabe ressaltar que, antes e durante o periodondanizacdo, as relagbes sociais
refletiam a passagem emancipatéria do colonialigmando a experiéncia fundamentalmente
agraria migrou para a producao industrial, num gertfe reestruturacao socioeconémica: se,
até o periodo de romanizacéo, a burguesia agrgenmonica, pautada no modo de producéo

senhorial, organizava e dava sentido a vida calgttom a ascensao do capitalismo agrario,



20

pautado na relacédo impessoal entre comprador eeslende forca de trabalho, ocorreu uma
crise dessa burguesia, levando a corrosdo datligdés estabelecidas pela classe senhorial.
Desse modo, segundo Oliveira (1985), a romanizig&@multaneamente resultante e
condicéo de possibilidades do funcionamento daalgpno agrario no Brasil.
Nesse contexto, surgiu um complemento do coronelisye bacharéis, através dos

guais a burguesia passou a organizar a vida caetiimetizando aspectos da vida europeia:

No campo cultura, principalmente na educacao, iéssdbrasileiras consomem a
producdo intelectual e artistica europeia e presmwuge em copiar tudo. A
burguesia agraria, curiosa de dar uma educacaorn@odeaprimorada a seus filhos,
coloca-os em escolas dirigidas por europeus, edpeamite nas escolas dos Jesuitas,
dos Maristas, das Irmés de Sion, dos Salesianesoetdas congregacdes religiosas,
masculinas e femininas. Parece que a burguesiaagsiivesse muito interessada
na formacéo cristd de seus filhos, mas na verdesl®ifava um ensino moderno,
orientado por professores qualificados, parecidmsemasino europeu (TABRAJ,
2009, p. 595).

Se, por um lado, a burguesia agraria mimetizoucdspeulturais europeus, buscando
escolas catolicas, voltadas para formacdo humariégaica, por outro, a crescente burguesia
industrial aproximou-se de escolas protestantgs, pedagogia enfatizava as ciéncias e as
exatas, mais comuns ao ambiente industrial.

Enquanto a burguesia agraria mantinha uma relagihosal com a massa
camponesa, esta tinha um referencial essencialragniela. Quando essa burguesia passou
a mimetizar os modelos europeus, a massa camppestzu seu referencial de vida coletiva
e se viu em uma nova experiéncia para o qual nagsepreparada: na condicdo de sem terra,
vendendo sua forca de trabalho, cujo valor igno(@AVEIRA, 1985).

A dominacéo pessoal desenvolvida pelo capitalisgnaren e a retirada da autoridade
da classe senhorial em assegurar protecao a nmasp@esa ratificam o “esfacelamento da
base da dominac&o senhorial”, de forma que esseicaieixa de representar o modelo de
ordem social anterior, que dava sentido a vidaigal¢OLIVEIRA, 1985, p. 240).

Nesse outro cenario, a massa camponesa apoiarebgiiEo, que passa a ser, entre o
banditismo, a marginalidade e a migracdo para @i®seo novo e mais viavel modelo de
ordem social. Com efeito, surgiram movimentos re$igs de protesto social de camponeses
do Brasil, além de movimentos messianicos, que wanmanifestacdo do Messias a
reestruturacdo da sociedade que se encontravasn{itABRAJ, 2009).

Partindo da Santa Sé aos sacerdotes locais emént#, a massa popular, num
processo gradativo, evolutivo e hierarquico, a mimegdo da Igreja Catdlica no Brasil,
embora tenha seguido um fluxo unilateral, ndo &nldo as manifestacbes de fé locais e
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regionais, ndo surtiu resultados com relagdo aar@agsulacional, repercutindo por vezes em
violentos confrontos, como o combate aos movimemtessianicos (TABRAJ, 2009).

Desse modo, pode-se afirmar que a romanizacdostionsido s6 na afirmacéo e
extensdo da autoridade de uma Igreja institucibaddi e extremamente hierarquica sobre
todas as variacbes do catolicismo popular, mas éamba integracdo institucional e
ideoldgica da Igreja catdlica brasileira a Igreg@dlica Romana.

Nesse periodo de integracdo, cujo modelo era at@strburocratica da Santa Sé, a
Igreja no Brasil, retomando para si a autoridadesapertencente as irmandades, voltou-se
para uma forte clericalizacdo, sacramentalizac&opdaticas religiosas do catolicismo sem
precedentes, em detrimento do carater laico, festegalista e devocional do catolicismo
praticado até esse movimento (OLIVEIRA, 1985).

Por fim, a separacéo entre Igreja e Estado resattouonflitos de interesses, de modo
que, apesar do avanc¢o, a romanizacao encontravesir No proximo topico, sera abordado
0 processo de romanizagao junto a crise entre aliRep e a Igreja Catolica, explicitando a

relacdo entre essas duas instituicoes.

1.2 ROMANIZACAO E CRISE ENTRE A REPUBLICA E A IGRBICATOLICA

Como ja se afirmou, 0 movimento ultramontano ocoeetre 1800 a 1960, baseando-
se na condenacdo do mundo moderno, na centralizagiffocca e doutrinaria na Curia
Romana bem como na adoc¢do da medievalidade conadigiaya sociopolitico, sendo
dividido em trés momentos: entre o pontificado ote\RI (1800-1823) a Pio IX (1846-1878),
etapa da consolida¢do da doutrina conservadorauomerestratégia apoiada mais no discurso
que na acao; no pontificado de Ledo Xlll (1878-)9Gfuando o processo romanizador
caminhou para o estabelecimento de uma politieaviancionista; de Pio X (1903-1914) a
Pio Xl (1939-1958), quando houve conversdo da rifmutem politica, por meio do
desenvolvimento dos programas de Acao Catdlica (REN, 2004, p. 12).

A Acado Catodlica € o nome dado ao conjunto de mowiote criados pela Igreja
Catolica no século XX, com objetivo de ampliar suiguéncia na sociedade, por meio da
inclusdo de setores especificos do laicato e daléaimento da fé religiosa. Em 1938, foi
criada pelo papa Pio Xl uma direcdo central pafg@o Catdlica e, em 1960, o papa Jodo
XXIII criou uma comissao preparatéria para o apasio dos laicos. A Acdo Catolica
Brasileira € oficialmente instituida com os Mandatos dos Bispos do Brasil, de 9 de junho

de 1935. Os Estatutos foram promulgados com essezddhentos cujas organizacdes
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fundamentais eram as seguintes: a) homens da Agi@tidca (HAC), para maiores de 30 anos
e os casados de qualquer idade; b) Liga Feminingcéle Catodlica (LFAC), para as maiores

de 30 anos e as casadas de qualquer idade; cYuded&Patolica Brasileira (JCB), para mogos
de 14 a 30 anos; d) Juventude Feminina Catolic€)(Jpara mocas de 14 a 30 anos. Os
Estatutos apontam para a existéncia de Secdestanfissimas da Juventude Catélica (JC):
Juventude Estudantil Catdlica (JEC), para a moeiddd curso secundario; Juventude
Universitaria Catolica (JUC), s6 para universitgrio) Juventude Operaria Catdlica (JOC),
para a mocidade operdfia

Todo esse processo, por corresponder a uma nexdéssid reestruturacéo do aparelho
religioso catdlico, tornando-o apto a exercer agfiansocial de hegemonia da burguesia
agraria, foi historicamente bem sucedido no B(&IIVEIRA, 1985, p. 295).

Embora, por um lado, essa romanizacdo tenha edweolwim processo de
transformacdes religiosds culminando na ascendéncia do clero sobre as beises do
aparelho religioso e utilizando a estrutura hiaséa para impor as ordens e a presenca
clerical no campo religioso, por outro lado, entrgperiodo de 1822 e 1840, o discurso

ultramontano n&o era hegemonico no interior dar@dgreja:

A doutrina foi apropriada e reinterpretada de asazdm o contexto, tanto pelos
fiéis quanto pelos clérigos, revelando que o cdmtobreto da hierarquia sobrea
manifestacdo religiosa ndo se configurou de formeal.r A resisténcia e
sobrevivéncia de praticas religiosas arraigadasatolicismo tradicional, de bases
leigas, assim como 0 crescente sincretismo rebgi@videncia que o projeto
reformador ndo obteve éxito total em sua tarefainti®duzir novas tradicbes
religiosas (MATTOSO, 1992, p. 299).

Apesar dessa reinterpretacdo da romanizacao, ardonjle transformacdes operadas
pelos agentes romanizadores teve por finalidadeeatruturacdo do aparelho religioso,
submetendo o catolicismo popular ao controle daocleomanizador, por meio do
convencimento sobre a necessidade dos sacramersalvagdo. Nessa dinamica, o clero
ganhou importancia, passando a ser o0 Unico conr pedainistrar tais sacramentos que, uma
vez valorizados como meios essenciais para a saly@@s sob seu controle as bases leigas
(OLIVEIRA, 1985).

1 Disponivel em: <http://www.pucsp.br/cedic/fundosfaccatolica_brasileira.html> Acesso em: 25 de juto
2014.

4 A unidade religiosa que a Igreja pretendia conomanizacdo “camuflava”’ as miltiplas apropriacdes do
catolicismo, tanto na sociedade quanto entre oshrmende modo que a ortodoxia pregada nédo eratde fa
vivida pelo clero e pelo episcopado, com a preselecéracos variantes tanto na liturgia como no dogfm
qualificacdo e o treinamento do clero e do episdop@éo garantiram a acdo homogeneizante, com efeito
unicidade da Igreja era apenas aparente (ABRELR,Z00L54).
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Dessa forma, & medida que a presenca dos padtesapibases locais foi tornando-se
mais permanente, maior foi a facilidade para submes$ leigos ao clero romanizador, de
modo que, sem a presenca do padre, a pratica adicisabo popular tradicional foi
paulatinamente combatida e renegada a condicagpaessicao. Introduzindo novas devocdes
em substituicdo as antigas irmandades e confrarielero conseguiu trazer o culto dos santos
para seu controle (OLIVEIRA, 1985; CAMPQOS, 2010).

Nessa situacdo de submissdo dos leigos ao cleranipador, o eixo de autoridade
pode seguir uma hierarquia — Papal, bispo, padeen-cuja extremidade final estavam os
leigos numa posigdo passiva, de consumidores dlgdo religiosa clerical e destituidos do
poder religioso concentrado no interior do apar@tiesiastico. Deve-se ressaltar que, nesse
momento, o fluxo das decisfes religiosas difereacsee da época do Padroado, quando,
devido a intervencéo do Estado, a Santa Sé ndegaiasfazer com que suas determinacdes
tivessem um fluxo tdo direto. ApGs a separacdoddas entidades, as ordens da hierarquia
romana foram instituidas com maior facilidade (OEIRA, 1985).

Apesar de parte da efetivacdo da romanizacao reta@ionada ao empenho do clero,
foi o conjunto de fatores relacionados a transid@sociedade agricola para o capitalismo
agrario que culminou nesse resultado favoravelmdelo que a religido assumiu, nesse
periodo, algumas func¢des sociais, entre as qudes proporcionar um dominio simbdélico
sobre a natureza. A partir desse dominio simbdotis@rupos humanos poderiam ser capazes
de agir sobre suas condicfes materiais de exiatéatcibuindo a eficacia de seus atos a seres
sobrenaturais (OLIVEIRA, 1985).

Como parte do projeto romanizador, além de preparalero reapropriando-se de
funcdes antes relegadas aos leigos, a Igrejadpcakimou-se da Igreja de Roma, separando-
se, consequentemente, do Estado. Essa separacétidaun de certa forma, a fragilizacéo da
Igreja, com a supressao de alguns de seus privdlggm virtude da instalacdo de um estado
laico e positivista pela politica liberal.

Em relac@o a separacgéo entre Estado e Igreja rsil,Braepiscopado foi reunido em
torno de D. Antbnio Macedo da Costa, que comandaoepiscopado frente ao governo
provisorio do Mal. Deodoro. Em contrapartida, esaminho para a unidade episcopal foi
sendo construido apdés a década de 1870 do sécMlpg¥iando “foi sendo moldada a
colegialidade jamais existente no episcopado leiesidesde a sua instituicdo no periodo
portugués” (GOMES, 2007, p. 119).
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Apesar disso, 0 movimento romanizador permanecewexgansao suficiente para
superar a “estagnagcao dos tempos imperiais”, quandegulacdo por parte do Estado era
limitante para muitas acdes do clero (MOURA, 19782).

As primeiras trés décadas de cisdo entre Igrejstadg, na €poca republicana, foram
marcadas por total independéncia entre as duatuigdes, de modo que, enquanto os lideres
politicos, regidos por um pensamento liberal etpista, desconheciam a acao e a presenca
da Igreja, esta se preocupava principalmente cena@rganizacao (AZZI, 1997, p. 61).

No periodo da Primeira Republica (1890 - 1930), tiplidaram-se o0s colégios
religiosos dirigidos pelos beneditinos, jesuitasarigstas e salesianos. Nesse periodo,
ocorreram 0s primeiros congressos de leigos, dgm@mtias e 0s primeiros jornais catolicos
(AZZI1, 1997).

Nesses anos iniciais da republica brasiteirgeriodo de efetiva separacéo, ocorreu um
reordenamento das acdes catolicas, que se cazaot@elo empenho por parte do clero para
manter sua influéncia sobre os fiéis. Tal condg&imu um clima de instabilidade entre Igreja
e Estado.

Essa instabilidade tem sua origem no seguinte éatbecreto n°® 119-A, do Governo
Provisorio, que separou Igreja e Estado, destdwoberania do catolicismo, nivelando-o as
demais religides. Essa legitimacdo da separacdagdeu a Igreja Catdlica, cujo
episcopado, por meio de sua propria imprensa, dedtaro, no jornal confessiondD
Apostolg seu repudio e suas criticas ao decreto (NEVER)20

Esse discurso de descontentamento do clero ficasi enadente na Pastoral Coletiva
do Episcopado Brasileiro, que proferiu “em nomeoddem social, da paz publica, e da
concérdia dos cidaddos, dos direitos da consciénoipulsando a separacdo entre as
instituicdes e reforcando o interesse na unidoeensr dois poderds Restavam ainda os
impasses sobre as posses da Igreja: enquantoocsaentava a impossibilidade de relegar a
republica o controle de suas propriedades, o Estaaatinha por longo tempo os bens
catélicos submetidos as leis de mao-nfdrtalém disso, outras medidas tomadas pelo Estado

tornavam a aurea conflituosa mais evidente:

!> Entre os anos de 1889 e 1891, a Igreja enfrenincesteza de sua posicéo e limites constituciotensdo a
auséncia de uma constituicdo que norteasse ess@QUNEVES, 2009).

'® De um lado, estava o governo, com representaoi®e © Ministro da Guerra, Benjamin Constant, e Ruy
Barbosa, defensores dos ideais positivistas, demizcdo e da separacao para o avanco na nagémugro,

0 episcopado, que encarava esses governantes teusdratos da Maconaria.

7 |nstituicdo que remonta ao periodo feudal e queedia os servos de transferirem seus bens pomiesta.
Mesmo com a separacdo entre as esferas civil giosdi, a lei foi mantida, sendo extinta na conigfilu de
1891. Disponivel em: <http://www2.camara.gov.bvidtde-legislativa/legislacao/publicacoes.html>.ess0
em: 13 de janeiro de 2014.
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Em 22 de junho, expedia-se o decreto niumero 5lflgéimdo o primeiro projeto da
constituicdo republicana, tendo como principal teda jurista Magalhdes Bastos.
Varias medidas constantes no projeto mostravamarolmte a oposicdo dos
redatores a religido. Dentre outras medidas, ptopunprojeto o impedimento da
restricdo da liberdade através de votos religiogssim como a fundagéo de novos
conventos e ordens religiosas no Brasil; o banimdatCompanhia de Jesus do pais
e, para a revolta dos catélicos, permaneciam ro & restricGes relativas a mao
morta (NEVES, 2009, p. 5)

Em 1890, os bispos brasileiros encaminharam umiamecéo oficial dirigida ao
chefe do governo provisério da republica, Marecbalodoro da Fonseca, expondo o
descontentamento do clero quanto as medidas pespaost projeto de Constituicdo. Sem
obter respostas, as mesmas reclamacoes foram ahealas pelo episcopado ao Congresso
Nacional. Na sequéncia, algumas aspiracfes dagosgs foram concretizando-se, com a
exclusdo do paragrafo oitavo do artigo 72 do poajiet constituicdo, que previa a expulsdo da
Companhia de Jesus do Brasil e impedia a fundagénosgtos conventos, assim como 0
acolhimento de novos candidatos as Ordens. Pastemte foram abolidas as leis de méo-
morta, consideradas pelo clero como forma de adBstanfiscar os bens eclesiasticos (DIAS,
2008; NEVES, 2009).

Quando o governo, em nome de um avanco da demacdeterminou o casamento
civil como Unica forma de unigo legalmente véifdam detrimento do casamento religioso, o
clero lamentou essa perda de poder sobre as ucdigsgais, interpretando essa medida
como atentado a sagrada familia. Esse fato motivodoicote ao casamento civil por parte
do clero, que passou a orientar os fieis a burlaasrdeterminagdes civis e considerarem a
unido civil como concubinato (NEVES, 2009).

Em 24 de fevereiro del891, foi promulgada a prien€onstituicdo Republicana, cujo
artigo 72, segundo Neves (2009), marcou a dissoldgélaco secular entre Estado e Igreja,
pondo em definitivo, no plano legal, o caraterdamo Brasil, conforme secao Il, declaracéo

dos direitos:

Declaracéo de Direitos

Art 72 - A Constituicdo assegura a brasileiros estaangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade dos direitos concernentes a libdejaa seguranca individual e a
propriedade, nos termos seguintes:

[-..]

§ 3° - Todos os individuos e confissbes religiopasem exercer publica e
livremente o seu culto, associando-se para esse fidyuirindo bens, observadas as
disposicées do direito comum.

§ 4° - A Republica sé reconhece o casamento ciyi celebracdo sera gratuita.

8 Em 24 de janeiro de 1890, através do decretoh° 18



26

8§ 5° - Os cemitérios terdo carater secular e sadiinistrados pela autoridade
municipal, ficando livre a todos os cultos religiesa pratica dos respectivos ritos
em relacdo aos seus crentes, desde que ndo ofenaanal puablica e as leis.

§ 6° - Serd leigo 0 ensino ministrado nos estaletatos publicos.

§ 7° - Nenhum culto ou igreja gozara de subvend#@ial nem tera relacdes de
dependéncia ou alianca com o Governo da Unido siEdtados (BRASIL, 1891).

A atuacado da Igreja contra os projetos constitaidsmonstra o carater combativo da
instituicio em relacdo as aspiracdes do Estado, momentos de vitoria e/ou de derrota.
Antes da instauracdo da Republica, as estrutuossabjetivos da Igreja local “estavam em
coalizdo com o Estado e ndo com a Santa Sé” (BRUNE# 4, p. 25-56). A separacao entre
as instituicbes abriu & Santa Sé a possibilidad®wchar a Igreja Catdlica no Brasil “uma
parte cada vez mais integrada ao projeto glob@latdissdo Catdlica” (ROSA, 2011, p. 49).

A romanizacdo, inicialmente com énfase maior enrimmp ao catolicismo brasileiro
a disciplina do catolicismo romano, passou para exrperiéncia institucional, resultante da
separacado entre Igreja e Estado, no momento ddaRvagido da Republica, quando. Nessa
época, o episcopado brasileiro, composto em suari@gior bispos idosos e doentes, com
mentalidade conservadora e declaradamente mona,geigontrava-se debilitado.

Diante disso, foi necessaria muita habilidade dM&cedo Costa para convencer os
prelados a se unirem na Pastoral Coletiva, de I8aideo de 1890, e mostrarem disposicéo de
aceitar a nova forma de governo (AZZl, 1977).

Entre 1890 e 1920, o projeto da Santa Sé para silBeve como limitacdes a
inexisténcia de uma lideranca eclesiastica comtigrese carisma, o numero reduzido de
padres, além das grandes distancias e das diftegdde locomocdo. Diante desse cenario,
ela estabeleceu incentivo para que as congregastiaageiras viessem atuar no Brasil, numa
reorganizacdo e remanejamento de Prelados alémvdstimento na ampliagdo dos quadros
do clero. Somente em 1921, despontou um novodiaepiscopado, D. Sebastido Leme, com
uma concepcao de Igreja analoga a de D. Maceda Gakdcido em 1891 (AZZI, 1977).

Entre 1920-1930 inicia-se Restauragdo Catolica, mova etapa da historia da Igreja
no Brasif’. As liderancas catélicas almejavam nesse periada maior aproximacdo e
atuacdo da Igreja junto a sociedade, além de utabaracéo efetiva com o governo, a fim de

manter a ordem e a autoridade constituida na smgelrasileira. Esse momento é descrito

9 Com a morte de D. Antonio Macedo Costa, a Igreidla no Brasil ficou sem uma das suas principais
liderancas eclesiasticas (AZZI, 1977).
2 Cf. Azzi (1977, p. 63).
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como fase derradeira da romanizacéo, também cattheomo Neocristandatde quando a
Igreja optou por atuar com maior énfase e visiadelna area politica (AZZI, 1977).

Como consequéncia dessa investida, ocorreu umgdcekinérgica com o Est&dp
mobilizando-se intelectuais catolicos, por meioodganizacdes, como Centro D. Vital e a
Liga Eleitoral, fundada Catodlica pelo cardeal Db&#idao Leme (ROSA, 2011, p. 70). Esse
periodo, sob a lideranca de D. Sebastido Lemecteaizou-se pela maior presenca da Igreja
na sociedade e finalmente pela sua efetiva colg@onaara o governo (AZZI, 2003, p. 10).

Apos 30 anos de cisao entre Igreja e Estado egaarswde conflito, nesse momento, as

duas instituicdes passaram a procurar formas careslde atuar na sociedade.

1.3 OS MOVIMENTOS E DEVOCOES CATOLICAS DURANTE A ROANIZACAO

Apés a separacao entre Estado e Igreja, esta reagfita a laicizacdo do mundo social
e dos servigos publicos, de modo que, se nesse@enitee as duas instituicdes, por um lado,
ocorreram conflitos, por outro lado, houve tambélapsacoes.

Com efeito, houve uma autocompreensao da Igrejmiando na busca de uma
gestdo unificadora e expansionista da estrutuesiéstica, num processo de modernizagédo
conservadora das instituigcdes religiosas.

Diante da perda do monopdlio religioso, a Igrejsetwolveu uma construgcédo
institucional de expansao territorial e organizagémovas Dioceses, investindo na formacao
da elite politica por meio da implantacdo de escoddlicas. Nessa etapa, o catolicismo e 0
projeto romanizador voltaram-se mais para questfiiesambito politico com o Estado,
afastando-se do catolicismo popular (MICELI, 1988SA, 2011).

O direcionamento da Igreja para investimento nan&péo de uma elite politica
aconteceu pela propria “avaliagdo negativa do ep@io brasileiro sobre as praticas
religiosas do catolicismo tradicional durante oigdw imperial®®. Expandido o territério de
controle eclesial, aumentado o nimero de Dioces&gjeidioceses, criando seminarios e

educandarios catolicos, os religiosos partiram peaestruturacdo eclesiastica por meio de

*! Conjuntos de préticas e estratégias catélicas dasgh partir da Carta Pastoral de D. Sebastido Leme
1916, com objetivo de recatolicizar o Brasil (MAIMRING, 1985).

22 A romanizagdo orientou-se por um carater de niade politica da Confissdo Catélica, mas que nao
significou a auséncia de participacdo politica massividade da Igreja. Internacionalmente , coretlg de
reconquistar os espacos perdidos pela Igreja €Catdi Papa Ledo Xlll iniciou um didlogo com os Hetw
liberais, (ROSA, 2011).

23 Referiam-se ao despreparo do clero luso e & spendéncia das determinacdes do gabinete imperial, &
precarizacao dos seminarios existentes, a falthsd@linamento na devoc¢éo popular e a ignorantiaratéria
religiosa (MONTEIRO, 2011, p. 138).
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ordens religiosas de origens europeias. Quantofiass trataram do disciplinamento da
devocao, centralizando o sacerdote no controlérai@ndades leigas (MONTEIRO, 2011).

As ordens religiosas europeias, sobretudo a dostde® dos Vicentind§ assumiram
a formacdo dos religiosos nos novos seminariosagu&am como colégios para as mais
diversas classes. A Congregacdo da Missdo dos spaficentinos foi uma das primeiras
ordens a se estabelecer no Brasil, no inicio dolséXIX, inicialmente na diocese de
Marian&> (MICELI, 1988).

Como se pode perceber,ckericalizacdono Brasil culminou numa restauracdo do
espaco social da Igreja, com uma crescente eusg@@zda instituicdo por meio da vinda
regular de ordens religiosas. Assim o catolicismasiteiro comegou assumir um carater mais
erudito, fato que acabou atraindo os intelectuass setores médios urbanos. O sistema de
ensino catolico sofreu mudancas significativas eoninda dessas ordens religiosas, as quais
contribuiram para formagéo escolar das elites (SERB008, p. 82).

Os Lazaristas, os Jesuffasos Beneditinos e os Salesianos foram algumasmsrde
religiosas que se destacafdnOs Vicentinos, ou Lazaristas, como eram conhsgidpesar
de enfrentarem as revolucdes liberais no Brasinalle questbes organizacionais internas,
foram importante instrumento de romanizacdo no (MBSUES, 2000). Os Salesianos, em
1883, fundaram em Niterdi o colégio Santa Rosssatméncia, em 1884, o colégio Sagrado
Coracéo de Jesus, em S&o Paulo (ISAU, 1976).

Outras orderf§ de destaque foram os irmdos Maristas, além da régagdo das
Irmas de Chamberfy; da Franca, na educacdo feminina paulista. Atendias filhos da

aristocracia e aos jovens burgueses ascend®n@stro grupo que se destacou nesse periodo

4 Também conhecidos como Lazaristas.

%5 Vieram dois padres de Portugal, em 15 de abril&20: Pe. Leandro R. P. de Castro e Antonio Ferreir
Vicoso.

%6 Como consequéncia da reforma iniciada pelo Mardeeombal, os Jesuitas foram expulsos do Brasihno

de 1757, sob argumentos de que a Companhia de désusolaborava para as questdes governamentais
(VIEIRA 2007).

2’ Chegaram ao Rio de Janeiro e foram recepcionaatd®gm Pedro Maria de Lacerda(UMIEIRO, 2013.

8 Chegam ao Brasil num primeiro momento, a partiméados do século XIX, as Filhas da Caridade de S&o
Vicente de Paulo, Irmas de Sao José de Chambgrgside Santa Doroteia de Frassinetti, Irmas Freamas da
peniténcia e da caridade cristd, Dominicanas desdd3enhora do Rosario de Monteils, entre outras
(GUMIEIRO, 2013, p. 14).

29 Além do seu trabalho missionario, as irmas de @taynforam imprescindiveis para a devocdo ao Sagrad
Coracédo de Jesus, no Brasil, organizando a guard@odra ao Sagrado na primeira sexta-feira de oa#da
(GUMIEIRO, 2013, p. 14).

% Com o apoio leigo, a Igreja conseguiu fazer vakus interesses politicos dentro do regime regriic
recém-instalado, sobretudo na prestacdo dos sereitacacionais as elites, especialmente na déead30D
(MICELI, 1988, p.19-23).
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foram os Dominicands, que trabalharam principalmente com grandes idesrsle missées
populares com o rigor sacramental caracteristi@Z(A2008, p. 19).

Como as ordens que vieram ao Brasil tinham cometigbg ampliar os campos de
evangelizacdo bem como sua estrutura institucicnal, chegada ao pais inseriu um novo
modelo de vida religiosa, saindo do centro daslisesgpara o0 servico aos mais necessitados.
A expansado de tal modelo iniciou um importante @sso0 de renovagado e reorganizacao
religiosa. Como extensdo da hierarquia da Santarepgpduziam a Igreja catolica que
despontou no inicio do século XX, caracterizadasparforte centralizacao.

Esse processo centralizador sucedeu-se duranteotedoulo XIX, caracterizando-se
por luta pela manutencdo do poder temporal e pelativa de barrar o influxo das ideias
modernas em seu interfar

As crises sociais, as manipulacdes politicas petpatativismo, pelo coronelismo e
pelas agitacoes foram encaradas pelo clero cortexoela negacdo de Deus na Constituicdo
1891, cenério que sb poderia ser mudado por ungdoezatolica. A promulgacdo da Carta
Pastoral de D. Sebastido Lethéoi o momento especifico que marcou o inicio decée
catdlica propriamente dita (LIMA, 1943).

Preocupado principalmente com a falta de infll®enda Igreja na sociedade,
acreditando que os catolicos ndo estavam conssidetsuas obrigacdes religiosas e sociais,
esse religioso acreditava que, somando-se a faltaddcacdo religiosa, as confrarias, as
ordens terceiras, as companhias, as folias e sadas expressavam a ignorancia doutrinal
dos brasileiros (CALDEIRA, 2013, p. 99). Na perdpec de D. Sebastido Leme, essa
situacdo era responsavel pela condicdo social @gajgcujas paroquias necessitavam de
doutrinacdo e cujo pulpito era ineficaz no enside, modo que, nas pardquias, os fiéis
ignoravam o valor do sacrificio da missa e o sigaifo de um sacramento, além de nao
discernirem as partes da peniténcia (TORRES, 1265/8).

Diante disso, continuando um ciclo iniciado desderaclamacgéao republicana, a
pastoral de D. Sebastido Leme imputou, junto amclercas na tentativa de consolidar as
reformas internas de reorganizacao eclesiastiead novas dioceses e recrutando membros
estrangeiros para as ordens religiosas, marcamitano, uma nova era para a Igreja
brasileira (MAINWARING, 1985).

%1 Vindos da Franca em 1881, os Dominicanos estadreletse inicialmente na regido de Uberaba, em Minas
Gerais (GUMIEIRO, 2013, p. 14).

%2 A Igreja passou a desenvolver novas formas deitinfb espectro pablico, procurando reconquistadugar
politico de destaque. Da proclamacao até a décad®80, “a instituicdo desenvolveu estratégiastipati e
reformas visando aproximar-se das esferas estitgeder” (CALDEIRA, 2013, p. 99).

% Arcebispo de Olinda e Recife, em 1916.
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Nesse cenario, com o0 objetivo de ampliar a infligma Igreja sobre a sociedade
brasileira, o caminho vislumbrado pelo clero faeaducacéo religiosa em novos parametros
bem como sua reorganizacéo, de forma a exigir g@ergo posi¢cdes favorecidas, a partir das
quais poderiam promover a educacado catodlica e a@ameninfluéncia da Igreja. Essa
estratégia visava diretamente as elites, as quaisridm ser cristianizadas por meio do
estabelecimento de uma rede de colégios espalipaddedo Brasil, de modo que poderiam
as elites “cristianizarem o povo, o Estado e a dlagio” (BRUNEAU, 1974; BEOZZO,
1984, p. 280).

Nessa época, foi incrementada e disseminada addeigjeicdo ao mundo secular, o
qual deveria, por ser considerado inimigo da Igrd@ Roma, tersuas instituicoes
catolicizadas. Essa fase na Igreja brasitéimarcada especialmente pela influéncia catélica
no sistema educacional, na moralidade catolicaantiprotestantismo e no anticomunismo,
foi denominada de Restauracdo Cat8fi¢IAINWARING, 1989, p. 43).

Pautado na preocupacgdo quanto a ignorancia raiggsse modelo foi orientado pela
valorizacdo da vida familiar em detrimento do dovdy pelo incentivo a frequéncia
sacramental, pelos retiros reclusos, pelo aposiotadre os intelectuais, pela censura de
controles de natalidade e pela propagacéo da @entlonizacdo do Sagrado Coracéo de
Jesus nos lares (MATOS, 1990).

Nesse periodo, segunda metade do século XIX eidxiXX, os bispos brasileiros,
lutando pela liberdade eclesial perante o Estadptesentaram a doutrina antiliberal e
antimaconica. Dessa forma, com objetivo de “resrammoral e religiosamente o Brasil”, os
bispos procuraram desenvolver pastorais capazéssder valores cristdos na sociedide
(VILLACA, 1975, p. 60). O ponto principal dessa RBesacdo Catolica foi o esfor¢co para que
0 catolicismo retomasse 0 posto de elemento cotigtitda sociedade brasileira, o que
poderia fazer do Brasil uma nacédo orientada peddsres cristdo€ (AZZI, 1994). Durante
esse periodo, a Igreja aumentou seu quadro coniusdo de figuras do laicato, pertencentes
a classe média consolidativa da elite brasileira:

Unido Popular (1909) Liga Brasileira das Senhoragélitas (1910), Alianca

Feminina (1919), o Centro Dom Vital (1922), as Geggcdes Marianas (1924), os
Circulos Operarios (1930), a Juventude Universit&atédlica (1930) e a Acado
Catélica Brasileira (1935). Além desses movimensaggiram centros de estudos

3 Concomitante ao pontificado de Bento XV (1914-1928 de Pio XI (1922-1939).

% Também conhecida por Neocristandade.

% Exemplifica-se com a instituicdo da Festa do 6#®ei, pelo papa Pio XIl, com a inauguracdo do tGris
Redentor e com a proclamacao de Nossa Senhoradigemmo padroeira do Brasil.

3’Assim, diferente dos anos iniciais da Republiceejige Estado passaram para uma fase de colabaoritéa.



31

teoldgicos e filosdficos; multiplicaram-se conferiéis com tematicas religiosas; em
1933, no Rio de Janeiro e no Centro Dom Vital, Borfias Keller, futuro Abade do

Mosteiro de S&o Bento, ministrou curso de teolquasa leigos, fato até entéo
desconhecido no Pais; revistas, jornais, editoliasagias catolicas foram fundadas;
nasceram os Institutos de Estudos Superiores eigsrsidades Catodlicas por todo
o Brasil (CALDEIRA, 2005¥®,

Nesse contexto, de surgimento de movimentos leigobilizadores, ligados ao
controle da hierarquia eclesiastica, despontarapoiitantes figuras, como Plinio Corréa de
Oliveira®, expoente figura condutora do ultramontanismoileies, Alceu Amoroso Lima,
que futuramente tenderia para posicdes liberailackson de Figueiretfb Este fundou o
Centro Dom Vital que, por meio da apologia da fisava defender a Igreja contra o
liberalismo, o comunismo e o protestantismo.

Esse centro, utilizando sua revista “A Orderdeémonstrou um posicionamento de
forte oposicionismo as ideais liberais oriundasR#aolucdo Francesa, uma caracteristica
marcante da Igreja ultramontana, a qual pretendiestouir no Brasil uma ordem social
marcada pelos valores catolicos, situando a Igrejao norteadora da organizacdo social
(AZZI1, 1994).

O Centro Dom Vital foi de grande destaque, reunimdoneros intelectuais catolicos,
entre os quais se destacam: Durval de Morais, Aedkuricy, Hamilton Nogueira, Sobral
Pinto, Lucio José dos Santos, Augusto Fredericon8dh Perilo Gomes, Allindo Vieira, J.
Francisco Carneiro, Alberto Deodato, Jonatas Serr@ustavo Corcdo, Plinio Corréa de
Oliveira.

No cenario daRenovacdo Catdlicagestaca-se uma figura cuja formacao espiritual,
“desde sua mais tenra infancia”, foi influenciadelapobra deentronizacdo do Sagrado
Coracgédo de Jesus nos largwatica catdlica que visava propagar as familédsres cristaos
como contrapeso as tendéncias liberais que ameagacatolicismo (MATOS, 1990, p. 23).

Trata-se de Plinio Corréa de Olivéftaque além de aglutinar as tendéncias
ultramontanas, reunindo um grupo que assumiu radécde o projeto da cupula eclesiastica,
catalisou os anseios ultramontanos de forma maisiva na defesa da ortodoxia, pondo o

catolicismo em lugar de destaque na “nova” sociedadsileira (CALDEIRA, 2013).

% Pperiddicos comovozes O Mensageiro do Coracdo de Jes#se Marig Lar Catdlica Mensageiro do
Rosarig O Lutador Almanaque de Nossa Senhora Aparecidzituras CatélicasO Horizonte O Diario, O
Legionario(CALDEIRA, 2009, p. 93).

% Tinha como ideérios fundamentais o contrarrevohaiismo, a defesa da unido do Estado com a iigéiitu
religiosa e a Igreja Triunfante da cristandade meli(CALDEIRA, 2005).

% Com seu movimento, marcou o inicio do ultramorstanai presente no laicato brasileiro.

“l Descendente de antigas familias da aristocradgial paulistana, Plinio Corréa de Oliveira nasceu em
13/12/1908, em S&o Paulo (MATTEI, 1997, p. 34).
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Por meio da atuagdo de Plinio de Oliveira em véfiastes catolicas, houve a
formagcao de uma comunidade em torno do leigo, sdgueé desenvolvendo a ideologia de
restauracao de D. Sebastido Leme. Com o estimudwogbispo metropolitano de Séo Paulo,
D. Duarte Leopoldo Silva, o movimento das congrégacmariandé impulsionou o
catolicismo praticado nas décadas de 1920 e 1980Bnasil, expandindo a religido
reacionaria a secularizacao das institui¢cdes.

Em 1929, Plinio e os companheiros do laicato laiasil fundaram a Acao
Universitaria Catélica (AUCY, cujo estatuto, aprovado por D. Sebastido Lemdatipor
finalidade intervir na educacéo religiosa dos mempalém de preparar catolicos militantes
para restaurar a ordem social cristd no Brasilrafetidria de Plinio, junto com seu grupo,
caracterizou-se por uma empreitada declaradamentiencalerna, baseada nos ideais
ultramontanos. Para isso, reuniu um grupo de leigsacerdotes que o acompanhou durante
décadas, compartilhando seus id¥ais

Preocupado com o suposto avan¢co do comunismo ndgs noatolicos, Plinio
escreveu, em 194Em Defesa da Acdo Catélitasendo, por isso, afastado do movimento
catodlico, em virtude da ma receptividade de sua.obdpartir de entdo, passou ao ostracismo,
s6 retornando a cena publica em 1950, quando,nvislRndo uma progressiva expansao de
suas ideias, comecgou a reunir jovens catolicosapétat paulista em torno de suas ideias
(CALDEIRA, 2005).

Consubstanciando sua militdncia e seu pensamenfic@oe religioso, Plinio
desenvolveu duas grandes obras representativasmd@arpento ultramontano no Bragin
Defesa da Acao Catélicd940), em que procurou demonstrar 0s supostos que deveriam
ser execrados da maior associacdo catolica da|gevolucédo e contra-revolucgd®959),

uma espécie de manual de seus seguidores cat@itasA JUNIOR, 2009).

42 segundo Rambo, “as Congregacdes Marianas fomemtareida religiosa e sacramental dos jovens e dos
homens de todas s classes sociais e de todosais dévformacdo. Também essas organizacdes exibizan
evidente preocupacdo pela formacdo, pelo cultivovida cristd por meio da vida sacramental de seus
associados, além de um marcante espirito apologétinissionario. As Congregacdes Marianas caraatern,

em primeiro lugar, as paroquias e os colégios easifas. Nas ocasides de manifestacdes publics demo

nas procissdes de Corpus Christi, congressos sticasi e outros, os congregados marianos davanmahdeia

de um catolicismo militante, simbolo da igreja tailite e tdo ao gosto dos jesuitas” (RAMBO, 200294).

3 No Rio de Janeiro, ligada ao Centro Dom Vital.

“4 Participagdo nos meios catdlicos via Congregabfsanas, assumindo em seguida a direcéo do joiaal
Congregacao Mariana de Santa Ceciliaegionario(CALDEIRA, 2005).

> Na obraEm Defesa da Acdo Catdlica autor procurou demonstramros que deveriam ser execrados da maior
associacéao catélica da Igreja. Disponivel em:
<http://www.pliniocorreadeoliveira.info/EmDefesad@a&3%A7%C3%A30Cat%C3%B3lica.pdf> Acesso em:

24 de setembro de 2013.
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Neste udltimo livro, enquanto o termo “revolucdo’manta a todos os eventos
revolucionarios dentro e fora da Igreja, como Resasa, Reforma Protestante, Revolugdo
Francesa e Comunismo, por exemplo, levando a lgragsumir uma posicao progressista, o
termo “contra-revolucdo” remete ao ultramontanismmemno uma via de combate a essa
tendéncia progressista, que destruiria a orderticnsim desfecho maligno para a sociedade
(SILVA JUNIOR, 2009, p. 11).

A partir dessas duas obras e do crescente niumexdegos das suas ideias, Plinio e
seus companheirdsforam capazes de consubstanciar seus ideais olitanos, os quais
deram forma, em julho de 1960, a Sociedade Bresite Defesa da Tradi¢cdo, Familia e
Propriedade (TFP), fundada como entidade civil cambjetivo de defender o tradicionalismo
catélicd’, operacionalizando de forma mais eficaz a atuadgagrupo. Inflexivel em relacéo
aos valores politicos modernos, principalmentedamosocialismo, e defendendo a perspectiva
eclesiolégica tridentina e do Concilio Vaticano 18§9), Plinio tragcou um pensamento
catélico de combate ao progressismo dentro daaf§(€ALDEIRA, 2005).

Do grupo de seguidores de Plinio, destaca-se Jodgnamiglio Cla DiaS, futuro
expoente do catolicismo tradicional. Tendo feitotgpalas Congregacées Marianas e, em
1956, ingressado na Ordem Terceira do Carmo, @iétese responsavel pelo recrutamento
de jovens e pela organizacdo das casas de &stal@FP, cujas regras aproximavam-se do
rigor das ordens religiosas, e onde permaneceualofiente até 29 de maio de 2006.
Recentemente foi fundador dos Arautos do Evang@AdIOTTO, 2011).

60 Grupo de Catolicismo foi organizado sob a lidesade Plinio Corréa de Oliveira e, a partir del] @&assou

a publicar o mensario Catolicismo. A partir dos 21980, 0 mensario tornou-se porta-voz oficial &P T
(ZANOTTO, 2011, p 287)

" Segundo Caldeira (2009, p. 76), conceitos conmaditionalista”, “conservador”, “reacionario” naorgem
isolados de seu contexto historico de modo que s@lizados com base em uma nogdo temporal queamuit
vezes ndo estéa clara: “ Se alguém busca ‘conseatgo’o faz porque em algum momento esse ‘algoVifio
como estando em risco; se, por outro lado, desegir’ frente a determinada coisa, essa reacaoctano
referéncia necessariamente um evento que, tabma se afastado de alguma posicao consolidada”.

* Com a associacéo Reino de Maria, Plinio concebemadelo de sociedade conflitante com um mundo plura
(ALTOE, 2006).

9 Monsenhor Jo&o Scognamiglio Cl4 Dias nasceu emfel&gosto de 1939, na cidade de S&o Paulo. Filho de
imigrantes — pai espanhol e mée italiana —, Jo@oDTds teve formacgado catolica tradicional. Seguredato
autobiogréfico, o “vigor da Fé” teria se manifestatkdo quando procurara, ainda na escola, orgaaipar
movimento para “dar aos jovens uma orientacdo asdu a existéncia’ (MONSENHOR JOAO
SCOGNAMIGLIO CLA DIAS, 2010). Disponivel em: <httpwww.joaocladias.org.br/curriculum.asp> acesso
em 2 de fevereiro de 2011.

* Nessas casas havia membros nos chamados ErenmnédGlas. As Camaldulas funcionavam como casas
especificas de estudo. Mantinham uma vida totakneseiada, “cada um com quarto individual, e as@as
n&o se comunicavam, néo falavam” (BARREIROS, 2p045). Eremos determinava o local onde os tetfepis
dedicavam-se aos estudos, sobretudo a oracdo eparpedo dos cerimoniais da TFP (musica, coreagrafi
liturgias, etc.) (ZANOTTO, 2007, p. 181s).
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Contrapondo-se a esse contexto de ultramontanisdeo, cunho altamente
conservador, a Igreja, a partir de 1960, vai sesaarando umanova fase, agora, de
renovacao, porém nao isentas de tensdes. Tra@mzriddo marcado pelo Concilio Vaticano

II, em que a Igreja institucionaliza o didlogo cammodernidade, cujos pressupostos serao
analisados no capitulo 2.
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2 CATOLICISMO E OS NOVOS DESAFIOS

No presente capitulo, sera apresentado, de formad, gecenario de mudancas do
Concilio Vaticano Il, o qual se apresentou comadramonto aailtramontanismgor meio do
aggiornamentoproposto por Jodo XXIll, no evento conciliar. @stindo o periodo que
antecedeu o Concilio Vaticano Il, composto por so@edade repleta de mudancas, oriundas
do comeco do século XX. O capitulo discutira a deagor parte de alguns leigos catolicos
em meio a tal cenério, com destaque a acao darépfesentada por Plinio de Oliveira. Essa
dindmica de aceitacdo e recusa serd ilustradapeeiodo de recepc¢do do evento conciliar,
exemplificados pelo periodismo catdlico de verteiradicionalista em contraponto o
progressista.

Tratar-se-a, de forma geral, da participacdo dpalig brasileiro na preparacédo do
evento conciliar, bem como a recepg¢do, no Braas, mtopostas do concilio. Nesse aspecto,
sera abordado o embate na Diocese de Campos,déidpma D. Antonio Castro Mayer ao
defender uma posicédo de resisténcia as novidadesrinlio. Também sera apresentado o
apoio manifesto ao Golpe Militar, no Brasil em 19606r parte das elites catdlicas, as quais
tinham por preocupacéo defender a Igreja de umsiysameaca comunista. Na sequencia,
a dissidéncia do grupo TFP, formando uma nova nertde catélicos no cenario brasileiro,

os Arautos do Evangelho.

2.1 TEMPOS DE CRISE E MUDANCA

O periodo que antecedeu o Concilio Vaticano |l sgva uma sociedade repleta de
mudancas, iniciadas ainda no comec¢o do século Xa& iefletiam um processo decorrente
da intensificacdo do sistema capitalista de proolecda Primeira Guerra Mundial, na qual,
ainda no pontificado de Bento XV (1914-1922), aejgrtentou intervir, porém sem sucesso
efetivo. As mudancas advindas desse contexto dedea@am diversas crises nos valores da

época, como nacionalismo, socialismo e capitalismo:

A | Guerra Mundial colocou em marcha a revolucabgl que se tornaria explicita
apos a Il Guerra Mundial: “a mudanca do paradigoraa@ntrico de modernidade”,
gue tinha uma marca colonialista, imperialista jgitalista. O novo paradigma que
comecou a se desenvolver — o da pds-modernidaderia- global, policéntrico e
de orientacdo ecuménica. A Igreja catélica veiecmmhecer isso somente em parte,
e um pouco tarde (SOUZA, 2005, p. 2).



36

Em meio a esse contexto, sucedendo Bento XV, PiwdXlsé encarregou os leigos da
Acado Catdlica de dar continuidade a obra sagraxtangdo do “Reino de Deus”, devendo
propaga-la por meio da atuacdo hierarquica daagneas também passou ao Papa seguinte,
Pio XII, falecido em outubro de 1958 e substitupdo Jodo XXIII (1958-1963), uma Igreja
forte e centralizada (SOUZA, 2005).

Apesar desse encargo para a A¢ao Catolica, essesaséeigos, ao agregarem novos
grupos, trouxeram para o interior da Igreja a moldtica e a reflexdo moderna que permeava
a época em questao (SOUZA, 2005) (BOTELHO, FERRERA1, p. 348).

J& nos meses iniciais do seu pontificado, o Papa 3XIll evidenciou “como uma
exigéncia imperiosa” uma reforma na Igreja, queedavser concretizada por meio de um
concilio ecuménico, com a finalidade de adequarcpgsta pastoral e litirgica a nova
realidade que se impunha. Nesse contexto, em t8&%) forma de autocritica universal da
Igreja Catodlica e objetivando aproximar-se dossfi€om uma proposta de posicionamento
mais efetivo da Igreja quanto as questdes temparaiso a pobreza, o Papa Jodo XXIII
convocou o Concilio Vaticano Il (BOTELHO, FERREIR2Q11).

Diante de um contexto de crises, mudancas e amfijue permeavam todo o
Ocidente e, consequentemente, a América Latinaabemfrentava embates politicos, golpes
de Estado e guerrilhas, a Igreja, no continentedamericano, mudou sua postura de
distanciamento das questfes sociais e politicagssop a adotar novas estratégias de
aproximacao das camadas marginalizadas da popula©&gY, 19917

Nesse movimento da Igreja foram preponderantedeaasi de tedlogos e pensadores
internos e externos a ela, bem como a atuacdo desnentos catolicos leigos, como Agao
Catolica, Juventude Universitaria Catdlica, Juvdat@peraria Catdlica e as Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs) (LOWY, 1991).

Desde 1961, passaram-se mais de trés anos de ®sleldates, textos, emendas e
votacdes em busca da redacéo final dos documeat@oucilio Vaticano Il, o qual revelou
uma Igreja Catdlica variada em seu interior, de onaglie transformacao/reacao,
mudanca/conservacao, diadlogo/intransigéncia fonatn@mnias que moldaram os discursos e
posicionamentos dos membros da Igreja Catélicajudieerdo a sua aparéncia de unidade
ideologica (PIERUCCI, SOUZA & CAMARGO, 1981, p. 365

*1 Tendéncia que culminou na década de 1970 comladgia@la Libertacdo, assumindo explicitamente a&op
preferencial pelos pobres.” (BOTELHO, FERREIRA, 20ft. 349).
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Nesse cenario, ideologias heterogéneas manifesterampelo embate entre o0s
favoraveis e os contrarios as decisdes concilidesyodo que o pos-Concilio foi tumultuoso
dentro dos diversos setores da Igreja, com difesaracdes as transformacdes conciliares: de
um lado, o clero diocesano, assumindo com afincowancas, que iam desde as celebracdes
litirgicas até o modo de vestir-se; do outro lam®,religiosos tradicionais, tratando essas
transformacdes como exageros que, em nome do @oNeilicano I, quebraram sagradas
tradicbes (LIBANIO, 2011).

Na Ameérica Latina, a recepcéo do Concilio, na Ednfcia de Medellin, optou-se por
tendéncias em consonancia com a agenda da modinaj#ando pelos pobres, pelas CEBs,
pela educacado libertadora, pelo laicato engajadwida eclesial interna e sociopolitica.
Diante disso, emergiram reacdes contra essa rarepgpaiderada progressista, tentando deter
a caminhada renovadora do Concilio e, sobretudiyrdg da libertacio (LIBANIO, 2011).

Nesse contexto de questdes religiosas, somaraseageatdes politicas, evidenciando
na Igreja Catdlica brasileira uma divisdo que senaiava ha alguns anos: enquanto uma
parte do clero e do laicato, fundamentando-se amud#éradicional discurso ultramontano,
continuava apoiando o golpe militar de 1964 e tajeio propostas de mudancas estruturais
na sociedade, outra parte além de se opor ao Estdiiarizado e autoritario, lutava por
mudancas de tendéncias reformistas.

Com efeito, ap6s 31 de marco de 1964, a estrumr@NBB sofreu significativas
alteracbes quando um grupo de bispos conservadumesarios as medidas favoraveis das
politicas de reformas de base na sociedade, substitgrupo de bispos que ocupavam
posicdes de direcdo da entidade nacional (LIBANNTL1).

No cenario politico-religioso, constituiram-se grapde pressdo pelos quais
denunciaram a suposta erosdo da doutrina tradlcamagreja. Especialmente, fundou-se
uma espécie de solidariedade ideoldgica com adullda militares germinadas nas décadas
de 1960 e 1970, em paises como Brasil, ArgentDhile.

Tal solidariedade, fortemente vinculada ao temored@lucdo e do surgimento de
uma sociedade comunista, ateista, ou minimamente igualitaria, ndo negligenciava o
apoio explicito das correntes catolicas conserzmd@ essas ditaduras, mesmo que a
participacdo direta de seus intelectuais na cordigio desses regimes tenha sido

insignificante.
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Nessa perspectiva, Paula (2011), por meio do steid@ “Gustavo Corcdo e a reacao
ao Concilio Vaticano Il no Brasil”, demonstrou asjgdo reacionaria desse religidsaue
ilustra de forma geral o posicionamento dos deroamservadores catolicos, em relacdo as
propostas conciliares. Ainda em 1950, o crescerdgtp modernizador para o catolicismo
levou Gustavo Corgdo, que lutava em defesa daizeigdo catdlica, a acreditar que seu
mundo fundamental estava ameacado, passando a tmvaombate ao “progressismo”
catodlico que, segundo ele, era a forma contempardoenodernismo do século XIX.

Em 1961, quando foi publicada a enciclMater et Magistra uma atualizacdo das
respostas catolicas para os problemas da époaaalassse uma fase de renovacao além do
dialogo com o mundo moderno, de modo que a recegigd@mciclica provocou debates nos
circulos catdlicos, reavivando tanto a posicaopogressistas, quanto a reacdo conservadora
(PAULA, 2011).

Corcéo, inicialmente, tinha esperancas de que ocimrindicasse um caminho
tradicional em vista as novidades dos tempos, tantiie com a publicagcdo da mensagem
Pacem in Terrisem 1963, essas expectativas foram se esmaeceluwogpater de abertura
da enciclica (PAULA, 2011).

Para Gustavo Cor¢do era inconcebivel que a mensdgatiélogo realmente partira
da Igreja, de modo que a rigidez do catolicismod&do na autoridade além do e seu
inconformismo com os defensores do dialogo, tranesgaam em seu combate contra Alceu
Amoroso Lima, tido como mentor de conduzir falsaserpretacbes dos documentos
conciliares. Diante disso, Corcéo deixou o CentomDVital, presidido por Alceu Amoroso
Lima, de modo que expbs-se publicamente dois Kdéoelaicato, os quais representavam e
lideravam correntes antagdnicas no catolicismoilbnas Enquanto Alceu Amoroso Lima,
representava a abertura as diretrizes papaisgdgsidiberais”; Corcdo, representava a recusa
da Igreja ao dialogo e ao ecumenismo, sendo limemdegristas (PAULA, 2011).

Essa dindmica de aceitagdo e recusa ilustrou @dueridle recep¢do do evento
conciliar: se, por um lado, havia por parte de régeligiosos a recusa em receber as decisées
conciliares, exemplificado pela experiéncia de @wstCorcdo, por outro lado, havia

empenho em implementar as mudancas trazidas peloili©oVaticano I, exemplificado

2 Nascido no Rio de Janeiro em 1896, Gustavo Corgas, décadas de 1920 e 1930, foi simpatico ao
comunismo, porém, em 1936, com a morte da espogauaiuma crise existencial, que culminou, em 1929
sua conversédo ao catolicismo. Posteriormente, pasiderar o laicato brasileiro.
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pela experiéncia de Alberto AntoniaZzicujo papel foi significativo na dimensdo do
catolicismo mineiro.

No final da década de 1960, o padre Alberto Antorijeem colaboracdo com o padre
Paschoal Rangel, criou a revista teolégitaalizacdd*, cujo editorial reuniu tedlogos de
tendéncias progressistas, como padre Libanio, edlsgos, como Francois Hupert
Lepargneur.

No comeco dessa mesma década, a Igreja do Brashtu o problema da crise do
clero, com dificuldade para recrutar novas vocacéesapds o Concilio Vaticano I, em
virtude do maior grau de abertura e busca pelo ,noe® diversos meios catolicos, essa crise
manifestou-se de forma mais evidente (BONATO, 2@08,7).

Essa busca pelo novo afina-se com o pensamentotd@idzzi que, por meio da sua
atividade na revistAtualizacao procurou contribuir para a transmissao de infgdea sobre
a dimensao dos presbiteros, além de estimular s$i8es sobre problemas presentes nessa
area. A proposta do religioso era de estimular ebatk sobre atitudes favoraveis a um maior
aprofundamento e preparacéo dos sacerdotes sdlza @mciliar (BONATO, 2009).

Aceitar uma postura favoravel ao diadlogo estimulowa discusséo critica que, por
parte de alguns seminaristas, era interpretada eomquestionamento de todo um sistema
eclesiastico e da sua tradicéo secular.

Dessa forma, esses questionamentos acerca dadatrddwMaram os seminaristas a
discutirem uma série de principios e de praticagiaco uso da batina, a profissionalizacao do
sacerddcio e o direito ao emprego.

De forma geral, Antoniazzi, além de procurar corapder algumas dinamicas
centrais, como da crise das vocaces, as insdtesfae frustracbes dos presbiteros e o
abandono do sacerdocio, que afetavam o meio dclasisileiro, colocou-se a favor das
propostas do Concilio Vaticano Il, apresentando perapectiva de nova realidade pastoral e

discutindo o exercicio vertical da autoridade (BONA 2009).

*3Vindo da Italia para o Brasil, em 1963, ordenaalzesdote em 1965, na arquidiocese de Belo Horizpatire
Alberto Antoniazzi teve atuacéo significativa ndotigismo brasileiro: participou, durante 35 anda,redacéo
dos principais documentos do episcopado brasilelasenvolveu uma intensa atividade na realizacdo do
planejamento pastoral da Igreja do Brasil e nodestlas dindmicas do fendmeno religioso contempotété o

fim de sua vida, em 2004 (BONATO, 2009)..

> A designacdo da revista Atualizacdo remete de iateé expressao italiar@ggiornamentp que significa
literalmente colocar-se em dia com 0s conhecimantis recentes.
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Algumas condi¢8es prévias ao Concilio Vaticanadlilitaram essa boa recepc¢ao nos
seguintes aspectos: existéncia de movimentos ajgostdeigos®; criacdo de uma estrutura
de articulacdo e reavivamento da vida da Igrejacratizada na Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) e na Conferéncia dos Refigs/as do Brasil (CRB); surgimento de
uma estrutura de articulacdo continental que angpl@s horizontes da Igreja do Brasil;
elaboracao do Plano de Emergéncia (PE) (BONATO9R00

Colocava a Igreja na trama complexa da realidadetamericana, a partir da criacdo
do Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM), pmrasido do XXXIV Congresso
Eucaristico Internacional do Rio de Janeiro e @anferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano, em julho de 1955 (BEOZZO, 2003).

A proximidade efetiva entre os bispos, o programaeticlagem do episcopado e as
duas palestras da CNBB, durante o evento conciigoreceram a agcao coordenada para a
implantacéo das decisdes conciliares (BEOZZO, 2003)

Uma importante singularidade do Plano Pastoral a@gudto (PPC) foi a de envolver
a leitura do Concilio Vaticano I, jA com a preoagfio de enfatizar tematicas referentes a
pastoral da Igreja do Brasil, além das dimensdasg@drabalhadas nos documentos do
Concilio, mas cruciais para igreja local, como aatequese (BEOZZO, 2003).

A significacdo maior do PPC foi a de permitir defgrdo Brasil sair do Concilio, por
meio dos bispos, com um plano de trabalho parzepgdo e implantagdo das diretivas do
evento conciliar (BEOZZO, 2003).

A fase de recepcdo do Concilio Vaticano Il é o eltm de verificacdo mais
importante para o entendimento da efetivacdo dasndmacdes conciliares, por revelar quais
dimensdes foram capazes de passar para o cotidigalgyeja, quais ndo foram assimiladas e
as seletivamente abandonadas (BEOZZO, 2003).

Como parte de um processo mais geral ocorrido narism Latina, a recepcdo do
Concilio Vaticano Il, no Brasil, se deu em campil@giado, com “novos e singulares
desdobramentos pastorais e ideoldgicos” (BEOZZO0320. 432).

Diante dissoyessalta-se que, apds o Concilio Vaticano Il, éotga catblica sofreu

modificacdes, afastando definitivamente a neoestio#daque reinava nas Escolas teoldgicas
onde se formava o clero catélico. Dessa forma,easdes conciliares desmontaram o bem

estruturado esquema, rigoroso e formal, que api@s®enm conjunto completo de perguntas

%5 Diversos ramos juvenis da Ac¢do Catdlica (JuvenAgigria Catdlica, a JAC; Juventude Estudantil Gedda
JEC; Juventude Independente Catdlica, a JIC; JudenDperdria Catdlica, a JOC e Juventude Univeesita
Catdlica, a JUC), o movimento litirgico e o movirehiblico.
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e respostas fechadas, fazendo em poucos anosogidenkoescolastica ser substituida por
uma teologia plural, diversificada e menos sisterada (LIBANIO, 2005).

Tal mudanca, além de estreitar dialogo com as i@énmoodernas, como as ciéncias
sociais, aumentou a variedade de temas e aborddderss primeira geracdo pos-conciliar,
numa linha da concepcéo da Igreja como Povo de,[peoduziu renovagéo na pregacao, na
catequese, na pastoral e no ensino da teologiari®y pessa nova concepg¢éo, houve uma
valorizacéo das Igrejas locais numa nova relacévigeeja universal (BEOZZO, 2003).

A partir do principio de inteligibilidade dos ritessinais, do incentivo a participacéo
dos fiéis, o Concilio Vaticano Il impulsionou commaseclesiologia a teologia ecuménica, a do
dialogo inter-religioso e com os ndo crentes, aesido-se de uma “teologia objetiva e
objetal, dogmatista e doutrinal, para uma existéntiermenéutica e dialogal” (LIBANIO,
2005).

Essa experiéncia derivou do imaginario criado eeknto conciliar, que por sua vez
se exprimiu na sua relacdo com o Concilio de Tremtionagindrio tridentino primou pela
afirmacéao da identidade catolica em oposicao agagmascidas da Reforma e aos principios
e praticas da modernidade, de maneira que fortake@®eséao interna em torno de elementos
como o batismo, a confissdo externa do conjuntééderistd e a obediéncia a hierarquia
(LIBANIO, 2005).

Dessa forma, frente a clareza em identificar ossibgp@s, houve por parte do
catolicismo uma maior consciéncia da identidadkettina, criando o imaginario eclesial que
permeou a Igreja durante séculos. Nesse context@omcilio Vaticano Il, gradual e
progressivamente, entrou no processo de dissotllgss® imaginario tridentino, por meio dos
movimentos biblicos e litirgicos da A¢do Catdlicdeesuma teologia renovada, de modo a
iniciar a construcdo de outro imaginario teologiastoral, deixando marca positiva em
muitos espacos eclesidis

A formacéo do clero passou por varios estagios. Ntmeiro, os cursos de filosofia e
teologia inseriram-se em Universidades, possihtita aos seminaristas um contacto
diversificado cultural e humanamente. Era o espii#t abertura do Vaticano Il entrando pelas
portas dos seminarios. Depois houve uma volta &igoaastilo de vida mais reclusa, como
instituicdo totalLIBANIO, 2005).

% Apesar dessa renovacdo, a Igreja enfrentou reded@ovos movimentos eclesiais que, baseados nas
concepcdes de Trento, exigiam gravidade e rigocampo moral, pessoal, familiar e sacramental (LIBAN
2005).



42

Por outro lado, a despeito dessa oposicdo, o wspéformista era majoritario, de
forma que, em 1968, aconteceu, como ja dito, emeMad a Segunda Conferéncia do
Episcopado Latino-Americano, onde se alinhou ajdgdea América Latina com a teologia e
pastoral conciliar, culminando num avanc¢o qualitapara além da concepcao centroeuropeia
do evento, uma vez que se deu um grande passaegdala opcao preferencial pelos pobres
(SOUZA, 2005).

Além da aplicacdo do Concilio Vaticano Il, Medellan a releitura da realidade com
base nos excluidos, ratificada pelo movimento daoACatélica que, colocando em debate a
relacdo entre leigos, religiosos e sacerdotesy almportante espago na vivéncia da “teoria
conciliar da Igreja como povo de Detfs”

No continente latino-americano, a Igreja assumiyortariamente uma concepcao

mais popular, permitindo o surgimento das primeG@&8s, estritamente ligadas a “Igreja dos
pobres™® (LIBANIO, 2005):

A interpretacéo libertadora do Concilio Vaticanddzt histéria na América Latina
em termos de teologia, de estruturas de Igrejaprdécas pastorais. A teologia
chamou-se da libertacdo, as estruturas eclesimsfas comunidades de base, as
praticas pastorais se desenvolveram no campo tdaalenilitante da Escritura com
os circulos biblicos e nas pastorais sociais, terior de movimentos de luta e
reivindicagdo popularéy

Diante desse cenario de renovacgdo e noeg®gtas pastorais e liturgicas, como dito
anteriormente, uma parcela dos religiosos posicig® contraria as determinacdes
conciliares.

A posicdo de antagonismo frente ao Concilio Vabicéin a apologia a regimes
autoritarios como forma de repreender o comunisaém de enfrentamento as correntes
liberais pelo temor de uma revolucéo, todos esssiipnamentos podem ser identificados,
em graus diferentes, nos catélicos conservadoré&podea, que assumiram clara posicado de
menosprezo ou ressentimento diante das “novidaddsmistas”.

Observe-se que o termo “conservadorismo” é ententiitho “dogmatica” cuja base
cosmoldgica é a desigualdade natural dos grupomisocom uma visao restritiva de

sociedade e, por sua vez, perpassa varias modadidde sentido: historia e tradicao,

" No Brasil, isso se deu num contexto de represséitica, em que parte da Igreja foi a voz dos sem, v
denunciando a tortura realizada pelas ditaduratanai.

°8 Na Europa, o0 ateismo dialogava com a fé cristdli Aqdominacdo, com tdnica catélica, ndo entendiacc
dialogar com correntes teolégico-pastorais datiélpéio que Ihe negavam a verdade crista.

% Disponivel em: <http://www.jblibanio.com.br/modsimastop_publish/?tac=99> Acesso em: 04 de jadeiro
2014,
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preconceito e razéo, autoridade e poder, liberdadealdade, propriedade e vida, religido e
moralidadé’.

Nesse aspecto, de recepcao das propostas cassilpetende-se no proximo topico
apresentar de forma geral o cenario social bresi@ém da postura de alguns religiosos

acerca da novidade do Concilio Vaticano I, solntetoa Diocese de Campos.

2.2 OS NOVOS TEMPOS: O IMPACTO DO CONCILIO VATICAND

No Brasil, a recepcao do Concilio Vaticano Il deude forma contraditoria: além de
uma interpretacao libertadora do concilio, queesdizou em nivel eclesiologico através da
significativa experiéncia das CEBs, a reforma darcencontrou obstaculos e dificuldades,
de modo que as novas instancias de atualizagcaav@amvconflituosamente com as velhas
atitudes clericais centradas no controle e na aaide vertical do exercicio das proprias
atribuicdes, ligadas ao modelo de Igreja romaniB@NATO, 2009, p. 16).

O cenario social brasileiro de éxodo rural e 0 eqnente crescimento desordenado
das cidades, com a formacao de classes sociaissnf@rmrecidas, tornaram sem sentido as
propostas da Igreja romanizada, que nao resporasamecessidades cotidianas, constituindo
um fosso entre o religioso e a realidade.

Tais mudancas néo se restringiam a realidade d&rasimas refletiam um processo
maior, decorrente da intensificacdo do sistematalegia de producdo no mundo, sobretudo
no Ocidente. Diante de tal conjuntura, a Igrejadlia, tal qual estava constituida, parecia
nao estar respondendo satisfatoriamente aos dildmaonsideravel parcela de seus fiéis
(BOTELHO, FERREIRA, 2011).

Esse novo contexto exigia outra prega¢éo da lggej@néo unicamente direcionada a
salvacao da alma e ao cuidado com a liturgia, sgreacupacdo com os dilemas sociais,
como a pobreza e as desigualdades sociais, (BOTEEHRREIRA, 2011).

Diante disso, a proliferacdo das favelas, de kmipobres e periféricos somada a
formacgao de um proletariado empobrecido e margiadd, entre outras transformacgdes, nao
mais poderiam ser ignoradas pelo ambito religiGddVEIRA, 1985).

Nesse contexto, tanto local como mundial, as detegiies conciliares possibilitaram

adaptacdes, reduzindo a rigidez em relacdo ailtuagiotando lingua vernécula nos cultos e

%0 Cf. Robert Nisbet (1987)
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valorizando as Igrejas locais (LOWY, 1991). Porouado, essas adaptacdes ndo foram bem
aceitas pelos religiosos catdlicos mais ligadoslsiamontanismo.

Um posicionamento contrastante com a ideologia nimadora, que previa uma igreja
altamente hierarquica e que suprimia as peculideslado catolicismo local e popular
(OLIVEIRA, 1985).

A partir do fim da Segunda Guerra Mundial, houveauendéncia interna da Igreja
em formular um pensamento religioso mais direcionagratica social e maior abertura ao
didlogo com a modernidade.

Um posicionamento contrastante com a ideologmarozadora, que previa uma
Igreja altamente hierarquica e que suprimia asliggitlades do catolicismo local e popular
(OLIVEIRA, 1985).

Dessa forma, a divisdo entre progressistas e c@uk@es, iniciada no século XIX,
acentuou-se no catolicismo da segunda metade dtms€X. Observe-se que a formacao da
corrente antimoderna catélica se deu de forma alifums diferentes esferas da Igreja,
compreendendo os meios clericais e laftais

Essa polarizacéo consistia, de um lado, na defesalgreja dialdgica e adaptada ao
mundo moderno, o denominadatolicismo progressistéirmado, desde o século XIX, como
ideologia mais aberta as perspectivas modernai®,caitro, oxonservadores catélicogue
viam na modernidade a perdicdo, exigindo da Igmepadenacdo e afastamento da
modernidade (CALDEIRA, 2011a, p. 1012; MARTINA, B9

Quando o Concilio Vaticano Il foi convocado, devido histérico conservador da
Cdria, as expectativas de renovacao na Igreja ipandonginquas, todavia o evento assumiu
um carater “com orientacdo progressista” (LIBANRDQS, p. 84).

A novidade do Concilio consistiu na producédo de nma leitura de fé, vida e pratica
da Igreja, dirigindo-se a um novo sujeito com arse perguntas pertinentes a sua condi¢ao
existencial, na modernidade (LIBANIO, 2005).

A polarizagdo entre conservadores e progressistadeneiou-se, inclusive, na

preparacéo do Concilio Vaticano Il, quando alguispds, como Geraldo de Proenca Sidaud

®1 Diversos ideais advindos do liberalismo despontafrante ao catolicismo, fazendo com que essagiastis
tomassem posicionamentos em relacao aos novos sgi@pa.DEIRA, 2009).

%2 Geraldo Proenca Sigaud nasceu em Belo Horizontd,Gede setembro de 1909, e foi ordenado em 1982. F
sagrado bispo para a cidade de Jacarezinho (PRR4¥eaté 1961, quando se tornou Arcebispo Metitapol

de Diamantina (MG). Préximo do grupo do jor@alegionario,desde 1930, era anticomunista, posicionando-se
explicitamente, no concilio, contra a presenca @gomaria e contra o comunismo (CALDEIRA, 2011a, p.
1013).



45

e Antdnio de Castro May®| apresentaram-se contrarios ao aspecto progeessistoncilio,
com as seguintes atitudes reacionarias: defendieentaalidade do Papa e da Igreja Catdlica,
questionando 0 ecumenismo; exigiam a condenacdwiéxgo comunismo; empenhavam-se
pela consagracdo do mundo, especialmente da R@si&goracdo Imaculado de Maria
(CALDEIRA, 2011a).

Antimodernos quanto a liberdade religiosa e as;dels dos cristdos com os judéys
ambos consideravam os documentos promulgados meloil®, comoDe Oecumenisme
De libertate religiosa contrarios a tudo o que foi ensinado pelo Magist®rdinario e
Extraordinario da Igreja (CALDEIRA, 2011a, p. 1016)

Essa resisténcia de Sigaud e Mayer, na preparagdoodcilio, sinalizou o modo
como os conservadores catélicos receberiam aséescisonciliareés. Tal resisténcia foi
explicitada na assembleia conciliar por meio dopgrCoetus Internationalis Patrutf
liderado por D. Marcel Lefebvre, que despontou eoacio do concilio, justificando sua
rejeicdo as decisbes conciliares e a tendéncia nmstie assumida por Roma por serem
contrarias a tradicao.

A tradicdo defendida por esses religiosos era tiflemda com as certezas
dogmaticas, ritos litlrgicos, ensinamentos codifica de modo que qualquer processo de
evolucédo, de interpretacéo, de modificacdo” ereové®@mo desvio dessa tradicdo (SOARES,
2010; LIBANIO, 1984, p. 128).

Apesar da alguma resisténcia, os documentos Camgslforam concluidos, de forma
que essa reflexdo autocritica abriu espaco parangu&s ideias e propostas pastorais, bem
como discursos renovadores antes reprimidos fosgimdidos. Diante dessas condi¢des, o
discurso romanizador de uma Igreja como organismeetsal e homogéneo entra em
conflito com a realidade que despontava, de umaunaade fragmentada e heterogénea,

com diversas distingdes nas mais diferentes areas:

% Antonio de Castro Mayer nasceu em Campinas, emte20nho de 1906, tendo sido ordenado sacerdote em
Roma, em 1927. Escreveu as seguintes oBef®rma agraria: questao de conscién(i®64), em colaboracéo
com Geraldo Proenga Sigaud, Dr. Plinio Corréa dwe®h e Dr. Luiz Mendonga de FreitaBor um
cristianismo auténticocoletdnea de Pastoraisgles o crucificaramSermdes da Sexta-feira Sartarsilhos da
Cristandade(1972); Pelo casamento indissoluvEl975) A Realeza de Nosso Senhor Jesus C(s8Y7); A
mediacdo universal de Maria Santissifd®79); coluna semanal e@ Monitor Campistasob o pseudénimo de
DAC (CALDEIRA, 20114, p. 1013).

% Como ja visto anteriormente, os judeus eram tjgkles antimodernos como um dos grandes responsaveis
pelas ideologias modernas, principalmente o cormmsteu, que perseguia e assassinava 0s cristdtzdpca
Europa oriental e na URSS. Dessa forma, a posa@idada por eles era de estrita negacdo a qualcglegdi
com os judeus e seus 0rgdos maximos.

%5 Receberam apoio dos membros da TFP.

® D. Geraldo de Proenca Sigaud e D. Antdnio de Gadayer secretariaram o grug@oetus Internationalis
Patrum
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Mais do que reconhecer essas distingdes e atebudds designios divinos, passou-
se a identificar seus condicionantes sociais @étiisis. Assim, a pobreza passou a
ser pensada como resultante de um processo derapgabo econdmica, que,
entretanto, poderia ser contido. Tratava-se de rtgaudido, de se identificar com o
pobre e com o oprimido e de lutar pela superacgaala condicdo. Ndo é ao acaso
gue muitos catélicos — religiosos e leigos — sexpraram do pensamento marxista
naquele momento (BOTELHO e FERREIRA 2011, p. 12).

Em contrapartida, consideravel parcela do clercsileieo ndo se envolveu nas
contendas sociais ocorridas em meados do século UfiX.exemplo disso é a posicao
assumida por setores conservadores da Igreja, qumlirdm aproximar-se das elites
dominantes, manifestando apoio ao golpe milital @&4.

No Brasil, mesmo apdés o Concilio Vaticano Il, pemeweram as posicbes de
resisténcia, como aconteceu na diocese de Campon® bispado de D. Antdnio de Castro
Mayer: baseando-se na crenca de que liberalismdemismo e comunismo, condenados
pelos Papas Pio X e Pio XIl eram erros infiltradchas Igreja, Mayer e demais catdlicos
tradicionais, apesar de terem participado do Viatidg concebiam como verdadeira reforma
o Concilio de Trento (SEIBLITZ, 1992).

Desse modo, guiando-se pela defesa da imutabilidesieitos e da verdade doutrinal
da Igreja Catdlica, opunham-se ao Concilio Vaticanque permitiu adaptacdo dos ritos de
acordo com as demandas locais, além de estabelewemrelacdo dialogal com o mundo
moderno (SOARES, 2010).

Assumindo uma visdo pessimista em relacdo ao Gonddticano I, a igreja local,
representada pela Diocese de Campos, sob a lidedad@. Antonio de Castro Mayer,
confrontou-se com o Vaticaflo Desse modo, a divisdo da Igreja (conservadores e
progressistas) estendeu-se a igreja local, de fajuea protegendo a tradicdo da ameaca
modernista, o clero, sob a autoridade do bisp& tlevsubmeter-se a condi¢des reacionarias
em relacdo as decisdes conciliares.

Dessa forma, com o objetivo de manter os leigogdaitas influéncias modernistas,
foram tomadas pelos tradicionalistas algumas medideoibicdo de assistir a programas
televisivos; separagao entre homens e mulheresitduss procissdes; persisténcia da missa
em latim, a qual foi conservada oficialmente naese de Campos.

Esse ultimo ponto, foi objeto de relevante discocith com oNovus Ordo Missae,
referente a reforma litargica sobre a Missa tradiai de Pio V. Com essas acoes,

denunciando a reducao do papel do sacerdote nalndisgido a interferéncia dos leigos, a

®7 ¢f. SEIBLITZ (1992)
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substituicdo do Latim, pela lingua local e a piaegjdo dos ritos, o bispo Anténio de Castro
Mayer assumiu a posi¢ao de defensor da doutridecibaal (SOARES, 2010).

O embate do Bispo da Diocese de Campos com asagbew conciliares terminou
com sua renuncia, em 1981, deixando espaco panegada de um bispo afinado com as
ideias conciliares, D. Carlos Alberto Navarro.

A misséo incumbida a Navarro era similar a do padberto Antoniazzi, em 1971,
representante dos presbiteros de Minas Geraispmas€do Nacional do Clero: Antoniazzi
também enfrentou problemas com a divisdo cleraalpropor a superacdo efetiva de uma
aplicacdo dos modelos centrais “romanizadores”. négo para a necessidade de uma
atualizacdo da acéo pastoral da Igreja do Braslpgjocurasse fazer frente a determinados
problemas (BONATO, 2009).

Nesse periodo de transicdo de bispos, um grupeides| de diferentes cidades da
Diocese de Camp8% objetivando manter os costumes pré-concilianégeritinos, sob a
alegacdo de serem tradicionais apoiadores do satealle Pio X, apoiaram D. Antonio de
Castro Mayer.

Esses religiosos consideravam a manutencédo daswestda Igreja e fora dela como
moralizagdo do espago, aspiravam manter a fideidatiturgia tradicional da Santa Missa
Tridentina, bem como a formacgao tradicional de @adr seminaristas, de forma que as
atitudes que visavam modificar tais costumes eraso@adas a reflexos de uma ameacga
comunista (SOARES, 2010).

Nesse contexto, ao assumir a diocese de Camposlgjetvo de imputar as decisdes
conciliares, D. Carlos Alberto Navarro encontroargle nimero de padres, seguidos pelos
leigos, que rejeitavam as determinacfes do Conviiticano Il. Esse cenario conflituoso
culminou na expulséo dos parocos tradicionalistrgd a recusa de deixar as paroquias.

Removidos da diocese, os religiosos congregarajurdes aos leigos, formando a
associacdo Unido Sacerdotal Sao Jodo Maria Viaenegbecada pelo Padre Fernando Aréas
Rifan, o qual vislumbrava a manutencao da tradigagreja local ficou entédo dividida entre
a linha tradicionalista, de Anténio de Castro M&Yee a oficial, de D. Carlos Alberto
Navarrd® (SOARES, 2010).

% A saber: Campos, S&o Fidelis, Cambuci, S0 JoaBada, Bom Jesus do Itabapoana, Santo Anténio de
Padua, Miracema, Laje do Muriaé, Natividade, Pormila e Varre-Sai; somente em Itaperuna o movimento
teve menor impacto. Na época a populacéo da Diaggsaimava-se dos 500.000 habitantes.

9D. Anténio de Castro Mayer morreu em 1991.

O Por meio de uma carta aberta ao Papa, D. Mardebize e D. Antonio de Castro Mayer apresentamuaa s
concepcao os principais erros da eclesiologia tanci
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A tensdo no ambiente da diocese de Campos percamas) entre ataques e defesas
de ambas as partes envolvidas: de um lado os @@osdda Tradicdo; e de outro os da Santa
Sé. No dia 30 de junho de 1988, D. Lefebvre, ja @ade avancada, ordenou, sem mandato
oficial, quatro presbiteros, fato que incorreu na sua excbéw

Para a comunhé&o eclesial dos interessados em pereramidos ao Papa, foi criada a
comissadecclesia Deiem 1988, presidida pelo Cardeal Castrillén Hogos,substituicdo ao

excomungado D. Lefebvre.

2.3 O TRADICIONALISMO CATOLICO CONSERVADOR

Escrita por Plinio de Oliveira, em 1959, a oB&volucdo e Contrarrevolugdornou-
se referéncia e guia do militante na forma de agivida cotidiana. Para Plinio, a revolucao
tinha o seguinte sentido: “um movimento que visstrd@ um poder ou uma ordem legitima e
pdr em seu lugar um estado de coisas ou um peggtinho” (ALTOE, 2006, p. 12).

Diante dessa concepc¢do, o fundador da TFP, alérantender que a instituicdo
catdlica estaria buscando medidas antinaturaisivadan Igreja e Estado, apontava a Acéo
Catodlica como entidade de tendéncias progresastasjuerdistas, manifestadas pela gradual
eliminacdo do principio de autoridade na Igrejda peducdo de distancia entre o sacerdote e
o fiel.

Com essa concepcéo, desde a formacdo da TFP, Ebniéa de Oliveira explicitou
sua caracteristica de aversdo a mudancas, sejdera doutrinaria, seja na pratica, de forma
que, na concepcao tefepista, todas essas mudafgdaspela Igreja, eram maus frutos da
modernidade.

Na mesma linha de pensamento, D. Antonio CastroeMegforcava que a mudanca
introduziria efeitos perniciosos na Igreja, altel@m concep¢do consagrada pelo costume e
corrompendo a fé pelo relaxamento na postura HeXierOE, 2006).

Além de compreender a modernizacdo da Igreja comeersao inaceitavel” de
redencao e perda do carater divino, o lider da détBava os religiosos que adotavam tais
ideias modernas em detrimento da tradicéo religitesaorruptores (ALTOE, 2006, p. 44).
Diante disso, visando a expansao politico-ideobbgiara além das dioceses de D. Antbnio
Castro Mayer e D. Geraldo de Proenca Sigaud, aekipBndiu sua militancia e aumentou a
atividade jornalistica do grupo (BONATO, 2009).
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O receio em relagdo ao comunismo, que os tradisi@rdgendiam estar infiltrado na
Igreja, colaborou para que os religiosos se aprass®m dos regimes autoritarios na década
de 1960. Em marco de 1964, por ocasido do golpgamitio Brasil, desejosos de uma
intervencdo militar no enfrentamento do comunismlguns grupos internos da Igreja,
sobretudo os setores conservadores, apoiaramentso.

Essa coalizdo entre as forgas religiosas e osanetitfoi uma forma de repreender o
comunismo, sempre combatido pelos tefepistasconsiderado uma iminente ameaca de
desintegracédo social (ZANOTTO, 2011).

Apesar de parte do clero e laicato, orientada pedourso ultramontano, apoiar o
golpe militar, outra se opunha categoricamentera@oeEstado militarizado e opressor. Tal
situacao revelou um ambiente de cisdo no interégofdgieja, de modo que CNBB sofreu
significativas alteracdes, com substituicdo dedsspntrando na ocupacéo de direcdo aqueles
mais conservadores, contrarios as medidas em fia®moliticas de reformas de base na
sociedade (BONATO, 2009).

Como se pode perceber, o Concilio Vaticano Il fil#siu a instauracdo de uma nova
autocompreensao da Igreja, permitindo o desenvelvionde posicionamentos politicos e
pastorais inteiramente novos: por um lado, emewugiu conservadorismo, negando, numa
posicdo de apologia a regimes autoritarios, deeetdmento as correntes liberais pelo temor
de uma revolucado, recebendo de forma animosa gspaogressistas pos-conciliares; por
outro lado, emergiu a corrente progressista segundmal a Igreja deveria ater-se aos
principios sociais, voltada as causas da pobreaa@eme (GONCALVES, 2011).

Se parte do clero e do laicato, ainda atreladanaepgdo ultramontana, apoiava o
regime autoritario, rejeitando propostas de mudasgaiais e defendendo uma Igreja distante
de questbes sociais, como a pobreza, e envolvidarge com questdes litdrgicas e internas
da instituicao religiosa, outra parte opunha-s&stado autoritario, lutando por mudancas de
tendéncias socialistas, como reforma agréaria eclutéra a pobreza.

Apbés o Concilio Vaticano Il, nesse embate de ofesic as elites catdlicas
conservadoras assumiram claramente uma posicaontdgoaismo e ressentimento em
relacdo as novidades conciliares. Os grupos desgmeatuantes nesse periodo utilizaram
recursos como a imprensa diaria, livros e o pesiadi como meios de “denunciarem” a

politica adotada pela Igreja, tida nesse momenmmanundana (GONCALVES, 2011, p. 9).

™ O termo tefepista designa os membros da SocidBiadileira de Defesa da Tradicdo, Familia e Prdpde,
sendo derivativo de sua sigla TFP (ZANOTTO, 201282).
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A manutencgao do discurso conservador acontecemeiar da influéncia académica e
com divulgagéo em jornais e revistas propaganddeass tradicionalistas.

A Revista Permanéncia, fundada em 1968 pelo gngigoado por Gustavo Corgéo,
também foi tradicionalista. O referido grupo entraudebate sobre a Tradi¢cdo ao integrar o
movimento de leigos catélicos fundado por JacksernFdjueiredo e depois liderado por
Alceu de Amoroso Lima — o Centro Dom Vital (1922cem a revista A Ordem (1921). Essa
forma de divulgacéo de ideais néo foi exclusivatdadicionalistas: em 1960, o padre Alberto
Antoniazzi, com a colaboracdo do padre Paschoalg®arcriou a revista teoldgica
Atualizacéo, de teor favoravel a traducéo das ta@es do aggiornamento da Igreja Catélica
(GONCALVES, 2011).

Nesse contexto de embates ideolégicos, no perintte 960 e 1964, o tema da
reforma agraria estava em evidéncia, dividindopasi@es: se parte do clero, a exemplo de D.
Helder Camara, e do laicato manifestava-se emdaakforma agraria, a TFP condenava o
movimento, sob a alegagdo de que seria uma acdisaaiaria, pecaminosa e contraria aos
mandamentos divinos. Com o livRReforma Agraria — Questdo de Conscién(iRAQC),
Plinio de Oliveira e seus colaboradores defenderanviabilidade econdémica e religiosa da
reforma (BONATO, 2009).

Segundo um sitio catdlico, o livro teria sido unstbgeller nacional, sendo tal fato
divulgado pelo jornal O Globo, em de 30 de junhd @61. No referido sitio, sdo destacados
0S seguintes numeros: “A 12 edicao, de 5 mil exarap] esgotou-se em 20 dias. Seguiram-
lhe trés outras edicdes, perfazendo 30 mil exemgfar

Feito um levantamento, O Globo, de 30 de junho3#d 1constatou: Reforma Agréaria
— Questao de Consciéncia esta entre os livros veaididos do Brasil. (...) ndo era habitual
que um livro todo doutrinario e técnico, como RefarAgraria — Questdo de Consciéncia,
tivesse mais do que uma edicédo de 2 mil exemplgramda hoje, poucos sao os livros (ndo
meramente de uso escolar) que escapam a marcawmbsxXemplares.

Esse best-seller repercutiria depois além de ndssateiras. Uma edicdo saiu na
Argentina (1963), seguinte na Espanha (1969) em#rColémbia (1971). Somando-se estas
as quatro edicées brasileiras, o livro atingiu seiedes, num total de 39 mil exemplaréd.”

A obra RAQC foi bem aceita por diversas classeftipad e por muitos proprietarios
de terras, aos quais ndo interessava a reformaaadgein 1960, contrariando os tefepistas e

acirrando a nitida a divisdo dentro da propriaj#gre entdo secretario-geral da CNBB, Dom

& Disponivel em: <http://ccatolico.qualinfonet.confsite/?p=5599>. Acesso em: 26 de junho de 2014.
7 Disponivel em: <http://ccatolico.qualinfonet.contsite/?p=5599> Acesso em: 26 de junho de 2014.
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Helder Camara, acompanhado de mais cinco bispos felevisdo alegar que a reforma
agraria estava de acordo com a Doutrina Sociajigal (BONATO, 2009).

Nesse contexto de acirrada oposicéo, ap6és o golf@rnde 1964, apoiandd o
regime, a TFP intensificou suas criticas aos seforegressistas da Igreja, tratando-os como
agentes que coadunavam cocoenunizacaalo clero brasileiro.

Nesse movimento, realizou campanhas e promovewxahasinados para expulsar
clérigos comunistas do seio catélico. Em 1968, quasiao do documento do padre Joseph
Comblin®, que continha criticas & Igreja e as elites laimericanas, a TFP lancou uma
campanha de denlncia de infiltragdo comunista (AETZD06).

O divércio provocou outra campanha dos tefepistas, quais defendiam a
indissolubilidade conferida por Jesus ao casamerdmo um sedimento da estrutura da
familia’®, impondo, portanto, sua manutencéo a qualqueo.cBst 1966, a TFP organizou-se
contra o projeto de um novo Cédigo Civil por coesidlo uma ameaca a familia brasil€ira

Em 1975, por meio de uma carta pastoral de Antdei@astro Meyer, novamente 0s
tefepistas combateram os projetos de lei de ing&awdo divorcio. Em 1977, apesar dos
esforcos e para descontentamento de Plinio Coreé®lveira e dos demais tefepistas,
atribuindo a culpa & CNBB por nédo ter tomado medlidais enérgicas para o enfrentamento
da questao, a lei foi aprovada no Congresso Naojaha OE, 2006).

A partir de 1980, a TFP retoma as discussfes smhlijeestdo agraria. Diga-se de
passagem, essa questdo foi retomada em trés osntosmeguando da aprovacao, pela
Assembleia Geral da CNBB, do documento “Igreja @bfgmas da terrd® no 1° Plano
Nacional de Reforma Agraria da Nova Republica; s @s “discussdes sobre a questéo
agraria nos trabalhos da Assembleia Nacional Gairgt” (ALTOE, 2006, p. 38).

A sociedade brasileira foi experimentando uma cewrighde cada vez maior, de
modo que a posicao integrista ndo se sustentoumpdo tempo. D. Geraldo de Proenca

Sigaud, que esteve junto com a TFP contra o Coneifastou-se de D. Antdnio de Castro

™ Logo ap6s sua criagdo, a TFP ja assumiu papeledeaglie no combate ao presidente Jodo Goulart,
externando, desde 1961, o desejo de sua saidargln masidencial, uma vez que o considerava ideatid
com 0 comunismo.

S padre, professor do Instituto Teolégico do Recife.

"®A estrutura de familia defendida pela TFP era mhute patriarcalismo que refletia a estrutura degaional
da sociedade e do proprio clero, exaltando a hegienmeasculina (ALTOE, 2006).

"0 projeto de um novo Cédigo Civil que tramitavaG&mara Federal aprovava o divércio. O apelo fedfa
TFP por meio de abaixo-assinados as autoridaddscpslndo foi suficiente, e as emendas proposties p
associacdo foram rejeitadas (ALTOE, 2006).

"8 Disponivel em: <http://www.cnbb.org.br/documenteray/LIVRO%2017-
IGREJA%20E%20DA%20TERRA.pdf> Acesso em: 20 de agdet2013.
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Meyer e acabou rompendo com o grupo, em 1969, gacepcdes relacionadas a questdo
agréaria e social, preferindo permanecer fiel adcdab (ALTOE, 2006).

Os fiéis consideravam Plinio profeta: “Dominus RI&T é o maior de todos os santos,
0 maior entre todos os profetas! E ele esta tawimppde nos” (PEDRIALI, 1985, p. 110).
Existia dentro da instituicdo a sociedade “Sagraderavidao” ou “Sempre Viva”, cujos
membros consagravam-se “escravos” de Plinio CodeaOliveira, de quem recebiam
béncdos. Na “Sempre Viva”, o integrante passavéaadonome de Plinio somado ao de um
padroeiro e um titulo de Nossa Senhora. Como Pldoaéa de Oliveira passou a ser
designado pelo codinome de Maria, assim o escraWatia era também escravo de Plinio.

De acordo com a TFP, o Reino de Maria viria degai8agarre (“Grande confusao”).
A humanidade seria purificada dos vicios adquiridos séculos que se seguiram a Idade
Média. Essa catastrofe faria a TFP despontar comioi@ organizacdo que conseguiria
prever com antecedéncia o evento, podendo alertamiaéncia do acontecimento
(PEDRIALLI, 1985).

Em contrapartida, na década de 1990, a TFP ent@ise) sobretudo apds a morte de
seu fundador, Plinio Correa de Oliveira, abrindpage para dissidéncias, lutas e disputas na
associacao.

Visto pelos membros da TFP como herdi da contralwe@do catdlica, individuo
capaz de aglutinar os valores cristdos na sociedditi € apontado por Altoé (2006) como
figura carismatica do modelo weberiano, um individie qualidade pessoal extracotidiana,
capaz de exercer certo dominio carismatico sobaglegtos.

Com sua morte, vai junto o carisma. Acreditandoasgominacao carismatica oriunda
de dotes pessoais do grande lider, ndo podend@npmrser transferida a outra pessoa, a
guestao sucessoria culminou na instabilidade eis@, eniciando-se um processo de disputas
entre os membros, que se julgavam eleitos, e oaideque ndo os reconheciam como tal.

Em meio a essa dissidéncia, emerge a figura de Sodgnamiglio Cla DidS, muito
proximo de Plinio Correa de Oliveira, por quemdioamado para ser o primeiro a fazer parte
da “Sempre Viva”, sendo, inclusive, o responsawh gormacdo da militancia juvenil na
entidade, em virtude da sua lideranca diante dasp(ALTOE, 2006).

" Os membros da TFP tratavam seu lider como Donftfinsis.
8 Mons. Jodo Scognamiglio Cla Dias nasceu em SoPBuasil, no dia 15 de agosto de 1939. Disporeve!
<http://www.joaocladias.org.br/curriculum.asp> Aseg€m: 10 dezembro de 2013.
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Quando o grupo de Joao Cla Dias reivindicou o tirde voto nas assembleias da
TFP, foi desencadeado um conflito com os membras amigos que chegou ao judici&fio
de acordo com os estatutos da TFP, somente os merundadores tinham direito ao voto
nas assembleias gerais, ficando os demais séamsssos para influenciar as decisdes.

Segundo os dissidentes, apos o falecimento deoRJioiréa de Oliveira,

procedeu-se a uma eleicdo para preenchimento dm ade vice-presidente da
associagéo civil, com poderes de presidente. Hsigde foi legitimada numa
clausula dos estatutos, que segundo os rebelastasaecompletamente defasada,
pois havia sido redigida numa época em que o nddes@ocios-fundadores era em
nimero de oito mais um soécio-efetivo que ocupaveai@o de diretor, ficando
injustamente alijados do processo mais de uma r@rte socios da entidade que
em muitos casos eram antes mais ligados ao godearrassociacdo do que alguns
dos eleitores (ALTOE, 2006, p. 57).

Um namero consideravel de membros da TFP nédo recanbs dirigentes estatuarios
(os mais antigos) como lideres naturais, além déddude sua capacidade para conduzir a
entidade, alegando ainda que a conducéo da TRPpssado de um governo aberto entre os
membros para um mando absolutista (ALTOE, 2006).

Nesse impasse, apresentaram-se dois caminhostafispara insercdo da TFP na
sociedade: os dissidentes, que desejavam uma Tk8lteerem questbes estritamente
religiosas; e o0s socios-fundadores, que queriamtime@r o0 combate em questdes
sociopoliticas e teoldgicas.

Os socios-fundadores pretendiam dar continuidadi#aacontra o comunismo, 0s
temas agrarios, a temida infiltracdo esquerdistigega, além de questdes como o aborto e a
unido civil(ALTOE, 2006).

Durante esse periodo de enfrentamento entre os mgmimuitos foram os
argumentos de ambos os lados acerca dos respedattayesses. Enquanto os soécios-
fundadores defendiam a TFP uma instituicdo nasmdafinalidade definida e delimitada no
campo ideologico, os dissidentes reivindicavamgiatinente o direito de todos os associados
participarem da assembleia geral (ALTOE, 20062). 6

Tal disputa foi vencida pelos dissidentes, poderaiwvocar a Assembleia na hipotese
de recusa da diretoria. Como desfecho, foram afastas antigos diretores da TFP, abrindo
espaco para a posse dos novos dirigentes ligadgodisgidentes (Jodo Cla Dias). As disputas

®! Foi impetrada uma ac&o na 3° Vara Civel do Férunsae Paulo, apds a recusa dos diretores da TFP em
modificar estatutos a fim de permitir sufragio dds da entidade. O grupo liderado por Jodo Cla izmreu a
Justica e ganhou, na segunda instancia (ALTOE,)2006
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estenderam-se até as questdes sobre os bens d&agga, alimentando acusacdes sobre
gestdo do patriménio da associa¢do (ALTOE, 2006).

Pelo proprio carater ideologico da TFP, suas praisi fontes de receita eram as
campanhas de venda de livros, publicacdes, sendeoxoleta de donativos, além de
campanhas como a “Vinde Nossa Senhora de Fatimaardeis!”, que chegou a representar
93,5% das receitas da associagao.

ApoOs a perda judicial por parte dos sdcios-fundesianm grupo ligado a eles fundou
a associacao “Alianca de Fatima” e, por meio de angds nos folhetos de arrecadacéo,
passou a receber os donativos antes destinado$ adEFmodo que os sécios-fundadores
continuaram mantendo “posse das receitas e dos finesmo apds perderem o controle legal
sobre a TFP” (ALTOE, 2006, p. 66).

Os socios-fundadores acusaram os dissidentes decdyem a um unico comando, o
de Joado Cla Dias, apontado como figura desmanteladk obra da TFP. Por meio desse
religioso e seus seguidores, foi constituida umaremtidade, a Associagdo Cultural Nossa
Senhora de Fatima.

Segundo os tefepistas, 0 crescimento vertiginoswda associacdo deveu-se a posse,

por parte dos dissidentes, de um banco de dadestirtua a relacdo dos contribuintes da
TFP:

Apds essa manobra passaram a desenvolver uma ozetiiracao de visitas aos
doadores, visando conseguir que suspendessem smdivds para a TFP,

procurando fazer com que os transferissem parava associacdo que ja haviam
constituido desde agosto de 1997. Com isso, proaoca reducdo da carteira de
donativos da TFP em mais 44,1%, no curto periodpud&o meses (julho a outubro
de 1998) (ALTOE, 2006, p. 67).

Nesse cenario, as atividades de arrecadacdo fudoesdissidentes (fundadores
Associacao Cultural Nossa Senhora de Fatima) fgrasiualmente direcionadas ao beneficio
do que viria a ser os Arautos do Evangelho. Porondei depoiment8% os tefepistas
acusavam que a abordagem usada pela AssociacdoaCNbssa Senhora de Fatima ou
pelos AE era simplesmente continuidade da Campafihde Nossa Senhora de Fatima, ndo
tardeis!”, promovida pela TFP (ALTOE, 2006, p. 67).

Como desfecho final, concretizou-se o cisma das glmpos em duas instituicdes: 0s

dissidentes, nos Arautos do Evangelho; os sécindaiores, na Associacdo dos Fundadores
da TFP (ALTOE, 2006, p. 73).

82 Cf. Altoe, 2006, p. 68-9.
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A partir dessa ruptura definitiva, diferentes camm sao seguidos, de modo que muitos
aspectos aproximam e afastam as caracteristicAssteriacdo dos Fundadores da TFP e os
Arautos do Evangelho: enquanto os primeiros reansarma submisséo direta a hierarquia
eclesiastica, os ultimos defendem a fidelidadeamal a tutela da Santa Sé.

Em 28 de fevereiro de 2001, os Arautos do Evangellevam o reconhecimento
pontificio, pelo Papa Jodo Paulo Il, da Assocideéfweada Internacional de Fiéis de Direito
Pontificio, composta, majoritariamente, de jovens givem o celibato, em casas destinadas
para rapazes ou mogas.

Para o Vaticano, movimentos leigos, como os AE,epath funcionar como um
caminho para a formacéo de sacerdotes, apoiandpeg lem sua doutrina tradicional e
combatendo a proliferacéo de outras igfgjSBANIO, 2005).

Apesar do distanciamento em relacdo a algumasntiegdes do Concilio Vaticano
Il, por ser interpretado como ruptura com a trawida Igreja Catodlica, desenvolveu-se no
Brasil um tradicionalismo que manteve comunhdo &oma. Esse tradicionalismo, sob a
égide de Roma, teve como maiores expoentes Pliaice& de Oliveira, Orlando Fedeli,
egresso da TFP e que constitui a Associacdo Culwatfort, e Jodo Cla Dias, também
egresso da TFP e fundador dos AE.

Segundo Mainwaring (1988) ao desenvolverem uma nova concepcéo de Igreja, ma
sintonizada com a modernidade, mais préoxima dasdéas do mundo secular moderno, as
enciclicasMater et Magistra(1961) ePacem in Terris(1963) modificaram o pensamento
catdlico oficial. Nessa concepcdo, os AE, partirpara uma interpretacdo do Concilio
Vaticano Il como continuidade em relagcéo ao Vatican

Ocorreu uma nova percepcao quanto a relacao da gy o mundo contemporaneo,
fato reforcado pelo reconhecimento da liberdadéyiosla como um direito dos seres
humanos. Diante de tais mudancas, os religiosagadps aos valores tradicionais, reagiram
sob a justificativa de que as proposi¢cdes conesigranstornaram as bases da tradi¢ao crista,
alterando questdes litargicas e inserindo a IgFrjaassuntos que acreditavam serem alheios a
instituicdo (ALTOE, 2006).

A figura do Marcel Lefebvf8 é ilustrativa do posicionamento integrista, tradial e

reaciondrio. O arcebispo francés rejeitou qualiumracdo advinda do Concilio Vaticano II,

8 URQUHART, GordonA Armada do Papa: os segredos e o poder das n@i@s sia Igreja CatélicaRio de
Janeiro: Record, 2002.

8 MAINWARING, Scott.lgreja Catélica e Politica no Brasil (1916-198%540 Paulo: Brasiliense, 1986,

8 Jodo Paulo Il excomungou Lefebvre e o ex-bisp@ampos dos Goytacazes dom Antonio de Castro Mayer
que assistiu a dom Lefebvre (MENOZZI, 1998, p. 233).
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interpretando o evento como subversor das esteiaalasiasticas por adotar os principios de
igualdade, liberdade e fraternidade da Revolucaadesa. Tais principios, segundo Menozzi
(1998¥° associavam-se aos documentos conciliares quanfamferéncia a colegialidade
episcopal, a proclamacédo da liberdade religiosa ecamenismo, respectivameritemen
Gentium, Dignitatis humanaglnitatis redingratio(MENOZZI, 1998).

No periodo entre 1950 e 1961, a Igreja assumiu apelpde lideranca na defesa de
programas de mudanca social, sendo o padre framt#st uma figura que sumarizou em
suas acles esse posicionamento.

A partir desse periodo, influenciados pelo catetim francés de Lebret, e dos
dominicanos Congar, Chenu e Cardonnel, surgiramngiosbs brasileiros mais engajados
socialmente.

Os AE, plenamente reconhecidos como de direitoifpoat ficaram numa situacao
peculiar: se, por um lado, ndo aderiram a ala pssigta da Igreja, por outro lado, ndo se
estreitaram com os tefepistas. Com relacdo as moaciiles no ritual da missa, passando-a
para a lingua vernacula, enquanto os tefepistasidemavam essa mudanca como perda da
esséncia, esvaziando componente sagrado ao susmetsrpeculiaridades regionais, os AE
ndo s6 aceitaram a missa renovada como introduzi@roulto sua banda sinfonféaA
inacessibilidade do latim funcionava como separatipffiel e o sacerdote, explicitando a
hierarquia entre ambos. A participacdo mais atosldigos na missa, por meio dos canticos,
aclamacOes e gestos corporais, também foi combgbda Plinio de Oliveira e
consequentemente pela TFP (ALTOE, 2006).

Outra distingéo entre os AE e a TFP foi a forma @didaram com a presenca
feminina. Enquanto a associacéo tefepista ndo mdmilheres nem casamento (o estado
civil de casado so era permitido aqueles que, #rarem na associacao, ja estavam sob essa
condicdo).0Os membros deveriam manter-se afastados da conagf@ntinina, sob o risco de incorrer
em falha, pois o celibato era condigdo para atiagperfeicdo. Ser membro exigia do militante
dedicacgdo exclusiva, que poderia ser prejudicaddestvesse que despender parte de seu tempo com
uma esposa ou familiaOs AE, ndo obstante viverem o celibato e a cadidabriram espaco
para a participacdo feminina, formando uma alara€lpados homens: Regina Virginum.

Apesar dessa divergéncia entre ambos com relalp@itacao da figura da mulher, o

feminino, paradoxalmente, € central na devocao ss&dl@&enhora de Fatima. Por outro lado,

8 Menozzi (1998).
87«A entidade parece ter deixado no passado — pelagsem algumas questdes, como o ritual da missa - a
leitura da tradicdo como imutavel que foi caracstida da TFP”(ALTOE, 2006, p. 86).
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embora os AE permitam a participacdo feminina, uastam um pensamento conservador,

limitando a posicao de lideranca e direcéo aos heme
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3 NOVOS TEMPOS PARA A TRADICAO?

No presente capitulo serdo apresentados aspeatais geerca do campo religioso
brasileiro, explicitando sua matriz e as dinamiga® o torna, plural e sincrético. Na
sequéncia, tratar-se-4 dos religiosos resistermesggiornamentotrazido pelo Concilio
Vaticano Il e pela modernidade, discutindo o posiamento desses religiosos em meio a
esse cenario pluralista.

Em topico posterior, serd abordada, em especificdundacdo dos Arautos do
Evangelho, além de questdes relacionadas ao wadlsmo catdlico apresentado por esses
religiosos. Destacando pontos como a indumentadsianodelos de evangelizacdo, os meios
de comunicacado e o0 posicionamento quanto a quéiirggcas, pretende-se demonstrar, de
forma geral, a estrutura religiosa dos AE. Seramesgmtadas algumas aproximacdes e
distanciamentos entre AE e TFP, enfatizando aaeldesse primeiro com questdes relativas
a modernidade - como a internet.

Por fim, no ultimo tdpico, serdo lancadas alguntaseo/actes acerca da proximidade
dos AE com a juventude e a vocac¢ao para vida osbigibem como a expanséo do grupo por
meio da criagdo de institutos e associacoadrgo Flos Carmeli, Regina Virginume 0s
institutos de ensino. Acerca dessas associacoessralos AE, serdo apresentadas as
estruturas, as organizacdes e as suas divisdesctlma e feminina. Pontos como a estética
medieval, os modelos de perfeicdo, beleza, além ddaocdo a Virgem, estardo
contextualizados com imagens dos diversos meiogftiaiols utilizados pelos AE, de modo a
reforgar e ilustrar os apontamentos do texto.

Finalmente, serdo considerados alguns pontos dxia@cdo entre a estrutura dos

AE e a teoria de construcéo social da realidade.
3.1 RENOVA(;AO CONSERVADORA NO CATOLICISMO

O campo religioso brasileiféiem sido descrito como plural e sincré¥cocom
diversas manifestacfes, apropriacoes, releituraticas e discursos. Todos esses elementos
resultam na predisposicdo a uma experimentacaposai variada (ISAIA, 2009; NEGRAO,
2008). De fato, sua composicdo advém da combinde&omatrizes catodlica, indigena e

8Trata-se da mesma ideia de campo utilizada pordewre referenciada pelos autores que estudam pacam
religioso brasileiro.
89Ct. Sanchis]1995.
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africana, as quais, no processo histérico, resuttamuma linguagem comum (CAMURCA,
2009).

Deve-se ressaltar que, historicamente, houve, etudei de varios aspectos, a
supremacia catélica: quer seja pela sua capacidadadaptacdo e ajustamento as novas
situagOes; quer seja pela sua capacidade de nmamtgissonancias quase sempre sob sua
égide; quer seja pela sua capacidade de se a@ipermitir diversificar, oferecendo “em seu
interior, quase todos os estilos de crenca e decarda fé existentes também fora do
catolicismo” (SANCHIS, 1992, p. 33; TEIXEIRA, 2005)

Apesar de o catolicismo combinar essas diferemgsidgens e manifestacdes, iSSo
nao deixa o campo religioso isento de tensdes. Uetas € a emergéncia de grupos que
enfrentam e recusam o catolicismo como metanaaratav historia religiosa do Brasil. Em
contrapartida, grupos do catolicismo direcionan&s@lta a um modelo de Igreja altamente
hierarquico, com uma visdo restritiva quanto adodi@ com o mundo moderno e pldfal
(ISAIA, 2009; NEGRAO, 2008; PORTELLA, 2006a).

Janior (2009; p. 06) aponta a constatacdo de drdgm na constituicdo do campo

religioso brasileiro:

A sobreposicéo de paradigmas pos-modernos, modem@smodernos. Ao mesmo
tempo herdando e dialogando com a modernidade eiarodesenvolveu-se no
Brasil uma modernizagéo particular ndo excludengemhdrdes magicos de crencas
e das relagdes sociais hierarquicas pré-modernas ejesmo tempo, aberta aos
rearranjos da pés-modernidade (JUNIOR, 2009; p. 06)

A composic¢ao do campo religioso brasileiro rematena porosidade identitaria, fruto
praticas religiosas ser a constituicdo de uma #ggm comum (ISAIA, 2009). Para Camurca
(2009), essa linguagem comum alicerca-se na créissaminada em um mundo envolvido
por uma dimensdo encantada onde figuram anjospssammemonios, fadas e diversos seres
sobrenaturais.

Apesar dessa diversidade, o discurso das idensdies e do particularismo em
detrimento das diferencas fez-se e ainda se faempie Pode-se dizer, portanto, que, ainda
em nossos dias, o campo religioso caracteriza-s® aenario de tensdes, violéncia fisica

contra pobres, negros, indios, enfim, os considasrdderentes (ISAIA, 2009).

A realidade do pluralismo religioso pode possibilitanto uma nova conversacdo dialogal quanto um
acirramento das “herancas confessionais” (TEXEIRI7, p.7).



60

Desse modo, pensar o campo religioso brasileimufaig refletir sobre uma realidade
de tensdo entre um tipo ideal de identidade pregaths elites e sobre a dinamica real da
vivéncia e o comportamento assumido por diferesggnentos sociais no Brasil de hoje.
Com a emergéncia de novos e volateis componeriegaeamo tempo em que se abandona a
posicdo de subordinacdo frente a crenca de umlExasnentemente catolico, encontra-se
resposta por parte dos mais tradicionais (ISAIAQD0 Giumbelle (2012) refere-se a uma
polarizacéo: de um lado, o erudito e, de outrapmupar (GIUMBELLE, 2012).

Tal campo atualmente apresenta-se cada vez ma#d pia suas praticas e discursos,
distanciando-se da supremacia catolica, consolidadaanos de coldnia e império (STEIL,
2001; PIERUCCI, 2004). Com efeitbja faz parte de um consenso académico na sociologia
e antropologia da religido a ideia do declinio degemonia catdlica e da gradativa
constituicdo de um pluralismo no universo religibsasileiro” (CAMURCA, 2009, p. 174).

Como se pode perceber, tal campo apresenta umadecodagle empirica, de forma
que as diversas manifestacdes, apropriacdes duraei caracterizam uma porosidade
religiosa, uma predisposicdo favoravel a conhecsuleneter-se a experiéncias religiosas
variadas Faz parte desse cenario, juntamente camdngito religioso, o contato com
diferentes formas de manifestacfes religiosas ithatais ou institucionalizadas (NEGRAO,
2008).

O processo de desenvolvimento de uma espirituaidaessoal e subjetiva é
enfatizado pela pluralidade como modo independésiéo de concatenar ou combinar
elementos de diversas religides quanto de cirquetss grupos e seus rituais (SIQUEIRA,
2003). A circulacédo e o multiplo pertencimento atoticismo, ao esoterismo, ao espiritismo
e ao pentecostalismo sdo observados na dinamicaatidade social, sendo a unido de
elementos de varias crencas o resultado das enpaséeligiosas vividas pelo individuo.

O pertencimento a uma religido configura, na madade, o resultado desse percurso
de multiplos contatos com “0s sagrados”, possé#nitib a constituicdo de uma religiosidade
prépria, a partir das varias ofertas religiosasgmées na atualidade (CUNHA, 2007).
Diversos estudiosos demonstram gradativa constduige um pluralismo no universo
religioso brasileiro (CAMURCA, 2009; TEIXEIRA, 2003SAIA, 2009). Negrao (2008)
apresenta uma visdo panoramica da constituicad@ampa religioso que, desde os tempos de
colbnia, passa pelas transformacdes ocorridas agolao século XX, culminando na
condicéao pluralista em que o catolicismo, ao lotdg® anos, perde adeptos para outros grupos

religiosos.
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Monteiro (2006) evidencia a questao do pluralisnsoi@ relacdo com a esfera publica
no Brasil, enquanto outros estudos revelam a efdsawvas religiosidades e conflitos entre
elas (SOARES, 1993).

A modernidade tem sido apontada como o propulsndamental que parece ter
provocado e evidenciado a caracteristica pluratatopo religioso brasileiro. Segundo Steil
(2001), diversidade religiosa e secularizacéo s@s processos historicamente associados.
Com o avanco da razao secular, a quebra do mooa®lima dada Igreja sobre a religido da
sociedade, influenciou a modificacdo do papel dsistilicdes religiosas. Na medida em que a
religido deixa o papel de fundante social, ela jteran emergéncia de grupos religiosos que
irdo atuar no nivel do conhecimento e da cultulid&(s, 2001).

Steil (2001) aponta ainda que as formas de sefi@ati®maram novos rumos, nos
altimos anos, reinventando-se e revitalizando $reicdes. Em contrapartida, ha também
aqueles que se declaram catdlicos, mas ndo se bggoelquer doutrinacdo por parte da
Igreja (STEIL, 2001; MACHADO e MARIZ, 1994). Utilando a autonomia racional e
emocional para compor seu mundo, os individuosiragarin a viver dimensdes religiosas
particulares, permitindo a religido novas formaseexpressar (PORTELLA, 2007).

Esse novo contexto mostra-se, inicialmente, infeéd formas conservadoras e
tradicionalistas, haja vista a oferta de comporsergbgiosos e o contato quase intimo com a
alteridade tornarem-se cada vez mais proximos. #&pdisso, ao resgatar antigas praticas,
costumes e estilos de vida do antigo catolicisrigyrns movimentos internos conservadores
tém se evidenciado (PORTELLA, 2007).

O efeito da modernidadfecorroeu antigas certezas fornecidas aos indivigheds
mundo da tradi¢cdo, criando, assim, um desconfortoma condi¢cdo de vida praticamente
intoleravel e carente de sentido (BERGER, 1999).

Em se tratando de plausibilidade, um simples pms&nento de retorno a costumes
antigos nao se sustentaria por si s6: seria nea@s®a algo novo que suscitasse sentido para
tal posicionamento, uma construgdo social plaustaglaz de sustentar essa realidade
(BERGER, 1999; BRAGA, 2004).

Posturas catdlicas, atualmente, tém-se inovado tguanformas de expressao
performatica da fé, mas sem didlogos e concessdariado. Dessa maneira, aproximam-se
mais de antigos posicionamentos do que de postas modernas que se permitem
contaminar (BRAGA, 2004).

1 Modernidade expressa uma ideia de atualidadepd@qgecente. Para Habermas,o substantivo modeyist
sua antitese tem seu emprego desde a Antiguidatie (ABERMAS, 2000, p. 13).
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Em outras palavras, o catolicismo contemporanee um paroxismo: se, por um
lado, mostra-se com riqueza de configuragdes, pdmo,0destaca-se pelo engessamento
religioso e teologico, “uma volta a um modelo desjg altamente hierarquico, dogmatico de
resgate de antigas espiritualidades” (PORTELLA,2@0 2).

Portella (2009) apresenta alguns pontos a partsr gloais se podem analisar os
movimentos catdlicos conservadores. Um deles d@tzatolicismo e de suas concessbes pos-
conciliares, as quais teriam em Ultima andlise tmmnado® a Igreja com elementos
estranhos a fé. Ou seja, tais concessdes permitirantontato da igreja catodlica com a
modernidade, numa abertura suficiente para mudatostimes e a forma de ser Igreja:
conforme o olhar dos criticos internos desse psumgea Igreja cedeu internamente a
modernidade racionalizante e secularizante, istedgu ao mundo.

Outro ponto diz respeito a racionalizacdo e aosmetos secularizants
caracteristicos da modernidade, contrapostos arespsta em forma de reencantamento
voltado ao passado.

A modernidade colocaria a prova a plausibilidadéruagal dessas minorias
cognitivas, tornando necessario o retorno a um miamieealmente imaginado como puro,
anterior a contaminacdo moderna das ultimas dé¢BERGER, 1999; PORTELLA, 2009).

Tais movimentos tradicionalistas podem ser umaostapa propria caracteristica
sincrética disseminada do catolicismo brasileimauesposta que ndo faz mais concessdes
nem dialogo com a alteridade, sindbnimo de “desvins"impurezas” (PORTELLA, 2009).

O contato com a modernidade, além de ter sido adgadmrecionar a Igreja catdlica no
Brasil para uma maior abertura ao social, trougessibilidade de as pessoas compartilharem
infinitas identidades sem estarem necessariameasap a qualquer uma delas. Trata-se da
possibilidade da vivéncia e coexisténcia de diveesiilos de vida e visdes de mundo, agora
desencantado e racional.

A Teologia da Libertagdo (TL) e as Comunidades $taie de Base (CEB’s) foram
movimentos que podem ser apontados como caraittesisiessa maior abertura para o social
(GRUMAM, 2004; PORTELLA 2009).

Se, em tempos remotos, os individuos viviam enitimgdes sociais e religiosas que
lhes davam um sentido geral e coeso do mundo, didgjeividuo moderno encontra-se numa

pluralidade de plausibilidades que leva ao relatim. Os modelos do passado parecem

92 Cf. SANCHIS (2007).
% Qliveira (2012) resume o conceito de secularizagr@ioBerger (1971) da seguinte forma: [...] processio
qual se suprime o dominio das instituicGes e obdais religiosos de alguns setores da sociedadecaltlira.
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melhor aparelhados em certas circunstancias paduzr certezas e mundos de sentido do
que as organizacdes sociais modernas e do queguefe decularizada.

Em resposta a esse esvaziamento de sentido, afgawsnentos religiosos que
buscam forte identidade remetem ao passado, saistiense contra a comunidade capaz de
oferecer, através da solidariedade afetiva entmaerabros e da oposi¢cdo ao mundo externo
que se mostra ameacador, constante terapia cotfndda mundana (BERGER, 1973).

Nesse sentido, ndo somente no Brasil, mas na edigibsa internacional, crescem
movimentos conservadores. Esses movimentos reifarem graus diferentes, o
aggiornamentd' trazido pelo Concilio Vaticano Il (BERGER, 2001,18). Apresentando-se
como restauradores da verdadeira e fiel identidadi@ica, identificada com o catolicismo
praticado fora dos costumes modernos, emergem satatode uma Igreja mais rigida para
com o mundo moderno, posicionando-se na defesardeatolicismo anterior ao evento
conciliar em questao (PORTELLA, 2013).

Tirando o poder quase hegeménico de uma religiddcat, que se fazia soberana e
praticamente Unico referencial do sagrado, a madkete nivelou a Igreja Catélica com
outras organizacodes religiosas.

Soma-se a isso o fato de, internamente, surgiregagoem consonancia com a
modernidade. Refletindo numa abertura ao mundolae@& consequente sacrificio de
simbolos antes inerentes, como a lingua da lituvgistes, entre outros, houve uma mudanca
de concepcao, voltando-se para as questes reddei®@o povo e ao mundo, em detrimento
da propria Igreja e da hierarquia. Contudo, parBa®d2011), o catolicismo no Brasil,
atualmente, vive um processo de aprofundamentoaiegs voltadas as disputas de fiéis em
detrimento de um modelo de evangelizagdo preocupanioa situacao social do individuo.
Nesse processo predomina, no interior da IgrejaliCai a pratica eclesial dos setores
reformistas e, principalmente, modernizadores avasgeres (SOFIATI, 2011).

Em meio a isso, novas organizagfes religiosas buseguperar “imagéticas e
performances”, ideérios e doutrinas tidas comoidiaichis e perenes (PORTELLA, 2013,
p.7). Apesar de consistirem em mais um modo deaético, esses religiosos entendem-se
como sendo 0s Unicos puramente catodlicos. Ou gejamneio da tradicdo, sentem-se como
herdeiros diretos de uma verdade religiosa. Nessaepcdo, 0s outros seriam formas de
catolicismo, esmaecidos e afastados da real fomsidigreja.

% A palavra italianaaggiornamentp que pode ser traduzida como atualizacdo, referastpromulgacdes
conciliares.
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Essas organizacdes religiosas com apelo ao tradicannstroem sua identidade de
verdadeiramente catdlicos rivalizando com outropgs e defendendo concepcdes contrérias
(CALDEIRA, 2004).

A construcdo dessa identidade se da pela defeséoagiorno a um catolicismo de
tendéncias exclusivistas e totalizantes, capaonfer segurangca no mundo moderno. Nessa
concepgao acabam se fechando “dentro da religifu@’ Jleva a ver o outro como portador de
mensagem falsa (SODRE, 2004, p. 22).

Para grupos que construam e reforcem sua identidadeecessario clareza na
distincdo entre eles e os outros, reforcando aidbete de sua Igreja frente a pluricizagéo.
Por conta desse pluralismo religioso, reforca-selisturso de rejeicdo a misturas religiosas,
pregando uma fidelidade irrestrita a ortodoxiaitnsional (MARIZ; MACHADO, 1998).

Apesar de discursarem como imunes aos efeitos dammdade e como baluartes de
um passado, esses religiosos sao o reflexo de umlompiural, os quais aderem “a Igreja
através da reflexividade, ou seja, do pensar anteante a Igreja” (PORTELLA, 2013, p.11).
Dai, existir um paroxismo: seguidores desses mowinsereligiosos escolhem ser nao plurais
de modo pluralistd (PORTELLA, 2009, p.11).

Conseguem ser conservadores e, a0 mesmo tempornogdg...) um movimento
poderia ser, pois, a0 mesmo tempo, conservadordem® ou conservador e tradicional e,
mesmo — outro movimento —, progressista e modannuagressista e tradicional” (MAUES,
2000; p. 4).

Desde 1960, o tradicionalismo catolico, valendog®s meios intelectuais, dos
movimentos leigos e do periodismo catélico, enfrento caminho supostamente
progressistd que assumira a Igreja ap6s o Concilio Vaticanoqglie impulsionou o
pensamento catélico progressista e as praticasrpgstSe, por um lado, grande parte dos
setores ligados & Teologia da Libertd¢ade tendéncia radical catélica, assumiu uma p@stur
reformista na Igreja e na sociedade, por outro,ladesceu também a tendéncia conservadora
(ZANOTTO, 2011).

®Enquanto o fundamentalismo protestante se baseiBibi@, atitudes e comportamentos integristas, no
catolicismo, se baseiam na tradicdo. O integrismgce na tradicdo catolica, em fins do século Xldna
propugnador da necessidade “de os catélicos seereamfiéis as tradigdes, hierarquia e docéncidicatéontra

os valores modernos que se consolidavam” (CALDEIRX4, p.101).

% Entre as décadas de 1950 e 1960, a Igreja passauyglancas na sua organizacdo e ideologia, eritc®
capitalismo que tinha por desfecho a exclusdo deadas sociais que migravam do campo para 0s centros
urbanos (SOUZA, 2011).

*Engloba vérias correntes de pensamento que intanpres ensinamentos de Jesus Cristo em termos de um
libertacdo de injustas condi¢cdes econdmicas, paditbu sociais. Em marco de 1970, foi realizadoBegota, o
primeiro Congresso da Teologia da Libertacdo (TAMAYL999).
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Como ja se afirmou, no cenario brasileiro, destanase na defesa de um catolicismo
tradicional, ultramontano ou integrista a TFP essgeguidores, como o bispo de Campos, D.
Antonio de Castro Mayer, como Marcel Lefebvre, e eggessos Orlando Fedeli, que
constituiu a Associacao Cultural Montfort, e Clafifundador dos Arautos do Evangelho.
Alguns desses grupos, uns mais e outros menos, orefgmando estrita obediéncia a Roma,
deixaram transparecer criticas continuas ao Vati¢dhncomo as referentes a alteragéo do
Latim para lingua vernacula, durante os cultos, e@déncias modernedra e extralgreja.

De forma geral, opdem-se ao Missal de Paulo VIg)l9%gam a concepcéo conciliar
sobre a questédo da liberdade religiosa e defendstanas relacionadas ao Concilio de Trento
(CALDEIRA, 2011b§5.

Uma maior atividade do catolicismo conservador eviibu-se na Igreja Catdlica a
partir de 1980, muito em virtude da militancia d@glicionalistas. A partir do pontificado de
Jodo Paulo Il, o catolicismo da vertente em questdoncretizou-se com um novo
comportamento, construindo o antigo, mas com eleseda modernidade. (ZANOTTO,
2011). Em outras palavras, resgatando praticasneafomais comuns e ordinarias a Igreja,
esses grupos tradicionalistas produziram algo movo aspecto antigo (PORTELLA, 2013a,
p. 3).

Desde a década de 1980, por entender que, apoemoegonciliar, houve um
arrefecimento doutrinario, essa vertente tradidjomama gradativa pressao tradicionalista,
aderiu a praticas litargicas e devocionais, conmissa de liturgia tridentina, reivindicando
para as antigas tradicdes “o status de maior heigiéide” (PORTELLA, 2013a, p. 3).

Na busca de pertencimento, coesdo e seguranc&sasas resgatam o tradicional.
Trata-se de perseguir referéncias simbolicas quanfoperdidas em decorréncia da
racionalidade e do pluralismo modernos (PORTELL®,3a).

Como resultantes do pluralismo da modernidade esurg diversidade e 0 movimento
de reconstituicdo de identidades: “Algumas idewlgsa gravitam ao redor da chamada
Tradicdo, tentando recuperar sua pureza anterfec@brir as unidades e certezas que séo
sentidas como tendo sido perdidas” (LIBANIO, 20059).

A medida que os grupos de resisténcia contiggiornamente trazido pelo Concilio
Vaticano Il — foram consolidando-se, a vertentegpessista enfrentou problemas: comecgou,
no cenario da Igreja brasileira, um declinio detjse de catolicismo, sobretudo apds o

% Entrevista com Rodrigo Coppe Caldeira, disponigel: <http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/45840-
tradicionalismo-e-conservadorismo-catolicos-as-inlgias-em-jogo-entrevista-especial-com-rodrigo-@pp
caldeira> Acesso em: 10 de maio de 2013.
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Sinodo Extraordinario dos BispOs em 1985. A queda dos modelos revolucionarios e
alternativos ao capitalismo suscitou um processmuygg@anca responsavel pela reorganizacao
do campo politico e religioso. Essa reorganizapaca além da crise pds-concilio, levou ao

declinio modelo das CEBs:

O Vaticano Il instaura uma outra crise, de outnehino interior da Igreja, entre
aqueles que construiram expectativas com relaccsess resultados: a crise de
insatisfacdo. Por um lado, ha anseios por refotmaasformadoras e progressistas
na Igreja, capazes de responder as demandas dm motérno e, por outro lado,
h&4 um desejo de mudancas em prol de uma recupedecdmdicao da Igreja.
Ambas as vertentes partilham uma decep¢do com gili@oe uma insatisfacdo
generalizada com suas aplicacfes e consequén€sABO, 2012, p. 9).

Nessa perspectiva, em prol da recuperacdo d&dada Igreja, estruturaram-
Se grupos que se opuseram a emergéncia e a ddoséspirito conciliar dentro do mundo
catolico (BONATO, 2012). Proliferaram movimentosligiesos internos de tendéncia
conservadora, formados em grande parte por jogensp os Arautos do Evangelho (A%)
estabelecendo uma oposicdo aggiornamentodo Concilio Vaticano I (PORTELLA,
2006Db).

Apesar da queda no numero de fiéis na Igreja Catéhdo longo dos anos, houve
relativo reavivamento religioso no catolicismo, mbdo pelos jovens (MARIZ, 2006). A
experiéncia plural moderna privilegia no catoliaisim papel do leigo e abre espaco para
inlmeros movimentos dentro da Igreja Catdlica Aflast Romana (MATOS, 2011).

Muitos desses movimentos apresentam tracos de fenadismo comunitério”,
caracterizados por discipulos reunidos em tornandeportador de carisma, como foi a TFP
em relacdo a figura de Plinio de Oliveira, e os ABm Jodo Cla Dias. Assim, essas
comunidades emocionais reunidas, quer seja nossnoovimentos religiosos (Renovacgéo
Carismatica, Movimento dos Focolares, Opus Deit8statt, Neocatecumenais), quer seja
nas comunidades de vida (Shalom, Cancao Nova, dedsssis, Obra de Maria, Emanuel,
Beatitudes, The Word of God, etc.), sdo hoje res@egis pelo reavivamento e pela
diversidade (MATOS, 2011, p. 4).

% Criado por Paulo VI (Motu préprio Apostolica soitiido, 15.9.1965), dando resposta aos sinaiseiopds e
ao voto dos Padres do Conc. Vat. Il (CD 5; AG 28ontra-se regulamentado por diversos diplomas 466,
1969, 1991, 1997) e é objeto de capitulo especaCBC (342-348). Constituido por bispos das diversa
regides, na maioria eleitos pelas ConferénciascBpas, a que se juntam peritos, aconselha o RoPanidfice
em assuntos de especial importancia e oportunigadeo governo pastoral da Igreja. S6 tem poddveatativo
quando o Papa lho concede. A ele pertence conegcsubpendé-lo ou dissolvé-lo, presidir por si @u p
delegado, determinar a sua composi-cdo e propor temas a tratar. Disponivel em:
<http://www.portal.ecclesia.pt/catolicopedia/artagp?id_entrada=1810> Acesso em: 22 de abril d&.201

190 A Associacdo Internacional de Fiéis de Direito ti#fmip Arautos do Evangelho (AE) esta difuso em 78
paises (ZANOTTO, 2009).
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Paradoxalmente, os jovens, mais susceptiveis daseagdo e menos afeitos a
religido, aderem a esse processo de reavivamentendéncia conservadora. Trata-se de
distintas “juventudes”, com culturas e subjetivieladliferentesgapazes de levar um mesmo
seguimento etario a vivenciar formas distintas el@iosidade: “Jovem, ou jovens com 0
mesmo perfil social ou a mesma vivéncia, a naodkgido alguma ou ter muita religiao”
(MATOS, 2011:MARIZ, 2005, p. 258).

Existem ainda, no seio da Igreja Catdlica, outrosvimentos, instituicoes e
manifestacfes que assinalam um reavivamento aafohenil, como as Jornadas Mundiais
da Juventude, a Semana do Mundo Unido, os grup&edevacédo Carismatica, a Juventude
Agraria Catdlica, o Movimento Universitario Cat@jentre outros (MATOS, 2011).

O Papa Bento XVI fortaleceu as atitutfésmais tradicionalistas, de modo que
emergiram questdes como a presenca do Latim naisite critica a qualquer tipo de
transigéncia com a modernidade e seus valoresaNmsspectiva de um catolicismo com
forte presenca de jovens, regrados ao sacerda@zobediéncia irrestrita ao Papa, configura-
se um retorno a modos de vivéncia e expressao, detdépretadas como incompativeis com
0s “tempos modernos”, mas que evidenciam sua pémean no cenario religioso
(ZANOTTO; CALDEIRA, 2014, p. 6).

A visita do Papa Bento XVI, em 2007 ao Brasil, n@oda da abertura da V
Conferéncia Geral do Episcopado da América Lati@Gaebe, reavivou o debate e a critica
acerca das posicdes conservadoras da Igreja Gatékemplificadas pelo discurso contrario
a legalizacéo do aborto e a defesa do retorno gsaneim latim. Além disso, a visita do Papa,
0 qual demonstrou simpatia aos movimentos catélicadicionais, fortaleceu a estratégia
catolica de recuperacgdo de seus fiéis na Améritiad €SOFIATI, 2009).

Essas caracteristicas, de posi¢cOes conservadamsjstumbradas nos AE, os quais,
numa primeira impressao, parecem distantes da mddee, porém, numa analise mais
detalhada, podem ser considerados modernos. Osmm®»capitulos pretendem discursar

sobre esses aspectos e 0os AE, em especifico.

101 - .
Moto ProprioS ummornmPontificum Cura.
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3.2 ARAUTOS DO EVANGELHO: REINVENTANDO A TRADICAO

Fundada pelo ex-tefepista Jodo Scognamiglio ClI&,[par ocasido da festa litdrgica
da Catedra de Séao Pedro, em 2001, os AE consistera Associacdo Internacional de Fiéis
de Direito Pontificio, a primeira erigida pela Sag,no terceiro milénio (ZANOTTO, 2011).

Retrocedendo quatro anos, em 1997, liderando umpogde leigos e propondo a
difusdo da mensagem mariana, com base na arrecadad@ndos por doacédo ou venda de
livros e materiais, Jodo Cla Scognamiglio criou ss@ciacdo Cultural Nossa Senhora de
Fatima (ACNSF), considerada entidade embrido dopéla fato de os membros da primeira
serem essencialmente os mesmos criadores do aupo, gujo estatuto foi aprovado em 21
de setembro de 1999, pelo Bispo de Campo Limpo, (8™ Emilio Pignoli, reconhecendo-
os ante a hierarquia catolica (ZANOTTO, 2011).

Em 2005, num cerimbénia com a presenca de impogdigeras catélicas no cenério
brasileird®® e com o respaldo dos bispos de Avezzano, na,ltidi@m ordenados os
primeiros sacerdotes dos AE, em Sao Paulo, denamilstro apoio do espectro eclesial a
associacado (ZANOTTO, 2011). Desses primeiros satesdoriginou-se a Sociedade Clerical
de Vida Apostolica Virgo Flos Carmel e a Sociedade de Vida ApostolicaRegina
Verginunt®,

Como apresentado anteriormente, a origem dos AEasstorada no nucleo da TFP,
representada pela figura substituta de Plinio deefth Sampaio — Jodo Scognamiglio Cla
Dias® A construcdo de uma entidade em outra passou feelanfiguracdo de um
movimento catélictconstituido como entidade civil, para uma estruestesial de base,
diretamente subordinada a hierarquia catolica (AET2011).

192 cardeal dom Claudio Hummes; dom Fernando Legahobide S&o Miguel Paulista; dom Gil Anténio
Moreira, bispo de Jundiai; dom Joseph Mahfouz,digmarca dos Maronitasm Sao Paulo; dom Benedito Beni
dos Santos, bispo auxiliar de Sdo Paulo; dom Aatbtaria, Mucciolo, bispo emérito de Botucatu e Rieste

da Rede Vida de Televisédo. monsenhor Piero AmelataCongregagéo para o Culto Divino e a Disciplioa d
Sacramentos do Vaticano; monsenhor Angelo Di Pésqreitor da Igreja de San Benedetto in Piscineta,
Roma e o Padre Romolo Mariani, conselheiro espirdlos Arautos do Evangelho (ZANOTTO, 2011)

193 Reconhecidas pelo papa Bento XVI (2005-2013), 4riedabril de 2009.

194 Jod0 Scognamiglio Cla Dias, que fez parte das Rgagdes Marianas e da associagdo leiga Ordem do
Carmo, criou institutos para a formacéao intelectuaoutrinaria dos membros dos AE, os quais tamiéém
cursos de Filosofia e Teologia pela Faculdade Asagio Evangelho (FAEV), além do Colégio Arautos do
Evangelho Internacional, na cidade de Embu/SP. @&rapmo os AE tém como marca a figura aglutinadora
lider fundador (ZANOTTO, 2011).

1%Grupos, movimentos, etc., explicitamente confess®gmas ndo subordinados ou vinculados diretan@ente
Igreja (ZANOTTO, 2011).
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Como os AE® surgiram num contexto decrescente pluralismo, gadanais comum
no espectro religioso contemporaneo, eles se apgagam como mais uma opc¢ao no “amplo
mercado dos bens simbdlicos” disponiveis aos fB¥NOTTO, 2011, p. 281).

Visando ser instrumento de santidade na Igrejad@otsua espiritualidade alicercada
na Eucaristia, em Maria e no Papa, os AE sao fassjagredominantemente, por jovens
celibatarios que se dedicam integralmente ao dpdsto Vivem em casas destinadas
especificamente para rapazes ou mocas, 0s quaisaait a vida de recolhimento, estudo e
oracdo com atividades de evangelizacao nas dioegsm®quias.

Existem também membros cooperadores (leigos, casadosolteiros, sacerdotes,
diaconos, religiosos independentemente de sexgndale vida consagrada ou membros de
outras associacfes ou movimentos apostolicos) pgliass os AE demonstram grande
simpatia por, apesar de terem constituido famdiapdem-se a participar dos encontros
periddicos e acbes de evangelizacdo (PORTELLA, 2AMARAL, 2011).

Membros da Igreja Catodlica e voltados ao tradidisme, os AE tém como objetivo
construir comunidades de exercicio de santidade eiwEncia de um catolicismo alterado
pelo Concilio Vaticano I, sobretudo liturgicameptem estilos de vivéncias e interpretacdes
teoldgicas. Reivindicando a voltda um modelo de Igreja altamente hierarquico, doigma
e de resgate de praticas rituais e de costumesevaigli expressam uma Visao restritiva ao
didlogo com o mundo moderno, como nos campos diitdy sexualidade, politica, entre
outros (PORTELLA, 2007; CARRANZA, 2004).

Apesar de defenderem a permanéncia de simbolosvaés]i os AE apropriam-se
progressivamente de meios modernos, como a intecoato instrumento simbdlico para
expressar e reverberar seus valores. Em contrdg@aetinbora utilizem o espagco democrético
livre e aberto, seu uso é fechado, diferindo denfodialogal contemporanea: restringe-se a
um publico especifico, capaz de decifrar seus o©8dig discursos (AMARAL, 2013;
PORTELLA, 2007).

106 Aparentemente na contramao da tendéncia atusdoces e experiéncias com a alteridade, tais gruquuso

os AE, podem, & primeira vista, parecer fora dotedn plural, mas, em Ultima instancia, sdo fruwo d
modernidade. Os AE conseguem ser conservadoresneesmo tempo, modernos, como discorre Maues (2000)
sobre tradicionalismo e modernidade: “(...) um mmmto poderia ser, pois, ao mesmo tempo, consenedo
moderno ou conservador e tradicional e, mesmo re onbvimento —, progressista e moderno ou progssi
tradicional” (MAUES, 2000; p. 4).

197 Caldeira (2009) aponta que assumir que a Igteja &isa voltar a uma condicéo pré-conciliar, éedder

que a Igreja ndo € mais a mesma depois do Vatitano



Enquete

O que devemnos fazer para
chegarmos a santidade?

O defender-se das mas
inclinacdes do coracdo e das
seducdes do mal

2 sermos constantes em
empregar os meios de
santificacdo gue tenhamos ao
noss0 alcance

) fugir das ocasities de pecado,
rezando o Rosario, fazendo
adloracdn ao Santissimo
Sacramento e recorrendo, na
hora das dificuldades, a Mossa
Serhiora

O bons propdsitos, trikando o
caminho da fidelidade ao bem

O piedade, hurnidade e
recalhimento para sermos
fortes nos combates
espiritLais

Wer resultaca

Enquete

O que devemos fazer para
chegarmos a santidade?

defender-se das mas inclinacdes do
coracdo e das seducdes do mal (585
yotos, 16,11%)

SEITNOS Constantes em empregar os
meios de santificacdo que tenhamos
a0 nosso alcance (281 Yotos,
7.74%)

fugit das ocasides de pecada,
rezando o Rosatio, fazendo adoracio
a0 Santissirmo Sacramento e
recorrendo, na hora das dificuldades,
a Mossa Senhora (1941 Yotos,
53.44%)

bions propositos, trikando o caminbo
da fidelidade ao bern (238 wotos,
6.55%

piedade, hurmidade e recolhimento
para sermos fortes nos combates
espirituais (587 Yotos, 16, 16%)
[

Total: 3632 Votos
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Enquete

Porque é que a Igreja € una?

porgue term como alma o Espirito
Santo, gue une todos os figs na
comunhEo em Cristo (20 Yotos,
9,46%, )

porgue term como ofigem e modslo
a unidade na Trindade das Pessoas
de urn s Deus (35 votos, 11.04%,)

porgue term uma sd fé, uma sd vida
sacrarmental, Lmna Unica sucessao
apostalica, Uma comum esperanca e
a rnesma caridade (143 Yotos,
45,11%)

porgue term como fundador e
cabeca Jesus Cristo, que restabelece
a Lnidade de todos os povos num sd
corpo (109 Yiotos, 34,38%)

Total: 317 Votos

Enquetes anteriores

B0 234159

Figura 1 1% Enquete disponivel na pagina eletrénica dos AEpm perguntas as quais podem ser

respondidas por meio de opcdes fechadas em topicos.

Deve-se ressaltar que, o Concilio Vaticano Il formenuma mudanga de postura
institucional em relacao aos leigos, convidanda-asa participacdo maior e mais efetiva na
Igreja®® de modo que, na hierarquia eclesial, emergirardetos pastorats’ (SOARES,
2010; BONATO, 2009). A Igreja vislumbrou nas asaQ0es e movimentos a oportunidade
ndo sO de aproximar-se das comunidades, mas tamdéassolver o problema do reduzido
namero de novos padres no periodo em questdo (AMARBL3).

Em 2001, quando receberam o titulo de Associag@&onimcional de Fiéis de Direito
Pontificio, os AE tornaram-se um reforco ao clepoy representarem uma fonte de
possibilidades sacerdotais. Uma vez aprovadospnamidade passa a ter uma relagdo propria
com a Céatedra de Sao Pedro e consequentemente Rapapsubstituindo o anterior ponto de
referéncia, que era representado por um bispo.stea® do reconhecimento pontificio dos
AE na comunidade catolica foi de ganho de respeitpossibilidades de expansdo dos
trabalhos da associacdo (AMARAL, 2013).

198 Disponivel em: <http://www.arautos.org/>. Acessu &1 de fevereiro de 2014.
'“DECRETO APOSTOLICAM ACTUOSITATEMDisponivel em:
<http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_ic@n_council/documents/vat-

ii_decree 19651118 apostolicam-actuositatem_pozhtAdesso em: 02 de maio de 2014.
®Como as Comunidades Eclesiais de Base e a Tealaditertacdo (PORTELLA, 2007).
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A definigdo interna dos AE pode ser encontrada emsdtio oficial'!, criado em
2008, com intuito de evangelizar e divulgar osdtabs do grupo, por meio do ciberespaco, e
disponivel em portugués, italiano e espahfistecebendo em média mil visitas por més e
715 mil visitantes Unicos, contabilizando cerca @55.000 visualizacd&s, disponibiliza os
seguintes registros: fundacdo e composicdo do griipalidade; carisma; missédo de
evangelizar por meio da cultura e da ‘dftesubdiviséo (membros que seguem a vida
religiosd™, e membros leigos, que estdo engajados em ouiradades do movimento
Sociedade); estatutos (AMARAL, 2013).

Ressalta-se nos estatutos um discurso de “autoetegianento”, evidenciado pela
énfase dos termos “plenitude” e “perfeicdo” reféeem vida cristd seguida pelos membros,

0S quais se pretendem eleitos, escolhidos.

’ ECE itorial

\it

EscoLHipos

PARA SERVIR

Figura 2'*° — Pagina da Revista Arautos do Evangelho, explieihdo a questéo de ser escolhido

para servir ao divino.

"Disponivel em: < http://www.arautos.org.> Acessa mde maio de 2014.

12 Em meados de 2011, utilizava o endereco www.asdo®vangelho.com.br. Em meados de 2018ite
encurtou o endereco ou URL para www.arautos.org.

"3pados obtidos da coordenacdo do grupo dos AE, emeQinho de 2011, pela autora Flavia Gabriela da
Costa Rosa Amaral. Disponivel em: <http://casperbtedu.br/wp-content/uploads/2014/04/FI%C3%Alvia-
Gabriela-da-Costa-Rosa-Amaral.pdf> acesso em jonthe de 2014.

"“Disponivel em: <http://www.arautos.org/view/showi2rautos-do-evangelho>: Acesso em: 20 de maio de
2014,

"SClerical Virgo Flos Carmeli, constituida por membrdos AE que se ordenaram sacerdotes, e Regina
Virginum, ramificacéo feminina dos Arautos. Ambaseberam aprovacédo pontificia em 4 de abril de.2009

18 Disponivel em: <http://www.revista.arautos.ordistd-edicoes.asp> Acesso em: 10 de marco de 2014.
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Além de um espaco reservado para divulgacdo dasagens’ de Jodo Cla Dias,
disponibiliza uma parte especial, em que séo eramas sua biografia, formacédo e trajetoria

na vida publica e fotografias.

"Esta Associagao .... nasceu com a finalidade dénsgumento de santidade na
Igreja, ajudando seus membros a responderem genezofe ao chamamento a
plenitude da vida cristd e a perfeicdo da caridélearecendo e alentando a mais
intima unidade entre a vida préatica e a fé*2..”

Artigos

Yidens | Meditagies

» Home

» Arautos do Evangelho f‘l?‘ffffﬂ.f

» Virgo Flos Carmeli

“Nagquele tempo, disse Jesus: 1 'Em verdade, em verdade vos digo, quem nio entra no redil

» Regina Yirginum

» Livros

» Meditacoes

¥ Artigos

» Noticias

* Biografia

» Cadastro

» Contato

das ovelhas pela porta, mas sobe por outro lugar, é ladrdo e assaltante. 2 Quem entra pela
porta é o pastor das ovelhas. 3 A esse o porteiro abre, e as ovelhas escutam a sua voz; ele
chama as ovelhas pelo nome e as conduz para fora. 4 E, depois de fazer sair todas as que
sd0 suas, caminha a sua frente, e as ovelhas o seguem, porque conhecem a sua voz. 5 Mas
ndo seguem um estranho, antes fogem dele, porque ndo conhecem a voz dos estranhos'’. 6
Jesus contou-lhes esta pardbola, mas eles ndo entenderam o que Ele queria dizer. 7 Entao
Jesus continuou: ‘Em verdade, em verdade vos digo, Eu sou a Porta das ovelhas. 8 Todos
aqueles que vieram antes de Mim sdo ladrbes e assaltantes, mas as ovelhas ndo os
escutaram. 9 Eu sou a Porta. Quem entrar por Mim, sera salvo; entrara e saira e encontrara
pastagem. 10 O ladrdo sd vem para roubar, matar e destruir. Eu vim para que tenham vida e
a tenham em abundancia™ (Jo 10, 1-10).

D Céu, fechado para a humanidade depois do pecado original, nos foi aberto para sempre
por Aquele gque é o Cordeiro, 0 Bom Pastor e a Porta do redil.

Mo, Jodo Scogrnanigho OF Digs, &F
1- Os graus de perfeicdo na obra da criagdo

Quemn contempla a natureza criada percebe fadimente uma gradacdo em que verdade, bondade e
beleza se tornam mais intensas e nobres 4 medida que se sobe na escala dessa magnifica obra de Deus.

Basta observar, por exemplo, no reino animal, uma formiga transportando dimento para o formigueiro,
Manifesta ela tal tenacidade e retiddo no cumprimento de seu ohjetivo, gue se fosse tomada como
modelo de disposicdo para o trabalho, levaria qualquer pais 3 prosperidade. Ou, entdo, um colibri quando
paira no ar e bate as asas com encantadora elegdncia, de modo tdo rdpido que nem & possivel
distingui-las com nitidez, Ou ainda o esquiln, animal t3o0 ordenado gue, além de ser monogamico, &
dotado de certo instinto de propriedade pelo qual defende energicamente seu terreno, nao permitindo

Figura 3 "%~ No sitio eletrénico dos AE encontram-se direciomaentos & pagina oficial dedicada a

religioso.

Jodo Scognamiglio Cla Dias. Nesse local estdo dispeis, em topicos, diversas informacgfes acerca do

Além de informagfes, como estrutura do grupo, ®genlocais de ensino, entre

outros, sobressai no sitio oficial o apelo a estéxplicitado nas imagens de catedrais em

estilo gotico, nas imagens de Fatima e nas veatasteristicas dos proprios membros.

Y7 Disponivel em: < http://www.joaocladias.org.br.eesso em: 11 de fevereiro de 2014.
18 Disponivel em: <http://www.arautos.org/.> Acessa &1 de fevereiro de 2014.
19 Disponivel em: <http://www.revista.arautos.ordistd-edicoes.asp> Acesso em: 10 de marco de 2014
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Figura 4 ' Referencial de estilo de construcéo predileto dasE.

Compartilhando a ideia de que “a mocidade, hojpacantes, é feita, sobretudo para
o heroismo, e ndo para o prazer’, direciona-secipalmente, aos jovels, fazendo
constantes mencdes acerca de sua formacado, dei@&ria religiosa, pautando-se na
Eucaristia, em Maria e no Papa, conceitos quediguro brasdo dos AE (AMARAL, 2013).

120 bisponivel em:< http://www.revista.arautos.ordistd-edicoes.asp> Acesso em: 10 de marco de 2014
21pisponivel em:< http://www.catolicismo.com.br/maaémateria.cfm?IDmat=BCF0C2D0-3048-560B-
1C2FA080DBB06A9%4&mes=Fevereiro2014> Acesso em:fedlereiro de 2014.
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ARAUTOS

DO EVANGELHO

— Brasé&o dos AE, com mencdes a Virgem Maria e aaffa (esq.) e a cruz de Santiago (dir.).

Figura 5%

Disponibilizando diversodinks sobre os mais variados temas referentes aos AE, a
estrutura do portal possibilita assistir a missadine conferirposts galerias de imagens, ler
artigos, entre outros. Apesar dessas possibilidadeportal dos AE estd fechado a
interatividade comum do ciberespaco, quer sejaspsdaguntas nédo respondidas, quer seja
pela auséncia de comentérios sobrgasts Além da pagina oficial, também esta presente
nas redes sociais, porém, do mesmo modo, sem tinidade com as postagens dos
seguidores (AMARAL, 2013).

Assim, paradoxalmente, um grupo extremamente fiteadd com a Igreja Catdlica
dos tempos medievais, estabelece trocas por um extiemamente contemporédneo — a

internet.

122 Disponivel em: <http://www.revista.arautos.ordibtd-edicoes.asp> Acesso em: 10 marco de 2014
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. Arautos do Evangelho

Tt
o
v .\
i 4 i Associecdo Infernacional de Direfto Pontifcn

A

S

Home Quem Somos Atuacdo Rezempor mim Fundos de tela Misericordia  Blogs Espanhol Italiano

acesssmcona | Maringd celebra sua padroeira: @ARAL"L'OS

Login Nossa Senhora da Gldria
A cidade e a Arquidiocese de Maringd, no Estado do
Faca parte Parana, celebram o dia da Padroeira Nossa Senhora da

Glria, no dia 15 de agosto.
Clique agui

Aoz doEvangehe ADrad0 e seus familiares":
| _F}‘-Arauws do comentarios do Bispo Emérito de

| E 1hi
vanges” Passo Fundo
1 O mais recente artigo de Dom Urbano Allgayer tem como
titulo "Abrado e seus familiares”.

6123

Figura — Pégina inicial do sitio eletrdnico oficial dos rautos do Evangelho.

Por outro lado, essa forma de comunicacdo embasaslanovas tecnologias de
comunicacao e informacgdo, como ja se afirmou, néalida seu comportamento paradoxal:
embora utilizem o meio aberto e democrético doredpaco como forma de comunicacao, o
grupo, falando de si para si, num proeminente dscale autoafirmacdo, em linguagem
nativa, promove seus valores internos com codigosirda comunidade que se dirige aos
proprios membros:

As expressoOes, a referéncia a si mesmo e a ten@diwtilizacdo do ciberespaco
para reverberar os valores desta vertente da I§ajalica, [...] o grupo fala para si.
Como em uma seita, 0 grupo fala apenas aos mendmwsespécie de cédigos de

uma comunidade que nédo fala para quem nao faz gartgupo, contradizendo a
I6gica do locus dito democratico préprio do cibpeen (AMARAL, 2013, p. 11).

Ecoando a concepcao de Bauman (2001), para quemgcinculo aconchegante e de
organizacdo fechada, seus membros sentem-se segumtog possiveis invasores ou abalos
de sua estabilidade, os AE enxergam-se como pertent comunidade por meio de um
fechamento em grupo (BAUMAN, 2001, p. 16; AMARALQIZB).

As informacdes oficiais da Associacdo acerca deosgam nao sao elucidativas, de
modo que utilizam uma linguagem religiosa native quprime a retérica histérica sobre a
formacdo do grupo, atribuindo seu surgimento Rrotidéncia [com] seus designios
misterioso%ou aos fnsondaveis designios de D&t

Esse discurso também aparece quando se refereo £FoDias, seu fundador:

Temos clareza de que o investimento de fé néo sseneialmente relacéo direta e
l6gica com dados empiricos, pois se situa para dkfiato objetivo. Todavia, ndo

123 Disponivel em: <http://www.arautos.org/. > Acesso: 11 de fevereiro de 2014
2Disponivel em: <http://heraldosdelevangelio.cl/Pagi03/PDF.pdf> Acesso em: 02 de maio de 2014
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podemos nos furtar de analisar a génese de talogagpim como de outros
considerando as instancias socio-histéricas que clivferiram legitimidade e
sentido (ZANOTTO, 2011, p. 285).

Dessa forma, entende-se que existe uma duplicdadiéscurso: um interno ao grupo,
com sua cosmo Vvisdo; e um referente aos fatosribsséconstatados, cujo exemplo pode ser
constatado na autobiografia de Jodo Cla Dias dadalgpelos AE, omitindo qualquer vinculo
do religioso com a TFR(AMARAL, 2013).

Quanto aos referenciais simbodlicos dos AE, ha demehs com os Cavaleiros
Templario$?® os quais, por volta de 1120, teriam participaddainada de Jerusalém com a
missdo de proteger dos ataques mucgulmanos os ipeeque viajavam a Terra Santa. Apos
protegerem o0s peregrinos e serem reconhecidos Igedga Catdlica, esses cavaleiros

conquistaram sua identiddde

Figura 7% Jacques de Molay. llustracéo: Bibliotheque Natioale de France [Public domain], via

Wikimedia Commons

125Com excecdo da publicacdo da ob@na Lucilia(1995). J& o fundador da TFP, Plinio Corréa deedh,

esta aparecendo aos poucos no discurso oficiahHogicialmente, com o lancamento do video PliGiorréa

de Oliveira—Varao Catélico, Apostodlico e Romano, 2606; posteriormente, em 2009 ,com a mencao ao
fundador da TFP, feita por Jodo Cla Dias, na ssede doutoramento (ZANOTTO, 2011).

?*As origens da Ordem do Templo, ou Cavaleiros TengsiAsdo pouco conhecidas em consequéncia da
auséncia de documentos. O mais célebre relatonperteo bispo Guilherme de Tiro. Esse religiosoesgcgue

os primeiros fundadores foram Hugo de Pains e Gedofde Saint Omer. Como a nova Ordem néo tinlegaigr
nem um domicilio permanente, o Rei de JerusalénduB® Il, permitiu que eles se alojassem no paléeal
(JUNIOR; DOS REIS, 2011; p. 4).

127A identidade dos templéarios s6 foi obtida quandoreptesentante dos cavaleiros compareceu ao Godeili
Troyes, avido por reconhecimento por parte dadgefuacdo que acabaria com a crise de identiglafdentada
pelo grupo e finalmente estipulariam uma regra quelesse normatizar o funcionamento do grupo
(DEMURGER, 2007).

128 Disponivel em: <http://www.infoescola.com/histdoialem-dos-templarios/> Acesso em: 10 de fevedsro
2014.
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A conquista da identidade dos AE aconteceu de fandoga a dos Templarios: da
mesma forma que estes obtiveram sua identidadeeponhecimento perante o Papa, aqueles
a obtiveram com aprovacdo do seu estatuto — regmagentacdes de vida dos membros —,
perante a Aprovacéo de Direito Pontificio, que Mg assim como aos Templérios, o direito
de responder diretamente ao Papa, 0 que é naadala que os caracteriza no cenario das
vertentes catolicas do Brasil” (AMARAL, 2013; p. 8)

Como se pode perceber, as semelhancas entre amlt&os primeiramente, pelo
ambito burocratico de reconhecimento por parterda unstancia maior: se, por um lado, os
Templarios foram reconhecidos por Sdo Bernardo @ea@al e criaram a Regra dos
Cavaleiros Templarios, outorgando-lhes autonongalle o direito de obedecerem apenas ao
Papa e a Deli®, os Arautos respaldaram seu estatuto pela Aprovde@ireito Pontificio,
com o direito de responder diretamente ao Papa.

Outras semelhancas estéo ligadas ao simbolico éstivida: da mesma forma que os
Templarios, acreditando-se defensores do Santol,Grapuseram-se votos de castidade,
pobreza e dedicacdo altruistica, além de rigido asténo, os Arautos, acreditando-se
defensores da tradicdo e resgatando antigas matmstumes e estilos de vida, apresentam-se
comperformancanedieval, evidenciada pelos canticos, pela induaniengé pela busca de um
modelo de perfeicéo e beleza (AMARAL, 2013; PORTELROO06a).

e 11N
Eviingelizar ‘

n’ﬂ]-’;”s da beleza

Figura 8— Algumas revistas dos AE, as quais fazemancgédo a evangelizacéo por meio do belo além da

énfase nos modelos de perfeic&a

0 papa aprovou oficialmente a Ordem em 1139” (JOR DOS REIS, 2011; p. 4).
130 Disponivel em: <http://www.revista.arautos.orgobgca-materia.asp?edicao=48> Acesso em: 10 deoagost
de 2014.
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Amaral (2013) aproxima a indumentéaria dos AE centemplarios, contudo Joéo Cla
Dias associa 0 uso das vestes a Ordem do Carmo:

“Em 1251, a Virgem Santissima apareceu a Sao S8t@k, sexto geral da Ordem
do Carmo, entregando-lhe um escapulario e prometentodos aqueles que o
usassem, verem-se livres da condenacdo eternadd&®@pzis tarde (1322), o Papa
Jodo XXIlI concedeu aos carmelitas o privilégio siabaou seja, todos aqueles que
morressem usando o Escapulario seriam libertosodo flo Purgatério no sabado
subsequente ao falecimento. Em 1951, por ocasi&eldaragédo do 700° aniversario
da entrega do Escapulario, o Papa Pio XIl disseamta aos Superiores Gerais das
duas Ordens carmelitas: “Porque o Santo Escapuldue pode ser chamado de
Habito ou Traje de Maria, € um sinal e penhor detegdo da Mé&e de Deus'.
Exatamente 50 anos depois, o Papa Jodo Paulorfhoafi ‘O Escapulario é
essencialmente um ‘habito’. Quem o recebe é ageegadssociado num grau mais
ou menos intimo a Ordem do Carmo, dedicada aoceedd Virgem para o bem de
toda a Igreja. (...) Duas séo as verdades evocadasigao do Escapulario: de um
lado, a constante protecdo da Santissima Virgem,sadao longo do caminho da
vida, mas também no momento da passagem para itugteda gléria eterna; de
outro, a consciéncia de que a devocédo para comaelgpode limitar-se a oracbes e
tributos em sua honra em algumas ocasifes, mastaiea-se um ‘habito’. ‘Esses
dois Pontifices confirmam, assim, manifestagGeapieco ao Escapulario feitas por
varios de seus antecessores, tais como BentoX#mente VII, Bento XIV, Ledo
XIll, S&o Pio X e Bento XV. Bento Xl estendeu @& a Igreja a celebracdo da
festa de Nossa Senhora do Carmo, a 16 de jull®al@iimas das raz8es que unem
os Arautos do Evangelho & Ordem do Carmo e por &8 revestidos do
Escapulario. ‘O manto do Carmo’, de autoria do Ma¥ao Scognamiglio Cla
Dias, EP, na revista ‘Arautos do Evangelho’, n°disjulho de 2006, p. 24-253¢

I

de as obras sociai

| Aju
dos Arautos!

Azsista também

[ === O diada saide, r
Figura 9% Inicio de um video institucional dos AE no portallV Arautos, os quais explicitam a
associacdo com cavaleiros medievais ao demonstrarema espécie de exercito com antigas

indumentéarias.

131 Disponivel em: <http://www.arautos.org/artigo/68@8nanto-do-Carmo.html>Acesso em: 10 de agosto de
2014.
132 Disponivel em: <http://www.arautos.org/tv/> Acessn: 10 novembro de 2013.
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Apesar dessas semelhancas burocraticas e simbética®s Templarios, os Arautos
se valem, como ja se explicitou, de elementos ddenmidade para se comunicarem em nome
da fé, sendo a internet um dos principais meios.

Para a manutencdo da plausibilidade de um grujgios, didlogos e concessdes,
como a interatividade, pdem em risco sua identidadaea autoevidéncia. Diante disso, ele
possui estruturas internas de sustentacao de satasap, mantendo fechadas suas propostas e
seus discursos (BERGER e LUCKMANN, 2012). Considdcaessa concepc¢ao, pode-se
afirmar que, induzido pelo contato com o mundodlerrelativista pos-Concilio Vaticano |,

o grupo dos AE, fechando-se a interatividade, anima realidade plausivel e com sentido.

No proximo tépico, serdo analisadas questbes aadacassociacao, tais como a

predilecdo pela juventude, em especial a aberturaubber, a organizacdo, expansao,

mensagens, estilo de vida, formas de acomodacéo.

3.3 CONSTRUINDO UM DOSSEL

Tal como a TFP, os AE acreditam que as coisas mmasgdacomo festas,
relacionamentos conjugais, jogos, bebidas, entt®fudevem ser substituidos por uma vida
de recolhimento, estudo e oragdo, com atividadesvdegelizacdo nas dioceses e paréquias
(AMARAL, 2011). Como egresso da TFP, Jodo Cla Dsaguiu algumas concepc¢les

tefepistas, como a preocupacdo com as vocacdes a forentude.

Ed itorial

A
JUVENTUDE
EA
PROCURA
PO
ABSOLUTO

Figura 10 - Revista dos AE explicitando questdesferentes a Juventud&®

133Disponivel em: <http://www.revista.arautos.org.agmas.asp?cod_mat=679&titu=A-juventude-e-a-procura
do-absoluto>. Acesso em 04 de maio de 2014.
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Os dois grupos exaltam a vocacdo para vida religiosmo uma caracteristica
frequentemente encontrada entre os jovens, nos @$aiAE vislumbram possibilidade e
esperanca para o desenvolvimento de uma “vida goadka’, num tempo que se caracteriza
pela falta de vocacbes sacerdotais e religiosaiatks a evangelizacddod Além disso,
como sacerdécio e as atividades de evangelizac@enexdedicacdo e disponibilidade
integral, para os AE, 0s jovens (mocas e rapapes)gstarem ainda em formacéo, tém maior
receptividade para esse oficio (OLIVEIRA, 1985 36)3

Essa predilecdo pelos jovens a vocacdo esté ligadbém a sistemas de sentido.
Desde que nasce, uma crianga ja esta inseridaseamsis de sentido e instituicdes de reserva
do mesmo, e da sua interacdo com outros individi@se uma reacdo que molda, de alguma
forma, esse ser ainda iniciante.

A maioria das criangas nasce em comunidades dequieldambém sdo comunidades
de sentido em graus variados, ou seja, mesmo né@n@asde reserva de sentido,
universalmente compartilhada e adaptada a um gstden valores unico e fechado,
concordancias de sentido podem ser desenvolvidamta de surgirem vocacdes (BERGER
e LUCKMANN, 2012).

Pode-se caracterizar comunidade de vida por suagfes sociais duraveis e
diretamente reciprocas, as quais, permeadas pafaruga, repetem-se com determinada
regularidade. Essa comunidade guarda um sentidoroominimo. As comunidades de vida
precisam ter um minimo de comunidade de sentiddocsenreciproca falsa. Formadas em
diferentes campos de sentido, ndo necessariamestadons em experiéncia de vida, as
comunidades de sentido podem referir-se a difeser@mpos, como o filosofico, o cientifico,
entre outros (BERGER, 2012).

Seguindo essa concepcao de despertar as vocagéaes \pda religiosa, sobretudo na
juventude, Jodo Cla Dias promoveu a abertura deosedirecionados a educacao religiosa,
como a Virgo Flos Carmeli (para rapazes) e Reginginim (para mocas).

Formada em S&o Paulo, na década de 1970, corstitoiclalmente por alguns

terciarios e carmelitas, a Sociedade Virgo Flos@éit*® foi sendo formada por membros

1¥Disponivel em: <http://www.arautos.org/view/showt3grautos-do-evangelho> Acesso em: 04 de maio de
2014

135 No dia 15 de junho de 2005, na Basilica de Nossd@a do Carmo, em S&o Paulo, quinze deles, desitre
quais o seu fundador, Jodo Scognamiglio Cla Das ordenados pelas médos de Dom Lucio Angelo Renna
Bispo de Avezzano, ltalia. Estes sacerdotes fonarardinados a uma Sociedade Clerical de Vida Apoaté
entdo de direito diocesano. Virgo Flos Carmelifsidada por Mons. Jodo ScognamiglioCla Dias, tesido
erigida pelo entdo bhispo diocesano de Avezzanlg,ltdom Lucio Angelo Maria Renna, O.Carm. a 15ud#o
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dos AE que, ap0s alguns anos de vida comunitariamsteram-se ao sacerddcio e de outros
gue, embora nédo o tenham seguido, continuaramianckdil 0 grupo em suas atividades de
assisténcia ministerial (MUNHOZ, 2012).

Posteriormente, a ela foram agregando-se grupogodens dispostos a vida
comunitaria religiosa que, apds consagrarem-se @aNgantissima’, passam a uma vida
celibataria e a inteira disposi¢do das obras dstaja@o. Em 2005, mesmo ano em que Jodo
Cla Dias foi eleito o primeiro Superior Geral emnfitg ocorreram as ordenacdes sacerdotais
da Virgo Flos Carmeélt”.

Virgo Flos Carmeli I [ox Bl - E

Porfugués fEnglish / Itallano / Espafiol

» Quem somos » Fundador » O que Fazemos » ITTA

Pagnatnicial » ¥ida Consagrada » vida Consagrada

Figura 11- Pagina de entrada do sitio eletrénico dirgo Flos Carmelj ramo dos AE.

Estendendo seu trabalho de evangelizacdo as msilleerel5 de agosto de 2002, na
igreja de Nossa Senhora do Brasil, em Sao PauldAEogriaram a Sociedade de Vida
Apostdlica de Direito Pontificio Regina Virgindfi quando 19 mocas receberam o habito
dos AE. Posteriormente, em 2005, o bispo diocesEn&€ampo Limpo (SP), D. Emilio

Pignoli, erigiu a Sociedade Regina Virginum, comssdciacado Publica, com o objetivo de

de 2006. Em 2009, Dom José Maria Pinheiro, bispoediano de Braganca Paulista, onde se localizintot

a Casa Generalicia da Sociedade, somando o seloerlde dezenas de outros irmdos no episcopdiitoso

o reconhecimento canénico de Virgo Flos CarmelntBe&VI aprovou esta sociedade como de direitoifioit

no dia 4 de abril do mesmo ano.

13%A consagracéo a Maria Santissima segundo o mém@&@éid Luis Maria Grignion de Montfort. Disponivel e
<http://www.paulinas.org.br/diafeliz/?system=sanid&603> Acesso em: 10 de janeiro 2014.

137 Disponivel em: <http://www.virgofloscarmeli.orgfpelartigo/25280.> Acesso em: 29 de julho de 2014. A
Consagracdo marcou a incorporacdo no grupo de @@k, com intuito de viver a Regra de Vida Comnduiai
manifestando o desejo de “obediéncia, castidadeyraf, pobreza completa e oracbes”. Dom José Maria
Pinheiro, bispo diocesano de Braganca PaulistasilBiende se localiza atualmente a Casa Generalizia
Sociedade, foi quem solicitou ao Papa a aprovagétficia de Virgo Flos Carmeli.

138 Regina Virginum, do latim Rainha das Virgens, aigereto de aprovacéo foi assinado no dia 26 de abr
qual se comemora a festividade da Mae do Bom Caonsel
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tornéa-la uma Sociedade de Vida ApostdfitaEm sua constituicdo, expressam a finalidade
de colaborar com a missao da Igreja, com a douttmaoncilio Vaticano Il, que é de
“impregnar e aperfeicoar a ordem temporal com d@riésplo Evangelha**.

Guardando as mesmas caracteristicas da Virgo Fownell quanto aos conselhos
evangélicos, a Sociedade Regina Virginum repreganrtaesses religiosos a possibilidade de
a mulher “manifestar as suas caracteristicas @®pr® mundo secularizado”. Caracterizado
pela decadéncia e “prostrado a corrupcao espiritwaha luta entre fé e incredulidade”, esse

mundo secularizado carece da submisséo das mubheoewersao, peniténcia e renufitia

Buffering...
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"Quem Dd aos pobres empresta

As jovens opinam!
a Deus!” d P

|®| B o000 00:00 | menu I[l] | sl ||| W | 000 00:00 |menu Iz.:l sl |

As 12 Promessas do Sagrado Jesus procura o pecador - Curso
Coracio de Jesus de Férias

Figura 12 — Arautos do ramo feminino (em video) expssando-se em relacdo a algumas concepcdes

religiosas, demonstrando a abertura (em certo grayara a voz femininad*?

13%m 25 de dezembro de 2006, ap6s consulta canér@om@regacao para os Institutos de Vida Consagrada
Sociedades de Vida Apostélica, Regina Virginumedngida como Sociedade de Vida Apostélica de Dureit
Diocesano, pelo bispo de Campo Limpo, D. EmilionBig Atualmente as irmés de Regina Virginum vivem

oito comunidades divididas em varias dioceses @w paises. A saber: Casa Monte Carmelo — Casa Mée
(Brasil), Diocese de Braganga Paulista; Colégioutra do Evangelho (Brasil), Diocese de Campo Linasa
Cenaculo (Brasil), Arquidiocese de S&o Paulo; Cgesata Teresa (Brasil), Diocese de Nova FriburggaCa
Santa Joana d'Arc (Brasil), Diocese de Campos; (Regina Virginum (Guatemala), Arquidiocese de
Guatemala.

4%Disponivel em: <http://www.arautos.org/view/showi3rautos-do-evangelho> Acesso em: 04 de maio de
2014

"I Disponivel em: <http://www.reginavirginum.org.brsil/historia.asp>Acesso em: 05 de abril de 2014.

142 Disponivel em: <http://www.arautos.org/> Acessa 8hde maio de 2014.
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Os AE relatam que o recolhimento em comunidade fgon finalidade o

desenvolvimento da atividade de evangelizacdo oielacom seus estatutos:

A Sociedade Regina Virginum é uma Sociedade de Xsstolica, (...) constituida

por um grupo de membros do ramo feminino dos “Arautio Evangelho” —

Associagdo Privada Internacional de Fiéis fundadi fRevmo. Mons. Jodo
Scognamiglio Cla Dias, e reconhecida a 22 de faeede 2001 pelo Pontificio

Conselho para os Leigos — que desejam levar vatarfra em comum, procurando
“seguir Cristo com maior liberdade e imita-lo mdis perto” (PC 1), para melhor
dedicar suas vidas ao servico da Igfé&fa.

Figura 13 — Arautos do ramo feminino Regina/irginum, detalhe para as vestes, posicionamento, cabelo

e botag*.

Sob a orientacdo do Mons. Jodo Cla Dias, com edelale superioras para as casas
existente§”, a Regina Virginum tomou como referéncia a “Redem Vida” do ramo
masculino dos AE, com a peculiaridade de represémta testemunho particular do mistério
da Igreja, que é virgem, esposa e mae”, de modoageatrada dessas jovens na vida

comunitéria é um passo decisivo para a “consticuitgium instituto de perfeic&d®

143 Disponivel em:< http://www.reginavirginum.org.bmdsil/historia.asp>Acesso em 05 de abril de 2014.
“4Disponivel em: < http://www.reginavirginum.org.brdsil/home.asp> 10 fevereiro de 2014.

1No Natal de 1998, no Brasil, na Colémbia, no Caradé Guatemala, ja havia 12 casas onde se piaticav
essa forma de vida religiosa.

148 Disponivel em: <http://www.arautos.org/view/shodiarautos-do-evangelho> Acesso em 04 de maio de
2014.
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Figura 14 — Arautos do ramo feminino, uniformizadase padronizadas®’.

Perfeicdo sempre perseguida pelo grupo, como fdereontemplagcao e proximidade
com o divino, cuja persecucédo esta na conservag&ogindade como manifestacao de amor
a Jesus e de entrega de vida. Essa entrega est@dasao belo.

Essa vida fraterna em comum auxilia as irmas angdzem a propria santificacéo,

condicao final para os membros da Sociedade:

‘Adveniatregnumtuum!’ Ela fornece ‘os auxilios dea estabilidade mais firme no
modo de vida, duma doutrina segura em ordem a gdcam perfeicdo, de uma
comunhdo fraterna na milicia de Cristo, de umardiade robustecida pela
obediéncia, para assim poderem cumprir com segaranguardar fielmente a
profiss&o religiosa e avancar jubilosas no cami®oaridade”.

Enfatizando termos como “pureza dos costumes”,rdnigiia” e “submissdo ao
Romano Pontifice”, os AE consideram essa sociéffadéo s6 como possibilitadora da
vivéncia e da pratica da ortodoxfd, mas também como forma de santificacdo dos seus
membros, os quais devem se empenhar integralmemtseguir, como modelo de vida
consagradee espelhada em Jesus, os conselhos evangéliobselwancia: da obediéncia, da
pobreza evangélica e da castidade.

Tendo como referéncia a obediéncia de Jesus aissaare aos designios de Deus, a
ponto de sofrer todas as provacoes, ser reduzido ru e até ser crucificado, os AE (rapazes
e mocas) colocam-se como “escravos de amor”, erdi@bga irrestrita a Jesus e a Maria,

submetem-se ao Papa — o Vigario de Jesus na terra.

' Disponivel em: <http://www.reginavirginum.org.brisil/home.asp> Acesso em 10 de fevereiro de 2014.

Disponivel em: <http://www.reginavirginum.org.brdsil/lhome.asp> Acesso em 10 de fevereiro de 2014.

149 Em 2011, a Sociedade conta com 83 sacerdotesiABdnds e 483 membros permanentes vivendo em 15
comunidades esparsas em nove paises (Brasil, Calplidha, Peru, Espanha, Equador, El SalvadopliRkca
Dominicana e Paraguai).

%0 Disponivel em: <http://www.arautos.org/view/shodiarautos-do-evangelho> Acesso em 04 de maio de
2014.

148
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Os membros de vida consagrada sao orientadosga-digi com submissao e respeito
ao culto publico, em conformidade com o Direito &&no, e a manter comunh&o com o0s
bispos e sacerdotes pelo fato de estes, ao sedemaglos, representarem parsona-Christi
“a Jesus Cristo, através do poder de presentificaesmo nos sacramentos, particularmente
os da peniténcia e da eucaristia” (PORTELLA, 2@13R) %

Em relacdo a pobreza evangélica, novamente os Eteen a vida de Jesus, nascido
numa manjedoura em meio aos animais, recebendo esmola o véu de Verdnica e o
vinagre dos verdugos.

Os AE utilizam tais referéncias como modo de coindseus membros a utilizacdo
dos bens terrenos (associados as coisas do mumho) propriedades divinas, tornando os
fieis “dbéceis para ouvir a voz de Deus na vida mada”. Da construcdo antitética entre
mundano e divino, distancia-se 0 membro do apegdans terrenos e torna-o seguidor dos
conselhos evangélicos (AMARAL, 2011).

Quanto ao conselho da castidade, os AE tém paradahoa pureza virginal de Maria,
modelo de vida e celibato dos membros. Por se lemeh nesse modelo virginal, visam
conservar a castidade como uma espécie de tesaweado o celibato como ato de amor a
Jesus e a Igreja Catolica, sempre focados na dPA€AANOTTO, 2011).

Nessas questdes de obediéncia, os AE aproximama-§EFR, defendendo um ideal de
mundo onde o homem e a natureza obedece a uma drdem“em inteira consonancia com
0S principios basicos e perenes da lei naturalleedde Deus!”

Essa visdo de perenidade e linearidade da higiélaoptica religiosa exprime uma
caracteristica da Igreja Catdlica, instituicdo emjo cmagistério oficial e em cujo corpo
hierarquico utiliza-se uma linguagem que € “legdtiakepositaria da fé cristd ortodoxa”,
aquela herdada e transmitida ininterruptamentereeseo desde o apéstolo Pedro até o atual
Papa (PORTELLA, 2013, p.3).

Essa concepcao dos AE de uma ortodoxia transmitideerruptamente requer uma
reflexdo sobre a tradicdo que pode ser reforcaacando na linguagem as experiéncias
acumuladas ao longo do tempo. Ainda que a verdadeigem da sedimentacdo perca
sentido, novas origens podem ser criadas sem poegioi que foi objetivado. Assim, ao longo
da histéria, € possivel fazer novas referénciasna dada sedimentacdo, a mudancas e a
adaptacOes sem que se subverta a instituicdo (BRRABEJCKMANN, 2012).

®Ipiferentemente da TFP (grupo génese dos AE) quesezta medida, ndo se submeteu & hierarquia dclesia
dos bispos vistos como progressistas, os AE sauissbs a hierarquia da Santa Sé.
132 bisponivel em: <http://www.virgofloscarmeli.orglpelartigo/25287> Acesso em 15 de dezembro de 2013.
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Os AE valem-se desse recurso de invocagao da ljegugpara criar sua origem
mistica, alterando fatos histéricos, sem, contsdbyerter a instituicdo. Um exemplo disso &
a narrativa sobre sua historia e a biografia derlfdndador, Jodo Cla Dias, cujos elementos
historiograficos e cujos fatos e vinculos antesanéo sao contemplados e/ou dissimulados
(ZANOTTO, 2011, p.285).

Normalmente um grupo de Arautos frequenta colégiddlicos e convida meninos e
meninas para conhecer as casas de formacdo, ongferseem aulas, doutrina religiosa,
canto, artes marciais e onde podem se dedicaefasadentro da organizacdo. A questao da
oracdo é descrita pelos AE da seguinte forma: PAssbmo Jesus, antes de enviar seus
apostolos e discipulos, reuniu-os junto de Si ‘mpra estivessem com Ele’ (Mc 3, 14), e
durante sua vida terrena nos deu numerosos testesiwuta importancia da oracdo, o0s
membros da Sociedade tém sempre o olhar voltadogsarealidades espirituais, conservando
0 espirito de contemplacéo e o recolhimento inteffo

Essa forma de abordagem explica o fato de 80%qgdadros da associagdo serem
formados por jovens. A aprovacao de novos arautosnéuzida por Jodo Cla Dias, que
controla a entrada de novos aspirantes e aprowasagracao de fiéis a niveis hierarquicos
mais elevados dentro da ordem. Quando ocorre tagéeide um arauto, o restante da familia
passa a participar da congregacéo (SOSNOWSKI, 51605)

Ao investir o Evangelho na ordem temporal, os AEoreem a um processo de
encantamento do mundo a partir de suas crencas fooma de manutencao de seu universo
ou, na concepcao de Berger, como forma de manwesegdsua plausibilidade: como um
universo encantado que pretende resistir a sexal@o, a Igreja catélica € povoada de anjos,
santos, “Marias”, entre outros (BERGER, 2004, )13

Portella apresenta alguns pontos a partir dos geaispodem analisar esses
movimentos catolicos conservadores. Um deles d@tzatolicismo e de suas concessdes pos-

conciliares, os quais teriam, em dltima analisentaminado*®

a Igreja com elementos
estranhos a fé. Ou seja, tais concessdes permitimmabertura suficiente a modernidade
para mudar os costumes e a forma de ser IgrejaTEOR\, 2009).

Outro ponto diz respeito a racionalizacdo e aosmahos secularizantes

caracteristicos da modernidade, contrapostos arespsta em forma de reencantamento

30s AE se relacionam com os jovens com a propostavdegelizar pela cultura, conhecimento e arte,

contando, inclusive, com diversos conjuntos musjcsendo o mais conhecido os Cavaleiros do Novéniil
(AMARAL, 2011).

1%SOSNOWSKI, Alice. “O novo exército da fé”. RevistéOL, 03-03-2005. Disponivel em:
<www.aol.com.br/revista.> Acesso em: 13 de outulw@013.

135 ¢f. Sanchis, (2007)
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voltado ao passado. Sobre esse ultimo ponto, évebssbservar nos AE a busca pelo

passado, ou seja, um momento anterior a contanuinag&erna ocorrida nas Ultimas

décadas, como um estado de pureza e consequergepasdivel de ser resgatado para
santificar o mundo (PORTELLA, 2009). A modernidai#ocaria a prova a plausibilidade

estrutural dessas minorias, tornando necessariet@no a um momento idealmente

imaginado como puro (BERGER, 1999).

Outro aspecto a ser ressaltado é que, somenteoa@oscilio Vaticano I, a Igreja
Catolica conheceu de fato o processo interno delase&acdo. A partir de entdo, as
concessoOes e contatos com elementos da moderriatadetornando-se intensos, a ponto de
ocorrerem modificacdes estéticas, cultuais e demakizacdo (PORTELLA, 2009).

Essas modificacfes referem-se a mudanca de comcdpgéontato com as questdes
sociais, presente nas alas progressistas posieoesjl além das mudancas estéticas tanto
cultuais quanto performaticas, ilustradas pelosegiticos e outros grupos. O contato com a
modernidade, além de ter sido capaz de direciothgneg catolica no Brasil para uma maior
abertura ao social, trouxe a possibilidade de asgas compartilharem infinitas identidades
sem estarem necessariamente presas a qualquer elasa @rata-se da possibilidade da
vivéncia e coexisténcia de diversos estilos de gidéasbes de mundo, agora desencantado e
racional. A Teologia da Libertacdo (TL) e as Comdades eclesiais de base (CEB’s) sé&o
movimentos que podem ser apontados como caraictesisiessa maior abertura para o social
(GRUMAM, 2004; PORTELLA 2009).

Nesse sentido, incorporando uma estética medi@ral elementos classicos, os AE
buscam no passado uma espécie de continuacaodizidraa cruz vermelha e branca com
um fio dourado, em forma de punhal, é a dos Cawalele Santiago, substituindo a Cruz da
Ordem de Cristo; a corrente na cintura dos AE s escraviddo de amor a Vigem Maria,
seguindo a pregacao de S&o Luis de Montfort; aipbéduma espécie de arma espiritual dos
membros; as botas de cano alto e o longo habitoomaremetem a pesadas roupas
medievais; a posicdo em filas sincronizadas, thntoens quanto mulheres, com bandeiras
em punho, na maioria dos registros fotograficosummte os cultos, remete a acdo das
cruzadas da Idade Média (AMARAL, 2011). Em enstvpara um site, um padre relata: “A
beleza do habito chama a atencdo por onde passémp& quando perguntam de onde
somos, dizemos que somos da Igreja Catdfita”

*Disponivel em: <http://noticias.terra.com.br/murembpa/renuncia-do-papa/organizacao-que-se-ingpira-
idade-media-espera-papa-mais-comunicativo,95b72a88810VgnVCM5000009ccceb0aRCRD.html> Acesso
em: 7 junho de 2014
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E imprescindivel esclarecer que o uso dessa estéterlieval, tanto na Sociedade
Regina Virginum quanto na Virgo Floris Carmini, faarte de uma concepcao dos arautos de
se comunicar com o mundo, uma vez que, para ess, lenguagem esta relacionada a
“manifestacdo clara e atraente do belo”, considere@imo “esplendor da verdade e da
bondade” que ajuda a humanidade e exprimir sualgianie inata.

Se, por um lado, esses religiosos entendem as gaglprovocadas pela modernidade
como desvios de um estado ideal anterior, por datto, enfatizam uma “transformacao dos
costumes, das mentalidades e das consciéftigedr meio da transformacdo do que foi
alterado, para um estado originario, anterior, saen@ossivel pela “vida consagrada”, da
gual sédo testemunho.

Essa visdo de um mundo modificado e que deve sgatalo fica explicita na
declaracdo de Jodo Cla Dias, referindo-se a busdseldza do Criador na “imagem divina
deformada nos rostos de tantos irmaos e irmas haduk, angustiados, cansados pela
influéncia da cultura contemporanea (...) e, apesan, sensivel a linguagem dos sinais (VC
25)”158_

Imbuidos dessa concepcéo da linguagem ligada aocbato forma de agregar fiéis,
tanto da casa dos missionarios (Virgo Floris Cainginanto da casa de formagéo das novicas
(Regina Virginum)>®, os jovens saem para os trabalhos de evangelizacéatequese,
contribuindo “para impregnar e aperfeicoar a ordemmporal com o espirito evangélico”, por

meio de uma linguagem ligada a expressao estatade e a cultura.

O Conclio Yaticano

I  chamava a
FEncao_para o
papel fundamental
das artes na wvida
eclesial: A
literatira e as artes
380 também,
segundo a maneira
que lhes & propria,
de grande
importincia para a
vida da Igreja. [...]
Consegue  assim
gevar  a  wida
| humana, que se
axpressa de
formas diferentes,
segundo o5

157 < em: https://aprovacaopontificia.arautos.orgisgade-regina-virginum/> Acesso em: 02 de marco0dd 2

%8 Disponivel em: <http://www.reginavirginum.org.bmdsil/historia.asp> Acesso em: 02 de marco de 2014.
190 Governo Geral da Sociedade: Superiora Geral:rédthriana Morazzani Arrdiz. Vigaria Geral: Irma
Maria Antonieta Furquim de Almeida. Conselheira dkeirma Teresita Maria Antonia Morazzani Arraiz.
Conselheira Geral: Irma Lucilia Haddad. Conselhé®aral: Irm& Maria Lucilia Paula Morazzani Arraiz.
Secretéria: Irma Marcela Alejandra Beorlegui Vieem§dministradora: Irma Elizabeth Titonelli.
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Figura 15- Referéncia dos AE em relagdo ao apego artes e a estética na liturgi&®.
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Figura 16 - Defesa da proposta de evangelizagédo pmeio da beleza, disponivel no portal dos Arautosod

Evangelho.

Com essa concepcao, difundem sua evangelizacaoigamntio de eventos cultural-
religiosos, com énfase nas apresentacfes musiea&)do sua missdo evangelizadora as
mais variadas regides e classes sociais, acredismdcom isso, sacralizar o mundo,
restituindo as caracteristicas necessarias aisagéib e a ordem divina. Com efeito, além de
atuarem no circulo paroquial, familiar e juvenilpguram evangelizar em outros ambientes,
como empresas, fabricas, reparticbes governamgeatdies, hospitais, orfanatos, presidios,
aeroportosshopping centerdhotéis, estadios, quartéis, teatros, entre autros

Os membros dos AE dispostos a seguir o sacerdasgam por dois institutos, ambos
propriedades da Sociedade Virgo Flos Carmeli:atiist Teoldgico Sdo Tomas de Aquino
(ITTA) e o Instituto Filosofico Aristotélico-Tomiat (IFAT). Somente diante de uma vida
centrada na Eucaristia e no amor a Virgem Margespvens sao despertos ao “chamado de
Deus” para seguirem o sacerddcio.

O ITTA e o IFAT estédo erigidos na diocese de BrggaPRaulista e gozam de
personalidade juridica publica na Igreja. A finatid dos Institutos €, de forma particular, a
de promover a formacéo filoséfica e teoldgica dosdidatos ao sacerddcio da SVAVFC.

180 pisponivel em: <http://www.arautos.org/> Acessu &5 de agosto de 2014.
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Segundo os AE, esses institutos foram fundados etude da necessidade de
aprofundar seus conhecimentos na doutrina catflica evangelizarem, recorrendo, para
isso, & formacéo teoldgica filoséfica com catededtj sobretudo, de Salamatfta

Em 1982, iniciou-se o “Curso Teologico Sado Tomas Alguino”, tomando
posteriormente como base a “Ratio Fundamentaltitutisnis Sacerdotalis®?, assumindo,
finalmente, uma grade curricular com as indicagiiiedocumento “Diretrizes Basicas para a
Formacao dos Presbiteros na Igreja no Brasil”, NBE-®

Segundo os préprios membt&s apds a aprovacado pontificia, em 2001, a Assoziaca
passou por grande desenvolvimento, tendo como goéseia, em 2005, a transferéncia do
curso teoldgico do centro de Sdo Paulo para redgé8erra da Cantareira, na Diocese de
Braganca Paulista, cujo Bispo, Dom José Maria Bioheeconheceu o Curso erigindo dois
Institutos Diocesanos, um Filoséfico e outro Teaodo Filosofico Aristotélico-Tomista e o
Teologico Sdo Toméas de Aquino), com a recomenddegiafiliar-se a uma Universidade
Eclesiastica.

Ambos os institutos passaram por reformulacéo ed6'20e, em 2009, apés aceitar o
pedido de transferéncia de propriedade do ITTA &&d dos Arautos do Evangelho para a
Virgo Flos Carmeli, 0 mesmo Bispo passou a ser peffor Geral dessa Sociedade. De
acordo com informacées dos KE em 2011, havia, no IFAT, o triénio completo de
Filosofia®’, e, no ITTA, o primeiro, o terceiro e o quarto @eoTeologid®®

Continuando essa ascenséo, a Sociedade Virgo Blose€ instituiu dois Seminarios
Maiores: o Sdo Tomas de Aquino, localizado no Raiganta Inés em Caieiras (SP), sob a
reitoria do Pe. Pedro Rafael Morazzani Arrdiz; ®eminario Santiago, em Cundinamarca, na
Colémbia, sob a reitoria do Pe. Carlos Luis TejeRarci. Para os AE, a abertura desses

161 pe. Arturo Alonso Lobo O.P., Pe. Marcelino Cabsate Anta C.M.F., Pe. Victorino Rodriguez y Rodeju
O.P., Pe. Esteban Gomez O.P., Pe. Antonio RoyorMaui., Pe. Tedfilo Urdanoz O.P., Pe. Armando Bende
O.P., etc

182 Documento que fornece informacdes sobre a formae&erdotal com base nas indicacdes do Concilio
Vaticano |II.

183 De 1988 a 1999 foram realizados dois sexénioodraicao filoséfico-teoldgico, inspirado nos estudos
Angelicum de Roma. Dos alunos egressos destesscaras de 40 receberam ja a ordenacao sacerdatal. N
Ano Santo de 2000 foram reorganizados os estudos'Glmso Sdo Tomas de Aquino", aumentado
consideravelmente o niumero de seus alunos e aiaissid das turmas formadas.

®4Disponivel em: <http://www.virgofloscarmeli.org/pelgrtigo/27174> Acesso em: 10 de marco de 2014.

185 Atualmente o Supervisor Geral da Formacdo dostAsado Evangelho é Dom Benedito Beni dos Santos,
Bispo diocesano de Lorena (SP) e membro da Comispé&zopal para a Doutrina da Fé, da Conferéncia
Episcopal dos Bispos do Brasil - CNBB.

1*Disponivel em: <http://www.virgofloscarmeli.org/pelgrtigo/25293>. Acesso em: 10 de marco de 2014.

167 Com 18, 20 e 24 alunos masculinos respectivameniepletando um total de 62 alunos.

%8om 17, 9 e 13 alunos respectivamente, totaliz&8dalunos.
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seminérios foi uma medida necessaria diante dacmizacdo da obrigacdo de procurar
“santidade” e “perfeicad®.

a0 AT AT 117 41 (72400 1

Figura 17— Banner de apresentacao dos institutoghdos aos AE

Deve-se ressaltar, nesse processo de expansdte wificulacdo dos AE com bispos e
sacerdotes pelo fato de estes, ao serem ordenabdt®sem, segundo a concepcdo dos
Arautos, o poder sagrado, passando a represemt@ersona Christi“a Jesus Cristo, através
do poder de presentificar 0 mesmo nos sacramepdoscularmente os da peniténcia e da
eucaristia”.

Esta tem sido recuperada como um centro de reagffionda Igreja Catolica, na sua

unicidade e singularidade religiosa, como represgatiegitima de Jesus Cristo.

Como é que Jesus esta
presente na Eucaristia?

estd presente em Corpo, Sangue,
Alma e Divindade (2332 votos,
52.92%)

estd presente em modo
sacramental, sob as espécies
eucaristicas (11 votos, 2.91%)

prorunciadas a Consagracao,
opera-se o milagre da
transubstanciacdo (26 Votos,
0.25%)

as substdncias deixam de estar
presentes dando lugar ao Corpo de
Jesus (11 votos, 3.91%)

Total: 281 votos

Figura 19 — Enquete referente a Eucaristia, reforgado a importancia dessa questéo para os AE.

De fato, a partir dessa concepc¢éo, autocaracteoze®m como portadores da
verdadeira religido, representantes diretos dandide, guardides da tradicdo e mensageiros
da fé auténtica, os Arautos interpretam o comurgaaristico como o “receber/hospedar” a
presenca viva e real de Jesus no “corpo/alma” (FEDRA, 2013, p. 4). Essa
autocaracterizagdo remete a certo exclusivismopdyuae referem como anunciadores dos
“verdadeiros” caminhos de Deus. Trata-se de unm@étena religiosa de fechamento de uma

religido sobre si mesma, sobrepondo sua visdcea@nmento de mundo as demais religides.

“Disponivel em: <http://www.virgofloscarmeli.org/pegrtigo/25293.> Acesso em: 10 de marco de 2014
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Nesse exclusivismo, assumem-se as proprias coreepoio a forma mais adequada
para entendimento do mundo religioso, tomando asagecomo formas imperfeitas, nao
puras e ou menos refinadas. Quando em dialogoreoderuma posicao superior, tutelando o
entendimento religioso do outro como forma menoseneolvida, “principiados pelo
entendimento de uma superioridade prévia de deatadaiidentidade religiosa sobre outras,
concebida como Verdade” (PORTELLA, 2013, p. 259).

Embora seja reconhecida a alteridade como detemtorgoder de manipular o
sagrado, esse poder da alteridade é visto comitiriieg Com efeito, em determinada missa
realizada na sede dos Arautos de Juiz de Fora()@pr meio do discurso do Padre sobre a

trajetéria de uma fiel, fica evidente sua entonagédusivista:

[...] Ela era muito ligada a nés, comparecia a $ods encontros, se mantinha na
presenca de nossa Virgem Maria e nosso Senhor.JEst@va prestes a se
consagrar, mas algo aconteceu com a salde de suaADEIpOUCOS, COMEGOU a Se
afastar [...], depois de tudo, ela nos contou o ee@reu: passou a frequentar o
candomblé, coisa pesada mesmo. Frequentava o cefsiza trabalhos e
despachos... Desvio do verdadeiro caminho de DeMss depois, tocada pela
Virgem Maria, ela retornou, assumiu seu compromigsoonsagrou-se. Hoje é
extremamente atuante e abencddda

As manifestacdes religiosas alheias sdo considedisi®rcidas e ou fora do propadsito
verdadeiro. Nesse caso, para os AE, a verdadeereaidoutrina catélica, no santo Padre, em
Jesus e na Virgem Maria, ficando menos sagradaeqaesatemente mais profaffagualquer
manifestacao religiosa que se afaste dessa crenca.

Quanto a figura dBlossa Senhoraonstantemente evocada, ocupa espaco central para
esses religiosos, fato constatado na enquete digbama pagina oficial dos AE - o qual

revela, dentre varios temas, a preferencia porfegga feminina

170 Atualmente (2014) a sede dos AE de Juiz de Focaliza-se no Bairro Bosque do Imperador, na Rua Dr
Ormindo Maia 250, sendo o superior da casa, ondenviem comunidade, Francisco Magnos Fernandes da
Silva. Os AE desenvolvem, com cerca de 50 integgrtabalhos com jovens na area da mdsica, teatro
esporte, além de animacéo das missas.

" Trecho de caderno de campo

172 Eliade (1993).
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Figura 20 — Fotografia que ilustra, literalmente, gpapel central da Virgem para os AE.

Enquete vy arautos.org

Entre os diversos temas
apresentados no site dos
Arautos do Evangelho,
certamente um lhe agrada de
modo especial, Qual deles
mais lhe interessa:

Jesus Cristo (31 Wotos, 20.69%)

W arautos a1y - Wk araLDs.org bitdlive OS
Arautos 4

Mossa Senhora (52 Wotos, 51.49%)

Santos (B votos, 7.92%)
ea

Moticias (10 Yotos, 9.90%)
[

Total: 101 Votos

Enquetes anteriores

(<] < FIRERIRRIEAPIEES > [>>]

Figura 21— Recortes de imagens das redes sociadaeenquete do site oficial, o qual revela a

preferencia dos visitantes por temas relacionadosNossa Senhora

A descricdo de um dos seminarios pelos AE explicipego a beleza estética e a
busca pela perfeicdo, condi¢cbes frequentementaadelts em seus discursos. Referem-se da
seguinte forma a Igreja Nossa Senhora do RoséarisanPPaulo — Brasil:

Este Seminario [S80 Tomas de Aquino] encontra-sa hugar privilegiado, em
meio a abundante vegetacao tropical da Mata Atidrtiasileira, nos altos da Serra
da Cantareira. O templo material é simbolo da #&gfermada por pedras vivas, que
sdo todos os cristdos. Representa ainda a Jeruszééeste, onde triunfaremos
eternamente com CristoConvém gque sua construcdo seja belae até
esplendorosa, recordando a quem transpde seus isrbleraditos que o Céu é o
destino dos que perseverarem na Fé e na praticartdde. Inspirada no estilo
gotico, caracterizado, entre outros detalhes, foelaa dos arcos, bem como pelo
entrecruzar de ogivas e nervuras, a Igreja de NBssdora do Rosario busca
exatament@ssa beleza ideatriando em seu interior, através da profusécodesce
da riq;nga de formas, um ambiente adequado paceletsracSes litirgicas (grifo
Nnossoj .

Observando a descricdo nativa, € possivel encomérdorma reticente a busca por

elementos associados ao belo e a perfei¢ao.

173 Disponivel em: <http\\:www.virgofloscarmeli.orgfpelartigo/25296 Acesso em 10 de marco de 2014.
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Seu anseio_de perfeicd@ levou, em 1970, a iniciar uma experiéncia deavid
comunitaria, em um antigo movel beneditino, em $fwlo. Dos primeiros

companheiros, ninguém perseverou. Porém, apés peasedificuldades, aquela
experiéncia adquiriu solidez, dando origem ao mewitm de evangelizag&o dirigido
por Mons. Jodo Cla (grifo nossuf.

No sitio digital dos AE, além da constante imagem @ruz de Santiago, é
apresentada, no topo das areas internas do paréafjuitetura das construcdes similares a
castelos medievais. Somando-se a essas imagensnaagens primam pelo eruditismo, com
expressdes em latim, numa incessante busca por losodie beleza associados ao

medievalismo, usando recorrentemente conceitog@mitzos a modernidade.

Lumen
Veritatis

S T L B s | B

Via Pulchritudinis
£
Nova Evangelizagao

Revista pE Inspiaco TomisTa

Figura 22 - Revista associada aos AE com expresgu latim 17,

17 Disponivel em: <http://natal.arautos.org/abouttegso em 12 de outubro de 2013.
™Disponivel em: <http://www.revistacatolica.com.bricesso 12 de agosto de 2014.
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Deixe suas Intengoes para a Santa Missa que
sera celebrada na Basilica de Nossa Senhora
Aparecida.

Meu nome

por email
Enviar

Para mais informacdes clique aqui!

Figura 23 — Imagempop-upgue surge na tela ao acessar o sitio eletronicdasl dos AE. Na veste
da religiosa pode-se observar a Cruz de Santiago.

Subjaz nesse comportamento conceitos de eugemgande os quais, para “ser de
Deus é preciso, além de aceita-lo e viver de acooto os ensinamentos da Igreja Catdlica,
pertencer a um grupo de pares idénticos, belosfeitps” (AMARAL, 2011, p. 9).

Figura 24 - Além de llustrar a organizacdo dos AEapresenta a hierarquia, de modo que as filas

separam 0s graus hierarquicos.

Diante desse contexto discutido sobre tradicaaesatto como os AE se comportam,
“Talvez seja mais adequado falar em tragos dac@iadrecuperados, ou numa tradicao
seletivizada e reinterpretada” (PORTELLA, 2013%)p.

Dessa forma, a reinterpretacdo do passado seriautedla selecionando itens
suficientes para serem reinterpretados de modostrair uma realidade propria. Com efeito,
0s AE ao edificarem templos, semindrios, organimaes pessoas em relacdo a sua fé,
interpretar o canone de forma peculiar, além da@Jrfiente, reunir os individuos estipulando
regras sociais, estariam forjando a sua maneira@ construcdo social de uma realidade

diferente de outra — que se apresenta plural egatenente andémica.
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Diante disso sincretismos, pluralidade religiosscutso da Igreja que se une a
ideologias né&o religiosas ou que varre o universoamtado para adaptar-se a certa
secularizacao, tudo isso constitui ndo somenteameaca tedrica para o universo simbalico,
mas uma ameaca pratica para a ordem instituciegélnhada pelo universo simbdlico em

guestdo (BERGER, 1976). Sobre a incerteza traattagburalismo fruto da modernidade:

O pluralismo cria uma condicdo de incerteza perm@neom respeito ao que se
deveria crer e ao modo como se deveria viver; mag@te humana abomina a
incerteza, sobretudo no que diz respeito ao qumst verdadeiramente na vida.
Quando o relativismo alcanga uma certa intensidadbsolutismo volta a exercitar
um grande fascinio” (BERGER, 1994; p. 48)

Berger (1976) descreve os elementos sistematigesr@acionam a religido com a
construcdo e manutencédo do mundo, aborda os mewEngociais utilizados para explicar e
superar a anomia no contexto social.

Nesse processo aborda um mecanismo que a sociatiladepara superar e explicar,
em termos de legitimacoes religiosas, os fenbmanomicos que ameacam destruir 0 nomos
estabelecido nela (BERGER, 1976).

O mundo humané constituido por atos e acdes sociais ao londustiaria, para além
das limitacdes biolégicas, os mesmos desenvolveificicbes reciprocas das acoes;
formando conjuntos de mecanismos que se institatiaam culminando em Ultima instancia
em sistemas de controle socidl.

A aglomeracao de tais instituicbes € tomada entéimocsociedade. Assim € uma
caracteristica humana a constru¢do social da slidage, através de mecanismos dialéticos
com as instituicdes e tipificacdes ao longo deohist As manifestagdes, discursos, condutas
e certas praticas somente sdo possiveis quandoepées de sentido para um determinado
contexto, sO assim sao plausiveis, sejam consaasdoadicionalistas ou liberais (BERGER,
1976).

Berger (2012) desenvolve algumas questfes préuias @ melhor entendimenta
construcdo social da realidade: diferente de oanasais, 0 homem n&o possui um ambiente
especifico da espécie, posto que ndo existe uragarefisica com um ambiente estreito ou
fechado ao ponto de ser definido como “ambienteafpo da espécie”, ou seja, 0 mundo
humano é uma construcéo, realizada por meio dadggm, dos significados e das ideias

seletivadas e institucionalizadas ao longo do tempesse contexto, estariam os AE

7% Novos mecanismos de controle somente s&o exigielas processos de institucionalizaco nao forem be
sucedidos (BERGER, 2012; p.78)
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construindo um ambiente capaz de receber individgoguais encontrariam uma estrutura
plausivel, de sentido suficiente para conceberant@m de vida.

Ainda que se considere uma variacdo geograficadifn@nciacdo do comportamento
dos animais, sua condicdo bioldgica € limitanterelacdo com o ambiente, natural, nos
humanos a experiéncia em sociedade completa-seasodeterminagcbes sociais. Com 0s
animais o mundo é especifico e fechado as suasbitidssles biolégicas que compraz de
forma plena suas necessidades de sobrevivéncidhav@mdo necessidade de um contexto
social para o animal se desenvolver (BERGER, 2012).

De fato, homem n&o estd isento de determinacdekghias quanto a sua
manifestacdo no ambiente. Pelo contrario, ele &dilo por seu aparato somato-sensorial e
motor, que determina boa parte de suas a¢fes. Penérmomparacdo com outros animais, o
homem possui suas caracteristicas instintivas melessnvolvidas; de modo que ainda

encontra-se em desenvolvimento apds a vida uténitgaagindo com o mundo exterior:

O ser humano em desenvolvimento se correlaciona womambiente natural e
particular, sobretudo com uma ordem cultural esdaspecifica, que é mediatizada
para ele pelos outros significativos que o tem a sargo (BERGER e
LUCKMANN, 2012; p. 67).

A sobrevivéncia de um nascituro depende de detadosdispositivos sociais, ja que
seu desenvolvimento organico pleno estara invdneme sujeito a determinadas
interferéncias sociais. Existe, dessa forma, unaéetita constante entre meio social e os
individuos, cuja limitacdo biologica continua acsmstruir tendo por referéncia um mundo
externd’’ socialmente construido (BERGER e LUCKMANN, 2012).

Essa construcdo é possivel devido a plasticidadeha frente as forcas ambientais
atuantes sobre ele. Esse fato € evidenciado pekbifidade biolégica para diferentes
determinagdes socioculturais, como as etnograkaMalinowski (1984), Pritchard (1973),
Levi- Strauss (1991), Geertz (1999), entre outhasmaneiras de se tornar humano séo tao
variadas como as culturas, e ndo sao determinadasnpa matriz bioldgica fixa, que seria
responsavel por tamanha diversificacao.

Tal variabilidade sociocultural se faz pelo contdtalético com a sociedade e as
culturas, Berger (2012; p. 70) aponta que “[..fhianem constroi sua propria natureza, ou
mais simplesmente, que o homem constréi a si mgsnjoa autoproducdo do homem é

sempre um empreendimento social”. Diante diss@zéavel aproximar o investimento dos

" No sentido de exterior a matriz biolégica de guidiades inatas, ou seja, fora de suas limitafi@esogicas
inerentes.
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AE num empreendimento social, construindo um ant®ieapaz de influenciar a forma de vir
a ser homem, dando estabilidade a conduta dofeeecendo um contexto de ordem, direcédo
e estabilidade.

Essa estabilidade da ordem humana, em primeirasen&ao deriva de nenhuma
atividade orgéanica prévia, mas precede a mesmdeAuwaa bioldgica que o0 homem possui
para o meio € entdo apropriada por essa ordem,smeiaeja, tal abertura é justamente dada
pelo ponto onde necessariamente a ordem social dewatransformada, moldando a
humanidade do homem. A ordem social, de forma gérdntinuamente constituida por uma
progressiva producédo humana, através da capacittadgteriorizacao’. Ela é um produto
humano frente a instabilidade do mesmo, com olgjetey fornecer um ambiente estavel para
sua conduta (BERGER, 2012).

Para o melhor entendimento da manutencdo e tras@mide uma ordem social,
Berger (2012) aponta a teoria da institucionalisad@&ndo em vista que toda acdo humana
repetida com determinada frequéncia se torna umimes o surgimento de padrdes pode ser
considerado uma consequéncia. Tal padronizacaa fmyesivel uma economia de esforcos
pela perenidade das acles, ficando a disposicéo grajetos futuros e acarretando um
estreitamento de op¢des que suscita um alivio ldggjiom, de modo que o individuo néo
precisa recalcular todas as possibilidades novampaois através do conhecimento prévio de
padrbes frutos do habito, os resultados ja sdoeda forma esperados, implicando em um
menor desgaste psicoldgico.

Desse modo, a institucionalizacdo ocorre, “[...mge que ha uma tipificacdo
reciproca de ac¢des habituais por tipos de atoBesSsa forma, qualquer tipificacdo pode ser
considerada uma instituicdo, uma vez que ela davacgssivel a todos os atores, posto que a
propria instituicao tipifica as acdes e os seusrast(BERGER, 2012; p. 77).

Segue-se 0 pressuposto de que determinadas acde®secutadas por determinados
atores, de forma que, através de todo process@-s& comum e esperado que certos papeis
sejam assumidos por individuos, em especial. Déo cerodo, os AE ao tipificarem
claramente seu estilo vida, linguagens e simbotbdoago do tempo, reforcam a sua
compreensao de mundo, preparando-o para ser refdrda vida e de plausibilidade para os
individuos (BERGER, 2012).

Com o tempo, essas acOes reforcadas a cada repeatigé tipificacdo, se

institucionalizam vindo a ser uma realidade, oa,se$sa natural associacao € fruto de habitos

178 Necessidade antropolégica de exteriorizacéo debeda por Hegel e Marx.
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acumulados, padronizados e tipificados como ingtihais, que passam a fazer parte de uma
realidade viva. Decompondo, porém, esse procefserea-se a sua construcdo social em
detrimento de algo entregue pela propria naturezamaha ou determinante bioldgico
especifico (BERGER, 2012).

As instituicbes sdo necessariamente frutos de ustéria compartilhada, necessitam
de tempo para serem criadas: o tempo em que oaoprépria histéria. A existéncia das
instituicdes estabelece padrdes previamente definileé conduta (ao exemplo da castidade,
celibato, vida em comunidade) em detrimento dasrdas opc¢des disponiveis, culminando
num alivio psicologico que permite espaco paravaritividade e criatividade.

A institucionalizag&o tem carater controlador, ess@ecanismos de sancdo, somados,
podem ser tomados como sistema de controle sadatjuais representam todos aqueles
habitos que foram acumulados historicamente, d¢guidbs e tomados como padréo,
culminando em uma instituicdo - que determina nmase? papeis para situacdes especificas
(BERGER, 2012).

A aglomeracdo de instituicbes, segundo Berger (ROfp8de ser tomada como
sociedade, de modo que a atividade humana institalizada € equivalente ao seu controle
social. Novos mecanismos de controle somente sedg@ssSarios se 0 processo de
institucionalizagao néo for bem sucedido.

Um mundo institucionalizado por uma geracdo tomarsis cabal para a proxima
geracado, que o tem como dado. Dessa maneira, essj@ue ingressam nos AE visualizam
todo o contexto - ligado a Igreja medieval - conigoanatural, consequentemente nao
construido, experimentando um tipo de socializagdinaria, enquanto aqueles que
ingressam mais tarde, o faz pela socializacdo siacian

Segundo Berger (2012), a “socializacdo primaridiagicamente aquela em que o
individuo, ainda quando crianca € apresentado enundo com graus de institucionalizacéo,
contudo, o individuo, ainda ndo é capaz de deshin@s coisas dadas como opcionais, ou
seja, tudo que lhe é apresentado € o proprio moowho tal, ndo ha relativizacdo. Nesse tipo
de socializacdo, o individuo comeca a diferencidreepessoas pelos papéis que exercem,
além de desenvolverem generalizacfes a partir slenazdo que faz dos atores.

Em contrapartida, a “socializacdo secundaria” éntariorizacdo de submundos
institucionais, que possuem seu carater determipaldocomplexidade da divisdo do trabalho
e distribuicdo social do conhecimento. Essa saeigdio se refere a aquisicdo do

conhecimento de fungbes especificas (BERGER, 201179).
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Ao que se refere a socializagdo primaria, os iddie$ como ndo participaram da
“formacdo desse mundo, aparece lhes como uma adalique é dada, a qual tal como a
natureza” (BERGER, 2012; p. 82). Nessa dialéticmre o reforco da instituicdo para a
geracao anterior, alcancando firmeza na consciéBamente a partir desse ponto € que se

pode falar em um mundo de realidade ampla e dadapundo social e objetivo:

Um mundo institucional, por conseguinte, é expenitago como realidade objetiva,

tem uma historia que antecede o nascimento doithdive ndo € acessivel a sua
lembranca biografica. Ja existia antes de ter daseicontinuara a existir depois de
morrer. Essa prépria histéria, tal como a tradigas instituicdes existentes, tem
carater de objetividade (BERGER e LUCKMANN, 201288).

Uma vez diante da institucionalizagdo, o indivighade até achar incompreensiveis os
setores do mundo social, mas os consideram reafs.oliras palavras, algo que foi
construido pelo proprio homem se volta para eleccoalidade natural e macica, dada como
a propria natureza. A atividade humana objetivadgédprio mundo institucional; o homem
cria um mundo e experimenta-o como algo diferentdestacado da producdo humana,
mantendo uma dialética reciproca de objetivacébegiorizacdo, processo pelo qual o mundo
objetivado é reintroduzido na consciéncia no cdessocializacdo (BERGER, 2012; p. 85).

As instituicbes necessitam alcancar significad@ @ geracdes vindouras, haja vista
o significado original ndo ser acessivel, necasditade varias formas legitimadoras que
acabam, por fim, reforcando as instituicbes. A cbamdbem institucionalizada se torna
previsivel e controlada, ja que ela pode ser utinalizada em qualquer area coletivamente
importante. Um desvio radical da ordem instituciodatomado como afastamento da
realidade, posto que, como se apresentou, a rdalidaum empreendimento socialmente
construido pelo homem.

Esse desvio pode ser interpretado como imoraliddoenca mental, ignorancia ou
qualquer fator alienante capaz de levar o sujeijoie€bra da ordem social. Berger (2012, p.
91) aponta que o conhecimento relativo a societ@dena realizacdo no duplo sentido da
palavra, (...) de aprender a realidade social iwh@a (...) e (...) de produzir continuamente
essa realidade”.

Apenas uma parte das acdes humanas fica consokdaa@la em sua consciéncia, o
que pode ser chamado de sedimentacdo. Esse processode forma intersubjetiva, quando
varios individuos compartilham uma biografia comwsaja como portadores de uma missao

divina, seja como guardifes de uma determinadaaderdlrorna-se social quando objetivada
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em um sistema de sinais compartilhados, passieergepkticdo pelos membros (BERGER,
2012)..

Diante disso, entende-se que a objetivacdo ingiitaizada necessita tornar-se
objetivamente acessivel e subjetivamente plausRagh tal, existe a legitimagéo, produtora
de novos significados integradores de processtifuitienais dispares. Sua necessidade vem
a tona quando é preciso transmitir as objetivagize®rdem institucional para uma nova
geracdo. Para a geracdo que recebera tais obfesjaa institucionalizacdo ndo possui
carater evidente, logo € necessario haver expksaggustificacdes dos elementos da tradicédo
institucional (BERGER, 2012).

Berger e Luckmann (2012) apontam o0s universos diotsdcomo um nivel de
legitimacad’®

(...) corpos de tradicdo tedrica que integram difegs areas de significagdo e
abrangem a ordem institucional em uma totalidadebdgiica (...) os processos
simbdlicos sdo processos de significagdo que secrafa realidades diferentes das
pertencentes a experiéncia da vida cotidiana.o{universo simbélico é concebido
como matriz de todos os significados socialmentgetivados e subjetivamente
reais. A sociedade histérica inteira e toda biagrdb individuo sdo vistas como

acontecimentos que se passam dentro deste uni{fBESRGER e LUCKMANN,
2012; p. 126-127).

O aparecimento de outro possivel universo simbolgscita explicagbes e
justificagbes, apontadas por Berger como mecanisoooEeituais para manutencdo do
universo, assim como a organizagao social para rut@acao desse mesmo universo e
finalmente para a sociedade como realidade suljetis tipos de socializa¢&d(BERGER,
2012).

Experiéncias compartilhadas pelos individuos degemobjetivadas, mas, para que
iSSo ocorra, € necessario um sistema de sinaisguel, pelo qual as informacdes tornam-se
de fato acessiveis a todos que participam ou pgEatan. Dessa forma as experiéncias sao
transmissiveis. O sistema de sinais decisivo @guisticd®, por meio do qual se baseia o
acervo coletivo de conhecimento e se transmitesedsnentacoes objetivadas “na tradigao
da coletividade” (BERGER, 2012; p. 114).

Mediante a conversa, constroi-se nossa visdo sofmendo, o “aparelho de conversa”
pode também modificar e reconstruir a realidadgesivb. Isso ocorre na experiéncia da

conversao, quando O sujeito reorganiza seu apamatversacional com outros novos

179 para diferentes niveis de legitimacéo conferigBe(2012; p. 125)

180 Cf. (BERGER e LUCKMANN, 2012; p.137-160)

18IE através conversacdo que ocorre a apropriacdouddarobjetivo pelo sujeito, bem como a manutencéo
deste mundo como real para ele.
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significativos, com efeito, a linguagem armazena grande conjunto de sedimentacdes
coletivas. Nesse sentido, como exposto, a linguageauliar dos AE, com utilizacado de
termos em latim, a linguagem por meio de simbokgatre outros, procura transmitir
objetivamente as sedimentacdo acumuladas ao langgnpo, de modo que a transmisséo do
seu significado deve ser sempre reiterada, porui@sn contos, memorizacao etc. Isso se
deve ao fato de que os atores devem ter conheanmmstematico do significado da
instituicdo, podendo, assim, garantir a transmigsia as geracdes posteriores (BERGER,
2012).

Na transmissdo do conhecimefifp existem determinados tipos que vdo assumir
funcBes mais especificas: de um lado os transmessigsse conhecimento (nesse contexto,
padres, sacerdotes, figuras carismaticas) e, de,oo$ receptores. Além disso, havera
também procedimentos de como a informacdo deverapassada, uma espécie de
categorizagcao de tipos de conhecimento e respewiv& o tipo de interlocutor (BERGER,
2012).

Assim, um dado tipo de acdo deve ser realizadapodeterminado tipo de ator que,
por sua vez, possui as qualidades reconhecivé@isiyeis para assumir o papel em questéo,
como o caso de Jodo Cla Dias, visto como portadocattisma suficiente para professar
determinadas mensagens. Tal fato se exemplifiGaggilicacdo, nblog oficial dos AE em
Juiz de Fora - MG, sobre o uso do Escapulario dmGa

E frequente perguntarem a nés, Arautos do Evanggla a origem do Escapulario
do Carmo e mais especificamente do que usamoste tens caracteriza. A
proximidade da comemoracdo de Nossa Senhora dooCaroma ocasido muito
oportuna para tratarmos desse tema tdo caro anddo®© artigo do Mons. Jodo Cla
Dias, EP, fundador e Superior Geral dos Arauto&wkngelho esclarece o assunto,
especialmente a origem do Escapul&fio

Nota-se o0 apelo a autoridade de Jodo Cla Diasabpmssui autoridade e qualidades
reconheciveis, pelos religiosos, para discursar relacdo ao tema. Nesse contexto, a
tipificacdo da forma de acdo desses atores exige abjetivacdo linguista, um vocabulario
capaz de fazer mencao a agao executada, remetesdatido institucional daquele ato.
Enquanto a ator assume o papel institucional qee éhreconhecido, sua identidade é
reforcada de maneira a haver uma autocompreenséooceentido objetivo socialmente
atribuido ao ato (BERGER, 2012).

182 Forma como sdo concebidos os significados objiivala atividade institucional (BERGER, 2012, p. 96
183 Disponivel em: <http://juizdefora.blog.arautos/osgarautos-do-evangelho-e-o-escapulario/> Acessd e
de marco de 2014.
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O “Eu social” pode ser entdo entendido como o seguio da personalidade que se vé
destacado dos outros seguimentos subjetivos dq atorseja, ele se reconhece como
exercendo um papel que, naguele momento, foi evodéghte das suas qualidades para
exercer a acdo em questdo. A distancia entre agfinada e o ator de um dado papel permite
gue ele seja observado como um tipo, um esteredémujeito tipificado a realizar um dado
ato em especial (BERGER, 2012).

Toda conduta institucionalizada envolve certo nanag papéis que participam do
carater controlador da institucionalizacéo e, histonente, representam a ordem institucional
total. Geralmente as instituicbes politicas e i@digs sdo as que sustentam o papel de ordem
institucional total. Cada papel abre para um salmemum setor especifico do acervo de

conhecimento acumulado pela sociedade.

A andlise dos papeis é capaz de revelar as mediaed&e 0s universos
macroscopicos de significacdo, objetivados por sowiedade, e os modos pelos
quais estes universos sdo subjetivamente reais qmatiadividuos (...). Assim é
possivel analisar as raizes sociais macroscopieamal concepcédo religiosa do
mundo em certas coletividades (...) e também amalis maneira em que esta
concepcdo do mundo manifesta-se na consciénciardéndividuo (BERGER e

LUCKMANN, 2012; p.114).

A segmentacado institucional leva a sub-universossigmificacédo, e a diversas
perspectivas geradas aumenta a dificuldade deedstab um “dossel” estavel simbdlico para
toda sociedade (BERGER, 2012; p. 114). Segundo eBerglguns subuniversos da
fragmentacao institucional e sua autonomia acali@endo por consequéncia dificuldades de
legitimacao, pois se fecham, ndo permitindo a datde outros, mas também mantendo outra
parte dentro, para efeito de exemplo, uma religi&alicional, forcada a enfrentar a
popularizacdo de uma concepc¢ao do universo ciemtid mundo.

Para Berger (2012), diante de universos simbdfféatispares e plausiveis, possam
existir relativizacoes. A legitimacao pode ser upegliente que torna a justificar universos
simbélicos e instituicbes. Através da reifica¢dgpode-se conseguir separar uma objetivacéo
do mundo das producdes humanas, elevando ao skatonatural, de modo que o mundo
objetivado, agora apresenta-se ao homem como dtigads fora dele. Diante disso, a
legitimagéo pode ser entendida como uma “objetivalgisegunda ordem” capaz de produzir
novos significados para integrar outros signifiade instituicdes dispares. Ela tem a funcéo

¥4Universo simbélico pode ser entendido como prodsiasais que possuem uma histéria. Tem funcéo regmic
faz a integracdo de setores discrepantes na sdeiesl@enando e legitimando papéis cotidianos.

8perde-se de vista a dialética da producdo do mimgisano e exprime 0s acontecimentos como obra
suprahumana.Perde-se a visao de que algo é naslgueaiima institucionalizacao.
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de tornar acessivel uma objetivacdo previa e sudipente plausivel (BERGER, 2012; p.
122).

Para a manutencdo da plausibilidade e sentido dpogreligioso conservador em
questao, dialogos e concessfes colocam em riscadenidade e sua autoevidéncia. O
pluralismo religioso pode ser encarado, no nivaititurcional, como uma ameaca de
identidade pela relativizagdo do controle dos tsmbdlicos e sobre os sentidos produzidos
(STEIL, 2001).

Diante do exposto, os AE, ainda que remetam a ussap@a, considerando-se
guardides de uma memoria, ainda que se considéegnseara resgatar e manter a tradicao,
estdo inevitavelmente inseridos na modernidadepeconta dessa insercao, valem-se dos
mecanismos dessa mesma modernidade para se am#wafit e legitimar-se. Trata-se de
experimentar uma realidade que nao se trata denalgaantigo, nem totalmente novo, mas de

uma mistura dos dois elementos, num empreendingentonstru¢do de um mundo.
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CONCLUSAO

Apesar do interesse crescente em pesquisas quaicdebrsobre o aspecto
tradicionalista de novos grupos religiosos, coma asiacéo de bispos e leigos conservadores
em geral, inicialmente pode-se inferir a existéraéapouca literatura referente ao grupo
religioso Arautos do Evangelho (AE). Ao que parapepos de vertente tradicionalistas sé&o
tratados de forma geral, enquanto temos evidénpiles estudos pontuais que tratam desses
grupos — a diferenca e peculiaridade de cada um.

Desse modo, longe de inferir uma linha continueeerg movimentos de centralizacdo
hierarquica da Igreja Catdélica — a partir da rommagéo — e o cenario catolico brasileiro em
relacdo ao tradicionalismo, o presente estudo lbusemenciar tracos comuns, ao longo do
tempo, entre o bindbmio renovar e conservar. Dess#omao invocar a histéria recente da
Igreja Catodlica, por essa perspectiva, pode-senanrsgue a dinamica entre aqueles que
pretendem renovar e agueles que pretendem consseugpre foi presente.

Diante disso, o fator variavel, esta relacionado tampo/época utilizada como
referencial. Dai, ao apresentar os AE em meio agoaeligioso moderno, pds-conciliar, foi
possivel detectar alguns aspectos gerais e egoscifesse grupo.

Apresentam-se com atencao especial as questditgrda) como as vestes do missal,
a animacao liturgica por meio de musicas e cantaés das caracteristicas fundamentais de
estrita ligacdo com a hierarquia catolica de obexiéirrestrita ao Papa. Possuem a figura da
Virgem como modelo central, de onde associam aritisdia divina e o modelo de vida
consagrada.

Em termos de modelo, buscam referéncias num tplgredja idealizada como pura,
intocada por supostos efeitos deletérios da madkeilei Modernidade da qual séo extraidos
recursos seletivados para reforcar e propagar stéexia e a evangelizacdo dos AE,
recorrendo aos meios atuais de comunicagao panzagefesse intento.

Invariavelmente apresentam suas concepc¢des relgggenpre na afirmativa, seja por
meio do apelo a autoridade — evocando a figuraoéle Cla Dias para discursar sobre temas
variados — seja por meio de documentos oficiaisgdgja, a fim de justificar condutas de
vida, como o celibato e a recluséo.

A presenca dos jovens no grupo é evidente a pamteed uma caracteristica quase
fundamental. Os AE enfatizam um tipo de vida regrads preceitos religiosos, em que o
individuo, por meio de uma serie de obrigacdessedornando parte de um grupo destacado,

composto por pares idénticos nas concepg¢des deanund
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A forte simbologia associada a performéatica e aréefcia hierarquica, estipula um
mundo bastante completo, dotado de diversas refaemeligiosas — de modelos de vida,
associada a varios santos — capazes de substitmindonatural. Dessa forma, ao criarem
uma espécie de refugio contra o0 mundo plural erddico, oferecem, sobretudo aos jovens,
uma sistema de sentido religioso, plausivel e betmuterado a ponto de apresentar-se como
mais uma opc¢ao de modelo de vida na modernidadedAa-se que o presente estudo possa
contribuir para o melhor entendimento do grupo erastfio e consequentemente sobre as

formas de manifestacdes religiosas.
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