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de existéncias” (Mia Couto, Vozes Anoitecidas).



RESUMO

Esta tese apresentou como objetivos exibir atributos e pesquisas que explicitem
que o Estado/ Partido Comunista de Cuba tem o monopdlio dos meios de reproducéo
das representacdes, bem como analisar as representacdes através dos enunciados, das
narrativas e dos dispositivos simbélicos mobilizados. Com base nos resultados dessa
analise, empenhou-se também em examinar heuristicamente a dinamica cubana acima
sob a Optica da Religido da Politica (Religido Civil e Religido Politica).

Verificou-se, ap6s a realizacdo das andlises, quais foram os enunciados
acionados na procura de organizar uma coletividade em torno da “tradigdo inventada”
cubana. No bojo dos enunciados analisados destaca-se a exaltacdo a Marti e a
construcdo de uma discursividade onde os atos do passado e do presente em Cuba sé&o
inseridos dentro de uma mesma narrativa, que coloca todos os fatos como continuidades
da “Revolucdo”. A “Revolucdo” é um dos “enunciados” mais acionados, vista como um
fim historico e associada a Fidel, dentro da constru¢cdo de um personalismo em torno
deste, que opera na fusdo entre ele, a “Revolucdo”e Marti. A respeito da construcao das
“imagens”, a de Raul Castro esta relacionada ao fato dele ter sido um ex-combatente
exigente e disciplinado em todo o processo da Revolugdo, atributos destacados como
vitais para um governante que deve ser capaz de unir a tradicdo revolucionéria as
mudancas e atualiza¢es exigidas.

Os exames mencionados, acrescidos de pesquisas trazidas sobre a relacdo entre
Estado e religido em Cuba, serviram para a reflexdo heuristica sobre a possibilidade de
uma Religido da Politica (Religido Civil e Religido Politica). Tais conceitos, de Religido
Civil e Religido Politica, possuem distin¢Ges de acordo com 0 modo como se deu, nas
experiéncias politicas em que eles foram aplicados, a relacdo entre autoridade e
liberdade, a relacdo entre individuo e Estado e a relacdo entre Estado e religido. Baseado
também nesses critérios, e levando em consideracdo que tais conceitos tém validade
somente sob uma interpretacdo especifica de secularizacdo e de uma perspectiva
funcionalista, é possivel afirmar que a experiéncia cubana se aproxima de uma Religido
Politica. Isto porque o caso cubano caracteriza-se por possuir uma autoridade politica
que se identifica com um movimento politico particular, que organiza um sistema de

valor politico especifico que ndo permite confrontacdes e chega a extrapolar o espaco



publico, que centraliza os meios de reprodugdo das representacGes e nesse processo

procura determinar a “verdade historica”, sem acionar qualquer dispositivo religioso.



ABSTRACT

This thesis aimed to present attributes and researchs demonstrating that the
State/Communist Party of Cuba has a monopoly of the means of reproduction of the
representations, as well as to analyze the representations through the statements, the
narratives and the mobilized symbolic devices. Based on the results of these objectives,
the study also sought to heuristically examine the abovementioned Cuban dynamics
from the perspective of the Religion of Politics (Civil Religion and Political Religion).

After the analyses, we verified the hypothesis of the abovementioned
centralization, as well as the statements used in order to organize a collectivity around
the Cuban "invented tradition™. Within the analyzed statements, the exaltation of Marti
and the construction of a discourse in which the acts of the past and of the present in
Cuba are inserted within a narrative that puts all the facts as continuities of the
“Revolution”. The "Revolution” is one of the most used "statements”, it is seen as a
historical purpose and associated with Fidel, within the construction of a personalism
around him, which operates in the merger between him, the "Revolution” and Marti.
Regarding the construction of the “images”, the image of Radl Castro is related to the
fact that he was a demanding and disciplined ex-combatant in the entire process of the
Revolution, attributes highlighted as vital for a leader who should be able to unite the
revolutionary tradition to the required changes and updates.

The aforementioned analyses, in addition to the researches on the relation
between State and Religion in Cuba, were used in the heuristic reflection on the
possibility of a Religion of Politics (Civil Religion and Political Religion). Such
concepts of Civil Religion and Political Religion are distinct according to the way they
occurred in political experiments in which they were applied, the relation between
authority and freedom, the relation between individual and State and the relation
between State and religion. Also based on these criteria, and taking into account that
such concepts are valid only under a specific interpretation of secularization and of a
functionalist perspective, it is possible to say that the Cuban experience is close to a
Political Religion. This is because the Cuban case is characterized by having a political
authority that identifies with a specific political movement, organizes a system of

specific political value that does not allow confrontations, extrapolates the public space,



centralizes the means of reproduction of representations and, in the process, tries to

determine the "historical truth”, without triggering any religious device.
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INTRODUCAO

Esta tese possui o triplo objetivo: (1°) exibir atributos e pesquisas que explicitem
que o Estado/Partido Comunista de Cuba tem o monopdlio dos meios (educacao,
imprensa, rituais politicos publicos) de reproducdo das representacGes, acionando para
isso dispositivos simbdlicos que possam organizar uma coletividade em torno dessas
representacOes; (2°) analisar as representacGes através dos enunciados e das narrativas
mobilizadas; (3°) uma vez executada as primeiras partes dos objetivos, examinar a
estrutura supramencionada sob a oOptica da Religido da Politica (Religido Civil e
Religido Politica), ou seja, refletir sobre as possibilidades heuristicas dos conceitos da
Religido da Politica (Religido Civil e Religido Politica).

A motivacdo para realizacdo destes empreendimentos acima mencionados esta
relacionada a necessidade de questionamento das explicacfes sobre a politica cubana
que acionam a narrativa do Partido Comunista de Cuba de modo naturalizado,i.e.,
essencialista. Isto significa que essas explicacdes ndo observam a narrativa do Partido
em termos de construgdo, mas, a encaram como um relato fiel de desencadeamentos dos
fatos historicos. Ou seja, essas explicacdes, aqui questionadas, sobre a politica cubana
ndo levam em conta a narrativa do Partido e seus enunciados em termos de uma
perspectiva que observa as “tradicbes como inventadas” (HOBSBAWN e RANGER,
1997).

A proposito da perspectiva da “tradicdo inventada”, consoante com Hobsbawn
que entende por tradicdo inventada um conjunto de praticas de natureza ritual ou
simbolica que objetiva inculcar valores e normas de comportamento, leva-se em
consideracdo aqui a imprescindibilidade da construcdo de representacfes por estruturas
de poder que lancam méo de praticas e recursos simbolicos para a execucdo dos seus
objetivos (HOBSBAWN e RANGER, 1997, p.9).

Entre essas praticas simbdlicas, existem aquelas que criam uma narrativa do
presente que se coloca como continuidade em relacdo ao passado (HOBSBAWN e
RANGER, 1997). A pesquisadora Velia Cecilia Bobes indica que os valores politicos
gerados dessas praticas dao sentido a ordem institucional e geram atitudes solidarias aos

simbolos e as instituicdes nacionais. Menciona ela que “particularmente nesse processo
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se produzem as narragdes da histéria patria que implicam sempre uma apropriacéo e
‘reinvencdo’ do passado” (BOBES, 2000, p.37).

Nessa perspectiva, aqui observada, Hobsbawm indica que significativo “é a
utilizacdo de elementos antigos na elaboracdo de novas tradi¢cdes inventadas para fins
bastante originais” (...), onde, segundo ele, “sempre se pode encontrar, no passado de
qualquer sociedade, um amplo repertério destes elementos; e sempre ha uma linguagem
elaborada, composta de praticas e comunicacdes simbdlicas (HOBSBAWN e
RANGER, 1997, p. 14). A esse respeito, é imprescindivel mencionar a observagdo de
Rubem César Fernandes de que “todo tradicionalismo manipula as suas ‘origens’ em
funcdo das necessidades atuais” (FERNANDES, 1977, p.68).

Ademais, a importancia da representacdo simbolica para politica ndo esta apenas
nas “reinvengdes das tradi¢des e narrativas”, mas também na formulacdo de ritos
publicos e outras estratégias que fazem parte da mesma dinamica onde, como menciona
David Kertzer, “nenhuma organizacdo pode existir sem representagdo simbdlica”
(KERTZER, 1998), e o “simbolico institui e reforca formas institucionais como
Estados, partidos e estruturas politico-sociais” (CAMURCA, 2008).

No entanto, em que pese a justificativa inicial dessa pesquisa, a motivacgdo dela
ndo estd apenas relacionada a necessidade de compreensdo da “dindmica” do
simbolismo politico cubano. Além dessa causa, a execucdo desse trabalho se deu porque
constatou-se que varios atores envolvidos direta ou indiretamente com a experiéncia
cubana e seus simbolismos referiam-se de algum modo a ela como uma religido, ou
indicavam nela “comportamentos religiosos” ou “sacralizadores”.

Entre esses atores estdo desde politicos, como Fidel Castro que chega a
mencionar em um determinado momento que Cuba convertera o Partido em religido
(ALONSO, 1997, p.35), até pesquisadores, como a professora da Flacso especialista em
Cuba Velia Cecilia Bobes que fala em sacralizacdo do politico, referindo-se a José Marti
(BOBES, 2000, p.65).

Além de Bobes, entre os pesquisadores hd ainda Martin Carnoy que tem a
“impressdo” da ocorréncia em Cuba de uma estrutura rigida “muito parecida com a
religido organizada” (CARNQY, 2009, p.63). A observacdo do pesquisador € parecida
com a de cidaddos cubanos, como Reinaldo Arenas, que citam a existéncia de um

comportamento religioso por parte das bases de formacdo ideoldgica do Partido
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(ARENAS, 2009, p.84). Observa-se ainda que em Cuba os enunciados do Partido
relacionados a politica possuem uma linguagem com algumas referéncias que fazem
analogias a religido, como a menc¢do a José Marti como “apostolo” da Independéncia
(Juventud Rebelde, 20/01/2013).

Além dos elementos acima, que por si sO ja seriam suficientes para fomentar
uma investigacao, também mobilizam essa pesquisa: o fato de alguns pesquisadores que
trabalnam com o conceito de Religido da Politica afirmarem que “todos os regimes
comunistas fazem da sacralizacdo da politica um meio para atender ao seu objetivo
ultimo”; e a ocorréncia destes especialistas em Religido da Politica (Religido Civil e
Politica) afirmarem que Religides Civis se assentam em “mitos, ritos e simbolos”e que

[1]

em uma Religido da Politica (Religido Civil e Religido Politica) opera “uma
dramatizagdo mitico e simbolica em sua interpretagdo da histdria e da realidade”
(GENTILE, 2005, p.215-219; CATROGA, 2005; BELLAH, 1993; SIRONNEAU,
1985).

A respeito dos conceitos da Religido da Politica (Religido Civil e Politica), eles
tem sido acionados ndo sé por aqueles que se interessam pelos simbolismos do poder ou
pelos que procuram fundamentos para a estética da politica, mas também por aqueles
que investigam “experiéncias politicas” que arrastam multidées e mobilizam simbolos
(Religido Politica) e por aqueles que refletem sobre a tematizacdo individuo-
comunidade e tratam a Religido Civil como uma proposta, um projeto moral (BELLAH,
1999; 1993). Ou seja, a utilizacdo do conceito “como um fator de legitimacdo e de
consenso em uma sociedade pluralista e democratica, bem como um instrumento de
educacdo civica sobre a ética do bem comum” (GENTILE, 2005, s/n).

Destaca-se também que a propdésito dos conceitos, existem aqueles autores que
diferenciam a Religido Civil da Religido Politica, por considerarem que se trata de
conceitos que operam em experiéncias histéricas com tracos distintos, e aqueles que
avaliam como desnecessaria a separacdo, uma vez que consideram que quando se
analisa as experiéncias historicas se constata que elas podem ser vistas como uma
mescla desses dois conceitos, conforme afirma Claude Riviére (1988).

Esta tese se baseia na formulacdo do pesquisador Emilio Gentile, que embora
perceba que determinadas situacdes historicas podem ser pensadas através da juncdo
dos dois conceitos, procurando salvaguardar as peculiaridades de cada um deles, opta
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por catalogé-los (Religido Civil e Politica) como categorias distintas dentro do conceito
de Religides da Politica (GENTILE, 2005b, p.16). Onde, para Gentile, o que as associa,
é que, “as religibes da politica constituem um fendmeno moderno. Seu nascimento
pressupfe a secularizagdo, a modernizagdo, a autonomia da esfera politica com relacéo
as religides tradicionais e a separacdo estado e igreja” (2005b, p.260). O que as

diferencia, para Gentile, é que:

Por religido civil, nés entendemos as formas de sacralizagdo de um
sistema politico que garante a pluralidade das ideias, a livre
competicdo pelo exercicio do poder e a revogabilidade dos
governantes de parte dos governos gragca aos métodos pacificos e
constitucionais: a religido civil, por consequéncia, respeita a liberdade
do individuo, coexiste com as outras ideologias, ndo impde a adesdo
obrigatdria e incondicional as suas proprias leis. A religido politica
sacraliza um sistema politico fundado sobre 0 monopdlio irrevogavel
do poder, sobre o monismo ideoldgico, sobre a subordinacdo
obrigatdria e incondicional do individuo e da coletividade a suas leis:
ela ¢, de fato, intolerante, autoritaria, fundamentalista, e procura
impregnar qualquer aspecto da vida individual e coletiva (GENTILE,
2005b, 16). (grifo nosso).

Segundo uma sintese realizada pelo pesquisador portugués Fernando Catroga, no
trabalho A Religido Civil no Estado-Nacdo (2005) todas as experiéncias politicas que se

enquadram Nesses conceitosl assentam-se em:

(...) mitos, simbolos e ritos, que pdem em cena cosmogonias,
antropogonias e cronologias que insinuam destinos de indole
messianica. Isto é, a partir de mitos fundacionais, todas anunciaram
um ‘mundo novo’, um ‘tempo novo’ e um ‘homem novo’, e
prognosticaram futuros que trardo a emancipacdo e a harmonia no
interior da péatria e, por extensdo, de toda a humanidade. Para isso,
elegeram, como artifice desse papel, a nacdo especifica que elas
legitimam, e a qual uma instancia (que a ultrapassa) lhes tera
manifestado um destino, provenha ele do Deus-Providéncia, da
natureza humana, dos ditames objetivamente inscritos na proxima
historia, ou, nas suas visGes mais seculares e totalitarias, da funcédo
histérica de uma classe (stalinismo) de uma raga (nazismo)
(CATROGA, 2005, p.580)

! Vale destacar que Catroga enquadra as diferentes experiéncias politicas (dos EUA, francesa, nazista,
stalinista), todas, como religifes civis.
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Isto posto, esta tese, levando em consideracdo que tanto as reflexdes sobre
Religido da Politica (Religido Civil e Religido Politica) quanto as reflexdes sobre o
simbolismo politico s6 sdo possiveis quando se examina as instituicbes produtoras,
promotoras e reguladoras das representacOes e desses mecanismos, antes de refletir
sobre as questdes conceituais mencionadas torna-se necessario observar o modo como
essa simbologia e experiéncia sdo geradas. Dai a necessidade da analise dos meios de
reproducéo das representacoes.

Deste modo, os capitulos dessa tese realizardo, em um duplo-movimento, a
exibicdo dos atributos que determinam o monopdlio pelo Partido Comunista de Cuba
dos meios que criam as representacfes, assim como examinardo os enunciados do
Partido nestes meios de reproducdo, a fim de refletir sobre as Religides da Politica.

Especificamente, no primeiro capitulo - com o intuito de evitar o inconveniente
de formular defini¢cGes a cada passo - introduzir-se-4 as propriedades dos conceitos de
Religido da Politica (Religido Civil e Religido Politica) que serdo acionados no decorrer
da tese.

No segundo capitulo, exibir-se-4, baseada em uma revisdo bibliogréfica, as
caracteristicas das instituicGes reguladoras e promotoras das representacdes da politica
cubana e a trajetéria que fez com que houvesse uma identificacdo entre essas
instituices, i.e., 0 Estado e o Partido Comunista de Cuba.

No terceiro, quarto e quinto capitulo, dentro do processo de duplo-movimento
acima mencionado, observar-se-a através da analise das estruturas e dos enunciados da
imprensa, educacdo e ritual como se da o monopo6lio dos meios de reproducdo das
representacdes pelo Partido, bem como se ha nos enunciados emitidos nesses meios
indicacdes de tracos que caracterizam uma Religido da Politica, como por exemplo, a
presenca de elementos religiosos.

No sexto capitulo, dado a imprescindibilidade do exame das relagbes entre
politica e religido para a averiguacdo de uma Religido da Politica, analisar-se-a a
dindmica das religiGes tout court na sociedade cubana e a funcdo das religiGes nas
estruturas de edificagdo do Estado.

O sétimo capitulo trara a reflexdo conclusiva sobre a possibilidade de uma

Religido da Politica em Cuba baseada nas informagdes dos capitulos anteriores.

14



Vale destacar que os métodos utilizados nessa tese vdo desde uma interpretacéo
da literatura bibliografica levantada, nos capitulos segundo e sexto, até analises de
fontes priméarias juntamente com revisdo bibliografica, nos capitulos terceiro, quarto e
quinto. Toma-se aqui como andlises de fontes primarias 0 exame sistematizado dos
jornais cubanos do primeiro semestre de 2013 e as aprecia¢Ges dos documentos que
organizam a estrutura escolar cubana, bem como a realizacdo de uma “pesquisa de
campo” de um “ritual politico” na provincia de Ciego de Avila (Cuba) no ano de 2011
(Ato Comemorativo do Dia da Rebeldia Nacional — 26 de Julho).

Importante ressaltar também que essa tese ndo tem interesse em debater a
validade dos conceitos em questdo (Religido Civil e Politica), mas procura aciona-los de
maneira heuristica, ou seja, busca comparar a experiéncia cubana, seus simbolismos e
enunciados com as noc¢des tomadas como ReligiGes Civis e Politicas. No entanto, em
alguns momentos ela provavelmente se deparard& com questdes relacionadas aos
processos “epistemoldgicos” desses conceitos.

Além disso, pede-se paciéncia ao leitor pela utilizacdo talvez excessiva, de notas
de rodapé. Mas, procurou-se nessa tese oferecer informagbes que mesmo
complementares possuem utilidade, e as notas talvez ndo desviem o leitor dos
argumentos centrais do texto.

Tendo demarcado 0s objetivos, a justificativa, assim como o esbogo dos
procedimentos metodoldgicos e as fontes dessa tese, vale uma Gltima adverténcia: esse
trabalho procurou ndo se envolver no tom polémico que cerca muitas vezes 0s escritos
sobre Cuba, ja que, como observou Antonio Callado no prefacio do livro A llha de
Fernando Morais, “todas as oracOes, no que se escreve sobre Cuba, tem clausulas
restritivas, a favor ou contra”. No entanto, mesmo a procura desse nao envolvimento

talvez ndo o tenha assegurado, pelo menos indiretamente.
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CAPITULO 1 - INTRODUCAO AOS CONCEITOS
NORTEADORES

Como fora anunciado na introducgéo dessa tese, na sua primeira parte o objetivo
é fazer uma analise das instituicdes produtoras de representacdes (educacao, imprensa e
dos rituais politicos publicos) e das enunciacdes emitidas por essas instituicoes,
procurando demonstrar que o Estado/Partido cubano possui 0 monopolio dos meios de
representacdo. Neste intuito o Estado/Partido aciona dispositivos simbolicos que
possam organizar uma coletividade em torno dessa representacdo. Representacdo que
por sua vez teve seus enunciados examinados também.

A execucdo dos objetivos da primeira parte dessa tese é pré-condicdo para o
alcance do proposito colocado na segunda parte dela: refletir sobre a estrutura
supramencionada sob a éptica dos conceitos de Religido da Politica (Religido Civil e
Politica), ou seja, conjecturar sobre as possibilidades heuristicas dos conceitos
mencionados, para a experiéncia cubana.

Para a anélise a respeito do rendimento hermenéutico das nocoes de Religies da
Politica (Religido Civil e Religido Politica) para 0 caso cubano torna-se necessario a
delimitacdo destes conceitos de Religido Civil e Politica que serdo trabalhados, ja que
estes possuem divergéncias de significados entre os pesquisadores que os utilizam.
Assim sendo, a partir daqui demarcar-se-a as propriedades das nocbes que serdo
acionadas nessa tese.

O emprego dos conceitos de Religido Civil e Politica produz sempre grandes
controvérsias e equivocos, que vao desde questionamentos sobre a possibilidade da
existéncia de religides ndo confessionais, passando por uma certa imprecisdo nas
definicdes dos proprios conceitos (confundidos entre si, por exemplo) e que por isso
sofrem a acusacao de serem demasiadamente flexiveis, atributo que colocaria em duvida
a capacidade operatoria dos mesmaos.

Além disso, alguns estudiosos denunciam a auséncia de pesquisas empiricas que
respaldem os conceitos de Religido Politica e Religido Civil, “a cujos propoésitos
proliferam mais as conceitualizacdes do que os dados empiricos”, segundo afirma um
dos denunciantes, o pesquisador Claude Riviere (1989). Outros, como Albert Piette,

reclamam a falta de uma metodologia segura que faca com que as pesquisas baseadas
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nas experiéncias histdricas relacionadas a eles tenham alguma legitimidade, ndo se
reduzindo a *“utilizacdo metodologica de analogia ndo testada e explorada
empiricamente, uma finalidade tedrica enviesada por alguns pré-juizos ideol6gicos e o
uso discursivo de uma metafora que resta sempre incerta” (PIETTE, 1990, 205).

Proximos a estas criticas, existem ainda autores que advertem sobre a imprecisao
conceitual ao se “confundir o problema da religido politica com o problema da 'estética
da politica™ (GENTILE, 2005, s/n) limitando o problema das Religides Civis e Politicas
aos rituais e aspectos simbdlicos e suas expressdes estéticas.

Existem também posicionamentos (denominados de substantivos e
fenomenoldgicos) contrarios a utilizagdo dos conceitos de Religido Civil e Politica nas
classificacbes de experiéncias historicas, por eles ndo darem conta da questdo da

esséncia da religido, do além, do p6s-mortem e da existéncia de um Deus.

1.1-Relevancia e atualidade dos conceitos

No entanto, mesmo perante tantos gquestionamentos, 0s conceitos adquiriram
relevancia diante dos litigios surgidos ap6s nacionalismos religiosos e
fundamentalismos teocréaticos do século XX “que deram origem a uma nova onda de
estudos” que viram uma “politizacdo da religido” e uma “religiocizacdo da politica”
(GENTILE, 2005, s/n). Bem como ganharam interesse em um momento em que a
relacdo entre Religido e Estado no espago publico passou a ser uma das grandes
questBes dos paises contemporaneos.

Interesse que pode ser observado pelos “trabalhos sobre a sociologia das
religides onde ndo s6 a religido civil, mas também a religido politica conquistaram
recentemente 0 seu préprio espaco” (GENTILE, 2005, s/n)%. Isto se “da [deu] no
momento em que o conceito de religido politica também é [foi] considerado legitimo
por antropdlogos, sociélogos e historiadores das religibes, como Jean-Jacques
Wunenburger, Jean-Paul Willaime, Giovanni Filoramo e Claude Riviere, que admitem a

existéncia de formas genuinas de religiosidade politica, como uma expressao de um

2 Segundo o estudioso do conceito da Religido da Politica Emilio Gentile “o crescente interesse no
fendbmeno das religides politicas € provado pela publicacdo das revistas Movimentos totalitarios e
religides politicas, iniciada em 2000 e dedicada a este assunto” (GENTILE, 2005, s/n).
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fendmeno mais amplo de religido secular ou formas proprias de uma ‘ressacralizacdo’
da sociedade moderna” (GENTILE, 2005, s/n).

Importante destacar que esses conceitos voltaram a cena também quando
surgiram consideraveis reflexdes sobre a tematizacdo individuo-comunidade em um
momento histérico marcado por um individualismo liberal radical que pode trazer
prejuizos éticos e morais para 0s novos Estados®, segundo apontam alguns autores como
Robert Bellah (1999).

Vale mencionar que os conceitos de Religido da Politica (Religido Civil e
Religido Politica) s6 podem ser pensados dentro de um marco especifico do paradigma
da secularizacdo, o que segundo Gentile (2005b, p.260), torna possivel a aproximacéo
desses conceitos, mesmo nao eliminando as diferencas entre ambos, como fora

destacado na Introdugao.

1.2-Religides da Politica e secularizacéo

Ha uma necesséaria relacdo entre as Religibes da Politica (Religido Civil e
Religido Politica) com o paradigma da secularizacdo. A respeito desse paradigma,
Daniele Hervieu-Léger sintetiza bem a discussdo sobre ele dentro da sociologia. Na
sintese que faz ela expde que hd uma compreensdo de “determinada teoria da
modernidade que articula, como duas dimensdes de um unico movimento, a trajetoria
historica da racionalizacdo e a afirmacdo do sujeito autbnomo” que resultaria no
“despojamento dos deuses” e no “desmoronamento da ‘empresa humana de criagéo de
um cosmos sagrado” (1997, p. 31/32).

Para essa perspectiva, segundo a autora, a consequéncia do processo acima seria
a perda da unidade e do sentido no mundo moderno de uma apreensdo desse mundo
como reflexo do sagrado. Assim,

a modernidade vivida apresenta-se como a experiéncia de um mundo
cambiante, mutével, diferenciado, como a experiéncia de um mundo

% Sobre Robert Bellah, autor que contribui significativamente para o aumento do interesse pelo estudo do
conceito de Religido Civil, foi sua interpretacdo do conceito mobilizada “ap6s as reagdes provocadas pela
retérica religiosa do presidente George W. Bush e ao ataque terrorista de 11 de Setembro de 2001” que
resultaram “no despertar do patriotismo americano, bem como o efeito do que foi recentemente definido
como o "retorno da religido para a praca publica" (GENTILE, 2005, s/n).
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por fazer. Esta crise da visdo religiosa de um mundo unificado
encontra-se em relagdo dialética (a0 mesmo tempo ela vem dele e o
torna possivel) com o processo histérico que Weber e Parsons (entre
outros) descreveram como sendo o da diferenciacdo das instituicdes e,
muito especialmente, com o processo juridico-politico da emergéncia
do Estado. O avango da laicizacdo, a separagdo (mais ou menos
marcada, conforme os paises) das Igrejas e do Estado manifestam, no
plano juridico e institucional, a perda de influencia das instituicdes
religiosas sobre a sociedade. O préprio campo religioso torna-se um
campo institucional especializado e a religido um fragmento da cultura
(HERVIEU-LEGER, 1997, p. 32).

A sintese que Daniéle Hervieu-Léger efetua acima tem como base a
compreensdo do processo histérico mencionado por Max Weber. Para Weber, um dos
criadores da nocdo de secularizacdo, ela € o “processo pelo qual a religido perde sua
significacdo cultural e suas funcgdes de integracdo social e de legitimacéo das ordens de
dominacdo” (GARCIA, 2005, p.32). Segundo ele, com a secularizagdo a religido nédo
possui mais uma fungéo cognitiva e de integracdo social, além de perder seu significado
cultural, “dito de outra forma, conforme esta interpretacdo, o individuo moderno se
encontraria sobre um terreno desencantado e racionalizado, diferenciado
simbolicamente e deslegitimado sacramente®” (IBIDEM, p.18).

Com a modernidade, se estima entdo que o mundo deve ser regulado de uma
maneira racional, segundo o que Max Weber chamou de racionalidade instrumental, ou
seja, a racionalidade dos meios e dos fins (PORTIER, 2012). Para Jessé de Souza, em se
tratando do racionalismo ocidental, “isto implica o fato de que todas as dimensdes do
pensamento e da agdo humana, nos seus aspectos de natureza subjetiva, mundo social e
de natureza externa, vao obedecer ao critério de instrumentalidade” (SOUZA, 1999,
p.11).

Vale destacar que na “secularizacdo weberiana”, os processos de desmagificacdo
e racionalizacdo vém acompanhados, do processo de diferenciacdo. Weber interpreta a
secularizacdo como “diferenciacéo social pela qual as distintas esferas da experiéncia se
independentizam da esfera religiosa e esta finalmente resta marginalizada fora da vida
publica sem capacidade para cumprir as fungdes que havia desempenhado
historicamente” (GARCIA, 2005, p.67).

* A leitura de Weber e Durkheim aqui teve como base a tese do pesquisador espanhol Santiago Garcia,
(GARCIA, 2005, p.35).
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Segundo Weber, o processo de diferenciagdo, juntamente com o de
racionalizacdo, sdo os mecanismos fundamentais do processo de secularizacdo, que,
para o autor alemdo®, resultaria com o fim das fungdes cognitivas e integrativas da
religido (IBIDEM, p.147).

Santiago Garcia observa que o movimento de diferenciagdo pode unificar as
reflexdes sobre secularizacdo, mas que o entendimento especifico desse processo
contém variacdes. Como, por exemplo, o posicionamento distinto daqueles que
“observam a seculariza¢do” somente como transformacao do sagrado, como é o caso de
Emile Durkheim, para quem *a secularizacdo pode ser entendida como a perda da
religido de sua funcdo cognitiva, porém nunca de sua funcdo de integracdo social”
(GARCIA, 2005, p.32), uma vez que se ela perde sua funcdo cognitiva, sendo
substituida pela ciéncia, ndo perde a funcao social que cumpre, “como a religido € acao,
como a religido é um meio para que os homens vivam, a ciéncia ndo pode substitui-la”
(DURKHEIM, 1982, p.400)”.

Para o pesquisador Santiago Garcia, a respeito da posicdo de Durkheim, ele
“busca contrariar esse processo de diferenciacdo que descrevera em A divisdo do
trabalho mediante uma ‘religido civil’ que cumpra uma fungdo simbdlica integradora”
(GARCIA, 2005, p.117).

Assim sendo, para Durkheim, que opera com uma nocao de sagrado que procura
dar conta da permanéncia do religioso, ha a existéncia da funcdo da religido como
integracdo, mesmo que para isso 0 sagrado tenha que se deslocar para outras esferas.
Deste modo, “frente a tese da secularizagdo que Weber defende, Durkheim sustenta a
tese da transformacédo do sagrado” (IBIDEM, p.116) como possibilidade de se refletir

em termos de secularizagao®.

5 Alguns intérpretes de Weber referem-se ao processo de desencantamento, desmagificacdo e ao processo
de racionalizacdo como se fossem a mesma coisa. Onde ha uma aceitacdo técita da equivaléncia entre
desencantamento e racionalizagdo. F.H. Tenbruck assinala que embora em alguns momentos 0s processo
sejam equivalentes, Weber distingue desencantamento religioso e racionalizagéo ocidental, onde, segundo
Tenbruck “o processo de desencantamento, que tem implantado seu préprio curso de racionalizacdo, é
uma parte do processo global de racionalizacdo que tem acontecido no Ocidente. Como bem mostrou
Weber, o processo de desencantamento teria seu ponto final com a “ética protestante, isto €, no momento
em que outras formas de racionalizagdo estavam s6 em seus comecos” (GARCIA, 2005, p.75).
® Vale destacar que o embate entre os dois pensadores nunca existiu, ambos aparecem aqui de modo
comparativo. Importante ressaltar que se Weber procurou indicar as mudangas sociais que ocorreram da
forma maégico-religiosa até as religides universais, Durkheim a partir de uma definicdo de religido
especifica procurou encontra-la no cerne de outras religides em distintas sociedades. Assim sendo, se
Durkheim estabelece em algum momento a distingdo entre religido e magia, € com o intuito de procurar
uma definicdo universal de religido. Onde, “enquanto a religido implica a criacdo de lacos de unido entre
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Em Durkheim’ a separagdo da realidade em duas esferas, sagrado e profano®,
bem como a ideia de comunidade moral e o aspecto coercitivo do religioso sdo as
propriedades fundamentais para a constituicao religiosa.

A respeito da ideia de comunidade moral como tracgo religioso, seria ela, para
Durkheim, inclusive o que diferenciava a religido da magia, uma vez que esse traco
permitia o compartilhamento de crencas que construia uma coletividade. Relacionado a
isso, a religido acaba tendo um aspecto coercitivo, ja que tem sua origem “nos estados
de alma coletiva e ndo nos sentimentos individuais”, uma vez que enguanto as coisas
sagradas sdo estabelecidas pelo coletivo, as profanas séo vividas pelo individuo.

Sera esse aspecto integrador do sagrado que o dotard de uma condicdo de
elemento necessario, ou seja, para Durkheim o sagrado ndo pode desaparecer, uma vez
que “sé gracas a um ambito numinoso é possivel a integracao social” (GARCIA, 2005,
p.139). Deste modo, com as mudangas religiosas da modernidade esse traco abre “a
possibilidade, e a necessidade, de uma traducdo em termos laicos da expressividade e
funcionalidade que tem propiciado as religies histdricas”, que se nas sociedades pré-
modernas se acessa “0 sagrado através da simbologia teista propria das religibes
histéricas, com a modernidade esse ambito sacral deve ser administrado por novos
referentes laicos® (IBIDEM, p.139).

0s membros que compartilham ditas crencgas, no caso da magia, a clientela dos magos ndo se constitui
nunca como coletividade. A religido, conclui Durkheim, implica a ideia de comunidade moral, ou seja, a
ideia de Igreja”(GARCIA, 2005,101). Para formular essa definicdo geral de religido, Durkheim analisa o
totemismo, que para ele era o sistema religioso mais simples dos conhecidos que pertencia a sociedade
mais simples (IBIDEM, 2005,105). Onde, “as crengas (totémicas) sdo de natureza manifestadamente
religiosa, ja que implicam uma classificacdo das coisas em sagradas e profanas” (DURKHEIM, 1982,
157).
’ De acordo com a concepcdo durkheimiana, a “sociedade necessita de um centro. Ou seja, a ideia que as
sociedades se estruturam a partir de um centro sagrado que permite a integracdo e a concepcao da
sociedade como um ente moral, que junto com a forma de Durkheim conceber a mudanca social, s&o
relevantes para compreender sua teoria da sociedade” (IBIDEM, p.130).
® para ele, “0 que define o sagrado é sua relacdo com o profano em termos de heterogeneidade absoluta,
antagonismo e intangibilidade. Entre ambas esferas hd uma diferenca radical que faz delas realidades
opostas entre as que ndo pode observar contato algum, sob pena de perder sua propria natureza”
(GARCIA, 2005, p.101). Segundo Durkheim, a respeito da relacdo do sagrado com o surgimento da
religido, “a forca religiosa é o sentimento que a coletividade inspira a seus membros, mas projetado fora
das consciéncias que o experimentam, e objetivado. Para objetivar-se, ele se fixa sobre um objeto, que se
torna sagrado” (SANCHIS, 2003, p.44).
9« _.na teoria da sociedade de Durkheim se fazia necessario a existéncia de alguma autoridade moral que
permitira a integracdo social. Essa necessidade ndo s6 incumbia as sociedades tradicionais baseadas na
solidariedade mecénica, mas também nas sociedades modernas baseadas na solidariedade
organica”(IBIDEM, p.140).
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Assim sendo, “a interpretagdo do processo de seculariza¢do toma uma orientagao
radical na obra de Durkheim”, (IBIDEM, p.87) uma vez que s6 ha lugar para falar de
secularizacdo em seu pensamento caso se utilize como referéncia “o processo de declive
de uma determinada forma de religido, como pode ser a cristd, ou a perda de sua fungédo
cognitiva” (IBIDEM, P.115), uma vez que, a “modernidade favorecia o nascimento de
novas religides, mesmo fora do campo tradicional das religides historicas, como foi o
caso da Revolucdo Francesa” (GENTILE, 2005b, p.49).

Posto isso, se a secularizacdo weberiana observa a perda das fung¢Ges cognitivas
e integradoras da religido, a “posi¢cdo” durkheimiana ndo observa a perda da funcéo de

integracdo social da religido, ou melhor dizendo, do sagrado. Para Durkheim, “a
secularizacdo, entendida em um sentido amplo que faz referéncia a religido em geral,
ndo era um processo que estivera tendo lugar nas sociedades modernas. Segundo
Durkheim, nos encontrariamos somente ante uma transformacao de simbolos no que se

vive a experiéncia do sagrado” (GARCIA, 2005, p.114).

1.3-Interpretagdes contemporaneas do processo de secularizacdo - Da auséncia da

religido a transferéncia do sagrado

O debate hodierno a respeito do processo de seculariza¢ao e suas consequéncias
pode ser dividido em dois pdlos. De um lado existem aqueles que consideram que a
secularizacdo pode ser entendida como “mundanizagdo” dos valores religiosos, “como
no caso de R.N. Bellah com seu conceito de religido civil” (IBIDEM, 2005). E de outro
lado, onde se situa N. Luhmann para quem a “religido aparece como subsistema social
mas, sem capacidade de cumprir a velha funcédo integradora que caracterizava as velhas
éticas religiosas. Este debate também pode ler-se em termos de privatizacdo da religido
(T. Luckmann) ou do seu retorno a esfera publica (J. Casanova)” (IBIDEM, p.2005).

Entre os autores que “reléem” a nogdo de secularizacdo', alguns observam

niveis distintos da secularizacdo (Dobbelaere), outros interpretam a secularizacdo como

10Tschannen observa que os tedricos do paradigma da secularizagcdo tem em comum o compartilhamento
do processo de diferenciacio. “Este autor entende que dita teorizacdo sobre secularizacdo tem seu
fundamento em uma comunidade de investigacdo identificavel. Os autores portadores desse paradigma
sdo B. Wilson, K. Dobbelaere, R. Fenn, T. Luckmann, D. Martin, P. Berger, T. Parsons e R.N. Bellah.
Ainda que esse trés Gltimos ndo pertencam a dita comunidade de investigacdo, O. Tschannen os considera
como portadores passivos do paradigma jad que a maior parte de suas formulagdes teéricas tem sido
aceitas pelos portadores ativos de dito paradigma”(IBIDEM, 147).
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a decadéncia da religido no mundo moderno, decadéncia resultante da falta de
plausibilidade e significacdo social, entre esses autores destaca-se Peter Berger, Steve
Bruce e Brian Wilson.

Existe um grupo de autores, como T. Luckmann e N. Luhmann, que observa a
secularizacdo como processo de privatizacdo e subjetivacédo do religioso, onde a religido
se concentraria e se desenvolveria em uma esfera prépria, seu significado ultimo seria
mais sincrético, longe de um modelo oficial, o que até substituiria a religido oficial, uma
vez que ndo se submeteria a um controle central.

Hé& ainda um outro grupo de autores que averigua que a religido, tanto em sua
forma tradicional quanto na secularizada, continua a permitir uma integracdo nas/das
sociedades diferenciadas. Nesse Gltimo grupo de autores, embora seus componentes
coincidam em afirmar que a secularizagdo ndo pode mais ser interpretada como
privatizacdo da religido, eles divergem quanto ao lugar da religido na esfera publica,
uma vez que alguns afirmam a presenca de religides civis (Bellah), enquanto outros
véem o retorno das antigas religides a esfera publica ou a institucionalizacdo no publico
dos valores religiosos (Casanova e Parsons, Habermas'') (GARCIA, 2005).

A respeito desse ultimo grupo, para J. Casanova, considerado representante do
paradigma da recomposi¢do, mesmo que se leve em conta o fator da diferenciagéo, com
o retorno da religido a esfera publica existem outras alternativas de integracdo, além
daquelas observadas pelos funcionalistas americanos. Deste modo, de acordo com
Casanova, ndo existem motivos para se associar diferenciagdo com privatizagdo (como
fazem Luckmann e Luhmann) uma vez que “a diferenca da diferenciacdo secular, que
permanece como tendéncia estrutural que serve para definir a mesma estrutura da
modernidade, a privatizacdo da religido é uma opc¢éo historica, uma ‘opc¢ao preferida’,
certamente, porém uma opcao ndo obstante” (IBIDEM, p.167).

Ainda nesse altimo grupo, existem aqueles catalogados como funcionalistas
norte-americanos, para quem “a secularizacdo deve interpretar-se ndo como perda da
religido, mas como generalizacdo de valores e ideias religiosas e sua institucionalizacédo

no ambito publico-politico”. Dntre eles pode-se mencionar Talcott Parsons €, em menor

" Em artigo publicado Philippe Portier indica que Habermas demonstra “um resgate do religioso como
componente importante na estruturacdo de um espaco publico pds-secular. A razéo disto encontra-se no
fato que a religido, segundo Habermas, constitui uma reserva de valores éticos e culturais que podem
eventualmente reforcar a consciéncia das normas e a solidariedade dos cidaddos e um contexto de crise da
razdo secular” (PORTIER, 2013, p.1)
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medida o durkheimiano e pensador da Religido Civil, Robert Bellah'? (IBIDEM, p.164).

Segundo Emilio Gentile:

A interpretacdo funcionalista [advinda de Durkheim] considera a
origem de todo fendmeno religioso como uma criagdo totalmente
esponténea de uma coletividade unida e, nesse sentido, ndo exclui a
possibilidade de ver nascer novas religioes que sacralizam a sociedade
ou a politica. Com efeito, é da teoria funcionalista que se sdo
reclamadas a maior parte dos especialistas da religido civil,
considerada como um sistema de crencas, de mitos, de principios e de
comportamentos simbdlicos que exprimem os valores fundamentais
de uma sociedade (2005b, p.45).

No dominio especifico das Ciéncias Sociais, além dos significados de
secularizacdo que o compreendem como “eclipse do sagrado, autonomia do profano,
privatizacdo da religido, retrocesso das crengas e praticas religiosas, mundanizacdo das
proprias Igrejas*®” (CATROGA, 2006, p.8), ha um outro sentido dado & secularizagéo
que mais se aproxima da concepcdo do terceiro grupo mencionado. E aquele que
observa “a transferéncia de categorias teoldgico-religiosas do universo da
transcendéncia para 0 mundo da imanéncia histérico-politica” (IBIDEM, p.9).

Diante do significado supracitado de secularizacdo, pode-se compreender as
Religides da Politica (Religido Civil e Religido Politica) como implicacGes da
modernidade-secular, onde alguns autores interpretam que as “ReligiGes Politicas foram
uma consequéncia extrema do humanismo secular, que renunciou a religido de Deus,
mas depois foi obrigado a inventar novas religides, a fim de satisfazer a necessidade de
fé das massas, bem como o poder legitimo de novos chefes” (GENTILE, 2005, s/n).
Assim, dentro dessa perspectiva, é possivel alegar que:

12«0 préprio O. Tschannen assinala que os autores que trabalham a partir do que considera néicleo central

do ‘paradigma da secularizacdo’ compartilham uma definicdo substantiva de religido, enquanto que
aqueles que trabalham nas ‘margens’ do paradigma fundamentam suas abordagens em uma definicéo
funcional (Tschannen, 1992, p.61). Estes ultimos sdo T. Parsons e R.N. Bellah, considerados por O.
Tschannen como portadores passivos desse paradigma. A questdo em que nos encontramos € a da
delimitacdo das fronteiras de dito paradigma. Tal e como assinalou, as diferentes defini¢fes guardam uma
estreita relacdo com uma determinada interpretacdo de secularizacdo que descansa em certos pressupostos
tedricos que no caso de T. Parsons e R.N. Bellah derivam da assuncdo do legado durkheimiano”
(GARCIA, 2005, p.148).
13 “E importante, porém, prevenir que a secularizagdo se deve distinguir de secularismo, termo criado pela
Londoner Secular Society, fundada por G.J. Holyoake em Londres em 1846, cujo programa resumido
nesse termo consistia em ‘interpretar e regular a vida prescindindo tanto de Deus quanto da religido”
(CATROGA, 2006, p.8).
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na era moderna, a politica, depois de conquistar sua autonomia
institucional em relacdo a religido tradicional, em certos momentos
importantes da histéria contemporanea, a partir da Revolucdo
Americana até os dias atuais, tem adquirido a aura de sacralidade até
ao ponto de afirmar, de forma exclusiva e completa, como foi o caso
com os movimentos totalitarios do século XX, a prerrogativa de
definir o sentido Ultimo e a meta fundamental da existéncia humana na
Terra. Este conceito ndo se refere a mobilizacdo politica das religides
tradicionais, mas as modernas ideologias e movimentos politicos que
adaptaram habitos religiosos para fins seculares (GENTILE, 2005,
s/n).

Com relacdo a essa Ultima perspectiva que observa que a “modernidade tem
trazido consigo novas formas de religido ou sacralidade” - perspectiva que tem entre
seus tedricos Robert Bellah e J.P. Sironneau - ela “tem querido ver os novos sistemas de
significado que cumprem as func¢Bes que nas sociedades pré-modernas desempenhavam
as religides historicas. Isto é, as religiGes seculares dotariam de sentido as experiéncias
liminares, especialmente a morte e a aspiracao a imortalidade, e proporcionariam o novo
cimento integrador das sociedades modernas” (GARCIA, 2005, p.169).

E justamente esse ponto que interessa a essa tese, e que agora sera desenvolvido
a fim de evidenciar como esses movimentos politicos podem ser vistos como Religides

da Politica (Religido Civil e Religido Politica).

1.4-Religides da Politica: Religido civil e Religido Politica

As Religides Civis e Politicas fazem parte de um fendmeno que implicou na
mudanca, de acordo com Marramao, dos “centros de gravidade do sagrado das
instituicbes (e crencas) religiosas pelas mundanas” o que segundo o mesmo autor,
“constitui  uma das implicacbes hermenéuticas fortes das ‘teses da
secularizacdo’(GARCIA, 2005).

Jean Pierre Sironneau, um dos autores centrais do conceito de Religido Politica,
compreende que “o desenvolvimento das religibes politicas tem de ser teorizado no
marco de uma determinada interpretacdo da secularizagcdo” (IBIDEM, p.172), uma vez
que as religides politicas sdo equivalentes funcionais das grandes religides

(SIRONNEAU, 1985, p.271) e que “a secularizacdo leva consigo o declive ou a
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degradacdo das religides histdricas, porém ndo ao desaparecimento do sagrado, ja que
esse se movimenta da esfera religiosa a outras esferas. Especialmente a esfera politica
que recebe as maiores transferéncias de sacralidade” (GARCIA, 2005, p.172-173).

Ja para Robert Bellah, pesquisador da Religido Civil, a religido sobrevive
ocupando um lugar central no ambito publico-politico assegurando a manutencdo da
unidade da sociedade (IBIDEM, p.165). Robert Bellah constroi seu referencial de
Religido Civil tomando o conceito de Religido Civil de Rousseau™ e influenciado por
uma leitura de Durkheim, que de acordo com o pesquisador Santiago Garcia foi 0
grande teorizador e méaximo inspirador de tedricos como Bellah, possibilitando
reflexdes que observavam a sacralizagao de elementos néo religiosos (IBIDEM, p.176).

Sera essa possibilidade aberta por Rousseau® que possibilitara’®a Bellah,

conjuntamente com a leitura de Durkheim e de Tocqueville!’, edificar seu construto

A Religido Civil é para Rousseau “uma profissdo de fé puramente civil, cujos artigos o soberano tem
de fixar, ndo precisamente como dogmas de religido, mas como sentimentos de sociabilidade, sem os
quais é impossivel ser bom cidaddo ou sudito fiel. Sem poder obrigar ninguém a crer neles, pode banir do
Estado quem neles ndo acreditarem, pode bani-los ndo como impios, mas como insociaveis, como
incapazes de amar sinceramente as leis, a justica, e de imolar, sempre que necessério, sua vida a seu
dever. Se alguém, depois de ter reconhecido esses dogmas, conduzir-se como se ndo cresse neles, deve
ser punido com a morte, pois cometeu 0 maior dos crimes - mentiu as leis” (ROUSSEAU, 1973, p. 150).
Rousseau indicou a existéncia de trés tipos de religides: 1- a religido do homem (ou religido natural) que é
a religido do Evangelho, “o verdadeiro teismo”, 2- a religido do cidaddo (religies dos “primeiros
povos™), que Rousseau chamou de direito divino civil ou positivo e que Catroga identifica como as
religides pagas da Polis e do Império, e mesmo o judaismo e o islamismo. 3- a religido sacerdotal (o
cristianismo historico). A religido civil de Rousseau é uma espécie de sintese entre a primeira e a segunda
(religido do homem e a religido do cidaddo), excluindo a terceira, pois a primeira do verdadeiro
evangelho faz com que os homens se reconhecam todos como irmdos e que por isso nada dilacere a
sociedade que 0s une, e a segunda € contentora do “culto divino ao amor das leis” e cultua a patria como
cultua Deus, enquanto a terceira, recusada por Rousseau, nega a unidade social, pois: “da aos homens
duas legislacOes, duas cabecas, duas Patrias, e 0s curva a deveres contraditérios, tolhendo-lhes ser pares
devotos e cidaddos” (ROUSSEAU, 1973, p.146). O filésofo estabeleceu como dogmas positivos da sua
religido “a vida futura; a felicidade dos justos; o castigo dos maus; a santidade do contrato e das leis”
(IBIDEM, p. 150).
5 “A concepcdo de soberania fundada pelos teéricos modernos do Estado absoluto levou as bases da
sacralizacdo da politica. Ela é integrada aos conceitos teologicos secularizados que transmitiram para o
Estado propriedades divinas, conferindo assim um carater sagrado independente da Igreja (GENTILE,
2005b, p.58).
'¢ parte do pensamento social do século XIX encontra inspiragdo em Rousseau, tematizando a relagdo
individuo-sociedade com o recurso a idéia de comunidade como instdncia de compartilhamento de
normas e valores, de uma moralidade que se ap6ia (em) e promove a solidariedade. Durkheim (1893), por
exemplo, considera possivel a reacdo ao individualismo e a superacdo da anomia com o refor¢o as regras
e a moralidade da divisdo de trabalho através das corporacdes ou as crencas e sentimentos comuns
sintetizados na religido. Também Tocqueville (1835) valoriza as organizagfes comunitarias como
organismos intermediarios da sociedade e o associativismo americano como promotor de uma
sociabilidade concorrente com o individualismo (PEREIRA LEITE, 1998, s/n.).
oa respeito de Tocqueville, que foi inspirado em Rousseau e inspirou Robert Bellah (ja que Bellah
retoma a idéia central de Tocqueville sobre a importancia da religido na formagdo da nagdo norte-
americana) o pesquisador Rubens Barboza Filho aponta que o anticontratualista francés indicara ter visto
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tedrico, uma vez que Bellah, “seguindo os passos de J.J. Rousseau, entendia a religido
civil como um conjunto de crencas, simbolos e rituais que sacralizam a comunidade
nacional conferindo uma meta transcendente ao processo politico” (GARCIA, 2005,
177).

Destaca-se 0 pensador norte-americano por que “com a obra de R.N. Bellah
surge o interesse contemporaneo pela religido civil como fruto de uma elaboracéo
tedrica que pretende dar conta de uma realidade histérica” (IBIDEM, p.175) e a “nocao
de religido civil, assim como revisitada por Robert Bellah (1970), é provavelmente a
mais amplamente reconhecida reflexdo contemporanea sobre a relagdo entre religido,
identidade nacional e politica nos EUA (REINHARDT, 2011, s/n).

1.5- A Religido Civil formulada por Robert Bellah: de Rousseau a Tocqueville e
Durkheim

Tocquevilliano confesso, Robert Bellah vé na religido “uma das fontes principais
de sentido, individual e social. [Sendo esse] o primeiro pressuposto que subjaz sua obra,
[pois, para ele]: ‘de uma ou de outra forma, os homens tem que ter um sentido de
totalidade se querem viver, devem ter algo em que crer e pelo que comprometer-se”
(BEJAR, 1996, p.79). Adicionado a este pressuposto, um outro, “- de raizes
durkheimiana- se baseia na conviccdo de que a sociedade deve descansar em um
conjunto de valores comuns e normas institucionalizadas”(IBIDEM, p.79).

Robert Bellah, agregando os pressupostos tocquevilliano e durkheimiano a ideia
de lei fundada na moral e numa liberdade associada a um fim moral, se orienta para
construir o entendimento de Religido Civil. Este assume em seu pensamento uma certa
dualidade, posto que nele ela é simultaneamente “uma chave analitica e uma proposta”
(MATA, 2000, p.4).

nos Estados Unidos da América “a correcdo da predominancia do puro interesse pela presenca da
cooperacdo social” e que observou que a “legitimidade desta sociedade do interesse bem compreendido
encontra-se profundamente enraizada numa ‘religido civil’, ou seja, na dimensdo dos sentimentos”
(BARBOZA FILHO, 2008, p.22). Para Rubens Barboza Filho: “Ele [Tocqueville] consegue surpreender e
revelar a auto-representacdo mitica dos Estados Unidos, que se v& como sociedade perfeitamente de
acordo com a vontade de Deus, e a permanente disposi¢cdo dos norte-americanos para mobilizar o
paradigma biblico como inspiracdo de suas festas, liturgias e representacdes, destinadas a estimular o
desenvolvimento de uma virtude republicana capaz de corrigir o carater puramente competitivo do
interesse” (IBIDEM, p.21).
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Edificada sobre uma concepcéo baseada em uma “religido que fornece sentido a
vida, valores que fundem a coesdo da sociedade, lei que expressa os fins morais dos
homens e uma liberdade com um sentido transcendente” (BEJAR, 1996, p.79) a
Religido Civil de Bellah estd ancorada na “estrutura holistica” da sociologia do
pensador. E ¢é através dela que ele analisa a tematizacdo individualismo-

comunitarismo®, onde para ele,

a solidariedade entre individuo e comunidade néo resultaria, pois, de
um imperativo ético (Rousseau) ou da articulacdo estatal de uma
mediacdo entre interesses privados em conflito (Marshall). Nem
produto de uma pactuacdo com base em escolhas racionais (Offe),
nem cooperacdo derivada da divisdo do trabalho (Durkheim). Em
suma, nem o individuo como ator, nem o sistema (social/politico) em
operacdo. Bellah pensa os vinculos entre individuo e sociedade,
enfatizando a dindmica propriamente cultural e, nesse sentido,
reinventa a religido civil a partir da fraternidade, da solidariedade e do
exercicio do civismo na sociedade civil (LEITE, 1998, s/p).

Robert Bellah se aproxima de Rousseau por ndo considerar a religido civil como
uma instancia salvifica, e destaca que o discurso sobre Deus aparece sempre como
elemento ordenador. Rompendo assim com qualquer possibilidade de compreensdo de
Deus relacionado a alguma religido privada especifica. Para Bellah, “o principio da
separacdo de igreja e Estado garante a liberdade de crenca e associacdo religiosas, mas
ao mesmo tempo desvincula de modo claro a esfera religiosa, que é considerada como

sendo essencialmente privada, da esfera politica” (BELLAH, 1973, s/n.).

a separacdo da igreja e do Estado ndo tem negado ao reino politico
uma dimensdo religiosa. Apesar de questdes de crengas religiosa
pessoal, culto e associacdo serem considerados assuntos estritamente
privados, ha, ao mesmo tempo, certos elementos comuns de
orientacdo religiosa que a grande maioria dos americanos

18 Como ja afirmamos, para Tocqueville, a religido teve papel fundamental na formag&o e estruturacédo da
sociedade norte-americana, pois, com um carater organizador, incorporou os predicativos da liberdade e
tolerancia necessarios e acionados & nova nagao e os fortaleceu com seu espirito agregador e comunitério.
Tocqueville menciona na obra Democracia na América um documento que, segundo ele, demonstra a
primeira preocupacdo dos imigrantes puritanos na América em formarem uma sociedade: Nos, abaixo-
assinados, que pela gléria de Deus, desenvolvimento da fé crista e honra da nossa patria, empreendemos o
estabelecimento da primeira colonia nessas regifes longinquas, convimos, pela presente, por
consentimento mutuo e solene, e diante de Deus, formar-nos em corpo de sociedade politica, com o fito
de governar-nos e trabalhar para a satisfacdo de nossos intentos; e, em virtude deste contrato, convimos
promulgar leis, atos, regulamentos e instituir magistrados, segundo as necessidades, aos quais
prometemos submissdo e obediéncia (TOCQUEVILLE, 1985, p.193).
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compartilham. Tais elementos tem exercido um papel crucial no
desenvolvimento das instituicdes americanas e ainda fornecem uma
dimensao religiosa para toda a estrutura da vida americana, incluindo
a esfera politica. Essa dimensdo religiosa publica é expressa em um
conjunto de crencas, simbolos e rituais que estou chamando de
religido civil americana (BELLAH, 1973, s/n).

O pesquisador Bruno Reinhardt destaca que Bellah ao caracterizar a conexao
entre Religido Civil e cristianismo toma emprestado elementos “(...) ‘seletivamente da
tradicdo religiosa de modo que o norte-americano médio ndo veja conflito entre as duas’
(Bellah, 1970, p.181). Esta seletividade permite a religido civil conservar sua ‘natureza
ndo sectaria’, sendo ‘em nenhum sentido crista’ (Bellah, 1970, p.174) e conectando-se
com a hermenéutica biblica de modo apenas analégico” (REINHARDT, 2011, s/n).

Robert Bellah observa que na “Ameérica sao significativas tanto as experiéncias
comunitarias (organizacdes intermediarias, small cities, “comunidades de memdria” e
de “esperanca”), quanto diversas vertentes do individualismo (biblico, republicano,
utilitarista e expressivo)” (LEITE, 1998, s/n.). Para o autor'®, peculiarmente nos Estados
Unidos combinam-se a vertente supracitada do individualismo biblico numa mistura de

cultura civica. Onde, segundo a pesquisadora Marcia Pereira Leite:

a particularidade cultural dos Estados Unidos em relacdo ao contexto
europeu muito mais secularizado, que constitui a referéncia das
reflexdes de Marshall e de Offe, seria portanto a existéncia de uma
“dimensdo religiosa puablica™: “elementos comuns de orientacdo
religiosa” compartilhados pela maioria dos americanos, que
desempenharam “um papel crucial no desenvolvimento das
instituicbes americanas e ainda propiciam uma dimensdo religiosa
para a estrutura da vida americana (LEITE, 1998, s/n).

A respeito da Religido Civil norte-americana vista por Robert Bellah, o

pesquisador Bruno Reinhardt menciona que:

O termo designa e fornece uma abordagem funcional para o apego da
populacdo local aos valores republicanos e a historia da sua
incorporacdo em solo nacional, qualidade acessada por Bellah
principalmente através da linguagem carregada de teor teol6gico que
caracteriza a politica partidaria naquele pais (2). De acordo com o
célebre artigo®, os axiomas politico-teoldgicos que sustentam o

19 A autor fala em 3 linhas centrais para a compreensdo da cultura norte americana: a tradicao biblica, a

tradicéo republicana e o individualismo moderno.

20«0 artigo é focado na analise de “rituais”, mais especificamente em como a palavra “Deus” é

empregada por lideres politicos dos EUA em tais circunstancias: “Considerando a separacao entre Igreja e
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imaginario da religido civil americana sdo: i) os valores formativos
dos Estados Unidos (tais como liberdade, igualdade e justica) tm uma
base transcendental; ii) a soberania da nacdo norte-americana é
atribuida, em ultima instancia, a Deus, situando-se além da vontade
geral e de outros centros discursivos tipicos da modernidade secular; e
iii) os EUA sdo responsaveis por portar este desejo providencial de
Deus na terra (Bellah, 1970, p.171-2) (REINHARDT, 2011).

Na religido civil norte-americana, Robert Bellah indica que a dimensé&o religiosa
publica estaria na intercessdo da institucionalizacdo oficial governamental, que pode ser
percebida nas referéncias religiosas, nos primeiros documentos oficiais e nos
documentos atuais das estruturas governamentais (BELLAH, 1973, s/n). De acordo com
Reinhardt,

Bellah adiciona a critica republicana de Rousseau ao individualismo
liberal uma hipostaziacéo tipicamente durkheimiana do social quando
postula a existéncia de uma energética religido secular na Ameérica,
que sustentaria a sua vida politica sobre valores absolutos e
missionarios. Assim, a religido civil encontraria seu corpus escrito na
Constituicdo e na Declaracdo da Independéncia e sua linhagem
profética nos founding fathers e em outras personalidades carismaticas
da historia politica local (REINHARDT, 2011).

Bellah definiu como religido civil americana, um conjunto de crencas e de
simbolos “a que nem sequer faltam os seus profetas e 0s seus martires, 0s seus grandes
acontecimentos e os seus lugares de memoria, nem préaticas rituais que pontualizam o
calendério civico através de selecionadas evocacgdes, as quais, nas suas diversidades,
pdem em cena uma auto-representacdo da Ameérica...” (BELLAH, 1993, s/n).

Bellah menciona dados que véo desde os discursos de posse dos presidentes da
republica, com referéncias religiosas, como um “pontifice madximo”, ou a existéncia de
pais fundadores e seus mitos de fundacdo (in God we trust) e destino manifesto, até as
veneracdes de herdis civicos em rituais e imaginarios de um povo eleito. Outras
“leituras” da Religido Civil dos Estados Unidos se aproximam da de Bellah, uma vez

que, a respeito da Religido Civil norte-americana:

Concretamente, ela objetiva-se em discursos, inscricdes em
monumentos, em producdes filatélicas e numismaticas, em frequentes

Estado, como pode um presidente sequer usar de modo legitimo a palavra Deus? A resposta € que a
separacdo entre Igreja e Estado ndo nega ao campo politico uma dimenséo religiosa. (...) Esta dimensdo se
expressa através de um conjunto de crencgas, simbolos e rituais que estou chamando aqui de a religido
civil americana” (Bellah 1970:171) (REINHARDT, 2011).
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citacOes religiosas (retiradas do seu contexto e utilizadas nas mais
diversas sessdes publicas), na veneragdo de herdis civicos e no uso
paradigmatico de suas vidas, no culto sacrificial da Patria
(consubstanciado na veneracdo dos veteranos das guerras), na
utilizacdo de edificios e lugares publicos como espagos de oragéo, na
gestdo qualitativa do calendario, etc. Por outras palavras: ela traduz
em simbolos (como hinos e bandeiras), em ritos (como as sessdes
solenes, os discursos inaugurais, as paradas), em multiplas expresses
iconograficas, em fortes investimentos comemorativos, bem como
num intenso culto civico dos mortos na guerra e na freqlente
sacralizacdo da linguagem politico-ideoldgica, mormente na que
qualifica o sentido do destino histérico da América. De fato, o
paradigma biblico, com sua promessa no advento da Jerusalém
Celeste, tem sido a fonte por exceléncia dos discursos politico
americano (CATROGA, 2005, p.530).

A proposito da religido civil dos Estados Unidos da América, fatores como a
imigracdo inglesa de causa religiosa, 0 puritanismo e a crenca na predestinacdo, o
valimento iluminista, tudo isso influenciando a formacao das comunidades, tendo sido a

religido o “elemento estruturante da sociabilidade americana” (CATROGA, 2005,

p.525), desembocou numa religido civil de cunho teista. Segundo Gentile,

Ainda que a religido civil dos Estados Unidos derive do
protestantismo e tenha sofrido, durante mais de um século, forte
influéncia em sua relagdo com o puritanismo e a tradicdo biblica, ela
se destaca, com o tempo, desta referéncia explicita e concreta para
tornar-se um credo puramente civico coexistindo com as confissdes
cristds e ndo cristas. Na liberdade que reconhece o Estado a todas as
religiGes, ele respeita as religifes tradicionais, cristds ou ndo, enquanto
gue aquelas, por sua parte, rendem homenagem a sacralidade da
nacdo, a suas instituicGes e seus simbolos: a bandeira dos Estados
Unidos é exibida em inumeras igrejas, acima do altar ou do pulpito
(GENTILE, 2005b, p.13).

Para o pesquisador Fernando Catroga, a religido civil americana supde um ente
supremo, chegando a ser “mais fiel a Rousseau do que a Locke, porque este limitava a
opcao religiosa a esfera da consciéncia, neutralizando religiosamente o Estado, ao passo
que, para o pensador francés, so a vigéncia de uma religido civil garantiria a santificacdo
do contrato” (CATROGA, 2005, p.528).

Assim sendo, a peculiaridade norte-americana do fundamento teista - aléem do
que menciona Bellah que a religido civil norte-americana ndo foi anticlerical nem

ativamente laica, tendo sempre extraido da tradicdo religiosa um fundo ético que
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contribuiu para a edificagdo do Estado - a diferencia de outras religides civis, como, por
exemplo, da religi&o civil francesa®, segundo Fernando Catroga.

A respeito da religido civil norte-americana, ela ndo tenta “substituir as religides
existentes, sendo que se apropria e toma seus valores e simbologia da religido fundante,
embora os dilua enquanto simbologia e valores da nacao” (GUIGOU, 2000, s/n). Além
disso, nos Estados Unidos ha o ja mencionado fundamento teista de um deus
transcendente como base da sociabilidade que permeia um sistema que aceita a
coabitacdo entre as igrejas e passa a ser o elo entre as diversidades.

Na religido civil dos Estados Unidos ha a “expressdo de uma esfera religiosa que
sacraliza as instituicdes da Republica, ofertando as categorias, 0s mitos, 0s principios e
os valores que permitem a nova nacgdo justificar sua origem, seu papel e missdo na
histéria da humanidade®”” (GENTILE, 2005b, p.65).

Assim sendo, encontra-se nos Estados Unidos “a colocagcdo de um principio
transcendente como trave-mestra da moral publica e da sociabilidade [que] pOde
dissociar-se das religides eclesiais, sem quaisquer propositos de indole sucedanea ou
concorrencial, ao contrario do que aconteceu com a Revolucdo Francesa” (CATROGA,
2005, p.529). No tocante a privatizagéo do religioso, no caso dos Estados Unidos, néo
houve “abstracdo de valores e contetdos religiosos confessionais, mas [uma
desdogmatizacao], ou seja, tornaram-se instancias da nagédo” (GUIGOU, 2000, s/n).

A perspectiva de Robert Bellah a respeito da Religido Civil norte-americana que

tem como atributo principal a compreensdo de uma “dimensao religiosa publica”, sera

2 Catroga €é da perspectiva que observa toda mobilizagdo simbdlica do Estado-Nacdo como uma Religido
Civil, sem praticamente fazer distingdo desse conceito com o de Religido Politica, assim sendo, menciona
o0 caso da Religido Civil na Franca. Sem querer contrariar a perspectiva do autor, essa tese optou pela
diferenciacdo entre os dois conceitos, e por isso, pela nocdo de Religido Civil de Robert bellah. A respeito
da perspectiva de Catroga, ele observa a dita Religido Civil Francesa e constata que hd uma distin¢do
fundamental entre o evento norte americano e sua revolucdo (1776) e a dindmica de reestruturago da
Franca pés-revolucdo (1789). Ja que no caso da Franca houve um movimento de abolir o papel do
cristianismo, sobretudo do catolicismo, pois: “com efeito no caso francés, ndo se tratard somente de
separar 0 Estado das confissdes, mas de lutar para o distinguir da propria religido, devido a forca de um
catolicismo hegemdnico no plano espiritual e os seus interesses de cariz temporal” (CATROGA, 2005,
p.563). Para Catroga, “foi esta tensdo que deu & luz a nova religido civil a francesa, a qual, como ndo
podia deixar de ser, foi sendo dotada do seu Pantedo, da sua martiriologia, da sua hagiografia, da sua
liturgia (multiforme e ambigua), dos seus templos, das suas estatuas, frescos e nomes de rua, dos seus
manuais escolares, dos seus mitos e ritos, tudo colocado ao servigo de uma préatica educativa que se queria
permanente (CATROGA, 2005, p.565)
2 «A dimenséo religiosa da democracia americana, de acordo com Tocqueville, ndo concerne as suas
institui¢des politicas e seu funcionamento, mas implica a completa interpretagdo do sentido da histéria
americana, da Revolugdo e da nova era inaugurada pela fundagdo dos Estados Unidos”(GENTILE, 2005,
p.65).
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uma referéncia utilizada para a reflexdo sobre a possibilidade da aplicagdo do conceito
de Religido Civil para o caso cubano. Além desse conceito, refletir-se-a também sobre a
aplicabilidade do conceito de Religido Politica, sobretudo aquele estruturado por Jean-
Pierre Sironneau, um dos seus principais estudiosos.

Embora, como ja fora mencionado, existam pesquisadores que se opdem a
diferenciacdo entre Religido Civil e Religido Politica, essa tese se orienta pela
conceitualizacdo de ReligiGes da Politica que observa o surgimento de Religides Civis e
Religides Politicas como parte de uma “dindmica” de “sacralizacdo da politica” na
modernidade com o processo de secularizacdo®. Onde, “diversas formas de religides da
politica tem feito sua apari¢cdo na sociedade moderna, em situacdes histéricas precisas”,
e que de acordo com a perspectiva assumida nesse trabalho, sdo “diferenciadas em duas
categorias principais — religides civis e religides politicas-, de acordo com sua atitude
com respeito as religides tradicionais, e sua maneira de considerar a relacdo entre a
autoridade e a liberdade, o individuo e o Estado” (GENTILE, 2005b, p.15).

Conforme essa perspectiva, as formas de Religides da Politica surgem em
situacOes histdricas precisas, onde, por exemplo, embora o conceito de Religido Civil
tenha aparecido potencialmente no século XVII e diretamente no século XVIIlI com
Rousseau, ele foi reinaugurado por Robert Bellah em meio as crises politicas e morais
da sociedade norte-americana, uma vez que “a religido civil americana é o primeiro
exemplo histérico contemporaneo de uma religido da politica” (IBIDEM, p.14). A

propdsito, o pesquisador Emilio Gentile se pronuncia da seguinte forma:

Eu ndo acredito que é possivel contestar que Robert Bellah é o pai
fundador do renascimento do conceito de religido civil, mesmo se o
fendmeno americano que queria descrever com tal termo foi
igualmente estudado por outros estudiosos americanos, como Will
Herberg , Sydney Mead e Martin Marty, que o definiu usando outros
termos. No entanto, somente apés a publicacdo do artigo de Bellah fez
o0 problema da religido civil tornar-se objeto de disputa na analise da
relacdo entre religido e politica no mundo moderno.
A Comemorac¢do do 200 ° aniversario da independéncia dos Estados
Unidos em 1976 marcou 0 ponto alto da disputa sobre a religido civil
americana. A Guerra do Vietnd, Watergate e o fim inglério da

2 De acordo com Gentile, “os conceitos de religido civil e religido politica ndo foram gerados pela
engenhosidade intelectual simples, mas surgiram quase espontaneamente (...) a partir da comparacéo com
os fendmenos reais das novas experiéncias da relacdo entre religido e politica, que se manifestou no
mundo moderno. Foi a novidade desses fendmenos que incitaram os estudiosos a cunhar novos conceitos
para defini-los” (GENTILE, 2005).
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presidéncia de Nixon, influenciou especialmente a maneira pela qual o
problema da religi&o civil foi tratada (GENTILE, 2005).

Para Gentile, “a semelhanca do que aconteceu no caso da religido civil
americana, a utilidade e validade do conceito de religido politica, quando se refere a
experiéncias totalitarias, dependem de aspectos reais, especificos para esses fenémenos
destacados por este conceito, sem a pretensdo de ser a chave para a explicagdo de todo
fendmeno” (2005).

1.6- Religido Politica

A proposito do conceito de Religido Politica ele esta intimamente ligado com as
experiéncias do nazismo e stalinismo e, embora a expressdo possa ter aparecido antes na
Revolucdo Francesa e fora mencionada, por exemplo, por Abraham Lincoln em 1838
(GENTILE, 2005),

sO depois que ela foi associada com o fascismo, bolchevismo e o
nazismo e no inicio de analises comparativas desses regimes, que 0
conceito de religido politica tornou-se mais proeminente. Foi
empregado para definir a exaltacdo absoluta do partido e do Estado, o
culto ao lider, o fanatismo de massa, ritos e simbolos de liturgias
coletivas, que eram aspectos fundamentais dos novos regimes
totalitarios (GENTILE, 2005).

Entre os autores pioneiros na utilizacdo do conceito de Religido Politica, pode-se
mencionar Eric Voegelin®* e o seu ensaio de 1938 que é um registro dos primérdios do

Nazismo, nele escreve Voegelin:

O poder do Estado ser originario ou absoluto deixa de ser um juizo de
um sujeito conhecedor, tornando-se no dogma de um crente. A
existéncia do homem perde uma parte da realidade na sua vivéncia
prépria, o Estado restitui-lha a afirma-se como o Unico real
verdadeiro, do qual emana um fluxo de realidade para os homens e os
faz reviver de maneira englobante, como as partes de uma realidade
sobre-humana. Penetramos aqui no coracdo de uma experiéncia
religiosa, e as nossas palavras descrevem um processo mistico
(VOEGELIN, 2002, p.27).

2 «Ainda hoje, muitos estudiosos atribuem sua origem a Voegelin, a Aron ou a Gurian. Por uma quest&o
de fato, como ja demonstrado em meu livro sobre as religides da politica, a criagdo do conceito de
religido politica ndo diz respeito a esses estudiosos...” (...) No final desta década o conceito de religido
secular ou politica ja estava no arsenal dos principais estudiosos do totalitarismo, como Frederick Voigt,
Cobban Alfred, Morstein Fritz Marx, Hans Kohn, Hayes Carlton, Borkenau Franz Neumann e Sigmund”
(GENTILE, 2005).
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Voegelin faz parte do grupo de autores que compreende a politica como religiao,
em uma transfiguracao do sagrado, “num fenémeno que pode ser rastreado até as épocas
mais remotas” (GENTILE, 2005), mas que na contemporaneidade possui tracos
peculiares. Para ele:

...quando o proprio Deus se torna invisivel para 0 mundo, sdo os
sentidos deste mundo que se tornam divinos, quando os simbolos da
religiosidade supramundana sdo banidos, sdo 0s novos simbolos,
nascidos da linguagem cientifica intramundana, que tomam seu lugar.
A comunidade intramundana reconhece o seu apocalipse do mesmo
modo que a Eclésia cristd, com a Unica diferenca que 0s seus
anunciadores modernos dao relevo as suas criagdes simbdlicas dos
juizos cientificos (VOEGELIN, 2002, p.69).

Além de Voegelin, vérios sdo o0s autores que apontam na sociedade
contemporanea uma “transferéncia do sagrado do dominio religioso para o temporal”
onde o politico aparece como “um dominio privilegiado de transferéncias mitico-
religiosas” (SIRONNEAU, 1985, p.264). Para estes autores, que observam *“uma
correlacdo entre a secularizagdo e compensacdo pelas religides politicas” (RIVIERE,
1988, p.17), o “deslocamento” acima tem como consequéncia 0 surgimento de
Religides Seculares, sendo a Religido Politica considerada como principal expressao das
manifestacoes dessas religides.

No final da década de 1930, os termos em questdo, Religido Secular que “possui
um significado semelhante ao de Religido Politica” ja “estava(m) no arsenal dos
principais estudiosos do totalitarismo” (GENTILE, 2005) que ligavam o conceito a
“sociedade de massa, ao declinio das religifes tradicionais, a difusdo do irracionalismo
e do ativismo, a expansao do poder burocratico do Estado, ao 'maquiavelismo novo' de
lideres totalitarios e festas, que faziam uso de fanatismo na massa para impor a sua
tirania” (GENTILE, 2005).

Entre os estudiosos que utilizavam esses termos, Raymond Aron” empregou o
conceito de Religido Secular para qualificar determinadas “doutrinas sociais e politicas”
como religiosas. Embora tenha privilegiado o socialismo, Aron definiu como religides
seculares os movimentos politicos que instituem 0s mesmos comportamentos que as

religiGes estabelecem aos crentes, ou, ao comportamento que os individuos constituem

%% Segundo o pesquisador Santiago Garcia, “efetivamente, foi R. Aron, em um artigo em 1944,0 primeiro
autor que utilizou o conceito de ‘religido secular’” (GARCIA, 2005, p.172).
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com as religides. Diante disso, dizia o préprio Aron: “eu proponho chamar ‘religides
seculares’ as doutrinas que penetram nas almas dos nossos contemporaneos no lugar da
fé evanescida e situam-se aqui, no remoto futuro, sob a forma de uma ordem social a
criar a salvacdo da humanidade” (ARON, 1985, p.370).

De acordo com o pesquisador Santiago Garcia, embora o0 socialismo e 0 nazismo
ndo tivessem como objeto de culto uma realidade transcendente, essa doutrinas (termo
atribuido a Aron) eram catalogadas por Aron como religides pelos seguintes motivos:
“a) estabeleciam um objetivo Gltimo de natureza quase-sagrada; b) proporcionavam a
existéncia humana uma orientagdo diante do mundo similar as das religides historicas;
c) explicavam as catastrofes a partir de uma interpretagdo global do mundo; d)
integravam os individuos em comunidades fraternais que antecipavam a comunidade
futura da humanidade salva e em fungdo disso exigiam sacrificios” (GARCIA, 2005,
p.172).

Além disso, Raymond Aron chamou as doutrinas sociais e politicas de religiosas
pela devocdo que os individuos desenvolviam a causa dessas doutrinas, na crenca
absoluta que esses individuos possuiam nesta causa e na verdade dela, além das mesmas
orientarem o0s valores, ou seja, elas “fixam o objetivo Gltimo, quase sagrado, em relacéo
ao qual se definem o bem e o mal” (ARON, 1985, p.370). Sem contar o fervor na

conversdo e a intransigéncia na crenca que elas desenvolviam.

Enfim, nas suas estruturas mesmas, estas doutrinas reproduzem certos
tracos caracteristicos dos dogmas antigos. Elas também ddo uma
interpretacdo global do mundo (pelo menos mundo histérico). Elas
explicam os sentidos das catastrofes que atravessam a humanidade
infeliz, elas deixam aperceber, distante, o resultado das tragicas
provas. De agora elas asseguram, na comunidade fraterna do partido, a
antecipacdo da comunidade futura da humanidade salva. Elas exigem
os sacrificios que, no instante mesmo, sdo pagos: elas arrancam o
individuo da soliddo das multides sem alma e da vida sem esperanca
(ARON, 1985, p.370)

A continuidade da reflexdo sobre o conceito de Religido Secular foi
desenvolvida, entre outros, por Jean Pierre Sironneau, que enfatiza a importancia de se
pensar o conceito cunhado por Aron na medida que o0 “que interessa, € compreender o
impacto que tem as vezes sobre as multiddes ocidentais as diversas formas de

socialismos ou de fascismos, e de refletir sobre o futuro das religides seculares, sobre
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suas possibilidades ou ndo de satisfazer a vida espiritual da nossa sociedade”
(SIRONNEAU, 1982, p.206).

Segundo o autor, os movimentos, como o0 Nazismo e o Comunismo, “sdo
suportes de aspiracOes e comportamentos do tipo religioso”. De acordo com Jean-Pierre
Sironneau,

ambos movimentos contavam com expressdes proprias dos fendbmenos
religiosos: estruturas miticas em seus ndcleos ideoldgicos,
comportamentos rituais mais ou menos analogos aos das religiGes
historicas, presenca de formas de sociabilidade de tipo comunal
préximas a das comunidades religiosas, e uma adesdo absoluta que
recorda a fé religiosa (GARCIA, 2005,p.173).

Para Sironneau, as “religiGes politicas tiveram sua génese em condic¢des sociais
similares as que tém dado lugar aos milenarismos: desequilibrios sociais, grandes doses
de frustragdo, surgimento de lideres carismaticos e, especialmente, presenca de
estruturas miticas centradas na regeneracdo e na salvacdo” (GARCIA, 2005, p.173).
Destarte, as religides politicas amenizam a angustia do homem no seio da sociedade,
orientam a acdo desses homens “para polos quase-trancendentes (as nogbes de raga,
classe, partido) dando um certo sentimento de plenitude pela identificagdo ao grupo
onde o individuo se funde, tornando a encontrar o sentimento tipicamente religioso da
dependéncia absoluta com relacdo ao poder” (SIRONNEAU, 1985, p.270).

De acordo com Sironneau, nas ReligiGes Politicas como 0 nazismo e o
comunismo leninista-stalinista observa-se tracos das estruturas religiosas, como 0s
mitos, a fé e os comportomantos ritualisticos. Os tracos especificos da experiéncia da
Religido Politica comunista leninista-stalinista compreendida por Sironneau serdo
expostos mais adiante, na ocasido do exame do rendimento e da possibilidade heuristica
do conceito de Sironneau para o0 caso cubano. Por ora, antes desse empreendimento,
investigar-se-a a constituicdo da instituicdo supostamente promotora e/ou reguladora do
regime politico cubano, seus procedimentos e mecanismos de promocéo e regulacdo e
apreciar-se-a os discursos/enunciados desses mecanismos a fim de que eles possam ser

utilizados para a reflexdo supramencionada.
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CAPITULO 2 - O Partido Comunista de Cuba “como forca dirigente

superior da sociedade e do Estado”

Levando em conta 0s objetivos dessa tese mencionados na introducdo, torna-se
necessario 0 exame da instituicdo considerada como organizadora do regime cubano, e
reguladora dos meios de reproducdo das representacGes simbdlicas, ou seja, o Partido
Comunista de Cuba que é, conforme o Artigo 5 do Capitulo 1 da Constituicdo cubana, a
“forca dirigente superior da sociedade e do Estado”.

A justificativa para a andlise sobre o Partido Comunista de Cuba ndo esta
exclusivamente no fato de ser ele o Unico partido do sistema politico analisado, ou por
ser ele a instituicdo organizadora desse sistema politico e de seus meios de
representacfes, mas também porque com relacdo ao sistema politico cubano varios sdo
o0s autores que indicam uma identificacdo entre o Estado e o Partido. Identificacdo que
determina o tipo de organizacdo do Estado (BANDEIRA, 2009; BOBES, 2000;
VILLACA, 2010).

Assim sendo, neste capitulo, através de uma operacdo metodologica que se
aproxima de uma espécie de revisdo bibliografica, pautada em uma literatura que se
debrucga sobre a constituicdo do Estado cubano apds a Revolucdo de 1959, efetua-se
uma construgdo da trajetdria do Partido Comunista de Cuba. Busca-se também uma
exposicdo da sua atual configuracéo politica e da sua funcdo dentro da estrutura politica

cubana e do Estado.
2.1- Origens do Partido Comunista de Cuba

Embora essa andlise seja centrada no atual Partido Comunista de Cuba, como
esse capitulo se baseia na tese da inexisténcia da separacdo entre Estado e Partido,
recuperar-se-a aqui as suas origens a fim de se observar como se deu esse processo de
identificacdo e sua configuracdo atual.

O Partido Comunista de Cuba propriamente denominado, que aparece na
Constituigdo cubana, tem seu inicio em 1965, tendo sido fundado a partir do Partido
Unido da Revolucdo Socialista (PURSC) que por sua vez substituira em 1963 as

OrganizacOes Revolucionéarias Integradas (OSRI) que foram criadas em 1961. Deste
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modo, pode-se afirmar que sua trajetdria “embrionéria” tem inicio na tentativa de
organizacéo politica em Cuba ap6s a Revolucgédo de 1959.

Pode-se dizer ainda que o Partido Comunista de Cuba é o resultado final de um
processo ocorrido apds um rearranjo entre uma “ampla e heterogénea frente” formada
por “movimentos” politicos que participaram da Revolucdo de 1959 e que procuraram
apos a Revolucédo advogar para si direitos por terem participado dela. A respeito dessa

Frente,

dela participavam, sob a lideranca do Movimento Revolucionario 26
de julho (MR-26) e da pessoa de Fidel Castro, afirmadas sobretudo a
partir de 1957, os estudantes da Universidade de La Habana -
agrupados majoritariamente em torno do Diret6rio Revolucionario dos
Estudantes (DRE) e da Federacdo dos Estudantes Universitarios
(FEU), os liberais de Prios Socarras, os remanescentes filiados ao
Partido Ortodoxo, democratas de todos os bordos, os comunistas do
Partido Socialista Popular/PSP e até mesmo quadro civis e oficiais
das forgas Armadas vinculados ao regime, mas insatisfeitos com os
desmandos da ditadura (REIS, 2010, p.365).

Essa Frente que foi liderada pelo MR-26, no primeiro momento apds a
Revolucdo, se deparou com um Estado que nesse tempo “ndo possuia eficécia
administrativa, politica e legal” (FERNANDES, 2012, p.257). Esse carater
“improvisado” da organizacdo da Frente de governo, nos primeiros anos do “governo
revolucionario”, fez que alguns pesquisadores classificassem esse periodo apos 1959 de
“momento de auséncia de institucionalizacdo”, devido a falta de estruturacdo
institucional dos organismos politicos do novo governo apés a tomada do poder.

Essa auséncia de institucionalizacdo fez parte da dinamica para articular os
grupos de interesses diversos, supracitados por Aardo Reis®, em tornos dos objetivos
colocados pela frente majoritaria®’, com todos os problemas e vicissitudes existentes

nos processos de articulacdo de grupos de interesses distintos.

26 De acordo com Daniel Arado Reis as articulacdes “no sentido da constituicdo de frentes politicas
amplas” datam do ano de 1956, num primeiro pacto entre MR-26 e DRE, que precedeu o pacto de 1957
(chamado de Pacto de Miami) renegado pelo MR-26 e, foi sucedido pelos pactos de 1958, com
representantes do PSP e do DRE (REIS, 2010, p. 385).
2 Para Aardo Reis os objetivos comuns eram: 1-a reafirmagdo da independéncia nacional, ja que os
cubanos estavam com os brios ofendidos dado as condi¢Bes que tinham sido impostas a eles pelos
Estados Unidos e pelos americanos que transformaram a llha em uma “colénia de férias”. 2- a
dependéncia econémica que comprometia a dignidade cubana. 3- a necessidade de se resgatar a
cubanidad “orgulho de pertencer a uma sociedade livre para escolher seus destinos”. 4- o estabelecimento
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Em que tenha pesado as dificuldades que existiram para que 0s movimentos se
tornassem uma frente unida sob a organizacdo do MR-26, forca diretiva desde o inicio
da Revolucdo, mesmo 0s movimentos que possuiam menor similaridade com o0 MR-26,
como o PSP?, acabaram dando alguma sustentacdo & frente comandada por Castro,
cada um a sua maneira e buscando os interesses que lhes cabiam. Por exemplo, para
Luiz Alberto Moniz Bandeira o “PSP, o mais disciplinado e coeso, sustentou o
programa de Castro, embora sua perspectiva politica ndo fosse radicalizar a revolucao, e
tratou de assegurar postos no aparelho do Estado” (BANDEIRA, 2009, p.231). Essa
dindmica mencionada por Bandeira foi fundamental para o rumo que levaria o partido.

Assim sendo, nos primeiros meses apds a Revolucdo, depois de embates,
arranjos e rearranjos fora possivel constituir uma frente politica de ampla maioria, “ou
francamente favoravel, ou apenas simpética, ou ainda que passara a aceitar a situacao
dominante como algo inevitavel, uma espécie de onda contra a qual ndo valia a pena
resistir, por inexistirem os meios ou a vontade, ou ambos” (REIS, 2010, p. 367).

Deste modo, depois de uma acomodacdo minima e ap6s alguns embates das
diversas frentes que lutaram na Revolucdo, iniciam-se transformacdes relacionadas ao
processo formal das estruturas politicas institucionais, onde foram sendo substituidas e
eliminadas as instituicfes representativas existentes antes de 1959, desmantelando o
sistema de partidos e trocando “por um governo provisorio que terminaria por
estabelecer um sistema de partido unico onde a competéncia eleitoral estava destinada a
desaparecer®” (BOBES, 2000, p.85).

Para a pesquisadora da Flacso Velia Cecilia Bobes, o processo de
“institucionalizacdo substitutiva incipiente”, com grandes elementos de improvisacdo
foi acompanhado por transformacbes na esfera das organizacbes sociais onde
“paulatina, porém rapidamente, foram desaparecendo as diversas organizagoes

autébnomas da sociedade civil (associagOes empresariais, de lavradores, de artistas, etc.)

da democracia e o0 combate as significativas injustigas sociais (REIS, 2010, p. 366) sendo que tais anseios
eram norteados pelos preceitos da Constituicdo de 1940.
%8 O Partido Socialista Popular, antigo partido comunista cubano.
2% Vérios sdo os pesquisadores que provavelmente questionariam a afirmagdo de Bobes de que “a
competéncia eleitoral estava destinada a desaparecer”, ja que eles consideram que nesse momento da
Historia de Cuba, as elei¢bes sdo fraudulentas e/ou marcadas e o governo é exercido de maneira ditatorial,
ndo fazendo sentido falar em competéncia eleitoral (SADER, 2001; SEGRERA, 1995; BANDEIRA, 2009
entre outros).
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e os velhos partidos, em um processo que resultou em instituicbes centralizadas e
subordinadas ao poder executivo central (BOBES, 2000, p.90).

Também Aardo Reis vai destacar o processo centralizador que caracterizara essa
Frente Unica no inicio do governo, logo apds a Revolugdo. Para ele, essa dindmica é
inerente aos movimentos nacionalistas que apelam a uma “constituicdo de uma
identidade suprema, por sobre especificidades de toda ordem (...) [onde] a referéncia
nacional tende a exigir a diluicdo dos particularismos, considerados egoisticos, em
proveito do fortalecimento do todo nacional, figurado como generoso e sublime” (REIS,
2010, p.367).

Além disso, para Aardo Reis, o carater autoritario do governo cubano nesse
periodo esta relacionado também a forca que a estrutura do Exército Rebelde adquire
apos a vitoria revolucionaria. Segundo Aardo Reis, “mesmo exércitos rebeldes ou
revolucionarios, costumam fortalecer estruturas e procedimentos politicos centralistas,
verticais, em suma, autoritarios” - que levam o governo a possuir uma significativa
tendéncia militarista (IBIDEM, p.368).

Ainda sobre os fatores do centralismo inicial da Frente unificada e sobre a forca
do MR-26 nesse processo, vale lembrar que os movimentos urbanos e suas liderancas
sofreram derrotas catastréficas®® e ficaram por isso debilitados, sem contar o fato do
afastamento de comandantes descontentes do proprio Exército Rebelde (REIS, 2010, p.
369). Além desses, outros fatores que reforcaram a tendéncia autoritaria nos primeiros

anos da revolucdo sob o comando do MR-26 foram:

As tentativas contrarrevolucionarias para desestabilizar o novo
governo, da invasdo de 1961 na Baia dos Porcos, passando pelas
guerrilhas rurais (Escambray), as sabotagens urbanas e aos
bombardeios, até 1965, e mais as tentativas de assassinato dos lideres,
cometidas, em particular, contra Fidel Castro; a crise dos misseis, em
outubro de 1962; as macicas migracdes de descontentes, 0os chamados
gusanos (vermes). Numa atmosfera dessas, cada vez mais se tornava
dificil defender posi¢cfes intermediarias ou debater alternativas as
polarizacdes extremas (REIS, 2010, p. 369).

%0 A este respeito, de acordo com Aardo Reis, “0 assalto frustrado ao Palécio de Batista (margo de 1957);
a revolta esmagada da base naval em Cienfuegos (setembro de 1957); a drastica derrota da greve geral
contra Batista (abril de 1958), todas essas experiéncias, embora de grande importancia, foram, no entanto,
literalmente esmagadas” (2010, p.369).
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No entanto, mesmo antes de alguns fatores acima citados terem contribuido para
dar o tom autoritario da estrutura politica nascente, ha uma primeira grande instituicéo
criada pelo governo revolucionario e “através do qual se ‘governa’ de fato durante os
primeiros anos” (BOBES, 2000, p. 89). O INRA (Instituo Nacional da Reforma
Agréria) fundado em maio de 1959, instituicdo considerada significativamente
importante por Fidel Castro que chegou a chefia-la, passou a intervir ndo so nas terras,
mas também nos setores e negdcios relacionados as industrias (RAMONET, 2006, p.
238) e foi “o quartel general do governo revolucionario” (GOTT, 2006, p.197). Foi o
INRA uma das instituicbes embrionarias no processo de estruturacdo do sistema
politico, que teve na criacdo das ORI (OrganizagGes Revolucionarias Integradas) no
meio do ano de 1961 seu ponto formalmente inicial.

As ORI reuniam o Movimento 26 de julho, o Partido Socialista Popular e o
Diretorio Revolucionario (ex- Diretério Estudantil Revolucionario), e sua “direcdo
nacional era composta 13 membros do 26 de julho, 10 do PSP e 2 do DR” grupos que
para Florestan Fernandes eram propensos a “defender o carater socialista de revolucéo”
(FERNANDES, 2012, p. 263).

2.2 - As Organizacdes Revolucionarias Integradas (ORI) e o socialismo nascente

As OrganizacGes Revolucionarias Integradas (ORI) tiveram sua origem logo
ap6s o anuncio publico feito por Fidel de que a Revolucdo era uma “Revolucdo
socialista e democratica dos humildes, com os humildes e para os humildes”
(BANDERIA, 2009, p. 329), no dia 16 de abril ap6s o bombardeio dos aeroportos de
San Antonio de los Bafios, Santiago e Havana pela CIA, nos dias que antecederam
invasdo de Playa Girdn.

Para Moniz Bandeira, o objetivo de Fidel ao proclamar o carater socialista da
Revolucdo era constranger a Unido Soviética a defender Cuba de uma invasdo dos
Estados Unidos. Com respeito aos Estados Unidos, a proclamacdo de Fidel teve como
consequéncia o aumento das hostilidades que a partir de entdo Cuba sofreria deste pais.

De acordo com Daniel Aardo Reis, o confronto com os Estados Unidos -
marcado por pressdes, blogueios e retaliacbes de todos os tipos - fez ainda com que

surgisse uma unido maior entre 0s cubanos, dada as circunstancias, e que se reforcasse o
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carater centralizador dos instituicGes governamentais nascentes. Nessas circunstancias,
surge a “ditadura revolucionaria, baseada, politicamente, no partido unico e na lideranca

pessoal, incontestavel, do comandante em chefe” (REIS, 2010, p. 370) onde,

(...) uma revolugdo nacional-democratica, plural em suas origens e
desdobramentos, tornou-se Unica, quase monolitica. A opcdo pelo
socialismo jogou ai também um papel-chave, considerando-se a
dindmica do modelo soviético, baseado na estatizacdo da vida social e
econdmica, no plano centralizado e na ditadura politica. Também
pesaram, evidentemente, as frageis tradi¢des democraticas, marcadas
por jogos oligarquicos, corrupcdo galopante, eleicdes fraudulentas e
desmoralizacdo dos politicos profissionais (REIS, 2010, p.370).

No entanto, ainda que de imediato a proclamacdo de Fidel os soviéticos tenham
apoiado a Cuba, ela também causou impasses com o Partido Comunista Soviético. Este
impasse se deu por conta de divergéncias teorico-doutrinarias entre as concepcdes
“socialistas” dos dois paises, uma vez que a Revolugdo Cubana e sua estrutura politica
contrariava o sistema e a ortodoxia marxista-leninista, que fora mantida pelo entéo
governante sovietico Nikita Krushtchev, mesmo esse tendo feito uma revisdo dos
modelos stalinistas.

Com as ORI e a auto-determinacdo socialista, Fidel esperava possibilitar a
unificacdo das frentes, “abrir o caminho para a constituicdo do Partido Unido da
Revolucdo Socialista (PURS) (FERNANDES, 2012, p.263) e conseguir 0 apoio, ndo s
politico, mas também econémico dos soviéticos. Todavia, para obter o apoio da URSS
Fidel Castro teria que resolver os impasses advindos da ndo aceitacdo pelos soviéticos
do seu posicionamento socialista, uma vez que esse posicionamento divergia da
estruturacdo dogmatica do partido soviético.

Assim sendo, outra “alternativa, portanto, ndo restaria a Castro, se quisesse
maior auxilio econémico e militar da Unido Soviética, proclamar-se também marxista-
leninista, antes de tornar-se primeiro-secretario do PURS, para o qual dera o primeiro
passo com a criacdo das ORI” (BANDEIRA, 2009, p.381). E foi o que fez Fidel em 2
de dezembro de 1961, declarando na Universidade Popular que era marxista-leninista e
que “sempre o seria”. Declaracdo que havia sido sugerida pelos dirigentes do PSP que
tinham intima relagdo com o partido soviético e que nesse momento estavam

conseguindo cada vez mais forca dentro do governo cubano.
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Vale mencionar que esse processo de auto-reconhecimento como marxista-
leninista ndo foi sem traumas. Posto que a experiéncia cubana que tinha sido edificada e
construida sobre um nacionalismo e foi aos poucos, devido a necessidade das
circunstancias, tomando a direcdo do socialismo e depois do marxismo-leninista
soviético, nesse movimento acabou por se aproximar demasiadamente do partido
soviético, a ponto de quase comprometer sua autonomia e de reforcar as tendéncias do
PSP.

O PSP inclusive chegou a estabelecer com o governo soviético uma estratégia
para reduzir o poder de Fidel Castro. Estratégia que se frustrou e resultou na expulsao,
por Fidel Castro, de alguns membros das OSRI e do governo cubano (BANDEIRA,
2009, p.416).

Apos esse episddio, com a retomada do poder por Fidel Castro, adicionado a
forca que o mesmo ainda possuia junto a populagdo, comunistas remanescentes do PSP
e o Partido Soviético aceitaram a situacdo. Sendo que os soviéticos ainda endossaram a
atitude de Castro e o chamaram de camarada pela primeira vez, em um editorial
publicado no Pravda (BANDEIRA, 2009, p.417).

Importante mencionar que o apoio dos comunistas soviéticos a Fidel foi
decorrente também da importancia da localizacdo da Ilha no contexto da Guerra Fria,
uma vez que Krushtchev ja cogitava nesse momento a instalacdo dos misseis balisticos
em Cuba. Possibilidade que fez com que ele inclusive reconhecesse o carater socialista
do regime cubano e desse inicio ndo sé a alianga formal entre os paises, mas a um dos
episodios mais significativamente tensos do século XX, a “Crise dos Misseis”.

Da chamada “Crise dos Misseis” surgiu uma fissura na relacdo Cuba-Unido
Soviética, ja que esta fora acusada por Fidel de deslealdade ao fazer o acordo com os
Estados Unidos de retirada dos misseis de Cuba sem o seu endosso. No entanto, a
estratégia norte-americana de isolar Cuba com o objetivo de gerar dificuldades
econbmicas e consequentemente a perda de apoio do regime, “ndo ofereceu a Castro,
portanto, outra perspectiva sendo recompor suas relacdes com Moscou, ndo obstante
todos os ressentimentos e desconfiangas” (IBIDEM, p.538).

Para selar a retomada das relacBes entre Cuba e o0s soviéticos, Krushtchev
convidou Castro a uma visita a Moscou em 1963, mesmo ano que as ORI seriam
substituidas pelo PURSC (Partido Unido da Revolucgédo Socialista de Cuba).
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O novo partido possuia especificidades nos métodos de filiacdo que se por um
lado estimulava a participacdo das “massas”, por outro possuia, devido aos problemas
trazidos pelo PSP nas ORI, mecanismos de vigilancia e integracdo que visavam
controlar oposigOes e divergéncias. O “processo de constituicdo do PURSC - que teve
lugar em todo o pais entre 1962 e 1965 — comecou pelas Forcas Armadas
Revolucionarias, em 2 de dezembro de 1963” e se expandiu pelas demais organizacoes
(Granma Internacional, maio de 2011).

No entanto, mesmo com a fundagdo das ORI e depois do PURSC os primeiros
anos da década de 60 foram marcados por uma certa provisoriedade institucional, por
uma personalizacdo na figura de Fidel e por uma centralizacdo governamental, que entre
outras causas, teve origem nas ameacas externas sofridas por Cuba.

Tais fatores geraram um tipo de relagéo entre o chefe do governo e a populagéo
gue se por um lado havia alguma intimidade dado ao carisma de Castro, por outro levou
ao esfacelamento da necessidade das mediagdes institucionais e representativas que com
isso “varreu totalmente as formas democraticas de mediacdo e articulacdo de interesses
grupais dos cidaddos frente ao Estado; tudo no qual contribuiu para reforcar a unidade e

a homogeneidade ao redor dos objetivos do novo governo” (BOBES, 2000, p.95).

Para o analista do processo cubano Mesa-Largo (1979), nos anos 60 Cuba era
governada efetivamente por Fidel Castro, que nesse momento ja acumulava o cargo de
Primeiro-Ministro, era chefe do Conselho de Ministros, e possuia uma grande
proeminéncia simbdlica.

Nesse ponto, a pesquisadora Velia Cecilia Bobes concorda, segundo ela, com a
maioria dos analistas do processo cubano, que a “figura de Fidel Castro, seu carisma e
habilidade para despertar 0 apoio entusiasta das grandes massas foram centrais para a
legitimidade de um governo que carecia- nesse momento- de um fundamento legal”
(BOBES, 2000, p.95).

A provisoriedade institucional do governo cubano durou quase 18 anos, e so foi
regulamentada com o processo de institucionalizagdo impulsionado pela influéncia
soviética. Tal fato para Florestan Fernandes significava “dizer que a Revolugéo
demorou quase 15 anos para passar da problematica da organizacdo do partido para a
problematica da organizacdo do Estado” (FERNANDES, 2012, p.269).
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Nesse momento, 0 governo cubano instaurou um discurso e agdes que possuiam
como tbnica a ideia do bem comum, o que acabava por justificar a centralizacdo do
Estado. “O tema da justica social e da soberania nacional constituem o centro do
discurso de legitimacdo simbdlica da Revolu¢do Cubana desde a sua formula¢do como
projeto de luta” (...) (BOBES, 2010, p.96) e serviu para que 0 nOvo governo se
posicionasse diferentemente dos governos republicanos anteriores, como uma especie
de reparacdo. Com esse discurso e com as agdes iniciais, o “Estado sera o arbitro que: a)
define as necessidades do povo; b) modula uma distribui¢cdo e um consumo equitativo e
justo; c) vela pelos interesses do povo. Por esta via o Estado se identificard com a maior
parte da sociedade” (BOBES, 2000, p.114).

Um Estado que além de contar com um forte apoio da populacdo, devido
também ao grande numero de organiza¢fes de massa controladas pelo governo, serd
apoiado ao mesmo tempo politico-econdmico e militarmente pelos soviéticos.

Entre as medidas que consolidam a caminhada de Cuba a sua
institucionalizacdo e a alianca com a URSS estdo: a formacao do Partido Comunista de
Cuba em 1965, como uma espécie de contrapartida aos beneficios soviéticos, o discurso
de apoio a invasdo da Tchecoslovaquia pela URSS em 1968, considerado por muitos a
acao que consolidou de vez a unido Cuba-URSS, e o planejamento para a colheita de 10
milhGes de toneladas de cana de acgucar, aproveitando que o regime tinha nesse
momento grande apoio da populacdo e os soviéticos eram o0s grandes consumidores do
acucar cubano.

Em que pese algumas outras divergéncias entre esses dois paises ao longo da
década de 1960, a relacdo entre ambos sé se fortaleceu. Sobretudo ap6s o fracasso da
Grande Safra das 10 milhGes de toneladas, ja que apos ela nada mais restou a Cuba
“sendo a integracdo no campo socialista nos termos e segundo as condi¢Bes propostos
pela URSS” (REIS, 2010, p.372).

De acordo com o pesquisador Richard Gott, “o fiasco dos 10 milhdes de
toneladas mostrou o quanto era importante tirar o processo de tomada de decisdes das
maos de um homem s6. A Revolucdo necessitava de um teatro mais formalmente
democratico em que a vontade do povo pudesse ser, pelo menos em teoria,

institucionalmente exaltada”. Para ele, nesse momento, o “Partido Comunista
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embrionario tinha de ser maior e mais representativo. O pais merecia uma Constitui¢éo
adequada (GOTT, 2006, p.276).

Diante das necessidades mencionadas acima por Gott, “ao impulsionar o
processo de institucionalizacdo da Revolugdo, o governo de Castro reproduzira
gradualmente em Cuba a ortodoxia stalinista, advogada pelo PUCS” onde na
“reestruturacdo do Estado, o governo copiara, tanto quanto possivel, 0 modelo de
organizacdo politica existente na Unido Soviética, criando a Assembléia Nacional
Popular, bem como um Conselho de Estado e um Conselho de Ministros”
(BANDEIRA, 2009, p.620).

2.3 O periodo de institucionalizacao, o Congresso de 1975 e a Constituicdo de 1976

Nos primeiros anos da década de 1970 iniciam-se mudangas estruturais no
sistema politico cubano, “enquanto que o modelo econdmico mantém seu alto grau de
centralizacdo e estatizacdo e sua énfase nos servicos sociais” (BOBES, 2000, p.119),
politicamente nasceu um certo pragmatismo e uma institucionalizacdo baseada no
modelo soviético.

Esse processo definitivo de institucionalizacdo se efetivou quando de 17 a 22 de
dezembro de 1975 o Primeiro Congresso do Partido Comunista de Cuba estabeleceu
uma nova estrutura “segundo o modelo leninista, consagrado pela Constituicdo, com a
qual a revolucdo se institucionalizou em 1976” (BANDEIRA, 2009, p. 620).

A respeito da transformacdo na estrutura politica, 0 Congresso “significou a
institucionalizacdo do Partido Comunista de Cuba. Nele, foram aprovados o0s
documentos que regiram a organizacdo (estatutos) e orientariam a atividade partidaria
em todas as esferas da vida social (Plataforma Programatica, Teses e Resolugdes)”
(Granma Internacional, maio de 2011).

Além do Congresso supramencionado, a institucionaliza¢do da estrutura politica
influenciada pelos soviéticos, passou também pela construcdo de uma nova Constituicao
que buscava estruturar mecanismos de participacdo popular. Onde, segundo Daniel
Aaréo Reis:

No plano politico, uma nova Constituicdo, aprovada em 1976,
estabelecia um sistema rigoroso, também de padrdo soviético,
encabecado pelo Partido Comunista Cubano (PCC), tnico, articulando
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organizacBes populares, as correias de transmissdo (Conselhos de
Defesa da Revolugdo — CDRs, sindicatos de trabalhadores, juventude,
mulheres etc.) e o chamado Poder Popular, assembléias eleitas,
piramidais, dos distritos ao plano nacional, com amplos poderes
formais, mas, na pratica, estritamente controladas pelo PCC. Assim,
nas varias circunscri¢oes, sempre podia haver diversos candidatos, e
ndo necessariamente vinculados ao PCC, mas passavam todos pela sua
triagem, e sem sua aprovacdo ndo podiam se apresentar ao sufragio
popular (REIS, 2010, p.373).

O chamado Poder Popular foi uma das principais inovacdes dessa
institucionalizagio, que se efetivara com a Constitui¢do de 1976 (FERNANDEZ, 2006,
p.493),

Para Daniel Aardo Reis, nesse sistema politico, por mais que ele se declarasse
participativo, é “evidente que ndo se podia exercitar ai, nem seria tolerado, o
questionamento das premissas da Revolucdo, ou das orientagOes centrais do Estado ou
do PCC, ou ainda, da lideranca politica de Fidel Castro” (REIS, 2010, p.374) sob o risco
do questionador ser considerado contra-revolucionario®’. De acordo com Velia Cecilia
Bobes,

Com tal sistema eleitoral também se reforca a homogeneizacdo do
espaco publico e a caréncia de propostas alternativas que concorrem a
esta esfera com o imperativo de argumentar a favor de certo modo de
solucdo aos problemas coletivos e convencer ao eleitorado de sua
superioridade sobre outros modos. No caso do sistema eleitoral
cubano o que se decide é quem dos candidatos representa melhor os
interesses do povo ou, 0 que é 0 mesmo, se trata de varias pessoas que
competem pela representacdo do mesmo projeto. O sistema do Poder
Popular, na teoria, estabeleceu como maximos 6rgaos do governo as
assembléias de cada nivel. Ndo obstante, na pratica o centralismo do
sistema politico e administrativo tem limitado os poderes reais dos
6rgdos de base (municipio e provincia) (BOBES, 2000, p.121).

Nesse momento, com o funcionamento do Poder Popular, funcionamento
efetivo ou ndo, adiciona-se o fato de Cuba nesse periodo possuir grandes indices de
desenvolvimento econémico dado o forte apoio da URSS, ja que “0s anos soviéticos
seriam assim, em Cuba, de apogeu das politicas publicas sociais e de distribuicdo de
renda” (REIS, 2010, p.375).

A respeito das organizacbes de massa, elas tem seu numero de participantes

aumentado apds a Constituicdo Socialista, que por sua vez € muito mais rigorosa com

%1 para um outro ponto de visto sobre o Poder Popular ler: Florestan Fernandes (2012, p. 284).
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aqueles que ndo aderem ao sistema, levando os individuos a se filiarem pelo menos
formalmente como garantia de insercao.

Para Velia Cecilia Bobes essas organizagdes “(CDR, FMC, CTC, FEU, ANAP,
etc) seguiram funcionando, porém experimentaram um processo maior de
institucionalizacdo e formalizagdo, uma vez que a influéncia orientadora e dirigente
sobre elas se acentuou” (BOBES, 2000, p.122). Quanto a isso, Bobes é enfatica quando
afirma que a “Constituicdo de 1976 gerava uma estruturacdo hierarquica da
institucionalidade politica na qual o papel do partido superava a todas as organizagoes,
institutos estatais e forcas armadas; todas elas se subordinavam a aquela” (IBIDEM,
p.123).

Com a institucionalizacdo advinda da influéncia soviética, até se reduz a
personalizacdo sobre a figura de Fidel, todavia, por outro lado, h& um aumento na
burocracia estatal e uma centralizacdo no Partido Comunista de Cuba, agora ao estilo
soviético, que passa a ser o grande 6rgdo diretivo do Estado Cubano.

2.4 - A relagdo econdmica com os soviéticos e a queda da URSS, a retificacdo e o

Periodo Especial

Os anos em que Cuba se manteve dentro do campo soviético, usufruindo dos
beneficios que a alianga com este trazia, foram tempos de grande desenvolvimento das
politicas publicas em Cuba e dos seus melhores niveis de distribuigdo de renda.

Dados do CEPAL, trazidos por Aardo Reis, indicam que entre os anos de 1972 e
1985 a “taxa média anual de crescimento quase duplicou”, comparado aos anos entre
1950 e 1971, e chegou a 6% ao ano (REIS, 2010, p.373).

Lopes Segrera aponta que com relagdo aos indices sociais da América Latina,
Cuba possuia um saldo significativamente favoravel. Economicamente o saldo, embora
com diferencas menores, também beneficiava a llha, ja que se “entre 1960 e 1985 o PIB
per capita de Cuba cresceu a taxa média anual de 3,1%, na América Latina o
crescimento durante 0 mesmo periodo foi de apenas 1,8% (SEGRERA, 1995, p.19).

No entanto, mesmo a situagdo econdémica cubana tendo melhorado
significativamente e, até se diversificado, isso ndo diminuiu a dependéncia que 0s

cubanos possuiam com relacdo a venda do aglUcar para 0s soviéticos, que chegou a
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atingir em 1982, 83% do valor total das exportaces. Além disso, Cuba ainda enfrentava
sérios problemas de desenvolvimento que se agravariam com a crise de 1982 que afetou
0s paises da América Latina e alguns paises do bloco socialista (BANDEIRA, 2009,
p.629).

Em razdo desse quadro de crise, que piorou durante a década de 1980, existem
indicios que nos primeiros anos dessa década Cuba ja tivera inclusive recebido
adverténcias dos soviéticos de que os subsidios ndo poderiam mais ocorrer (REIS, 2010,
p.377).

Em 1985 com a ascensdo de Mikhail Gorbachev ao governo soviético, as
relacdes entre Cuba e a Unido Soviética, comecariam a mudar, embora 0s antecessores
de Gorbachev (Yuri Andropov e Konstantin Chernenko) ja tivessem também advertido
Castro sobre possiveis alteracdes.

E as efetivas e definitivas mudangas ocorreram quando Mikhail Gorbachev
instituiu a Perestroika juntamente com a Glasnost, o que fez com que o governo cubano
se movimentasse e estabelecesse medidas preventivas.

Assim sendo, em fevereiro de 1986 em um documento no Terceiro Congresso do
Partido Comunista anunciou-se o programa intitulado “Retificacdo de erros e tendéncias
negativas”. Ja que depois da crise soviética Cuba efetuou um novo programa politico-
econdémico disposta a repensar 0 “burocratismo”, a “pseudo-democratizacdo
institucional”, que acabara por levar a corrupc¢do nos quadros do partido, e a exacerbada
dependéncia com relagdo aos soviéticos.

Cuba desenvolveu uma campanha de Retificacdo em um contexto onde sofreu
por auséncia de divisas, ndo s6 porque sua divida externa com os bancos privados
internacionais e com a URSS cresceu drasticamente em 1986, mas também porque
houve uma desvalorizacdo recorde da cotacdo do aglcar no mercado mundial. N&o
podendo mais obter empréstimos, o Estado cubano reduziu significativamente suas
importagdes e impds um programa de austeridade que sacrificou a populacdo
(BANDEIRA, 2009, p.633)

A situagdo cubana ainda piorara no final da década de 80 e inicio da de 90 com o
colapso do Bloco Socialista (1989) e a decomposicdo da URSS (1991), fazendo com

que Cuba perdesse seu financiamento externo e seu comércio exterior.
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Paralelo aos problemas econémicos, Cuba ficou também politicamente
combalida, com dificuldades com sua organizacao politico-social interna. Pois, com a
“desaparicdo do campo socialista 0 governo cubano se encontrou cada vez mais isolado
em um mundo globalizado e, simultaneamente, submetida a uma profunda crise
econdmica (a pior da sua histéria) que ameacgava impedir a execucao de suas politicas
igualitarias e de justica social®*” (BOBES, 2000, p.213).

Assim, devido ao quadro supramencionado, o governo cubano langou um
rigoroso plano de racionamento, que tinha sido pensado para uma eventual guerra: “O
Periodo Especial em Tempo de Paz”. Neste se propunha a “abertura controlada para 0s
capitais externos, dolarizacdo parcial da economia, admissao da iniciativa privada numa
série de setores, liberdade para o trabalho autbnomo, estimulos para as cooperativas e
mercados privados agricolas (REIS, 2010, p.379).

O programa do governo veio acompanhado de uma série de mudangas no
sistema institucional e legal cubano. No plano politico-institucional, em 1991, o 4°
Congresso do Partido Comunista Cubano centrou-se no “apelo ao fortalecimento da
unidade do povo para enfrentar o acirramento da guerra econémica, a subversdo
ideoldgica e as pressdes” dos EUA (Granma Internacional, maio de 2011).

Apo6s o Congresso, 0 governo designou a Ricardo Alarcén, o presidente da
Assembléia Nacional nesse momento, a tarefa de organizar uma politica participativa e
um discurso democratico que pudesse ser digerido por aqueles que exigiam de Cuba

uma préatica que se aproximasse da “democracia ocidental”.

Tal tarefa era das mais necessarias, pois grande parte do mundo
supunha que a democracia de partido Gnico de Cuba ndo passava de
uma coOpia pobre do sistema empregado nos entdo desacreditados
paises da Europa Oriental. Isso ndo era totalmente injustificado, uma
vez gque a Constituicdo cubana de 1976, e o sistema de Poder Popular
que dela emanou, foram formulados durante o periodo de méxima
influéncia soviética (GOTT, 2006, p.330).

%2 Na década de 1990, com a crise econdmica advinda da ruptura com a URSS, que Sse agravou com as
determinaces das Leis Torricelli (1992) e Helms-Burton (1996), estabelecidas nos Estados Unidos com o
intuito de submeter Cuba a uma situacdo econdmica insuportavel que possibilitasse a queda do Regime,
“a llha sofria uma situacdo comparavel a uma guerra, ou uma catéastrofe natural de grandes proporcoes.
Desemprego, escassez de todo tipo de bens, marginalizagdo, fome, desespero, perspectivas de abandonar
de qualquer maneira o pais, como foi 0 caso em 1994, quando se esbocaram movimentos sociais de
descontentamento, rapidamente controlados” (REIS, 2010, p. 378).
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Devido as necessidades de ampliacdo da representatividade dos poderes
populares, a Constituicdo de 1976 sofreu alteracbes em 1991 e foi aprovada em julho de
1992 pela Assembléia Nacional do Poder Popular, com a nova Lei Eleitoral.

Com relagéo ao lugar do PCC na “nova” Constitui¢do, permaneceu nela o artigo
que definia o Partido Comunista de Cuba, como martiano e marxista-lennista e forca
dirigente da sociedade e do Estado, como constara em um dos artigos a frase martiana
“organizado com todos para o bem de todos”, que referendava o principio de justica
social executado nesse momento pelo governo (BOBES, 2000, p.214).

Vale destacar que esse periodo de dificuldades econémicas acarretou mudancas
sociais na sociedade cubana, com o surgimento de novos grupos e desigualdades entre
eles, bem como o ressurgimento de “vicios” que até entdo tinham sido reduzidos apés a
Revolucdo. As mudangas sociais giraram também em torno da percepcdo que parte da
sociedade tinha do governo, surgindo inclusive nesse momento “movimentos sociais de
descontentamento” (REIS, 2010, p.379).

Todavia, esses movimentos sociais ou ndo tiveram forca o suficiente e foram
severamente reprimidos, ou eram muito mais projec@es externas que viam na queda do
Muro de Berlim e nas manifestacdes populares em parte da Europa, um grande
momento também para a derrocada do governo cubano e toda a estrutura que o
compunha.

No entanto, para Daniel Aardo Reis o “reacionamento das referéncias
nacionalistas revolucionarias”, que tinham sido colocadas em segundo plano no periodo
soviético, teve papel fundamental na tarefa de “unir, coesionar e mobilizar a opinido
publica”, mantendo o consenso, mesmo nesse delicado momento (IBIDEM, p.379).

Aardo Reis, assim como alguns outros pesquisadores (SEGRERA, 1995;
BURCHARDT, 1998) ainda chama a atengédo para a capacidade que o regime teve para
manter os investimentos sociais, dividindo de maneira equanime os sacrificios, fazendo
com que isso também mantivesse alguma coesdo em torno do regime.

A pesquisadora Velia Cecilia Bobes, também insiste sobre o0 argumento de que o
regime procurou manter o “consenso” em torno do nacionalismo. De acordo com ela, na
fase conturbada do Periodo Especial, “diante das perdas de suas fontes fundamentais de
coNnsenso, uma vez mais se recorre ao nacionalismo e o chamado € para ‘salvar a patria,

a revolucdo e o socialismo’ nessa ordem” (BOBES, 2000, p.216).

52



De acordo com o ponto de vista de Burchardt, a manutencdo do sistema cubano
se deu porque a unidade de Cuba se funda em cinco elementos: o principio da igualdade
social, o abarcador abastecimento regulado que impede a marginalizacdo, um modesto
bem estar social, a integridade do Estado e a dirigéncia historica da revolugdo, “sem
contar que o partido ainda goza de prestigio e apoio popular” (BURCHARDT, 1998,
p.37).

2.5 - Fim dos anos 1990 e o século XXI

O panorama em Cuba no fim dos anos 90 e inicio do século XXI era o seguinte:
a manutencao da centralidade governamental em torno do Partido Comunista de Cuba,
embora tenha havido durante o Periodo Especial uma reforma eleitoral que teoricamente
procurou dar mais representatividade a populac¢do; uma estrutura social que ndo passara
inc6lume as véarias medidas econdmicas desse decénio, carregando consigo além dos
traumas das grandes privacfes, uma desigualdade social oriunda das diferenciacdes no
consumo e um novo tipo de comportamento, mais individualista e heterogéneo
(BOBES, 2000).

Também no inicio do século XXI se observa uma vagarosa retomada econémica,
depois das dréasticas determinacfes tomadas pelo governo cubano no Periodo Especial.
Onde, “no inicio do século XXI, a economia cubana comecava, lentamente, a recuperar-
se da profunda crise em que se precipitara apés o colapso do bloco socialista
(BANDEIRA, 2009, p.669).

No entanto, por mais que se afirme que “em fins dos anos 1990, e inicio do
século XXI, o pais parecia engajado novamente numa rota ascendente” (REIS, 2010,
p.380), sobretudo em decorréncia da grande impulsionada dada pelo turismo. E
necessario indicar que antes da boa condicdo econdmica que o pais se encontraria no
final da primeira década do seculo, o desempenho da economia cubana foi
significativamente afetado com a vitéria do candidato republicano George W. Bush para
presidéncia dos Estados Unidos e sua declarada (2001) intencdo de aumentar as sang¢oes
contra Cuba, além dos atentados terroristas (11 de setembro de 2001) e a consequente

recessao mundial.
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Em 2002 o apoio do presidente venezuelano Hugo Chavez evitou uma queda
ainda maior na economia cubana, ja que ele firmou um acordo de venda de petroleo aos
cubanos a precos especiais (BANDEIRA, 2009, p.688).

No entanto, mesmo com essa frutifera alianca, o governo cubano evitando passar
pelas experiéncias antigas de dependéncia econdmica de um mercado Unico (como no
caso sovietico) e de um produto Unico (agucar), em 2002 publica “a decisdo de
abandonar a colheita e a producdo de aclcar como as principais atividades econémicas
do pais” (GOTT, 2006, p.360).

Outro fator que contribuiu para dinamizar o desenvolvimento da economia
cubana foi 0 apoio que Cuba recebeu da China, efetivado em 2004 em Cuba. De acordo
com Luiz Alberto Moniz Bandeira, Venezuela e China impulsionaram
significativamente o crescimento do Produto Interno Bruto de Cuba que “saltou de
1,8%, em 2002, e 4,8%, em 2003, para 5,4%, em 2004, e 11, 8%, em 2005 (2009,
p.689). Foi também decisivo para o crescimento da economia cubana o turismo, pois
com a “recepcdo de 2 milhdes de turistas em 2005 (para um populacéo total de cerca de
11 milhdes de habitantes) e um crescimento de 11,6% neste mesmo ano” o turismo
ultrapassou o agUcar, isso ja desde 1995, como gerador de divisas (REIS, 2010, p.380).

Em 2006 Cuba expandiu suas possibilidades nas relacbes econdmicas exteriores
com o acordo junto ao Mercosul (chamado Acordo de Complementacdo Comercial) na
302 reunido do Bloco. Dados do CEPAL indicaram o crescimento econémico nesse
periodo, como consequéncia da maior disponibilidade de divisas e por um setor externo

favoravel. No entanto, de acordo com Bandeira,

ndo obstante a recupera¢do econémica e 0s avangos sociais, que se
refletiam em baixa taxa de desemprego, a construcdo de 100.000
novas moradias, volume recorde de investimentos em ciéncia, reducdo
da mortalidade infantil e aumento das matriculas escolares, Cuba
ainda se debatia com os graves problemas, como a crescente
dependéncia de alimentos importados, a persisténcia do embargo
norte-americano, a crise nos transportes publicos e o crbénico déficit
habitacional, além das distor¢des salariais, que desestimulavam o
trabalho produtivo (BANDEIRA, 2009, p.691).

Deste modo, foi preocupacdo do governo cubano em 2007 - agora com Radl
Castro no comando, que substituiu na préatica Fidel desde julho de 2006 quando este se

afastou do governo para uma cirurgia no estdbmago- a necessidade de se elevar os
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salarios fixos pagos pelo Estado, resolver o problema da pouca produtividade cubana e
da escassa producao de alimentos, que levava Cuba a importar 80% dos alimentos que
consumia.

Foi devido as dificuldades oriundas da crise econdmica, aos problemas
econdmicos apontados por Raul Castro (como a falta de alimentos e grande nimero de
importacdo desses, baixa produtividade e reducdo da producdo agricola, defasagem
salarial e desigualdade social e igualitarismo) e das medidas indicadas por ele, que
realizou-se em 2011 o VI Congresso do Partido Comunista de Cuba, quando se deu
énfase as diretrizes econdmicas que deveriam ser adotadas pelo governo cubano.

As melhorias na economia cubana acarretaram mudancas também politicamente,
pois, além de permitirem um aumento no consumo dos cubanos e uma diminui¢do dos
efeitos da pobreza que o pais passara, possibilitou que o presidente Raul Castro
estabelecesse mudangas econdmicas que se ndo geraram modificagOes estruturais e
satisfacdo unanime, ao menos geraram algum contentamento na populagdo. Para
Bandeira, tais reformas efetuadas a partir de 2008 foram fundamentais para
“preservacdo do proprio regime politico, i.e., a hegemonia do Partido Comunista”
(BANDEIRA, 2009, p.707).

No tocante a politica, a estrutura governamental cubana no segundo milénio
permanece dirigida pelo Partido Comunista de Cuba, agora tendo a sua frente o
presidente Raul Castro.

Raul Castro que é a lideranca do bureau dirigente do Partido Comunista e das
Forcas Armadas®, acumula as funcdes de Primeiro Secretario do Partido Comunista de
Cuba e Presidente do Conselho de Estado e de Ministros, exibindo assim a identificacdo
entre Estado e Partido que é um qualificativo desse Estado (BANDEIRA, 2009, p.658).

33 Que é “a mais estavel e a mais bem administrada institui¢do da Revolugdo” onde, “com algo entre 50 e
60 mil integrantes, as Forcas Armadas sdo a instituicdo mais poderosa, competente e influente de Cuba”
(LATTEL, 2008, p.271 e 298). Para Luiz Alberto Moniz Bandeira, “foram elas, as Forcas Armadas
Revolucionarias, que, sob o comando de Raudl Castro, assumiram praticamente o controle da maior parte
do sistema produtivo de Cuba” (BANDEIRA, p. 2009, p.709), diante das dificuldades iniciadas no
Periodo Especial. Além disso, ela foi responsavel pela estabilidade politica interna verificada em Cuba,
sempre controlada por Radl Castro (LATTEL, 2008, p.39), e pela composicédo de varios dos altos cargos
do governo cubano (IBIDEM, p.324). As Forcas Armadas que sempre tiveram significativo poder, e Radl
Castro no topo da hierarquia militar, devido a sua trajetdria que se inicia com o Exército Rebelde e passa
pela sua participagdo nas importantes campanhas internacionais, com “o poder econémico adensou ainda
mais o poder politico” (BANDEIRA, p.710). Deste modo, Raul Castro exerce “o governo de Cuba com o
apoio do exército, que ele havia organizado e comandava, ao longo de mais de quatro décadas. E este
exército era que controlava, ndo s6 o aparelho do estado, mas também todos os setores produtivos de
Cuba” (IBIDEM, p.704).

55



Muitos sdo os pesquisadores que indicam também a “pouca diferenciacdo entre o
Estado, governo e partido®” em Cuba (VILLACA, 2010, p.22) onde, o regime cubano
com sua estrutura de “regulacdo” das organizacdes de massas € do Poder Popular,
agenciou um modelo que opera uma fusdo Estado-Partido.

De acordo com Chaguaceda, desde a Revolucdo de 1959, Estado e sua
“sociedade civil socialista” promoveram um modelo de cidadania-militante, que
identificou ordem estatal e nacéo (...) (2012, p.238). Indo ao encontro do raciocinio de

Chaguaceda, pelo menos nesse ponto, Guanche Zaldivar observa que:

Se a Revolucédo entende como obrigacdo fazer sinergia com o Estado
por ela constituido, a ponto de ambos se fundirem de modo
indivisivel, a necessidade surge como virtude e produz a fusdo Estado-
Revolucdo. A representacdo do social fica dessa forma absorvida pelo
Estado: a partir dele se formulam as politicas para a sociedade, as
quais sdo transmitidas por meio das organizac@es sociais. Do ponto de
vista ideoldgico, a consequéncia fundamental a qual conduz essa
argumentacdo € a codificacdo da ideologia revolucionaria como
ideologia do Estado (ZALDIVAR, 2011, p.7).

Em que pese as indicacdes de alguns pesquisadores de que o Estado cubano néo
tem mais conseguido suprir as demandas da sociedade abrindo espago atualmente a
organizacdes sem vinculos com ele®, esse capitulo baseou-se em pesquisas, indicadas
ao longo dele, que defendem a hipétese de que ainda existe uma preponderancia das

politicas do Partido no gerenciamento do Estado.

2.6 - O lugar (formal) do Partido Comunista de Cuba no Sistema Politico Cubano e

sua auto-representacédo

Em seu modo formal, a recente estrutura politica cubana inicia-se com a
Constituicdo de 1976, primeira apos a Revolucdo, se altera em 1992 com a Reforma
Constitucional (seguindo as recomendagdes do 1V Congresso do Partido Comunista de

3 para Mariana Villaga, “a interpenetracdo que 1a ocorreu dessas trés instancias, caracterizando uma
situacdo tipica de autoritarismo, aconteceu ao longo de um processo historico e a medida que, na pratica,
a maioria dos cargos oficiais foi ocupada por membros do Partido Comunista de Cuba” (VILLAGCA,
2010, p.22).

3> Existem também pesquisas que apontam que ha um processo de surgimento nos espacos informais de
uma légica individual que tem concorrido com aquela estabelecida pelo Estado.
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Cuba) e novamente em 2002 com uma segunda Reforma, que visava “reforcar o carater
irrevogavel do socialismo” (nota da Comissdo de Assuntos Constitucionais e Juridicos
da Assembléia do Poder Popular inserida na Constituicdo impressa em 2010).

Como o sistema politico cubano e as organizacbes que o compBe foram
consolidadas formalmente dentro do processo chamado de institucionalizagdo soviética,
conforme exposto nas paginas anteriores, privilegiou-se o papel do partido unico na
organizacao politica do Estado e dos érgdos do chamado de Poder Popular. Mesmo apés
as reformas do periodo pds-soviético e das mudangas ocorridas, o sistema politico
cubano manteve o partido Unico.

Além do PCC, os elementos conformadores do sistema politico cubano séo as
OrganizacBes de Massas e Profissionais conjuntamente com as chamadas Instituicdes
do Estado (compostas pelas Assembleias, Conselho de Ministros, Forcas Armadas
Revolucionarias e os Orgdos de Justica) e Organizagbes Politicas, onde estdo
enquadradas a Unido dos Jovens Comunistas e o préprio Partido Comunista de Cuba
(LOPEZ GARCIA, 2005, p.54).

O Partido Comunista de Cuba é a organizacdo politica dirigente do Estado
cubano. Fazem parte dele, como militantes selecionados (“por suas condi¢gdes morais e
politicas”) e voluntarios, mais de 1 milh&o de individuos, e entre os objetivos do partido
estdo “a elaboracdo e socializagdo do programa de desenvolvimento e transicdo
socialista, a mobilizacdo da populacdo através de organizacbes de massas e a
reproducdo do consenso politico” (IBIDEM, p.44).

O Partido Comunista de Cuba estabelece as diretrizes para a sociedade cubana
através dos seus Congressos. Para Velia Cecila Bobes, politicamente “o Congresso do
PCC, ainda é um acontecimento crucial para Cuba” (BOBES, 2010, p.535).

Os Congressos do Partido Comunista de Cuba, embora tenham no estatuto uma
regularidade estabelecida para sua convocacdo, podem ser convocados quando ha
necessidade de uma analise das conjunturas externas e internas, a fim de se pensar as
diretrizes do governo.

O Congresso do Partido Comunista de Cuba € “o 6rgdo supremo do partido e
decide sobre todas as questdes mais importantes da politica, da organizacdo e da

atividade do partido em geral e suas resolucdes sdo definitivas, de obrigatorio e
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iniludivel cumprimento para todo o partido”, conforme consta no Estatuto do proprio
partido (Art.43 Estatuto do PCC.)

No Estatuto do Partido Comunista de Cuba se encontram, além do seu modo de
funcionamento, as justificativas para a sua criagdo e para o seu funcionamento.

Observa-se no Estatuto do Partido que um dos mecanismos acionados pelo
governo cubano para a legitimidade do seu sistema de partido unico é a mobilizacdo da
narrativa que estabelece o Partido Comunista de Cuba como continuador do Partido
Revolucionério Cubano fundado em 1892 pelo “apéstolo”®® da Independéncia Cubana e
grande referéncia da narrativa do regime cubano contemporaneo, José Marti. Pode-se

observar no primeiro artigo do estatuto do Partido Comunista de Cuba que:

O Partido Comunista de Cuba encarna as heroicas tradices
revoluciondrias do povo cubano, mantidas muito elevadas pelas
geracbes de lutadores contra o colonialismo espanhol e neo-
colonialismo imperialista dos Estados Unidos,e constitui um fiel
continuador do Partido Revolucionario Cubano fundado por José
Marti para a luta pela independéncia nacional, do Primeiro Partido
Comunista simbolizado nas vidas de Julio Antonio Mella e Carlos
Balind, e das organizacGes revolucionarias que protagonizaram a luta
contra a tirania pré-imperialista derrocada em primeiro de janeiro de
1959. (...) O Partido Comunista de Cuba, partido Unico, fruto da
unidade da nagdo cubana, mantém um trabalho sistematico e tenaz
pelo desenvolvimento e consolidacdo em nossa sociedade da ideologia
da Revolucdo Cubana, que resume e integra o especifico de nossa
Revolucéo: a fusdo do ideério revolucionario radical de José Marti de
uma tradicdo singular de luta libertadora nacional e social em que se
destacam insignes revoluciondrios e patriotas, com 0s principios
fundamentais do marxismo e do leninismo e da necessidade historica
do socialismo que em nossas condi¢cbes se revela como Unica
alternativa ao subdesenvolvimento e a dominagdo neo-colonial. A
ideologia da Revolugdo Cubana encontra suas mais alta expressao no
pensamento e agdo do companheiro Fidel Castro Ruz (Estatuto do
Partido Comunista de Cuba).

Um outro discurso que sustenta a logica do partido Unico no sistema cubano e
gue combina com o fator acima mencionado € o da necessidade de protecdo da pétria de

uma invasao dos Estados Unidos®’.

% Termo usado por Fidel Castro no discurso proferido no Parque Céspedes de Santiago de Cuba, em 1 de

janeiro de 1959. O termo foi utilizado também em outros documentos e discursos de Fidel. No Ato do dia

da Rebeldia Nacional de 2011 que fora presenciado por nds, o presidente local do PCC em seu discurso

também se refere a Marti como apéstolo.

% A ideia da patria em perigo devido a proximidade e ao posicionamento “colonialista” de agressdo dos

Estados Unidos, permeia o discurso do governo cubano, sendo ela um dos elementos mais presentes nos
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Essa l6gica de protecdo da patria foi a mesma utilizada por José Marti na
fundacdo do Partido Revolucionario Cubano, segundo a construcdo narrativa do
governo que pode ser observada no jornal cubano Granma.

De acordo com os enunciados deste jornal, o Partido Revolucionario Cubano
“foi o fruto da tenaz luta martiana pela unidade de todos os revolucionarios” onde “esta
luta pela unidade se conjugava com a ideologia anti-imperialista martiana, que sempre
fundamentou a necessidade de estarmos unidos para enfrentar o vizinho do norte”
(Granma Internacional, maio de 2011).

Assim sendo, os argumentos que alegam a necessidade do partido Gnico como
instrumento de defesa necessario a sobrevivéncia da propria Ilha séo identificados aos
argumentos de José Marti para a fundacdo do Partido Revolucionario Cubano. Além
disso, segundo Sader, o discurso do governo cubano indica que o sistema politico
cubano “é resultado antes de tudo da necessidade de unidade absoluta diante de um
inimigo tdo proximo e tdo poderoso que, até a Revolucdo Cubana, havia conseguido
depor e repor 0s governos que bem entendeu na regiao®®” (SADER, 2001, p.114).

Essa representacdo do Partido Comunista de Cuba como continuidade do Partido
Revolucionario Cubano de José Marti, pode ser vista até mesmo na Constituicdo
cubana, que menciona no Artigo 5 que o Partido Comunista de Cuba é “martiano e
marxista-leninista”. Ou também nos meios de comunicac¢do cubanos, como o jornal

Granma:

enunciados do regime cubano. Essa ideia é ainda construida acionando referéncias que estabelecem as
tensdes entre Cuba e os Estados Unidos desde o periodo de José Marti, como, por exemplo, a utilizagdo
pelo governo cubano das palavras de Marti se referindo aos EUA, onde ele diz: ‘Eu conhego o Monstro,
pois vivi em sua toca — e minha arma ¢ apenas a funda de Davi’ (GOTT, 2006, p.103).
%% No entanto, o apelo a legitimidade do sistema de partido Gnico nao tem apenas a utilizagdo do recurso
de continuidade do Partido Revolucionéario Cubano e da narrativa da ameaca de agressdo pelos Estados
Unidos com mecanismos, mas também “falas” que reforcam que o partido Unico é a instituicdo
fundamentalmente possibilitadora de uma real participacdo politica pelo povo, por conta do partido ndo
possuir candidatos, por responder o partido as peculiaridades da nacdo cubana, por ndo possuir
propaganda eleitoral, por permitir a participacdo popular através das inimeras organizacfes populares
existentes em Cuba, por possibilitar o direito a revogacdo de mandato dos candidatos eleitos, pela garantia
de lisura do processo eleitoral com a protecdo da urna pelos pioneiros (criancas) e a contagem de votos
publica (Silvestre, 2007, documentario). Além dos fatores acima mencionados, os defensores do sistema
politico cubano de partido Unico, denominado de democracia participativa, mencionam a superioridade
desse sistema por ele contar com um processo de registro eleitoral automatico, por possuir voto direto
(Pérez, 2007), pelo alto nimero de renovacdo nas assembléias (Segrera, 1995, p.17) pelo exercicio
voluntario ndo remunerado, e por operar numa perspectiva que leva em conta a integralidade dos direitos
do cidaddo, onde se alega que os direitos econdmicos antecedem os direitos juridicos, conforme a fala do
ex-presidente da Assembléia Nacional Ricardo Alarcon e do Presidente do Supremo Tribunal Popular
Rubén Regnigio Ferro (SILVESTRE, 2007, documentario).
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O Partido Comunista de Cuba surgiu no crisol da unidade
revoluciondria que se forjou na luta, materializou a ideia martiana de
criar um Partido para fundar uma Republica ‘com todos para o bem de
todos’, onde a lei primeira fosse ‘o culto dos cubanos a dignidade
plena do homem’ [José Marti, Obras Escolhidas, 1992] (Granma
Internacional, maio 2011)

A figura de José Marti e a énfase em suas “qualidades” representa um elemento
constituinte da simbologia construida pelo regime cubano, ou seja, pelo seu 6rgdo
dirigente o Partido Comunista de Cuba™®.

Segundo Bobes, faz parte da “historia do discurso politico cubano” a énfase nas
qualidades morais dos lideres, onde “todos os modelos de politicos e herois que tem
arraigado no imaginario popular — desde Marti até Fidel Castro ou Che Guevara- se
distinguem pelas qualidades morais” (BOBES, 2000, p.65). Ainda conforme Bobes,
“em Marti precisamente se encontra uma das fontes principais da sacralizacdo dos
politicos e da politica” (BOBES, 2000, p.65)

A respeito de Marti como fonte de “sacralizacdo dos politicos”, em se tratando
do politico Fidel Castro, ele tem Marti como inspiracdo e base de reflexdo para a
edificacdo dos seus enunciados e para as tomadas de suas acOes. Talvez pesquisas
especificas indiqguem qual o verdadeiro lugar de José Marti na constituicdo da
personalidade de Fidel Castro® e de seus comportamentos.

Em Cuba, da divisa Patria ou Morte*, outrora tdo proclamada, as estatuas e
certificados™ e livros escolares tem-se as “marcas” de Marti, j& que “sua memoéria é

evocada em toda a ilha [e] h& um museu em cada cidade, e um busto de argamassa

*® Para a pesquisadora Velia Cecilia Bobes, embora a representacio de José Marti tenha sido rearranjada
contemporaneamente pelo PCC, ela faz parte da cultura politica cubana que, inclusive, antecede a
Revolucgdo de 1959 (BOBES, 2000, p.57).
“0 |gnacio Ramonet observa que com relacdo a Fidel “Marti constitui sua principal fonte de inspiragio”.
Sobre o papel de Marti na constituicdo de Fidel, diz ele: “a primeira coisa que li, na minha adolescéncia,
foi sobre as guerras de independéncia e os textos dele. Tornei-me simpatizante de Marti quando comecei
a ler suas obras. Marti adivinhou, porque foi ele o primeiro que falou de imperialismo, do nascente
imperialismo. Ele sim sabia sobre o expansionismo, a guerra do México e todos os demais tipos de
guerra; era fortemente contrario a tudo isso, muito critico. Foi um precursor. Antes de Lenin, Marti
organizou um partido para fazer a revolugédo, o Partido Revoluciondrio Cubano” (RAMONET, 2006,
p.38). Em entrevista a Frei Betto diz Fidel que “antes de ser comunista utdpico ou marxista, eu era
martiano, ndo posso ignorar isso. Desde o curso secundario o pensamento de Marti exercia atragdo sobre
todos nés e o admirdvamos (BETTO, 1985, p.189).
! Esta divisa utilizada e popularizada por Fidel se origina da divisa martiana “a vitoria ou o sepulcro”
escrita por Marti no final do seu manifesto (que advém literariamente do grito Roma ou Morte de
Garibaldi. O tema morrer pela patria é viver consta também nos versos do hino nacional cubano. Versos
esses feitos por Pedro Figueiredo um dos oficiais das tropas de Céspedes na luta contra a Espanha
2 Atualmente os certificados escolares também vem sendo impressos com o rosto de Fidel Castro de
fundo (SANCHEZ, 2009, p.44)
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branca diante de cada escola” (GOTT, 2006, p.103), estando 0 “apostolo” presente o
tempo todo no discurso governamental cubano™.

O simbolismo de Marti da inclusive sentido a questbes contemporaneas vividas
em Cuba como o embate com os Estados Unidos, ja que Fidel sempre cita a carta que
Marti escreveu a Manuel Mercado em 1895, um dia antes de sua morte, que alertava
para 0s perigos da anexacdo que era desejada pelos Estados Unidos. Ou como o paralelo
que Fidel fez do pensamento de Marti que rejeitou uma zona de livre cdmbio no século
XIX, comparada por Fidel Castro a Alca.

Ademais, Fidel Castro coloca-se como continuador de uma revolucdo iniciada
em 10 de outubro de 1868 por Marti e que se estende durante toda a historia de Cuba
(RAMONET, 2006, p.42), assim como o Partido Comunista de Cuba coloca-se como
uma continuagédo do Partido Revolucionario Cubano.

Essa representacéo de José Marti e da Patria em agressao, sdo dois elementos da
representacdo criada por Fidel e pelo PCC dentro do arcabouco simbélico do regime.
Nos préximos capitulos observar-se-4 como o PCC possui 0 monopélio dos meios que
expandem estas e outras representacdes criadas por ele e examinaremos quais Sao essas
representagoes.

Esse capitulo procurou construir uma compreensdo onde se observou a
identificacdo do Estado com o Partido Comunista de Cuba, bem como a existéncia de
uma estrutura politica que se, por um lado formalmente permite um certo grau de
autonomia as institui¢des politicas civis, em Cuba chamadas de Organizacfes de Massa,
por outro lado informalmente apresenta uma concentracdo de poder em torno das
determinacbes do Partido. Partido que edificou uma narrativa para sua legitimidade
onde opera a construcdo de enunciados que o estabelece como continuador do partido
unico fundado pelo “apdstolo” da independéncia José Marti.

Observar-se-4 nos proximos capitulos o tipo de controle que o Partido exerce
sobre os meios (educacgdo, imprensa e dos rituais politicos publicos) construtores das

mensagens que criam a representacdo que ele anseia. Essa pesquisa visa examinar o

* Tal forca simbdlica do nome de Marti é tio significativa que mesmo a “oposi¢cdo” a evoca e a
reconhece, como o caso da Radio Marti e da Tv Marti criadas pelos dissidentes cubanos que vivem em
Miami, e o caso da blogueira Yoani Sanches que ao ver o rosto de Marti em um diploma do filho e o rosto
de Fidel em outro diploma escreveu: “casualidade ou intencionalidade, ndo importa, s6 sei que o Maestro
estd muito mais préximo do modelo que quero para o0 meu filho. Espero ver seu rosto, que aglutina e ndo
exclui, também no préximo diploma” (SANCHEZ, 2009, p.44).
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exercicio/tentativa desse Estado/Partido de promover uma uniformidade das mensagens
que construam uma representacdo sobre o regime que possa organizar uma coletividade
em torno dessa representacdo. Exame que mensura elementos que possam contribuir

para a reflexdo final relacionada aos conceitos de Religido Civil e Politica.
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CAPITULO 3 - A educacio em Cuba

Procurando alcancar os objetivos da tese, esse capitulo busca observar se a
educacdo cubana - compreendendo esta educacdo como um meio de reproducédo das
representacfes estatais - € organizada exclusivamente pelo Estado, e quais 0s
enunciados mobilizados nela na construcdo de uma suposta representacdo. Ademais,
como um dos objetivos da tese é refletir de maneira heuristica sobre o caso cubano
através dos conceitos de Religido da Politica (Religido Civil e Politica), torna-se
relevante a compreensdo desta instituicdo apontada por varios pesquisadores como uma
das agentes de uma Religido da Politica (CATROGA, 2006; GENTILE, 2005;
GUIGOU, 2000).

Entre os trabalhos que se enquadram nas pesquisas acima mencionadas, temos a
investigacdo de Nicolas Guigou sobre a *“religido civil uruguaia”. Nela Guigou
menciona que a religido civil uruguaia, “conformada pelos mitos e representacées, teve
um dos seus lugares privilegiados — palco e ambito — na escola publica (laica, gratuita e
obrigatoria) produtora de cidaddos uruguaios” (2000).

Guigou inclusive ampara-se, ao falar da importancia da escola, no inaugurador
do conceito de Religido Civil, destacando que “em seu Emilio, Rousseau destinava um
papel fundamental a educacdo: uma educagdo que deva dar aos alunos a forma nacional,
e dirigir para tal ponto suas opinides e gostos que sejam patriotas por inclinagdo, por
paixao, por necessidade. Uma crianca, ao abrir pela primeira vez os olhos deve ver a
imagem da nacéo e até sua morte ndo deve ver outra coisa que ela (2000).

Também o estudioso dos conceitos de Religido da Politica, Emilio Gentile lanca

mao do fildsofo de Genebra quando observa que

um dos deveres fundamentais da educacéo, escreve Rousseau, em suas
ConsideracOes sobre o governo da Polonia (1771), estd em ‘dar as
almas a forca nacional, e dirigir tanto suas opinides e seus gostos, que
eles se tornam patriotas por inclinacdo, por paixdo, por necessidade’.
O projeto da religido civil, para ser realizado, implica necessariamente
na constituicdo de um Estado pedagogo encarregado de velar pela
regeneracdo do individuo a fim de fundar, por intermédio da
educacdo, uma comunidade moral dos corpos politicos (...)
(GENTILE, 2005, p.62).
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Torna-se no minimo relevante o exame da educacdo em Cuba para a reflexdo
sobre a “invencdo das tradi¢cdes” e da Religido da Politica quando observa-se tracos de
uma experiéncia onde existiu uma campanha de alfabetizacdo que teve como “cartilha”
as glorias da Revolucgéo, sendo ela um processo da préopria Revolugdo. Além disso, tem-
se nos certificados escolares impresso o0s rostos do ex-governante Fidel Castro e de José
Marti, ou onde num gesto muito mais simbolico do que préatico os quartéis que existiram
antes de 1959 foram “transformados em escolas”, (SADER, 2001, p.58) e os nomes das
escolas foram rebatizados com os nomes dos fatos ou de herdis da Revolucéo
(GARCIA, 2007, p.189).

Ademais, deve-se levar em conta que em Cuba as escolas foram todas
estatizadas ap6s 1959 e que apés a Lei de Reforma da Educacdo foram tiradas “muitas
das prerrogativas que a Igreja cubana detinha nos colégios privados” (SADER, 2001,
p.70). Além disso, as escolas religiosas se converteram em escolas de ensino publico
gratuitas e que em alguns momentos da historia “os manuais escolares utilizados nas
escolas primarias e secundarias desenvolviam perspectivas antireligiosas, no minimo
pouco respeitosas das realidades histéricas” (HOUTART, 2007, p.122).

3.1 - As especificidades do sistema educacional cubano (historia e estrutura)

A linha norteadora desse capitulo esta relacionada a compreensdo de que a
estrutura monopolista estatal da educacdo cubana tem inicio com a Revolugdo de 1959
em Cuba. Assim sendo, nesse capitulo se desenvolverd um pequeno esboco do
desenvolvimento histérico da educagdo cubana objetivando demarcar a causa dessa
estrutura monopolista que se inicia em 1959. Em seguida, havera uma pequena
exposicdo da estrutura educacional de Cuba e depois uma analise que levard em
consideracdo alguns “planos” e documentos, que de certa forma organizam a educagéo
cubana, produzidos pelo Ministério de Educacdo e utilizados para orientar o processo
educacional cubano.

A respeito da educacdo cubana ha um debate onde existem aqueles que
salientam a alta qualidade do sistema educacional cubano apés a Revolugdo de 1959 e

aqueles que observam que os indices educacionais cubanos antes de 1959 ja eram
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significativos, quando se compara 0s numeros da educacgdo cubana aos de outros paises
da Ameérica - Latina.

Em que pese a importancia desse debate, a referéncia aqui é o lugar de destaque
do Estado/Partido na educacdo cubana. Estado/Partido que apos a Revolucdo passou a
ter o controle da educagdo, uma vez que “dentro da ampla gama de transformactes
sociais que a partir de 1959 se iniciam em Cuba, a educacdo desempenha um importante
papel na estratégia do Estado para lograr uma sélida formacdo técnico-profissional e
ética da populagio” (LOPEZ, 2007, p.13).

Segundo o pesquisador Martin Carnoy, desde os primeiros dias da Revolucao as
decisbes educacionais ficaram centralizadas em um grupo do governo (CARNOY,
2009, p.54). Os primeiros anos apds a Revolucdo foram caracterizados pelos esforcos
governamentais no sentido de organizar uma nova estrutura educacional, que a partir de
1962 se orienta “para uma educagdo, uma escola e uma pedagogia socialista”
(RODRIGUEZ, 2011, p.45).

Dentro da trajetoria para a formacdo desse “nova” organizacdo educacional,
existem marcos historicos que sdo fundamentais para a sua compreensdo (QUINTERO
LOPEZ, 2011, p.55). A respeito da década de 60 esses marcos sdo: a Campanha de
Alfabetizacdo (1961), a Reforma Universitaria (1962) e a criacdo “do Departamento de
Bolsas e a instauracdo do plano macico de bolsistas, a partir de 1962, [que]
materializaram o direito efetivo ao estudo de todos os cidaddos do pais, ao garantir
todos o0s servicos de ensino e de atencdo a suas necessidades fundamentais
gratuitamente e atendidos pelo Estado” (RODRIGUEZ, 2011, p.46).

Esses marcos historicos mencionados sdo produtos dos primeiros anos apos a
Revolucdo cubana (1959) e da nova estrutura educacional, que nesse momento fica
marcada pela centralidade das determinagdes nas mdos do governo. Este tratard de
expandir seu discurso hegemdnico em prol da “Revolucdo”, e se esforcard para
“unificar” em pés de igualdade as populacBes urbanas e rurais, assim como para
eliminar o analfabetismo (CARNOY, 2009, p.56).

O ponto inicial para implementacdo desses objetivos desenvolvidos durante a
década de 60 (unificacdo e igualdade das populacdes urbanas e rurais, expansao

educacional, eliminacdo do analfabetismo e, sobretudo, expanséo da auto-representacéo
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do novo governo e seu discurso) pode ser observado no processo de efetuacdo da
Campanha de Alfabetizacéo.

A Campanha de Alfabetizacdo Cubana foi entdo uma “acdo” governamental
posta em prética por individuos da sociedade cubana visando a alfabetizacdo de adultos,
respondendo as necessidades da populagdo adulta e utilizando métodos apropriados a
essa populacdo. Estudantes e operarios foram mobilizados para em 1961 agirem na
Campanha com o objetivo de erradicar o analfabetismo na Ilha, que nesse momento
girava em torno de 40% da populagéo (GOTT, 2006, p.216).

De acordo com o trabalho da pesquisadora Vera Maria Vidal Peroni, com
relacdo a Campanha, “seus objetivos e sua propria metodologia estavam profundamente
inseridos no processo revolucionario” (PERONI, 2006, p.100). Assim sendo, a respeito
da relacdo entre a construcdo de um discurso de auto-representacdo hegemdnico
governamental e a Campanha de Alfabetizacdo “a continuidade do processo
revolucionario pressupunha a conquista de hegemonia no interior da sociedade cubana.
A campanha teve um papel fundamental na consecucdo dessa hegemonia” (IBIDEM,

p.100). Segundo a pesquisadora,

Isso ocorreu, por um lado, por meio da formacdo de “quadros
revolucionarios”, que se incumbiriam de propagar 0 ideario
revolucionario por todo o pais e de levar a populacdo a “amar a
revolugdo”. Foi o caso, principalmente, dos mestres voluntarios, cujo
treinamento, a0 mesmo tempo em que 0S preparava para assumir
tarefas ligadas a educacdo, era igualmente treinamento de quadros
para a Revolucdo. S&o indicadores desse fato tanto os valores
perpassados, que chamamos de “curriculo oculto”, que se expressam
via ideias e atitudes de como aprender a viver no coletivo, a
prescindir, a incorporar a nova disciplina, bem como as condigdes
materiais do acampamento, que eram quase as mesmas do exército
rebelde.

Além dos fatores acima mencionados, a pesquisadora chama a atencdo para
outros aspectos existentes no decorrer da Campanha que também evidenciaram o
objetivo, “de busca de hegemonia revolucionaria”, como o carater massivo da

alfabetizacdo e

Da mesma forma pode se considerar a metodologia utilizada na
Campanha. De fato, os temas propostos na cartilha, visando
proporcionar ao alfabetizando o estabelecimento de relagGes entre o
seu cotidiano, 0 momento conjuntural que vivia a sociedade e as
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mudancas estruturais que estavam ocorrendo, asseguravam-lhe um
melhor entendimento do real, habilitando-o a ter uma participagédo
mais efetiva no processo social. Além disso, ao se referir a questdes
como a igualdade de direitos para setores discriminados (mulheres e
negros), entre muitas outras, a cartilha ainda transmitia o ideério
revolucionario e permitia um melhor entendimento do real,
objetivando a formacéao de novos valores adequados ao projeto de uma
sociedade mais justa (PERONI, 2006, p.101).

A respeito do elemento discursivo-hegemonico da Revolugdo que compunha a
Campanha de Alfabetizacédo, vale ressaltar uma outra face desse processo. Ou seja, 0
aspecto em que “a Campanha era parte da Revolucdo, as pessoas envolviam-se na
Campanha com o intuito de participar da Revolucdo” tamanha era a forca que ela tinha
adquirido naquele periodo histérico em Cuba* (PERONI, 2006, p.19). Para os
estudantes que participaram voluntariamente da Campanha, “a experiéncia deu a uma
geracdo que ndo tomara parte da guerra revolucionaria o direito de considerar-se parte
dela” (GOTT, 2006, p.217).

Tal compreensdo do participante da Campanha como “Revolucionario” foi
observado inclusive pelo governo, como pode-se constatar pelos treinamentos, tarefas e
preparacOes pelas quais foram submetidos os voluntarios da Campanha. Ademais,
conforme nos dizem alguns relatos de como foram tratados os voluntario apos a
Campanha, eles “sdo considerados como herdis nacionais e tém nomes em escolas,
bandeiras, medalhas de mérito ja que passaram por violéncias de todos os tipos”
(MORAIS, s/d, p.57).

E importante lembrar que “dezenas de alfabetizadores foram assassinados por
“contra-revolucionarios”, acusados de estarem submetendo o povo a lavagem cerebral
vermelha’, diz um funcionéario do Ministério da Educacdo. De acordo com Richard
Gott, o0 numero de mortos foi superior ao de 40 individuos (GOTT, 2006, p.217). A

respeito da participacdo das pessoas na Campanha, para a pesquisadora Vera Peroni:

é conveniente ressaltar que se, por um lado, a Campanha impulsionou
a Revolucdo, ajudando na conquista de hegemonia para 0 processo
revolucionario, por outro lado, é preciso ficar claro que ela ndo teria

* Um relato, de um cubano jovem na época, encontrado no livro de Vera Peroni pode ilustrar a relaéo de
participar da Campanha como participar da Revolucdo: “Motivado fundamentalmente porque quando
triunfou a revolucdo eu tinha 18 anos e estava muito preocupado, pois ndo havia participado da luta
insurrecional. A ditadura foi muito feroz aqui, a tirania, com muitos assassinatos e muita injusti¢ca. Como
jovem me sentia complexado por ndo ter participado da luta clandestina” (PERONI, 2006, p.32).
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sido possivel sem a prévia existéncia desse mesmo processo:
participar da Campanha era participar da Revolucdo, e o clima que
envolvia as pessoas motivava-as a essa participacdo (PERONI, 2006,
p.103).

Embora tenha-se aqui evidenciado o0 aspecto discursivo-hegeménico da
Campanha, o éxito da mesma foi reconhecido inclusive pela UNESCO em 1964
(cubaeduca.cu®). Um dos aspectos positivos dela foi a continuagéo, através de Varios
projetos, do processo de Alfabetizagéo de adultos.

Ainda a respeito da importancia da Campanha de Alfabetizagdo, vale destacar a
“questdo da organizacdo da sociedade, dado que o proprio decorrer da Campanha
constituiu como um momento de notavel estimulo a criacdo de novas instituicbes da
sociedade civil, bem como ao fortalecimento de instituicdes ja existentes” (PERONI,
2006, p.102).

Além dos beneficios gerados pela Campanha, de acordo com o pesquisador
Martin Carnoy, um objetivo importante atingido na década de 60 “foi 0 acesso universal
ao segundo ciclo do ensino fundamental”, além do esforco para nivelar a educacao nas
areas urbanas e rurais e as comunidades urbanas (CARNOY, 2009, p.55).

Ademais, com relacdo a educacdo pré-escolar, surgiu em 1960 a Direcédo
Nacional dos Circulos Infantis, sob a administracdo econdmica do Ministério do
Trabalho, que visava pensar procedimentos para a recepc¢do das criancas filhas de maes
trabalhadoras.

A respeito da educacdo secundaria, na década de 1970 houve, sobretudo com a
criacdo do Departamento Pedagogico Manuel Ascunce Domenech, a implementacdo das
“escolas secundarias basicas (colegial) no campo”. Nestas “a énfase dada ao plano ‘a
escola ao campo’ e outras experiéncias pedagogicas desenvolvidas na década de 1970
sdo verdadeiras expressdes da politica educacional revolucionaria” (RODRIGUEZ,
2011, p.48).

Com relacdo as praticas pedagdgicas experimentadas e aos marcos educacionais
da década de 1970 observa-se que a “necessidade de dar ao estudante uma estreita
vinculagdo com a producdo e as tarefas politico-sociais se manifesta na énfase que se

deu na organizacdo da combinacdo do estudo com o trabalho produtivo em todos os

* cubaeduca.cu é o portal oficial do Ministério da educacio de Cuba. Muitos documentos aqui utilizados
foram consultados através desse site.
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niveis de ensino”, ponto que pode ser percebido na analise dos documentos produzidos
no Primeiro Congresso Nacional de Educacdo e Cultura, de abril de 1971
(RODRIGUEZ, 2011, p.47).

Em 1975 no Primeiro Congresso do Partido Comunista de Cuba estabeleceu-se a
Tese de Politica Educacional, “com sua correspondente Resolucdo, que oficializava a
pedagogia socialista marxista-leninista, sem perder de vista 0 pensamento educativo
martiano e a heranca historica do pensamento educacional cubano de todos os tempos”
(IBIDEM, p.48).

De acordo com a pesquisadora Velia Cecilia Bobes, nessa década observou-se
uma “entrada macica dos manuais soviéticos de filosofia e economia politica nas
escolas cubanas [que] originou a expansdo de um novo vocabulario e novas formas de
apreender as relacBes sociais®® e econdmicas” (BOBES, 2000, p.145). Um relato de
Reinaldo Arenas pode no minimo ilustrar a fala de Bobes, uma vez que ele menciona

que na escola politécnica

além das depuracbes de carater moral, realizavam-se também
depuracdes politicas; todos os professores eram comunistas e, por isso
mesmo, uma das aulas mais importantes era a de marxismo-leninismo.
Tinhamos que decorar o Manual da Academia de Ciéncias da URSS;
0 Manual de Economia Politica, de Nikitin; e os fundamentos do
socialismo em Cuba, de Blas Roca. E claro que tinhamos aulas de
contabilidade, e como parte do curso deviamos subir periodicamente
até o pico Turguino, em Sierra Maestra. Sierra Maestra era como um
santudrio, onde tinhamos de efetuar uma peregrinacdo de tempos em
tempos; era, e acredito que continua sendo assim, como uma espécie
de manifestacdo até Meca ou ao Santo Sepulcro (ARENAS, 2009,
p.72) (grifo nosso).

Ainda com relacao a década de 1970, o ano de 1976 ficou marcado como aquele
do inicio do aprofundamento “nos fundamentos da pedagogia socialista, pelo principio
do aperfeicoamento continuo do Sistema Nacional de Educacdo” (Rodriguez, 2011,
p.48) e pela aprovacdo da Constituicdo da Republica que reafirmava os principios da

Tese Educacional construida no Congresso do Partido Comunista de Cuba.

* “Ha quem tenha dito — como piada a que nio falta certa razdo - que depois dos 70 havia que incluir a F.
Konstantinov nos dicionarios da cultura cubana, ja que as ideias de seus manuais se expandiram tanto no
imaginario cubano que muitos podiam recitar as trés leis da dialética com tanta precisdo como 0s Versos
Sencillos de Marti” (BOBES, 2000, p.145).
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Em 1976 passaram a existir dois Ministérios da Educacdo (um para educacédo
superior e 0 outro para o restante do sistema). Nesse mesmo ano o Instituto Central de
Ciéncias Pedagdgicas comecou a ter um papel de organizacao nas chamadas Ciéncias da
Educagdo (Pedagogia e Didatica) de Cuba. O Instituto dirigiu o aperfeicoamento do
Sistema Nacional de Educacdo e sua implementacdo, por etapas, entre 1975 e 1986
(RODRIGUEZ, 2011, p.49).

Se na década de 80 inicia-se o aperfeicoamento do Sistema Nacional de
Educagdo, especificamente apds 1986 (até 1990) leva-se adiante o Segundo
Aperfeicoamento do Sistema Nacional de Educagdo, mesmo ano de celebracdo do
Primeiro Congresso Internacional de Pedagogia. A respeito do nivel escolar da
populacdo cubana, no final da década de 1980 e inicio da de 1990, a média elevou-se da
62 para 92 série (IBIDEM, p.50).

A década de 1990 serd marcada por uma dificil situacdo econdmica em Cuba,
oriunda das consequéncias do colapso do Bloco Socialista, que resultara na crise do
chamado Periodo Especial. A crise oriunda do Periodo Especial foi tdo contundente que
varias foram as caréncias no setor educacional.

Embora alguns pesquisadores tenham destacado o esforgo do governo cubano
para a manutencdo das “conquistas atingidas” no setor educacional mesmo com as
dificuldades econdmicas (REIS, 2010; RODRIGUEZ, 2011), o governo temendo a
diminuicdo do potencial educacional cubano aumentou nesse periodo o fortalecimento
do chamado “trabalho ideoldgico no ensino” (RODRIGUEZ, 2011, p.50). Através dele,
0 governo se empenhou em, de um lado, manter os avancos educacionais e na saude, e
de outro em reforcar um discurso nacionalista que igualava os educadores aos
revolucionarios de 1959 e exigia desses um esforco extraordinario para a garantia da
educacao nos moldes dos periodos anteriores.

Esse serd também o tom dos primeiros anos do segundo milénio, uma vez que

mesmo com uma lenta e instavel recuperacdo econdmica de Cuba, o governo “re-
acionou” as referéncias nacionalistas revolucionarias que estavam em segundo plano no
periodo soviético, sobretudo antes da Campanha de Retificacao de Erros.

Assim sendo, diferentes pesquisadores (RODRIGUEZ, 2011; QUINTERO

LOPEZ, 2011,) e fontes (do Ministério da Educacédo) ressaltam a guinada educacional
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desse periodo enfatizando um processo pedagdgico que educasse “a partir de valores
que se correspondem com o modelo social cubano” (cubaeduca.cu).

E também desse periodo os Programas “Universidade para Todos” e “Mesa
Redonda”. Na educacdo superior “como parte da pos-graduacdo, que se garante de
maneira gratuita para todos os profissionais cubanos, os professores universitarios
passam a contar com diversas modalidades de cursos, “diplomados” e mestrados
montados especialmente para ajuda-los a aperfeicoar seu desempenho pedagdgico”.
Além do mais, os professores contam com “um amplo sistema de vias para a obtencao
de doutorados em Ciéncias da Educacdo e Pedagogicas, em diferentes modalidades”
(RODRIGUEZ, 2011, p.51).

Com relacdo aos professores, de acordo com o pesquisador Martin Carnoy, nos
ultimos anos, sobretudo em Havana e Matanzas (centros da indUstria do turismo), houve
um “déficit na forca de trabalho associada a educagdo”, ja que empregos relacionados
ao turismo passaram a ser mais rentaveis. Além disso, o “déficit também cresce em
virtude de duas novas reformas importantes. A primeira € a reducdo do tamanho da sala
de aula, de 35 alunos para 20 no primeiro ciclo do ensino fundamental (seis primeiras
séries) e de 35 para 15 no segundo ciclo do ensino fundamental (da sétima a nona
séries)” (CARNOY, 2009, p.58).

Além dessa reforma, a segunda que também gerou um déficit esta relacionada a
“reestruturacdo completa do segundo ciclo do ensino fundamental, de 11 matérias
ensinadas por 11 professores especializados, dadas aos alunos de cada série, para uma
estrutura equivalente a do ensino primario, com um anico professor ensinando todas as
matérias centrais e professores especializados somente para inglés e educacgéo fisica”
(IBIDEM, p.59).

Ademais, de acordo com a pesquisadora Quintero Lopez, no periodo escolar
2009-2010 existiram reformas no sentido de avigorar o carater “formador-patriético” da
educacdo cubana de refor¢o ao discurso nacionalista, priorizando “o trabalho politico-
ideoldgico e a educacdo em valores em todo o Sistema Educacional, especialmente no
fortalecimento da educacéo patridtica e cidadd”, onde tais procedimentos, segundo ela,
estariam sustentados por um “maior conhecimento da Histdria de Cuba, no pensamento

martiano, no pensamento de nossos proceres e lideres principais, para semear ideias nas
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atuais e futuras geracdes, que contribuam para formar consciéncia por meio da educacao
que recebem nas instituicdes educativas” (QUINTERO LOPEZ, 2011, p.60).

Segundo o pesquisador cubano Chavez Rodriguez o “nivel da escolaridade
média da populacdo cubana se aproxima a 10 graus* (cada grau representa um ano de
escolaridade, como as séries do Brasil)”. Nao ha analfabetismo, nos ultimos 50 anos se
formou quase 1 milhdo de universitarios, 99,4% das criancas que cursam 0 ensino basico
tém entre 6 e 11 anos, o que evidencia a auséncia de atraso escolar (RODRIGUEZ, 2011,
p.52). J& Margarita Quintero Lopez indicou que em 2011 o sistema educacional cubano

possuia 0s seguintes numeros:

258.126 professores e 15.741 em formacdo, cursando os Gltimos anos,
populacdo de 11,2 milhdes de habitantes. - Or¢camento da educacéo:
9,6 bilhdes de pesos (2010). - 0,2% de indice de analfabetismo na
populacdo com mais de 10 anos. - Escolaridade média de 10 anos. -
99,7% das criancas entre 6 e 11 anos cursam e terminam a educa¢édo
primaria. - 65 universidades que permitiram levar os estudos
universitarios até todos os municipios da llha. - Um milhdo de alunos
formados em universidades no periodo de 1960 a 2010. - 16
universidades de Ciéncias Pedagdgicas e 18 escolas pedagogicas para
formar os docentes que o pais precisa (QUINTERO LOPEZ, 2011,
p.56).

A proposito do sistema educacional cubano, segundo a mesma pesquisadora, ele
é estruturado pelo Sistema Nacional de Educagdo, onde o “Estado é o encarregado de
estruturar e fazer funcionar” todo o sistema (IBIDEM, p.59). A disposicéo dessa tarefa
cabe aos Ministérios da Educacdo e Educacdo Superior, sendo que “o Sistema Nacional
de Educacdo se estrutura num conjunto de subsistemas organicamente articulados, que
abrange todos os niveis e tipos de educacdo e idades, e possibilita o transito por eles,
nas 10.954 instituicdes educacionais de diferentes perfis, que vdo desde o circulo
infantil (jardim de infancia) até as universidades”, em um total de 2,5 milhdes de
estudantes matriculados (QUINTERO LOPEZ, 2011, p.59).

Como primeiro subsistema do Sistema Nacional de Educagdo a Educacdo Pré-
escolar agrupa criangas entre 0 a 5 anos, onde “das criancas dessa faixa etaria 99,5% sao

atendidas por esse subsistema, no qual 68,5 % das criangas 0 seguem por meio do

" Ele afirma que antes de 1959 era de apenas 3 graus.

72



programa ‘Eduque o seu filho’”, programa que se enquadra entre os projetos de
educacéo informal (IBIDEM, p.60).

Ja a educacdo formal para a educacdo infantil pre-escolar em Cuba leva 0 nome
de Circulos Infantis, que séo instituicdes “que atendem a crianca na faixa de 6 meses a 6
anos (a licenca maternidade € de 6 meses a 1 ano). As criancas saem dos Circulos
Infantis para a escola priméaria”. Os Circulos Infantis recebem 17% das criancas, um
equivalente a 116.106 criancas (dados de 2011). Além dessas, as criancas a partir dos 5
anos (14%) estdo matriculadas no grau pré-escolar (IBIDEM, p.60).

Segundo a pesquisadora Magda Carmelita Sarat Oliveira, “o curriculo da
educacdo infantil tem uma proposta socio-histérica, fundamentada na psicologia
soviética e na filosofia marxista. As criancas aprendem conteidos chamados “Valores”,
em que sdo enfatizados a familia, o patriotismo, a historia do pais, a historia dos herois
cubanos e o socialismo” (OLIVEIRA, 2001, p.5).

Ap0s a educagdo Pré-escolar, as criangas de 6 a 11 anos (99,7% da populacéo
infantil do pais) entram na Educacdo Primaria, onde sdo atendidas nas 7258 escolas
existentes, que recebem 786.855 alunos, dos quais 179.929 sdo das zonas rurais
(QUINTERO LOPEZ, 2011, p.60).

A Educacdo Primaria abrange seis graus (anos), divididos em dois ciclos, o
primeiro do 1° ao 4° grau, e 0 segundo do 5° ao 6° grau. De acordo com as
recomendac¢des do Modelo de Escola Primaria Cubana composto pelos investigadores
do Instituto Central de Ciéncias Pedagdgicas em unido com a equipe de Educacédo
Priméria do Ministério da Educacdo, para respeitar o desenvolvimento psiquico-
pedagbgico das criancas da educacdo primaria, € necessario que elas estejam
distribuidas da seguinte forma em seus graus: 6 a 7 anos no primeiro e segundo grau, 8
a 10 anos no terceiro e quarto grau de 11 a 12 anos no quinto e sexto grau (MONTERO,
2008).

3.2 - Concepcoes pedagobgicas, fins e objetivos

Interessa a esse capitulo examinar a concepc¢do pedagdgica, os fins e 0s objetivos
que norteiam a Educacdo Primaria em Cuba, tendo como parametro de analise o

discurso estatal de auto-representacdo. A esse respeito, de acordo com o Modelo de
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Escola Primaria Cubana, os objetivos gerais do ensino priméario sdo “contribuir para a
formacéo integral da personalidade do escolar, fomentando desde os primeiros graus, a
interiorizacdo dos conhecimentos e orientacbes valorativas que se refletem
gradualmente em seus sentimentos, formas de pensar e comportamento, de acordo com
o0 sistema de valores e ideais da Revolu¢do” (MONTERO, 2008, p.26). A pesquisadora
Margarita Quintero também destaca que a formacdo de um aluno com *“sentimentos
patriéticos” seja um dos objetivos nesse nivel de ensino (QUINTERO LOPEZ, 2011,
p.61).

Quando se observa 0s objetivos e fins da Educacdo Primaria cubana por graus
separados, constata-se a ininterrupta mencao de contetdos que exaltam os “valores” da
Revolucdo, dos indicados herdis cubanos e a necessidade de se compreender e
demonstrar respeito a essas referéncias da Historia de Cuba. Vale ressaltar que também
encontra-se 0s objetivos especificos de cada matéria.

No entanto, para 0 mencionado exame mesmo que tenha sido efetuada a leitura
de todos os parametros da Educacdo Primaria e identificados os fins e objetivos que
constavam em relevo nesses “parametros”, destacou-se aqueles que fazem parte da
narrativa representacional do governo cubano. Para melhor visualizacdo, efetuou-se

aqui uma tabela com as proprias indica¢cdes do Modelo da Educacao Priméaria de Cuba:

Objetivos do primeiro grau: * Sentir alegria ao assistir todos os dias a escola, ser
pioneiro e pertencer a0 movimento “Pequenos exploradores”, sentir amor pela sua
escola, pelo seu meio-ambiente, seu pais, assim como descrever de forma sensivel o
significado de alguns dos elementos dos simbolos da Patria e entoar o Hino de
Bayamo. * Ampliar o conhecimento acerca dos lideres e figuras relevantes de nossas

lutas pela liberdade como Marti, Fidel, Camilo, Maceo, Che, entre outros.

Objetivos do segundo grau: * Reconhecer que é cubano porque nasceu em Cuba e
identificar e descrever os simbolos patrios e os fatos historicos significativos. Entoar
corretamente e com sentimento o Hino de Bayamo. Mostrar respeito pelos simbolos
patrios, assim como pelos lideres Fidel, Raul e os herdis e martires como Maceo,

Méximo Gomez, Camilo, Che, entre outros.

Objetivos do terceiro grau: * Sentir a alegria de ser cubano e pioneiro revolucionario
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0 que se manifesta no cumprimento das atividades de sua organizagéo, incluindo as
tarefas dos “Pequenos Exploradores” e suas ativas participacGes em tarefas escolares. *
Mostrar sentimentos de amor e respeito a patria, aos lideres, herGis e martires
estudados em graus anteriores e 0 conhecimento de outros como Carlos M. Céspedes,
Mariana Grajales, Frank Pais, Celia Sanchez, entre outros e explicar o contelidos dos
simbolos patrios e o significado do Hino e da bandeira. Entoar corretamente e com

sentimento o hino de Bayamo. Identificar e descrever fatos histéricos significativos.

Objetivos do quarto grau: * Expressar alegria por ser cubano, pelo conhecimento da
histéria da Patria, pela beleza de suas paisagens e pelos seus costumes. Admirar 0
trabalho dos homens. * Sentir a alegria de ser um bom pioneiro ao alcangar a categoria
“Pioneiro explorador Mambi”. Cumprir com as atividades pioneiris, assim como as
exigéncias do Regulamento Escolar, tais como pontualidade, assisténcia, cumprimento
das tarefas, entre outros. * Mostrar um comportamento de respeito pelos simbolos da
patria, conhecendo seus significados. Cantar corretamente o hino de Bayamo,
manifestando emocéo. * Reconhecer qualidades positivas nos her6is, martires e lideres
da Patria que conheceram em graus anteriores, assim como em pessoas relevantes de
sua comunidade e caracterizar fatos e etapas principais da historia, manifestar

sentimentos de repldio a todos aqueles que de alguma maneira ofendem a Patria.

Obijetivos do quinto grau: * Expressar sentimentos de amor pela Patria, a Revolucédo e
seus simbolos, assim como de admiracdo e respeito pelos herdis, martires, lideres da
Patria e pessoas relevantes de sua comunidade. Manifestar sentimento de repudio ante

ao Imperialismo.

Objetivos do sexto grau: * Sentir a alegria de ser escolar e bom pioneiro, participando
de todas as atividades dos pioneiros e alcancar a categoria “Pioneiro Explorador da
Vitéria”. Valorizar a importancia do cumprimento das exigéncias do regulamento
escolar. * Interpretar e valorizar os contelidos basicos da Constituicdo da Republica ...
* Demonstrar sentimentos de cubania, amor e orgulho pela Pétria, a Revolucédo e seus
simbolos, assim como de admiracédo e respeito pelos seus lideres, herdis e martires, o

desejo de seguir seus exemplos e manifestar sentimentos de repudio ao Imperialismo.
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Dados coletados e compilados do Modelo de Escola Priméria Cubana (MONTERO,
2008).

Os alunos da Educagdo Primaria em Cuba possuem matérias especificamente
relacionadas aos estudos sobre compreensao e construcao dos simbolos e signos patrios,
como a Matéria Educacdo Civica, e a matéria Histdria Cubana, que segue uma narrativa
onde a Revolucdo se inicia desde o Movimento Independentista e passa por 1959 e
herdis contemporaneos como os 5 “Herdis presos nos EUA*®”. No entanto, analisando o
conteddo de outras matérias pode-se verificar o trabalho dos simbolos e signos patrios,
mas de um modo, digamos, transversal em varias delas que ndo as especificas ao
trabalho civico. Como pode-se averiguar nos conteidos de Histdria, Geografia de Cuba,
Educacdo Laboral e principalmente em uma matéria chamada (OMQV) O Mundo em
que Vivemos.

Conforme pode-se observar na grade curricular do Ensino Primario, os alunos
passam a ter aulas de Histéria a partir do quinto grau, antes disso a matéria
correspondente chama-se O Mundo em que Vivemos. A partir do quinto grau eles
passam a ter também a matéria Educacdo Civica, que assim como a de Historia, tem
como sua correlata nos graus anteriores a matéria O Mundo em que Vivemos.

Examinando e comparando os “planos” de Historia e da matéria O Mundo em
que vivemos, pode-se perceber que se nessa segunda matéria ha uma apresentacao que
enfatiza o discurso patrio, os herdis cubanos e uma “formacéo valorativa” baseada nos
exemplos das grandes figuras cubanas. Com relacdo a Matéria de Historia, embora ela
seja exclusivamente sobre a Histéria de Cuba no 5° e 6° graus, j& hd uma composicao
cronoldgica.

A respeito da matéria O Mundo em que Vivemos (OMQV), como foi afirmado
acima, ela estd presente na grade curricular em todos os graus em que ndo estejam
Historia de Cuba ou Educagdo Civica. Assim, ela ocupa o lugar dessas matérias no
tocante ao ensino da historia “revolucionaria” de Cuba, do discurso civico e do ensino
dos simbolos e signos patrios. A matéria O Mundo em que Vivemos, “se insere no

primeiro ciclo da Educacdo Primaria, de 1° ao 4° graus com freqliéncia semanal de 45

*8 Os Cinco Herdis como foram chamados nas campanhas do governo cubano, refere-se aos 5 agentes
secretos cubanos que foram enviados aos Estados Unidos para se infiltrarem em organizacdes existentes
nesse pais contra o governo cubano e que agora estdo presos. HA em Cuba uma campanha para a
libertacdo desses agentes.
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minutos. O contetdo desta constitui a base dos conhecimentos acerca da natureza e da
sociedade se aprofundando nas matérias do segundo ciclo” (Plano de Aulas O Mundo
em que Vivemos do Ministério da Educacao de Cuba).

No plano de curso da referida matéria, consta que seu “objetivo” geral é o de
introduzir “os alunos no conhecimento da natureza e da sociedade mediante as
atividades praticas que permitam que se realize, de modo que a observacao e a acdo
direta com os objetos e fendmenos naturais e da vida social, seja fonte permanente de
sua aprendizagem e desenvolvimento” (Plano de Aulas O Mundo em que Vivemos do
Ministério da Educacdo de Cuba). A propésito da aprendizagem a respeito da vida

social e dos valores que a envolvem, consta no plano de aula da matéria que

Em primeiro grau se tem selecionado alguns dos fatos mais
significativos e as figuras mais relevantes das etapas fundamentais da
luta pela liberdade de nosso pais, José Marti, Antonio Maceo, Ernesto
Che Guevara, Camilo Cienfuegos e Fidel Castro Ruz, vinculados ao
tratamento das efemérides fundamentais. Neste sentido a matéria
contribui para a formacdo de sentimentos patridticos, de amor e
respeito pelos herdis da patria, de satisfagcdo e orgulho de ser cubano e
revolucionario. Se considera que na matéria existe a possibilidade de
ativar nas criangas a formacao das valoracdes e o reconhecimento das
condutas corretas relacionadas fundamentalmente com o processo de
formacdo de habitos e adocdo de padrdes morais corretos (Plano de
Aulas O Mundo em que Vivemos do Ministério da Educacdo de
Cuba).

Nessa matéria existe um topico sobre a Familia, em que entre outras coisas, se
expde ao aluno a importancia das instituicdes cubanas, para a formacéo familiar, como
o Comité de Defesa da Revolucdo. No topico Meu Pais, os alunos aprendem sobre as
caracteristicas naturais e climaticas de Cuba, e sobre “como demonstrar amor a patria. A
saudacdo a bandeira. Posicdo e atitude ante as notas do Hino Nacional, seu canto
correto” e sobre os “defensores da patria” (Plano de Aulas O Mundo em que Vivemos
do Ministério da Educacdo de Cuba). No tépico A Cidade e O Campo, os alunos além
de conhecerem os aspectos demogréaficos e geograficos de Cuba, aprendem sobre sua
importancia histérica, como o papel de Sierra Maestra em Cuba, inclusive politicamente
como na “Revolucgéo”.

Ha ainda um topico denominado Efemérides onde “no tratamento das efemérides
se deve lograr que os alunos se familiarizem com a nocdo de que a liberdade e a

felicidade que hoje temos é resultado da luta do nosso povo™(...) (Plano de Aulas O
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Mundo em que Vivemos do Ministério da Educacdo de Cuba) e que as criangas devem
identificar José Marti, Antonio Maceo, Ernesto Che Guevara, Camilo Cienfuegos e
Fidel Castro e ressaltar algumas das “qualidades desses herdis”. Isto posto, segue para

ilustracdo uma parte da tabela de contetdos comemorativos especificos:

Contetdos:

8 de outubro: Ernesto Che Guevara
Unido de Che com Fidel para continuar a luta pela independéncia de Cuba. O Che, guerrilheiro herdico.
O lema dos pioneiros. Qualidades do Che que devem servir como exemplo a ser imitado pelas criancas.
28 de outubro: Camilo Cienfuegos
Luta de Camilo Cienfuegos junto com Che e Fidel pela liberdade de Cuba.
Camilo Cienfuegos: um grande soldado do povo.
Os cubanos recordam Camilo pelas suas qualidades.
2 de dezembro: desembarque dos expedicionarios do iate Granma.
Porque e para que se fez a expedicdo Granma. Como foi a viagem dos expedicionarios do iate Granma.
Fidel Castro Ruz: chefe dos revolucionérios.
7 de dezembro: Antonio Maceo
O inicio da luta para libertar Cuba. Antonio Maceo, um chefe mambi. Qualidades de Antonio Maceo.
Primeiro de Janeiro: Triunfo da Revolucao
O primeiro de janeiro se logrou a independéncia de Cuba. Alegria do povo nesse dia. Fidel Castro Ruz,
chefe da revolugéo. Qualidades de Fidel. Admirago, carinho e respeito do povo por Fidel.
28 de janeiro: José Marti
Que fez Marti para lograr a independéncia de Cuba. Amor de Marti pelas criangas. José Marti é nosso
heroi nacional.
Primeiro de maio: dia internacional dos trabalhadores
O dia dos trabalhadores de todo mundo. Uma grande festa de Cuba (Plano de aula OMQV, p.12).

Consta também no Plano, como objetivos especificos na escola, um topico
denominado “Camilo e Che, Um Exemplo Para os Pioneiros” e um outro chamado

“Comportamento dos Pioneiros na Escola”. No primeiro, estuda-se sobre “a
organizacéo dos pioneiros. Sua importancia. Os pioneiros moncadistas*’. O lema dos
pioneiros. Seu significado. Os atributos pioneiris. Respeito, amor e cuidado deles.
Preparacao para o ato de iniciacdo de pioneiros e participacdo neste” (Plano de Aulas O
Mundo em que Vivemos do Ministério da Educacdo de Cuba). Com relacdo ao segundo

tépico, os alunos aprendem os comportamentos basicos em uma escola™.

0 termo refere-se aqueles que sublevaram o Quartel de Moncada em 1953 sob a lideranca de Fidel
Castro.
0 Embora metodologicamente esse capitulo tenha privilegiado o exame dos documentos e indicios
produzidos pelo Estado, discursos ilustrativos como o que o segue podem corroborar de algum modo com
o0 debate aqui estabelecido. O texto a seguir corresponde a um relato infantil da década de 60 ap6s uma
comemoracdo (Ao Revolucionério): “... ndo h4 nada que eu queira mais, nesse exato momento, depois
gue o revolucionario terminou e nds voltamos para a classe, do que levantar minha mao e perguntar a Flor
[professora] se posso me tornar um Pioneiro Comunista, que é o que toda crianga revolucionaria deseja
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A respeito dos Pioneiros, além de estarem presentes nos contetdos da matéria
OMQYV, atividades/contetudos especificos referentes a eles estdo inseridos na grade
curricular®,

Os chamados pioneiros em Cuba sdo agrupados na organizacdo Pioneiros José
Marti. Organizacdo amparada pelo governo e associada as escolas cubanas que recebem
criancas e adolescentes (do 1° a 9° grau) para atividades esportivas, patrioticas,
culturais, recreativas promovidas com o objetivo de associar esse tipo de atividade as
“questbes Patrias”. A organizacdo, além de possuir uma revista propria
(www.pioneiros.cu), realiza eventos e congresso proprios, onde sdo debatidos temas
relacionados a educacéo, ao discurso patriotico e as tarefas dos pioneiros.

Dentro da organizacdo ha uma espécie de hierarquia que o aluno vai galgando de
acordo com o seu nivel de dedicacdo e ensino, inclusive algumas atividades e simbolos
especificos, como o distintivo, s6 pode ser utilizado pelos pioneiros da educagao
secundéria.

A respeito da educacdo secundaria em Cuba, ela faz parte da denominada
Educacao Geral Média, que é composta pela Secundaria Basica (do 7° ao 9° graus,
chamada nivel médio bésico) e pelo Pré-Universitario (10° a 12° graus, chamado nivel
medio superior). A Educacdo Secundéria retine alunos de 12 a 15 anos e junto com a
Educacao Primaria faz parte da educacao basica obrigatdria.

Em 2011 eram 396.453 alunos em 1069 centros de ensino secundario, com
43.639 professores (Quintero Lopez, 2011, p.61), divididos entre as ESBU (escola
secundaria béasica urbana), as ESBEC (escola secundaria basica no campo), além das

ser. Quando vocé se torna um pioneiro, sai em excursdes, faz discursos em eventos importantes e usa um
lenco — uma pafiueleta — azul e branca em volta do pescogo para mostrar ao mundo que vocé tem orgulho
de ser um pequeno bom comunista. Vocé também faz viagens para outras cidades e para as praias e, as
vezes, eles te ensinam a atirar com rifles e vocé treina sua pontaria em figuras desenhadas em cartolinas
que estdo sempre vestidas como soldados americanos sedentos de sangue, que querem destruir a
Revolugdo. (...) Mas, apesar de tudo isso, meus pais ndo deixam que eu me aliste nos pioneiros. Dizem
que é s6 uma maneira de doutrinar as criangas. Mas é um problema, porque muitos dos meus amigos sao
orgulhosos pioneiros e eu ndo, o que s6 pode significar uma coisa: meus pais ndo sdo bons
revolucionarios. Sdo suspeitos. Podem até ser gusanos. ... (Garcia, 2007, 51).
> As palavras de Yoani Sanchez sdo no minimo importantes para uma possivel comparagdo com o relato
da nota cima sobre os pioneiros, com um diferenca que ela se refere a atualidade: “Tomamos cuidado
para que ninguém se aproxime lascivamente dos nossos filhos, porém, poucos se ddo conta quando a
mé&o- boba se concentra nas mentes e ndo nos corpos. A ideologizag¢do da educagdo cubana chegou a um
ponto que alarma inclusive aqueles que, como nos, se formaram submetidos a esses mesmos métodos. Ao
pegar um livro didatico ou revisar o sistema de avaliagdo ja € possivel notar o quanto a doutrina ganhou
terreno em detrimento do conhecimento. Na sala de aula do meu filho, seis fotos do Lider Verde-Oliva
enfeitam as paredes, enquanto o0 boletim de notas inclui a participagdo em atividades politicas e
patriéticas (...) (Sanchez, 2009, p.150).
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escolas vocacionais de arte (EVA) e as escolas de iniciagdo desportiva (EIDE)
(cubaeduca.cu).

No curriculo desse nivel estdo presentes literatura, matematica, disciplinas das
chamadas Ciéncias Naturais e Sociais, lingua estrangeira e lingua materna, que € vista
em Cuba como “uma arma ideoldgica” e que deve ser aprendida para que se evite
“frases chabacanas e violentas, gestos e expressfes” que segundo o Ministério da
Educacao empobrecem o idioma (Projeto de Escola Secundaria Basica — Ministério da
Educacao de Cuba, 2006, p.15).

Conforme consta no Projeto de Escola Secundaria Basica do Ministério de
Educacdo, os “fins e objetivos da Secundaria Basica” estdo relacionados ao que o
Ministério menciona como a formacéo basica e integral do adolescente cubano, onde ele
deve se estabelecer “sobre a base de uma cultura geral, que o permita estar plenamente
identificado com sua nacionalidade e patriotismo, ao conhecer e entender seu passado,
enfrentar seu presente e sua preparacdo futura, adotando conscientemente a opgéo do
socialismo, que garante a defesa das conquistas sociais e a continuidade da obra da
Revolucdo, expressado em sua forma de sentir, de pensar e de atuar” (Projeto de Escola
Secundéria Béasica — Ministério da Educacdo de Cuba, 2006, p.8).

Com relacdo aos chamados *“objetivos formativos gerais”, os dois primeiros
topicos coerentes a todo o programa que se tem visto até aqui consta que os alunos

devem:

* Demonstrar seu patriotismo expressado no rechago ao capitalismo,
ao hegemonismo do imperialismo ianque e na adocdo consciente da
opcdo socialista cubana, 0 amor e o respeito aos simbolos nacionais,
aos herdis e os martires da Péatria, aos combatentes da Revolucao e aos
ideais e exemplos de Marti, Che e Fidel, como paradigmas do
pensamento revolucionario cubano e sua consequente acao.

* Assumir seus compromissos juridicos a partir do dominio dos
deveres e dos direitos constitucionais, 0 conhecimento de outros
corpos legais e valorizar sua importancia para o desenvolvimento
harmdnico da sociedade e sua consequente protecdo e seguranca:
cumprir responsavelmente com os postulados da OPJM como
expressdo do dever social, em particular referentes ao estudo e ao
trabalho e sua preparacdo para ingressa na UJC [Unido dos Jovens
Comunistas] (Projeto de Escola Secundéaria Basica — Ministério
da Educacdo de Cuba, 2006, 8).
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A respeito dos “objetivos formativos” especificos do 7°, 8° e 9° graus do ensino
secundario basico, inseridos no Projeto de Escola Secundéria Béasica do Ministério de
Educacdo, apds exame para separacdo (uma vez que foram separados 0s objetivos
especificos das matérias de Ciéncias Naturais, linguas e matematica) e compilacéo,

observa-se 0s seguintes topicos:

Sétimo grau: 1.1- expressar seu patriotismo mediante o orgulho de ser cubano, o dominio, o
amor e o respeito aos simbolos pétrios, seu uso correto, a forma de render-lhes homenagens, preserva-los
e defendé-los como um dever social, aprofundar no significado do nome da escola, os herdis e martires
de sua comunidade, cuidado e conservacdo do patriménio nacional, cultural e social. Participar com
emocao das efemérides e atos culturais.

1.2 — explicar o alcance da obra da Revolugdo, a partir da recopilacdo de dados (mediante o
estudo coletivo ou independente) e as informagdes essenciais que a respeito aportam as diferentes
matérias e o sistema de atividades educativas e emprearlo em sua argumentagdo. Localizar exemplos que
evidenciam a justica social em seu territorio.

1.3 — Manifestar um sentimento de rechago ao capitalismo e em particular ao imperialismo
ianque, como consequencia do conhecimento de suas agressdes contra a economia, 0 meio ambiente, as
pessoas e a vida socialista cubana.

Oitavo grau: 1.1- Assumir seu patriotismo apés dominar a importancia da unidade de
interesses e fins da Patria Socialista, da defesa da identidade nacional e da soberania, de conhecer, amar
e valorizar as principais tradigdes patrioticas, costumes e manifestagdes culturais mais auténticas, assim
como sentir otimismo na defesa da nagdo e enfrentar toda posicéo de derrotismo.

1.2 — argumentar de forma independente o alcance da obra da Revolu¢do no marco nacional e
internacional seu carater solidario e internacionalista e consequentemente seu amor por ela, sobre a base
do estudo individual e coletivo da obra de José Marti (projecdo histdrica), o Che (sua visdo do
movimento revolucionario) e Fidel (situacdo do mundo atual). Também apoiados nos contetidos do grau
e em diversas fontes valorizar dados, para extrair conclusfes sobre 0s povos terceiromundistas e apoiar
sua luta contra o imperialismo ianque.

1.3 — afiancar os sentimentos de rechaco ao sistema capitalista mundial, ao hegemonismo
ianque e a globalizaco neoliberal, ao conhecer os graves males gerados pelos métodos de exploragdo, o
carater agressivo de sua politica exterior, a constante violagdo dos direitos humanos dos povos, a partir
das potencialidades dos contetdos do grau e do sistema de preparacdo politico ideoldgico, socialista e
unidade em torno do Partido.

Nono grau: 1.1 — mostrar com firmeza o direito de Cuba de manter nossa identidade e
soberania nacional, a democracia e os valores morais e virtudes histéricas do povo cubano, valorizar a
unidade em torno do Partido e seu papel no processo revolucionario cubano. Ser fiel a Patria ao enfrentar

a todos os que pretendem frear o desenvolvimento da opgdo socialista, assim como os intentos por
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obstacularizar ou pretender o retrocesso ao passado caracterizado pela opresséo.

1.2- adotar uma atuacdo de compromisso com a Revolucdo apds dominar os tragos
fundamentais do pensamento humanista e revolucionario de Marti, Che e Fidel, assim como o papel
histérico de outras personalidades e ser fiel a suas ideias de seus exemplos ao demonstrar disposicao,
esforco, resisténcia e sacrificio ante seus deveres e as necessidades da Patria, ainda que nas condicoes
mais dificeis, o qual seignifica ser protagonista na Batalha de ldeias.

1.3 — defender e argumentar mediante a investigacdo de diversas fontes os principais fatos e
leis, que evidenciam o carater histdrico da agressividade dos EEUU ante a nacdo cubana e os paises do

Terceiro Mundo.

Dados selecionados e compilados do Projeto de Escola Secundaria Basica — Ministério
da Educacdo de Cuba, 2006, p.14.

Entre as matérias desse nivel de ensino, as que mais se destacam do ponto de
vista da analise desse capitulo sdo: Histdria e Educacdo Civica. Com relacdo a matéria
Educacdo Civica, ela tem como fundamento a nogdo de que “0s povos entesouram em
sua consciéncia nacional principios éticos, valores, costumes e normas aceitas que
devemos preservar e fortalecer, pelo bem da Patria de todos os cubanos de hoje e do
futuro. Neste empenho tem um papel fundamental a Educacao Civica” (cubaeduca.cu).

Em um exame sobre o Plano de Curso dessa matéria para o 7°, 8° e 9° grau,
constatou-se uma énfase nas discussdes sobre os valores cubanos, baseados na
exemplaridade da vida dos herdis, do respeito a Constituicdo cubana, da familia e dos
principios dos direitos humanos.

A respeito da outra matéria que mereceu destaque nesse capitulo, a Histdria, em
Cuba opera-se em uma concepcdo de Histdria que entende que 0s acontecimentos e
processos transcorrem sujeitos a leis que atuam independente da vontade dos Homens,
onde “estes sem embargo, adiantam ou atrasam o desenvolvimento historico na medida
gue atuam ou ndo em funcdo dessas leis” (cubaeduca.cu). Aqui uma referéncia ao tipo de
Historia marxista, uma vez que pode-se observar 0 marxismo como concepgao
historiogréafica em Cuba quando analisa-se os curriculos e os planos de aula da matéria.

Com relacéo a concepc¢édo acima mencionada, pode-se observar, por exemplo, na
unidade A Comunidade Primitiva referente ao conteddo de Histéria do 7° grau, a nogédo
de desenvolvimento humano e do trabalho humano fundamenta-se, conforme consta no
proprio plano de aula, em Engels (O papel do trabalho na transformagdo do macaco em

homem) (cubaeduca.cu).
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Uma outra marca do ensino de Historia em Cuba é o chamado ensino para a
formacéo de valores morais através da Historia (de Cuba). Os professores cubanos que
seguem essa orientacdo salientam que esse traco se da pelas peculiaridades cubanas, de
um “pais blogueado e agredido desde o triunfo da Revolugdo” onde, por isso “a
educacéo e a formacao de valores da consciéncia nacional, do sentido do patriotismo e a
necessaria unidade, constituem elementos estratégicos na mudanca da sociedade cubana
e na preservacdo da soberania” (LEAL GARCIA, 2007, p.1), conforme afirma a
pesquisadora do Instituto Central de Ciéncias pedagdgicas Haydée Leal Garcia.

A professora do Departamento de Marxismo-Leninismo e Histdria do Ministério
da Educacdo Miriam Alvarez corrobora com o posicionamento da pesquisadora Haydée
Leal Garcia, sobre a importancia de se aproveitar as potencialidades da matéria de
Historia de Cuba para a “formacdo de valores”. Segundo ela “os valores sdo expressao
da cultura e componentes da ideologia. Assim, o sistema de trabalho politico-
ideoldgico, cuja conducdo é responsabilidade dos quadros principais, tem como
propdsito central: contribuir para educar em valores e formar convicgfes patrioticas e
revolucionarias” (LEAL GARCIA, 2007, p.1X).

De acordo com Miriam Alvares, “com o desenvolvimento intelectual propiciado
pela Revolucdo, com o nivel de instrucdo e educacdo alcangado pelo nosso povo e em
especial por nossos jovens, realizar trabalho politico-ideologico supde continuar
educando em valores (IBIDEM, p.IX). Dentro dessa concepgdo, a pesquisadora Haydee

Garcia observa que,

0 ensino da histdria deve lograr revelar em cada classe a moralidade
histérica do povo, de seus herois, valorizar as figuras e os fatos em
que participaram, para o qual deve conhecer sua acgdes, ideais e 0
contexto em que se desenvolve seu labor; porém seus tragcos mais
préximo a prépria vida escolar, a sua conduta cotidiana. Relacionar a
grandeza do povo e dos patriotas — como seres humanos-, com suas
vivéncias e as necessidades de hoje, é o que os faz imitaveis,
alcancaveis e reais (LEAL GARCIA, 2007, p.6)

Conforme pode ser observado no curriculo da matéria de Historia, nos dois
primeiro anos do ensino secundario basico, diferente dos anteriores e do ensino pré-
universitario, a matéria de Historia ndo focaliza exclusivamente a Historia de Cuba. No
entanto, conforme observa-se na Proposta para o trabalho das matérias do sétimo grau

A Comunidade Primitiva e O Antigo Oriente, existem recomendacgdes para que se tome
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o livro A Idade de Ouro de José Marti “com o escrito patriotico: A Histdria do homem
contada por suas casas, para despertar o interesse dos estudos com relagdo as
caracteristicas do Antigo Egito vinculando-o com a obra martiana” (cubaeduca.cu).

Além disso, nas Propostas para o Trabalho com a Unidade, fica evidente a
concepgdo marxista da historia, uma vez que na estruturacdo da narrativa da Proposta
consta que

Evidéncias do surgimento da sociedade classista a constituem: a
aparicdo da propriedade privada (primeiro sobre o gado,
posteriormente sobre 0s instrumentos, em alguns casos sobre a terra);
a divisdo da sociedade entre exploradores e explorados: ricos e pobres,
livres e escravos.... [uma vez que] assim o analisa Marx em seu
trabalho Formas anteriores a Producdo Capitalista onde assinala trés
variantes de transito: a asiatica, a antiga e a germanica, cada uma com
suas caracteristicas” (cubaeduca.cu).

Na Proposta do Oitavo Grau O Surgimento do Imperialismo, além de tratar do
“desenvolvimento do capitalismo nos EUA, do estabelecimento e dominio dos
monopolios como nova etapa do regime capitalista” e da “situacdo dos principais paises
imperialistas no inicio do século XIX” a Proposta se estrutura em uma perspectiva que a
“unidade permite uma aproximacdo ao pensamento martiano em sua faceta
antiimperialista ao alertar o perigo da politica expansionista dos EUA na América
Latina refletidos na Doutrina Monroe e a Conferéncia de Washington, algo em que o
apostolo prestou especial atencdo” e deste modo, se trabalha “o pensamento martiano
contra o panamericanismo e o significado dessa politica para a América Latina”
(cubaeduca.cu).

O subsistema seguinte a educacdo secundaria basica é a denominada Educacao
Pré-Universitaria que tem como objetivo preparar 0 aluno para seu ingresso no ensino
superior, além de formar bacharéis gerais. O ensino pré-universitario compreende o
10°,11° e 12° graus, os alunos desse nivel possuem entre 14 a 18 anos (QUINTERO
LOPEZ, 2011, p.62).

A Educagdo Pré-Universitaria objetiva a formacdo de graduados “com uma
cultura geral sustentada no principio martiano de estudo-trabalho, com uma participacdo
protagbnica e incondicional na construcdo e defesa do projeto socialista cubano e na
eleicdo consciente da continuidade de estudos na Educagcdo Superior, em carreiras

priorizadas territorialmente” (cubaeduca.cu).
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O contetdo da matéria de Historia no 10° 11° e 12° graus (Educacdo Pré-
universitaria) possui 0s mesmos atributos dos conteddos da Educacdo Secundaria
Basica, com a diferenca de que nos dois ultimos graus a matéria trata exclusivamente da
Historia de Cuba.

Pode-se compreender das analises realizadas dos Planos de aula dos contetidos
acima mencionados, uma narrativa histérica que ordena a historia de Cuba dentro de
uma légica onde houve uma Revolugdo permanente, além de uma valorizacédo a figuras
de herGis que seriam pecas fundamentais nesse desenvolvimento histérico. Por
exemplo, no tépico “A republica neocolonial. A luta popular nas condigdes da
sociedade cubana no periodo de 1935 a 1952 a figura de Fidel Castro aparece como
“méaximo expoente de uma nova geracdo de revolucionarios” onde nos objetivos que o
contetdo deve permitir ao aluno, consta a orientacdo de “valorizar o papel de Fidel
Castro como lider de uma nova geracao de jovens revolucionarios”, indicando ainda um
procedimento metodolégico que deve utilizar as avaliacdes de Fidel Castro sobre o
periodo histérico trabalhado (cubaeduca.cu).

No topico a Revolucdo Cubana no Poder, do Plano de Curso, entre outros

objetivos estdo inseridos o0s seguintes:

* demonstrar que com a Revolugdo culmina o processo de nossas lutas
de libertacdo nacional e social ao aperfeicoamento da nossa sociedade.
* Argumentar os fatores que aceleram o processo de radicalizacdo da
Revolucéo e seu passo ao socialismo.

* Valorizar o papel desempenhado pela direcdo da Revolucéo,
encabecada pelo Comandante e Chefe Fidel Castro e o povo ao longo
do processo revolucionario.

* Valorar a atitude contrarevoluciondria, anticubana e préimperialista
da classe burguesa no periodo.

* Valorar o significado da solidariedade da URSS, a comunidade
socialista e os povos do mundo em defesa da Revolucdo Cubana.

* Demonstrar que o socialismo é um regime superior ao capitalismo
com os logros alcangados pelo nosso povo na esfera politica,
econdmica e social. (...) (cubaeduca.cu).

As matérias de “formacdo patriotica” em Cuba estdo presentes inclusive nos
curriculos de Educacdo Técnica e Profissional. Na Educacéo Tecnica e Profissional em

Cuba os estudantes ingressam “com 9 ou 12 anos de escolaridade em algumas
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especialidades, e a duracdo de estudos € de 3 a 4 anos segundo o nivel do ingresso e a
complexidade da especialidade” (QUINTERO LOPEZ, 2011, p.63).

Nesse subsistema também existem as Escola de Oficio que formam operéarios de
acordo com a demanda de trabalho em cada campo (IBIDEM, p.63). Destaca-se que
para aqueles adultos que néo estdo em condicOes de ingressar na educacdo superior ou
na educacao técnica, em Cuba se desenvolve a Educacdo de Adultos que visa dar uma
capacitacdo bésica para possibilitar a capacitacdo técnica posterior. Este tipo de
educacao esta estruturado em “trés niveis: Educacdo Operario-Camponesa, Secundario
Operéario-Camponesa e Faculdade Operario-Camponesa” (QUINTERO LOPEZ, 2011,
p.63).

No Programa de Estudo (ou grade curricular) da Educacdo Técnica e
Profissional e das Escolas de Oficio encontra-se disciplinas como Cultura Politica,
Educacédo Civica, Encontro com a Historia da Minha Patria e Historia. Por exemplo, a
matéria de Cultura Politica esta presente nos dois primeiros anos dos cursos técnicos e
profissionais, em duas formas: Cultura Politica e Cultura Politica Campo.

H&, por exemplo, nos Planos de Estudos Aprovados pela Resolugcdo Ministerial
de 2009 em cursos como Técnico Médio em Conformacdo de Metais ou Técnico Médio
em Metarlurgia ndo Ferrosa a presenca das matérias Cultura Politica (164 horas),
Histéria (282 horas) e da matéria denominada Instrucdo Militar Inicial para a
Preparacdo da Defesa (162 horas) em um curso que a disciplina de Fisica possui as
mesmas 164 horas de Cultura Politica e a disciplina de Quimica possui 128 horas.

O ultimo nivel do Sistema Nacional de Educacdo de Cuba é a Educacdo
Superior, que possui um Ministerio da Educacgéo préprio. As universidades cubanas séo
criadas por acordos entre o Conselho de Estado e de Ministros (site més.edu.cu). As
areas disciplinares estabelecidas pela Junta de Creditacdo Nacional da Educacédo
Superior em Cuba estdo divididas em: Ciéncias Técnicas, Ciéncias Naturais e
Matematicas, Ciéncias Agropecuarias, Ciéncias Econdmicas, Ciéncias Sociais e
Humanisticas, Pedagogia, Ciéncias Médicas, Cultura Fisica e Arte.

Dentro desse subsistema esta a Educacdo Superior Pedagdgica, subordinada ao
Ministério da Educacéo, que tem a funcdo de “formar o pessoal docente que o Sistema
requer e se realiza nas Universidades de Ciéncias Pedagdgicas nas quais se formam
alunos com o titulo de licenciado em Educacdo” (QUINTERO LOPEZ, 2011, p.64).
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Essa estrutura atende também aos docentes em exercicio para aperfeicoamento e as
“pos-graduacdes”.

Em Cuba as faculdades de Educacdo sdo geridas diretamente pelo Estado
(CARNOY, 2009, p.128), que centraliza e organiza o curriculo de formacdo dos
docentes, assim como controla toda a estruturacdo curricular e educacional da Ilha.
Pode-se observar que “a formacdo docente inicial em Cuba tem controle centralizado.
Embora existam institutos de nivel superior para formacdo docente em cada provincia,
seus curriculos sdo desenvolvidos pelo Ministério da Educagdo e elaborados em torno
do ensino dos curriculos oficiais dos ensinos fundamental e médio” (IBIDEM, 2009,
p.134).

Nesses institutos, em geral, os educadores foram professores e
obtiveram titulos superiores em Educacdo ou na area do conteudo
especifico. Ha4 um objetivo claro na formagdo docente: ensinar os
futuros professores a ensinar o curriculo nacional, servir como guia
social e pedagogico para os estudantes, e, no caso dos que ensinardo
alunos do ensino fundamental, educar seus alunos, atuando quase
como pais durante o primeiro estagio da educacdo desses jovens
(CARNOY, 2009, p.134).

De acordo com o pesquisador Martin Carnoy, em Cuba ha “uma administracéo
publica rigidamente dirigida para controlar o processo educacional” onde opera um
“sistema hierarquicamente dirigido para atingir seus objetivos” (2009, p.115-116).

A propésito da formacéo e do acompanhamento dos profissionais da educacéo,
de acordo com pesquisa realizada sobre o desenvolvimento educacional cubano, Carnoy
atribui ao sistema centralizado do governo cubano, bem como a forte vinculagéo entre a
pratica de ensino e o curriculo, pratica controlada pelo Estado, suas principais
caracteristicas. Com relacdo a isso, ele diz que os professores cubanos “obtém uma
formacdo para o magistério centrada nos métodos praticos de ensino, com o foco no
curriculo nacional e sdo supervisionados e capacitados nos primeiros anos de suas
carreiras por gestores escolares e professores orientadores®®” (CARNOY, 2009, p.155).

De acordo com a pesquisa de Carnoy, a formacao do professor cubano em Cuba
é rigidamente organizada tendo como referéncia o curriculo nacional obrigatério (2009,

p.122). Segundo ele, os professores sdo supervisionados de perto pelos diretores e vice-

52 As premissas observadas por Carnoy sobre o controle das salas de aulas sdo consoantes com falas das
professoras entrevistadas por nés em duas escolas de Havana.
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diretores e “estdo acostumados a ser observados em suas salas de aula por gestores

escolares e ‘avaliados’ construtivamente” (2009, p.122 e p.138), onde:

Os professores principiantes sdo orientados de perto para assegurar
uma “transicdo” para a pratica do ensino. Nas escolas primarias
cubanas, um unico professor € tradicionalmente responsavel por um
grupo de criancas da primeira a quarta séries. Nesse sistema, ndo se
pode responsabilizar os outros professores se a crianga nao estiver
fazendo progressos. Além disso, uma maior responsabilidade recai
tanto sobre os professores como sobre 0s supervisores, para garantir
gue os professores estejam implementando o curriculo conforme o
plano e que as criangas do grupo estejam se saindo tdo bem quanto as
dos outros grupos, na mesma escola e no mesmo municipio
(CARNOY, 2009, p.138).

Com relacdo ao controle entre a pratica dos professores e o conteudo curricular,
em um sistema de curriculo nacional obrigatorio, que é implantado nacionalmente,
Carnoy observa que “o Estado cubano impde rigidamente a implementacdo do curriculo
e 0s métodos de ensino por meio de uma cadeia de comando, que comegca com O
ministro da Educacdo, passa por diretores e diretores assistentes, que supervisionam 0s
professores em sala de aula (...)” (CARNOY, 2009, p.123/20).

Deste modo, o pesquisador € incisivo ao afirmar que “em Cuba, as reformas
propostas pelo governo e o curriculo nacional estdo intimamente conectados a formacéo
do professor e ao desenvolvimento profissional, pois ambos sdo dirigidos pelo
ministério e garantem que a formacdo dos professores esteja focada na transmissdo
eficaz do curriculo nacional®®” (IBIDEM, p.121).

Isto posto, observa-se entdo que no sistema educacional cubano onde o curriculo
nacional é construido de modo centralizado pelo Estado, implantado e desenvolvido
nas escolas sendo significativamente supervisionado ha a “existéncia de um sistema
educativo publico cujos planos e programas sdo decididos centralmente e executados de
maneira idéntica em cada colégio e plantel” (BOBES,2000).

O modo de construcdo do curriculo nacional e de todo Sistema Nacional de
Educacdo em Cuba segue as determinagdes rigidas, pelo menos formalmente, do
Ministério da Educacdo. O Ministério, pelo menos no que diz respeito a narrativa de

algumas disciplinas, adota os enunciados do Partido Comunista de Cuba, uma vez que

> Segundo Carnoy, além do curriculo nacional obrigatério, o governo publica os livros didaticos
baseados no curriculo obrigatério. Em Cuba o livro didatico é um suplemento para as aulas dos
professores, ndo um roteiro, “oferecendo muitos conjuntos de problemas, mas relativamente pouca
explicacdo detalhada” e o livro didatico € realmente aplicado em sala de aula (2009, p.116/124/126).
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se estrutura a partir de um discurso que enfatiza a formacédo de valores, de um Estado
socialista, “fundado” pelos mambise, com énfase em Marti, e continuado por Fidel
Castro ap0s a Revolugdo de 1959. Além disso, a ideia da patria em perigo, a
importancia dos herdis e o enquadramento de todo fato dentro da narrativa historica da
Revolucdo e do Partido, sdo seus principais aportes.

Vale destacar o fato que um dos marcos da educagdo cubana esta relacionado a
campanha de alfabetizacdo que serviu como multiplicador dos enunciados da
Revolucdo. Ademais, a estrutura educacional cubana é exclusivamente gerida pelo
Estado, isto significa que ndo hd em Cuba ensino privado ou religioso. Além disso, ndo
foi encontrado em parte alguma nos Planos de Cursos e Conteudos referencias a algum

signo religioso ou a alguma religido.
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CAPITULO 4 - A imprensa cubana como propriedade estatal

Esse capitulo, compreendendo a imprensa cubana escrita de massa® como um
meio de reproducdo das representacOes estatais, indicara elementos que ratifiguem a
compreensdo acima, ou seja, de que a imprensa cubana é organizada exclusivamente
pelo Estado/Partido. Além disso, neste capitulo examinar-se-a 0s enunciados
mobilizados na imprensa na construcdo da representagéo estatal.

A proposito da organizacdo da imprensa escrita de massa pelo Estado, ela tem
inicio apds a instalacdo do governo revolucionario em Cuba, a partir do momento em
que houve o fim do “direito de propriedade privada dos meios de comunicacdo de
massa”, segundo palavras do préprio Fidel Castro (RAMONET, 2006, p.474). As
palavras de Fidel Castro ainda hoje sdo consoantes ao Artigo 53 da Constituicdo cubana

onde pode-se ler:

Se reconhece aos cidaddos liberdade de palavra e imprensa conforme
os fins da sociedade socialista. As condi¢cdes materiais para seu
exercicio estdo dadas pelo fato de que a imprensa, o radio, a televisao
e 0 cine e outros meios de difusdo massiva sdo de propriedade estatal
ou social e ndo podem ser objeto, em nenhum caso, de propriedade
privada, 0 que assegura Seu uso ao servico exclusivo do povo
trabalhador e de interessa da sociedade. A lei regula o exercicio destas
liberdades (Artigo 53- Constituicdo da Republica de Cuba).

Para o professor e ex-editor do jornal o Granma José Benitez, o fato de ter
havido a concentracdo dos meios de comunicacdo nas maos do Estado se deu porque “a
imprensa socialista caracteriza-se pela prevaléncia da propriedade social sobre 0s meios
de difusdo. E sua lei. Ndo responde a interesses privados de proprietarios, empresas
nacionais ou agéncias estrangeiras” (BENITEZ, 1990, p.15).

De acordo com Benitez, um dos problemas que o governo cubano precisou
resolver “depois do estabelecimento da propriedade social sobre os meios de
comunicacdo” foi o da existéncia de grande quantidade de publica¢Oes e de emissoras

de radio e televisdo. Segundo Benitez porque todos representavam 0s mesmos interesses

> “Midia- é o conjunto de diversos meios produtores e difusores de mensagens informativas. (...) O jornal
e a revista, entre outros suportes, compdem a midia impressa. Ja a televisdo e a internet atuam no campo
da midia audiovisual. Esses meios compdem a chamada midia de massa” (Zanchetta, 2004, 130). Embora
talvez em Cuba a internet s possa ser chamada de midia de massa pelo seu formato e néo ainda pela sua
expanséo.
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da classe trabalhadora e pela necessidade de racionalizar recursos varios 6rgdos foram
fechados (1990, p. 22).

De acordo com a pesquisadora da Velia Cecilia Bobes, houve mesmo um
processo de fechamento dos jornais apds a Revolucdo de 1959, mas, mais por
necessidade do governo de controlar os meios de formacdo de uma opinido pubica, ja
que esse “governo insistia na transformacdo radical da sociedade e seus valores”
(BOBES, 2000, p.107), do que pelos fatores acima mencionados por Benitez.

Segundo Bobes, o fim do funcionamento dos jornais se deu exatamente em maio
de 1960, momento em que se “fecham os periddicos de circulacdo nacional Diéario de la
Marina, Prensa Libre, Excélsior, El Pais y Diario Nacional, e s6 continuam circulando
Revolucion (6rgédo oficial do movimento 26 de julho), Hoy (orgdo do PSP) e EI Mundo”
(IBIDEM, p.108). Sera como resultado de uma fusdo entre o jornal Revolucién com o
jornal Noticias de Hoy, que pertencera ao PSP, que surgira o ainda existente e um dos
maiores jornais cubanos o periodico Granma (VENANCIO, 2009, p.25).

O Granma teve sua primeira edicdo em 4 de outubro de 1965, um dia apds a
fundacdo do Partido Comunista de Cuba. O periddico possui esse nome em homenagem
ao iate que levou Fidel Castro e os demais combatentes do México para Cuba em 1956.

Do mesmo ano da fundagdo do Granma é o jornal Juventud Rebelde, atualmente
0 segundo maior jornal de Cuba. O Juventud Rebelde que iniciou sua publicacdo em
uma instalacdo poligrafica de cinco andares junto a redacdo do jornal Granma ainda é
impresso no “Combinado de Periddicos Granma”. Consta nas paginas do jornal que ele
foi fundado por Fidel Castro em 21 de outubro de 1965.

Para Velia Cecilia Bobes, com relacéo ao surgimento dos meios de informacéo,
0 mais importante é que “entre 1960 e outubro de 1965, ano em que se funda o Granma
como 6rgdo oficial do PCC, todos os meios escritos de comunicac¢do vao passando as
maos do Estado igualmente a radio e a televisdo” (BOBES, 2000, p.108).

Se tratando da radio, se antes da tomada do poder os revolucionarios tinham
inaugurado a Radio Rebelde, com a tomada de poder inicia-se a nacionalizacdo desse
meio de comunicacdo, que em 1959 contava com 156 emissoras (incluindo re-
transmissoras). Em 1959 eram 895 mil receptores de radio em todo o pais. Dentro do
processo de nacionalizacéo a estrutura do Instituto Cubano de Radio e Televisdo (ICRT)

“controlafva] e administra[va] 56 emissoras ou estacdes de radio das quais quatro sdo

91



nacionais, dezoito provinciais e 34 municipais. Entre as emissoras permanece Radio
Reloj Nacional” (BENITEZ, 1990, p.63).

Apds a nacionalizacdo surge a Radio Habana Cuba em fevereiro de 1961, sendo
inaugurada oficialmente em maio de 1961, com o objetivo de fortalecer a imagem do
governo que estava sendo criado.

As emissoras Radio Rebelde e Radio Habana Cuba ainda fazem as coberturas
oficiais do governo, como, por exemplo, a transmissdo das suas comemoracoes.
Atualmente as radios existentes, além das duas mencionadas, sdo: Radio Progresso,
Radio Taino, Radio Enciclopedia, Radio Reloj, Habana Radio, todas elas administradas
pelo governo cubano. Existem também as chamadas radios clandestinas, como a Radio
Marti de dissidentes residentes em Miami.

No tocante o outro meio de comunicac¢do nacionalizado, a TV cubana, ela fora
inaugurada em 1950. Muitos sdo 0s pesquisadores que indicam a importancia dos
Estados Unidos tanto na precocidade do surgimento da TV em Cuba, quanto na sua
primeira estruturagdo, com uma funcdo de publicidade e implementacdo do ideario
norte-americano.

As veésperas da Revolugdo, em 1958, existiam 27 transmissoras de TV.
Concentravam-se na capital do pais seis canais preto e branco (3 de carater nacional e 3
provinciais) e um canal em cores, provincial, o canal 12. Segundo Benitez, tal
distribuicdo obedecia critérios puramente econémicos, ainda de acordo com ele, com a
nacionalizagdo houve um processo de redistribuigdo dos transmissores tendo em vista a
ampliacdo as areas de servico, onde 0 que passou a caracterizar essa TV foi seu carater
educacional (BENITEZ, 1990, p.67)

Em 1961 finaliza-se a publicidade comercial em Cuba. Em 1967 surgem 0s
primeiros tele-centros (centros regionais). A partir de 1976 comega a ser gradualmente
introduzida a TV a cores, “em forma compativel com a existente em preto e branco”
(IBIDEM, p.67). Em 1980 tem-se um aprimoramento na tecnologia em cores da TV
cubana, que vinha se desenvolvendo com tecnologia soviética que utilizara a conversdo
do padrdo SECAM ao NTSC. Hoje observa-se um amplo debate em torno da instalagédo
da TV digital em Cuba.
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Oficialmente o sistema televisivo cubano atual possui 0s seguintes canais
administrados pelo governo: Cubavision, Cubavision Internacional, Multivision, Canal
Habana, Canal Educativo, Canal Educativo Il, Tele-Rebelde.

O sistema televisivo cubano possui também uma estruturagdo composta por tele-
centros. A respeito dos tele-centros, séo eles: Tele Pinar, Canal Habana, Isla Vision, TV
Yumuri, Perlavision, TV Camagiey, Tunasvision, CNCTV, Tele Cristal, Tele
Turquino, Tele Cubanacan, TV Avilefia, Centrovision Yayabo, Tv Serrana, Solvision.
Em alguns tele-centros das provincias ndo h&d um sistema que transmita toda a
programacdo dos canais de Havana, embora as TVs provinciais tomem como
parametros padrdes da televisdo nacional.

Dentro desse panorama, atualmente Cuba possui um dos maiores sistemas
televisivos de servigo publico da América Ibérica com 5 rede de emissoras nacionais,
uma internacional, dezesseis territoriais e dezenas de produtoras locais. Vale destacar
que Cuba recebe contetidos e sinais de TVs dos Estados Unidos e de outros paises™.

Ainda que para alguns a transferéncia do controle dos meios de comunicacao de
um modo direto para as mdos do Estado possa ter trazido tracos positivos, com
argumentos que mencionam o fim do sensacionalismo, do supérfluo e o aumento da
funcdo educativa, (BENITEZ, 1990, p. 24-26) para outros, “com esta operacdo [de
passagem dos meios de comunicacdo para as maos do Estado] o governo entra em
possessdo monopolica de um dos canais mais importantes de informacéo e socializacédo
politica, com o qual pode unificar as mensagens que recebem os cidaddos e cancelar a
circulacdo publica de ideias diferentes” (BOBES, 2000, p.108). De acordo com Benitez,

Nacionalmente, a imprensa radiofénica e a televisiva, ambas
orientadas pelo Instituto Cubano de R&dio e televisdo (ICRT), tém
seguido o mesmo tom da imprensa escrita quanto ao emprego racional
dos recursos e instalagdes, quanto ao conteudo informativo e

orientador, dentro da Orbita ideolégica que norteia a imprensa
revolucionaria — o marxismo-leninismo; (BENITEZ, 1990, p.31).

Ainda que pesquisadores e estudiosos (BOBES, 2000; BENITEZ, 1990;
CHAGUACEDA, 2012; BROFMAN, 2011; LUZ e MORIGI, 2010) de diferentes

perspectivas tenham indicado o processo de controle pelo qual sofrem as Radios, TVs e

%% Como exemplo pode-se citar as novelas brasileiras, que em Cuba possuem uma aceitacdo significativa.
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de alguma forma a internet® cubana. E junto com isso tem também indicado que h& um
forte controle das instituicGes da sociedade civil que comprometem a autonomia dos
produtos de comunicacdo produzidos por ela, optou-se, no entanto, pelo exame do

jornalismo de massa cubano.
4.1 - O jornalismo de massa

Para efetuar o exame acima anunciado, este capitulo segue o caminho das
pesquisas que indicam que o jornalismo “caracteriza-se como uma atividade geradora
de representacGes coletivas sobre o mundo politico” (MENDES, 2009, p.48) e que por
seu intermédio as acdes do Estado adquiriram publicizacdo e tornaram-se objetos de
discussao na esfera publica, que “em grande medida foi constituida com o auxilio do
préprio jornalismo” (HABERMAS in: MENDES, 2009, p.48).

Além disso, ele se alinha a concepc¢do de que “a simultaneidade com que o
consumo e o debate das informacgfes geradas pela imprensa passaram a ser realizados
pelos cidaddos pertencentes a uma mesma unidade territorial ajudou a forjar a ideia de
uma comunidade imaginaria que assumiu grande relevancia na sociedade moderna: a
Nag&o” (ANDERSON in: MENDES, 2009, p.48).

Se tratando do surgimento da imprensa nos paises da America Latina, existem
pesquisas que indicam que no seu inicio esse processo foi capitaneado por grupos e
individuos guiados por posicionamentos politicos bem definidos com relagdo aos seus
projetos (regionais, nacionais). Depois, com a introducdo das técnicas industriais e
comerciais, 0s conteudos jornalisticos passaram a ser gerados por empresas que
ampliaram o raio de abrangéncia que acompanha um panorama onde hd uma disputa
multipla e diversificada pelo/ no espaco publico (MENDES, 2009).

De acordo com Juvenal Zanchetta Junior, pode-se observar que na virada do
século, “os jornais artesanais desapareciam aos poucos: 0 caminho passaria a ser a
organizacdo empresarial, com a divisdo interna de fungbes e uma maior atencdo ao

mercado, o que incluia desde a suavizacao da tonalidade ideoldgica (embora isso fosse a

> Embora ela seja uma alternativa embriondria ao controle estatal da imprensa e j& tenha demonstrado
indicios disso. Vale destacar que se 0 governo exerce algum controle sobre a internet ele esta relacionado
a atividade do governo em tentar limitar o acesso das pessoas a Rede, uma vez que sobre o contetido ele
possui mais dificuldades.
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marca de boa parte dos jornais) até a mudanca de padrdes graficos” (ZANCHETTA,
2004, p.47).

Antes disso, no inicio do século XIX os periddicos por serem fundamentalmente
pertencentes a grupos politicos envolvidos diretamente e atuando na implementacao de
seus projetos politicos, possuiam uma funcdo “didatico-pedagdgica”. Esses periddicos,
ainda que veiculassem anuncios e classificados em uma parte denominada “Avisos”,
ndo veiculavam publicidades de produtos, pois de acordo com Ana Luiza Martins “a
publicidade propriamente dita nasce por volta de 1870 no quadro da grande depresséo”
(MOREL, 2003, p.85).

Assim, se a imprensa na América Latina nasce fundamentalmente politica, no
sentido acima assinalado, ela sofre mudancas que indicaram um declinio do jornalismo
politico-literario, onde “de instrumento submetido aos interesses de grupos politico-
partidarios ou mesmo do Estado, os veiculos de comunicacdo transformaram-se em uma
esfera dotada de relativa autonomia e anseios proprios” (Mendes, 2009, p.58). Segundo
a pesquisadora Glaucia Silva Mendes, no que tange a essa transformacao,
“desempenharam papel decisivo nessa mudanca trés fatores relacionados: a
comercializacdo da informacéo jornalistica, a profissionalizacdo do setor e a associacéo
das atividades aos preceitos liberais” (2009, p.58). Vale destacar que atualmente ha uma
perspectiva que observa que mesmo em regimes considerados democraticos o
jornalismo massivo funciona como um grande poder politico representante de
segmentos especificos.

No entanto, em que pese a legitimidade das informacdes acima, esse capitulo
procura compreender a dinamica da imprensa em Cuba, através do entendimento de que
em Cuba, pelo menos no tocante a midia impressa, ndo opera a *“logica”
supramencionada por Mendes (2009).

A nédo operacionalidade em Cuba da dindmica da imprensa escrita acima
descrita tem como causa ndo sé o fato do panorama descrito referir-se as sociedades de
“preceitos liberais” mercadoldgicos, mas porque supostamente em Cuba ndo ha a
comercializagdo da informagdo jornalistica. Ndo ha também, pelo menos no tocante ao
jornalismo, a participacdo de grupos politicos diversificados (VENANCIO, 2009, p.77)
e 0 Estado passou, apos a Revolucdo de 1959, a ter o monopolio do jornalismo interno
(BOBES, 2000; BENITEZ, 1990; RAMONET, 2006; Constituicdo de Cuba; 2002).
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Ademais, outro ponto levado em consideracdo para a ndo operacionalidade
supracitada estd relacionado as imposi¢fes organizacionais existentes em Cuba. De
acordo com Brofman, que em seu trabalho faz uma comparacdo do Granma com o blog
Generacion Y, ha um sistema de treinamento para os jornalistas cubanos onde “os
meios de comunicacdo operam sob a supervisdo do Departamento de Orientacdo
Revolucionéaria do Partido Comunista, que desenvolve e coordena as estratégias de
propaganda®’” (2011, p.5)

Brofman afirma que os meios de comunicagdo cubanos, como a maioria dos
6rgdos do pais, sdo regulados pelo governo (2011, p.4), e d& indicativos das imposi¢oes
operacionais para o exercicio do jornalismo em Cuba quando aponta que “apenas aos
jornalistas membros da Uniéon de Periodistas de Cuba (UPEC) sdo permitidos

credenciamento para exercer atividades em Cuba” (2011, p.6). Segundo ela,

A UPEC ndo funciona como uma organizacdo de imprensa em um
pais livre, mas serve como uma extensdo do governo, auxiliando no
seu controle e aprovacdo prévia da informagdo que pode ser publicada
na imprensa. Em 1997, uma publicacdo do Partido Comunista
declarou abertamente que a UPEC serve como um 6rgao ideolégico
do partido, acusado de difundir os pensamentos da revolugdo (PRESS
REFERENCE, 2010) (BROFMAN, 2011, p.6).

A respeito especificamente do Granma, sua contiguidade com os 0Orgdos do
governo é declarada e explicita, uma vez que como consta em sua capa ele é o “Organo
oficial do Comité Central del Partido Comunista de Cuba”, defende a linha partidaria e
tem sua “linha editorial coincidente a ela”(VENANCIO, 2009, p.76).

Os tracos das orientacBes do Granma podem ser vistos desde as cores utilizadas
pelo jornal (preta, branca e vermelha), onde a cor vermelha significa a classica
representacdo do comunismo, até imagens na parte superior da capa onde aparece uma
imagem de Fidel Castro, Raul Castro e outros combatentes empunhando armas e
fazendo gestos de “vitoria”.

Ao lado da imagem supramencionada, no cabecalho da capa, além de aparecer a

datacdo convencional, estd inserido uma datagdo que corresponde ao ano em que se

> “Os meios oficiais tém o encargo de difundir a propaganda governamental. Os jornalistas dissidentes,

consequentemente, trabalham na clandestinidade e necessitam de ajuda externa para publicar,
principalmente através de sites organizados pela comunidade cubana em Miami, o que ndo podem dizer
aos outros cidaddos de Cuba (REPORTERS, 2010)” Com relagdo aos jornalistas “cerca de 83% da forca
de trabalho é empregada pelo Estado” (BROFMAN, 2011, p.3).
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encontra a Revolucdo. Por exemplo: “La Habana, afio 53 de la Revolucion”. Esta
informacao se insere dentro da narrativa do regime cubano de “re-fundacéo” de Cuba,
apos 1959, re-fundacdo que seguiu uma ordem iniciada com os “mambises” e Marti e
que fora reativada por Fidel.

Nas capas do Granma ndo consta apenas a imagem de Fidel Castro acima
mencionada, mas, muitas edicdes do jornal trazem as “Reflex6es do companheiro
Fidel”, um espaco para textos de Fidel com reflexdes sobre questdes atuais.

Ainda sobre o formato do Granma, nele se encontra um nimero consideravel de
charges, na maioria das vezes humoristicas, que fazem referéncia a alguma noticia
encontrada no jornal, sobretudo relacionada aos Estados Unidos. O Granma ndo possui
anuncios publicitarios em suas paginas.

O Granma embora ndo possua colunas fixas, estabelece em suas capas um certo
padrdo, com noticias nacionais e internacionais e de visitas oficiais, que sdo constantes
nas suas capas. A proposito delas, existe sempre destaque para as falas dos visitantes
que fazem algum comentario a respeito do Embargo Econdmico.

Sobre os enunciados existentes nessa estrutura acima mencionada do Granma,
para Beatriz Wey, o jornal por representar a ideologia oficial exibe uma narrativa onde
“(...) as relacOes estabelecidas entre diferentes periodos histdricos criam uma rede de
simbolos que contribuem para justificar as acGes governamentais e defender os
posicionamentos do lider politico Fidel Castro”, atualmente Raul Castro (WEY, 2000,
p.121).

Para Venancio ficou claro em sua analise, do que ele chamou de Geral Nacional,
que o Granma chama a atencdo para o fato de ser o desenvolvimento da infraestrutura
cubana um dos frutos da Revolucéao (2009, p.44).

A respeito dos “enunciados” do jornalismo de massa cubano, ele serd examinado
com mais minucias no jornal Juventud Rebelde, uma vez que o exame desse jornal serd
feito com base em “fontes primarias”. Vale destacar que por essa razéo foi desenvolvida
uma acdo metodoldgica propria para 0 exame do jornal. A fim de facilitar a leitura da
tese, serdo inseridas nas proximas paginas apenas o0s resultados das analises e

consideragdes sobre elas.

4.2 - Juventud Rebelde
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A escolha pelo exame especifico do Juventud Rebelde e pela apreciacdo do seu
discurso se deu porque esse capitulo tem como principal objetivo observar como o
governo cubano controla os meios de informacdo a fim de monopolizar a construcdo da
representacdo sobre o Estado, bem como apreciar as representacdes. Desta forma, o
exame do Juventud Rebelde possibilita a compreensdo de um jornal cubano que
atualmente € uma alternativa, na midia impressa, ao Granma.

Hipoteticamente, o Juventud Rebelde ndo é uma alternativa no sentido de se
opor ao discurso do Partido e do Granma, mas, por possuir hodiernamente, uma nova
configuracdo que procurou se adequar ao publico jovem, assumindo um formato, que se
diferencia do Granma, com elementos que se aproximam mais dos formatos chamados

tabldides. A esse respeito, segundo Lattel:

O regime comecou a transformar o Juventud Rebelde, o jornal diario
devotado as questdes da juventude, na publicacdo mais interessante e
surpreendentemente honesta de Cuba (LATTEL, 2008, p.320).

Outro ponto que justifica a investigacao pelo Juventud Rebelde esta relacionado
a escassez de pesquisas sobre ele quando comparadas a pesquisas sobre o Granma.

O Juventud Rebelde tem 8 péaginas onde, além da capa, ele possui na segunda
pagina uma parte chamada Opinido, que traz a opinido de colunistas sobre assuntos do
cotidiano, que geralmente ndo estdo relacionados com as noticias do dia. A terceira
pagina é reservada ao editorial Internacional, a quarta e a quinta ao Nacional, embora
elas possam ser substituidas por uma pagina denominada Especial. A pagina seis traz o
editorial de Cultura e a pagina sete para Esportes, comumente na Gltima pagina aparece
o Diério da Juventud Cubana, parte separada para noticias e colunas especificas
relacionadas a juventude.

Algumas edi¢bes do Juventud Rebelde, tidas como especiais, modificam essa
estruturacdo acima mencionada, possuindo mais paginas ou uma separacdo distinta dos
editoriais comuns. As edi¢cdes de domingo possuem 16 paginas, trazendo suplementos
humoristicos e cientificos, bem como a programacdo televisiva da semana. O Juventud
Rebelde assim como 0 Granma n&o possui informes publicitarios>®.

A propésito especificamente da Capa, ela, assim como todo o restante do
Juventud Rebelde possui as letras na cor preta e o titulo do jornal, bem como algumas

>8 Assim como o Granma, o Juventud Rebelde também possui uma versdo digital, no entanto, diferente do
Granma, sua versdo digital é reproduzida, em formato PDF, de modo idéntico a sua versao impressa.
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manchetes, em azul. Na parte superior da capa aparecem as manchetes dos editoriais
(geralmente sdo eles: Internacional, Cultura, Esportes, Variadas, Especial). Um pouco
abaixo das manchetes dos editoriais encontra-se 0 nome do jornal e ao lado dele, a data
da publicacdo e, assim como o Granma, toma 0 processo da Revolugdo como marco
para uma das datacfes do periddico, por exemplo: “afio 55 de la Revolucion”. Na capa
do Juventud Rebelde consta que ele é o diario da juventude cubana.

Todas as capas possuem imagens e, frequentemente, no rodapé das capas do
lado direito sdo inseridas uma espécie de agenda que anuncia o0 programa Mesa
Redonda, que €é transmitido pela Cubavision, Cubavision Internacional, Canal
Educativo, Radio Rebelde e Radio Habana Cuba.

4.3 - Juventud Rebelde - modo de enunciar e analise dos enunciados

Procurando observar se o Juventud Rebelde opera na mesma “l6gica” que o
Granma, no tocante a ser representante do Partido, bem como avaliar o modo como o
Juventud Rebelde organiza seus enunciados e quais elementos mobiliza neles, esse
capitulo estabeleceu um procedimento metodolégico baseado nas denominadas
“matérias tematicas”.

Dentro do procedimento metodoldgico acima mencionado, selecionou-se ap0os
uma pré-analise, as “matérias tematicas” de maior recorréncia nas capas do primeiro
semestre do jornal (148 capas) e em toda a edicdo do més de janeiro de 2013 (256
paginas)®®. Apods esse processo, efetuou-se uma analise qualitativa das “matérias
tematicas” mais recorrentes e da “matéria tematica” Religido. Embora a matéria
tematica Religido ndo tenha tido uma significativa recorréncia, ela foi considerada
devido ao interesse dessa tese sobre o discurso cubano a respeito da religi&o.

Com relagdo ao procedimento metodolégico da contagem das “matérias

6015

tematicas™ ", esse procedimento foi adotado porque pode servir na identificacdo do

>% As tabelas de contagem das matérias tematicas encontra-se no Anexo.
% As aqui chamadas “matérias tematicas”, que foram estabelecidas apés um exame qualitativo e
quantitativo de pré-analise, devem ser distinguidas dos editoriais e das macrotematicas. Uma vez que,
“editoriais sdo divisdes de cadernos propostas pelos jornais que, normalmente, seguem alguma afinidade
macrotematica. J& as macrotematicas sdo os grandes assuntos pelos quais podemos dividir o escopo
noticioso de um jornal” (VENANCIO, 2009, p.18). Por observar que os editoriais sdo padronizados o
bastante para ndo demarcar com clareza o critério de selecdo da noticia dos jornais e que as
macrotematicas sdo demasiadamente amplas de modo que podem abarcar em cada uma das suas
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“recorte do mundo” estabelecido pela linha editorial, ou seja, para expor o valor-noticia
de selecdo. Uma vez que esse capitulo € do parecer, consoante ao de Venancio (2009),
que observa que a linha editorial € um valor-noticia da forma de realizar a pauta (ou
seja, um valor-noticia do tipo de construcdo da matéria), e também pode ser a linha
editorial um valor-noticia dos fatos a serem abordados (um valor noticia de selecdo, ou
seja, do que serd selecionado para ser noticia).

Considerou-se ainda que o procedimento das “matérias tematicas” além de servir
para indicar o valor noticia, isto é, o recorte da linha editorial, serve também para a
realizacdo das analises dos enunciados do governo cubano.

Ao todo foram constatadas e enumeradas em uma pré-andlise as seguintes
“matérias tematicas”: Visitas Internacionais, Opinido Grafica, Narrativas da
Revoluc&o®™, Cultura e Entretenimento; Referéncia enunciativa a José Marti®; Eleicdes;
Geral Nacional; Geral Internacional; Matérias diretas sobre os Cinco®; Educagdo;
Reflexdes e Manifestacdes de Fidel Castro; Referéncias a Hugo Chavez e a Venezuela.

A proposito especificamente das “matérias tematicas” das capas, observou-se no
exame do més de janeiro, que a maioria fazia referéncia a Marti ou estava relacionada a
“matéria tematica” Narrativas da Revolugdo. Embora quando observadas de um modo
separado, existiram mais capas com noticias relacionadas a Hugo Chavez.

Na leitura e exame das capas do més de fevereiro houve uma incidéncia das
“matérias tematicas” Recebimento de Visitas Internacionais, Cultura, EleicGes e
Referéncias a Hugo Chavez e a Venezuela. Em marco também houve uma recorréncia
de noticias vinculadas a “matéria tematica” Cultura. Isto pode ser explicado pelo fato do

Juventud Rebelde possuir uma orientacao de projecdo para o publico jovem, constatacéo

separacOes temas muito diversos entre si, a op¢do pela matéria tematica de repeticdo pode servir para
identificar os elementos mais destacados dos jornais e o lugar dos elementos menos destacados.

61 Classificou-se como Narrativas da Revolucio as matérias em que ap6s anlise pode-se observar que
elas constroem seus enunciados tendo como base o acionamento da narrativa de continuidade da
Revolucdo, isto &, procurando dar um sentido onde os acontecimentos atuais sdo consequencias dos atos
fundantes feitos pela Revolucdo ou pelos her6is que a iniciaram (Maceo, Marti) ou participantes dela
(Che, Camilo),onde constréi-se relagdes necessarias entre distintos periodos historicos e criam
justificativas para os eventos do tempo presente.

®2Classificou-se como Referéncia enunciativa a José Marti as noticias ou matérias em que foi
mobilizado/acionado diretamente 0 nome de José Marti.

%3 Refere-se aqui aos cinco agentes cubanos condenados nos Estados Unidos por espionagem. A respeito
deles ha uma campanha publica em Cuba para a absolvigdo dos mesmos. Ao longo dessa pesquisa
observou-se que existe um processo de torna-los “herois” e inseri-los dentro da Narrativa da Revolucéo,
como injusticados pelos Estados Unidos.
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que pode ser feita quando compara-se, tomando como referéncia a tematica Cultura, as
paginas do Juventud Rebelde com as paginas do Granma.

Ademais, a indicacdo do jovem como “publico alvo” do Juventud Rebelde pode
ser vista pela analise das fotos impressas e dos enunciados das manchetes da capa, uma
vez que 0s enunciados referem-se sempre a juventude e aos jovens, e as fotos possuem
jovens sempre sorridentes e exercendo alguma atividade.

Além das matérias tematicas sobre Cultura, as matérias que se enquadram na
classificacdo Narrativas da Revolugdo e Referéncias a Hugo Chavez e a Venezuela
foram significativamente presentes nas capas do Juventud Rebelde do més de marco.
Algumas edic¢des de margo trouxeram suas capas inteiras sobre Chavez (06/03-08/03-
09/03-10/03).

No més de abril a Venezuela continuou aparecendo com grande frequéncia nas
capas do Juventud Rebelde. No entanto, o0 nome de Chavez é substituido pelo de
Nicolds Maduro, uma vez que 0 que estd em questdo ndo é mais a salde e morte do
primeiro, mas a eleicdo do segundo. Em mais da metade das edi¢des as capas trouxeram
noticias sobre Maduro.

Outra tematica que se destacou em abril, Narrativas da Revolucdo, teve grande
recorréncia porque como o jornal é direcionado aos jovens, noticiou-se vérias vezes a
comemoracdo do “aniversario” da UJC (Unido dos Jovens Comunistas), com muitas
capas que traziam textos dessas comemoracgdes e estabeleciam uma continuidade dos
atos da UJC com os atos da “Revolucdo”. Por exemplo, como as comemoragdes da
Semana da Vitoria (14/04) em homenagem aos 52 anos de Playa Girén ou como a
matéria sobre o Primeiro de Maio que traz na manchete “Jovenes protagonistas del
primeiro de mayo” onde fala que os “jovens sdo herdeiros e continuadores do processo
revolucionario cubano” (23/04).

No més de maio de 2013 observou-se uma recorréncia maior com relacdo a
classificacdo das “matérias tematicas” Narrativas da Revolucdo, Referéncia enunciativa
a José Marti e aos Cinco. Com relacdo a Narrativas da Revolucao, ela que foi sempre
uma “matéria temética” frequente, em maio deveu sua recorréncia as comemoragées do
Primeiro de Maio. Como pode-se observar no titulo de 02/05 “El mayo joven que no

acaba”.
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Em todos os textos que fizeram referéncia ao Primeiro de Maio, existiram
mengdes a José Marti. A propoésito da matéria tematica Referéncia Enunciativa a Marti,
ela também foi uma com grande ndmero de recorréncias. Outra “matéria temética” que
se destacou em maio foi a dos “Cinco”. A sua grande incidéncia pode ser explicada pela
chegada a Cuba de um dos “Cinco” que fora libertado nos Estados Unidos.

No més de junho a “matéria tematica” de maior recorréncia foi Narrativas da
Revolucdo, seguida das Visitas Internacionais, dos “Cinco” e de Educacdo. Nesse més o
destaque das Narrativas da Revolucdo se deu pelas vérias noticias sobre homenagens a
Comemoragéo dos 85 anos de Che Guevara, com capas que destacaram desde escaladas
de jovens em homenagem ao ex-revolucionario (11/06) até apresentacfes de orquestras
e tributos a Guevara (15/06). A respeito da parte de Visitas Internacionais, o destaque
ficou por conta do fato de que todas elas foram efetuadas pelo vice-presidente Miguel
Diaz-Canel.

As matérias tematicas sobre os “Cinco” mostravam um deles em eventos, sendo
homenageado ou dando palestras. Na matéria de Educacdo destaque para o Congresso
da FEU. Na parte de noticias nacionais ha uma capa (23/06) onde Raul Castro participa
do ato de graduacdo de oficiais e suboficiais das FAR, relacionando ao aniversario de
namero 60 do Assalto aos Quartéis de Moncada e Carlos Manuel de Céspedes. H& uma
foto de Raul em frente aos soldados, com o titulo: “Defender siempre la soberania
nacional”.

A respeito do conteudo interno do Juventud Rebelde do més de janeiro, ele fora
examinado com o objetivo de observar se as paginas internas seguiam a “légica” das
capas, sobretudo no tocante as “matérias tematicas”.

Nesse exercicio, observou-se, por exemplo, que a grande maioria das matérias
compreendidas pelo Editorial Internacional dizia respeito ao ex-presidente venezuelano
Hugo Chavez e a Venezuela. As noticias e matérias sobre a Venezuela se davam
inclusive no intercdmbio com algum simbolo cubano, como a que noticiava que a
Venezuela celebrava os 160 anos de Marti. Hugo Chavez e a Venezuela apareceram em
20 das 27 edi¢des dos jornais, com edi¢Oes que traziam até duas ou trés paginas inteiras
sobre eles (05/01, 09/01, 10/01, 11/01).

Outra “matéria tematica” bastante recorrente foi a classificada como Narrativas

da Revolucdo, ela aparece em 9 das 27 edicdes. As matérias sobre Eleicdes
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contabilizam 6 paginas e sobre Os Cinco 3 paginas, enquanto sdo 10 paginas do caderno
Especial.

A respeito das “matérias tematicas” classificadas como Referéncia Enunciativa a
José Marti, que também foram as mais recorrentes, elas aparecem em 19 das 27 edigdes,
além de um Suplemento Especial completo de 8 paginas. Vale destacar que as matérias
sobre Jose Marti sdo sempre representativas no Juventud Rebelde, no entanto, a enorme
incidéncia nos més de janeiro se deu porque neste més ocorreu a comemoracdo dos 160
anos do “apdstolo”. Ademais, se fosse levado em conta as matérias que citam
indiretamente José Marti, como a matéria de 12 de janeiro sobre a Eleico®, encontrar-
se-ia referéncia a Marti em todas as matérias tematicas.

O jornal Juventud Rebelde reserva sempre, exceto aos domingos, a sua Ultima
pagina para o Diario da Juventud, uma espécie de suplemento especial. No més de
janeiro foram 21 os Diarios da Juventud, onde foram encontradas trés matérias sobre as
eleicBes cubanas (11/01/2013, 26/01/2013, 31/01/2013), trés sobre “herdis cubanos”
como Julio Mella (10/01/2013) e José Marti (16/01/2013, 17/01/2013) e uma matéria
sobre os “Cinco” (17/01/2013). As matérias de maior recorréncia do més de janeiro
foram aquelas que cobriram a marcha da Tocha Martiana (que apareceram em 12
edicoes).

As “matérias tematicas” mais recorrentes separadas para analise foram:
Narrativas da Revolucdo; Referéncia enunciativa a José Marti, Referéncias a Hugo
Chavez e a Venezuela. Além da “matéria tematica”’Religido, pela importancia do tema

na tese.

4.4 - Matérias Tematicas: Referéncia Enunciativa a Marti e Narrativas da

Revolucao

Examinando as capas relativas a “matéria tematica” Referéncia enunciativa a
Marti e Narrativas da Revolucdo, nos enunciados que envolvem o nome de José Marti

observa-se a intencionalidade de se construir uma concepcdo de Marti como um heroi

® Como a matéria de 12 de janeiro sobre as Elei¢des que tem o seguinte titulo “Deber es el sufragio,como
todo derecho”e o seguinte subtitulo: El que falta al deber de votar debiera ser castigado con no menor
pena que el que abandona su arma al enemigo, dijo José Marti, y los cubanos lo honraremos el proximo 3
de febrero.
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que extrapola o &mbito nacional e que é reconhecido por instituicdes e pessoas de outros
lugares do mundo. Tal exercicio pode ser observado quando constata-se a criacao, pelo
governo cubano, de varias premiagfes internacionais com o nome de Marti ou em
homenagem a ele. Existem muitos eventos relacionados a Marti, como a Conferéncia
Internacional Pelo Equilibrio do Mundo que congratulou com o prémio José Marti da
UNESCO a Frei Betto. Nessa capa pode-se constatar um duplo reconhecimento, pois,
além do prémio levar o nome do Marti, a citacdo da UNESCO confere a ele uma
validade internacional (10/01/2013). Validade internacional que também pode ser
conferida quando outros paises, como a Venezuela, fazem homenagens a Marti
(22/01/2013).

A imagem de Marti, é também associada a eventos cientificos, educacionais e
ambientais, bem como as criangas, como pode-se observar na grande quantidade de
matérias em que aparecem criangas no mesmo espaco das imagens de Marti ou
reverenciando o mesmo, como no capa que do dia 19/01/2013 que tem o titulo “El
Apodstol desde el carifio de los ninds”.

Com relacdo a “alcunha” de apdstolo dada a Marti, como consta no titulo da
matéria acima, ela é encontrada em matérias sobre Marti que chegam a ocupar uma capa
inteira (20/01/2013), ou no Suplemento Especial sobre ele que chegou a ter 8 paginas.
No entanto, vale destacar que ndo foi encontrada referéncia religiosa relacionada a
Marti em nenhuma das mateérias ou capas.

Muitas matérias sobre Marti articulam enunciados onde o exibem como
iniciador da Revolucdo de 1959. Essas matérias poderiam ser classificadas na “matéria
tematica” Narrativa da Revolucdo, no entanto, optou-se pela separacdo para melhor
distincdo entre as “matérias tematicas”.

A respeito da “matéria teméatica” Narrativas da Revolugdo, foi recorrente nos
textos das capas dessas “matérias tematicas”, uma narrativa que cria uma relacdo
necessaria entre os diferentes periodos historicos cubanos em torno da “Revolugdo”. Ou
seja, como se 0s acontecimentos do passado fossem uma espécie de “embrido” da
Revolugdo de 1959, e onde os acontecimentos do presente e do futuro fossem
continuidade da Revolucdo. Revolucdo que por sua vez s6 tem sua existéncia possivel

gracas ao “povo” cubano fazedor e apoiador dela. O apoio da populacdo é sempre
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exposto no jornal através de imagens de pessoas acenando, batendo palmas ou
confraternizando, como pode-se observar na capa do dia 3 de janeiro de 2013.

A construcdo de uma narrativa que salienta uma “continuidade da Revolucao”
pode ser verificada quando existem homenagens prestadas pelos combatentes da
Revolucdo a lideres anteriores, como os lideres estudantis Julio Mella (11/01/2013) e
Echeverria (08/01/2013). Dentro desse processo, as atividades dos jovens e das
organizacOes politicas governamentais em que esse jovens participam sdo narradas pelo
jornal como parte da Revolucdo de 1959.

No bojo das mensagens transmitidas nas “Narrativas da Revolucdo”, ha a ideia
de que os atos (do passado, presente e futuro) da Revolucdo foram sempre em busca da
liberdade. Como exemplo pode-se observar, especificamente no més de janeiro, que a
palavra liberdade aparece recorrentemente devido as Comemoracdes do Aniversario da
Caranava da Liberdade. A respeito dessa comemoracdo, ela “relembra” a Caravana
liderada por Fidel Castro em 1959 que saiu, apds a vitéria da Revolucdo, de Santiago de
Cuba sentido Havana. A ideia de liberdade pode ser observada inclusive em uma foto da
capa do dia 9 de janeiro onde hd uma faixa com os dizeres “Viva Cuba Libre”.

Ainda sobre as “Narrativas da Revolugdo”, houve, pelo menos até a morte do
presidente venezuelano Hugo Chavez, um “discurso” que intercambiava os “herois”
cubanos, sobretudo os iniciadores da Revolugdo (os mambises), com outros “herdis”
“Libertadores” da América Latina, como Bolivar.

Esse intercambio tinha como objetivo aproximar os “discursos” e as intengdes de
Hugo Chévez e de Fidel e Raul Castro. Essa aproximacao e articulagcdo das narrativas
pode ser observada ndo s6 nas falas dos presidentes®™, mas em matérias dos jornais
cubanos que trazem na capa desde as felicitacbes de Chavez ao triunfo da Revolugédo
nos aniversarios da mesma (JR, 02/01/20130), até matérias de capa dos jornais
destacando a participacdo do vice-presidente e da delegacdo cubana que participaria do
ato “de massas convocados hoje em Caracas, em solidariedade com a Revolugédo
Bolivariana na Venezuela” (JR, 10/01/2013).

Ademais, foram 4 capas do Juventud Rebelde integralmente reservadas para a
cobertura da morte de Chéavez (JR, 06/03; 08/03; 09/03; 10/03), além daquelas que

mesmo nao integralmente tiveram pelo menos 1/3 do seu espaco dedicado a Chavez.

% Como na mensagem do Ato do Dia da Rebeldia Nacional do ano de 2011. Mensagem que foi analisada
no capitulo 5 dessa tese.
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Em uma dessas capas integralmente reservadas a Chavez, aparece uma afirmacdo de
Raul Castro na manchete, grande e centralizada acima do texto, “Chavez, un
continuador de la obra de Bolivar” (JR, 10/03/2013).

4.5 - Matéria temética Referéncias a Hugo Chavez e a Venezuela

A respeito dessa “matéria tematica”, a maioria das noticias enquadradas nelas
até margo de 2013 estéo relacionadas ao estado de saide de Hugo Chéavez. Nas matérias
sobre o estado de salde de Chavez observa-se um destaque a “lealdade e solidariedade
do povo Venezuelano”, conforme consta nas noticias inseridas nas capas dos dias 5,6,
10 e 11 de janeiro.

Além das noticias sobre o estado de salde de Chavez, as demais noticias que
envolvem Chavez, como a do seu retorno a Venezuela, também constroem um discurso
enfatizando a “aceitacdo das massas” do governo de Chavez, como a matéria do dia 28
de fevereiro que tem como manchete: “Marcha de pueblo conmemoro el Caracazo”,
relativa a “rebelido de 27 de fevereiro de 1989, considerada como inicio da Revolucdo
Bolivariana”. No més de marco, més da morte de Chavez, a tdnica do apoio massivo da
participacdo popular também continuou operando (07/03/2013).

Apols a morte de Chavez pode-se observar a insercdo de um novo elemento no
“discurso” sobre ele, a constru¢do de uma narrativa de solidariedade internacional ao
presidente. Essa narrativa é construida com o anuncio da “solidariedade de todas as
partes do mundo”, assim como a insercdo de imagens nas matérias da presenca dos
lideres latino-americanos na Venezuela. O anuncio da “Mesa-Redonda” na capa do
Juventud Rebelde com o titulo O Mundo rende tributo a Hugo Chavez também pode ser
indicativo dessa legitimacdo pela afirmacdo de um apoio “universal” (14/03/2013). A
narrativa de que o “povo honrard com lealdade a Hugo Chévez” também é muito
reforcada no jornal (08/03/2013).

Vale destacar que a partir do dia 9 de mar¢o de 2013 ja é possivel perceber um
“discurso” que coloca Maduro como continuador do trabalho de Chavez. Um
continuador, que de acordo com a “fala” do jornal, que ndo esta sozinho, “mas, com 0

povo”, e que soO dara continuidade se 0 povo desejar (14/03/2013).
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Nota-se nas “falas” do jornal que a ideia de continuidade seria uma homenagem
a Hugo Chavez, bem como um mecanismo legal (Constitucional). Na capa de 12 de
mar¢o ha um titulo (“Um compromiso de vida por la Revolucion Bolivariana”) com
uma foto de uma multiddo segurando uma imagem de Hugo Chévez. O pequeno texto
abaixo do titulo e que orienta a leitura tem os seguintes dizeres: “Decenas de miles de
venezolanos acompariaron a Nicolas Maduro en su inscripcion ante el Consejo Nacional
Electoral”.

Nos exames do més de abril de 2013, més da elei¢do do sucessor de Chévez,
também pode-se observar enunciados que associam o “povo” a Maduro, assim como
fotos que sempre exibem Maduro rodeado de muitas pessoas (03/04/2013). As matérias
s0 cobrem a campanha de Nicolas Maduro, embora existam enviados especiais de Cuba.

Observa-se também que o jornal segue o procedimento de apenas consultar
fontes oficiais, como a do governo venezuelano, de utilizar imagens que ilustrem 0s
“enunciados” do jornal, a fim de reforca-los, como o fato de trazer sempre imagens da
populacdo apoiando Chavez ou Maduro.

N&o héa espacos a falas alternativas, como, por exemplo, nas matérias de marco e
abril que “cobriram” a corrida eleitoral venezuelana entre Maduro e Caprilles sem
praticamente “mencionar” o nome ou qualquer tipo de informacdo sobre o candidato da
oposicao.

Nas poucas matérias em que o nome de Caprilles foi mencionado, em vérias
delas a mencéo é feita pelo proprio Maduro. Em uma dessas raras “apari¢cdes”, na capa
do dia 16 de abril, a matéria que tem o titulo “Unidad frente a intento desestabilizador
en Venezuela”, € construida com muitas citacdes do proprio Maduro e por uma Unica
“v0z” a dos simpatizantes de Maduro.

Com relacdo a essa dindmica de “exclusdo” de Caprilles, esse capitulo se
aproxima do parecer do pesquisador Rafael Venancio (2009, p.76) de que o universo
midiatico é construido, e ndo reflexo da realidade, e que nessa constru¢ao “os jornais
criam uma antirrealidade de ndo-fatos”, com situacdes que se ndo sao noticiadas “nédo
podem ser nomeadas, € o antiuniverso dos fatos inominaveis”. Um exemplo disso se
passou com o préprio caso da elei¢cdo venezuelana e do opositor Henrique Caprilles. A

construcdo da campanha de Maduro e o apoio popular que foi mostrado que ela tinha,
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assim como a auséncia de falas sobre Caprilles, criou uma naturalidade inquestionével
do apoio da populacdo a Maduro.

Construiu-se uma imagem de Maduro como a Unica opc¢do possivel e
naturalmente aceita. Esse procedimento evidencia o valor-noticia de construcdo dessa
linha editorial, enquanto a recorréncia das “matérias teméticas” pode exibir o valor-
noticia de selecdo do jornal.

Este procedimento de selecdo da noticiabilidade pode também ser observado

quando examina-se a “matéria tematica”Religido.

4.6 - Matéria tematica: Religido

Para o exame dessa matéria tematica efetuou-se a leitura de todas as paginas do
Juventud Rebelde do primeiro semestre de 2013, procurando observar as matérias em
que o tema da religido aparecia. Tal atividade objetivou analisar o discurso da linha
editorial do Juventud Rebelde sobre a religido e, consequentemente do Partido.

A primeira mencdo ao tema religido surgiu apenas em fevereiro, na edi¢do do
dia 7. Embora ndo seja uma noticia diretamente relacionada a religido, na capa aparece
uma matéria em que Nicolas Maduro, Elias Jaua e Cilia Flores véo visitar o presidente
Hugo Chéavez, e portam imagens da Virgem del Valle.

A edicdo de 9 de fevereiro traz uma matéria com o titulo “Bloqueo de EE.UU.
impide visita de obispo argentino a Cuba” e um pequeno texto que informa que a “La
medida obligé a postergar reunion del Consejo Latinoamericano de Iglesias”. A matéria,
como o titulo anuncia relata o impedimento da visita do bispo emérito da Igreja
Metodista Argentina, embora o motivo explicito ndo apareca na mateéria, ainda que do
bispo tenha uma fala de que os norte-americanos néo respeitam os direitos do continente
americano e Caribe.

Na edicdo de 12 de fevereiro ha uma pequena matéria com o titulo “Vaticano
podria contar con sustituto de Benedicto XVI en marzo” onde se noticia a possivel
substituicdo do Papa. As fontes utilizadas sdo da “Santa Sede” e o porta-voz do
Vaticano o Padre Frederico Lombardi.

Na edicdo de 20 de fevereiro ha uma matéria onde noticia que o Conselho de

Igrejas de Cuba, juntamente com o Movimento Estudantil Cristdo e a UJC estdo agindo
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em conjunto em medidas que favoreca a libertacdo dos Cinco. A matéria mostra o
encontro dessas instituicbes com a esposa de um dos Cinco (Ramon Labanino). Com
falas e citacdes da esposa e dos representantes das instituicbes mencionadas. Ha4 um foto
acima da manchete (“Unidos por la verdad y el amor”) que mostra as pessoas em uma
reuniao.

A edicdo de 10 de marco de 2013 traz uma pequena nota na segunda pagina
noticiando uma missa em memoria de Chavez. Na nota ha a citacdo das pessoas que
participaram, como membros da embaixada.

Na capa do dia 14 de marco na parte superior hd uma “Mensagem de Raul ao
Papa Francisco I” relacionada a eleicdo do Sumo Pontifice®®. Mensagens desse tipo na
primeira capa aparecem para outros chefes de Estado, como pode-se observar na capa
do dia 15 de mar¢o uma mensagem de Raul para o presidente Xi Jinping, em ocasido da
eleicdo desse. As capas do dia 14 e 15 possuem 0 mesmo tamanho e 0 mesmo formato.

A edicdo do dia 24 de marco de 2013 traz na pagina 7 a noticia de convocagdo
de um Congresso Espirita Mundial em solidariedade aos Cinco. Com o titulo:
“Convocado Congreso Espirita Mundial a la solidaridad con los Cinco” a matéria
noticia a realizacdo do 7° Congresso Espirita Mundial. Aparece na matéria que o lema
do evento é: “Ponle corazon al espiritismo de Cuba”, e na imagem do cartaz que aparece
na matéria observa-se 0s seguintes escritos: 7° Congresso Espirita Mundial, “A
educacdo espiritual e a caridade na constru¢cdo de um mundo de paz”, “150 anos do
Evangelho segundo o Espiritismo”. No entanto, desde as primeiras linhas o texto
destaca a participacdo dos espiritas na “luta pelos Cinco”. Bem como a importancia da
causa. Na coluna final da matéria, ocupando aproximadamente 1/3 dela, a noticia sobre
a mudanca de prisdo de um dos Cinco.

No dia 27 de abril de 2013, na Gltima pagina (inserida no Diario da Juventud) ha
uma matéria sobre a realizacdo de um “férum de debates on-line sobre direitos humanos
em Cuba”. Na matéria que ocupa metade de uma pagina e possui 13 paragrafos, onde
alguns deles sdo “falas” de instituicdes que afirmam a existéncia dos direitos humanos

em Cuba e os males causados pelo bloqueio norte-americano, em 2 desses paragrafos

® A mensagem completa é a seguinte: “Su Santidad Francisco | Santidad: En ocasién de su eleccion
como Sumo Pontifice de la Iglesia Catdlica, me complace, en nombre del Gobierno y del pueblo cubanos,
hacer llegar a Su Santidad mis cordiales felicitaciones y mejores deseos para su pontificado. Le reitero el
testimonio de mi mas alta y distinguida consideracion. Raul Castro Ruz Presidente de los Consejos de
Estado y de Ministros Republica de Cuba”.
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aparece a “fala das igrejas”. Em um deles o reverendo Pablo Odén Marichal do
Conselho de Igrejas de Cuba condenou a inclusdo de Cuba na lista dos EUA dos paises
que ndo respeitam a liberdade religiosa e “desmentiu as campanhas midiaticas
politizadas sobre o tema”. Nos outros dois paragrafos, explica-se que as “experiéncias
que demonstram o contrério” da acusacdo dos EUA podem ser vista nas visitas dos
Papas Jodo Paulo 11 e Bento XVI que transcorreram em clima de liberdade. O jornal diz
gue Marichal destacou também que em Cuba estdo estabelecidas varias religides e todas
com liberdade de credo.

A edicdo do dia 15 de maio de 2013 traz uma matéria na Gltima pagina (inserida
no Diario da Juventud) com o titulo “Lucha por la justicia y la paz”, onde noticia que o
Seminario Evangélico de Teologia de Matanzas e a Plataforma Pastoral Cubana uma
jornada de solidariedade aos Cinco e pelo “fortalecimento da unidade da familia
cubana”. O texto traz a fala de varios representantes religiosos e uma foto dos familiares
dos Cinco com alguns lideres religiosos.

Na metade da capa do dia 23 de maio de 2013 com o titulo “Sesiona en Cuba
asamblea del Consejo Latinoamericano de Iglesias”, aparece uma matéria sobre a
inauguracdo, com a presenca vice-presidente do Conselho de Estados de Cuba, da VI
Assembléia Geral do Conselho Latino Americano de Igrejas (CLAI) com a participacdo
de “mais de 300 representantes religiosos de 20 paises da regido”. Ha na matéria uma
fala do Bispo presidente do CLAI das “dificuldades experimentadas pelo bloqueio”. Ha
uma outra fala de solidariedade a Revolucdo e a entrega de uma biblia ao vice-
presidente.

4.7 - Sintese conclusiva

O exame da “matéria tematica” religido serviu para a observacdo de como opera
o valor-noticia de selecéo e de construgdo do jornal, bem como para perceber o discurso
da linha editorial do Juventud Rebelde sobre a religido e, consequentemente do Partido.

Nesse exame sobre a religido no Juventud Rebelde, das 148 capas, em apenas
duas ha alguma referéncia a religido, nesse sentido Juventud Rebelde e Granma
coincidem com relacdo a escassez de coberturas sobre religido (VENANCIO, 2009).

Nas raras matérias existentes observa-se que as poucas “falas” de religiosos no

jornal sdo usadas para exibir a oposicdo das Igrejas ao Blogueio Econémico, e para
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salientar os maleficios trazidos por este. Os “discursos” dos “religiosos” sdo utilizados
para legitimar e mostrar apoio as causas defendidas pelo jornal/regime, como o caso dos
Cinco, onde sempre sdo inseridas manifestacdes das igrejas favoraveis a libertacao deles
(JR 20/02/2013; 24/03/2013; 15/05/2013).

A propésito das fontes utilizadas, aparecem sempre fontes oficiais as citacdes de
religiosos e dirigentes religiosos que apoiam causas favoraveis ao regime cubano. Como
no dia 27 de abril em que se encontra “falas” de “religiosos” afirmando a existéncia de
liberdade religiosa em um debate sobre direitos humanos.

Assim como ja fora constatado por Venancio em pesquisa sobre o Granma, as
referéncias relacionadas a Igreja Catolica se ddo fundamentalmente em termos
diplomaticos, isto €, o jornal percebendo a Igreja como o Estado do Vaticano
(14/03/2013.), embora em ocasites como a visita do Papa esse tom possa se modificar.

Nesse capitulo, com a efetuagdo da contagem e classificagdo das matérias
tematicas mais recorrentes, observou-se que o jornal deu destaque a matérias, textos e
noticias relacionadas a José Marti, aos “Cinco”, a Chavez, Maduro e a situacao politica
na Venezuel. Houve também destaque as matérias que fazem referéncia e constroem
uma narrativa que se edifica compreendendo os fatos atuais cubanos a partir da
Revolucdo e dos herois cubanos. Essa classificagdo por “matérias tematicas” pode
indicar qual “recorte do mundo” é feito pelo jornal, o que é posto em destaque e 0 que
nem é dito.

Com relacédo ao valor-noticia de sele¢do, ele pode também ser observado quando
ndo se encontram noticias relacionadas a crimes em Cuba. Este comportamento da
imprensa cubana, para alguns pode ter como causa a preocupacao do regime em nao
expor mazelas que ndo contribuam para a edificacdo de um Estado que outrora buscou
“construir” um Homem-Novo e foi fundado sobre o “discurso” da criagdo de uma
sociedade melhor, para outros tem o propdsito de ndo fazer “publicidade” de crimes que
possa levar a repeticdo dos crimes por imitacao.

Com relacdo ao primeiro ponto de vista, pode-se observa-lo nos relatos
“literarios” sobre a Ilha como o de Pedro Juan Gutiérrez. De acordo com ele, “um
simples crime passional. Como em qualquer outro lugar. Mas aqui ndo sai na imprensa,

porque ha trinta e cinco anos ndo é bom falar de nada desagradavel nem preocupante
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nos jornais. Tudo tem que estar bem. Uma sociedade-modelo ndo pode ter crimes nem
coisas feias” (GUTIERREZ, 2008, p.80).
A respeito do ponto de vista da importancia da ndo publicidade dos crimes, a

fala de Fidel Castro ao ser entrevistado por Ignacio Ramonet em 2005 € ilustrativa:

Vocé sabe que aqui ndo ha publicidade sobre crimes de sangue; ndo
existe nenhuma propaganda, aqui ndo existe o que se chama de
“cronica vermelha”, as reportagens, e ndo ha escandalos desse tipo.
Antes era muito comum: se alguém era esquartejado, faziam uma
publicidade tremenda, e depois, em pouco tempo, aparecia outro
esquartejado com métodos ainda piores; porque existem loucos por ai,
gente com tendéncia totalmente desequilibrada, e a publicidade de
todos esses fatos incita, em um grau relativamente sério, a cometerem
esse mesmo crime (RAMONET, 2006, p.413).

Independente da causa, 0 que essa pesquisa constatou foi que nenhuma das
paginas lidas faz qualquer referéncia a algum tipo de delito. Tal procedimento nesse
sentido aproxima o Juventud Rebelde ao Granma, onde pode-se ler em destaque em
uma capa Granma o seguinte: “No se ha de permitir el embellecimiento del delito,
porque es como convidar a cometerlo” (Granma, 18/02/2008).

Outros aspectos em que ambos 0s jornais se igualam esta na utilizagdo, em
alguns casos, das mesmas matrizes, como 0s jornais do dia 7 de maio de 2011 onde
ambos anunciam na capa Reflexdes do Companheiro Fidel, trazida pelos dois do
CubaDebate. Além disso, pode-se observar que as capas de ambos o0s jornais do dia 24
de dezembro de 2011 trazem o mesmo tema, as instru¢cdes do Congresso do Partido
Comunista de Cuba, e ambos os jornais trazem parte da fala de Raul Castro sobre o
Congresso na capa.

A concepcdo de que Joseé Marti € uma espécie de fundador do Partido Comunista
de Cuba por ter sido ele o fundador do Partido Revolucionario Cubano e por ser o PCC
continuador desse partido também € idéntica em ambos os jornais, bem como a
narrativa que o coloca como “iniciador” da Revolucédo de 1959.

Pode-se observar que a imagem de Marti é associada a eventos e temas
cientificos, educacionais e ambientais. Onde Marti aparece como uma espécie de
precursor dessas Ultimas questdes. Esse “discurso” faz parte da operagdo que atribui a

Marti um caréter internacionalista.
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Marti € visto como precursor de varias causas, como aquelas, por exemplo, que
se aproximavam das “exigéncias” de “direitos trabalhistas”. Tragos dessa demarcacédo
podem ser visto quando matérias sobre o Dia do Trabalho fazem necessariamente
mencgdes a Marti. Comemora-se em Cuba, conforme observou-se na leitura dos jornais,
desde o aniversario de Marti, com atos como o da “Chama Martiana”, até eventos
cientificos em que ha uma transposicao simbélica do nome de Marti para a ocasiao.

Se tratando do exercicio do Juventud Rebelde em construir uma narrativa onde
comportamentos e fatos atuais sejam vistos dentro de uma logica de continuagdo da
Revolucdo, procedimento tdo constante que possibilitou a classificacdo da matéria
tematica Narrativas da Revolucéo, ele também pode ser verificado no Granma. Tanto o
Granma quanto o Juventud Rebelde possuem uma data¢do nas capas dos seus jornais
que demarca 0 ano em que se encontra a Revolucao.

Nas péginas do Juventud Rebelde foi possivel observar uma narrativa que
menciona que os “jovens sdo herdeiros e continuadores do processo revolucionario
cubano”. Ademais, no bojo dessa narrativa, pode-se verificar um “discurso” destacando
as evolucdes e os desenvolvimentos estruturais em Cuba como frutos da Revolugédo, em
uma operacgdo similar a realizada pelo Granma (VENANCIO, 2009, p.44). Os varios
“herois” cubanos (Che, Camilo, Julio Mella) sdo homenageados nas paginas dos jornais
e colocados como parte do processo revolucionario cubano. Além disso, ambos jornais
mencionam em seus enunciados a participacdo do “povo forte e revolucionario” na
Revolucéo, construindo uma identidade para a “popula¢do” cubana como trabalhadora,

brava, forte e revolucionaria.
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CAPITULO 5-RITUAL POLITICO

Em Cuba, os chamados rituais politicos publicos sdo monopolizados e
conduzidos pelo Estado, que os converte em momento de celebracdo do atual regime,
ou seja, 0 regime cubano constroi uma narrativa sobre uma logica que coloca todos os
rituais ligados ao mesmo fato, a Revolucdo. Pode-se observar essa estratégia no ritual da
“Chama Martiana” (comemoracdo no més de janeiro em homenagem a Marti), no
“Grito de Yara®"”, e no “26 de Julho” (Dia da Rebeldia Nacional).

Mesmo aquelas comemoragdes que ndo sao exclusivas do Estado cubano, como
o Dia do Trabalho (em Cuba, primeiro de maio), sdo geridas pelo Estado e passam por
um processo de intercdmbio de signos. Pode-se constatar tal afirmacdo quando observa-
se, por exemplo em 2013, que a dita celebracéo foi organizada pelo PCC, contando com
a presenca de Raul Castro nas celebracdes em Havana, do vice Presidente Diaz-Canel
nas celebracdes em Santiago de Cuba, tendo sida chamada de “jornada martiana e
fidelista” (JR 02/05/2013) e “homenageado”, Lazaro Pefia e Hugo Chévez. Vale
destacar que ndo se encontram informagcbes, nem nos 6rgdos cubanos e nem nos
internacionais, relacionadas a existéncia de manifestacGes explicitas de oposicdo ao
discurso hegemdnico nesse ritual, conquanto existam grupos contrarios ao governo em
Cuba.

A “ritualista politica” embora seja um traco de todos os Estados-Nacdo
(RIVIERE, 1988), em Cuba, assim como em outros regimes com caracteristicas
semelhantes, ela é dirigida por uma instituicdo Unica que procura canalizar o sentido dos
ritos e expandi-los para além dos momentos institucionalmente politicos. Ou seja, ela
procura intercambiar na esfera cotidiana (privada, familiar e estudantil), ritos politicos
que organizem todo processo de socializacdo nessas instancias®®. Os ritos do PCC
também servem para regular comportamentos privados, sobretudo quando Fidel era o
presidente, como o0s comicios onde Fidel Castro “ditava” a maneira de se educar um

filho, de se comportar diante do matrimonio e do consumo de alimentos.

§7 Comemoragdo relacionada ao inicio do processo de Independéncia de Cuba em 1868 por Carlos
Manuel de Céspedes.
%8 \Vale mencionar que Fidel participa em 2003 dos “festejos na cidade de Cérdenas pelos dez anos de
Elian Gonzalez, a crianga disputada entre o pai, cubano, e parentes da mée, refugiados em Dalla (Texas)
(DE FABIANIS, 2007. p.246).
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A importancia da “articulacdo” da ritualistica politica cubana tem sido explorada
desde o inicio do governo revolucionario, ndo sé aquela ritualistica de “organizacao” do
cotidiano, mas aquelas maiores e para publicos externos. Isto pode ser visto quando
Fidel ao fazer seu primeiro pronunciamento televisionado, em 8 de janeiro de 1959, vé
uma pomba branca pousar em seu ombro, em um gesto com extremas repercussoes
simbolicas.

Ademais, a ritualistica cubana pode ser constatada desde os longos discursos de
Fidel Castro nas exposicdes sobre assuntos mundiais na Praca da Revoluco®, até a
aparicdo do mesmo Fidel Castro em torneios esportivos de relevancia simbdlica para
Cuba ou mesmo os irrelevantes, mas que se tornariam importantes gracgas a apari¢do do
lider™®. Existem ainda os eventos onde o regime torna plblico questdes com o intuito
ndo s6 de ganhar legitimidade, mas com sentido pedagdgico como o “Julgamento
plblico” de Ochoa’™ e as cerimonias de recebimento de visitantes “ilustres” a Ilha, onde
quase sempre os visitantes sdo exibidos criticando o Blogueio efetuado pelos EUA.

Existem ainda os rituais especificos como o0s procedimentos adotados nas
eleicBes cubanas, que véo da publicizacdo dos numeros dos participantes nas eleicGes, a
presenca de vigilantes (criancas chamadas de Pioneiros) ao lado das urnas simbolizando
o carater imaculado das eleicdes e a garantia da lisura, buscando expor uma ordem
existente.

De acordo com um dos estudiosos dos rituais politicos Claude Riviére, em se
tratando da ritualistica das elei¢des, agindo “dessa maneira, a justica e a administracao

legitimam e perpetuam ritualmente as representacdes coletivas que contribuem para a

% Como em junho de 2002 que Fidel Castro falou para 500 mil cubanos contra acdes do presidente dos
EUA George W. Bush (RAMONET, 2006).
7 Como em 2002 onde Fidel Castro leva Jimmy Carter ao estadio de beisebol para a inauguragdo do
campeonato. Fidel faz o primeiro langamento da bola do jogo.
™0 caso Ochoa diz respeito a prisdo de membros do alto escalfo militar cubano combatentes na Africa
em 1989. Estes membros, entre eles o general Ochoa, que integrou o Comité Central do PCC durante
décadas, foram levados diante de um tribunal militar sob acusacdo de corrupgdo e trafico de drogas.
Ochoa foi julgado, diante de um tribunal de 47 oficiais de alta patente e depois diante de uma corte militar
de trés oficiais, presidida pelo General Ulises Rosales del Toro, veterano de Sierra Maestra. Ochoa
acabou sendo condenado e executado. “Os procedimentos do julgamento eram gravados e apresentados a
noite na televisdo” (GOTT, 2006, p.318), onde “diante das cAmeras, um Ochoa alquebrado admitiu todos
os crimes que Ihe imputavam e prometeu que ‘meu Gltimo pensamento sera para Fidel” (SANCHEZ,
2009, p.189). Segundo alguns pesquisadores, como forma de servir de exemplo para a populacdo de que o
regime ndo toleraria atos do tipo cometido, ou segundo “rumores”, como forma de acautelar alguns
militares que pensavam em derrubar Fidel Castro. De qualquer modo o que importa é a publicizacdo dada
ao fato pelo governo cubano. Para informacdes visuais sobre o caso ver video documentério: “Cuba-30
anos depois”.
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estabilidade do sistema politico vigente, ajudando a definir sua verdadeira natureza e
recusando alternativas” (RIVIERE, 1988, p.169). No caso de Cuba, que faz um
exercicio continuo de legitimacdo de seu regime politico denominado de democrético
pelo governo, inclusive para aceitacdo internacional, a observacao de Riviere se mostra
pertinente.

Levando em consideragdo que os rituais politicos cubanos demonstram o
controle do regime sobre eles, a pretensdo desse capitulo nédo foi sé a de observar como
se d& o monopdlio da reproducdo das representacdes do Estado no ritual politico do Dia
da Rebeldia Nacional (26 de Julho), mas a de perceber a dindmica no interior do ritual.
Nele procurar-se-4 observar questdes relacionadas a solidariedades expressas, a
presenca do elemento religioso e como se ddo as articulagcbes em torno dos simbolos
estatais.

A percepcdo desse funcionamento é fundamental para a constatacdo dos
simbolos mobilizados, dos discursos acionados e da dindmica entre os envolvidos, uma
vez que o ritual politico por sua “vivacidade” pode contribuir para a observacdo nao so
da enunciacdo, mas também da maneira da enunciacao e talvez do “modo de recep¢do”
das enunciagoes.

As praticas de observacdo do ritual politico aqui utilizadas foram fortemente
inspiradas nos trabalhos da antropologia da politica, sobretudo desenvolvidos pelo
NUAP (Ncleo de Antropologia da Politica’). A base teérica de reflexdo sobre rituais
politicos teve como aporte os trabalhos de Claude Riviére, antropologo especialista em
estudos sobre ritual politico, e do também antropo6logo e historiador que estudou o

funcionamento dos ritos nos partidos comunistas, David Kertzer’.

72 «A antropologia da politica tem por objetivo entender como os atores sociais compreendem e
experimentam a politica, isto é, como interagem e atribuem significado aos objetos e as praticas
relacionadas ao universo da politica. Embora simples, essa é uma proposta complexa e que implica pelo
menos 2 pressupostos. O primeiro, de que a sociedade é heterogénea, formada por redes sociais com
multiplas percepcdes da realidade. O segundo, de que a “politica’ ou 0 ‘“mundo da politica’ ndo é um dado
a priori, mas precisa ser investigado e definido a partir de formulagdes e comportamentos de pessoas e
contextos particulares” (KUSCHNIR, 2007, p.9).
™ 41550 pretende sugerir que os ritos tanto se definem por suas finalidades quanto por sua morfologia.
Tanto num mundo religioso quanto nas sociedades civis, eles tem como finalidade refazer e reforcar
lagos, algumas vezes expressando conflitos para ultrapassa-los (o que levanta o problema dos sucessos e
dos niveis da integragdo), renovar e revivificar crencas, propagar as ideias de uma cultura e dar-lhes uma
forma (o0 que remete a uma dimensdo cognitiva), delimitar papeis e tentar estruturar nos comportamentos
a maneira pela qual uma sociedade ou grupo social se pensa. A auséncia de referéncia ao sagrado até
agora poderia tornar vulnerdvel esse primeiro ensaio de analise, pois os defensores de uma tradi¢do
antropoldgica recusariam a denominacao de rituais ao que considerariam apenas ‘cerimdnias laicas. Mas
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Orientou-se pelas referéncias acima porque a “abordagem antropolégica da
politica privilegia a dimensdo simbdlica (...)” (KUSCHNIR, 2007, p.9), sendo o ritual,
conforme a antropdloga politica Cristina Alencar “ponto de encontro entre acdo e
simbolo, representagdo e prética, individuo e sociedade” (CHAVEZ, 2003, p.89),
servindo, entre outras coisas, para produzir “(...) um caminho para a compreenséo pelo
povo de entidades abstratas como Estado, Nagdo e criam identificacdo popular com
elas”(KERTZER, 1988, p.13).

Amparado pelo entendimento expresso acima que foi efetuado um trabalho de
campo sobre o dia da Rebeldia Nacional, o 26 de julho em Cuba, no ano de 2011. Vale
destacar que o exercicio mencionado, embora orientado pelas premissas da antropologia
da politica, procurou observar algumas concep¢des ja destacadas por pesquisadores que
investigam o ritual politico e procedimentos também sugeridos por esses investigadores.

A respeito do tipo de abordagem/procedimento seguido no exame do ritual
politico, optou-se por uma andlise descritiva, por considerar que ela melhor se
compatibilizava com as condic¢des de observacdo do rito.

Conforme as peculiaridades de observacdo do rito, que serdo ao longo desse
capitulo mencionadas, considerou-se que uma andlise, ao estilo descritivo, que
interessa-se pela observacdo do participante, por um exame de conteudo das
informacdes e discursos, pelos configuracdes espaciais e temporais, pela observacao dos
gestos e das posturas, poderia resultar mais fecunda. Além disso, na analise especificada
foi seguida a sugestdo de Riviére, que visava “apreender os trés componentes
fundamentais do rito, o componente gnoseoldgico (a que crengas se refere?),0
componente semantico (que simbolos aciona) e 0 componente motor...” (1988, p.154).

Observou-se também no exame do rito, além dos elementos acima mencionados,
outras orientacfes daquele que é um dos sistematizadores dos procedimentos para
observacdo dos ritos seculares, Claude Riviére. Uma vez que, segundo ele “cinco
dimensGes capitais, em diferentes niveis de profundidade, serviram de balizamento para

uma abordagem abrangente dos rituais seculares”:

1/ as finalidades explicitas, ou seja, 0 sentido manifesto mais
abrangente e muitas vezes o mais superficial, mesmo sabendo que as

se este Ultimo termo s6 designa comportamentos formais no dominio ndo tecnoldgico, ndo percebemos
bem o que marca sua diferenca de outras agdes estereotipadas. E no entanto o significante importa pouco
se concordamos sobre o significado” (RIVIERE, 1988, p.151).
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razdes de uma cerimdnia nem sempre sdo expressadas numa doutrina
ou numa ideologia formal.

2/ os simbolos e mensagens explicitas, em relacdo com um quadro
cultural mais amplo de pensamentos e de explicacbes. Além das
metaforas que momentaneamente expressam um fragmento de
ideologia, estudaremos os elementos simbdlicos ndo-sistematizados e
separados, para tentar liga-los de novo ao seu significado cultural.

3/ os elementos implicitos, ou seja, as matérias socioldgicos e
psicoldgicos menos conscientes como as perturbacles, incertezas,
conflitos e paradoxos que sdo mascarados, ou as dificuldades do
presente que se procura negar afirmando a certeza de uma linha
politica, a continuidade de uma instituicio ou uma esperanca
escatoldgica.

4/ as relacBes sociais que sdo simuladas. Qual a identidade dos
participantes implicados nos papéis? Quais sdo o0s contatos coletivos
entre atores e as relagfes particulares entre 0s comunicantes? De que
maneira a mensagem emitida é recebida e se traduz em acéo no rito e
depois?

5/ a cultura oposta ao caos. Afirmacdo de uma ordem cultural oposta
ao vazio e a indeterminacdo, o rito celebra significados culturais
determinados e nomeados. O ordenado, o formal, o repetitivo de uma
cerimdnia constituem uma espécie de declaragdo contra o duvidoso, o
indeterminado, o conflitual vivido nas relagdes cotidianas dinamicas.
(RIVIERE, 1988, p.159).

Riviere menciona ainda “funcionalidades propriamente politicas” do ritual que

devem ser observadas nas analises. S&o elas: legitimacdo politica; afirmacdo de uma

hierarquia de poderes, de valores e de prioridades; orientacdo moral; troca intensiva, ao

mesmo tempo ludica e mobilizadora (IBIDEM, p.180).

Observando as orientacdes de Riviére, pode-se constatar que as fungdes do rito

estdo relacionadas a sua utilidade, que pode ser integrativa™®, ser uma fonte de

™ “Na integracdo das sociedades industriais modernas, os rituais politicos representam um papel crucial,
pois criam um consenso sobre os valores, o que contribui para a manutencdo do equilibrio do sistema
social, como em geral sublinham funcionalistas americanos debrucados sobre as religides civis”

(RIVIERE, 1988, p.171).
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estabilidade social®, de internalizacdo das normas’®, de atuacio em beneficio da ordem
e do poder central, ou de utilidade cognitiva’’.

No entanto, é o préprio Riviere que aponta que cada uma das inten¢bes acima
mencionadas possui limitagdes ja constatadas em pesquisas empiricas. Ou seja, o ritual
pode exasperar conflitos ao invés de resolvé-los, pode servir mais como “reforco de
grupos especificos que procuram exercer o poder” do que como integradores sociais,
podem atuar “em beneficio dos participantes e ndo em favor da ordem e do poder
central ”(IBIDEM, p.172-174).

David Kertzer também indica possiveis fun¢des do rito, onde para ele: o ritual
constréi solidariedade politica na auséncia de consenso, o ritual investe e desinveste
poder, o ritual serve para situar os graus de poder numa organizacao e a acao ritual visa
canalizar emocdo, organizar grupos (KERTZER, 1988, p.9,11,30) Essas fungbes do
ritual de Kertzer sdo harmonicas com sua definicdo de ritual enquanto, “atividade
culturalmente padronizada, repetitiva e como forma simbdlica de intervir nas atividades
praticas. Para ele, a acdo ritual possui qualidade formal: é repetitiva, redundante e por
intermédio da simbolizacdo, canaliza emocdes, gera conhecimento, cognicdo e organiza
grupos sociais” (CAMURCA, 2009, p.4).

De algum modo, pelo menos no que diz respeito aos ritos, as indicacdes acima
apontadas por Riviere e Kertzer coincidem com algumas balizas da antropologia da
politica, embora esta enfatize a importancia do papel desempenhado por todos o0s
“atores sociais” em torno dos rituais, marca ndo tdo evidente nas reflexdes dos dois

pesquisadores.

7> “E verdade que em inimeros casos essa funcdo ndo poderia ser negada. Porém, no mais das vezes a
cerimdnia politica celebra de fato a ordem instaurada ou a ser instaurada, e visa demonstrar a existéncia
de uma comunidade ou criar essa comunidade. Ela comunica, acobertada por uma autoridade, aquilo que
poderia ser questionado” (IBIDEM, p.168).
) problema da internalizacdo real das normas pode também apresentar-se em fungdo de um outro
problema: o da subordinacdo dos grupos a uma ordem para a qual eles ndo podem construir outras
alternativas. Nesse caso, nada mais resta a fazer sendo participar das atividades sociais, adotar certos
papéis, conformar-se com as normas nos ritos politicos sob a pena de sentir-se estrangeiro ou isolado”.
(IBIDEM, p.173).
" “A0 invés de considerar o ritual como sendo funcional para a integracdo global de uma nacéo, seria
melhor percebé-lo em seu papel cognitivo, refor¢ando, recriando e organizando representacfes coletivas.
Mas seus simbolismos antes pretendem representar modelos particulares ou paradigmas de sociedade do
gue a maneira pela qual a sociedade se relaciona verdadeiramente. Sua maneira de tornar o social
inteligivel consiste sobretudo em organizar o saber das pessoas relativo ao passado e ao presente e propor
um esquema de futuro” (IBIDEM, p. 175).
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Assim, ndo tomando as sugestdes de Riviére e Kertzer como um mapeamento
rigido, mas tendo-os como referéncia central no que diz respeito ao modo de
interpelacdo e interpretacdo dos rituais seculares e, mesmo sem tomar a Antropologia da
Politica, inspirado nela, sobretudo no que diz respeito a compreensdo de todos o0s
“atores sociais” envolvidos, que a observacdo do 26 de Julho em Cuba se deu. Além
disso, o apontamento de Christine de Alencar foi motivador, uma vez que foi seguida a
sua sugestao de que “para compreender o sentido nativo da politica, para compreender o

sentido politico das festas, foi preciso a elas ir” (2003, p.83).

5.1 - O Ato (ritual) do 26 de Julho (Comemoracé&o do Dia da Rebeldia Nacional)

Corroborando com a indicacdo de Kertzer de que os rituais politicos sdo
encenados em lugar e tempo dotados de significado simbdlico (KERTZER, 1988, p.9) a
Comemoracdo do 26 de Julho cubano ¢ feita nessa data porque neste dia no ano de 1953
Fidel Castro e um grupo de combatentes tentou tomar os quartéis de Moncada e Carlos
Manoel de Céspedes, tentativa fracassada que resultou na morte de varios combatentes e
na prisdo de Castro. O episodio ficou conhecido como o dia do inicio da Revolucao de
1959. A dita comemoragio ocorreu em 2011 na cidade de Ciego de Avila na provincia
de mesmo nome. A provincia foi escolhida por ter tido destaque social e econémico
durante o ano anterior ao Ato.

Ciego de Avila fica a 460 quildmetros (leste) de Havana, local que inicialmente
estdvamos hospedados e que permanecemos até ha alguns dias antes de irmos a
comemoracdo etnografada.

Nossa ida de Havana para Ciego de Avila comeca com nossa saida de Santa
Maria del Mar até o centro de Havana, nessa trajetoria varios sao os outdoors existentes,
entre eles alguns com os seguintes escritos: “Cumpliremos todo lo que juramos en
Baragua”, “Tenemos y Tendremos Socialismo”, “Victoria da las ideas” (com uma
imagem de Fidel) e “!Unidad, Firmeza Y Victoria!” (com uma imagem de Fidel e
Camilo abragados).

Para irmos a Ciego de Avila pegamos um dnibus que ia de Havana para Santiago
de Cuba e fazia paradas em varias cidades. Em algumas delas, como Sancti Spiritus e

Santa Clara, ao passarmos ja podia-se avistar alguns indicativos da comemoragdo, como
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faixas, enfeites e bandeiras relacionadas ao 26 de Julho. Uma fala cubana de dentro do

onibus respondia nossa pergunta sobre a “festa” do seguinte modo:

A festa é legal. Tem umas dancas, umas masicas e a cidade fica bem
enfeitada. Era mais legal antigamente, maior. Uma festa mesmo, bem
animada com o Fidel mais novo.

Na chegada a Ciego de Avila, todo o caminho que percorremos de 6nibus da
rodovia até o local de desembarque estava enfeitado com as bandeiras de Cuba e do
Movimento 26 de Julho. Ao desembarcarmos observamos um primeiro elemento que
nos chamou atencéo: ao descermos do Onibus, seguindo um habito corriqueiro e quase
necessario adquirido em Havana, demos gorjeta ao cobrador do 6nibus. Imediatamente
um policial que |4 estava se aproximou do cobrador, que nesse momento estava fora do
onibus e o faz devolver o dinheiro.

Essa ocasido nos fez pensar se ndo era possivel dar gorjeta naquela cidade
porque estdvamos em um periodo especial para ela - todo o bureau do PCC se
encontrava em Ciego de Avila - ou se as informagdes que tinhamos ouvido em Havana
de que na capital os habitos “ilegais” sdo corriqueiros e vistos quase como naturais,
enguanto no interior ainda sdo vistos como degradacfes, uma vez que o Partido e as
normas da Revolucdo sdo mais efetivas e aceitas.

Ap0s o fato acima relatado iniciamos a tarefa de encontrarmos um lugar para nos
hospedarmos. Para percorrermos a trajetoria das possiveis hospedagens tomamos uma
“bicitaxi”. Seu condutor se chamava Roberto.

Ao andarmos com Roberto a procura de hospedagem descobrimos que nédo seria
possivel a hospedagem em hotéis, ja que eles estavam reservados para 0s participantes
(parte do bureau do PCC, ex-combatentes de Moncada, ex-Revolucionarios de 1959) e
para outros credenciados. Ademais, os moradores de muitas casas ndo queriam receber
estrangeiros que nado tivessem o credenciamento, nosso caso.

Diante disso, comegamos a percorrer a cidade a procura de um lugar para nos
hospedarmos, com o mesmo “bicitaxi” que nesse momento ja tinha alguma intimidade
CONO0SCO.

Como o contato com esse senhor que nos prestava servico foi se tornando mais
proximo e longo (ele nos acompanhou depois durante quase todos os dias que

permanecemos na cidade), ele acabou por se transformar em um referencial de analise e
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também “objeto” da pesquisa. Optamos, no contato com ele e com 0s outros que viriam
a seguir, que estes poderiam ser incorporados também como parte das investigagdes, por

seguir a orientacdo da pesquisadora de que:

Em vez de perseguir uma neutralidade impossivel, é tarefa do
pesquisador refletir sobre as posicGes e identidades que lhe sdo
conferidas ao longo do trabalho de campo, levando em conta as
mudancas do tempo e espac¢o envolvidas (KUSCHNIR, 2007, p. 54).

Assim, todos os contatos e iniciativas por nos estabelecidas visando a anélise da
comemoracdo, enquanto ritual, passam a ser descritos como parte desta analise. Dito
isto, prosseguimos o relato.

Continuamos nossa caminhada em busca de hospedagem e observando as falas
do “bicitaxi” Roberto. Em uma delas, ao responder uma pergunta descompromissada se
gostava de Raul Castro objetou mostrando um CD e dizendo “eu gosto é de BeeGees”.
Depois, ele completou: “e de Camilo’®”. Nesse momento e em vérios outros apés esse, 0
tipo de “fala” direcionada a nos era diferente do “discurso” que Vvarios cubanos
mobilizavam para se comunicarem com estrangeiros. Uma vez que notamos que quanto
menos intimidade eles tinham com o estrangeiro, mais eles se referiam de maneira
positiva com relagdo ao governo, mais procuravam ser prestativos e mais procuravam se
mostrar bem informados, “cultos”. Com esse tipo de comportamento procuravam
reforcar a representagéo existente de que o “cubano” é receptivo e bem informado.

A caminhada em busca de hospedagem teve como complicador o fato do
governo ter proibido naquele momento que casas particulares, mesmo credenciadas a
receber turistas, pudessem receber estrangeiros. 1sso implicou em termos que conseguir
uma hospedagem clandestina. Em todas as casas que fomos antes de encontrarmos a que
nos recebeu, as pessoas agiam de forma muito cautelosa, por causa da proibi¢do acima
mencionada. Nao nos recebiam e temiam que estivessem sendo vigiadas. Ficou evidente
para nés que elas possuiam algum tipo de temor, algumas respondiam, ao Roberto,
quando perguntadas se podiam nos hospedar, do seguinte modo: “Nao podemos, néo

quero problemas”.

"8 Ele se referia ao ex-comabetente Camilo Cienfuegos. Um comportamento que foi notado por nés diz
respeito ao fato de que em Cuba cada individuo parece “escolher” dentro do pantedo de her6is cubanos,
um revolucionario da sua preferéncia e que melhor se aproxime das suas convicgdes.
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No entanto, mesmo as pessoas que ndo nos atendiam, indicavam 0 mesmo
individuo, de nome Raul. Foi ele quem acabou nos recebendo apos horas de procura.
Raul possuia um quarto de fundo-falso, que ficava atras da sua casa, mas sem acesso
externo, e que nao possuia janelas para evitar que desconfiassem que fosse um quarto. O
quarto ndo possuia banheiro e s era possivel acessa-lo por uma passagem atras do
banheiro da casa, era quase imperceptivel ao observador que olhava pelo lado de fora da
casa. Raul nos cobrou 10 ddlares por dia, que foram pagos na entrada.

Em nossas conversas, nem Roberto nem Radl demonstravam qualquer
constrangimento por estarem cometendo “atos ilegais”. Justificavam, através de suas
falas, que ndo podiam deixar alguém sem hospedagem e que estavam agindo na mesma
I6gica que o governo, uma vez que como recebiam de estrangeiros e iam gastar o
dinheiro recebido em Ciego de Avila, iam de alguma forma contribuir para a economia
da cidade. Para Roberto, “ndo ha roubo, ndo ha. Uma colabora¢do hd”. Na noite que
antecedeu nossa saida da cidade foi 0 mesmo Roberto que nos visitou oferecendo o
aluguel de um carro para voltarmos a Havana, bem como tinha ele nos oferecido
bebidas.

5.2 - A mae e a casa de Raul

Raul o individuo que nos forneceu o quarto morava em uma casa que, além do
guarto cedido, possuia mais um quarto. Morava com a sua mae, Rosa, de
aproximadamente 70 anos e que em todas as suas falas demonstrou alguma admiragéo
por Fidel Castro. Inclusive, na sala da casa havia um quadro com o rosto do ex-
presidente. Rosa era uma pessoa que se dizia religiosa. Rosa dizia que era um pouco
catélica e um pouco adventista (de Sétimo Dia). Consideramos a juncdo um pouco
peculiar. Mas, com as narrativas de Rosa fomos percebendo que ela tinha sido catdlica
inicialmente e depois teria se tornado adventista. Sua ida a Igreja Adventista nos
pareceu relacionada a procura de sociabilidades alternativas. Fora a Igreja Adventista
apos o convite de uma amiga.

Mesmo sendo adventista Rosa era devota a alguns santos catélicos. Em nossas
conversas com Rosa procuravamos observar como ela compreendia os diferentes

processos pelos quais tinha passado as religides em Cuba. Rosa mencionara que em
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determinado momento n&o se podia ser religioso. Mas, que ela sempre fora religiosa.
Pois, sabia que varios dirigentes eram e até Fidel Castro.

Rosa explicara que houve um tempo em que as pessoas eram religiosas mas que
ndo podiam dizer que eram, “nem na rua, ndo entendo porque isso”. Rosa evidenciou
que em sua casa sempre fizera oracdes e que pedira para a “guerra acabar”. Disse Rosa
que “agora as pessoas podem dizer que sao religiosas, mas, todo mundo acredita sempre
em Deus, mas, porque ndo falavam que eram antes? Eu falava, ndo para todo mundo,
mas falava”.

Na fala de Rosa percebemos aproximagdes com pesquisas sobre o campo
religioso cubano que tinhamos tido acesso. Uma religiosidade que talvez nédo tenha
diminuido no “Periodo Soviético”, mas que durante esse periodo e alguns anos apos ele,
se manteve reclusa ao espago privado, nas casas das pessoas. Assim, como ja tinhamos
lido, as pessoas viviam suas religiosidades no &mbito privado e evitavam manifesta-las

nos &mbito publico, quanto a isso o proximo capitulo serd mais esclarecedor.

5.3 - No dia seguinte ao dialogo com Rosa o0 encontro com Manoel

Na véspera do Ato do 26 de Julho, mesmo ficando em um lugar clandestino,
andavamos normalmente em Ciego de Avila, que estava toda enfeitada para a
cerimdnia. Em praticamente todas as casas da zona urbana da cidade havia alguma
referéncia ao dia 26 de Julho.

Em muitas casas existiam bandeiras de Cuba e do Movimento 26 de Julho. E em
grande parte delas havia colada nas fachadas das casas e nas portas folhas padronizadas
e distribuidas pelo PCC de Ciego de Avila com os seguintes escritos: “Los avilenos en
26”7, ou “En mi casa todos en la plaza en 26”. E foi justamente em uma praga que
conhecemos Manoel.

Nos aproximamos de Manoel, que estava sentado em um banco da praga, ao o
observarmos dando informacdes para outras pessoas. Pedimos algumas orientacdes e
logo conversavamos sobre o Ato.

Conversando com Manoel fomos saber que ele era um ex-combatente e um
membro do Partido Comunista local. Visualizamos ai uma chance de extrairmos

informacdes interessantes.
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Passamos uma grande parte da tarde com Manoel. Ele nos levou para conhecer a
sede do Partido e enquanto nos mostrava a sede ia nos contando histérias dos combates
e, a medida que iamos ficando mais intimos nos contou sobre a sua vida. Manoel fora
casado e tivera filhos com uma mulher que anos apds a Revolucdo fugira para Miami.
Segundo Manoel, “a mulher por ndo ter entendido o tipo de pobreza que existia em
Ciego de Avila, ou em Cuba mesmo, cansada e irritada se mudou”.

Manoel relatou que ndo foram poucos os convites e pedidos dos familiares para
que ele fosse para Miami também, mas “sair assim, e largar a Revolugdo que eu ajudei a
fazer, junto com [cita 0 nome de um ex-combatente de Ciego de Avila que figura na
parede do partido] ndo podia. Sinto saudades, sinto saudades, mas, esta tudo aqui...”.

Manoel continuou nos mostrando a sede do partido. Nas paredes fotos e quadros
com os rostos de varios combatentes e herodis. Destaques para aqueles que eram de
Ciego de Avila, embora se percebesse que os destaques eram dados por recorte de
jornais e ndo por posteres oficiais, que na maioria deles trazia mesmo 0 pantedo de
herdis mais conhecidos (Marti, Che, Camilo, Fidel, Raul).

Um quadro que nos chamou a atencdo era de madeira com um vidro na frente,
tinha um grande titulo (Herois da Patria) e a foto dos “herdis”. A primeira foto era de
Carlos Manuel de Céspedes e a Gltima, que era nitidamente um recorte de jornal que néo
fazia parte do quadro, era de Vilma Espin’®. Além da foto da revolucionaria, apenas
uma outra foto era recortada de um jornal, a de um combatente negro de Ciego de Avila.
O quadro possuia também uma frase de Fidel Castro sobre a importancia do martirio.
Nota-se nesse quadro o mesmo discurso demarcado em outros meios, ou seja, a
Revolugdo como continuidade dos atos dos combatentes que antecederam os mambises
e dos proprios mambises®.

Apo6s muito tempo de conversa e outros encontros, onde Manoel sempre nos
contava historias da Revolugdo e dos combates que ele tinha participado, ele nos
perguntou onde estdvamos ficando. ApoOs nosso relato, nos sugeriu que ficassemos

(ilegalmente) na casa de um amigo. Casa essa, que como a que ja estdvamos também

7% Céspedes, lider independentista cubano morto em combate contra as forcas da Espanha. Criou a
declaragdo de independéncia de Cuba, em 1868, deu inicio a Guerra dos Dez Anos. Vilma Espin, ex-
combatente revolucionéria, presidente da Federacdo das Mulheres Cubanas de 1960 a 2007 e esposa de
Réul Castro. Faleceu em 2007.
8 Este termo se refere aos gerrilheiros que fizeram parte dos movimentos e guerras independentistas de
Cuba no século XIX.
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ndo era registrada para o acolhimento de turistas, exigéncia indispensavel para quem
desejasse acolher estrangeiros em Cuba. Um fragmento da sua fala sobre irmos
ilegalmente a casa foi: “precisamos sempre colaborar com Cuba, e desse modo sempre
colaboramos trazendo dinheiro para c4, né? Pois, estamos precisando né.”

Respondemos a Manoel que ja tinhamos efetuado o pagamento para todos 0s
dias e que por isso ndo podiamos nos mudar. Continuamos entdo a conversar sobre
Cuba, ele pouco me perguntou sobre o Brasil, e em algum momento disse: “mas, se
vocé precisar de qualquer coisa, me diga mesmo. N&o coisa errada, mas, eu sei que vocé
ndo é assim. Mas, qualquer coisa, eu ajudo as pessoas que vem de fora e elas me ajudam
assim. Isso néo é errado, porque damos o dinheiro para o Partido e para Cuba”.

Ao longo das conversas com Manoel, a impressdo que fomos construindo era a
de que mesmo sendo ele um individuo engajado no Partido e compartilhante do
imaginério da Revolucdo, talvez por necessidade, possuia habitos que iam contra as
determinacGes do regime. Nos pareceu que Manoel, assim como Roberto, fazia uma
reacomodacdo, um rearranjo em suas concepcdes onde nao percebiam contradi¢cdes em
suas acOes, ou se percebiam, tentavam acomodéa-las de algum modo para que pudessem
justificar seus discursos.

Na fala desses homens, sobretudo de Roberto, havia uma mescla de um
comportamento que “reconhecia” o “discurso” do regime cubano mas que, a0 mesmo
tempo, desejava existir em um sistema econdmico distinto, “menos pobre, menos
pobreza, tem que mudar. O Raul entrou falando que ia mudar, vamos ver. O Radl é
nosso também, lutou também, mas t& muito pobre a situacdo”, como falou Roberto.

Com relacdo a Radl, o locador do quarto, ndo possuimos a mesma impresséo.
Mesmo ele tendo um quadro de Fidel Castro na sala de casa e afirmado que iria ao Ato,
suas falas foram sempre no sentido de “ndo estou mais aglientando, entra o Raul fala
essas coisas, mas fica do mesmo jeito. Eu ndo acredito mais”. Ao ser perguntado sobre
o0 quadro de Fidel, respondeu que era da sua mée, que chamava Fidel de Fifo, “mas que
ele também sabia que era importante, mas ndo mais”. Ao responder sobre o porque da
sua ida ao Ato, entre outras coisas, disse: “gosto de ver, ver as coisas, ver a festa,
encontrar com o pessoal, muita gente faz sujeira, os enfeites. Tem mentira também, mas

tem uma festa também?”.
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5.4 - 26 de julho — O dia do Ato

A Comemoracdo tem seu inicio as 7 horas da manha. Saimos de casa as 6, nos
despedimos de Raul e da sua méde, combinando por alto um ponto de encontro, e nos
dirigimos ao Ato, acompanhados por Roberto e de muitas pessoas que também saiam da
suas casas e se dirigiam a Comemoragcéo.

A Comemoracdo € em uma grande praca na entrada da cidade, que ndo é a
mesma praga em que conhecemos Manoel. Esta esté enfeitada a varios dias, com muitas
bandeiras de Cuba e do Movimento 26 de Julho, além delas, um enorme outdoor (com
aproximadamente 25 metros de largura) a um metro e meio do chdo com os seguintes
dizeres: “Cumpliremos lo acordado en el Congreso”.

A maioria das pessoas que se dirigiam a Comemoracdo estava vestida com
alguma peca de roupa da cor vermelha. Muitos com camisetas estampadas por algum
“herdi” cubano, ou com uma bandeira de Cuba ou com uma camiseta branca escrita:
“Viva ao 26 de julho avilenho”.

Antes de adentrarmos ao espaco da Comemoracao, a aproximadamente uns 500
metros, existiam policiais fazendo revista em algumas pessoas. Fizeram em nds, nos
revistaram e revistaram nossa mochila. Solicitaram nosso passaporte. Perguntaram pelo
local que estdvamos hospedados, respondemos que estdvamos hospedados com a
Brigada de Solidariedade de Porto Rico. Apds o policial se dirigir até a viatura e
conversar com outro policial fomos liberados. Antes ele perguntou sobre o tempo que
pretendiamos permanecer na cidade.

Ao sermos liberados nos dirigimos ao espaco apropriado. Jornais depois
mencionaram a presenca de 60.000 pessoas no Ato (Granma, 27/07/2011). Caminhamos
durante algum tempo com o intuito de observarmos o ambiente, 0s comportamentos, as
informacg0des escritas nas roupas ou em banners. Nos acomodamos em um local em que
podiamos ter uma visdo privilegiada do palco principal, dos participantes, do “publico”
e que fosse proximo ao nosso “ponto de encontro”.

Eram dois palcos, um maior onde ocorreu todo o evento € um outro menor.
Ambos eram compostos por outdoors que ficavam na parte de tras deles. O palco menor
possuia 0s seguintes dizeres em aproximadamente 30 metros: “Ordem, disciplina e

exigéncia” e a foto de Raul Castro. O palco principal também de aproximadamente 30
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metros continha a foto de Fidel Castro e José Marti e o seguinte escrito: 26 de Julho (em
letra menor) “Victoria de las ideas”.

Roberto, o da bicitaxi, que nos acompanhava dizia que todos tinham medo de
Raul Castro, que diferente de Fidel que tinha um grande coracdo, era militar, o que
significava que era um disciplinador. Manoel tinha mencionado em outro momento que
Fidel era 0 mentor enquanto Raul era o executor da Revolucdo. Raul era mais direto e
mais objetivo. Ao lermos os outdoors tivemos a impressdo de que eles correspondiam as

imagens que nossos interlocutores tinham mencionado.

5.5 - As etapas do Ato

O Ato foi realizado na Praga M&ximo Gémez Baez, com a participacdo de Jorge
Luis Tapia (membro do Comité Central e primeiro secretario do Partido na provincia de
Ciego de Avila), Julio Lima Corzo (méaximo dirigente politico da provincia de Villa
Clara, assim consta no Granma de 27/07/2011), Lidia Esther Brunet Nodarse (primeira
secretaria do Partido na provincia de Cienfuegos), José Ramon Monteagudo Ruiz
(homologo de Lidia), José Ramon Machado Ventura (na época Segundo secretério do
Comité Central do Partido e Primeiro vice-presidente dos Conselhos de Estado e de
Ministros) Raul Castro Ruz (Secretario do Comité Central do Partido e Presidente dos
Conselhos de Estado e de Ministros).

Estavam presentes no Ato e foram o tempo todo anunciados e ficaram em espaco
especial os ex-combatentes que assaltaram os quartéis de Moncada e Carlos Manuel de
Céspedes no ano de 1953, e os expedicionarios do Granma do ano de 1959. Também
estiveram presentes as Brigadas de solidariedade com Cuba Juan Rius Rivera, de Porto
Rico, e a Brigada “Venceremos” dos Estados Unidos, bem como uma representacéo de
integrantes da caravana Pastores pela Paz e familiares dos Cinco.

O Ato foi “presidido” (Granma, 27/07/2011) por Raul Castro, no entanto, néo foi
ele 0 “mestre de ceriménia”. O Ato se iniciou com a apresentacdo do Hino Nacional
cubano. O hino reverberava para além da Praca Maximo Gomez Baez por causa de
enormes caixas de som penduradas por espécies de guindastes. Na praca grande parte
das 60.000 pessoas cantavam o Hino. Essas pessoas estavam vestidas, pelo menos a

maioria, de um modo que as identificava com o Partido, uma vez que estavam com
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camisetas especiais sobre a data ou com algum icone cubano ou com roupas vermelhas.
Alguns homens se vestiam com um uniforme escrito: “Cubalse — al servicio de la
Revolucion”. O momento do Hino Nacional cubano foi a ocasido em que as pessoas
prestaram maior atencdo e foram mais formais, inclusive pela postura dos seus corpos.

Ap6s o Hino nacional uma Banda tocou em cima do palco, e ap6és a Banda
efetuou-se a leitura de uma “emotiva mensagem de felicitacdo do Presidente Hugo
Chévez Frias”.

Na mensagem de Chévez a Raul Castro Ruz e ao “Pueblo cubano: un Pueblo al
que la gratitud le es tan debida como la admiracién “, Chévez adjetiva o 26 de Julho
como glorioso, de “luminosa y heroicamente viva” e como algo marcante no destino do
“Pueblo de José Marti”. Chavéz também lembra que o Assalto ao Quartel de Moncada
se deu no centenario no natalicio de 100 anos do “Apdstolo”. Menciona o “poeta Radl
Gomez Garcia, héroe y martir de aquel 26 de Julio”, bem como o poeta José Lezama
Lima.

Existe na mensagem de Chavez varias mengdes a Fidel Castro e a Raul Castro.
H& uma citacdo de Raul Castro sobre o 26 de Julho de 1953 onde ele finaliza se
referindo a uma frase de Fidel: “como expresd Fidel: EI Moncada nos ensefio a
convertir los reveses em victorias”. Chavez na mensagem diz a Raul Castro que 0s
venezuelanos também converteram fracassos em vitorias, como em 1992, assim como
0s “nuestros Libertadores y Libertadoras”. Chavez cita ainda Rafael Correa. Finaliza
dando glorias aos martires de Moncada e a todos herdis e heroinas. “Desde el corazon
del Pueblo de Bolivar, vaya un fuerte y multiplicado abrazo para ti, para Fidel y para
todo el Pueblo de Marti, en este dia de gloria y conmemoracion grande”.

Apbs a leitura da mensagem de Chavez, o leitor (mestre de cerimdnia) deu um
viva a Chavez que foi logo imitado pelos individuos que assistiam ao Ato. Em seguida a
leitura supramencionada, houve uma apresentacdo de danca de um grupo “tradicional”
da provincia.

Depois da “atividade cultural” houve a entrega da “bandera que la acredita como
ganadora de la emulacion nacional por la efeméride del Moncada debido a los
resultados obtenidos en diversas esferas de la vida politica, econémica y social del pais”
(Granma, 27/07/2011). Vale mencionar que as provincias de Villa Clara e Cienfuegos

também foram indicadas como territérios destacados.
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Raul Castro entregou os Diplomas de Destaques a Julio Lima Corzo (maximo
dirigente do politico de Villa Clara e a Lidia Esther Brunet Nodarse (primeira secretaria
de Cienfuegos) e a “bandeira” de ganhadora a Jorge Luis Tapia Fonseca membro do
Comité Central e Primeiro Secretéario do Partido em Ciego de Avila. Ap6s receber a
bandeira, Jorge Luis Tapia tremulou-a, observado por Raul Castro, e pronunciou um
discurso.

O discurso de Tapia foi direcionado na seguinte ordem: a Raul Castro, aos
Dirigentes da Revolugdo, aos Protagonistas do 26 de Julho, aos convidados e aos
compatriotas. Nele Tapia mobiliza “El Apostol da Independéncia” José Marti e 0s
Irmaos Gomez Cardoso (nascidos em Ciego de Avila), bem como Fidel Castro.

Tapia em seu discurso destacou os sentimentos dos avilenhos por terem se
tornado sede do ato que teve uma conotacdo especial por ter ocorrido no ano do VI
Congresso do Partido Comunista de Cuba. Tapia passou 1/3 do discurso mencionando o
desenvolvimento de Ciego de Avila nas areas de agricultura, indGstria, indstria
acucareira, educacional e social. Tapia destacou ainda no discurso que continuara
exigindo o retorno dos “nuestros Cinco Héroes prisioneros del imperio”. Destacou que 0
“pueblo, noble y heroico,” pode tudo estando “bajo la conduccién de sus lideres y
nuetro Partido”. Termina o discurso dando vivas aos Herois do 26 de Julho, ao Partido
Comunista de Cuba, a Fidel Castro, a Radl Castro e finaliza com: “Patria ou Morte!
Venceremos!”.

Outro discurso ocorrido no ato foi o de José Ramon Machado Ventura, na época
ele era 0 Segundo Secretario do Comité Central do Partido e Primeiro vice-presidente
dos Conselhos de Estado e de Ministros. Machado Ventura falou da importancia que o
26 de julho de 1953 e o Primeiro de Janeiro de 1959 tiveram para que os cubanos
tivessem de ser “donos” de seus destinos. Destacou também que era a terceira vez que
Ciego de Avila recebia as comemoracdes do Dia da Rebeldia Nacional, e que Ciego de
Avila é a terra dos “mambises como los hermanos Gomez Cardoso y el coronel Simoén
Reyes, dos lideres obreros incorruptibles como Tomas Grant y Enrique Varona, de
jévenes revolucionarios como Raul Cervantes, Ricardo Pérez Aleman, Pedro Martinez
Brito y de Roberto Rodrigues, el Vaquerito.

Em seu discurso Machado Ventura fala do bom desempenho de Ciego de Avila

no plano econdmico, sobretudo na agricultura, mas também em outros setores o que
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teve “un peso determinante en la decision del Burd Politico de otorgale la sede de este
acto”. Machado Ventura menciona que cumpriu o dever de transmitir as felicitacGes de
Fidel Castro, Raul Castro e todo o povo cubano. Menciona em seu discurso a fala
anterior de Tapia e a entrega dos diplomas por Radl Castro a Villa Clara e Cienfuegos
fala dos acordos do VI Congresso do Partido Comunista de Cuba e destaca, consoante
com o outdoor que existia no espaco do ato, a importancia de se cumprir os acordos do
Congresso, defender a Revolugdo e combater os proprios erros e deficiéncias.

Machado Ventura fala também no fortalecimento da democracia interna.
Finaliza dizendo: “estamos seguros de que el pueblo de esta provincia seguira
combatiendo, junto ao resto de los cubanos, con el mismo brio y fervor patriotico que
asombro a Cuba y al mundo aquel 26 de Julio de 1953 y unidos, junto a Fidel, a Raul y
a nuestro Partido, una vez mas !Venceremos! Gléria Eterna a los martires del 26 de
Julio! Viva la Revolucion! Viva el Socialismo! Gracias”.

Deste modo encerrou-se 0 Ato. Roberto fez um comentério relacionado ao fato
de Raul Castro ndo ter falado nada. Uma pessoa que estava ao seu lado também diz que
ele poderia ter falado, embora ambos ja sabiam que Raul Castro poderia nao discursar,
uma vez que Raul Castro nem sempre fala nos atos. Nesse momento, ndo sabemos se
eles sentiram falta das “falas” de Fidel Castro, ou se somos nds quem projetamos essa
“falta”, sentindo, nds, a auséncia de uma fala.

Ao final as pessoas aplaudiram e foram se deslocando lentamente. Parte das
pessoas caminhavam no sentido do centro da cidade, uma outra parte delas a um parque
de diversdes instalado a aproximadamente 500 metros da saida do local do Ato.

Deslocamo-nos, agora sem Roberto, ao parque de diversdes. O parque também
estd repleto de bandeiras de Cuba e do 26 de Julho, bem como imagens em algumas
barracas de herdis cubanos. Algumas pessoas brincavam nas barracas, outras
consumiam alimentos. Nao observamos mais referéncias ao Ato. Tampouco qualquer

manifestacdo relativa a simbologia mobilizada nele.

5.6 - Analise e observacao do Ato

Ao fazermos uma analise baseada na nossa observacdo do ritual e nas

orientacdes tedricas, podemos compreender que com relacdo a “estrutura dos papéis”,
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dentro do Ato observou-se que nele o destaque foi dado, como nédo podia deixar de ser,
a Raul Castro, que além de ter presidido o Ato, entregando as premiacOes, teve seu
nome mencionado em todos os discursos e agradecimentos. Além disso, Raul que
embora ndo aparecesse no outdoor do palco central, aparecia no outdoor do palco
secundario.

No entanto, nos parece inegavel que a posicdo de destaque dada a Jorge Luis
Tapia primeiro secretario do Partido em Ciego de Avila, ndo sé no palco mas também
na fala de Machado Ventura, pdde garantir a ele uma proeminéncia simbdlica
fundamental para o cargo que ocupa, uma vez que como ja mencionamos aqui, o ritual
investe e desinveste poder, pode servir para situar os graus de poder numa organizacgao e
para afirmar uma de hierarquia de poderes (KERTZER, 1988, p.30).

No exercicio de pontuar a “estrutura dos papéis”, Fidel Castro e José Marti tem
destaque essencial. Ambos aparecem no outdoor do palco central, sdo citados como
iniciadores de todos os beneficios atuais em Cuba, e aparecem em todos os discursos e
agradecimentos. Observa-se sempre ambos como fundadores e executores do que se
esta comemorando. E perceptivel a construcdo da identificacio de Fidel Castro com
José Marti, desde o destaque na narrativa de que a tentativa da tomada do Quartel de
Moncada se dera em 1953 no aniversario de 100 anos do natalicio de Marti, até a
estrutura enunciativa dita por Fidel que o “Moncada nos ensinou a converter erros em
vitoria”.

Observou-se também que os ex-combatentes de Moncada e de Sierra Maestra
tiveram lugar de destaque ficando na parte da frente do palco e tendo seus nomes
mencionados em todos os agradecimentos. A respeito das falas relacionadas a Marti, a
Fidel e aos ex-combatentes, elas sobrepujaram as falas relacionadas ao socialismo,
onde, pareceu nos indicar um refor¢o ao nacionalismo cubano, muito maior do que ao
socialismo.

Com relacdo a orientacdo de Riviere (1988) de se observar as finalidades
explicitas, os simbolos e mensagens explicitos e implicitos, pode-se indicar que a
finalidade explicita era a de comemorar um momento fundador da trajetoria do pais,
“homenageando” nao s6 aqueles que tinham contribuido com o referido momento, mas
também aqueles que deram continuidade e que atualmente contribuiam a sua maneira,

caso das provincias premiadas. As mensagens explicitas estavam relacionadas a essa
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estrutura, as implicitas estavam relacionadas ao reforco do que fora estabelecido no VI
Congresso, a importancia de se corrigir os erros atuais e o reforco da fundacdo de um
nacionalismo martiano e identificando-o a Fidel. O destaque a ressignificacdo aos herdis
local também foi por nés percebido. Observou-se também que ndo houve em nenhum
momento a associagdo das virtudes herdicas cubanas a elementos religiosos.

Com relacédo ao aspecto religioso, ndo se observou em nenhuma parte do Ato,
nem nos discursos nem nos simbolos mobilizados, alguma referéncia a religido, direta
ou indiretamente. Em consonancia com o que foi observado na anélise da educacdo e da
imprensa cubana, o elemento religioso tradicional ndo se encontra nos enunciados
cubanos, tampouco a participacdo de Igrejas ou religiosos na dinamica institucional do
governo cubano. Pode-se compreender essa auséncia quando a educacdo cubana estatal
ndo oferece nenhum tipo de ensino religioso e o Estado ndo permite educacdo formal
religiosa. No exame da imprensa escrita de massa, as referéncias ao elemento religioso
sdo escassas e SO aparecem indiretamente, relacionadas a outras noticias, na maioria
noticias vinculadas a defesa de interesses do governo cubano, servindo assim o
elemento religioso como “legitimador” de algumas reivindicacdes do governo. Afora
esses dados, ndo se encontra o elemento religioso nos jornais cubanos, como nao foi
encontrado no Ato.

Aparentemente 0 Ato atuou em beneficio do poder central, uma vez que so
mobilizou o discurso estatal e da ordem. Nao foi possivel perceber se ele servira mais
como reforgo a grupos especificos do que ao poder central. Se ele podia mobilizar
participantes que se opunham a ele, ndo o fez. N&o houve registro de manifestagdes
contrarias, tampouco observamos eventos que pudessem contrariar a logica do Ato.

Baseados na sugestdo dada por Riviere (1988), de que nos ritos as relacbes
sociais sdo simuladas, refletimos sobre esse aspecto quando observamos o fato de
pessoas irem “uniformizadas” ao Ato. O que nos pareceu foi que o estar uniformizado
seria um indicativo de exibicao da aceitacdo dos principios do Partido, mesmo quando o
individuo ndo possuia total aceitacdo dele.

Pelo que identificamos em nossas conversas nos dias que antecederam o Ato e
pelas nossas conversas ap6s o Ato, vimos que, por exemplo, Raul (quem nos hospedou)
que demonstrou pouca aceitacdo ao Partido, foi ao Ato, como ele dissera também. Mas,

ele dissera que iria ao Ato apenas para ver a festa, e 0 que observamos que ele foi com
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uma camiseta vermelha, escrito Hugo Boss, enquanto sua mée foi ao Ato com uma
camiseta branca escrita “Viva o 26 avilenho”. Nos pareceu que a ida de Raul com uma
camiseta vermelha € no minimo um indicativo de que ele procurou pelo menos simular
socialmente seu apoio ao Partido, nem que isso seja para levantar menos suspeitas sobre
a sua atividade ilegal.

A respeito de Rosa, a méde de Raul, ele explicitou sua “aceitacdo”, embora essa
explicitacdo possa estar relacionada ao fato de “encobrir” a atividade do filho, mesmo
que para ela seja mais facil, uma vez que ela é simpatizante do Partido. Vale destacar
que mesmo Rosa sendo simpatizante do Partido Comunista de Cuba, como mostrado
nas paginas anteriores desse capitulo, ela apoiava a realizagdo de um negdcio ilicito pelo
filho e exercera privadamente sua religiosidade, mesmo em um momento em que ser do

Partido e declarar filiacdo religiosa era proibido.

5.7 - Uma possivel reflexdo sobre os comportamentos de Rosa, Roberto e Manoel

As reflexbes sobre os posicionamentos dos individuos acima mencionados
(Roberto, Manoel e Rosa) foram influenciadas decisivamente pelas leituras efetuadas da
tese do complexo duplo de valores em Cuba publicada pela pesquisadora da FLACSO, a

professora Velia Cecilia Bobes®* e por um artigo do historiador francés Pierre Laborie,

que abriu a possibilidade de utilizacdo da perspectiva do “pensar-duplo®”.

183

A propdsito do “pensar-duplo”™, o “conceito” desenvolvido por Laborie pode

ser sugestivo ao indicar a ambivaléncia como “um dos espelhos menos deformantes

81 Evidentemente que ha a necessidade de delimitarmos os “lugares” do “duplo-pensar” de Laborie com o
duplo conjunto de valores de Bobes, evitando aproximacgdes indevidas. Haja vista que em Laborie o duplo
sistema coabita as mentalidades e em varios momentos ndo é nem visto como duplo (ou visto apenas
como duplo pelo observador externo), enquanto em Bobes, a autora aponta uma existéncia na sociedade
de um duplo complexo de valores, onde cada qual é acionado de acordo com as circunstancias. Todavia,
podemos observar em varios momentos da obra de Bobes uma nog¢éo de “duplo valores” que se aproxima
muito do “duplo-pensar” do autor francés. Por isso, optamos por utilizar ambas no¢des aqui, uma vez que
consideramos que os dois processos podem ocorrer no cotidiano cubano, notadamente aqui o caso dos
“avilenhos”.
82 Além dessa perspectiva, o ponto de vista indicado por Aardo Reis de que pode haver em regimes
autoritarios uma complexa gradacéo de atitudes pode ser também muito fecundo para reflexdes desse
tipo. Ver: AARAO REIS. Stalin, Stalinismo e Sociedade Soviética.
8 Sobre 0 “conceito” desenvolvido por Laborie, vale a pena lembrar que 0 mesmo o utiliza para analisar
a dificil dindmica do “verdadeiro sentido das escolhas coletivas” na Franca de Vichy e da Ocupacéo.
Laborie busca uma alternativa a visdo antinémica colocada em vérios estudos sobre esse periodo. Para
ele, “as alternativas simples entre petanismo e gaullismo, resisténcia e vichismo ou resisténcia e
colaboracdo fornecem apenas imagens redutoras da vivéncia dos contemporaneos. Sabe-se assim que uma
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para dar conta da plasticidade das situacgdes attentistes e de suas aparentes contradigdes”
(LABORIE, 2010, p. 38).

A definicdo do “pensar-duplo” esta relacionada ao imperativo de se “existir com
duas imagens de si mesmo”, sem necessariamente corresponder a uma contradigdo
angustiante. Formando, uma espécie de “cultura do duplo”, onde, Laborie destaca a
ideia do homem duplo, daquele que € um e outro ao mesmo tempo, mais pelo peso da
necessidade exterior do que por célculo cinico ou interesse® (IBIDEM, p. 40).

Desse modo, é por essa “cultura do duplo” - onde “sem pertencer a consciéncia
clara, e sem tampouco ser vivida como uma contradi¢cdo dilacerante, mais como uma
forma de aculturacdo, a ideia do duplo ritma as formas do pensamento ordinario... -
(LABORIE, 2010, p. 40)

Como ja indicado, a perspectiva aberta por Laborie, para a nossa reflexdo sobre
0s casos avilenhos, foi adicionada a tese do complexo duplo de valores em Cuba de
Velia Cecilia Bobes. De acordo com Velia Cecilia Bobes, mesmo que em Cuba haja
uma estrutura controlada pelo Estado, conforme demonstramos nos capitulos
anteriores®, e a existéncia de valores coletivistas, isso ndo implica na geracdo de um
consenso unissono. A perspectiva aberta por Bobes “confirma a ideia de que na
sociedade cubana tem existido sempre um repertério simbdlico que contém valores de

diversas naturezas, e que a quimera de homogeneiza-lo e impor um sé de seus

maioria de franceses chorou a derrota sem deixar desejar o armisticio, que foram capazes de aplaudir
fervorosamente o marechal Pétain enquanto rejeitavam o regime de Vichy, que conseguiram ser
irredutivelmente hostis ao ocupante sem por isso se tornarem resistentes ou ainda que alguns foram
capazes de contribuir na salvacdo dos judeus enquanto mantinham uma lealdade ao chefe de Estado”
(LABORIE, 2010, p. 38).
A imagem dos franceses trazendo em si mesmos sentimentos opostos, mais partilhados entre dois
impulsos contraditérios do que separados em campos hostis, ndo pode ser reduzida unicamente a
expressdo da duplicidade (LABORIE, 2010, p. 40).
8 Em nossa analise observamos que existe em Cuba um regime que implementou uma narrativa
institucional que explora uma cultura civica para a sua manutencdo. Este regime observa o socialismo
como Unica opgdo econdmica possivel, e articula seu discurso em busca de no minimo uma solidariedade
em torno do imaginario nacionalista e da patria revolucionaria em construcdo, bem como a ideia da
ameaca de agressdo externa (fundamentalmente norte-americana). Observou-se que o regime cubano que
tem uma identificacdo entre o Estado e o Partido Comunista de Cuba, possui 0 monopélio dos meios que
constrai as representagdes sobre Cuba (como a imprensa, os ritos publicos e a educagao).
Em Cuba, na implementacdo da estrutura discursivo-simbolica levada a cabo pelo governo, 0 mesmo
langa mao de um sistema educacional publico centralizado, praticamente exclusivo, com programas e
planos bem definidos e gerenciados. Langa mdo também de uma estrutura midiatica praticamente
uniforme, porque controlada, e igualmente centralizada. Além disso, o regime se beneficia de um
conjunto de liturgias e ritos politico pablico exclusivos do Estado que reforgam o discurso igualitarista,
conforme supramencionamos, bem como da existéncia de “organizac¢des sociais estatais”.
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complexos no méximo alcangou alguns espacos € em um periodo breve” (BOBES,
2000, p. 233).

Atualmente, para Velia Cecilia Bobes, enquanto nos ambitos institucionais o
“complexo nacionalista revolucionério é ativo de maneira coativa. Nos espagos
informais ndo institucionalizados existe uma ‘sociabilidade submersa cujas praticas
atualizam o complexo individualista liberal” (IBIDEM, p. 12). Deste modo, Velia
Cecilia Bobes observa entdo a existéncia de Cuba de um “duplo” relacionado ao sistema
de valores, sendo um coletivista e outro liberal-individualista, um mais ativo no espaco
publico e outro mais ativo no espacgo privado, um no espaco formal e outro no espago
informal.

Uma das causas da cria¢do desse espaco informal se deu, segundo Bobes, porque
com o desenvolvimento do regime cubano a “logica estatal absorveu e monopolizou a
I6gica (antes autdbnoma) da esfera social, fazendo-a quase desaparecer da esfera publica”
(BOBES, 2000, p.263). De acordo com a autora:

Nessas condi¢cdes se produziram uma dilacdo sem precedentes da
esfera publica — a qual comegou a abarcar assuntos antes definidos
como privados- e uma politizacdo da vida social mesma. Um dos
resultados principais deste crescimento do publico e da moralizacdo
politizante da atividade social foi o surgimento de uma sociabilidade
independente e autbnoma que se retraiu ao oculto, ao submerso e a
esfera da intimidade (BOBES, 2000, p.263).

Velia Cecilia Bobes, indica que a consequencia do processo acima citado foi que
“estas redes sociais informais se articularam ao redor de transacBes comerciais no
mercado negro, as atividades econdmicas ilicitas e as solidariedades associadas a
familia, a amizade, a vizinhanca e a religido; e se contrapuseram tanto a légica de
funcionamento como a moralidade oficial” (BOBES, 2000, p.263).

Vale destacar que alguns dos fatores do desenvolvimento das atividades das
redes informais e do complexo individualista, estdo relacionados ao contexto cubano de

dualidade econémica®®, ao apogeu do turismo como uma das principais vocagdes

8 Como, por exemplo, N&o s&o poucas as pesquisas que indicam que a existéncia cada vez maior de
“trabalhadores do turismo” tem levado a uma desigualdade de renda na sociedade cubana. Desigualdade
que é oriunda da dualidade monetaria, que faz com que haja uma valorizagdo maior do peso convertido e
uma busca por délares, moedas que apenas 0s estrangeiros e os cubanos que trabalham com o turismo e
no mercado negro possuem. Por isso, “Os trabalhadores por conta propria, donos de pequenos
restaurantes, camponeses individuais, prostitutas e atores do mercado negro sdo hoje em dia 0s cubanos
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econdmicas da lIlha, a uma economia com alto nivel de importacdo de produtos, ao
crescimento, quase como uma das consequencias dos fatores mencionados, de
transaces econdmicas no mercado negro®’ e ao surgimento de desigualdades sociais®
em um regime que possuia um discurso baseado no igualitarismo. Importante
mencionar que alguns desses problemas econdmicos acima citados, sé&o oriundos

1% e das

também dos problemas econdmicos enfrentados por Cuba no Periodo Especia
solucdes criadas pelo governo cubano.

Para Velia Cecilia Bobes, o complexo individualista sobrevive inclusive diante
das estruturas monopolizadas, repressoras e coercitivas com mecanismos criados pelo
regime para “assistir” ao comportamento dos individuos (como os CDR) e em um
sistema onde a associacdo dos individuos as instituicdes governamentais serve como
dispositivo para inser¢cdo dos mesmos em uma dinamica propicia a garantir alguns
privilégios e beneficios.

Essa l6gica da necessidade de associacdo a essas instituicdes cria entdo um tipo
de membro “figurativo”. Velia Cecilia Bobes destaca que os jovens até se associam as
instituicbes governamentais, mas satisfazem suas necessidades de pertenca e
identificacdo na informalidade, ja que as organizagfes de massa “todas sdo oficiais,

todas estéo politizadas” (IBIDEM, p. 40).

N&o obstante, todos sdo membros das organizacdes, e isto se explica
porque é menos custoso para eles pertencer formalmente e “alienar-
se”delas que declarar o rechaco ‘ou seja, poder estar dentro, porém
ndo participar’ (Esperanza). S& ‘membros figurativos das
organizacGes porque ndo se sentem identificados com elas nem
representados (BOBES, 2000, p. 240).

que melhores niveis de vida alcangam e a diferenca de seus consumos em relagdo aos dos trabalhadores
estatais sem acesso a dolares é abismal” (BOBES, 2000, p. 237).
¥ Economistas cubanos indicam que ja ha algum tempo que a maior parte das atividades econdmicas de
Cuba ndo sdo “absorvidas pelo Estado sim [pelo] mercado negro. [Padilla] Estima-se que quase 40% da
populacdo economicamente ativa estd envolvida em um trabalho desde tipo” (BURCHARDT, 1998,
p.72).
8 para o pesquisador Hans-Jurgen Buchardt as trés principais fontes dessas desigualdades estdo
relacionadas a significativa diminui¢do na capacidade de consumo e 0 aumento crescente das mercadorias
no mercado negro, a dolarizacdo e a terceira fonte de desigualdade, que se agrupa as outras duas
(crescimento do setor informal e a dolarizagéo) esta relacionada ao surgimento dos novos mercados e da
producdo privada (BURCHARDT, 1998, p.33). A inser¢do de divisas de exilados também tem causado
disparidades sociais, pelo menos com relagéo ao consumo.
8 para Fidel as dificuldades e caréncias do Periodo Especial favoreceram os habitos de corrupgédo e
roubo, embora ele afirme que esses habitos antecedem esse periodo, ja que ele observa que “(...) alguns
vicios podem estar arraigados” (RAMONET, 2006, p. 519).
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A proposito do carater “figurativo” dos membros, muitos se associam a essas
organizacfes em busca de proveitos, vinculados a uma viséo individualista e utilitaria,
mas acabam sendo inseridos em uma légica do proprio partido, formando assim um
duplo, inesperado em alguns momentos até pelo proprio individuo. Como uma jovem
participante figurativa de uma organizacdo que em uma entrevista dizia que
“pessoalmente ndo me ocorria (...) fazer nada que estivera contra a Revolucdo e que
possa, sobretudo prejudicar-me a mim como pessoa” (BOBES, 2000, p.241). Nas

palavras de Velia Cecilia Bobes:

Neste caso parecem estar funcionando simultaneamente valores de
ambos os complexos, por um lado, estar ‘contra a Revolucgdo’
significa — do complexo nacionalista- colocar-se do lado do inimigo e
contra os interesses da patria e da nacdo, ja que este sistema ético
identifica a nagdo e 0 povo com a ordem estatal socialista; por outra,
funciona o calculo de custos e beneficios e o0 proveito pessoal central
do outro complexo (BOBES, 2000, p.241).

A propdsito das consideracdes acima sobre o caso da jovem participante e 0 seu
“duplo”, Bobes explica: “neste sentido € que penso que ambos 0s complexos se
amalgamam e comecam a interpenetrar na medida em que se iniciam a perda da
diferenciacéo radical dos espagos formais e informais” (BOBES, 2000, p.241).

Vale destacar ainda no caso acima da jovem participante que, em um regime nos
moldes do modelo cubano, a participacdo politica toma funcé@o de controle que “garante
que as atividades dos cidaddos se concentre no que o Estado considera prioritario e,
dado que tanto as liderancas destas organizagGes como suas agendas de debates séo
decididas desde cima” desse modo garante que a agdo conjunta da sociedade “se
estabeleca em uma so direcéo, a dos objetivos estatais de reproducao” (IBIDE, p. 154).

Assim sendo, observa-se que, talvez pelas circunstancias das necessidades
existentes ou, na tese de Bobes, sendo tomado pelo complexo de valores individualista,
o individuo ndo tenha a percepcdo do seu comportamento como um comportamento
“contra-revolucionario”, para usar um termo do proprio regime, mesmo que o individuo
tenha consciéncia da ilegalidade do comportamento. Utilizando as palavras de Laborie,

podemos ter aqui “as zonas cinzentas do pensar-duplo” (LABORIE, 2010, p. 40), onde:
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A despeito de suas névoas e perturbacfes, o pensar-duplo aparece
como uma maneira de contornar uma realidade que se tornou
insuportavel, como uma resposta de circunstancia a uma situacao de
excecdo, como elemento de um amplo processo de adaptacdo
(LABORIE, 2010, p. 40).

O duplo cubano também esta relacionado ao duplo-espago. Deste modo, pode-se
refletir que em Cuba podem operar duas logicas distintas, sendo uma no espaco publico
e outro no espaco privado, onde observa-se que “a assuncdo de duas logicas implica
aprendizagens diferentes; estes individuos sdo conscientes de que cada &mbito tem suas
regras e sabem operar com ambas e distinguir perfeitamente o que funciona em um e
outro para adaptar suas acdes ao permitido e aprovado em cada um” (BOBES, 2000, p.
239, p.241)%

Assim sendo, ha uma ldgica que opera no espago publico e outra no espaco
privado, sendo cada uma acionada pelo individuo de acordo com as necessidades do
momento. Essa “logica dupla”, que Velia Bobes chama também de formal e informal,
atua ainda no que diz respeito a interagdes e sociabilidade. Onde, ha uma sociabilidade
“negra ou submersa que coexiste com a sociabilidade oficial e aberta” (IBIDEM, p. 43,
44). Velia Cecilia Bobes chama esse fendmeno de complexos coletivista e liberal-
individualista. Que, para ela, sdo sistemas que orientam as condutas dos individuos
(BOBES, 2000, p. 43,44).

Para Bobes, a diferenca de comportamentos de acordo com o espaco, implica
inclusive no ordenamento moral do cidadao e suas relagbes na sociedade, a proposito do
amor, do matriménio, da questdo racial, etc. Sobre a questdo racial, por exemplo, e sua

dindmica no espago formal e informal, Bobes observa que:

é possivel falar também aqui de duas légicas diferentes que operam
simultaneamente na sociedade; no ambito publico o problema tem
sido ‘resolvido’ por meio de um marco normativo e juridico que
ordena as relagfes a partir da igualdade e sanciona qualquer desvio a
esta regra. Sem embargo, na esfera privada segue funcionando — ainda
gue veladamente- um sistema de valores e hierarquias que supde a
superioridade de uma raca sobre a outra (BOBES, 2000, p.186).

% \elia Cecilia Bobes indica que algumas pesquisas comensuram niveis de interiorizacdo de valores,
como a pesquisa de M. Dominguez. Todavia, ela afirma ndo compartilhar com tal perspectiva, ja que de
acordo com a que ela defende “ndo tem muito sentido falar de uns valores que se interiorizam e outros
ndo; antes, o que trato de explicar é que todos os valores do repertério cultural estdo a disposi¢do dos
sujeitos simultaneamente” (Bobes, 2000, p. 235).
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No pensamento da autora, os individuos “tem assumido a duplicidade de seus
codigos de comunicacgdo tanto na esfera econémica como na social” (BOBES, 2000, p.
238). E a natureza dos espacos de interacdo, pode se caracterizar por ser
institucionalizada e ndo institucionalizada, formal e informal, legal ou submersa, oficial
e ndo oficial (IBIDEM, p. 43).

O duplo apontado, talvez possa ser visto na interpretacdo feita do
comportamento de alguns cubanos que observamos, mas talvez fique mais evidente no
comportamento religioso cubano que vai de 1959 a aproximadamente ao final da década
de 90. Pesquisas que constam no proximo capitulo indicam que por mais que o Estado
se declarasse ateu, assim como parte significativa da populagéo, e existissem sancdes
que dificultassem o exercicio religioso no espaco publico, a religiosidade cubana foi
vivida as “escondidas” no espaco privado.

Os tracos da dinamica religiosa em Cuba, que séo fundamentais para a reflex@o
sobre Religido da Politica (Religido Civil e Religido Politica), uma vez que em algumas
experiéncias catalogadas como Religido da Politica (Religido Civil e Politica) a religido
tout court teve papel imprescindivel na edificacdo do Estado, serdo exibidos no
préximo capitulo, a fim de compor elementos que possibilitem a reflexdo sobre Religido
da Politica para o caso cubano.

Ademais, a relevancia de um capitulo sobre religido se da porque um dos
critérios para diferenciar uma Religido Civil de uma Religido Politica é sua atitude com

respeito as religides tradicionais, existentes nesse contexto (GENTILE, 2005b, p.15).

140



CAPITULO 6 - RELIGIAO E ESTADO EM CUBA

Como essa tese tem em seu exercicio examinar o rendimento heuristico das
no¢des de Religibes da Politica (Religido Civil e Politica) para o caso cubano, e foi
fundamental para as reflexdes ja existentes que utilizaram essas no¢bes — tanto nos
trabalhos sobre Religido Civil de Bellah ou nos de Religido Politica de Sironneau- a
compreensdo dos tipos de relacGes que os Estados portadores dessas singularidades
possuem com as igrejas e religibes presentes em sua sociedade, aqui procurar-se-a
observar as relacdes entre o Estado cubano e as religides a fim de estabelecer
comparagOes com as experiéncias estudadas pelos autores acima mencionados.

A respeito dos trabalhos sobre Religido da Politica ja produzidos, eles apontam
que a fungéo da religido nas experiéncias observadas varia de acordo com a experiéncia
historica de cada um. Enguanto em alguns as confissdes dominantes desempenharam
papel fundamental na conquista da independéncia e constru¢do dos Estados, ocupando,
por isso, um espaco privilegiado na estrutura mitico politico-institucional dos mesmos,
que em alguns casos reverbera até os dias atuais. Em outros, houve e ha intercambios e
bricolagens entre as estruturas mitico-simbolicas das religides com as dos Estados.

Pelos motivos supramencionados, a interpretacdo de pesquisas que investigaram
o0 tipo de relacdo que se deu entre Estado e religido, a suposta laicidade cubana e a
dindmica do campo religioso cubano esta entre os procedimentos metodoldgicos dessa
tese.

Posto isto, mesmo que esse capitulo lance mdo da leitura de fontes (como os
discursos dos Papas Jodo Paulo Il e Bento XVI, entrevistas compiladas com
governantes cubanos e clérigos religiosos), sua estruturacdo se dara através de uma
revisdo bibliografica composta por pesquisas produzidas por especialistas em
investigacOes sobre religido concernente a Cuba. Especialistas do mais importante
espaco de estudos sobre religido em Cuba, o Departamento de Estudios Sociorreligiosos
(DESR) do Centro de Investigaciones Psicoldgicas y Socioldgicas de La Habana
(CIPS), bem como especialistas independentes, mas que possuem longa trajetéria em

pesquisas socioldgicas sobre religido na llha.
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6.1 - Antecedentes historicos: etapa Colonial e etapa da republica neocolonial

Uma das periodizagdes possiveis da histdria de Cuba a divide em quatro etapas.
A primeira chamada etapa primitiva, (também batizada de pré-hispanica, pré-
colombiana ou aborigene). A segunda etapa, denominada de colonial, que se estende do
inicio da colonizacdo no século XVI e vai até a independéncia cubana (1898). A
terceira, etapa da republica neocolonial, abrange desde o estabelecimento do primeiro
governo interventor dos Estados Unidos até a Revolugdo de 1959. A quarta etapa data
do inicio do governo revolucionario até os dias atuais, e pode ser sub-dividida, pelo
menos no que diz respeito a dindmica da relacdo Estado/Igreja, em: periodo imediato a
Revolucdo, periodo de tentativa de convivio (que tem seu inicio aproximadamente no
fim da década de 60), periodo de orientacdo atéia do Estado Cubano, periodo de
Reavivamento Religioso no Periodo Especial, periodo da cooperacéo e do dialogo™.

Sobre a primeira etapa, varios autores apontam que a mesma talvez ndo tenha
incidéncia direta sobre a formacdo do campo religioso cubano, dado “a ruptura
histérico-cultural entre ela e as restantes®” (CALZADILLA, 2000, p.102). Além disso,
estudiosos indicam que os dois fatores fundantes que marcaram o campo religioso
cubano foram a escravidéo africana colonial, que se inicia em 1524, e o fato de Cuba ter
sido durante muito tempo uma colénia espanhola catélica. A Ilha foi o pais que mais
tardiamente na América Latina conquistou sua independéncia. Onde, o primeiro fator
esta relacionado ao fato dos escravos terem buscado conservar suas proprias religides,
mesmo quando as expressaram parcialmente em praticas cristas. E 0 segundo ao fato da
Igreja Catdlica ter sido um instrumento de poder colonial (HOUTART, 2000, p.9).

Através da estrutura colonial espanhola, que se inicia a partir da expedicdo em
1510 de Diego Velazquez e a fundagdo das primeiras vilas, se instala em Cuba o

catolicismo como religido dominante e institucionalmente exclusiva. Isto devido a

%L A respeito da periodizacdo da histéria de Cuba ap6s a Revolugdo, a pesquisadora da Flacso Velia
Cecilia Bobes construiu a seguinte divisdo: “primeira etapa: o estabelecimento da nova ordem (de 1959 a
primeira metade da década de setenta); segunda etapa: a Institucionalizacdo (de 1975 a 1986) e a terceira
etapa: a retificacdo: (desde 1986 até a atualidade [ela se refere ao fim da década de 90], distinguindo
dentro desse periodo um momento de ruptura representado pelo inicio do Periodo Especial em 1992)
(BOBES, 2000, p.86).
%20 proprio Papa Jodo Paulo 1l em Cuba diz que “A colonizacdo, com a exterminagdo da populagéo
indigena, genocidio no sentido mais real do termo, ndo permitiu a Cuba beneficiar-se do aporte cultural
dos povos que originariamente haviam habitado esta terra. Fruto direto e indireto do capitalismo
mercantil, introduzia ja a economia cubana em uma mundializag&o, nessa época em proveito da Europa,
sem preocupar-se da sorte das popula¢des locais” (HOUTART, 2007, p.114).
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inexisténcia de liberdade religiosa favorecendo a outras religides nos anos que
sucederam a instalacdo da colonizacdo, bem como da relacdo “organica entre Igreja
Catolica e Coroa Espanhola” existente nesse periodo (CALZADILLA, 2004, s/n).

Durante o periodo colonial a Igreja Cat6lica em Cuba se caracterizou por uma
forte dependéncia da Coroa, onde “as relagdes entre Igreja e Estado, em condigdes de
uma subordinacdo politica e econémica, estavam reguladas pelo Patronato Regio”
(CALZADILLA, 2000, p.142). Sob o sistema do Patronato Regio houve, inversamente
a tradicdo, uma subordinacdo do poder espiritual ao poder temporal, e, assim sendo,
entre outros atos, os reis espanhdis nomeavam 0s bispos dos territorios eclesiais de
Cuba. Para Calzadilla, o “Patronato Regio, instrumento que regulava as relacdes Estado-
Igreja, situava de fato a instituicdo eclesial em dependéncia dos interesses politicos
ainda que na realidade desfrutava do monopolio espiritual”(IDEM, 2004, s/n.).

Nesse momento da histéria cubana, onde o clero em Cuba é majoritariamente
espanhol e as ordens e comunidades religiosas respondem as estruturas governamentais
localizadas na Espanha, esse clero sobrepds os interesses “nacionais ao direito e aos
principios humanistas e éticos sustentados na base do cristianismo”. Posicionamento
que teria, segundo o pesquisador Jorge Ramirez Calzadilla, como consequéncia o
surgimento de um anticlericalismo no pensamento cubano e um distanciamento do povo
da Igreja (CALZADILLA, 2000, p.14).

Nessas circunstancias, em um movimento de garantir o monopdlio espiritual no
periodo colonial, conforme citado acima, a Igreja Catolica impedia o estabelecimento de
igrejas protestantes, do judaismo, do islamismo e das religiGes africanas.

No caso do judaismo e do islamismo, essas ja haviam passado por um processo
de erradicacdo na Metropole, mediante a Inquisicdo. Com relacdo a religiosidade
africana e aos africanos, ndo houve aceitacdo destas crencas e cultos e eles foram
submetidos a evangelizacdo obrigat6ria, assim como os aborigenes. Desse modo,

segundo o pesquisador René Cardenas Medina:

No caso cubano, historicamente o espa¢o social da religido tinha sido
dominado pela Igreja Catolica. Inicialmente como religido oficial e
Gnica permitida durante a col6nia, ja que s6 nos anos 80 do século
XIX se aplicou na Ilha a liberdade de cultos que a metropole havia
alcancado trinta anos antes. Até esse momento outras praticas
religiosas — excetuando as originadas na Africa, que eram tratadas
como supersticGes ou “coisa de negros” e, portanto, ndo consideradas
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religido — haviam sido limitadas a cultos caseiros e exclusivamente
para estrangeiros (MEDINA, 1998, p.4).

Vale lembrar que mesmo dispondo de condi¢6es favoraveis, devido a sua funcéo
na edificacdo da sociedade cubana, a Igreja Catolica, ao nao participar das decisdes do
governo devido a sua dependéncia do poder civil, agregado ao fato de ndo ter

I°® na sociedade cubana,

conseguido se impor como religido de alta significacdo socia
com a influéncia norte-americana no final do século XIX e as lutas independentistas
laicas desse periodo, vé o aparecimento de outras vertentes religiosas em Cuba. A

respeito das lutas e dos movimentos independentistas caracterizados como laicos:

No pensamento cubano, ao longo de sua histéria em especial desde
que comecou a definir-se uma consciéncia nacional no passado século,
sdo influentes correntes antidogmaticas, livre-pensadoras,deistas,
anticlericais e em menor medida ateistas, porém ndo prevalece uma
antireligiosidade e inclusive muitos dos expoentes sustentam de algum
modo concepcBes religiosas com frequéncia em um certo
espiritualismo filos6fico (CALZADILA, 2000b, p.3).

6.2 - Pensamento nacional laico (século XIX)

Com relacédo as qualidades atribuidas a esse pensamento nascente, 0 pesquisador
Calzadilla aponta, em um processo do que ele chama de laicismo, que esse pensamento,
que depois se efetivou em a¢bes praticas como 0 movimento independentista, pode ser
observado na producdo intelectual cubana do periodo da formacdo do chamado
“forjamento da nacdo cubana” e na legislacdo, especificamente nas Constitui¢es
inseridas nesse processo (CALZADILLA, 2004, p.3).

% Segundo Calzadilla, “em resumo, a etapa colonial significava para a sociedade cubana o periodo
histérico em que se estabelecem os tracos econbmicos, étnicos e culturais fundamentais. O
especificamente religioso é definido dentro de uma religiosidade em geral que comporta diversidade e
relativa capacidade de intervencdo na vida social, ao desempenhar um papel social heterogéneo e
contraditério, cuja intensidade em primeira instancia se apresenta préxima a indiferenca. Se instaurou
uma hegemonia espiritual religiosa catélica, porém ao mesmo tempo se interrompeu, surgindo formas
alternativas conjuntamente com ideologias criticas. Nessas condicGes, sob relacdes sociais determinadas,
ante tudo pela producdo de mercadorias para o exterior (monoproducdo e um sé mercado), a religido,
como se tem demonstrado, alcangou um baixo nivel de significagcdo social” (CALZADILLA, 2000,
p.115). Esses tragos deram origem ao tipo de religiosidade mais estendida em Cuba, onde, “a
religiosidade mais estendida em Cuba, esponténea, relativamente independente de expressdes organizadas
(...), apresenta outras caracteristicas, porquanto nessa a consciéncia religiosa ndo se elabora ao nivel de
ideologia, nem de consciéncia cotidiana, com um peso consideravel do afetivo. Se exterioriza em praticas
irregulares, ocasionais ou com normas elementares estabelecidas espontaneamente e sem constituir
grupos coesos, sim de modo individual ou, em grupo familiar (IBIDEM, p.80).
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Esse pensamento que se inicia com o “fundador da nacionalidade” cubana Félix

Varela (1718-1853), também tem como representantes José Agustin Caballero (1762-

1835), Felipe Poey, Antonio Mestre, Julio Sanguily, José de la Luz y Caballero, todos

do século XI1X; além de Enrique José Varona, que vive no século XX e Rubén Martinez

Villena, Julio Antonio Mella, Juan Marinello, Fernando Ortiz, Emilio Roig de

Leuchsering, bem como outros autores representantes das chamadas Geragdes de 30 e

do Centenario. Sem contar com José Marti que se converteu em um dos grandes

tedricos do governo cubano. A respeito desse pensamento:

Esta ideologia critica se expressou a respeito da religido dominante em
termos de oposicdo ao dogmatismo filosofico e sua aplicacdo na
docéncia, nas interpretacdes anticientificas, e a conduta politica da
Igreja oficial e seu hegemonismo espiritual. O pioneirismo de sua
construcdo tedrica e sua profundidade, unido a uma préatica
consequente, situam no pensamento fundador da nacionalidade a Félix
Varela e também a José Agustin Caballero curiosamente sacerdotes 0s
dois, porém ndo bem aceitos pelo clero espanhol, sobretudo
hierarquico. Isto ocorreu igualmente ao bispo Espada, que os havia
estimulado em suas inquietudes cientificas e intelectuais. Se Varela e
Caballero ndo podiam ser e ndo foram anticlericais e muito menos
ateistas, seu antidogmatismo e suas ideias de liberdade sentaram as
bases do pensamento de seus seguidores, que se foram anticlericais,
alguns deistas, todos livrepensadores, porém ndo foram propriamente
antireligiosos e muito pouco deles ateus (CALZADILLA, 2004, s/n.).

Além desses fatores, pesquisas indicam que nos questionamentos feitos ao

sistema colonial pelos movimentos pré-independentistas e independentistas sempre foi

tocado a conduta da Igreja, uma vez que essa conduta explicou a oposi¢do desses

pensadores, ja que:

A conduta da Igreja Catdlica justifica uma hostilidade na consciéncia
da maioria dos pensadores. Sanguily, por exemplo, nas Sessdes da
Assembléia Constituinte de 1901, expressou: “En Cuba la religion y
la ignorancia siempre marcharon de la mano y la iglesia por su
conducta se alejé del pueblo, coadyuvando a que muchos se hicieran
irreligiosos”. Para Marti “... fue siempre la iglesia aliada excelente de
los poderosos”, e também considerou — 0 que ndo deve induzir ao erro
de valora-lo como ateu®- que “... son los hombres los que inventan los
dioses a su semejanza”. Varona mostra seu agnosticismo em frases
como esta: “A la sombra de la religion, y abonadas por ella, han
florecido las mayores aberraciones” (CALZADILLA, 2004, s/n).

% A respeito de um dos patronos da independéncia cubana José Marti, estudos apontam um certo anti-
clericalismo e criticas a religido institucionalizada em seu pensamento. Ver, por exemplo, O pensamento
politico e religioso de José Marti, de Werner Altmann.
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Como ja mencionado, a manifestacdo desse pensamento cubano néo foi expresso
apenas em termos tedricos, mas se revelou em acdes e praticas politicas™, juridicas e
nas Constituicdes cubanas, especialmente nas Constituicdes da Reptblica em Armas®®.
Para Calzadilla, essas constituicbes baseadas na tradicdo mambisa, presentes nas
posteriores também, tinham como base a separacéo Estado da Igreja e do ndo privilégio
a nenhuma religido especifica. Comportamento exclusivo de Cuba quando comparado
as demais nacdes colonizadas pela Espanha e independentes nesse momento®’.

A propdsito da relagdo entre a tradicdo independentista cubana e a religido,
afirma-se que nela estd a origem do Estado laico cubano, garantido na constitui¢cdo, pois
“tais principios constitucionais tem suas raizes na tradicdo independentista cubana,
durante a qual se aprovaram quatro Constituicdes de Republica em Armas, duais das
quais se estabeleciam a chamada separacdo Igreja-Estado. Esta foi reconhecida também
nas Constituicdes republicanas de etapa neocolonial de 1901 a 1940~
(http://benedictocuba.cubaminrex.cu).

As influéncias dos livre-pensadores marcaram as Constituicdes da Republica em
Armas, sendo que aquela aprovada em 10 de abril de 1869 em Guaimato, Camagiey,
durante a guerra independentista, estabelecia em seu artigo 28 que nédo podia ser violada
as liberdades de culto, imprensa, reunido, ensino, nem direito algum inalienavel ao
povo. A Constituicdo feita em Jimaguayu (Camagiiey) em 1895 (16/09) nao faz
referéncia ao tema religioso. Uma outra elaborada em 1897 (29/11) estabeleceu em seus
artigos: o direito aos cubanos e estrangeiros de professarem suas crencas religiosas e
cultos, enquanto ndo se oponham a moral publica, ensino livre, liberdade de expresséo e
associacéo, “para os fins licitos da vida”.

A respeito dessas Constituicdes, Calzadilla, expbe que “em nenhum desses
textos se declara alguma religido oficial nem favorecida, em dois se explicita a liberdade

de culto e em um de crencas nos termos de opinides religiosas”. Além disso, para ele, “o

% Entre as praticas politicas pode-se mencionar a a Guerra dos Dez Anos iniciada em 1868 com o Grito
de Yara organizado por Carlos Manuel de Céspedes, que procurava, entre outras coisas, a abolicdo da
escravidao e foi finalizada com o Pacto de Zanjon em 1878, 4 anos ap6s 0 assassinato de Céspedes.
Menciona-se também a luta independentista iniciada em 1895 que contou com General Antonio Maceo,
Méaximo Gomez e José Marti.
% A Republica de Cuba em Armas foi criada pelos independentistas cubanos em 10 de abril de 1869 e
teve Carlos Manoel de Céspedes seu primeiro presidente. Durou até 1898.
" E necessério levar em consideracdo que Cuba tampouco havia firmado a Concordata ou Convénio
Particular com o Vaticano ou outra igreja, uma vez sobrepassado o Patronato Regio colonial
(CALZADILLA, 2004).
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fato de que em um desses documentos esta ausente a questdo religiosa significava,
naquela época, neutralidade. Se trata de uma expressdo livre-pensadora que determina
um pluralismo religioso frente a pratica estabelecida. Se inaugurava, assim, uma
tradicdo que serd mantida e ampliada posteriormente” (CALZADILLA, 2004, s/n).

No entanto, € o proprio Calzadilla quem observa que se a tradi¢do laica sera
mantida posteriormente (no movimento de 1933 e de 1953), 0o movimento
independentista e a luta independentista frustram-se com a intervencdo dos Estados
Unidos contra a Espanha (2000, p.115).

Ainda assim, por mais que se tenha restringido a forca do movimento
independentistas cubano, alguns remanescentes dela batalharam pela permanéncia da
tradicdo laica, como na primeira Constituicdo Republicana (de 1901), que era permitido
o livre exercicio das religiGes e dos cultos (“sem outra limitacdo que o respeito a moral
cristd e a ordem publica — artigo 26, titulo IV””), bem como estabelecia a separacédo entre
a Igreja e o Estado (“que ndo pode subsidiar em caso algum, nenhum culto”) e a
educacdo também a cargo do Estado®. Apesar disso, nessa constituicdo houve um
grande debate por conta da insercdo em seu predmbulo do nome de Deus*®.

A segunda Constituicdo, de 1940

, como a primeira invocava “o favor de
Deus” e também permitia a liberdade de se professar as religides, “0 que nesta ocasido
gerou uma controvérsia ante a negativa de constituintes progressistas que se opunham a
ela-, e estabelecia 0 mesmo respeito a liberdade de professar todas as religifes ‘sem
outra limitacdo que o respeito a moral cristd e a ordem publica’.Além disso, essa tem
como novidade o Artigo 43 estabelecendo que ‘s6 é [seria] valido o matriménio
autorizado pelos funcionarios com capacidade legal para autoriza-lo’ ndo reconhecendo

a validade oficial do matrimonio eclesiastico” (CALZADILLA, 2004).

98Antes, “em 1898, o interventor estadunidense Leonard Wood havia lancado uma Constituicdo
Provisional em que declarou liberdade de cultos, porém limitada aos cristdos” (CALZADILLA, 2004).
9 «A Carta Magna com que nascia a republica conservou a tradicéo livrepensadora das constitui¢des da
Republica em Armas, durante as guerras independentistas. Era indubitavelmente um texto avangado,
ainda que impunha a moral cristd em detrimento dos ndo cristdos e dos ndo crentes ao que, ademais,
explicitamente ndo se reconhecia o direito a ser” (IDEM, 2004).
100 «gm 1933 ¢ em 1935 se promulgaram, respectivamente, Estatutos para o0 Governo Provisional em que
ndo houve referencias a religido e uma Lei Constitucional que, a respeito da religido, estabelecia 0 mesmo
que o Artigo 26 da Constituicdo de 1901” (IDEM, 2004).
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Com relagdo ao ensino oficial, este seria laico, mesmo que existissem centros
educacionais privados com ensino religioso, iniciativa, segundo Calzadilla, inovadora

para a época na América Latina.

6.3 - Religido no periodo republicano

A respeito da religido no periodo republicano, mesmo com hegemonia catdlica
institucional, com relagcdo ao campo religioso cubano a ja existente diversidade religiosa
colonial aumentara com o espiritismo e o protestantismo, esse Ultimo reflexo da
influéncia cultural dos EUA.

Segundo a pesquisadora Natalia Bolivar “ha unanimidade em assinalar que ja na
segunda metade do século XI1X a presenca do espiritismo kardecista era patente na ilha”,
embora “os primeiros passos surgidos para “institucionalizar o espiritismo em Cuba se
registram nos inicios do século XX (BOLIVAR, 2007, p.35 e 37). O espiritismo
kardecista se difunde “associando-se” as religides de origem africana.

A respeito do surgimento do protestantismo historico em Cuba, ele se da nas
ultimas décadas do seculo XIX, com o inicio de trabalhos dos missionarios norte-
americanos.

Para a pesquisadora Caridad Masson, as dificuldades oriundas da guerra
independentista criaram negativas do governo espanhol com relacdo ao protestantismo o
que acarretou em uma retracdo do trabalho evangelizador protestante que s6 foi
revigorado “depois da intervencéo norte-americana de 1898” (MASSON, 2006, p.26).

Vale destacar que o crescimento protestante sofreria uma diminui¢do no ritmo de
expansio apds a década de 1930 (BERGES, 1997, s/n), retomado em medos dos anos
1950'%? (IBIDEM, s/n).

A respeito da relacdo das igrejas com o Estado nesse momento, importante que
se destaque que mesmo que tenha havido uma relacdo de cooperacdo com as igrejas

cristds, a pouca institucionalizacdo religiosa, marca do campo religioso cubano, fez com

101 gequndo a pesquisadora Juana Berges, as causas dessa queda foram diversas “entre elas o
ressentimento popular pelas intromissdes norte-americanas — e outras vinculadas as crises do sistema
capitalista na terceira década do século, que levou também ao descenso orcamentario das igrejas dos
Estados Unidos, conduziram a uma diminuicdo geral das filiais cubanas” (BERGES, 1997, p.2).
102 por outra parte, em 1910 ocorreu o primeiro contato de Cuba com 0s grupos pentecostais, a partir da
visita a Ilha do evangelista San C. Perry, da Igreja Assembléia de Deus, porém nao foi até a década de
1920 e 1930 que se estabeleceram algumas denominacdes desse corte (MASSON, 2006, p.27).
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que igrejas como a Catolica mesmo um pouco mais institucionalizada, tivesse uma agao
pastoral ineficiente (BOBES, 2000, p.80) e uma significacéo difusa.

A causa dessa ineficiéncia se deu porque uma parte dos cubanos que se
declarava catolica “se identificava com outros tipos de culto, os quais 0s mais
difundidos eram os afrocubanos, heterogéneos em si mesmo porque incluem aos menos
trés grandes orientacBGes: a santeria ou religido yoruba, o palo monte (conhecido
popularmente como bruxaria) e a seita abakuéa (...)” (BOBES, 2000, p.79). Segundo a
pesquisadora Velia Cecilia Bobes:

Ha que ter presente também que as religides afrocubanas tem
alcancado um alto grau de sincretismo com o catolicismo e ademais
tem estado marcadas por um prejuizo racial (popularmente foram
consideradas durante muitos anos respectivamente como ‘religides de
negros’), pelo qual muitos dos que se declaram catdlicos e estdo
batizados professam um catolicismo sincrético, o que torna muito
dificil discernir se um fiel que assiste a missa da Virgem Caridade do
Cobre tem motivado por uma crenca catolica ou se rende culto a
deidade yoruba Ochum (BOBES, 2000, p.80).

Mesmo que nesse momento da historia de Cuba (década de 1950) as religides
afocubanas estivessem se desenvolvendo através do sincretismo com o catolicismo, e
que estivesse existindo uma cooperagdo aberta do Estado com as religiGes,
pesquisadores indicam que com relacdo as religides de origem africana, como a
Santeria, o Palo Monte e as sociedades Abakua, a posicdo foi de exclusédo e de
discriminacdo (CALZADILLA, 2004).

Sobre o posicionamento da Igreja Catélica no periodo republicano, apds superar
as desconfiangas geradas pela sua identificacdo institucional com a Espanha anti-
independentista, a hierarquia da Igreja buscou “cubanizar” sua imagem priorizando o
desenvolvimento do clero autéctone, embora ele se mantivesse ainda por muito tempo
sendo estrangeiro, em especial, espanhol*®® (IDEM, 2003, p.10).

Vale destacar que o comportamento da Igreja Catolica caracterizado pelo

distanciamento dos setores populares'®, pela intima relacdo com as estruturas de poder

103 “De 680 sacerdotes que havia em 1955, s6 125 eram cubanos, e de 1872 religiosas s6 556 eram

cubanas (ALONSO, 1997, p.9).

104 sobre o distanciamento da Igreja do povo e do campo, o Papa Jodo Paulo Il concordava com esse

argumento. Para ele antes da Revolugdo embora tenha havido uma nova organizacdo da Igreja que

permitiu o retorno a evangelizagdo: “somos muito conscientes, ndo obstante, de que a acdo da Igreja tinha
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e com as classes dominantes da sociedade, por uma acéo pastoral negligente, adicionado
a heterogeneidade do campo religioso cubano, contribuiu para a pouca participacdo da
Igreja nos acontecimentos nacionais (BOBES, 2000, p.80).

A pouca participacdo da Igreja Catdlica pode ser observada, sobretudo apds o
surgimento do movimento pré-independencia, uma vez que ela na sua forma
institucional ndo participou dos movimentos independetistas, dos movimentos
revolucionarios de 1933 e 1953-1958 (CALZADILLA, 2000). Para varios autores essa
postura dificultou também as relagdes entre Igreja e Estado Revolucionario (ALONSO,
2011; BOBES, 2000; CALZADILLA, 2000; MEDINA, 1998).

Também pelos atributos supramencionados da Igreja Catolica, por mais que nas
primeiras décadas da Republica ela tenha procurado possuir uma imagem mais
cubanizada e através do Vaticano tentado estabelecer relagbes com o governo de um
modo mais efetivo do que as igrejas protestantes surgidas e multiplicadas na etapa
republicana, o possivel crescimento religioso dela e das demais religides cristds que

seria plausivel nesse momento acabou interrompido pela Revolugéo realizada em 1959.

6.4 - RelacGes das religides com o Estado cubano apos a Revolugao de 1959

O pesquisador Aurelio Alonso ressalta que por ainda ndo ter passado pelas
renovacgdes do Concilio Vaticano 11, a Igreja Catdlica estava menos preparada para “a
mudanca que acontecia na vida politica e econdmica, e nas coordenadas do pensamento
social” ap6s a Revolugdo de 1959 (ALONSO, 2011). A fala de Alonso vai ao encontro
do posicionamento do Papa Jodo Paulo Il em sua viagem a Cuba. Para ele a respeito do

embate apds a Revolucdo entre Igreja Catdlica e Estado:

Ha& que assinalar, para comegar, que a Igreja Catolica ainda ndo havia
efetuada a profunda mudanca que significaria para ela o Concilio
Vaticano Segundo. Por outro lado, em Cuba a maioria dos membros
do clero eram espanhdis e se pode compreender, sobretudo quando o
regime politico se define como socialista, que reviveram em suas
memorias a guerra civil de seu pais e as repercussdes que teve na
Republica sobre as pessoas e as instituicdes da Igreja Catdlica da
época, quaisquer que fossem as responsabilidades compartilhadas.
Houve uma reacdo de rejei¢do. Ha que assinalar o fato de que para a
maioria dos catolicos cubanos foi dificil compreender que a

poucas prolongagdes nos meios populares, sobretudo no campo” onde as forgas pastorais estavam
concentradas em meios urbanos formados por classes média e alta (HOUTART, 2007, p.120).
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apropriacdo nacional e popular das instituicdes escolares catolicas e
protestantes ndo significava tanto uma expressao anti-religiosa, como
a abolicdo de um instrumento de poder social e cultural das classes
sociais que haviam oprimido as classes populares.

Por outro lado, a Revolugdo, ao definir-se como comunista,
adotava também nesta época um quadro de pensamento ateu. Este
Gltimo constituia uma das bases ideoldgicas do Partido Comunista de
Cuba que dirigia o Estado, em sua empresa de construir outra
sociedade. Nesta logica, a desconfianga imediata aos crentes se
convertia em norma. Assim, da mesma maneira que a Igreja Catdlica
excomungava a todo catdlico que ingressava no Partido Comunista,
esta recusava a todo crente o direito de entrar e formar parte de suas
filas. Havia, tanto de uma parte como de outra, uma atitude de
incompatibilidade e de exclusdo e, em caso concreto, um poder
superior no campo politico (HOUTART, 2007, p.122).

Outro elemento produto da tensdo das inadequacdes entre Igreja e Estado é
mencionado por Giulio Girardi, que cita que para além dos embates de classes, para ele
a Igreja “ndo se opdem a revolucdo primariamente por ela ser contra os interesses da
burguesia e do império, mas porque propde um sistema de valores, uma interpretacdo da
realidade, uma concepcdo do homem novo e um projeto educativo que sdo alternativos
aos da Igreja” (GIRARDI, 1994, p.109). Além disso,

por outra parte, a Revolucdo Cubana, em resgate do laicismo
constitucional, interrompeu objetivamente um processo de reativacdo
religiosa que se verificava ao final da década de 50 e privou a Igreja
Catdlica, a que mais se opds ao status emergente, de sua posicao
privilegiada e hegemonica (CALZADILLA, 2004).

Para Francois Houtart a Igreja Catolica na década de 50 “estava mais ligada a
sua vinculacdo com o campo politico do que com as suas raizes sociais” e com a
Revolucéo dois fatos “afetaram em particular o catolicismo: a saida de uma grande parte
de seus praticantes (classe média e classe média alta) e o reconhecimento social das
classes sociais subalternas que ndo necessitavam mais, na mesma medida, do recurso
dos atos religiosos como o batismo e 0 matriménio na Igreja, para serem socialmente
reconhecidas” (HOUTART, 2000, p.10).

Dado as condi¢des da Igreja Catolica acima citadas, com a consolidacdo do
governo revolucionario cubano houve um enfrentamento ideoldgico, politico e de acdes
contra o poder iniciadas pela alta hierarquia da Igreja e os setores vinculados a ela, com
respostas do governo cubano (CALZADILLA, 2004).
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O resultado da dinamica acima foi o enfraquecimento institucional da Igreja, que
depois sofreria um golpe ainda mais duro com o processo do ateismo iniciado pelo
governo cubano quando esse se vincula a Unido Soviética'®. Ja que para Aurélio
Alonso, “o alinhamento subsequente de Cuba ao modelo soviético, que proporcionaria
um melhoramento indispensével para a economia cubana, ndo propiciava (...) o clima
para um dialogo sem preconceitos entre a Igreja e o sistema politico socialista” (Alonso,
2011, p.3).

Vale destacar que apos a Revolucéo “o panorama religioso de Cuba ndo se limita
somente ao problema das relagdes institucionais entre a Igreja Catolica e o Estado”, uma
vez que “por outra parte, o Conselho de Igrejas e as igrejas protestantes constituiram
sempre um importante componente do campo religioso cubano. Em vérias ocasides seu
comportamento foi muito diferente ao da Igreja Catolica” (Houtart, 2000, p.12).

Para Francois Houtart “talvez o menor peso institucional de sua organizagao os
ajudou a encontrar de maneira mais pragmatica solu¢des na relagdo com o regime
revolucionario” (IBIDEM, p.12).

No entanto, antes de uma estabilizacdo na relacdo entre governo e protestantes,
ela foi de duplicidade, uma vez que houve por parte de ambas instituicdes
posicionamentos tanto favoraveis quanto contrarias ao contato.

A relacdo com as igrejas protestantes ainda passou por tensdes quando o
governo cubano rompeu relacdo diploméatica com os EUA (1961), quando estatizou a
educacdo, inclusive os centros de ensino evangélicos, quando declarou seu carater
socialista e posteriormente ateista e o estabelecimento do Servigo Militar Obrigatorio.
Em algumas denominacgdes evangélicas ou entre alguns evangelicos, tal dindmica
provocou duas atitudes: o éxodo’® e a introspecgdo (MASSON, 2006, p.32).

Se houveram problemas na relagéo, ela tendeu a se estabilizar uma vez que o
éxodo fez com que permanecessem apenas 0s pastores cubanos, dando um tom
autoctone a essas igrejas, mais engajadas por isso a Revolucdo. Além disso, apos a

reunido do Conselho Mundial de Igrejas (1964) que decidiu fortalecer sua obra em

105 Segundo Alonso, “a dogmatizagdo do ateismo tende a fazer da revolucio uma alternativa confessional,
e portanto se faz sentir fundamentalmente em formas de discriminacdo ideoldgica” (ALONSO, 1997,
p.22).
106 «“Nos dez primeiros anos posteriores a 59, abandonaram o pais ao redor de 70% dos pastores, entre eles
quase a totalidade de estrangeiros” (MASSON, 2006, p.32).
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Cuba, colocou-se em pratica o Plan Cuba e organizou-se posteriormente o Concilio
Cubano de Igrejas Evangélicas (CCIE).

A respeito das religides cubanas de origem africana se durante a republica
neocolonial (1902-1958) existiram discriminagdes, que se materializaram no cédigo
penal que estabelecia como delito complementar a “prética de formas religiosas de
origem africana” (http:/benedictocuba.cubaminrex.cu), com a Revolugdo essa parte do
codigo foi eliminada e elas tiveram o0 mesmo tratamento, pelo Estado, que as demais
religides (http:/benedictocuba.cubaminrex.cu).

No entanto, deve-se levar em consideracdo que imediatamente apds a Revolugéo
o0 Estado cubano ainda pouco se institucionalizara e que em parte da sociedade cubana
elas ainda ndo possuiam grande aceitacdo, pelo menos declarada, o que fez com que
ainda permanecessem as discriminagdes e marginalizagéo dessas religides, embora elas
fossem acionadas por grande parte da populacdo (CARRANZA, 2011, s/n).

Para a pesquisadora Carmen Gonzalez Diaz Villegas em “Cuba revolucionaria o
africano recebeu durante quase 30 anos” um trato e uma adesdo clandestina onde se bem
que fosse reconhecida “com especial énfase como um dos componentes principais —
ainda que ndo Unico — da nacdo cubana, das crengas dessa origem, parte inseparavel da
cultura nacional, s6 se fazia mengao tangencialmente’®” (VILLEGAS, 2002, p.14).

Mesmo tendo permissdo para existir legalmente, mas ainda sobrevivendo na
marginalidade, nesse periodo essas religides continuaram sendo um componente do
sincretismo dos catdlicos. Além disso, a peculiaridade dessas expressdes e sua
capacidade de re-significacdo podem ser vista pela incorporacdo das expressoes
religiosas africanas aos rituais espiritas, de origem Kkardecistas, em “uma relacdo
fortemente arraigada” que deu origem a correntes distintas de espiritismo
(http:/benedictocuba.cubaminrex.cu).

No entanto, ainda que apo6s a Revolugdo as religiGes de origem africana e as

igrejas protestantes tenham conseguido um rearranjo com o regime menos traumatico

107 ., ~ - . x
As expressdes religiosas que se tem estendido em setores populares ndo se tem oposto como grupo

ao processo revolucionario. Seus seguidores majoritariamente tem reacionado em correspondéncia com
aspiracOes e outros fatores alheios a teorias filosofico-politico-religiosas que se tem sistematizado outras
formas mais complexas. Tal é o caso das religides de origem africana, o espiritismo e a religiosidade
popular” (CALZADILLA, 2004).
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do que foi o da Igreja Catélica'®®, no periodo da “institucionalizacio soviética”, mesmo
essas religides sofreram algum tipo de prejuizo, seja social ou relacionado as suas
praticas'®®, como, por exemplo, a remocdo significativa para o espaco privado das
religides afro-cubanas™°.

Para Calzadilla, uma das causas do afastamento acima mencionado das religides
do espaco publico e da diminuicdo da sua forca apos a Revolucéo foi a estruturacao de
um projeto social que comportava uma acdo de fortalecimento do Estado que ndo
requeria o recurso metasocial. Onde “para a existéncia e reprodugéo do novo modelo
social ndo era imprescindivel nem a participacdo das organizacdes religiosas (...) nem a
legitimacdo sobre bases do concurso sobrenatural”. Deste modo, para o pesquisador
“(...) se acentuava assim um processo de secularizacdo iniciado com o capitalismo”,
bem como se “reativava a tradigdo laica do livre pensamento, do anticlericalismo e da
ideologia independentista, com sua expressdo constitucional, mas que também se
defendia o direito a ndo ter crencas religiosas e ndo pratica-las, juntamente ao
estabelecido pela lei de escolher o culto de preferéncia” (CALZADILLA, 2003, p.10-
11)

1% De acordo com Aurélio Alonso “na histéria do processo revolucionario cubano sé se viveu conjunturas
conflituosas maiores com duas instituicdes religiosas: com a Igreja Catolica e com as Testemunhas de
Jeova. Os efeitos discriminatérios tem sido, sem embargo, mais generalizado (ALONSO, 1997, p.29).

109 “ym fato nesta época referente a religido, talvez o mais significativo, foi a sensivel reduco da
significacdo do fendmeno religioso a nivel macro-social. Ha indicadores que permitem tal afirmacéo,
como a diminuicdo substancial das comunidades cristds principalmente pelo abandono do clero e
pastorado nacional e sobretudo estrangeiro, também dos membros regulares; uma crise vocacional
prolongada; uma menor assisténcia a atividades de culto e uma reducédo das solicitagdes de casamento e
outros servicos religiosos. Por outra parte, houve uma contracdo da presenca publica e portanto de
possibilidades de divulgacdo para instituicdes eclesiais, pela intervengdo dos colégios e dos meios de
comunicac¢do incluindo ambos em uma perspectiva laica, e uma interrupgdo da atencdo social caritativa
com a assuncéo estatal dessas funcdes, praticamente exclusiva, com mais recursos e sob outros critérios”
(CALZADILLA, 2003, p.9).

119 para Bobes, “apesar de que nao se poder dizer que o catolicismo tivera uma influéncia significativa na
populagdo cubana, ndo é possivel afirmar 0 mesmo sobre os cultos afrocubanos. Ainda que ndo existam
censos que déem cifras exatas, € uma opinido compartilhada por muitos analistas que estas formas de
religiosidade estdo muito estendidas, ainda quando ndo de maneira ‘militante’. Isto implica que a
exclusdo dos religiosos, mais que gerar desercGes dessas crencas, conseguiu seu ocultamento e
desdobramento ao mais privado e intimo, com o que se somou a consolidacdo e extensdo da dupla moral.
As redes de solidariedade e pertenca articuladas ao redor de suas préaticas e liturgias tem permanecido
como espacos de sociabilidade informal e ndo institucionalizado que operam com uma ldgica diferente ao
estatal e oficial. Nelas tendem a prevalecer valores menos universalistas e a predominar critérios
particularistas definidos por lagos e as hierarquias religiosas que originam lealdades parciais e pertengas
grupais especificas”. Para M. Castro “se evidencia que muitos adeptos das expressdes religiosas de
origem africanas ocultavam ou ndo mostravam suas crengas, como mecanismo para evadir certa rejeicdo
ideopolitica presente a nivel social” (BOBES, 2000, p.143).
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Com relacdo a reativacdo da tradigdo laica no processo de implementacdo da
estrutura ideologico-governamental da Revolucéo, o pastor da Igreja Batista Ebenezer e
deputado da Assembléia Nacional (2004) e um dos mais destacados lideres religiosos de
Cuba Raul Soarez Ramos, ao falar sobre os conflitos existentes entre a Convencéo
Batista com a Revolucdo, listou, entre outros fatores, a conciliacdo de uma tradigéo laica

ao tipo de doutrinamento marxista:

Em Cuba existia desde a época dos prdceres da Revolucdo do século
XIX e também no século XX, em alguns lideres revolucionarios, uma
critica revolucionaria a religido que € a critica de Marti. Uma critica
que eu, diria hoje, que a Revolucdo herda, uma critica martiana,
revolucionéria, a religido. Que ndo procura ferir a Igreja, nem 0s
sentimentos religiosos, sim eliminar espaco da Igreja na sociedade.
Marti falava de uma nova teologia e de uma nova Igreja para a época
nova que podia ocorrer em Cuba a partir do triunfo da Revolucéo que
ele encabecou. Essa critica martiana revoluciondria foi substituida por
uma critica marxista-leninista a religido, moscoucéntrica,
eurocéntrica, manualesca, que nao contribuiu (MASSON, 2006, 138).

O pesquisador René Cardenas Medina também fala de “reativacdo de heranga
laica”, na qual onde em um conflito de classe e de poder que envolveu setores religiosos
logo ap6s 1959 e que conjuntamente com uma postura que reativou a “heranca da
tradicdo anticlerical do pensamento cubano”, resultou na colocacdo em segundo plano
do didlogo e da negociacdo entre igrejas e Estado (MEDINA, 1998, p.8).

Vale destacar ainda que a formagdo do Partido Comunista de Cuba se deu em
1965, em meio ao processo chamado de institucionalizagdo soviética. Por isso, ele foi
edificado sobre uma concepcéo ideoldgica marxista-leninista que concebeu como dever
dos seus militantes, presente nos estatutos, “lutar contra o obscurantismo religioso, o
que se aplicou de forma generalizada, como a néo aceitacdo de crentes” nas fileiras do
partido (CALZADILLA, 2004). Ademais, foi-se assimilando o modelo soviético com
sua concep¢do do ateismo chamado cientifico, sobre a base de critérios estreitos,
dogmaticos e antidialéticos que realmente negavam os principios filoséficos sobre o que
devia sustentar a préatica politica (IDEM, 2004).

Com relagdo ao periodo de sovietizacdo, a realizacdo em 1975 do Primeiro
Congresso do Partido Comunista de Cuba serviu para demarcar de modo mais evidente,
através das Teses e Resolucdes, ratificadas no Segundo Congresso, as concepges atéias

do Estado.
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Desse periodo é também a Constituicdo aprovada em 1976 que estabeleceu o
direito a crenga e a nao cren¢a, nao instituiu a moral cristd como oficial e
institucionalizou o Estado como ateu. No Artigo 54 da Constituicdo de 1976 se
estabeleceu: "é ilegal e punivel opor a fé ou a crenca religiosa a Revolucdo, a educacéo
ou ao cumprimento dos deveres de trabalhar, defender a patria com as armas,
reverenciar seus simbolos e os demais deveres estabelecidos pela Constituicdo”
(CALZADILLA, 2004).

Além disso, ao promulgar-se a Constituicdo de 1976, a “ndo discriminacéo por
razBes religiosas ndo € reconhecida no Capitulo V lgualdade, posto que em seu artigo
41 s6 se estabelece a proscri¢do e sancdo pela lei da discriminacdo por motivo de raga,
sexo e origem nacional. Entdo se argumentou que tal prescricdo ndo era necessaria, ao
pressupor que ndo se produzia na pratica social” (IDEM, 2004).

Assim sendo, 0 governo cubano ao alinhar-se ao modelo soviético, que possuia
uma concepcdo do ateismo tido como cientifico, acabou por produzir na sociedade
cubana uma série de discriminacdes, sobretudo informais. Ademais, dado a importancia
das instituicOes estatais para a insercdo dos individuos na estrutura social, a exclusdo
dos crentes dessa instituicdo levava a marginalizagdo dos mesmos dentro da sociedade
cubana.

De acordo com Velia Cecilia Bobes, “a ‘tolerancia’ e a liberdade de cultos
catdlicos, cristdos e afrocubanos significava, na pratica, a marginalizacdo dos crentes, a
guem se impedia de ingressar no PCC e na UJC e se limitava seu exercicio de algumas
profissbes como o magistério” (BOBES, 2000, p.142).

Como consequéncia indireta do processo de institucionalizacdo soviética em
Cuba, por exemplo, tem-se um decréscimo, pelo menos institucional, das formas de
expressdo religiosa e da participagdo dos crentes, jA& que 0 processo de
institucionalizacdo gerou uma série de organizacGes sociais e tarefas que exigiam uma
forte e urgente participacdo dos cidaddos, o que impactou um grupo importante de seus
componentes (BERGES, 1997, p.3).

Além de que, em se tratando do protestantismo cubano, as diminui¢Bes estavam
relacionadas, além dos fatores j& mencionados, a migracdo para os Estados Unidos dos
lideres e membros regulares, bem como ao fato de que a Revolucdo produziu alguma
mobilidade social (IBIDEM, 1997, p.3).
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No entanto, importante que se destaque que a marginalizacéo e o afastamento da
religido da esfera publica ndo levaram ao desaparecimento da religido em Cuba nem ao
atefsmo™*. Primeiro porque o tipo de religiosidade dos cubanos “ndo entrava em
conflito com os valores socialistas” e, além disso, existem indicativos de que a religido
fora exercida nos espacos privados, o que reforcou uma caracteristica da religiosidade
cubana que era a de pouca institucionalizagdo (BOBES, 2000, p.78).

Autores indicam também que ndo houve em Cuba ac¢des anticlericais que outros
processos revolucionarios presenciaram, além de indicarem que a tradi¢do laica cubana
sempre procurou a separa¢do da igreja e do Estado no espaco publico (ALONSO, 1997,
p.16).

Por mais que alguns pesquisadores apontem que na década de 1970 a relacdo
entre o governo e as religides, sobretudo a Catdlica, tenha melhorado (BARAO, 1998;
VILLACA, 2010; ALONSO, 1997'%), em outra perspectiva, a situagdo das
discriminacdes, da impossibilidade de insercdo dos religiosos nas organizacfes e as
“exclusbes perduraram pelo menos até o final da década de 80 com o processo de
Retificacdo que permitiu uma maior abertura religiosa e acompanhou o crescimento da
religiosidade em Cuba” (CALZADILLA, 2004).

6.5 - O Periodo da Retificacdo (1986-1991), o Reavivamento Religioso e o Periodo
Especial

As décadas precedentes ao final dos 1980 foram marcadas pela influéncia do
alinhamento soviético que tem sua materialidade nas determinacdes ateistas legitimadas
em 1975 pelo Primeiro Congresso do Partido Comunista de Cuba e pela Constituicdo de
1976. Contudo, na década de 1980, observa-se um processo de “reanimacdo da
espiritualidade religiosa e da atividade eclesiastica catdlica (e religiosa em geral), em

oposicao as duas decadas precedentes” (ALONSO, 2011).

1 Aurélio Alonso analisando dados guantitativos “indica que o ateismo tampouco chegou a ser

majoritario em Cuba, ainda que se figurou durante trés décadas como um componente organico da
ideologia oficial (ALONSO, 1997, p. 87,89).
112 Villaca e Bardo possuem posicionamento comum quando mencionam que a relacdo entre Cuba e a
Nicardgua possibilitou uma maior tolerancia com os intelectuais cat6licos, “uma vez que o papel
fundamental da Igreja Catdlica na Revolucdo Nicaragiense e a circulagdo de propostas como a Teologia
da Libertacdo, nessa época, contribuiram para uma maior aceitagdo do chamado ‘catélico
revolucionério’(VILLACA, 2010, p.189).
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O processo a que se da o nome Reavivamento Religioso inicia-se na segunda
metade da década de 80 com a politica de Retificacdo de Erros desenvolvido pelo
governo cubano, e posteriormente com Periodo Especial em Tempos de Crise (1990-
1995), momento de maior provacao econdémico-social ja enfrentado em Cuba.

O Reavivamento Religoso cubano se deu ndo sé em termos institucionais, com o
crescimento e fortalecimento das religides e da forca dessas, mas, sobretudo no seio da
sociedade, onde “especificamente relacionada a sociedade cubana dos anos 90, que
atravessa uma profunda crise econdmica de notaveis repercussdes, €& opinido
generalizada que se verifica uma exploséo religiosa (CALZADILLA, 2000b, p.2).

Para Frangois Houtart, a crise dos 90 que resulta no Reavivamento Religioso,
“significa de todas as formas que o sistema politico ja ndo tem a possibilidade de
cumprir com todas as suas promessas (...) (HOUTART, 2007, p.92), que a estrutura
coletiva cubana foi comprometida e que o individuo procurou cada vez mais respostas
individuais. Segundo Houtart, “sabe-se que quando os individuos ou as sociedades nao
podem resolver seus problemas ao nivel material tratam de buscar uma resposta no
campo simbolico”, onde a religido cumpre seu papel como “parte desse universo
simbdlico que faz referéncia a um ente sobrenatural” (IBIDEM, p.94).

De acordo com Houtart, a medida que as relagfes econémicas e sociais foram se
alterando em Cuba no Periodo Especial, uma vez que com a crise econémica fora
necessario estabelecer além de restri¢des significativas, elementos de uma economia de
mercado, cresceu o carater competitivo entre os individuos. Para ele, “é evidente que em
situacOes de escassez e de dificuldades materiais grandes, a introducdo deste tipo de
relacdes tem seu efeito no campo religioso. Os individuos buscam uma ajuda, uma
protecdo, a fim de ter todas as possibilidades do seu lado, igualmente como um alivio
para seus sentimentos quando ocorrem fracassos” (HOUTART, 2007, p.97).

Além disso, Houtart considera que na nova configuragdo da sociedade cubana do
Periodo Especial e apés ele, no “campo politico (o Partido e o Estado) perdem sua
capacidade mobilizadora” (IBIDEM, p.94) e com isso ha uma necessidade de auto-
legitimacg&o de alguns grupos sociais que necessitam, devido também ao surgimento do
mercado, ser reconhecidos. Para ele, “o éxito dos novos movimentos religiosos,
especialmente do tipo pentecostal, ou o renascimento dos cultos afrocubanos, sobretudo
a Regla de Ocha, respondem a esse tipo de necessidade” (HOUTART, 2007, p.97), sem
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contar o fato de que as novas relagbes econdmicas impde a necessidade do
estabelecimento de novas normas éticas.

De acordo com Calzadilla, entre outras razdes, no Reavivamento Religioso “nao
cabe davida de que uma parte importante delas reside em dificuldades cotidianas, na
inseguranca e, portanto, nas necessidades de protecdo, consolo, busca de ideais de vida
amparados na estabilidade do mundo sobrenatural e, em geral, em uma maior
valorizacdo da vida espiritual” (CALZADILLA, 2004).

Para Brenda Carranza, “o espago fisico e afetivo da religido tomou conta dos
cidadaos ao incorporar um porqué e um para qué seguir vivendo em condi¢fes limite,
arrolando o papel mobilizador das crencas religiosas na sociedade cubana a margem do
controle do Estado” (CARRANZA, 2011, s/n).

O posicionamento de Carranza vai ao encontro da percepcdo da pesquisadora
Velia Cecilia Bobes, que destaca que no Periodo Especial o fendmeno religioso cresceu
e as préticas religiosas de cultos sincréticos e cristdos sairam a luz, bem como aumentou
a assisténcia das atividades catolicas. Para ela, ha “o crescimento da fé que pode resultar
de uma situacdo social de incerteza e de queda dos parametros cognitivos de uma visdo
de mundo orientada pelo marxismo e o socialismo que tem entrado em crise nessa
época” (BOBES, 2000, p.185).

Vale destacar também que os acordos do Partido Comunista de Cuba que
eliminaram a discriminacéo religiosa, pelo menos formalmente, trouxeram a luz pablica
um comportamento religioso que existiu durante muito tempo no espago privado. A
respeito da efetivacdo das religides no espaco publico e da maior participacdo popular,

para a pesquisadora Brenda Carranza:

Com o desaparecimento do mundo socialista e o recrudescimento do
embargo estadunidense, as institui¢des religiosas em Cuba retomaram
com forga sua dimensdo socio-caritativa, subsidiando o Estado na
tarefa de abastecer comida e outros bens fundamentais. Nesses anos
foi fundada a Céritas-Cuba. No desespero, ao acudir em massa as
igrejas, a populagdo ativou publicamente seu capital simbdlico
tradicional, ressurgindo devogBes como as de Sdo Lazaro, Santa
Barbara e Sdo Judas Tadeu. As intensas peregrina¢es aos santuarios
colocaram no epicentro das manifestacfes populares um dos cernes da
cubanidade: a “Virgen de la Caridad del Cobre” (CARRANZA, 2011)

Aurélio Alonso sintetiza bem as causas do fendmeno do Reavivamento

Religioso, sintese que de alguma maneira abarca todos os fatores mencionados pelos
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demais pesquisadores j& expostos acima. Para ele, “o renascimento da religiosidade ou o

seu retorno a superficie da vida social”, esta relacionado a trés fatores:

1. No acervo cultural da populacdo cubana existiu sempre uma
religiosidade latente, como ja foi assinalado, inibida nas ultimas
décadas por uma escala de valores que privilegiava o ateismo.

2. a eliminagdo formal, entre 1991 e 1992, do padrédo discriminatério
aplicado ao crente no sistema politico, com um inquestionavel efeito
na populacdo com sentimentos religiosos, de alivio da tensdo entre fé
religiosa e comprometimento sociopolitico.

3. A dimensdo extra-econdmica da crise sofrida: crise de paradigma,
crise de valores, crise existencial, a qual ativa o recurso ao
sobrenatural (ALONSO, 1997, p.96).

A pesquisadora Carmem Villegas também concorda com os fatores elencados
por Alonso, e considera que “em tempos dificeis, a busca do espiritual se intensifica”,
como pode ser visto no inicio dos noventa, quando, por exemplo, “os cultos populares
de origem africana afloraram com uma forga e uma densidade de adeptos imprevista”,
uma vez que, o “que fora um ‘secreto vergonhoso’ em Cuba republicana, e se
convertera em uma parte secundaria, por assim dizer, da vida de incontaveis crentes e
iniciados, comprometidos com o esforco revolucionario, se converteu em um fenémeno
publico e em plena expansdo na Ultima década do século XX” (VILLEGAS, 2002,
p.14).

Os pesquisadores (CALZADILLA, 2000b; CRUZ, 2005; MASSON, 2006;
BERGES, 1997; BOLIVAR, 2007) listam um conjunto de indicadores, qualitativos e
guantitativos, que demonstram o incremento religioso em Cuba ao final da década de 80
e ao longo da década de 90. Segundo os pesquisadores, pode-se mencionar: 0 aumento
da assisténcia a cerimonias religiosas, um crescimento de membros de igrejas cristas,
uma maior quantidade de locais de cultos, um crescimento de nimero de batizados,
outros servi¢cos sdo mais solicitados, cifras mais altas de participantes em festividades
mais concorridas, uma maior utilizacéo de signos religiosos visiveis, uma presenca mais
notavel do religioso na arte, uma alta significacdo da religido no crente
(CALZADILLA, 2000b, p.3).

Para as pesquisadoras Ofélia Cruz e Ana Pintado, “do mesmo modo o
protestantismo se nutriu com novos membros, casas culto, servigos, maior incidéncia

comunitaria e novas correntes” (CRUZ, 2005), onde, no tocante a retomada dos
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membros, na segunda metade dos anos 80 “comeca a evidenciar-se nos historicos uma
certa recuperacdo” (BERGES, 1997, p.6). Para Calzadilla, no campo protestante se
observa com mais clareza em termos quantitativos o Reavivamento Religioso
(CALZADILLA, 2000b, p.9).

Ainda com relagdo ao protestantismo, tem-se nesse periodo aumentado o nimero
de participacdo dos protestantes historicos, como aqueles que haviam mantido latentes
seu sentimento religioso, e aparecido um ndmero daqueles denominados de
“Renovacao” (BERGES, 1997, p.6).

A proposito das religides afrocubanas, houve um fortalecimento da
institucionalizacdo das mesmas que até entdo ndo tinham carater tdo formalizado.
Ademais, elas expandiram-se para outros setores sociais, além daqueles em que ja eram
fortes e iniciaram um processo de expansdo também internacional.

O processo de institucionalizagdo das religides afrocubanas pode ser visto na
formagéo de organizacges e instituicdes, como a criacdo da Sociedade Cultural Yoruba,
a constituicdo da Organizacdo de Unidade Abakud e a Sociedade Ifa Iranlowo
(CALZADILLA, 2003, p.16).

Seguindo a tbénica do momento, do Reavivamento Religioso, marcado pelo
crescimento das religides dado pela crise do periodo ou pela saida das religides do
espaco privado, ha inclusive um crescimento também do espiritismo.

Calzadilla aponta “dois indicadores do incremento espiritista. Um é o que se tem
produzido uma maior relacdo de espiritas cubanos com agrupacdes similares no
estrangeiro, tanto pela entrada de literatura, como convites a espiritistas cubanos para
participacdo em eventos internacionais. O outro é a tendéncia manifesta em alguns
médiuns da constituicdo de estruturas centrais que agrupem a distintas organizacoes
(2000b, p.12).

O processo de Reavivamento Religioso alcangou também a religiosidade
popular, isso pode ser constatado exemplarmente em fendmenos préprios a mesma,
como a visitacdo a Tumba da Milagrosa, e a visitacdo ao santuario do Rincon para
devocdo a Sao L&zaro.

A proposito do aspecto politico institucional da retomada religiosa, sobretudo no
que diz respeito ao “reavivamento e o convivio da Igreja com a Revolucdo” Aurelio

Alonso menciona que “o desenvolvimento do posicionamento da Igreja na década de
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1980, refletido no documento final do Encontro Nacional Eclesial Cubano (ENEC), de
1986, tinha sido ja um indicativo da recuperacdo da presenca catdlica” (ALONSO,
2011).

No entanto, vale destacar que na “atualizacdo e regresso” da Igreja Catolica,
ocorrido apds o processo de retificacdo, esta ndo pode repetir sua atuacdo e forga do
comeco da republica neocolonial, “porque agora, com a exclusividade do sistema
publico de educacdo e a expropriacao dos estabelecimentos privados em 1961, o Estado
revolucionario despojava a Igreja do principal instrumento de influéncia” (IDEM,
2011).

A respeito das mudancas politicas ocorridas no Periodo Especial com a
reativacdo religiosa, em 1991 foi realizado o IV Congresso do Partido Comunista
Cubano que entre as decisbes adotadas estabeleceu a modificacdo do estatuto
permitindo a aceitacdo de crentes em suas fileiras, além de uma maior abertura religiosa
que foi possibilitada na Reforma Constitucional de 1992, que por sua vez explicitou o
carater laico do Estado e a “desaprovacdo das discriminaces por razbes religiosas”
(CALZADILLA, 2003, p.17).

Na reforma constitucional de 1992 no artigo 42 do Capitulo VI, constava que "a
discriminacdo por raca, cor de pele, origem nacional, crencas religiosas e qualquer outra
lesiva a dignidade humana esta proscrita e sancionada por lei”. Complementando-a, no
Artigo 43 se estabelece que os cidaddos com crencas religiosas sdo iguais em direito
para galgar “segundo méritos e capacidades, a todos os cargos e empregos do Estado, da
administracdo publica e da prestacdo de servicos” (CALZADILLA, 2004).

A reforma constitucional modificaria ainda “os artigos 41 e 42, os quais
originariamente omitiam a proscri¢do por motivos religiosos, e o artigo 54, referido a
liberdade de consciéncia, e se proporia, a partir daqui, ndo comprometer o Estado
cubano com o ateismo (ALONSO, 1997, p.62).

A respeito da reforma no Artigo 54 da Constituicdo de 1976, nela foi eliminada
na Constituicdo de 1992 a parte que constava que o “Estado socialista baseia sua
atividade e educa o povo na concepcdo cientifica materialista do universo”. Além dessa,
entre outras mudangas observa-se que se na Constituicdo de 1976 se “expressa que 0
Estado reconhece e garante a liberdade de consciéncia”, na Constituicdo de 1992,

indica-se que o Estado “reconhece, respeita e garante a liberdade de consciéncia e de
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religido, e o direito de cada um professar qualquer crenca religiosa e a praticar, dentro
do respeito a lei, o culto de sua preferéncia”. A Constituicdo de 1992 reitera que o
Estado respeita, reconhece e garante o direito de mudar de crencas religiosas ou de nédo
ter nenhuma (CALZADILLA, 2004).

No decorrer da década de 90 com a consolidagdo da aceitacdo formal por parte
do Partido Comunista de Cuba das expressdes religiosas, aumentou a participacdo das
igrejas em projetos sociais e houve a entrada na Assembléia Nacional de deputados que
eram dirigentes evangélicos.

Além disso, como ja demonstrado, nesse periodo houve também um crescimento
institucional das igrejas e as efetivacdes da sua relacdo com o Estado, onde a década de
90 teve a visita do Papa Jodo Paulo Il em 1998, precedida pela ida em 1996 de Fidel
Castro ao Vaticano, como um acontecimento que se inseriu dentro dessa atmosfera
(ALONSO, 2011).

A respeito da viagem de Jodo Paulo I1, ocorrida entre os dias 21 e 25 de janeiro,
muitas foram as expectativas sobre as consequéncias dela, j& que alguns observadores

esperavam resultados como os obtidos na visita deste a Pol6nia. Para Francois Houtart:

A visita do Papa a Cuba ndo significou uma transformacéo
fundamental na dindmica das relacdes entre a Igreja Catdlica e o
Estado, porém se inscreveu na légica da década, onde, de um lado, a
Igreja buscava um espaco ampliado e; por outro, o regime politico
buscava reconhecimento internacional e apoio interno na dificil
circunstancia do periodo especial (HOUTART, 2000, p.12).

Na ocasido da visita de Jodo Paulo Il trabalharam juntos, “talvez pela primeira
vez, em coordenacdo e com o mesmo propoésito” (ALONSO, 2011) a Igreja e o Estado
cubano. Com a visita do Papa, 0 Vaticano procura uma “possibilidade de cooperacdo”

entre Estado e Igreja Catolica.

6.6 - As relac6es contemporaneas entre religides, igrejas e Estado (inicio ano 2000)

Segundo o historiador Richard Gott, uma das intengfes do Vaticano ao se
aproximar do Estado cubano no final da década de 1990, foi a de procurar reverter o
crescimento do protestantismo em Cuba (GOTT, 2006, p.344). No entanto, Se nos anos

posteriores a visita do Papa dados demonstraram um crescimento até institucional da
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Igreja Catdlica com o aparecimento de novas dioceses, celebracBes de missas e
procissdes em lugares publicos, além do aumento de publicacdes religiosas™
(CALZADILLA, 2003), para Richard Gott, “o crescimento do fervor religioso na
década de 1990, em Cuba como na América Latina, vinha dos protestantes e ndo dos
catdlicos. Seitas evangélicas cresciam na ilha. Possivelmente um milh&o de protestantes
estavam ativos no pais nos anos 1990, com cerca de 900 igrejas brotando em todo o
territério”, quando havia nesse momento 650 igrejas catdlicas (GOTT, 2006, 344).
Outros estudiosos (CALZADILLA, 2000b, ALONSO, 2006 in: MASSON, 2006)
apontam ainda que o maior crescimento entre os protestantes se da com relacdo ao
pentecostalismo.

No entanto, enquanto para Calzadilla o protestantismo em Cuba ndo alcanca 0s
niveis da Ameérica latina, na Ilha pode-se “falar em pentescostalizagdo do protestantismo
cubano, mas ndo de protestizacdo da sociedade cubana” (2000b, p.9). Para a especialista
Juana Berges com relagdo ao crescimento do protestantismo, ele é atestado por
pesquisas que mencionam que indicadores como o surgimento de novos templos e a
necessidade do aumento do numero de congregacdes, sdo algumas das manifestaces
desse crescimento (BERGES, 1997, p.15).

Um dos fatores do crescimento do protestantismo pode ser visto na fala da
pastora batista da igreja O Salvador Gisela Pérez Muiiiz, que relata que “existe [depois
da década de 90] um ambiente de menos tensdo. J& existem pessoas que dizem na rua: *
te vejo domingo na igreja’, que antes tinham temor de fazer” (MASSON, 2006, p.103).
A propoésito das relagGes atuais entre Estado e igrejas protestantes, a pesquisadora
Caridad Masson indica um amplo desenvolvimento, baseado em uma colaboracgéo
mutua.

Segundo o historiador Richard Gott, por mais que se tenha aumentado o nimero
de protestantes em Cuba e recuperado a importancia institucional da Igreja Catolica,
“outros competidores estavam [estdo] presentes em Cuba para reivindicar os coragdes e
mentes do povo. O numero somado de protestantes e catolicos era bem inferior ao
daqueles que praticavam varias formas de religido afro-cubana — estimado em mais de 5
milhGes” (GOTT, 2006, p.344).

13 para Carlos Alberto Bardo, nesse momento “o socialismo cubano se prepara[va] para absorver, em
carater estratégico, um novo tipo de relagdes com os religiosos, e nomeadamente como a Igreja Catdlica e
0 Vaticano, dentro de parametros que possibilitem a continuidade do objetivos da Etapa de Retificacdo
(1986-1991) (BARAO, 1998).
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Segundo Gott, se o catolicismo ndo fizera entradas significativas entre a
comunidade negra, “a Santeria, o Palo Monte e 0 Abakua ainda eram as manifestacdes
espirituais mais importantes” deste segmento (GOTT, 2006, p.345).

No final do século XX e inicio do século XXI pesquisadores indicam uma
expansdo significativa das religides de origem africana (VILLEGAS, 2002, p.14;
CARRANZA, 2011), saindo elas do espaco exclusivamente privado. Para Brenda
Carranza “dados confirmam um deslocamento: se antigamente muitas das solucGes da
Regra de Ocha [ou Santeria] eram procuradas na calada da noite, 0s jovens se permitem
a exteriorizagdo publica e a aceitacdo da religiosidade sincrética como face da
cubanidade”(CARRANZA, 2011). Ainda segundo Brenda Carranza:

Nas Ultimas décadas muitos foram os fatores que permitiram a
santeria sair do limbo e da discriminacdo. Destacam-se, entre outros,
0 incremento da exploracdo turistica em torno da plasticidade estética
de suas préaticas rituais que passou a ser valorizada na dimensédo
artistico-cultural — fator essencial a despertar o interesse do
estrangeiro na  “descoberta” da cultura afrocubana, e,
consequentemente, gerando divisas e aquecendo a economia formal e
informal. Outro elemento que contribui nessa ascensao € a tentativa de
esbocar etnograficamente a ortodoxia da Regla de Ocha, o que
incrementou o interesse de pesquisadores cubanos e estrangeiros por
estudos sobre a santeria. Simultaneamente, debate-se, nos centros
intelectuais, se a santeria pode ou ndo formar parte do conceito de
identidade cultural (2011).

No ambito politico, “o ideal comunitério de integracdo religiosa de confisséo
Yorubd aproximou seu discurso do projeto identitario do Governo que, em pleno
Periodo Especial consolidou politicas de resgate das raizes africanas, incluiu suas
manifestacdes culturais e alastrou suas expressdes religiosas como expressdes de
cubania” (IDEM, 2011).

A ascensdo das religifes Yoruba no espaco cubano esta relacionada a um
movimento global de revitalizacdo destas religides que “procura a autenticidade das
tradicdes, 0 que permite a santeria cubana entrar na égide transnacional de afirmacéo
identitaria da religido dos orixas” (CARRANZA, 2011). Além disso,

O incentivo a incorpora-la na esfera artistico-cultural, ultrapassando a
reducdo a folclore, revela a tendéncia a ser reconhecida como parte
integrante do legado cultural ndo cristdo da cubanidade, sobretudo por
sua especificidade estética. Sedimenta-se a possibilidade das religifes
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afrocubanas serem reconhecidas com estatuto de sistema religioso
autbnomo que constrdi sua cosmovisdo em interacdo simbdlica com o
catolicismo (CARRANZA, 2011).

Assim, hoje “nessa construcdo historico-politica, a santeria, adquire expressdo
de identidade, autoestima e prestigio social para aqueles que se autodeclaram santeros, e
concomitante se constitui num fator de relagdo pragmética com o Governo” onde a
santeria sabe da sua capacidade de gerar divisas turisticas e de atrair a comunidade
cientifica internacional e artistica, sob a chamada “especificidade cultural cubana”
(IDEM, 2011).

Deste modo, devido aos fatores acima mencionados e ao reconhecimento da
santeria internacionalmente, ela tem conseguido reivindicar seu estatuto de religido, e
consequentemente procurar um didlogo com o Estado de um modo mais legitimo,
ganhando espaco também em uma suposta correlacdo de forcas com a Igreja Catolica
em um embate sobre a revindicagdo de uma delas ser a preferencialmente reconhecida
pelo Estado. Deste modo, “dito de outra maneira, se mais de meio século antes a Igreja
catélica era identificada com a expressdo religiosa nacional, hoje essa reivindicacdo
parece se deslocar, de forma geral, para a santeria” (CARRANZA, 2011).

Pelo lado da Igreja Catélica, a “tarefa teoldgica e pastoral ndo é facil. Se a
interacdo com as ‘religides sincréticas’ sempre foi um dilema para a Igreja, atualmente
tensiona-se mais devido ao novo componente de estatuto de cidadania cultural. Onde,
reconhecer as religides afrocubanas como sendo totalmente “outra” religido ndo é s6 um
exercicio de alteridade, mas um direito social adquirido” (IDEM, 2011).

Portanto, hoje ha uma nova dindmica na correlacdo de forcas entre catolicismo e
religibes afrocubanas, no seio da sociedade e do Estado. O Estado, por sua vez se
permite a um maior didlogo com as religides afrocubanas, em parte devido aos
beneficios gerados por essas religiGes a ele, e uma maior aproximacdo com a Igreja
Catdlica, que colabora significativamente com o Estado e com a sociedade cubana
através das suas praticas assisténcias e como mediadora reconhecida.

Assim, no século XXI ha um aprofundamento das relac@es entre Igreja Catdlica
e Estado que possibilita maior abertura e cooperagdo entre essas instituicdes. O fato que

talvez marque a consolidacdo do didlogo em 2010 pode ser a libertacdo de 130 presos
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politicos, alguns da chamada “Primavera Negra de 2003”. Libertacdo nascida de uma
mediac&o da Igreja na figura do Cardeal Ortega™“.

Atualmente, em uma atmosfera de regularizacdo na relacdo entre Estado e Igreja
Catolica, sendo que esta assume nesse momento um papel de mediadora e interlocutora
reconhecida pelo governo, a mesma busca agora a regularizagdo da sua expanséo e
legitimacdo na sociedade cubana. Observa-se isso na ampliacdo das ordens religiosas,
no aumento dos templos, na atividade significativa das obras e instituices de caridade.
Estas que foram fundamentais no critico Periodo Especial em Cuba, como a
manutencdo por parte da Igreja de um hospital psiquiatrico, além dos varios centros de
atencdo a idosos. Dentro desse movimento, a visita do Papa Bento XVI foi significativa
no que diz respeito a consolidacdo do estreitamento das relagdes.

Tanto que um ano antes dela Raul Castro em um “gesto de boa-vontade”
relacionado a vinda de Bento XVI, falou em indultar 3000 presos. Uma semana ap0s, no
encerramento da procissdo da Virgem Caridade do Cobre o Cardeal Ortega rezou para
que as reformas anunciadas por Raul Castro fossem bem sucedidas.

Dessa relacdo que parece buscar uma abertura ao didlogo, de convivio e de
cooperacdo se deu a visita do Papa Bento XVI a Cuba. Que por sua vez foi recebido
com muita expectativa, ndo so6 pela Igreja Cubana, mas também pelo governo. Ja que tal
visita ndo deixou de ter também uma relacdo com a procura de estabilidade para as
mudancas iniciadas, sobretudo econémicas, pelo governo de Raul Castro e ainda pela
busca de reconhecimento internacional e legitimidade, em um momento em que as
criticas sofridas pelo regime de ndo respeito aos direitos humanos e politicos ganhavam

uma enorme forca dada as discussdes causadas pela chamada “Primavera Arabe”.

114 5 cardeal Jaime Ortega mesmo tendo mediado essa libertagio recebeu criticas por ser conivente com o

governo, quanto a isso: “Folha - O processo de mediagao entre o sr. e 0 governo cubano com relagéo aos
presos politicos terminou? Como responde aos criticos da negocia¢édo?
Jaime Ortega - Nunca compreendi porque criticaram. E a primeira gestdo que se da em questdes desse
género talvez em muito tempo e tornou possivel que eles fossem libertados. Para além deles [maridos das
Damas de Branco, o chamado "grupo dos 75"], ao todo sairam quase 130 presos que poderiam ter causas
muito relacionadas com a politica. Ndo se encerraram as negociagdes. O governo disse: se apresenta
algum caso, vocés me comunicam. Aqui se apresentam muitos casos de presos que ndo caem ja na
categoria de presos simplesmente por lutas civis, presos que se chamam pacificos no sentido que fizeram
protestos pacificos, mas pessoas que cometeram algum tipo de crime, que feriram alguém, que pode ter
um sentido politico, mas que estd marcado por sabotagens, por a¢des violentas e que feriram pessoas.
Nesses casos, eles sabiam desde o inicio que ndo seriam incluidos. N&o se apresentou nenhum outro. Por
isso me chama atencdo que governos estrangeiros seguem dizendo: liberem a todos os prisioneiros
politicos. Mas ndo se apresenta essa lista de presos politicos dessa categoria realmente civil, pacifica, de
condenagBes como aquelas que deram inicio a esse processo que se pode chamar de mediagdo”.
Entrevista Cardeal Jaime Ortega a Folha de S.P.
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A expectativa com que foi recebido o Papa podia ser vista nas noticias dadas
pelos principais periddicos estatais (como o Granma e a Juventud Rebelde) que
chegaram a falar de aprofundamento das relacdes e afetos populares'™®, além das ja
conhecidas matérias que destacam as criticas de qualquer visitante ao blogueio imposto
pelos Estados Unidos.

Na chegada do Papa ao aeroporto o discurso de Raul Castro ilustrou o
posicionamento cubano atual com relacéo a Igreja, onde, sem esquecer de mencionar 0s
icones da simbologia da Revolugdo, como Che Guevara, Raul mencionou também
palavras de José Marti, que vdo ao encontro de uma concepgdo cristd do homem, além
de mencionar Cintio Vitier como um intelectual cristdo. Falou do blogueio a Cuba e de
algumas conquistas da Revolucdo, fez referéncia a Virgem Caridade do Cobre e citou
que a relacdo entre a Igreja Catolica e Estado cubano tem se desenvolvido durante 60
anos em um clima de respeito. Ressaltou ainda o fato da Constituicdo cubana consagrar
0 respeito a crenca. Finalizou assegurando que “nuestro gobierno y la Iglesia Catolica,
Apostolica y Romana en Cuba mantenemos buenas relaciones”.

Do lado do Papa, seu discurso de chegada expressou “as profundas raizes cristas
existentes em Cuba”, e teve em comum ao discurso de Raul, a referéncia a visita de
Jodo Paulo Il e a mencdo a Jose Marti e a Virgem. Em outros discursos proferidos em
Cuba Bento XV foi mais enfatico ao falar de liberdade e de direitos.

Sobre o entendimento entre Estado e Igreja Catdlica em Cuba nesta década,
abrem-se algumas possibilidades e questionamentos, que vdo desde a de uma relacdo
explicita de cooperacdo ou de “coincidéncias consensuais no projeto social” até de um
entendimento “baseado em uma combinagdo de respeito e tolerancia entre Estado e a
instituicdo civil que com mais sistematicidade problematizou (por ndo dizer
obstaculizou) um acoplamento ordenado do sistema” (ALONSO, 2011).

O pesquisador Aurelio Alonso estabelece esta relacdo em termos do que ele

chama de “normalidade acidentada”, onde ele considera que:

deveriamos falar de uma normalidade acidentada. Ainda que de
nenhuma maneira caracterizada pelo imobilismo: a multiplicacdo de
canais de entendimento entre o catolicismo e as complicadas
dindmicas socioecondmicas do sistema s&o evidentes. E explicam a

115 Juventud Rebelde (23/03/2012 e 16/03/2012).
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aceitacdo por parte do governo, em 2010, do papel de mediador do
cardeal (representando a Igreja) para que manifestacbes de oposicdo
fossem toleradas, e também para que se produzisse uma solucdo na
libertacdo de presos processados por ac¢fes de oposi¢do ativa violando
a legalidade vigente. No Informe central com o qual foi inaugurado o
VI Congresso do PCC, Raul Castro aludiu a essa mediacao afirmando:
‘efetuamos isto no marco de um dialogo de respeito mutuo, lealdade e
transparéncia com a alta hierarquia da Igreja Catdlica... (ALONSO,
2011).

Hoje ha uma atmosfera de aceitacdo da Igreja Catolica por parte do governo, até
por conta do papel de mediadora, como ja foi citado acima. O principal representante da
Igreja em Cuba e consequentemente o principal mediador, Cardeal Jaime Ortega, ao ser
perguntado sobre as relacdes entre a Igreja e 0 governo cubano respondeu da seguinte

maneira;

Comecgou a melhorar na década de 80. Pouco a pouco, lentamente,
foram sendo abandonados 0s esquemas muito soviéticos, mas que
perduraram praticamente até os nossos dias. Mas sempre dando passos
a frente, sem nenhum recuo. A visita do papa Jodo Paulo 2° [em 1998]
conseguiu fazer o mundo ver que existia uma igreja em Cuba que
poderia reunir, comunicar, convocar, que era viva. A visita deixou
uma nova atitude, uma nova percep¢do de que somos um povo onde
ha revolucionérios, crentes, crentes-revolucionarios. Na questdo do
mercado de trabalho, os catélicos sempre tiveram postos de segunda
ordem e depois foram ocupando outros lugares, catedras
universitarias, cargos mais proeminentes. E muito interessante o que
declarou o presidente Raul Castro na ultima sessdo da Assembléia
Nacional: "Por que ndo poderia ser ministro alguém que ndo seja
militante do partido?". Ha uma espécie de proje¢do futura de abertura,
e j& ndo é um campo somente econdmico, mas também em outros
campos (entrevista Cardeal Jaime Ortega F.SP 23/02/2012).

Vale destacar que a medida que a Igreja vai conquistando espago politico em
Cuba e tendo uma maior voz, vao surgindo impasses com relacdo aos seus dogmas. Por
exemplo, se o Papa Bento XVI deixou claro ser inegociavel para a Igreja a aceitacdo da
unido de pessoas do mesmo sexo, 0 uso da camisinha e o aborto, sem contar a
dificuldade que a Igreja tem de aceitar as religides de origem afrocubanas™*® e a disputa
por espaco com as igrejas evangeélicas. Em “Cuba o aborto é legal desde antes da

revolucdo, o divércio é um dos poucos tramites rapidos, as relacbes sexuais fora do

18 wpor sua parte as religides de origem africanas receberam um tratamento pouco feliz no discurso de

Jodo Paulo I, quando expressou que “ndo podem ser consideradas religifes propriamente ditas, mas
como um conjunto de tradigdes e crengas’ e que ndo podem situar-se ao mesmo nivel da cat6lica, ainda
que aceitou que “sdo merecedores de respeito” (Medina, 1998, 14).
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matrim6nio sdo massivas, a Saude Publica promove o0 uso da camisinha, as operagdes
de sexo sdo gratuitas e Mariela — a filha do presidente — encabeca a luta por direitos da
comunidade LGBT"'’ (RAVESBERG, 2012). As religides afrocubanas crescem
significativamente e possuem hoje um status de religido nacional dentro da sociedade e
do Estado cubano. As igrejas protestantes, sobretudo as pentecostais, crescem
expressivamente.

Segundo Ari Pedro Oro, se na América Latina dados gquantitativos mostram a
proeminéncia da Igreja Catolica na regido, das populagdes catolicas da América Latina,
0 pais com o menor nimero de catélicos € Cuba, sendo também o pais que detém o
mais alto indice de individuos que se declaram sem-religido ou ndo religiosos (ORO,
2007).

Todavia, autores contrarios a informacGes de que a populacdo cubana ndo é
religiosa indicam que o “povo cubano é um povo majoritariamente religioso™*® [...]
porém ndo majoritariamente catolico” (CESPEDES, 1999), ja que vive uma
religiosidade sem adesdo a uma instituicdo determinada. Onde a Igreja Catolica tem
“alguma ressonancia, porém nao é uma voz definidora” (IDEM, 1999).

Além disso, em que pese a afirmacgdo de que a Igreja Catdlica ndo tem uma voz
definidora, em uma sociedade que tem uma religiosidade tida como difusa
(CALZADILLA, 2000) e espontanea de praticas ndo sistematicas (BERGES, 1997),
alguns autores indicam que atualmente a Igreja tem resgatado sua “influencia
institucional e, a0 mesmo tempo, um lugar significativo da demografia religiosa
cubana” (Alonso, 2011).

Ha também pesquisadores que indicam que o catolicismo continua tendo
expressividade entre a populacdo cubana, devido ao fato de ter em sua base uma
religiosidade popular que se mistura com a religiosidade sincrética presente no campo

religioso cubano, onde no “universo de manifestacdes religiosas no &mbito popular, que

17| embrando que Mariela é criticada por um setor homossexual por monopolizar as discussdes que 0s
envolvem em Cuba.

118 para Aurélio Alonso, a sociedade cubana é religiosa, porém nao catolica, onde se pode dizer que sua
religiosidade é mestica, como sua composicao étnica fundamental e sua configuragdo cultural também
mestica, onde se pode diferenciar “com nitidez na atualidade (e na hstoria) trés conjuntos religiosos
prevalecentes”: o catolico, o protestante, com um crescimento atual mais intenso que o catolicismo, e 0
afrocubano “representado por trés manifestaces principais: a Regla de Osha-Ifa (ou santeria), a mais
difundida, a Regla Conga (ou palo-monte) e as sociedades Abakua. Estes cultos ndo sdo excludentes entre
si (se pode ser santero, palero e abakud ao mesmo tempo), nem excluem a pertenca paralela a outras
religides” (ALONSO, 1997, p.84-85)
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desvela uma incessante necessidade das pessoas de se ‘consultarem’, sempre que
possivel, com varios sistemas religiosos, para criar critérios proprios e interpretar os
acontecimentos do momento presente” (CARRANZA, 2011, p.2). A respeito dessa

religiosidade popular, para Brenda Carranza:

As vezes a religiosidade popular é denominada indistintamente de
piedade popular, fé popular e religido sincrética. Independente da
nomeacdo, 0 que caracteriza a nogdo € sua autonomia diante de
referéncias institucionais como dogmas e normas, com organizagéo e
liberdade criativa para incorporar fragmentariamente diversas crencas.
Muitos dos crentes da religiosidade popular em Cuba nunca pisaram
em um templo, entretanto, autoproclamam-se catélicos e ofendem-se
se questionada sua identidade (CARRANZA, 2011).

Para a pesquisadora Ofélia Perez Cruz, “o mundo dos devotos populares, ndo é
em absoluto autbnomo da instituicdo catdlica, como tampouco esses fieis séo
dependentes do clero”, pois para ela, “na relativa independéncia que hierarquia e
praticantes assumem, se necessitam e legitimam mutuamente” (CRUZ, 2005, p.6).
Segundo a pesquisadora trata-se de uma relacdo dialética entre a instituicdo catdlica e o
mundo devocional popular, “em uma dindmica interagdo simbdlica de sinteses, que
incorpora o velho sob novas formas e que em constante transformagéo, cria sentidos
diferentes aos que deram origem” (Cruz, 2005, p.6).

Aurélio Alonso menciona que embora seja uma ficcdo a primazia catélica na

religiosidade cubana,

como € sabido, no plano popular as crencas mais difundidas sdo as
nascidas da convergéncia histérica do culto catélico e dos africanos
vinculados a culturas Yourubd e Bantd, junto aos espiritismos e
manifestacbes primarias de religiosidade que em rigor ndo podem
tipificar-se como tributérias dessas raizes. A sincretizacdo que da
origem a uma religiosidade popular autoctona surgiu e se arraigou a
margem das instituicGes eclesiasticas, e inclusive sob sua reprovacdo
severa (1997, p.62).

Para Brenda Carranza, “do ponto de vista funcional, a religiosidade popular
irriga as matrizes socio-culturais da sociedade cubana” (CARRANZA, 2011).

O posicionamento de Jorge Ramirez Calzadilla vai ao encontro do ponto de vista
da pesquisadora Brenda Carranza, no entanto, ele acrescenta que o carater de
religiosidade popular de Cuba faz com que na llha ndo prevaleca uma expressao

religiosa sobre outras, e que essa caracteristica enfraqueca a religido na participacdo do
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Estado, uma vez que a “populacdo cubana € majoritariamente crente, mas de uma
religiosidade conceitualizada como popular, que interveio sempre na relativa capacidade
de mobilizacdo socio-politica das instituicdes e grupos religiosos” (CALZADILLA,
2004, p.4).

Assim sendo, 0s tragos acima demonstram que o campo religioso cubano
apresenta-se muito diverso, com a presenca fundante das religides catolica, afrocubanas,
espiritas e protestantes, sem contar que ele ainda tem desde igrejas como a Ortodoxa e
de mulgumanos, até o Vodu e os movimentos new age, que em alguns casos foram
inseridos em praticas e ritos religiosos por alguns santeros e espiritas (BERRIOS,
2006).

Segundo Brenda Carranza, hoje, “mais de 70 nomeac0es religiosas inscritas nos
orgaos oficiais — incluem-se também grupos dos Novos Movimentos Religiosos (New
Age) - formam parte desse fascinante leque religioso, que transborda as tradicionais
instituicOes cristds e as religides de origem africana”, onde “Investigadores do
Departamento de Estudios Sociorreligiosos (DESR) del Centro de Investigaciones
Psicologicas y Socioldgicas de La Habana (CIPS), reconhecem que, embora essas
manifestacbes minoritdrias ndo marquem tendéncias, sinalizam configuracdes
multirreligosas na sociedade, sobretudo na juventude”(CARRANZA, 2011).

Para Calzadilla, a multiplicidade e heterogeneidade que sempre foi marca do
campo religioso cubano, além do fato de Cuba ter possuido uma religiosidade do tipo
difusa com uma baixa instituicionalizacdo, institucionalizagéo esta que tem aumentado
apenas nas Ultimas décadas, determinou a pouca participacao institucional das religides
no governo e na politica cubana.

A pesquisadora Velia Cecilia Bobes observa que o fato das religides ndo terem
incidido significativamente nos acontecimentos nacionais esta relacionado também a
heterogeneidade de formas religiosas estabelecidas historicamente, formas que
alcancam diferentes graus de elaboracdo e institucionalizacdo (catolicismo,
protestantismo, cultos afrocubanos, espiritismo) (BOBES, 2000, p.79).

Segundo Velia Cecilia Bobes, ha na cultura politica cubana uma tradicdo do
martirio, do peso da insurgéncia (revolucdes) e “contrastando a isso, e diferente de

outros paises da América Latina, a religido ndo tem sido um elemento importante para a
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explicacdo dos comportamentos politicos cubanos. Nao tem havido no pais guerras
religiosas nem movimentos politicos importantes com esta orientacdo” (IBIDEM, p.78).

A pesquisadora Perez Cruz fala que a religido na sociedade cubana nao tem
estado no centro da vida social e politica do pais, sendo que o forte pensamento
anticlerical caracteriza o pensamento nacional (CRUZ, 2005, p.5-7) e que por isso
“inclusive ndo se fundou nenhum partido de orientagdo democrata cristd (BOBES,
2000, p.78).

O pesquisador Jorge Ramirez Calzadilla, afirma que “a dire¢do politica do pais
segue um curso eminentemente laico conservando as linhas de uma projegéo secular,
ainda que nao antireligiosa (...) [bem como] convocatérias a unidade em torno do
socialismo e a soberania, reafirmacdo do carater laico do Estado,[e] conservacdo do
ensino laico (...) (CALZADILLA, 2000b). Assim sendo, segundo ele:

Os acontecimentos nacionais seguem tendo uma convocatoria e um
carater antes de tudo laico. O processo de secularizacdo, iniciado
desde antes da inauguracdo social republicana, faz ja mais de um
século com diferentes graus de intensidade segundo conjunturas, se
tem conservado com mais eficacia enquanto traco fundamental da
sociedade (CALZADILLA, 2000b, p.17).

Com relagdo a laicidade atual do Estado cubano, se a América Latina é
considerada uma regido majoritariamente cristd, onde a maioria dos seus paises fazem
referéncia a invocacdo de Deus nos predmbulos das Constituicdes, Cuba € uma das
excecdes (ORO, 2007).

Além disso, se nas relacdes entre Estado e religido na América Latina alguns
paises possuem regimes de Igrejas de Estado (onde o Estado na sua Constituicdo
mantém um vinculo com a Igreja Catolica, como na Argentina, Bolivia e Costa Rica) e
outros possuem regimes de separacdo Igreja e Estado com dispositivos particulares em
relacdo a Igreja Catolica (Guatemala, ElI Salvador, Panama, Republica Dominicana,
Peru e Paraguai) Cuba se encontra inserida em um regime de Separacdo Igreja-Estado,
onde se garante a liberdade de cultos, assim como a igualdade entre as religides (IDEM,
2007).

Deste modo, na Constituicdo de 2002 no Artigo 8 consta que “o Estado

reconhece, respeita e garante a liberdade religiosa”, onde “na republica de Cuba, as
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instituicOes religiosas estdo separadas do Estado. As distintas crengas e religides gozam
de igual consideracdo (Constituicdo da Republica de Cuba).

No Artigo 55 se estabelece que “o Estado reconhece, respeita e garante a
liberdade de consciéncia e de religido, reconhece, respeita e garante tanto a liberdade de
cada cidad@o de mudar de crengas religiosas ou ndo ter nenhuma, e a professar, dentro
do respeito a lei, o culto religioso de sua preferéncia. A lei regula as relagdes do Estado
com as instituic@es religiosas” (Constituicdo da Republica de Cuba).

Assim sendo, pelo menos formalmente o Estado cubano permanece sendo laico.
Pesquisadores indicam que mesmo as mudancas ocorridas ap6s 0 “reavivamento
religioso” ndo foram suficientes para tensionar a laicidade do Estado™™. Isto posto, bem
como a exposicdo da trajetdria da relacdo Estado e religido, desde a fundacéo do Estado,
e a constituicdo do campo religioso, fica concluida a finalidade desse capitulo, que é a
de fornecer subsidios para a reflexdo heuristica das Religides da Politica para o caso

cubano

19 A insuficiéncia se deu porque alguns autores indicam que ao longo da histdria de Cuba, desde que se

iniciou na llha a definicdo de uma consciéncia nacional (no século XIX) “sdo influentes correntes
antidogmaticas, livrepensadoras, deitas, anticlericais e em menor medida ateistas” (CALZADILLA,
2004) que, como foi tentado mostrar no decorrer desse capitulo, influenciaram de algum modo na
formacdo laica do Estado cubano, sem contar o fato de que devido caracteristica do regime politico
cubano unipartidario, que concentra parte das suas atribui¢fes politicas nas organiza¢Ges de massa, que
segundo alguns autores sdo também geridas pelo Estado, hd um enfraquecimento da sociedade civil
(BOBES, 2000; ZALDIVAR, 2011; CHAGUACEDA, 2012) que impossibilita que ela possa ainda hoje
modificar substancialmente as estruturas do Estado, nesse caso tencionar a laicidade dele. Além disso,
como ja foi afirmado, autores indicam também que o tipo de campo religioso cubano e sua religiosidade
(heterogéneo, difusa, espontaneo, pouco institucionalizada, que embora esteja se modificando, mas ainda
ndo é o suficiente) contribuiram para a pouca participacdo das religides nos acontecimentos nacionais
(CALZADILLA, 2004, BOBES, 2000) sem contar que se em alguns paises as igrejas fundantes
colaboraram na formacdo do Estado, em Cuba mesmo a Igreja Cat6lica sendo a religido exclusiva na
colonizagdo, ela por ter possuido uma agdo pastoral questiondvel (BOBES, 2000) e uma baixa
participacdo na vida da maioria da populacdo mais pobre (MEDINA, 1998), se preocupando pouco com
suas raizes sociais (HOUTART, 2000) nao pode ter sido considerada uma religido que influenciou no tipo
de Estado construido em Cuba (CALZADILLA, 2003).
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Capitulo 7- Reflexdo heuristica dos conceitos para o caso cubano

Antes das reflexdes sobre o caso cubano tomando como parametro a Religido da
Politica (Religido Civil e Religido Politica), torna-se fundamental destacar que esses
conceitos, consequentemente a utilizacdo heuristica deles, s6 podem ser compreendidos
no marco de uma determinada interpretacdo da secularizacdo, aquela que indica como
uma das consequéncias desse processo a transferéncia do sagrado da esfera religiosa
para a esfera politica. Ademais, tem-se que compreender que esta interpretagcdo se
vincula forgosamente a uma perspectiva funcionalista da religi&o.

O préprio Sironneau, um dos grandes estudiosos do tema, afirma que as religides
politicas sdo apenas “equivalentes funcionais das grandes religifes” (SIRONNEAU,
1985, p.271), pois para ele se do ponto de vista funcional as “religiGes politicas s&o
religides analogas as antigas religides”, do ponto de vista fenomenoldgico ndo o séo,
pois, alem de responderem mal as questdes “da morte e da sobrevivéncia”, nas religides
politicas “o significado visado ndo é mais a plenitude do tempo (a Eternidade, o
Nirvana), mas um palido substitutivo histérico. Ndo estdo abertas'®®, como as antigas
religides, sobre o Grande Tempo (das origens ou da Parousia)” (IBIDEM, p.271)

No entanto, esta demarcacdo de Sironneau indica a adesdo a uma perspectiva
funcionalista da religido que foi e € muito questionada, tendo passado por isso por
severas criticas.

Entre as criticas sofridas existem aquelas indicadas no primeiro capitulo, das
chamadas perspectivas substantivas e fenomenoldgicas que se opde aos conceitos de
Religido da Politica por que elas se propdem a ser religides sem dar conta da esséncia da
religido, do além, do pds-mortem e da existéncia de Deus.

Além dessas, existem aquelas criticas que contrariam a perspectiva funcionalista,
que observa a necessidade de um nucleo “sagrado” para integracdo social na
modernidade. Outras criticas consideram que relativo ao conceito de Religido da
Politica ha auséncias de pesquisas empiricas. Existem também criticas que se referem a

utilizacdo imprecisa de procedimentos comprobatdrios analdgicos.

120 para Sironneau “estéo fechadas (no sentido bergsoniano) sobre o tempo histérico e profano, que é o
tempo da morte: nenhuma outra esperanga para a consciéncia individual sendo a de uma hipotética
sobrevivéncia na memoria coletiva do povo, da nagdo, da raca, da classe ou da humanidade”
(SIRONNEAU, 1985, p.271).
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7.1 - As objecbes e as possibilidades da nocdo de Religido da Politica para o caso

cubano

7.2 - A critica substantivista e fenomenoldgicas ao conceito de Religido da Politica

(Religido Civil e Religido Politica) e suas limitacdes tedricas

A respeito das oposicdes substantivistas e fenomenoldgicas, essas perspectivas
filosofico-teoldgicas alegam que as Religides da Politica, assim como as demais
religides seculares, ndo sdo religides do ponto de vista substantivo/fenomenolégico por
ndo responderem as questdes da morte, do sobrenatural, da esséncia do religioso, e da
auséncia de Deus™. Elas apontam uma “originalidade irredutivel” prépria da religio,
ja que “as defini¢bes substantivas da religido visam a esséncia desta” (PIETTE, 1990,
p.207-209).

No arcabouco das criticas aos conceitos de Religido Civil e Politica, existem
criticas que os denomina como pseudo-religides ou formas modernas de idolatria.
Temos inclusive casos como o do tedlogo Jurgen Moltmann que considerava a religido
politica ndo apenas como um conceito para ser discutido, mas como um perigo existente
que deveria ser combatido. Existem ainda autores que os definem como idolatria
coletiva, como Sturzo, que considera que esses movimentos denominados de religido
civil e politica tendo intencdo religiosas eficazes sdo pervertidas por adorar falsos
deuses, sendo chamadas por isso de religides de aluguel e anti-religides. Esses pontos de
vistas contrarios aos conceitos em questdo consideram que nos dois casos “nao lidamos
com a religido ‘verdadeira’, mas apenas com um uso politico de metaforas, simbolos e
rituais de um tipo religioso, a fim de alcancar objetivos utilitaristas” (GENTILE, 2005b,
p. 4,11,15)

A respeito das criticas que defendem a existéncia de uma “esséncia do

religioso”, essa tese € do parecer que considera que defender uma “esséncia do

121 Embora néo faga parte da nossa perspectiva é interessante lembrarmos a afirmacéo de Durkheim que
diz que “a crenga em Deus transcendente ndo se encontra em todas as religides”, como por exemplo, o
Budismo e o Jainismo (LAZAR, 1994, p.152). Sobre isso, Piette avalia que o Budismo pode ser pensado,
assim como outras religides, “como uma resposta ao problema da morte gracas a um além da existéncia
terrestre”. “E nesta perspectiva [substantivista] que J. Freund considera que as religides tem ‘todas em
comum a crenga em um além. E evidente, continua ele, que nestas condi¢des Deus ndo é o fundamento
das religides, mas a fé dos seres humanos em uma sobrevivéncia, em um além’. A partir dessa defini¢do
Sironneau recusa 0 estatuto de verdadeira religido as ideologias politicas, nazistas e comunistas que
escapam a morte” (PIETTE, 1990, p.208).
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fendmeno religioso é postular aprioristicamente a realidade do objeto antes que a
pesquisa venha a constitui-lo e construi-lo” (CARMURCA citando FILOROMANO e
PRANDI, 2008, p.39).

Assim sendo, essa tese orienta-se por um ponto de vista segundo o qual para “as
Ciéncias Sociais [que é a forma de insercdo da pesquisa dentro da discussdo sobre
religido], um fendmeno que so6 pode ser apreendido através tanto das mediacdes teoricas
quanto das mediacGes da realidade (histdricas, sociais, culturais, psicoldgicas)”,
(CAMURCA, 2008, p.39), onde o objeto “religido s6 pode ser construido,
emergir/irromper através de um método e teoria prépria (ou articulado
interdisciplinarmente) e de suas instancias de validacdo (Ciéncias Sociais, Historia,
Psicologia) e dentro de contextos de realidade (psique, historicidade, socio-cultural)”
(IBIDEM, 39).

Ademais, essa pesquisa aproxima-se da perspectiva defendida por Emilio
Gentille que considera que “...a tarefa do historiador [talvez possa-se acrescentar aqui
do cientista social da religido] ndo é dar uma resposta a pergunta sobre a veracidade de
um sistema de crenca, mas para responder a questdes reais da historiografia- porque
uma crenga surge, de que forma acredita-se nela, como seus axiomas podem influenciar
a sociedade e de que forma elas desaparecem” (GENTILE, 2005, p.16).

Além disso, Gentille observa que as limitacGes dessas perspectivas criticas ao
conceito de Religido da Politica estdo relacionadas aos critérios epistemologicos
utilizados por elas, uma vez que leva em conta apenas o0s atributos “teoldgicos” da
religido, quando poderiam levar em conta outras qualidades, como a sua capacidade de

promover C0esao.

7.3 - Possibilidades e limites do modelo homologico e sua critica ao modelo

analdgico

Estabelecendo uma critica a algumas conceitualizaces de Religido da Politica
de alguns autores observados até aqui, o pesquisador Albert Piette indica a existéncia de
uma deficiéncia nas analises de raciocinio analdgico desses autores de acordo “com a

qual uma atividade secular torna-se uma religido por simples equivaléncia funcional e
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de acordo com uma definicdo mais ampla e sem alcance discriminativo da religido, ou
por aproximacgédo com as categorias do sagrado, Todo outro, etc” (PIETTE, p.1993, p.4).

Na critica que faz as analogias, Piette opta por uma analise que ele chama de
homoldgica, “que situa a andlise ao nivel tedrico, a investigacdo das relacdes e
correspondéncias concretas entre duas atividades, uma religiosa e outra secular” (IDEM,
1990, p.219). Dentro desta perspectiva, Albert Piette desenvolve o conceito de
Religiosidades Seculares, onde vé a hipdtese de perceber estas religiosidades como a
presenga, “em uma atividade secular de tracos das religides existentes” (1993, p.5).

Piette indica que as religiosidades seculares séo religides potenciais, inseridas no
intervalo, entre as atividades religiosas e seculares, em um processo de oscilacdo entre
as duas dimensdes. Elas aléem de imitarem os tracos caracteristicos se regulam em
relacdo as religides estabelecidas e, por isso, resultam de processos sincréticos ou
“bricolados”.

No processo sincrético, o trago religioso constitui um recurso
epistemoldgico, tematico, tedrico e ritual, com uma fungdo sobretudo
cognitiva, legitimadora, distintiva e mobilizadora. Ela resta uma
Gltima forma possivel de sincretismo: com efeito, uma montagem de
tracos caracteristicos do religioso, escolhidos e praticados em
diferentes atividades seculares, de tal sorte que existe uma religido
secular bricolada (PIETTE, 1993, p.123).

Piette observa entdo diferentes dindmicas das expressdes do que ele chama de
religiosidades politicas, que vao desde uma “imbricacdo das autoridades politicas e
religiosas, uma tendo uma carga de controle organizacional sobre a outra”, a uma
expressao que cria “um espaco diferenciado em relacdo ao Estado e a Igreja de acordo
com uma simbolica religiosa e civica especifica”, até uma que constitui um universo
alternativo de sentido, mas que desenvolve uma sacralizacdo prépria do politico,
tomando emprestado sentido das religides existentes.

Piette menciona que ao nivel de sacralidade 0s processos sincréticos se
apresentam nas seguintes situacdes: na presenca de uma estrutura religiosa tematica
adicionada a um contetdo laico, na utilizacdo de um rotulo religioso associado ou
transferido de uma forma religiosa sobre um contetdo laico, no empréstimo de uma
forma religiosa organizacional transferida a um contetdo laico, na anexa¢do de um
conteddo religioso tradicional aos valores politicos e por fim, a

absolutizacdo/sacralizacdo de um valor politico (PIETTE, 1993, p.40).
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Na perspectiva de Piette, esse tipo de analise “ideal-tipica”, isto €, a religido
como “tipo concreto” de atividade, assim como o politico, “cujo conjunto de atributos
essenciais constitui um critério univoco de discriminacdo, procurando recuperar ao
maximo a realidade”, (IDEM, 1990, p.219) permite uma investigacdo com maior
legitimidade epistemoldgica. Deste modo, no seu trabalho esse autor traca uma

tipificacdo de religido (cristianismo*??

) e uma tipificacdo da politica, estabelece uma
comparacao e observa a dindmica existente entre elas, seja de passagem, empréstimo ou
imitacao.

Em se tratando de Cuba, apés o exame dos meios de reproducdo das
representacdes (partido, imprensa, educacdo e o ritual politico publico) e das préprias
representacdes, ndo se encontra nenhuma referéncia a Deus ou a qualquer religido. Néo
ha na experiéncia cubana elementos de um suposto sincretismo ou bricolagem com as
religides tradicionais.

N&o foi encontrado, nos enunciados do governo, nenhum tipo de empréstimo dos
signos religiosos. Os valores politicos propagados pelo Partido sdo pautados nos
comportamentos dos “Herdis” cubanos e na narrativa de uma “populacdo
tradicionalmente trabalhadora e revolucionaria”. Em nenhum dos casos houve algum
tipo de associacdo a figuras ou simbolos religiosos. Nao foi constatado na “observacao
de campo” do Ato do dia da Rebeldia Nacional — 26 de Julho, nenhum traco de
empréstimos de elementos religiosos imitativos, tampouco a mobilizacdo de algum
elemento religioso tradicional.

Nesse sentido, o Unico traco de uma suposta associacdo entre 0s
comportamentos dos herois cubanos a elementos religiosos foi estabelecido por Fidel
Castro, mas em fragmentos de entrevistas particulares (como as que ele deu para
Ignacio Ramonet e para Frei Betto) e por Raul na “fala” de recebimento do Papa Bento
XVI. Nas representacdes analisadas e nos documentos institucionais ndo ha marcas que
indiqguem que o governo cubano faca tal associacéo.

Importante mencionar que esse trabalho privilegiou a perspectiva institucional,
isso significa que ndo se pode afirmar que crentes religiosos cubanos compartilhantes

das representacdes do Partido Comunista de Cuba e crédulos nos herdéis cubanos nédo

122 A opgdo pela comparagdo com o cristianismo se d4, segundo o autor, porque ele procura compreender
como o0 “habitus religioso ocidental se fragmentou e infiltrou parcialmente nas atividades ditas seculares”.
(PIETTE, 1990).
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possam fazer essas associagcOes e intercambiar 0s signos. Tanto nas experiéncias que
essa tese se aproximou dos individuos cubanos e 0s ouviu, quanto nas pesquisas sobre o
campo religioso, ndo foram encontrados tais associa¢es ou aproximacoes.

A respeito da sugestdo de Piette de se estabelecer uma tipificacdo da religiéo e
uma tipificacdo da politica para comparacdo, vale destacar que a propria caracterizacéo
da religiosidade cubana aponta para uma religiosidade que sempre fora pouco
institucionalizada, e que apenas nos Ultimos anos tem experimentado um processo de
publicizagdo dos seus ritos e comportamentos.

Vale destacar que o préprio Albert Piette prevé a existéncia de experiéncias em
que um Estado procurando, pelo menos no inicio do seu projeto, uma ruptura com as
antigas tradicdes catolico-institucionalizadas, busque mobilizar recursos simbdlicos que
nada tem a ver com as atividades religiosas ja existentes, como parece ser 0 caso
cubano. De acordo com Piette, a experiéncia soviética foi um exemplo em que “a
religido marxista e o poder leninista na URSS criam [criavam] uma situacdo diferente:
guerra aberta entre o poder no local da Igreja (com intensidades variaveis), recusa
radical do contetdo e das formas simbolicas das religides tradicionais” (PIETTE, 1993,
p.28).

Nesses casos, Piette sugeria que fossem observadas trés questdes: “como se
estrutura a sacralidade do poder comunista? Sobre qual forma de transcendéncia esta
sacralidade laica pode derivar? Ha lugar para um sincretismo laico-cristdo?” (IBIDEM,
p.28).

No entanto, se a perspectiva aberta por Albert Piette torna-se uma alternativa,
ndo sé pela critica que ele faz ao “arriscado” uso do “método analdgico” da Religido
Secular, mas pela alternativa metodoldgica sugerida por ele (homologica), ela possui
limitagdes e sofre severas criticas, uma vez que sua “solucdo” homoldgica obriga o seu
modelo a ter como base sempre as religides ja constituidas.

Ademais, a maior critica sofrida por Piette esta relacionada ao fato do autor
sugerir uma observacao de sacralidade, fazendo também Piette da categoria do sagrado
0 Seu centro de interesse e por isso, acabando por se aproximar do raciocinio dos demais

autores que operam com a ideia de “sacralizagdes modernas”(GARCIA, 2005, p.187).

7.4 - A aplicacéo do conceito de Religido Civil (de Bellah) e o caso de Cuba
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Os apontamentos acima ddo alguns caminhos para a reflexdo do caso cubano sob
a optica da Religido Civil, de Robert Bellah. Este autor escreve sobre a experiéncia dos
Estados Unidos e destaca a dimensdo religiosa publica como um dos principais tracos
dessa experiéncia, bem como indica a importancia da religido na fundacéo dos Estados
Unidos.

Estabelecendo como parametro a Religido Civil de Robert Bellah, essa tese
afirma que ndo ha uma Religido Civil em Cuba. Isto porque se a perspectiva de Bellah
destaca na sua nocdo de Religido Civil que ha certos elementos comuns de orientacéo
religiosa compartilnada na esfera publica, capaz de servir como elemento ordenador.
Observou-se que em Cuba, baseado na “trabalho de campo” no Ato do 26 de Julho em
Ciego de Avila, nos enunciados do Estado na educacdo, na imprensa e nas pesquisas
sobre religido na llha, ndo opera uma dimenséo religiosa “tradicional” compartilhada
pelos individuos no espaco publico a fim de servir como ordenadora de uma
coletividade.

Assim, se para Bellah a singularidade norte-americana seria possuir “elementos
comuns de orientacdo religiosa compartilhados pela maioria dos americanos que
desempenharam um papel crucial no desenvolvimento das instituicbes americanas”, a
respeito de Cuba, as pesquisas presentes no capitulo 6 dessa tese sobre o
desenvolvimento da religido cubana indicam que as instituicbes de Cuba ndo foram
edificadas contendo elementos religiosos, pelo contrario os pesquisadores apontam uma
relacdo ndo determinista entre religido e Estado. A estrutura educacional cubana, assim
como o Ato politico observado e a imprensa cubana, ndo demonstram indicios de que
foram e sd@o instituicdes “permeadas” de algum modo por estruturas religiosas
“tradicionais'®*”.

Ademais, se a dimensao religiosa publica tal como menciona Bellah é “expressa
em um conjunto de crencas, simbolos e rituais” que em muitos momentos, como ele
destaca, mobiliza o “nome” de Deus. A narrativa cubana, seus simbolos e rituais ndo o
fazem, ndo foi encontrada nenhuma referéncia a Deus nos enunciados cubanos,
tampouco a qualquer religido especifica. Se a soberania da nagdo norte-americana é
atribuida, pelo menos em ultima instancia, a Deus, 0s enunciados cubanos atribuem a

soberania cubana a “identidade” do povo cubano “revolucionario”, aos mambises, na

123 Refere-se aqui as religides denominacionais institucionalizadas existentes em Cuba.
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importancia das guerras independentistas, em Marti e na Revolucdo de 1959 seus
atributos essenciais.

Assim sendo, se a narrativa norte-americana possui uma base transcendente e a
fundacdo do Estado estd imprescindivelmente vinculada a religido, como destaca
Bellah, pesquisas sobre Cuba indicam que a religido ndo foi fator determinante na
edificacdo do Estado cubano (CALZADILLA, 2000), além disso, a experiéncia de “re-
fundacdo” do Estado cubano com a Revolucdo de 1959 foi uma experiéncia de “re-
fundacdo” sem elementos religiosos “tradicionais”. Pelo contrario, em seu inicio houve
uma ruptura com as religides tradicionais.

Com relacdo a base transcendente na constituicdo dos valores formativos, entre
os valores enunciados e destacados pela narrativa cubana ndo se encontra nenhum
baseado em algum suporte transcendente ou religioso.

Para o caso de se estabelecer como parametro de Religido Civil as definigdes de
outros pesquisadores como Gentile, Wimberley, Riviere e Catroga, é necessario toma-
las em contrates com o conceito de Religido Politica. Esta necessidade surge porque
uma interpretacdo das reflexdes desses autores leva a ideia de que os conceitos, de
Religido Civil e Religido Politica, possuem distin¢bes de acordo com o0 modo como se
deu, nas experiéncias politicas em que eles foram aplicados, a relacdo entre autoridade e
liberdade, a relacdo entre individuo e Estado e a relagdo entre Estado e religido
(GENTILE, 2005b).

Claude Riviere, por exemplo, menciona que had uma distincdo entre Religido
Civil e Religido Politica, que destaca que “os regimes autoritarios que fazem do politico
uma religido (Religido Politica), e os regimes democraticos que utilizam as religides
como elemento de sustentacdo do politico (Religido Civil)” (1988, p.144). Um exemplo

desta diferenciacdo, segundo Riviere, foi estabelecido por R.C. Winberley onde:

[a] distincdo entre religido politica e civil, realizada por
R.C.Wimberley, seria delineada atraves de trés tracos principais: 1-
nas religies politicas, o elemento religioso estaria contido na
sacralizacdo da ordem politica existente; nas religides civis, ele seria
proveniente de um lago entre essa ordem e um poder transcendente, na
base das crengas religiosas variadas professadas por essa sociedade; 2-
nas religides politicas, o poder afirmaria sua autoridade, ndo apenas no
dominio politico, mas em toda a vida social; nas religides civis, 0
poder limitar-se-ia ao dominio politico; 3- nas religides politicas,
existiria um sistema especifico de valor e de normas; nas religiGes

182



civis, seu conteldo teria tal nivel de generalidade que ndo entraria em
conflito nem com as religides, nem com as normas politicas.
(RIVIERE, 1989, p.144).

No caminho da distingdo entre os dois conceitos, sobretudo no tocante aos
regimes politicos (democraticos ou totalitarios) em que eles emergem, Gentile menciona

uma caracterizacdo significativa. Para ele, enquanto a:

Religido civil é uma forma de sacralizacdo de uma entidade politica
coletiva que ndo se identifica com a ideologia de um movimento
politico em particular, afirma a separagdo entre Igreja e Estado, e,
apesar de postular a existéncia de um ser sobrenatural deisticamente
concebido, convive com tradicionais instituicdes religiosas sem se
identificar com qualquer uma confissdo religiosa particular,
apresentando-se como um credo comum civico acima dos partidos e
confissdes. [Que] reconhece uma ampla autonomia tanto para o
individuo quanto para a coletividade santificada, e geralmente apela
para consenso espontaneo para observar 0os mandamentos da ética
publica e a liturgia coletiva.

A religido politica,

é uma forma de sacralizacdo da politica de carater exclusivo e
integralista. Ele rejeita a coexisténcia com outras ideologias e
movimentos politicos, nega a autonomia do individuo no que diz
respeito ao coletivo, prescreve a observancia obrigatdria dos seus
mandamentos e participacdo em seu culto politico, e santifica a
violéncia como um brago legitimo da luta contra os inimigos, e como
instrumento de regeneracéo. Ele adota uma atitude hostil em relagéo a
religiGes tradicionais institucionalizadas, procurando elimina-los, ou
procurando estabelecer com eles uma relacdo de coexisténcia
simbidtica, no sentido de que a religido politica procura incorporar a
religido tradicional dentro de seu proprio sistema de crencas e mitos,
atribuindo-lhe um papel subordinado e auxiliar.

Assim sendo, em sintese, a Religido Civil das sociedades demoliberais (termo utilizado
pelo pesquisador Fernando Catroga) “ndo se identifica com qualquer movimento politico e
partidario particular, ao mesmo tempo que procura respeitar a autonomia do individuo dentro da
sociedade”, além de consentir “iniciativas proprias da sociedade civil, numa coexisténcia
pacifica com vérias ideologias” (CATROGA, 2006, p.138) e com as religides tradicionais. Sua
acdo tem como objetivo “a interiorizagdo, 0 menos coativa possivel, de um credo minimo que

visa firmar as relag@es sociais e 0 consenso” (IBIDEM, p.138).
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J4 a Religido Politica busca sacralizar uma ideologia, reivindica a posse absoluta da
verdade e ndo aceita conviver com outras ideologias, possuindo uma relacdo com as religides
tradicionais pouco pacificas, onde: “aquela, ou procura eliminar estas Gltimas, ou, mediante
acordos tacitos com elas, almeja integré-las no seu proprio sistema de crencas e de mitos,
reservando-lhes uma fungdo meramente subordinada e auxiliar” (CATROGA, p.139).

Observadas as distingbes acima, compreende-se que a Religido Civil seria
proveniente de um laco entre o poder e um dispositivo transcendente de crencas
variadas, onde o poder politico estaria limitado ao dominio politico. Seu contetdo,
devido ao nivel de generalidade, ndo conflitaria com as normas religiosas nem com
outros contetdos politicos, se configuraria por sacralizar uma entidade politica que ndo
se identifica com um movimento politico particular apresentando um credo comum
civico acima dos partidos. Ademais, a Religido Civil reconhece uma autonomia para a
coletividade, consente iniciativas proprias da sociedade civil, bem como promove uma
coexisténcia pacifica com varias religides e ideologias.

A respeito da experiéncia cubana, baseado nas estruturas aqui examinadas
(partido, imprensa, educacdo, ritual politico publico) e nos enunciados emitidos por
essas estruturas, talvez o poder cubano ndo esteja limitado ao dominio politico-publico,
uma vez que muitas deliberacbes do Partido cubano buscam determinar
comportamentos do dominio privado, como aponta a pesquisadora Velia Bobes (2000).
Além disso, devido ao exercicio do governo cubano em controlar 0s meios de
reproducdo das representaces sobre Cuba, seu contetdo é bem delimitado, exibindo e
organizando um conjunto de valores que ndo permitem nenhum tipo de confrontacéo ou
alternativa no espaco publico, sob risco do questionador ser “penalizado”. Assim, a
estrutura cubana ndo permite, pelo menos oficialmente no espaco publico, a aceitacdo
de valores que se oponham aos oficiais e consequentemente, ndo permite contetdos
politicos alternativos, até mesmos contetidos ndo politicos, que possam concorrer com
os valores oficiais.

Ademais, a autoridade politica cubana identifica-se com um movimento politico
particular e monopolizador dos meios de reproducdo das representacdes. As religides
podem se manifestar desde que ndo contradigam os “enunciados” da narrativa cubana.

Levando em consideracdo os indicativos acima, formulados a partir do exame
das estruturas dos meios de reproducdo das representaces e dos enunciados emitidos
por elas, pode-se considerar que a experiéncia cubana nao se enquadra nos parametros
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da Religido Civil de Robert Bellah, e se distancia dos parametros da Religido Civil
mencionada pelos autores supracitados, tendo caracteristicas que talvez a aproxime da

perspectiva de Religido Politica mencionada acima por esses mesmos autores.

7.5 - A aplicabilidade do conceito de Religido Politica ao modelo comunista em

geral e ao caso cubano em particular

A respeito das definicdes de Religido Politica supracitadas, pode-se constatar
que os autores indicam que nas experiéncias politicas em quem elas existem, o poder
afirma sua autoridade em todos os ambitos da vida social, ha um sistema especifico de
valor e normas, o poder politico rejeita a coexisténcia com outras ideologias e
movimentos politicos, nega a autonomia do individuo no que diz respeito ao coletivo,
santifica a violéncia como um braco legitimo, e em alguns casos é hostil as religides
tradicionais ou busca integra-las no seu proprio sistema.

Ao interpretar a experiéncia cubana, pode-se constatar que o poder cubano
procura articular sua autoridade em espacos que extrapolam o dominio publico, seu
sistema de valor é especifico com signos proprios e possui dificuldades de coexisténcia
com outros sistemas de valores (por exemplo, identificando pejorativamente de
individualista aquele que ndo compartilha com a “légica” coletivista) e com outros
movimentos politicos, faz da violéncia contra as ameacas externas e contra as ameacas
internas um procedimento legitimo™®*, j4 que a narrativa da patria ameacada pelos
Estados Unidos é frequentemente mobilizada e a penalizacdo aos “dissidentes”,
chamados de “contra-revolucionarios”, € vista como apropriada.

Ademais, mesmo que o Estado cubano ja tenha superado o comportamento do
periodo soviético de hostilidade para com as religides tradicionais, ainda hoje, conforme
pesquisas indicadas no capitulo 6, as religiGes possuem pouca “voz” na participacdo
diretamente politica e permanece a proibicdo a educacdo religiosa. Embora o Estado
coexista com as religides tradicionais de um modo que as “aproveita” como instrumento
de legitimacdo do regime, como pode ser visto no papel de mediadora assumido hoje
pela Igreja Cat6lica ou em eventos religiosos publicados nos jornais em que as religides

apoiam causas favoraveis ao regime. Exemplo desse Gltimo ponto pode ser constatado

124 Em um discurso de Radl Castro no VI Congresso do PCC, ele destaca que o “povo” tem o direito de
defender a sua Revolucéo.
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nas matérias do Juventud Rebelde onde grupos espiritas manifestaram seu apoio aos
“Cinco Herdis” cubanos presos nos Estados Unidos.

No entanto, o atributo mais enfatizado entre todos os autores que trabalham com
a nocdo de Religido Politica € o da sacralizagdo da politica. Wimberley fala de
“sacralizagdo da ordem politica”, Emilio Gentile de “sacralizacdo da politica de carater
exclusivo e integralista” e Fernando Catroga menciona que a “Religido Politica busca
sacralizar uma ideologia”. Jean-Pierre Sironneau, um dos principais tedricos do conceito
de Religido Politica, menciona que “longe de estar definitivamente dessacralizada a
atividade politica torna-se suporte de uma nova experiéncia do sagrado” (1985, p.264).

Segundo Sironneau, ha uma sacralizacdo do poder nos Estados Modernos, que
pode ser observada no fato desses Estados manterem o monopolio da violéncia legitima
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e terem ampliado a extensdo das suas fun¢des . Além disto, o aparecimento do Estado-

Nacdo, do surgimento da sociedade de massas onde a “personalizacdo do poder, junto a
poténcia do Estado moderno, é um importante fator de sacralizagdo” (SIRONNEAU,
1985, p.254).

De acordo com o filésofo, a politica moderna € o terreno privilegiado do

desenvolvimento do sagrado nas sociedades seculares. A esse respeito,

E nela de fato (..), que nossos contemporaneos tém tendéncia a
orientar uma parte de suas aspiracOes e de suas paixdes religiosas para
a politica, em transformar as ideologias politicas em mitologias e em
considerar como figuras herdico-divinas nomes de lideres politicos ou
ditadores; a politica moderna abunda de fato personagens “sagrados”,
figuras terriveis (tremendum) porque, na possessdo de toda poténcia
do Estado moderno (técnica, militar, psicol6gica), eles tem uma
enorme capacidade de dominar e de destruir, mas ao mesmo tempo
consolar (fascinans) porque, para 0 homem arrancado pela raiz, posto
nos grandes conjuntos industriais e urbanos, eles representam uma
Providéncia capaz de por protecdo e seguranga; € a politica a forma
dos idolos de nosso tempo [...] Nela que ele detecta mais facilmente as
expressdes tradicionais da religido, aquela do mito e do rito, da
comunicacao e da fé; é ela que assume a mesma funcao de legitimacéo
da ordem social que caberia a religido (SIRONNEAU in: GENTILE,
2005b, 54).

Para Sironneau, a absolutizacdo do politico possibilitou uma transferéncia para

esta esfera de procedimentos e anseios que faziam parte da esfera religiosa, onde “ha

125 Novas funcdes do Estado nas Sociedades Industriais, conforme Sironneau, fungéo de educagéo, funcéo
de cultura e lazer, fun¢do econdmica, funcdo social, funcdo juridica, funcdo administrativa, funcdo de
gestdo de transportes publicos, funcdo de defesa nacional e da ordem interna. (SIRONNEAU, 1982, 253).
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transferéncias de aspiracOes (fé), de representacdes (mitos), de comportamentos (ritos)
da esfera religiosa para a esfera politica” (SIRONNEAU, 1985, p.272).

Assim sendo, Sironneau se aproxima da perspectiva que interpreta a
“sacralizacdo” dos movimentos ndo religiosos ou do Estado como uma espécie de
necessidade de supressao de divida de sentido aberta na modernidade.

Com relacdo a sacralizacdo da politica, para o estudioso dos conceitos aqui
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tratados, Emilio Gentile™”, ela surge em um momento em que,

Com a afirmacdo, na época moderna, da superioridade da soberania
nacional, a laiciza¢do da cultura, a perda da hegemonia espiritual da
Igreja sobre o Estado e da sociedade e, de fato, com a separacdo da
Igreja e do Estado, mas também o triunfo do principio da soberania
popular e 0 nascimento da politica de massa, a relacdo entre esfera
religiosa e esfera politica, o poder do sagrado, evolui e entra em uma
nova fase que dera nascimento ao fenémeno da sacralizacdo da
politica (GENTILE, 2005b, p.15).

Segundo Gentile, a sacralizacdo da politica “ndo se refere a mobilizacéo
politica das religides tradicionais, mas as modernas ideologias e movimentos politicos
que adaptaram habitos religiosos para fins seculares”, resultando em “uma ‘metamorfose
do sagrado’, isto €, no aumento nas sociedades modernas, mesmo as mais avancadas, de
novas formas de sacralizacdo, independente de religies tradicionais, que envolveram a
vida publica e politica, como é o caso da religido civil e religido politica” (2005). Para
Gentile:

A sacralizacdo da politica se manifesta na forma como o ideal da
politica foi concebido, vivido e representado por seus seguidores, em
seu estilo de vida, bem como em suas atitudes para com 0s adversarios
e ideais opostos. Movimentos politicos modernos sdo transformados
em religides seculares quando: (a) definem o sentido da vida e fins
altimos da existéncia humana; (b) formalizam os mandamentos de
uma ética publica, a qual todos os membros destes movimentos devem
aderir, e (c) ddo importancia absoluta para uma dramatizagdo mitico e
simbdlica em sua interpretacdo da histéria e da realidade, criando

126 0 estudioso dos conceitos Emilio Gentile dedicou seus estudos ao fascismo: De acordo com ele, “nds
designamos o fascismo como o protétipo das religi6es politicas do século XX. O fascismo foi, com efeito,
0 primeiro movimento totalitario do século XX que: a) se afirma abertamente como religido politica,
garantindo através de militantismo individual e coletivo a hegemonia da fé, fabricando explicitamente o
apelo, contrariamente as ideologias racionalistas, ao irracional como forca de mobilizagdo politica; b)
transporta ao poder o pensamento mitico, considerado como a Unica forma de cultura politica coletiva
adaptada as massas, incapazes, por natureza, de alcancar de alguma forma o autogoverno; c)consagra a
figura do chefe carismatico como interprete da consciéncia nacional e pivé do Estado totalitario;
d)prescreve um cddigo de preceitos éticos para o cidaddo e institui uma liturgia politica coletiva visando a
celebracdo e deificacdo dos Estado e o culto ao chefe (GENTILE, 2005b, p. 89).
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assim a sua "historia sagrada" prépria, consubstanciada na nacdo, 0
estado ou o partido, e ligada a existéncia de um 'povo escolhido’, que
foram glorificados como a forca regeneradora da humanidade
(GENTILE, 2005).

Os critérios de Gentille para observar a sacralizacdo da politica estdo
relacionados ao fato dos movimentos politicos adaptarem habitos religiosos para fins
seculares, onde esses movimentos supriram as aspiragdes religiosas no ambito politico,
utilizando para isso mitologias politicas e figuras herdico-divinas.

Gentile considera que nesses movimentos politicos que tem a funcdo de
legitimacgdo social, é possivel encontrar as expressdes tradicionais da religido. Além
disso, para ele os movimentos politicos sdo religiosos quando definem o sentido da
existéncia e o fim ultimo, formalizam os mandamentos de uma ética publica, criam uma
interpretacdo da histdria baseada em elementos estatais sagrados. Gentile observa tais
tracos na experiéncia comunista-soviética, e nos outros regimes comunistas que se
apOiam na mesma estrutura.

De acordo com Gentile, todos os regimes comunistas defendem o monopdlio do
poder e da verdade gracas ao aparelho policial e a intransigente protecdo a ortodoxia
ideoldgica, sustentados por uma inquisicao e perseguicdo constantes aos “opositores”.
Perseguicdo feita em nome “das vidas humanas sacrificadas para o triunfo do
comunismo” (GENTILE, 2005b, p.216).

Ainda segundo Gentile, todos os regimes comunistas fazem da sacralizacdo da
politica um meio para atender seu objetivo Ultimo: a realizacdo de uma revolucéo
antropoldgica e a regeneracdo da populacdo para criar um “homem novo” (IBIDEM,
p.217).

Para ele, “todos os regimes comunistas instituem um sistema obrigatorio de
crencas, de mitos, de ritos e de simbolos que fazem do partido o Unico e irrevogavel
detentor do poder, dogmatizando a ideologia como uma verdade absoluta e indiscutivel,
glorificando a patria socialista e impondo um codigo de mandamentos que dirigem o
menor aspecto da existéncia” (2005b, p.216).

A posicdo de Gentile em muito se assemelha a de Sironneau. Sironneau também
observa que o comunismo satisfez desejos cognitivos e afetivos dos individuos inseridos
em determinados tempo e espaco historicos e que é possivel encontrar na “experiéncia
comunista, as 4 dimensdes caracteristicas de toda experiéncia religiosa, aquela do rito,

aquela do mito, aquela da comunhao e aquela da fé” (Sironneau, 1982, p.357).
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Sironneau destaca a importancia do mito e da estrutura milenarista como fator de
sacralizacdo. Ele identifica a existéncia do mito nos sistemas politicos modernos.

Para a compreensdo da perenidade do mito na sociedade atual, Sironneau sugere
distinguir no mesmo a forma ou 0 modo de expressédo (atributo que certamente tem se
modificado ao longo do tempo), as funcdes'?’ e as estruturas, onde por estruturas
entende ele “uma organizacdo estavel de simbolos ou de temas (SIRONNEAU, 1985,
p.263).

Para Sironneau, a “estrutura, mais que as funcbes e a forma, assegura a
perenidade-persisténcia do mito. [Pensa ele] que é possivel descobrir uma mesma
estrutura mitica num mito religioso tradicional, numa ideologia politica mais ou menos
racionalizada (...)” (IBIDEM, p.263). A respeito da estruturas:

por exemplo, inimeros mitos, em diversos contextos culturais,
apresentam uma estrutura milenarista: no inicio existiu um estado
perfeito do homem e da sociedade (éden primitivo, idade do ouro,
pureza original). Depois aconteceu a queda (num estado de derrelicéo,
dejecdo, pecado, alienacdo, escraviddo). Mas tal estado ndo é
definitivo, acontecera uma ruptura brutal (pelo advento de um deus, de
um ancestral, de um messias) e, pela insurrei¢cdo e revolucdo (luta
violenta), o estado de dejecdo chegara a seu termo, instaurando-se um
novo estado proximo e afim a pureza original (o reino do milénio, ou a
terra sem mal, ou a terra prometida) (SIRONNEAU, 1985, p.263).

Com relacdo a estrutura milenarista, de acordo com Sironneau, “um movimento
milenarista pode também fazer emergir, nas representacfes que o inspiram, inegaveis

elementos miticos”. Para ele

Um movimento milenarista é definido pelos seguintes tracos: a
promessa de uma salvacgéo terrestre e coletiva; promessas e objetivos
de carater ilimitado (outro mundo, outra sociedade, outro tipo de
homem); a necessidade de uma ruptura violenta, de uma catéstrofe ou
de um cataclisma considerado como o0 decisivo combate que
instaurard um mundo transfigurado; uma despropor¢do maxima entre
os fins visados e 0s meios disponiveis, traco que demarca o
milenarismo e a luta politica (SIRONNEAU, 1985, p.263).

127 530 elas: “fun¢do cognitiva: diferente da explicacdo racional, mas incontestavel”; funcdo socioldgica:

“de legitimagdo da ordem social”; funcdo psicoldgica: “enquanto expressa os conflitos inconscientes”;
funcdo ontoldgica: “arraigar a condigdo humana —ordem césmica e social- num arquétipo transcendente -
no sagrado-" (SIRONNEAU, 1985, p.263).
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Sironneau, na pesquisa que situa 0 comunismo leninista-stalinista como uma
experiéncia religiosa, além da dimensdo ideoldgica e mitica, considera fundamental para
classificar a experiencia comunista como religiosa as dimensdes rituais e comunais e a
fé comunista (SIRONNEAU, 1982, p.357).

Se tratando da dimensdo mitica do comunismo leninista-stalinista Sironneau
considera que ela foi edificada sobre trés bases miticas: “o sub-solo mitico do
comunismo pré-marxista, o sub-solo mitico-religioso do pensamento de Marx, as
estruturas miticas do leninismo e do stalinismo” (IBIDEM, p.360). A respeito do sub-
solo mitico pré-marxista, Sironneau observa-o como tipicamente milenarista, onde
opera uma narrativa que atribui uma maldicdo sobre os ricos e a exigéncia da sua
destruicdo, uma narrativa que anuncia uma nova sociedade e a ruptura com a sociedade
existente; bem como uma que ensaia a realizagdo de um reino melhor através de
pequenas comunidades (SIRONNEAU, 1982, p.361).

A proposito do sub-solo mitico-religioso do pensamento de Marx, Sironneau em
seu estudo aponta as relagdes de Marx e Engels com o comunismo “religioso” ou
utopico; o alcance do ateismo de Marx e Engels; a presenca de elementos miticos
religiosos no marxismo. Sironneau indica como elementos miticos que podem ser
tirados do pensamento de Marx: 0 marxismo como milenarismo, 0 marxismo como
prometeismo (IBIDEM, p.369).

Ja com relacdo as estruturas miticas do leninismo e do stalinismo, Sironneau
observa que “o comunismo stalinista foi construido a partir do marxismo interpretado
por Lenin, e nesse sentido integrou os elementos proféticos” (SIRONNEAU, 1982,
p.384). Baseado nisso, Sironneau estabelece trés pistas para a compreensao da mitologia
leninista-stalinista: a tradicdo milenarista russa (tradicdo que ele diz ser revolucionéria e
fortemente marcada por uma tradicdo messianica e milenarista), os temas escatoldgicos
e as metamorfoses do “Messias proletario: o proletariado-Partido”.

A respeito dos chamados temas escatologicos da mitologia leninista-stalinista,
de acordo com Sironneau, observa-se uma narrativa que evidencia o surgimento do
reino comunista, onde “a inevitabilidade do reino comunista se funda sobre a crenca e a
transcendéncia de leis historicas, crenca racionalmente justificavel pela caracteristica
cientifica dessas leis” (IBIDEM, p.392). Além disso, para Sironneau, a URSS é vista

como a patria do socialismo em uma logica que opera o prometeismo técnico, e o local
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do nascimento da eminente Revolugdo Mundial, sem contar a l6gica que opera do
maniqueismo stalinista e a crenga na eminéncia da Revolugdo Mundial.

Com relacdo as metamorfoses do “Messias proletariado: o proletariado-partido”,
Sironneau compreende que na narrativa leninista-stalinista pode-se observar que o
chamado proletariado tem um papel de transformador, embora s6 o possa ser através do
Partido. Isso se da porque nessa narrativa o Partido representa o proletariado mais que o
proprio proletariado, que € um instrumento privilegiado da Revolucdo. Além disso, o
Partido tende a tornar-se o depositario exclusivo da verdade revolucionaria. De acordo
com Sironneau, as consequéncias desse processo sdo: o partido como lugar do saber e
do poder, o partido como expressdo ideolégica do proletariado (o “Partido como
Salvador e Messias”) e a sacralizacdo do partido fundada sobre o papel messianico do
mesmo, que € o depositario Unico de sentido do universo e da historia (SIRONNEAU,
1982, p.414-415).

A respeito do Partido, Sironneau observa que em se tratando da estrutura
comunista, pode-se compreendé-lo como uma sociedade religiosa, onde especificamente
trés formas religiosas podem ser comparadas a organizacdo do Partido: a seita, a
organizacao clerical e a sociedade secreta. Com relacdo a seita, o Partido pode ser
comparado porque igual a ela pratica a seletividade dos individuo na adesao, desenvolve
uma intensidade de relacdes superiores as travadas em outros agrupamentos politicos,
suscita comportamentos rigorosos e disciplinados, funda-se sobre uma convicgédo
absoluta de seus membros, reivindica uma ruptura total com o passado (IBIDEM
p.420).

Com relagédo a comparacgédo do Partido com a organizacdo clerical, observa-se em
comum o fato da entrada assemelhar-se a um batismo, o fato do Partido possuir uma
espécie de catecismo, através do qual o individuo deve ser preparado. Fazer parte dessas
instituicdes requer sempre uma preparacao especial, que depois se constituird em uma
promocé&o social, intelectual e espiritual (SIRONNEAU, 1982, p.421). Ja a proposito da
comparacdo do Partido com as sociedades secretas, a aproximacao se deve a um certo
namero de tracos comuns, como: 1- a posicdo hierdrquica em funcdo do grau de
iniciacdo, onde o poder é distribuido de acordo com a participacdo; 2- a divisao dualista

do mundo entre os iniciados pertencentes e 0s ndo participantes; 3- o papel
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desempenhado pelo ritual que incorpora os individuos e une os membros dos grupos; 4-
0 papel desempenhado pelo segredo (IBIDEM, p. 423).

A respeito do Ultimo elemento, a regra do segredo, o antropdlogo Rubem César
Fernandes, em um trabalho em que ele busca um raciocinio da caracterizagdo do
stalinismo como religido, também observa esta regra, onde os envolvidos com o partido
discutiam as decisfes em segredo e s6 externavam as decisdes com certezas unanimes
ou com debates ficticios, como um traco dessa religiosidade (FERNANDES, 1977,
p.65). Nesse processo, para Rubem César:

O formalismo do ritual (“verdadeiro” é o aprovado em plenario)
carece por si mesmo de substancia. Para que ganhe o poder de
convicgao é preciso que seja dramatizado e vitorioso nas situacdes de
conflito (FERNANDES, 1977, p.66).

Entre os procedimentos de Sironneau para a compreensdo de uma religido
politica ele “redige uma tipologia dos fendbmenos milenaristas e esclarece de que
maneira, sob cinco aspectos, as religides politicas a ela se incorporam: 1/objetivo:
transformar a sociedade inteira; 2/meio: violento; 3/mensagem: de ordem politica e
social; 4/orientacdo: o futuro; 5/ grupo visado: os oprimidos (RIVIERE, 1988, p.161).

Ademais, de acordo com Sironneau 0 contexto para o0 surgimento das Religides
Politicas possui especificidades, onde ele “chega até mesmo a perceber uma situagédo de
engendramento asbolutamento analoga a do messianismo”:

1/uma sociedade em desequilibrio, perturbada em seu funcionamento
ou agredida pelo exterior; 2/ frustrages muito fortes, geradoras de
angUstia; 3/ a existéncia de uma estrutura mitica milenar comportando

0s temas da regeneracdo e da salvagdo; 4/ a presenca de um lider
carismatico.

Assim como Aron e Gentille, Sironneau também observa que um dos tragos da
experiéncia religiosa comunista leninista-stalinista se d& na realizacdo da fé comunista.
Talvez o elemento de mais dificil avaliacdo, uma vez que suas referéncias de
observacdo mais eficazes possam ser subjetivas. Além disso, Sironneau compreende
que nem toda a forma de adesdo ao comunismo implica a uma referéncia de tipo
religioso.

Sironneau chama de fé comunista uma adesao total do individuo ao que ele cré
ser a realidade e a verdade absoluta (SIRONNEAU, 1982, p.454). Para ele a fé
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comunista foi religiosa no sentido que ela foi totalizante, ou seja, ela tomou conta de um
conjunto de faculdades e da personalidade de um grande nimero de homens que
compartilharam uma crenca comum a uma verdade absoluta que era detida pelo Partido.
De acordo com Sironneau, “a analogia com a fé religiosa transparece através das
seguintes caracteristicas”: a fé vivida como engajamento total; a fé vivida como rasura
da razdo; a fé vivida como esperanca inerradicavel; a ruptura da crengca como um drama
(IBIDEM, p.455).

De acordo com Sironneau, outros elementos que aproximam a estrutura
comunista leninista-stalinista de uma experiéncia religiosa diz respeito a dimensao ritual
e comunal comunista. Para ele, “a ritualizacdo e a comunhéo séo inseparaveis do culto
do partido, o culto a Stalin, as grandes cerimonias coletivas” (1982, p.418).

E de fundamental importancia no regime soviético os rituais, pequenos e
grandes, no funcionamento da estrutura comunista leninista-stalinista, como demonstra
Sironneau. O também estudioso do conceito de Religido Politica Claude Riviere
menciona que “percebe-se que toda vida do soviético, tanto na familia quanto nas
aldeias, e ndo apenas durante as grandes festas de tradicdo militar e revolucionaria, esta
instruida pelo politico e traduzida de maneira proxima aos oficios religiosos”(RIVIERE,
1988, p.98). Ha a presenca de ritos que colaboram na socializacdo e na delimitacdo da
esfera privada, com ritos politicos intercalados a ritos familiares e estudantis.

Ritos que mesmo ndo sendo diretamente relacionados ao Partido, por estarem
relacionados a logica narrativa também sdo imprescindiveis, como a louvacdo do
trabalho manual, que se comemora no primeiro de Maio em uma grande liturgia.

Os grandes ritos servem principalmente para o refor¢co do Partido e no caso da
URSS, do culto que se fazia ao lider maximo Stélin. A esse respeito, Sironneau

menciona 0 modelo basicamente constante das grandes liturgias soviéticas:

No decorrer das cerimbnias para a gloria de Stalin, foi desvelado o
essencial do ritual comunista: por um lado era realizadas reunifes de
todo tipo, com proliferacdo dos discursos usuais, repeticao de slogans,
entrega de medalhas; por outro lado grandes reunides de massa
utilizavam simbolos (bandeira vermelha, foice e martelo, estrelas),
retratos gigantescos e flamulas; sucediam-se os desfiles, de jovens e
de adultos, de homens e de mulheres, de trabalhadores de diversos
corpos de oficios, de soldados e de esportistas, 0 conjunto
acompanhado por mdusica, cantos, impecaveis movimentos de grupo,
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paradas gigantescas, uniformes rutilantes ou imensas projecdes
luminosas (SIRONNEAU, 1982, p.449).

A guisa de comparacdo, como foi exibido no capitulo 5, o regime cubano
também tem na ritualizacdo das suas atividades politicas cotidianas com procedimentos
determinados pelo Partido Comunista de Cuba, um dos seus principais elementos. Além
disso, o regime aparelha sua macro organizagdo, demarcando 0s eventos anuais que
mobilizam os enunciados do regime. O Ato do 26 de Julho se enquadra dentro dessa
atividade.

Como pode ser visto na observacdo de campo exibidia no capitulo 5, houve uma
mobilizacdo de simbolos (como a bandeira do Movimento 26 de Julho e as imagens de
Fidel Castro e José Marti), a entrega de Diplomas e Bandeiras de emulacdo as
provincias destaques, a exibicdo de apresentacfes musicais e de danga com grupos
tradicionais demarcando a peculiaridade regional, e a apresentacdo dos ex-combatentes
como os “grandes continuadores de uma tradicdo e colaboradores para a liberdade
cubana”.

O mais importante desse processo, no tocante ao objetivo dessa tese, foi que o
Estado/Partido aparelhou toda a estrutura do Ato (rito) e houve a todo momento uma
convergéncia entre a narrativa do Partido Comunista de Cuba com a historia patria que
foi observada nos curriculos escolares e nas narrativas da imprensa.

Na experiéncia “etnografada”, a ritualistica cubana procurou mobilizar toda a
cidade, colocando nas portas das casas cartazes incentivando a ida das pessoas ao Ato.
Pessoas que foram “compelidas” no minimo informalmente a comparecerem devido a
necessidade de se mostrarem em publico em eventos desse tipo, conforme pode-se
pensar do comportamento de alguns participantes.

O Ato presidido pelo Primeiro Secretério do Partido Raul Castro, foi realizado
em local “apropriado”, na Praca Maximo Gomez Baez que compde a narrativa do
Partido, e contou com os varios elementos da simbologia cubana: imagens de Che
Guevara, de Marti, de Fidel e de Raul Castro. Ademais, houve a participacdo de ex-
combatentes de outras localidades e ex-combatentes pertencentes a localidade que foi
realizado o Ato, demarcando o carater universal e particular a0 mesmo tempo do

regime.
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Os discursos efetuados no Ato também mobilizaram a simbologia cubana e
acionaram a narrativa do Estado cubano demarcando uma associagédo entre José Marti e
Fidel Castro, bem como enfatizaram a patria constatemente ameacada. Embora tenha
havido falas que mencionaram a imprescindibilidade do carater socialista do Estado
cubano. Afora esse elemento, 0 que se percebe é um destaque muito maior aos simbolos
nacionalistas do que a narrativa comunista-marxista. Esse parece que tem sido um traco
do discurso cubano, traco que fora fortalecido desde o fim da presenca dos soviéticos.

Se o ritual é um elemento da experiéncia religiosa para Sironneau, 0 regime
cubano mesmo com diferencas significativas com relacdo ao regime soviético, lanca
méo desse artificio para a validacdo do seu regime e de seu Partido.

No tocante a utilizacdo do argumento da absolutizacdo do partido unico como
critério de uma Religido Politica, vale destacar, como pode ser observado no capitulo 2,
que apos o processo chamado de institucionalizacdo aos moldes soviéticos, 0 governo
de Castro reproduziu gradualmente em Cuba a ortodoxia stalinista. Um traco dessa
reproducdo pode ser observado na Constituicdo formada nesse periodo (1976), onde
com a colaboracdo soviética gerou-se “uma estruturacdo hierdrquica da
institucionalidade politica na qual o papel do partido superava a todas as organizagoes,
institutos estatais e forcas armadas; todas elas se subordinavam a aquela” (Bobes, 2000,
p.123).

A respeito da absolutizacdo do Partido, na Constituicdo cubana ele é colocado
como aquele que “organiza e orienta os esforgos para a construgdo e avanco da
sociedade comunista”. Ele é a instituicdo que esteve presente em todos 0os momentos
dos embates para libertacdo de Cuba. Pertencer ao Partido é privilégio daqueles que
possuem “condicdes morais e politicas” e que seguem o0s valores martianos e dos herdis
cubanos (NELIA GARCIA, 2005, p.44). Pertencer ao Partido Comunista de Cuba é de
algum modo se colocar como construtor da Revolucdo e se inserir em uma instituicdo
fundamental em um sistema em que as pessoas necessitam de instituicdes que as
“introduzam” em varias estruturas sociais.

Além disso, como pode-se observar no capitulo 3, vale destacar que para fazer
parte do Partido Comunista de Cuba deve-se passar por etapas de “preparacdo” que

podem ir desde a entrada das criancas nos Pioneiros, organizagdo amparada pelo
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governo e associada as escolas cubanas que recebem criangas e adolescentes (do 1° a 9°
grau), ao desempenho dos jovens na UJC.

A proposito do Partido Comunista de Cuba, mesmo que ap0s o periodo soviético
tenha havido uma transformagdo no discurso cubano no sentido de recorrer ao
nacionalismo, o seu lugar permanece de destaque. Isto pode ser constatado na
Constituicdo apos o periodo soviético que continuou estabelecendo o Partido como
martiano e marxista-lennista e forca dirigente da sociedade e do Estado.

Com a reativacdo do discurso nacionalista apds a ruptura com a URSS, um dos
mecanismos mobilizados pelo governo cubano para garantir a legitimidade do Partido
foi a permanéncia da narrativa de que o PCC era continuacéo do Partido Revolucionario
Cubano fundado em 1892 por José Marti.

A respeito de Jose Marti, se conforme Sironneau ha nas Religides Politicas a
necessidade de culto a um elemento, ele é a figura tomada para “culto” no regime
cubano. No entanto, o culto a José Marti € intercalado ao de Fidel Castro e a
“Revolucdo”. Pois, como consta no Estatuto do PCC, constituido do “ideario
revolucionario radical de José Marti”, a “ ideologia da Revolu¢do Cubana encontra sua
mais alta expresséo no pensamento e acdo do companheiro Fidel Castro Ruz” (Estatuto
do Partido Comunista de Cuba).

O personalismo em torno de Fidel Castro foi construido associativamente ao de
José Marti uma vez que Fidel é sempre posto como continuador excelente das
aspiraces de Marti, em um culto na maioria das vezes sutil que intercala ambas as
figuras e onde Fidel é uma espécie de porta-voz de José Marti. Esse traco pode ser
observado nas associacOes feitas constatadas nos planos de aula, nos enunciados da
imprensa e nos enunciados do Ato “etnografado”. De outdoors as falas dos varios
participantes do Ato pode-se observar uma identificacdo entre José Marti e Fidel Castro.

A respeito exclusivamente de Marti, ele é identificado nos jornais como o
“amigo” das criancas, como uma figura universal e como um defensor de questdes
relacionadas ao meio-ambiente.

A respeito de Radl Castro, o sutil culto a ele é feito quando seu nome é
associado aos ex-combatentes e quando se enfatiza que ele foi um dos principais
componentes da Revolucdo. Nesse processo, sua personalidade é evidenciada como um

individuo que fora desde a época da Revolucao exigente e disciplinado. A énfase nessas
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caracteristicas de Raul permancem sendo um dos principais elementos destacados.
Atualmente elas foram associadas a uma identidade de um homem moderno, que
através da sua personalidade pode ser capaz de efetuar as mudancas necessarias em
Cuba, unindo a tradicdo revolucionaria, na qual se encontra inscrito, & modernidade
exigida, com toda a disciplina que esse processo pode necessitar.

O culto a personalidade de José Marti e de Fidel Castro, juntamento com os dos
demais herdis cubanos, estruturam os valores cubanos desejados pelo Partido e tem na
escola publica do Estado um dos seus espacos privilegiados na expansdo destes valores.

Na educacdo cubana “martiana”, como ela é denominada, seus educadores séo
colocados como continuadores da Revolugdo. A educacdo cubana é classificada como
uma educacdo voltada para os chamados sentimentos patréticos e para os valores que,
como ja fora mostrado, enfatiza os atributos dos herois e onde matérias especificas
sobre os herdis buscam reforcar a “formacéo de valores”. Tanto que, conforme consta
no capitulo 3, nos objetivos gerais no ensino primario é atribuicdo da escola contribuir
na formacdo integral do aluno e isso passa por possibilitar a “interiorizacdo dos
conhecimentos e orientagdes valorativas que se refletem gradualmente em seus
sentimentos, formas de pensar e comportamentos, de acordo com o sistema de valores e
ideais da Revolugdo” (MONTERO, 2008, p.26). A esse respeito, um fragmento, ja

inserido no capitulo 3, de um Plano de aula pode ser ilustrativo:

Em primeiro grau se tem selecionado alguns dos fatos mais
significativos e as figuras mais relevantes das etapas fundamentais da
luta pela liberdade de nosso pais, José Marti, Antonio Maceo, Ernesto
Che Guevara, Camilo Cienfuegos e Fidel Castro Ruz, vinculados ao
tratamento das efemérides fundamentais. Neste sentido a matéria
contribui para a formacdo de sentimentos patridticos, de amor e
respeito pelos herdis da patria, de satisfacdo e orgulho de ser cubano e
revolucionario. Se considera que na matéria existe a possibilidade de
atender nas criancas a formacdo das valoragcdes e o reconhecimento
das condutas corretas relacionadas fundamentalmente com o processo
de formacdo de habitos e adocdo de padrdes morais corretos (Plano de
Aulas O Mundo em que Vivemos do Ministério da Educacdo de
Cuba).

Embora em outros momentos da historia cubana, quando se procurou instituir o

Homem-Novo'?, o regime cubano tenha se colocado energicamente contra valores que

128 Sobretudo no periodo em que Che Guevara foi um dos lideres do governo cubano a proposta do
Homem-Novo era o grande norte valorativo. Para ele, segundo Michael Lowi, “a tarefa suprema e dltima
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ndo se enquadrassem nos valores determinados para a formacdo desse Homem-Novo,
atualmente o regime ainda estabelece “valores” que devem ser seguidos e que
correspondem a “identidade dos herois cubanos que sdo reflexos da populacdo”. Ser
como Che ainda faz parte do ideario educacional infantil.

Nesse sentido, os valores atualmente reforcados ainda se aproximam do
Homem-Novo, “arquetipo que compendiava as virtudes publicas e as privadas-
orientado pelo sacrificio, entrega ao trabalho, a austeridade, o envolvimento nos
assuntos publicos como dever e o altruismo” (BOBES, 2000, p.263).

H& nessa narrativa de valoracdo “mitologica-milenarista” uma construcdo da
identidade cubana, sendo que ela se identifica com o carater dos seus lideres (Marti,
Maceo, Fidel). Ademais, 0 “povo cubano” é “inventado” e “exposto” como um povo
“revolucionario”, que possui um governo revolucionario em um Partido Revolucinério.
Esses tracos podem ser vistos em um Plano de Aulas do ensino béasico (OMQV), que
orienta que “no tratamento das efemérides se deve lograr que os alunos se familiarizem
com a nocdo de que a liberdade e a felicidade que hoje temos é resultado da luta do
nosso povo”(...) que faz parte de uma tradicdo que tém José Marti, Antonio Maceo,
Ernesto Che Guevara, Camilo Cienfuegos e Fidel Castro como componentes.

Consoante com a indicacdo acima, no Estatuto do PCC pode-se ler que *“o
Partido Comunista de Cuba encarna as heroicas tradi¢cdes revolucionarias do povo
cubano, mantidas muito elevada pelas geracGes de lutadores contra o colonialismo
espanhol e neo-colonialismo imperialista dos Estados Unidos, e constitui um fiel
continuador do Partido Revolucionério Cubano fundado por José Marti para a luta pela
independéncia nacional (...)” (Estatuto do Partido Comunista de Cuba). A respeito da
“construcdo” da identidade do povo cubano, de acordo com Fernando Luis Gonzalez

Mitjans ha,

um mito fundador da populacdo e nacdo cubana que supostamente
teria norteado toda sua historia e obviamente estaria presente neste
momento historico que corresponde ao processo revolucionario. A
meu ver, esta esséncia que é plantada no imaginario coletivo da ilha
possui dois ndcleos centrais: 0 humano e o politico. O nucleo humano
acredita 0 povo cubano como um povo sempre austero, justo,

da revolucdo era criar um homem novo, um homem comunista, negacdo dialética do individuo da
sociedade capitalista, transformado em homem-mercadoria alienado, ou capaz de se tornar, gracas ao
maquinismo imperialista, um animal carniceiro, um ‘homem-lobo’ em uma ‘sociedade de lobos’ (LOWI,
1999, p.42).
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esforcado, trabalhador, honrado e outras qualidades semelhantes. Por
outro lado o nulcleo politico concebe a populagdo cubana como
naturalmente patridtica, independente, revoluciondria e anti-
imperialista. Juntos, estes nucleos acabam por criar 0 que podemos
chamar aqui de "identidade revolucionaria” do povo cubano. Uma
identidade social amplamente coerente com 0 governo e o sistema
social que estd sendo imposto, e principalmente congruente com
aquilo que se espera de uma populagdo que esteja disposta a fazer o
que se lhe peca a fim de conservar e lutar por defender esse novo
sistema em formacdo (MITJANS, 2009, p.216).

Vale destacar que, o regime cubano tem dificuldade em aceitar a convivéncia
com outros valores que ndo os coletivistas propagados pelo Partido. Nesse processo ele
caracteriza condutas distintas dos “seus valores” como individualistas e egoistas,
chegando aos extremos de denominar os discordantes de “contra-revolucionarios” e
“gusanos”. Nesse sentido, pode ser possivel uma aproximagdo com o conceito de
Religido Politica, se ndao na acepcdo de se falar em absolutizacdo dos valores, pelo
menos no sentido, mencionado pelos pesquisadores, de que regimes de religido politica
tém dificuldades de se relacionar valores distintos aos propagados pelos seus.

A nivel discursivo, pode-se interpretar a estrutura da narrativa do regime cubano
tomando como referéncia Sironneau (1982) e a narrativa soviética classificada por ele
como uma mitologia milenarista, uma vez que ele compreende que opera nas
“enunciacfes” comunista leninista-stalinista uma estrutura milenarista. De acordo com
ela, no inicio existiu um estado perfeito da sociedade que decaiu e que se levantara apos
uma ruptura brutal com as estruturas escravizantes pela insurreicdo e revolucdo
(violenta) de um Messias que instaurard uma sociedade melhor (SIRONNEAU, 1985,
p.263).

Em uma interpretagéo dos enunciados do governo cubano, pode-se observar uma
narrativa onde os aborigenes cubanos, assim como 0s demais povos de outros paises,
sofreram e sofrem com o surgimento do Imperialismo, que também escravizara 0s
demais povos vindos para Cuba. Observa-se também que os “grandes homens” cubanos
e 0 povo cubano sempre lutaram contra o Imperialismo, iniciando a Revolugdo nas
“guerras mambises” em 1868-1898, passando depois pelas Lutas Revolucionarias
(1953-1958) e culminando na Revolucdo de 1959. Esta Revolucgdo esta em andamento e

aprimoramento lutando ainda contra o Imperialismo, conforme pode ser observado nos

199



Conteudos da Educacdo Secundaria Bésica décimo grau, décimo primeiro e décimo
segundo grau.

O discurso cubano que estabelece uma “Narrativa da Revolucdo” conforme
indicado acima é tdo significativo que matérias que mobilizam esse tipo de
“enunciados” sdo as matérias de maior recorréncia nos jornais, juntamente com as
matérias que fazem referéncia a José Marti.

Dentro da atividade de se desenvolver uma narrativa que ligue todas as disputas
antiimperialistas em Cuba pelo seu “trabalhador e revolucionario” povo, sdo
“acionados” novos herdis como os “Cinco” (espides). Nos jornais cubanos, matérias que
destacam as injusticas cometidas contra os Cinco Herdis sdo significativamente
recorrentes, bem como elementos sobre eles que aparecem nos Planos de Aula e
estiveram presentes nos discursos do Ato do 26 de Julho. O ato de criar uma relagéo
necessaria entre diferentes periodos histéricos e de enquadrar e interpretar fatos recentes
a luz dessa estrutura é um procedimento que se aproxima ao procedimento religioso’.

Na narrativa cubana “milenarista”, onde os destaques sdo dados a José Marti,
aos “mambises”, a Castro e a Revolucdo, ela, a “Revolucdo”, também ¢é cultuada, vista
como um “fim” historico iniciado com os “mambises” e José Marti, canalizada por
Fidel Castro e executada gracas a populagdo cubana, que por sua vez € identificada ao
patriotismo e como revolucionaria. A integracdo entre Fidel Castro e a Revolucéo é téo
grande que Fidel menciona em entrevista que nunca tivera sofrido um atentado, uma vez
que ele argumenta que os atentados sofridos foram contra a Revolugéo e ndo contra ele.

A Revolucdo é vista como um fim histérico com etapas distintas, onde o
discurso sobre a Revolucdo inter-relaciona as varias etapas. Atualmente, tem-se
enfatizado o discurso que destaca a necessidade de “converter 0s erros em vitorias”. Na
fala do regime, para a efetuacdo desse processo, a Revolugdo conta com o apoio do
“bravo povo revolucionério cubano”, como foi enfatizado no discurso lido de Hugo
Chavez no Ato do 26 de julho, e como ficou subentendido no discurso de José Ramon
Machado Ventura, no mesmo ato. Discurso finalizado por Machado, com uma citacao
de Fidel Castro, onde afirma que defender o socialismo: é também a arte de realizar o
impossivel: construir e levar a cabo a Revolucdo dos humildes, pelos humildes para os

humildes, e defendé-la durante meio século da mais poderosa poténcia que jamais

129 pelo menos na perspectiva de Daniéle Hervieu-Léger (LAZAR, 1994,p.159; CAMURCA, 2003).
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existiu” (Discurso do ex-Segundo Secretario do Comité Central do PCC e ex-Primeiro
Vice-presidente dos Conselhos de Estado e de Ministro no Ato do 26 de Julho, em
2011).

Colocadas todas as reflexdes comparativas acima, e tomando de modo heuristico
como parametro para as nogdes de Religido Politica dos autores mencionados, pode-se
afirmar semelhancas significativas entre a estrutura cubana e os critérios estabelecidos
pelos conceitualizadores da Religido Politica.

Observou-se similaridades com relagdo a estrutura de governo (de partido Unico
que procura possuir 0 monopolio dos meios de reproducdo das representacfes e das
demais instituicdes existentes), e com relacéo ao tipo de relacdo estabelecida com outras
ideologias e valores. A nivel discursivo, por partilhar semelhangas com o modelo
marxista-leninista, embora existam diferencas de contetdo quando comparado ao caso
da URSS, estruturalmente pode-se constatar tracos que indiquem que a narrativa do
regime cubano se assemelha ao tipo de narrativa mencionada por Sironneau como
milenarista. A dindmica do Partido e o lugar dele na estrutura social cubana também
aponta para algumas semelhancas, mais de forma do que de contetido, da mencionada
sacralizacdo de Sironneau ***

Levando-se em consideracdo os parametros de Sironneau, e de Gentile, que
determinam o tipo de sacralizacéo da politica que leva a uma Religido Politica, pode-se
concluir que a experiéncia cubana possui tracos de uma Religido Politica. No entanto,
vale novamente destacar que essa conceitualizacdo s6 é possivel dentro de uma
determinada interpretacdo da secularizagao e vinculada a uma perspectiva funcionalista

da religido, e que por isso também sofre questionamentos e objecdes.

7.6 - Questionamentos que relativizam a visao funcionalista totalizante do conceito

de Religido Politica

Como ja foi mencionado, o ambito das Religides da Politica (Religido Civil e
Religido Politica) é a nacdo, a base tedrica é a compreensdo durkheimiana da

necessidade de uma autoridade moral e de um centro sagrado (GARCIA, 2005, p.130) e

B0 Uma vez que o regime cubano com a ruptura com relacdo aos soviéticos passou a destacar seus
atributos nacionalistas, deixando em segundo plano os elementos do comunismo marxista-lenisnista.
Ademais, se hd uma base milenarista para qualquer narrativa cubana, ela é oriunda do pensamento
guevarista - marxista.
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do retorno do religioso (PIETTE, 1990, p.207). Os continuadores de Durkheim que
trabalham com estes conceitos em questdo possuem uma interpretacdo funcionalista,
bem como observam uma sacralizacdo da politica.

No entanto, autores como Birnbaum criticam “a pretensdo dos funcionalistas de
que a sociedade descansa em um consenso moral sobre normas e valores de carater
sagrado que asseguram a integracdo social” (GARCIA, 2005, p.201/202). Stephen

Lukes critica os neo-durkheimianos, como Bellah'*, *

por sua nogao excessivamente
simplista da integracdo social” (RIVIERE, 1988, p.172). Turner também questiona a
debilidade das “teorias da religido civil que atribuem a existéncia de rituais publicos
funcdes integradoras para o sistema social” (GARCIA, 2005, p.204-205).

Na direcdo dessas apreciacdes, o critico a Bellah e ao conceito de Religido Civil
R. Fenn “sustenta que ndo so a religido civil € desnecessaria no mundo moderno, mas
que também é incapaz de cumprir a funcdo societal como mecanismo que prove a
integracdo social”. Fenn critica a perspectiva de Bellah que observa os Estados Unidos
como um todo cultural assim como Durkheim compreendeu a sociedade francesa como
“um todo real com existéncia propria”. O pesquisador, “pelo contrario, assumindo o
legado weberiano, R. Fenn sustenta que as sociedade modernas se caracterizam pelo
politeismo e o conflito entre os valores**” (IBIDEM, p.201-202).

A perspectiva dos autores baseados em Weber ndo reconhece uma necessidade
de um ndcleo para a integracdo social nos Estados modernos, uma vez que, do ponto de
vista weberiano,

0 processo de racionalizagdo da lugar a um mundo em que a
integracdo social ja ndo é fruto de um consenso sobre valores e
normas de carater religioso. Na modernidade a coordenacao das agoes
sociais pode ser a consequéncia da dominacdo politica e da coacéo
econdmica de um capitalismo que ja ndo necessita de nenhum suporte
cultural ou religioso, pois descansa em fundamentos mecanicos. A
integracdo social ndo necessita, portanto, de um centro sagrado
compartilhado (GARCIA, 2005, p.496).

131 A respeito especificamente de Bellah o pesquisador Bruno Reinhardt faz uma critica a Bellah no que
diz respeito as suas fontes de reflexdo, ele observa que “(...) a religido civil opera como uma gramatica,
cuja finalidade ultima seria instituir e delimitar o campo das praticas e enunciacfes autorizadas. Esse
aspecto é subvalorizado pela abordagem de Bellah, excessivamente focada em eventos cerimonias e,
portanto, fortemente oficial e mesmo funcionalmente articulada ao problema da ordem ..”
(REINHARDT, 2011, p.19).
132 Segundo Fenn, “a religido civil ndo é mais do que a ficgdo cultural das classes dominantes, que,
decidindo falar em nome dos valores da sociedade, estdo elaborando uma retérica para favorecer seus
interesses particulares. A critica ao conceito de religido civil toma assim um tom ideolégico, ao ser
acusados de conservadorismo aqueles que os defendem” (GARCIA, 2005, p.201-202).
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Nessa perspectiva, ndo ha sacralizagdo da politica no sentido durkheimiano, e a
utilizacdo da nocao de sagrado pelos tedricos da Religido da Politica (Religido Civil e
Religido Politica) s6 pode ser aproveitada como um termo analdgico onde seu uso é
criticado por ser utilizado apenas por aproximacdo. No ponto de vista dos criticos aos
funcionalistas, as pesquisas sobre o0s ritos e simbolos politicos ndo possuem
procedimentos adequados para estabelecerem afirmacdes acerca da funcéo ou efeitos de
integracdo social.

Em que pese a imprescindibilidade desses debates, essa tese ndo possui
elementos que possam contribuir para eles. No méaximo ela indica indiretamente
pequenos apontamentos que podem servir como subsidios de reflexdo, como as
pesquisas que observam que em um dos momentos mais criticos e calamitosos de Cuba,
0 Periodo Especial, houve uma efervescéncia e desenvolvimento significativo da
procura e das atividades religiosas. Isto talvez signifique que a narativa politica cubana
ndo foi capaz de suprir uma caréncia humana, em um momento de extrema angustia,
que talvez as religides tout court tenham suprido.

Além desse apontamento, um outro relacionado a perspectiva do “duplo-
cubano” de Bobes (2000) também pode ser sugestivo. Isto se da porque esse “duplo”
por um lado relativiza a pretensdo de uma absolutizacdo dos valores, reforcando os
argumentos de uma perspectiva weberiana, por outro indica um certo controle e
reconhecimento do Estado no espaco publico, sendo que esse controle pode se
aproximar ao ponto de vista de autores como Nicolas Guigou. Ele e outros afins
entendem a Religido Civil como “luta de classificacdo, luta simbdlica, com seu correlato
politico e econémico, [que] expressa-se, por meio de representacdes e praticas que tem
justamente como objetivo possuir o monopolio de enunciar e representar a totalidade
imaginada da nacdo, ou seja, uma comunidade imaginada” (GUIGOU, 2000, p.6).
Onde:

se h& algo de sacralidade neste processo ndo é porque ha na sociedade
uma dimensdo sempre emergente do sagrado, mas porque deve-se
basear no fato de que a mencionada religido tendia, - de forma
contraditéria e ambivalente- a se postular ao mesmo tempo como
representacdo emblematica de uma totalidade de individuos e de ser
significativa para todos eles. Sob este ato de imposicdo (mesmo
tratando de uma maioria revolucionaria), a nacdo torna-se, assim, nao
somente uma associacdo politico-territorial, mas uma comunidade
espiritual (GUIGOU, 2000, p.6).
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Como o objetivo dessa tese foi 0 de procurar observar o carater heuristico dos
conceitos, bem como observar se o regime tinha o monopolio dos meios que
reproduzem as representacdes, essa tarefa se dé por concluida.

Se as objecBes acima relativizam e questionam a existéncia de religides politicas
ou civis, ficou evidente nessa tese o papel da “invencdo das tradicbes” como
organizador do Estado, bem como o modo como essa invencdo foi construida e em

torno de quais enunciados.
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CONCLUSAO

Amparada por pesquisas que indicam que o desenvolvimento da dinamica
politica cubana apds 1959 resultou em uma identificacdo do Estado com o Partido
Comunista de Cuba (capitulo 1), essa tese buscou investigar como esse Estado/Partido
controla alguns meios de reproducdo das representacGes. Para tal, acionando
dispositivos simbdlicos utilizados para organizar uma coletividade em torno da “pétria”
cubana e dos mecanismos que a sustentam e a compfe. Os meios de reprodugédo
examinados foram: o sistema educativo, a imprensa escrita de massa e a ritualistica
politico-publica cubana, especialmente atraves de uma observacdo de campo do Ato do
Dia da Rebeldia Nacional (26 de Julho). Estes meios ainda sdo considerados
fundamentais no processo de construcdo das representacdes e simbologias de qualquer
Estado contemporéaneo.

Inicialmente, os exames dos meios de reproducéo tiveram um duplo objetivo, 1°:
o de explicitar que o Estado/PCC dirige os meios de reproducéo acima mencionados; 2°:
analisar os “enunciados” e as “narrativas” mobilizadas por esses meios na construgédo
das representagdes. A imprescindibilidade da realizagdo desses empreendimentos se deu
porque essa tese buscou refletir heuristicamente sobre a possibilidade de uma Religido
da Politica para o caso cubano, bem como procurou compreender o processo de
“invencdo da tradicdo” cubana e as representacdes simbdlicas que foram capazes de
instituir, reforcar e operar na manutencdo da organizagdo politica cubana
(Estado/Partido), seguindo a linha dos aportes utilizados nessa tese (KERTZER, 1998;
CAMURCA, 2008).

Foi possivel constatar, ap6s 0s exames acima mencionados, que o PCC mobiliza
nos meios de reproducdo das representagdes uma narrativa em que ele se coloca como
continuador do Partido Revolucionario Cubano fundado em 1892 pelo “apéstolo” da
independéncia cubana Jose Marti. Nesse processo, o PCC cubano diz encarnar as
“tradicbes herdicas do povo cubano” e diz ser a instituicdo necessaria para a
sobrevivéncia da patria em perigo, constantemente ameacada, segundo ele, pelos
Estados Unidos. Com relacéo a presenca dos EUA nesse “discurso”, enfatiza-se que o
Bloqueio Econdmico efetuado por ele é responsavel por grande parte dos problemas

econdmicos e sociais de Cuba.
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Os jornais cubanos, por exemplo, que sempre publicam destacadamente visitas
de governantes de outros paises a Cuba, realcam as declaragcdes dos visitantes quando
essas criticam o Bloqueio. As criticas ao Bloqueio e aos Estados Unidos ainda séo téo
significativas, que nas raras apari¢cdes na imprensa cubana de “falas religiosas”, elas séo
usadas para exibir a oposicdo das igrejas ao Bloqueio Econdmico, e para salientar os
maleficios trazidos por este. As rarissimas matérias e “discursos religiosos” na imprensa
sdo utilizados para legitimar e mostrar o apoio dos religiosos as causas defendidas pelo
regime cubano.

Ap0Os 0s exames supramencionados, constatou-se também a continua exaltacéo
das qualidades dos “herdis” cubanos (Marti, Maceo, Che, Fidel), dos “valores” da
Revolucdo e da importancia da criacdo de valores morais baseados nos atos e
personalidades dos “herdis” cubanos. A necessidade do ensino desses “valores” também
foi exaltada. A sistematiza¢do do “ensino dessas exaltagBes” estd, inclusive, entre os
“objetivos e fins” da Educacdo Primaria cubana e em outros documentos educacionais
de Cuba. Ademais, ensinar os alunos a terem um comportamento adequado diante dos
simbolos cubanos e um conhecimento da historia péatria estd entre os objetivos do
Modelo de Educagdo Primaria de Cuba e em alguns documentos da Educacdo
Secundaria.

Tratando-se da estrutura da educacao cubana, exclusivamente publica, desde a
sua edificacdo ela possui um funcionamento submetido ao controle do Estado e € ela,
como nédo podia deixar de ser, uma das principais “reverberadoras” das representagdes
construidas pelo governo. Tais tragos existem desde o inicio da Revolucdo, com a¢des
como a realizacdo da Campanha de Alfabetizacdo (1961) - que possuia uma
“metodologia” que buscava alfabetizar dentro de um programa de “formacdo dos
valores revolucionarios” e através da exemplificacdo “dos comportamentos dos herdis
cubanos”.

Outro traco da educacdo em Cuba que reforca os qualificativos acima citados
estd relacionado ao fato de Cuba possuir uma administracdo publica que controla
rigidamente todo o processo educacional, atuando da formacdo dos professores a
fiscalizagdo da implementacédo do curriculo nacional obrigatorio.

O controle do Estado/Partido dos meios de reproducdo se da também com

relacdo a imprensa escrita de massa, perceptivel ndo s6 quando a Constituicdo
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estabelece a proibicdo “do direito a propriedade privada dos meios de comunicacdo” ou
quando se observa estampado na capa do Granma que ele é o Orgdo Oficial do Comité
Central do PCC. Mas também quando constata-se imposi¢cdes organizacionais aos
jornalistas em um sistema que opera sob a supervisdo do Departamento de Orientacdo
Revolucionéria do PCC, e quando analisa-se que 0s critérios de selecdo e de construgdo
das noticias respondem a uma ordem determinada pelo Estado/Partido. Dentro desse
processo, as matérias mais recorrentes sdo aquelas que exaltam José Marti, privilegiam
os parceiros de Cuba, como Hugo Chavez e Nicolds Maduro, e constroem uma
discursividade onde os atos do passado (como as agOes dos mambises) e do presente
(como a prisdo dos Cinco agentes cubanos pelos EUA) sdo inseridos dentro de uma
mesma narrativa, que coloca todos os fatos como continuidades da Revolucéo.

A respeito da “Revolugdo”, ela é um dos “enunciados” mais acionados pelos
meios cubanos, vista como um fim histérico, iniciada com os mambises e Marti,
realizada por Fidel e executada gracas a “forte e trabalhadora” populacdo cubana. A
populacdo cubana é criada uma identidade que a qualifica como trabalhadora, austera,
naturalmente patriotica, revolucionaria, anti-imperialista e guerreira.

O acionamento dos elementos simbdlicos autdctones acima mencionados faz
parte da parte da reativacdo das referéncias nacionalistas ocorrida em Cuba, em
contraposicéo aos elementos soviéticos mobilizados até a queda da URSS. No Ato (rito)
foi facilmente perceptivel o destaque aos simbolos nacionalistas e aos atributos
especificamente locais, embora as raras alusdes a Lénin, por exemplo, ainda existam.

No Ato, além da observacdo da mobilizacdo dos elementos supracitados, e da
constatacdo de que o PCC tinha o controle exclusivo sobre a organizacdo desse rito
politico, pode-se observar que entre os “discursos” acionados, exibiu-se
destacadamente, mesmo que com menos destaque que os nomes de Marti e Fidel, a
figura de Raul Castro. Raul é exposto como ex-combatente fundamental do 26 de Julho
e de Sierra Maestra e como um dos principais componentes da Revolucdo. Tanto no
Ato, quanto em outros espacos, construiu-se uma “imagem” de Raul como um
individuo que desde a época da Revolucdo fora exigente e disciplinado e que
potencializou essas caracteristicas no governo.

Diante do exame dos meios de reproducdo das representacdes e das proprias

representacfes chegou-se a compreensdo de que opera em Cuba, pelo menos
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institucionalmente, uma dindmica em que o Estado/Partido controla o sistema
educacional, que é exclusivamente publico e que tem seus planos e programas decididos
e executados centralizadamente. Chegou-se ainda a constatacdo de uma centralizacdo
também dos meios de comunicacdo, pelo menos os impressos, e dos ritos politico-
publicos. Uma centralizagdo que determina quais simbolos, “discursos” e narrativas
(entre elas uma que “reinventa” o passado), serdo mobilizados no processo de “invencao
de uma tradi¢do” e de uma simbologia do poder em Cuba.

Conquanto, para além do exercicio de compreender como pode ter sido
“inventada” a “tradicdo cubana” e analisar quais elementos a compde, essa tese
procurou refletir de modo heuristico sobre a estrutura cubana sob a 6ptica dos conceitos
de Religido da Politica (Religido Civil ou Religido Politica). Isto foi necessario porque o
modo como o Estado/Partido articulou alguns simbolos e “construiu” a “tradigdo
cubana”, procurando monopolizar e centralizar essa construcdo, levou alguns
participantes e pesquisadores da estrutura cubana a afirmar que ocorre na dindmica
politica de Cuba um processo que se assemelha ao comportamento religioso, com
direito a sacralizacdes.

Devido a necessidade de refletir sobre o “comportamento religioso” e a
“sacralizacdo” da politica cubana através de critérios e conceitos apropriados,
delimitou-se os conceitos de Religido da Politica (Religido Civil e Religido Politica)
lancando mao de pesquisadores que trabalharam com os conceitos em diferentes
experiéncias politicas.

Entre esses pesquisadores pode-se mencionar um dos principais pensadores da
Religido Civil nos Estados Unidos Robert Bellah, e Emilio Gentile e Jean-Pierre
Sironneau que pesquisaram sobre Religido Politica na Italia Fascista e na URSS,
respectivamente.

Os conceitos acima mencionados, que s6 tém validade quando compreendidos
dentro de uma determinada interpretacdo da secularizacdo que observa a transferéncia
do sagrado da esfera religiosa para a esfera politica, s6 ganham forca inseridos em uma
perspectiva funcionalista. Ademais, eles foram diferenciados (Religido Civil e Religido
Politica) tomando como critério 0 modo como se deu, nas experiéncias politicas em que

ele foram aplicados, a relacdo entre autoridade e liberdade, a relacdo entre individuo e
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Estado, bem como pela maneira com que o Estado se relacionou com as religibes
tradicionais (Gentile, 2005b, p.15).

Devido inclusive a esse Ultimo critério de diferenciacdo, esta tese trouxe um
capitulo sobre religido e Estado em Cuba a fim de constatar como se deu e como se da
na llha a relagéo do Estado com as religiGes tradicionais.

A respeito da no¢do de Religido Civil, ela esta relacionada a existéncia de uma
“dimensdo religiosa publica”, que seria proveniente de um laco entre o poder e um
dispositivo transcendente de crencas variadas. Nela haveria uma “sacraliza¢cdo” de uma
entidade publica que ndo se identifica com um movimento particular apresentando um
credo comum civico acima dos partidos e onde o poder politico estaria limitado ao
dominio publico e seu conteddo politico devido a sua generalidade ndo conflitaria com
outros conteudos politicos.

Observou-se que os atributos necessarios a uma religido civil ndo sdo
compativeis com a experiéncia cubana. Nado sdo compativeis porque Cuba possui um
partido Unico que estabelece normas e valores para o espaco publico que alem de serem
0s Unicos existentes nos meios de reproducdo das representacdes cubanas, ndo podem
ser questionados ou confrontados. Além disso, o poder cubano ndo esta limitado ao
espaco publico, deliberando em algumas determinacgdes de dominio privado. O governo
cubano ndo permite contetdos politicos alternativos e as religides s possuem espacos
para se manifestarem publicamente desde que ndo confrontem ou concorram com 0s
valores oficiais. Ademais, ndo ha nenhum elemento religioso nos conteidos simbélicos
cubanos, nenhuma analogia religiosa na imprensa, nos documentos educacionais, nem
houve algum no rito cubano observado. A associacdo dos valores cubanos defendidos
com os valores religiosos é muito rara e ndo foi constatada nas representacdes
examinadas, mas em escassas falas de Fidel e Raul Castro sobre o socialismo.

Mesmo na construcdo da imagem de José Marti, vérias vezes alcunhado como
“apostolo”, ndo se encontrou associagdo significativa das qualidades deste as qualidade
religiosas ou a elementos religiosos. A respeito de Marti, o destaque na construcao da
sua “imagem” se d& na sua associa¢do a temas cientificos, educacionais e ambientais.
Onde Marti aparece como uma espécie de precursor dessas Ultimas questfes e da

independéncia cubana.
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Além disso, se a Religido Civil dos Estados Unidos de Robert Bellah esta
relacionada ao fato dos EUA possuir uma narrativa que destaca uma base transcendente
para a fundacdo do Estado, imprescindivelmente vinculada as religides tradicionais, no
caso cubano a religido ndo foi fator institucional determinante na edificacdo do Estado
(CALZADILLA, 2000) e a experiéncia de “re-fundagdo” das organizacOes estatais
cubanas (ap0s 1959) e das representagdes relacionadas a elas ndo conteve a presenca
dos elementos religiosos tradicionais, tampouco uma narrativa transcendente ou o
auxilio das religides.

Com relacdo a possibilidade da existéncia de uma Religido Politica, ela esta
relacionada a afirmacgé@o de autoridade nos ambitos pablicos e privados, a um sistema
especifico de valor e normas, onde o poder politico rejeita a coexisténcia com outros
contedos e movimentos politicos. Além disso, em uma Religido Politica hd um
monopdlio na articulagdo da narrativa historica e dos simbolos do Estado, uma estrutura
politica que privilegia o personalismo e hd um “discurso” onde o individuo tem sua
autonomia negada no que diz respeito ao coletivo, bem como a violéncia torna-se um
elemento legitimo.

A respeito da “Religido Politica” selecionada para comparagdo com 0 caso
cubano, a experiéncia soviética leninista-stalinista estudada por Sironneau, ela além dos
atributos supramencionados necessarios, possuiu um culto personalista, principalmente
a Stalin, e uma “estrutura” mitico-milenarista, de acordo com o pesquisador Jean-Pierre
Sironneau.

A propésito do caso cubano, observou-se que o poder cubano procurou articular
sua autoridade em dominios que por vezes extrapolaram o espaco publico, seu sistema
de valor € especifico e ndo permite confrontacdes e alternativas, ja fez da utilizacdo da
acdo violenta um procedimento legitimo. O PCC centraliza os meios de reproducdo das
representacdes, nesse processo cria uma narrativa que monopoliza e destaca o papel de
alguns individuos (“herois”) nos éxitos do Estado cubano. Além disso, 0 governo
mobiliza elementos simbdlicos que associam os valores ideais e 0s comportamentos
admiraveis e extraordinarios a personagens especificos, como no caso de José Marti e
Fidel Castro, e em menor medida de Radl Castro.

Ademais, mesmo que o personalismo cubano, sobretudo o que j& existiu com

relacdo a Fidel, ndo possa ser equiparado ao stalinista e tenha sido declaradamente
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repudiado pelo proprio Fidel, o que se observa é um personalismo oriundo de uma fuséo
entre Fidel Castro, José Marti, e os valores ideais propagados pela Revolugdo. A
alegacdo de Fidel Castro de que nunca sofrera um atentado, mas que a Revolugdo tem
sofrido atentados expOe o0 processo de associacdo entre ambos. Com relacdo a esse tipo
de recurso, na “imagem” de Fidel Castro, outrora construida, realizada através de uma
associacdo dele com José Marti, Fidel fora colocado/colocou-se como uma espécie de
porta-voz de Marti e continuador de um processo iniciado por este, a Revolucao.

A respeito da narrativa em torno da Revolucdo, a afirmacdo de que ela possui
uma estrutura milenarista exigiria um estudo independente. No minimo pode-se
observar que esta narrativa procura ordenar fatos aleatdrios dentro de um processo
historico ligando-os em torno do mesmo significado, relacionando passado, presente e
futuro, possuindo um fim desejado que da sentido a todo o processo histdrico cubano.
Processo historico iniciado com os aborigenes que foram desrespeitados, pelo
imperialismo, que tem sua ruina por conta da interferéncia do Imperialismo e sua
“regeneracdo” com a Revolucdo e o combate ao imperialismo.

No sentido acima mencionado, dentro de uma compreensdo especifica do
processo de secularizagdo e no bojo de uma perspectiva funcionalista, pode-se afirmar
que a experiéncia cubana se aproxima significativamente da nocdo de uma religido
politica trabalhada por Sironneau, com diferencas com relacdo a religido politica
marxista leninista-stalinista soviética, uma vez que em Cuba o “discurso” nacionalista
sobrepuja as referéncias marxistas.

E certo que perspectivas que se opde a compreensdo do processo de
secularizacdo acionado pelos estudiosos dos conceitos aqui trabalhados, bem como
aquelas que ndo compartilham com a ideia da necessidade de um nucleo para a
integracdo nos Estados modernos e consideram inadequadas metodologicamente as
pesquisas funcionalistas, ndo reconhecem a afirmacdo da existéncia de uma religido
politica. No entanto, essa pesquisa mesmo reconhecendo a validade dessas oposi¢oes
ndo procurou se contrapor a essas perspectivas, uma vez que seu procedimento foi
heuristico, isto é, comparativo.

Ademais, vale destacar que a afirmacdo do monopdlio da reproducdo das
representacfes ndo significa a afirmacdo da homogeneidade na recepcdo dessas

representacfes. No maximo significa dizer que no espaco publico o Estado/Partido
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procura organizar uma coletividade com preceitos, normas, valores e simbolos
exclusivos. Procura nesse ordenamento possuir o monopdlio sobre as narrativas
relacionadas ao Estado e a Histdria patria, reinventando constantemente o passado.

Como outras pesquisas ja indicaram (Bobes, 2000), e observacfes dessa tese
rastrearam pistas (ver: Capitulo 5), o caminho de tentar perceber os comportamentos
dos individuos na sociedade cubana, bem como a forma como esses apreendem as
representacdes, talvez ndo possa ser feito em termos antinémicos e dualistas. Ou seja,
favoraveis ao governo ou ndo favoraveis, crédulos nas representagdes ou nao crédulos
nas representacdes. Tal atividade provavelmente se revelaria infecunda, mesmo que
exista hoje em Cuba um repertorio de comportamentos e recepcdes alternativos aos
estatais, como exibiu Bobes (2000; 2010).

Talvez seja mais adequado observar que os valores e as representagdes que
orientam os comportamentos, sejam eles os valores e representagdes estatais ou 0S
alternativos aos estatais, estdo a disposi¢cdo e sdo acionados em momentos e espacos
propicios, instituindo ldgicas distintas (estatal/alternativa ao estatal) em espacos
distintos (espaco publico/espaco privado; espaco formal/espaco informal), que se
misturam, se acomodam, se ajustam e se completam, restando saber o quanto e até
quando os valores e as representacfes estatais organizardo hegemonicamente 0 espago
publico e formal.

Talvez até ja existam por parte dos sujeitos o acionamento aos valores e
representacfes alternativos aos estatais no espaco publico, uma vez que houve
mudancas mesmo na participacdo estatal nesse espaco, ja que pesquisas indicam que o
Estado cubano ndo é mais capaz de suprir todas as expectativas e demandas da
populacdo ndo s6 em termos de politicas pablicas, mas de ordenacdo de comportamento.
No entanto, isso ndo necessariamente exclui a fungdo dos valores e representacGes
estatais na ordenacdo da coletividade cubana, funcdo que pode ser preenchida com
novos elementos e representagdes estatais adaptadas as recentes necessidades.
Pesquisas (Bobes, 2010) indicam que o discurso, por exemplo, em torno da justica
social cubana tem se modificado ao longo do tempo.

No tocante as representacdes, 0 que se observa atualmente é uma construgdo que
procura dar conta das mudancas hodiernas sem abrir mdo do passado, sendo a

representacdo erigida em torno de Raldl emblematica nesse sentido. Pois, se por um lado
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a “imagem” dele é atrelada a Revolucéo e ao fato dele ter sido em ex-combatente na
construcdo da mesma, por outro, ela é associada a exigéncia e disciplina. Tais
caracteristicas reforcam a idéia de Raul como um governante, capaz de unir a tradicdo
revolucionaria as mudancas e atualizacbes exigidas pelos novos tempos. Dentro desse
processo desde a vestimenta utilizada por Raul Castro, até o seu comportamento e sua
postura em atos e apari¢cdes publicas parecem afirmar a nova representacéo.

Em se tratando das modificacfes sistematicas, por mais que se acusem 0
governo de ndo promover transformagdes estruturais, algumas medidas podem ser um
indicativo das recentes “altera¢fes”, como a limitacdo dos mandatos e a escolha de um
novo vice-presidente considerado jovem, que ndo é da geracdo que lutou na Revolucao
de 1959, e que teve uma ascensdo ao poder marcada por uma trajetoria que se iniciou
nos primeiros degraus do aparelho partidario (na militancia da Union de Jovenes
Comunistas).

Além disso, se a sociedade cubana transformou-se com as mudancas econémicas
advindas da dualidade monetéaria, da expansdo do turismo, das modificacdes formais da
relacdo entre o Estado e religides, que resultaram no aumento da institucionalizacdo
religiosa em Cuba e na publicizagdo do comportamento religioso. Outras mudangas
seguirdo com as recentes determinagfes governamentais como a diminuicdo das
restricdes para a saida de cubanos do pais, a autorizagdo do mercado atacadista de bens
e servicos, a permissao de compra e venda de imdveis e veiculos e a transferéncia de
atividades estatais para o setor ndo estatal.

Os criticos do governo cubano recusam-se a aceitar o termo mudanga, alegam
que existem apenas reformas com o objetivo de manter o status quo. Um outro tipo de
criticos fala em fim do socialismo em Cuba. O governo cubano refere-se a ajustes
necessarios, para correcdo dos erros e deficiéncias e para respostas as exigéncias dos
“novos tempos”, além de reiterar a importancia da “atualizacdo do modelo econémico a
fim de garantir o carater irreversivel do socialismo em Cuba” (conforme discurso de
Raul Castro nas conclusdes do VI Congresso do Partido Comunista de Cuba).

Ajustar seus procedimentos e suas representagcfes de acordo com as
circunstancias externas sempre foi um dos tracos do comportamento politico cubano.
Diante disso, reflexes relacionadas a compreensdo da dindmica das acomodacfes

ocorridas, da velocidade dessas acomodacdes e do modo como nelas 0 novo e 0
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tradicional se reajustam, bem como a capacidade que possui 0 produto desse rearranjo
de fazer sentido e de ordenacéo, tornam-se fundamentais nas posteriores pesquisas sobre
Cuba.
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ANEXOS

Classificacao e contagem das matérias tematicas:

Janeiro: numero total de capas examinadas: 28

Recebimento de Visitas Internacionais 7
Opinido grafica 04
Narrativas da Revolugéo 9
Referéncias a Hugo Chavez e a Venezuela | 12
Cultura e Entretenimento: -
Referéncia Enunciativa a José Marti 10
Eleicdes 6
Geral Nacional 6
Geral Internacional 1
Os Cinco 3
Educacéo 2
Reflexdes e manifestacdes Fidel Castro -
Esporte

Saude -
Economia -
Outros 1 (Nota informativa)

Fevereiro: numero total de capas examinadas: 23
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Recebimento de Visitas Internacionais 7
Opinido grafica 01
Narrativas da Revolucéo 3
Referéncias a Hugo Chévez e a Venezuela | 7
Cultura e Entretenimento 5
Referéncia enunciativa a José Marti 1
Eleicbes 6
Geral Nacional 2
Geral internacional -
Os Cinco 4
Educacéo 4
Reflexdes e manifesta¢des Fidel Castro 2
Esporte 1
Saude -
Economia -
Outros 1 “Aplicar el control todo los dias es clave

para povenir el delito”.

Marco: namero total de capas examinadas: 27

Recebimento de Visitas Internacionais 1
Opinido grafica -
Narrativas da Revolucgéo 14
Referéncias a Hugo Chavez e a Venezuela | 11
Cultura e Entretenimento: 14
Referéncia enunciativa a José Marti -
Eleicdes 1
Geral Nacional 5
Geral Internacional 1

Os Cinco 3
Educacéo 2
Reflexdes e manifesta¢des Fidel Castro 1
Esporte 2
Salde/religido 1 rel.
Economia/meio-ambiente 1 m.a.

Outros

1 matéria sobre jogos de videogame que
possuem como enredo 0s combates dos
revolucionarios (20/03). 1 carta de Evo
Morales agradecendo a solidariedade de Fidel
Castro (28/03).
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Abril: nimero total de capas examinadas: 22

Recebimento de Visitas Internacionais 3
Opinido Gréfica 1
Narrativas da Revolucgéo 18
Referéncias a N. Maduro e a Venezuela 13
Cultura e Entretenimento: 4
Referéncia enunciativa a José Marti 1
Eleicdes -
Geral Nacional 5
Geral Internacional 3
Os Cinco 1
Educacéo 4
Reflexdes e manifesta¢des Fidel Castro 1
Esporte -

Saude/religido

Economia/meio-ambiente

Outros

Maio: nimero total de capas examinadas: 24

Recebimento de Visitas Internacionais 7
Opinido Gréfica -
Narrativas da Revolugédo 10
Referéncias a N. Maduro e a Venezuela 1
Cultura e Entretenimento 3
Referéncia enunciativa a José Marti 8
Eleicdes -
Geral Nacional 10
Geral Internacional 1
Os Cinco 10
Educacéo 11
Reflexdes e manifestacdes Fidel Castro 1
Esporte 3
Salde/religido 2-1

Economia/meio-ambiente

Outros

05/05 texto que destaca os esforcos e a
preocupacdo do Partido com a corrupcdo em
Cuba e os procedimentos ilegais. 05/05
enquete entre jovens sobre a UJC. 25/05
matéria sobre a expansdo da UJC ao setor
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privado com o titulo extiende la ujc sus
estructuras al sector no estatal. 31/05 a capa
desse dia trouxe uma declaragdo do ministro
de relacdes exteriores sobre o terrorismo que
“Cuba tem sofrido ha décadas e que os EUA
fingem ndo existir”.

Junho: numero total de capas examinadas: 24

Recebimento de Visitas Internacionais 11
Opinido Gréfica 1
Narrativas da Revolugéo 12
Referéncias a N. Maduro e a Venezuela 1
Cultura e Entretenimento: 2
Referéncia enunciativa a José Marti 1
Eleicbes -
Geral Nacional 8
Geral Internacional 3
Os Cinco 7
Educacéo 8
Reflexdes e manifesta¢des Fidel Castro 2
Esporte 3
Saude/religido -
Economia/meio-ambiente 1

Qutros

02/06 (texto que fala da importancia do
desenvolvimento do processo revolucionario e
da melhoria gradativa que esse pode ter: titulo
“En prever estd el arte de salvar”). 16/06
(Convocatdria Assembléia Nacional do Poder
Popular). 22/02 (Congresso dos C.D.R. onde
Fidel Castro, Raul Castro e os Cinco
aparecem como delegados de Honra. 25/06
(Texto sobre o dia de luta contra as drogas e a
outra metade da capa com texto que destaca as
politicas sociais cubanas a favor da infancia e
da adolescéncia reconhecido inclusive pela
UNICEF em 2013 com o titulo: Cuba tiene
una nifiez ejemplo para el mundo”

236




	Heiberle0
	Heiberle1
	Heiberle



