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A esséncia se revela por meio de uma série de simbolos
cujo significado permanece oculto ao proprio sujeito.
Este é, por exemplo, o sentido dos simbolos religiosos.

Rubem Alves



RESUMO

O culto pentecostal constitui-se num espaco sagrado de festa. Ali, a alegria de sentir-
se cheio do Espirito Santo reescreve, na experiéncia do crente, o mito de pentecostes.
Mas, a0 mesmo tempo, essa alegria reatualiza esse mito. E sdo vérias as formas de se
trazer esta narrativa mitica a tona, tornando-a tangivel a percepcdo e a emocao; e,
neste sentido, a cultura desempenha um papel fundamental: ela ¢ o elo a promover o
encontro entre as verdades da crenca e as experiéncias religiosas. Segundo Michel
Meslin, a religido s6 alcanca o homem através das mediagdes culturais de seu tempo.
Entre essas também variadas “mediagdes culturais” esta a musica, com seus géneros,
ritmos e uma forca simbolica capaz de funcionar como chave, abrindo as portas da
emocdo. Este sentimento religioso de alegria tem suas bases no sagrado, e, assim, até
a musica que coadjuva o canto alegre do crente se sacraliza; e, ao musicalizar o
sagrado, potencializa ainda mais o sentimento de pertenga a comunidade religiosa do
individuo, que também vé alimentada sua esperanga de fé. Este trabalho se envereda
na trilha da experiéncia religiosa, em seus percalcos sinuosos. Entendendo que o
corinho de fogo, como expressdao musical de fé e também de cultura, realiza o papel
de lubrificar as engrenagens das manifestagdes performaticas de algumas
denominacdes pentecostais, influenciando a dindmica de alguns desses cultos,
refletimos sobre as inter-relagdes entre esses corinhos e a expressdo gestual no culto

pentecostal.

Palavras-chave: Pentecostalismo; Corinho de Fogo; Expressdao Gestual; Experiéncia

Religiosa



ABSTRACT

Pentecostal worship constitutes a sacred space of party. There, the joy of feeling full
of the Holy Ghost rewrites, within the experience of the believer, the myth of
Pentecost. But at the same time, this joy renews this myth. And there are several ways
to bring this mythic narrative up, making it tangible to perception and emotion; and,
this way, culture plays a key role: it is the link to promote contact between the truths
of belief and religious experiences. According to Michel Meslin, the religion only
reaches men through cultural mediations of his time. Among these also varied
"cultural mediations" it is the music, with its genres, rthythms and a token force
capable of functioning as a key, opening the doors of emotion. This religious feeling
of joy has its foundations in the sacred world of religion, and even the music that
assists the joyful song of the believer is sanctified, and, becoming the music sacred,
further enhances the individual feeling of belonging to the religious community,
whose hope of faith is fed. This paper embarks on the religious experience trail and in
its meandering mishaps. Understanding that "corinhos de fogo" as a musical
expression of faith and also culture performs the role of lubricating the gears of the
performing demonstrations of some Pentecostal denominations, influencing the
dynamics of some of these services, we reflect on the interrelationships between these

choruses and gestural expression in Pentecostal worship.

Keywords: Pentecostalism; “Corinho de Fogo”; Gestural Expression; Religious

Experience
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INTRODUCAO

“Uma coisa estou sentindo aqui, agora,

Que Deus esta neste lugar (bis),

Deus estd neste lugar, neste lugar (bis)...

O Espirito Santo me revela que Deus estd neste lugar!”"'

Este trabalho carrega a modesta pretensdo de estimular olhares com a iluminagdo do
fogo, e estimular ouvidos com os rumores do mundo espiritual. Afinal, o fogo esta caindo do
céu e ha uma peleja entre seres angelicais e demoniacos. E mais, pode-se — e deve-se —
escolher de que lado ficar, pois essa disputa acirrada entre os invisiveis envolve um prémio
relativamente caro: a propria existéncia — e o sentido dela. Nessa ideia, carregada de
criatividade e de crenca, revelam-se também crencas repletas de criatividades. Foi assim,
pensando no estimulo que um corinho como o acima descrito provoca quando alcanca um
ouvido predisposto aos idedrios contidos nessa mensagem musical, que observamos uma
oportunidade de refletir, pelo menos, sobre os modos como sdo expressos tais estimulos na
paisagem ritual. Nada mais distante que uma pretensdo de leitura psicologica do fenomeno.
Trata-se tdo somente do que se vé e do que se ouve: expressdes de culto que sdo sentidas e
experimentadas pelo homo religiosus.

O vozerio que marca a presenca pentecostal entre os demais evangélicos ndo reflete
apenas um trago cultural especifico. Afinal, o pentecostalismo global ¢ pentecostalismo.
Embora haja uma diversidade de hermenéuticas pentecostais, existe um nucleo fixo que
estabelece certa continuidade entre elas: por exemplo, a doutrina do batismo no Espirito Santo
e dos dons espirituais, pedras de toque do movimento pentecostal. Quando um crente expressa
sua crenga verbalmente, utiliza a estrutura linguistica na qual fora formado. Assim, por menor
que tenha sido seu contato com as formalidades da lingua, ainda assim ele se comunica
perfeitamente com o sagrado e com o grupo.

Neste trabalho pretendemos uma abordagem sobre a estrutura do culto
[neo]pentecostal. Melhor, parte dessa estrutura. Mas antes de ir as vias de fato, cabe aqui uma
observagdo. A composicao por prefixacdo, com o radical Neo entre colchetes — diferenciada
do jé& “sancionado” termo Neopentecostal (MARIANO, 1999) — designa, aqui, a plasticidade
simbdlica do grupo religioso objeto deste estudo; e a explicagdo para o uso [re]construido de

tal vocadbulo cumpre a mera funcdo justificativa de estabelecer como padrdo desta pesquisa

' Antigo corinho de fogo.
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um termo designativo Unico, que diz respeito tanto aos grupos Neopentecostais quanto
Pentecostais. Tal termo resume-se ao retronimo Pentecostalismo. A adogao deste termo se
assenta na real dificuldade de se assumir padrdes terminologicos e/ou tipologicos que ora
restringem, ora excedem os limites conceituais — se ¢ que os hd — descritores dos varios estilos
de culto que temperam as crengas pentecostais; nestas, aspectos magico-eticizantes do
pentecostalismo tradicional (MACHADO, 2007) misturam-se, nos dialogismos sincréticos, a
diversidade dos conceitos pneumatoldgicos presentes num intenso pluralismo religioso, e isso
dificulta ainda mais o estabelecimento de parametros analiticos que ndo desconsiderem as
ténues fronteiras consensuais dos ethos diversificados (ORO, 2001), ofuscando a visao de
uma ‘unidade oculta’, isto ¢, de elementos comuns que rejuntam a estrutura dos diversos
grupos pentecostais.

Abordagens sobre o Pentecostalismo implicam, inevitavelmente, no atual contexto
brasileiro, na reflexdo sobre a multiplicidade denominacional que constitui este segmento do
protestantismo; esta, composta por um mosaico de doutrinas, ndo se limita, objetivamente, a
questdes conceituais, quer seja de primeira, segunda ou terceira “onda pentecostal”
(FRESTON, 1993), “Neopentecostalismo” (MARIANO, 1999), “Pentecostalismo Autonomo”
(BITTENCOURT, 1994), entre outros. Trata-se de Pentecostalismo: sistema de culto e
praticas rituais ancorado na crenga na contemporaneidade da ag¢do sobrenatural de Deus,
reduto onde a experi€éncia mistico-contemplativa ¢ recorrente, tanto sob impressdes
simbdlicas presentes nos aspectos qualitativamente positivos do sagrado, da bondade e graca
divinas, quanto sob a atmosfera febril de reveréncia suscitada pela [suposta] presenca da
alteridade a qual Rudolf Otto (2007) chama de numinoso tremendum,

A densidade simbolica da fé e do culto pentecostal permite entrever-se, quer nos
devocionais particulares de cada crente, quer na crenga coletiva manifestada nos atos de culto,
das oragdes mais silentes as performances mais exaltadas. E, tal qual na maioria dos
territorios religiosos, o terreno da fé pentecostal esta assentado sobre um corpo doutrindrio
que reclama as “verdades espirituais” que expde. Entre tais verdades, a ja referida experiéncia
pentecostal com o sagrado se destaca por conta do fendmeno que caracteriza o culto
pentecostal: a dindmica das formas expressivas. A presente proposta inclui a analise da
relacdo simbolica entre essa performance e os corinhos de fogo, no sentido de analisar a
estrutura de culto da Igreja Evangélica Preparatéria (IEP), investigando os elementos
simbdlicos constitutivos das expressdes gestuais mitico-rituais, durante os corinhos de fogo.
“O universo de significagdes da espiritualidade ¢ muito vasto e complexo. Se ja ¢ assim tao

complicado, por que ndo simplificar?”. Podendo parecer até reducionista para alguns, a
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afirmacdo de Bittencourt (2005, p. 9) sobre o campo das espiritualidades diz respeito ao
empenho do autor em trazer para o campo dos estudos de comunicagdo outras possiblidades
de compreensao dos “fendomenos da espiritualidade”, uma vez que “a comunicagdo hoje pode
ser vista como uma disciplina essencial para a compreensdo de fenomenos espiritualistas (...)
e inimeros outros fendomenos podem ser analisados sob o ponto de vista da comunica¢dao”
(BITTENCOURT, 2005, p. 2).

A grande complexidade dos sistemas simbolicos religiosos reside também na
diversidade de suas formas, conforme ressalta Paulo Nogueira (2012). Porque dentro de uma
unica tradicdo tal diversidade pode ser encontrada: “nela, religido ¢ falada, escrita, tornada
visual, expressada corporalmente, transformada em etiqueta de comportamento, temperos de
refeicdes sacras, em alquimia de elementos e palavras” (p. 15). Estes exemplos nao
consubstanciam que “o sagrado ¢ o real por exceléncia”? (ELIADE, 2008, p. 85). A
materialidade da crenca, nesses termos, molda-se nas estruturas da realidade vivida pelo
crente, “realidade sagrada” por conta da reatualizagdo constante dos mitos, narrativas
constantemente reescritas nas consciéncias, nos universos culturais. E todos esses processos,
circunscritos a semiosfera, um espaco unico de possibilidades de inter-relagdo simbolica, de
interagdo e producdo de sentido, diria Lotman (1996).

A ideia de instrumentalizar tecnicamente pontos observaveis do comportamento
coletivo da igreja nas manifestagdes espirituais e performaticas durante os corinhos fogo tem
sentido, ja que a materializagdo das crencas, considerada também nos “objetos melodicos”, se
refere a objetivacdo do sistema teoldgico-doutrinario. Portanto, um “etndgrafo de simbolos”,
como lembra Geertz (1996, p. 106), precisa entender os olhares do “nativo” sobre a crenga,
entender o significado que a supracitada “alquimia de elementos e palavras” assume em sua
concepg¢do. Entender o sentido da performance dos corinhos de fogo através dessa mesma
performance — e seus personagens — ¢ “descobrir” o significado do simbolo através da leitura
do texto ritual — e o cddigo utilizado nesse texto — que se apresenta no culto. As letras dos
corinhos, por exemplo, refletem um didlogo com o passado, o mito; sdo textos, codigos
verbais que, de uma forma especifica, apreendem informacgdes construidas durante a historia
(informagdes diacrdnicas), transformando-as em signos organizados; e sdo também pelo
contexto sistémico da cultura, historicamente constituidos (NOGUEIRA, 2012).

Neste sentido, a interdisciplinaridade e dindmica do conjunto de atividades a serem
desempenhadas na proposta deste trabalho intentam fazer desta pesquisa uma contribui¢do no
alargamento da compreensdo sobre o pentecostalismo, num dos pontos especificos das

relagdes de comunicagdo que compdem a estrutura destes cultos: a experiéncia religiosa. Por
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isso, procedemos a coleta de informacgdes junto a alguns individuos, no sentido de municiar a
pesquisa com instrumentos objetivos de andlise que explicitem alguns aspectos da experiéncia
pessoal (e coletiva) dessas pessoas, além da observacdo participante: atengdo aplicada ao
universo simbodlico de um sem nimero de cultos regulares, celebragdes especiais, Estudos
Biblicos, cultos de oragdo e libertacdo, bem como festividades no templo central e nas
congregacdes (filiais). Porque héd razdes que fundamentam o ato comunitdrio de cultuar.
Nesse sentido, a crenga, para além das expressdes performaticas ora abordadas, ¢ passivel de
tornar-se estatuto conceitual, uma vez que engloba organizacdes simbolicas que fomentam o
reforco continuo de um habitus pentecostal. Comportamentos pessoais e olhares sobre o
mundo que serdo interpretados através de entrevistas, canal analitico por onde se tentard
entender alguns detalhes dessa experiéncia religiosa.

Cantam-se os corinhos de fogo. A palavra cantada (o signo, o elemento simbdlico)
impetra — individual e coletivamente — o primeiro contato com a consciéncia. O pensamento
coletivo se move na diregdo do sagrado e, regido pela consciéncia da experiéncia religiosa
pentecostal, cantam-se os corinhos de fogo. A “visdo espiritual” se abre, o mundo objetivo
torna-se secunddrio enquanto se louva. H4 uma alegria intensa para os que a vivem naquele
momento, que faz dos fiéis criaturas misticas, simbdlicas e experiencialmente ricas, “cheias
do poder de Deus”. Eles ndo estdo sonhando. Estdo fisicamente presentes no mesmo espago
enquanto cantam os corinhos de fogo. Porém a predisposi¢cdo e devogdo com a qual entregam
suas mentes e coragdes os faz planar no universo paralelo da contemplagdo mistica, onde os
sofrimentos do cotidiano desaparecem, subjugados que sdo pela presenga do numinoso
(OTTO, 2007). E a expressdo gestual, “mitico-ritual”, nos corinhos de fogo, que este trabalho
propde-se analisar.

O que esses corinhos revelam, em termos de sistema de crencga, sobre a relagdo entre o
fiel e a divindade? Qual o sentido que imanta este simbolo, conferindo-lhe importancia? Os
corinhos — e a performance que sempre os coadjuva — sdo modos de expressdo do grupo, sao
“sistemas simbolicos”; e € preciso cuidado na hora de analisé-los (GEERTZ, 1996, p. 107).
Dessa forma, o culto, o fendmeno, ¢ lido qual um texto que se nos apresenta, com sua
linguagem particular e seu sistema de codigos e simbolos por meio dos quais as culturas se
comunicam, ja que “a cultura de um povo ¢ um conjunto de textos (...) aos quais se tenta ler
por sobre os ombros daqueles a quem eles pertencem” (GEERTZ, 2008, p. 212). No caso do
culto da IEP, prefigura-se, como de forma geral nos pentecostalismos, a fusdo de sistemas
simbolicos caracteristicos dos entremeios da cultura religiosa brasileira, onde se destaca a

releitura de processos experienciais profundamente arraigados na concep¢do mistica da



14

religiosidade do Brasil, concep¢do herdada [basicamente] das e nas assimilagcdes de
mundividéncias nascidas do encontro multicultural do catolicismo ibérico e da magia europeia
trazidos pelos colonizadores, do universo magico nativo indigena, da religido e magia dos
africanos que, juntamente com a dor do exilio for¢cado trouxeram suas crencas e formas de
expressao corporal, muito pronunciadas no que Vagner Gongalves da Silva prefacia, em Artes
do corpo (2004), como “legado estético-artistico dos brasileiros de origem africana”. Mais
tarde, a religiosidade do povo brasileiro se adensaria “pelo espiritismo e pelo catolicismo
romanizado” (BITTENCOURT, 1994, p. 24).

Tal releitura diz respeito a hermenéutica do pentecostalismo brasileiro e as convicgdes
dela nascidas sobre a contemporaneidade da acdo de Deus na sensibilidade dos crentes (diga-
se no corpo fisico dos crentes), sobretudo nas manifestagcdes carismaticas. Entre as vdrias
possibilidades de manifestagdao assumidas pelo sagrado no culto pentecostal abordado, destaco
a “performance da marcha”, momento em que alguns irmaos, “sob o impeto do Espirito
Santo” sobre suas experiéncias sensiveis, sdo “tomados em marcha”, eles afirmam, em
atitudes geralmente beligerantes frente a realidade da “oposi¢do maligna” no mundo
espiritual. Durkheim pontua uma questdo andloga, ao frisar que a agdo ritual constitui “a
prova experimental da crenga”; e prossegue: “O culto ndo ¢ simplesmente um sistema de
signos pelos quais a fé se traduz exteriormente, ¢ a colecdo de meios pelos quais ela se cria e
se recria periodicamente” (2008, p. 494). Sendo o culto essa “colecdo de meios”, ndo deixam
de integra-los também as experiéncias de fé dos sujeitos envolvidos, vez que o culto ¢
realizado e vivido pelos fieis, agentes culturais que sdo, que ndo apenas assistem ao culto:
antes participam ativamente, possibilitando entdo que o ato religioso seja efetivamente um
culto.

A ideia ¢ formular, nas paginas seguintes, uma breve exegese da relacdo entre a
expressdo gestual e os corinhos. Assim, partindo dos aspectos histdricos e litirgicos que
caracterizam e identificam a IEP no cendrio pentecostal, o primeiro capitulo ¢ uma tentativa
de descrever os processos de formacgdo desta igreja e o desenvolvimento de seus cultos,
inserindo o leitor em uma dimensdo mais aproximada das concepg¢des religiosas do grupo,
com vistas a facilitar a leitura dos eventos através da panoramica textual empreendida. Em
seguida, tratamos de algumas letras de corinhos de fogo. Entre os pentecostalismos sdo
incontaveis as possibilidades criativas desse género de expressao musical; para além de uma
odisseia, seria uma saga reuni-las e detalha-las. Fato ¢ que os corinhos transportam mitos,
histérias que perenizam o ontem, reafirmando segurancas pessoais de cosmovisdes ancoradas

na crenga de que o amanha serd regido pelo mesmo poder do passado. E esta cosmovisdo ¢
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também realimentada nas experiéncias religiosas dos crentes, e ¢ justamente a relacdo dessas
experiéncias com os corinhos de fogo que marcardo o compasso do terceiro capitulo.
Esperamos que esta “melodia”, caso ndo merega reprise, no minimo nao seja um dissonante a

leitura.
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1 O PENTECOSTALISMO DA IEP

Ressaltar a amplitude do movimento pentecostal no Brasil mostra-se, aqui, um tanto
desnecessario. Perde-se de vista o “quase infinito” de pesquisas, artigos, dissertagdes e teses
que mais que explicitam o interesse da comunidade académica no fendmeno: antes revelam a
importancia que determinados grupos assumem no campo religioso do pais, e a consequente
influéncia que tais segmentos exercem no percurso da, por assim dizer, histéria religiosa
brasileira. Assim, ao se falar em historia do Brasil e [dos] movimentos religiosos, ascensio
e/ou prevaléncia de determinados grupos sobre outros, parece mostrar-se simplorio — e de fato
0 é — pretender a representatividade de todo o pentecostalismo brasileiro” por conta de apenas
uma denominacdo, surgida no interior de Minas Gerais. Seria uma tentativa ingénua de
representar “o todo” pela “parte”. E a intencdo deste empreendimento ndo recai sobre a
vontade de comprovar algo sobre o pentecostalismo de forma geral que, imerso num universo
cultural tdo rico e de constantes e intermindveis absor¢des cosmopolitas, manifesta sua
importancia social através da empresa mesma de constituir-se parte da religiosidade brasileira.

Talvez a importancia do todo esteja, de fato, nas partes.

Interessante lembranga de Leonildo Campos de que “Pentecostalismo” ¢ um “cabide
conceitual” (1995, p. 23), haja vista o olhar unificador e homogeneizador que “pendura” na
mesma concepcdo “fendmenos e conceitos diferentes, de origens histéricas diversas e
caracteristicas contraditdrias”. Assim como o pais ¢ a unido dos Estados e a coletividade, dos
individuos, vale tragar aqui um paralelo: o de que ndo se pode falar em “Pentecostalismo”,
mas em “Pentecostalismos”, ja o ressaltara Bittencourt Filho (2003). De fato, as igrejas que
compdem os quadros denominacionais desse movimento religioso mais que capilarizado, ja
estudadas por varios pesquisadores, evidenciam a realidade plural e dindmica dessas
denominagdes, que ora tém seus credos rearranjados/adaptados/assimilados/ressignificados
nos varios entrecruzamentos teologicos e doutrinarios (diga-se “simbdlicos”), ora justapdem-

S . . N . . . 3
se, nas praticas rituais, as religiosidades concorrentes”.

* Sobre a origem do Pentecostalismo [no Brasil e exterior] vide Hollenweger (1997), D. Martin (1967), C. Rolim
(1985;1994), Gabriel Vaccaro (1990), Leonildo Campos (1996), Décio Passos (2005), Paul Freston (1993;1994),
Ricardo Mariano (1999), Campos Junior (1995), David Lehmann (1996), Richard Shaull e Waldo César (1999),
Mafra (2001), entre outros.

’ Cf. Ari Oro (2005-2006), Birman (1996;2011), Corten (1996) e outros. Ao definir as “religides universais de
salvagdo individual” como “solvente” que dilui, através da inser¢do no novo sistema de crengas, a religiosidade
anterior do sujeito, Pierucci (2006) atesta esse carater de disputa que alimenta uma ideia concorrencial no espago
religioso.
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Neste meio religioso, crengas, praticas cultuais e rituais sdo incorporadas,
nem sempre com as mesmas caracteristicas originais, com velocidade e
versatilidade impressionantes. As vezes ddo origem a novas sinteses
idiossincraticas, noutras resultam em surpreendentes desdobramentos. Dai os
obstaculos para se refazer o tortuoso caminho de volta a génese de
determinada crenga ou pratica ritual. Tarefa que se torna ainda mais
espinhosa quando se sabe que sdo multiplas as mudangas pelas quais tem
passado cada denominagdo nos ultimos anos. Problema maior ¢ que em sua
origem tal ou qual crenga e pratica muito provavelmente possuiam outro
valor, outro significado, de acordo com o contexto religioso e social da
época. Assim, ¢ preciso analisar as mudangas e rupturas que efetivamente
nelas se processaram, em vez de suprimi-las por meio de uma concepgao a-
histérica que aponta para sua continuidade ou imutabilidade ideal no
decorrer do tempo (MARIANO, 1999, p. 42).

Neste sentido, a proposta que ora se apresenta ¢ fruto de observacdes em campo,
alinhavadas que sdo as experiéncias pessoais € conhecimento do autor sobre o universo
pentecostal, o que ndo representa, absolutamente, nem acerto de contas com a religido,
tampouco algum empenho apologético; pretende-se uma observagdo, no interesse de apurar
aspectos importantes da relacdo entre os crentes e alguns elementos que compdem os
processos da comunicagdo [intersubjetiva] pelos quais se desenvolve a eficacia do arcabougo
simbdlico do referido culto pentecostal.

Cumpre ressaltar que, quando se fala em Igreja Evangélica Preparatoria, doravante
designada pela sigla “IEP”, deve-se ter em mente tratar-se de uma denominagdo que se
pretende restauradora do pentecostalismo primitivo (cldssico) no Brasil. H4 uma intencao
clara, manifestada pela lideranca — através de experiéncia carismatica do lider, de reformar a
igreja, o pentecostalismo, no sentido de trazé-los novamente a “sa doutrina”, entendida pela
IEP como o processo de manutencdo do conservadorismo das tradi¢des pentecostais pioneiras
de santidade, sobretudo no que tange aos usos e costumes. No entanto, o trabalho de campo
evidencia dificuldades na especificagdao tipoldgica desta denominagdo, uma vez que ela
comporta, majoritariamente, elementos caracteristicos do pentecostalismo classico, mas
absorve também caracteristicas do deuteropentecostalismo”.

Definir um pentecostalismo em especial entre os pentecostalismos ndo ¢ das tarefas mais
faceis. E cumpre ressaltar que o presente trabalho ndo faz uma abordagem histérica sobre esse
movimento religioso, pois os registros académicos ja ddo conta de fontes suficientes (ou

quase!) para pesquisas histdricas, socioldgicas, teoldgicas e outras. Na mao inversa, impera

* Adoto deuteropentecostalismo em lugar de “pentecostalismo de segunda onda” (FRESTON, 1994) pelas
mesmas razdes — muito bem justificadas — ja expostas na obra de Ricardo Mariano (1999). E 6bvia, na
experiéncia de campo, a constatacdo de que a IEP compartilha o mesmo nucleo teologico e/ou doutrinario do
pentecostalismo tradicional, com excecdo de alguns elementos rituais acessorios, os quais nosso objeto de
pesquisa compartilha com o referido deuteropentecostalismo.
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neste capitulo o foco bem estabelecido na origem e histéria da IEP, na breve panoramica dos
cultos da denominacdo e em algumas relagdes intersubjetivas que se ddo durante os eventos,

o A cx . ~ 5
constituindo a dinadmica das reunides. Com base em algumas entrevistas ndo estruturadas
com membros, bordam-se alguns pontos de vista dos crentes, tragando observagdes (nem
sempre lineares, diga-se) sobre alguns elementos que caracterizam a experiéncia cultico-
religiosa do grupo, bem como a “analise dos simbolos sagrados” que constituem a “identidade
religiosa/ritual/pentecostal da IEP”, por considerarmos tais elementos materialidade absoluta

do espectro simbolico da crenga coletiva desta denominacao.

1.1 IEP: historia

Que o Brasil representa atualmente um viveiro de pluralidades religiosas, hd muito ja ndo
¢ novidade. Também ndo o ¢ a sabida articulagdo sincrética, transagdo simbodlica que
concatena idedrios diversos, promovendo fusdes de crengas, num desencadear constante de
novas perspectivas e olhares sobre o mundo, estimulando o surgimento de [novos]
movimentos religiosos intensos, desde a sincrética e afro-brasileirissima umbanda, nucleada
pelo entrecruzamento do universo simbodlico da matriz africana, o olhar doutrinario-
cientificista do espiritismo franco-kardecista e as estruturas simbolicas que, desde tempos
imemoriais alimentam os rituais indigenas de vdrias tribos desta Ilha de Vera Cruz, até o
expansivo campo pentecostal. E, sobre este, € preciso cautela nas defini¢des tipoldgicas, tanto
por conta da riqueza simbolica do(s) culto(s) — e a origem religiosa de seus arquétipos miticos
— quanto pelos referenciais simbolicos, crengas e ideias religiosas herdadas na e através da
cultura brasileira, j& que o territério das experiéncias religiosas ndo tem sua existéncia
deslocada ou isenta dos processos de aculturagdo que moldam o desenvolvimento dos grupos
sociais, bem lembra Sanchis (1997;2008). Pelo contrario. Ele estd presente num espago
geografico determinado, e, portanto, sofre as influéncias nas porosidades e/ou contaminagdes
culturais que contribuem para a disseminacao pulverizada de concepgdes simbdlicas dos mais
variados sistemas religiosos entre si (Idem, 1997), nas também variadas formas da

comunicagdo intersubjetiva que constituem a cultura e que tornam uma sociedade possivel.

> Mostra-se mais interessante as entrevistas ndo estruturadas (ou entrevistas em profundidade) as entrevistas
estruturadas. Idealizando a leitura da experiéncia relatada nas respostas ndo diretivas, baseadas num didlogo
aberto as possibilidades de reflexdo do entrevistado, busca-se eliminar as restrigdes impostas pelas perguntas
fixamente predeterminadas, abrindo mais perspectivas de inter-relagdo entre as repostas e a respectiva associagao
de tais respostas as estruturas simbolico-religiosas do grupo (RICHARDSON, 2012).
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O final dos anos 1970 foi marcado pelo surgimento do que Paul Freston (1993, p. 95)
chama de “terceira onda” do pentecostalismo brasileiro que, nas décadas seguintes, viraria a
mesa da realidade religiosa no pais, no crescimento explosivo de um pentecostalismo que,
definitivamente, minaria ainda mais a ja entdo comprometida hegemonia catolica. Novas
correntes teoldgicas, enfatizando sobretudo a teologia da prosperidade, aportaram em solo
nacional, vindo diretamente dos Estados Unidos. Quer dizer, produto importado: novas
interpretagdes teoldgicas incorporadas em nova roupagem simbolica, importadas da entdo
concepgdo evangélica neopentecostal norte-americana, sobre a importancia de se manter um
“jogo de reciprocidade” com Deus, jogo que implicaria, inevitavelmente, num
desprendimento [necessario] dos bens terrenos, em favor da cooperagdo para o progresso da
nova forma de ser igreja. Nova forma, nova roupagem que agora adereca a fé pentecostal
brasileira, fortemente bricolada pelas associagdes simbolico-sincréticas com as religiosidades
vizinhas; fé que faz do pentecostalismo até mesmo uma cultura particular, espago de
interseccdo entre o conjunto das crengas populares da religiosidade brasileira (basicamente
indigenas, ibéricas e africanas) e das crengas evangelicais estadunidenses, sobretudo a heranga
simbdlica carismatica dos eventos de Azuza®. Nova igreja que, encontrando aliados nas
consciéncias predispostas as relacdes de permuta com a divindade, revela também ruptura
drastica com o modelo pentecostal vigente a época’. Por que esta breve remiténcia — e
somente a — ao pentecostalismo de terceira onda, ou neopentecostalismo?

Ora, o estilo marcante que diferenciava os pentecostais classicos dos demais evangélicos
— por conta da pratica contraculturalista costurada nos usos e costumes, via-se esfarelando no

novo estilo de um neopentecostalismo inclusivo, que aposentava, em boa velocidade, o paletod,

® Azuza Street, Los Angeles, California. O século 20 mal havia raiado, quando manifestagdes carismaticas
ocorridas na Escola Biblica Betel, em Topeka (Kansas, EUA), ganharam repercussdo em outros Estados norte-
americanos. O lider da escola, Charles Parhan, ensinava “que a salvagdo, a santificacdo e batismo com o Espirito
Santo eram evidenciados somente por meio do falar em linguas estranhas” (CAMPOS, 1996, p. 81-82). Apos
converter-se ao pentecostalismo e romper com sua igreja, um pastor de Houston (Texas, EUA), leva consigo o
jovem negro William Saymour. Em 1907, Saymour faz uma pregacgdo na igreja dos nazarenos, em Los Angeles,
sendo em seguida expulso pela pastora responsavel. Algum tempo depois, um templo antigo que pertencia a
Igreja Metodista Episcopal Africana, na rua Azuza, 312, se transforma em “p6lo de atragcdo obrigatdrio” por
conta dos fendmenos carismaticos que ali ocorriam, marco referencial do inicio do pentecostalismo moderno
norte-americano, local de conversdo de W. Durham, que mais tarde influenciaria os trés principais fundadores do
movimento pentecostal no Brasil. (CAMPOS, 1996, p. 82) (Vide também as demais obras referidas na nota n°
1).

7 Ainda nos anos 1980, as marcas sectarias do pentecostalismo pioneiro impunham-se no panorama social
brasileiro. Caminhando pelas calgadas das periferias ou nas ruas dos grandes centros, era evidente a estética
contraculturalista representada pelo “rigorismo moral” (MARIANO, 1999) expresso na indumentaria dos
pentecostais, sobretudo da Assembleia de Deus (AD). Este fato pode ser comprovado pela oportunidade, como
tivemos, de larga convivéncia com crentes daquele tempo, inclusive pessoas que, a época, ja compunham o
quadro de membros da AD ha pelo menos 20 anos, e hoje testemunham, corroborando os dados da academia, a
queda (sendo a perda) do que se poderia definir como sendo a identidade estética do pentecostalismo tradicional.
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a gravata e o rigor moral cerzido nos vestidos bem-comportados, usados pelas crentes. E
verdade que, bem antes da chegada do neopentecostalismo, a indumentéria que refletia a
tradi¢do e rigor do moralismo evangélico restringia-se aos pentecostais classicos e a alguns
deuteropentecostais, uma vez que os protestantes historicos, nessa €poca — e até por conta de
seus diferentes olhares teologicos —, ja viviam, de certa forma, a liberdade de estar fora dos
portdes regulatdrios do legalismo moralista dos usos e costumes.

Quer dizer, um olhar panordmico sobre a sociedade reconhecia, a exce¢do daquele estilo
do pentecostalismo sectario, uma [quase] absoluta homogeneidade em termos de moda, do
jeito de se vestir. Afinal, como bem lembra McLuhan (2007), o mundo tornara-se uma “aldeia
global®” — as “tribos” do mundo estdo conectadas; um bom exemplo desse estreitamento de
distancias culturais operado pelas [inter|conexdes tecnoldgicas, sobretudo midiaticas, também
se evidencia no fato de que o jeans mais usado na Europa ou na América do Norte tinha (e
continua a ter!) o mesmo desenho e corte dos que produziam a vitrine ambulante brasileira,
sobretudo nos grandes centros. As pessoas usavam — e ainda usam — a mesma coisa. E os
crentes também.

Ou melhor: alguns, nio.

Sob a dindmica de uma modernidade e cultura que tudo mesclam, adaptam e
transformam, sobrevive ainda, em algumas igrejas, o estere6tipo do “velho crente”, com seus
trajes sisudos e acentuadamente sobrios. Onde encontra-lo?

Lembra-nos Mariano (1999) acerca da resisténcia tanto das Assembleias de Deus (AD) —
mesmo que menos acentuada e em ligeiro declinio — quanto da Igreja Deus ¢ Amor (IPDA)
em relagdo ao abandono dos usos e costumes. Cabe aqui uma observa¢do. A Congregacao
Crista no Brasil (CCB, 1910), primeira denominacao pentecostal no pais, tendo chegado um
ano antes da Assembleia de Deus (AD, 1911), também se diferenciava pelos usos e costumes;
no entanto, a CCB teve sua origem na experiéncia carismatica de um presbiteriano convertido
ao pentecostalismo. Portanto, sendo o presbiterianismo menos restritivo em termos vestudrios,

¢ plausivel creditar tal caracteristica @ menor énfase dada pelos calvinistas a tais questdes.

Y Em “Os meios de comunica¢do como extensées do homem”, McLuhan (2007) analisa (“profeticamente”) os
efeitos do desenvolvimento tecnoldgico na aproximacdo entre as culturas, pelo menos no que diz respeito ao que
se pode chamar conhecimento da alteridade cultural; os meios de comunicagdo sdo extensdes mesmas dos
produtores de seu conteudo, ja que a ideologia se instrumentaliza do veiculo de comunicagio e ja que “o meio ¢
a mensagem”. E por falar em roupa, a divulgagdo midiatica dos bens do mercado da moda internacional fazia (e
faz) dos figurinos dos gringos um espelho que se refletiria, até os dias de hoje, nos cortes italianos e ingleses dos
paletds usados por todo o mundo, sobretudo no Brasil, e na costura dos vestidos, jeans, decotes e demais
modalidades de roupas que caracterizam a mulher de hoje. Langados nas pistas de Paris ou em Nova lorque, a
moda circula tanto nos condominios de luxo quanto nos becos das favelas, com ressalvas, claro, a realidade do
poder de compra de cada um dos grupos, ja que uns vestem produtos originais e, outros, copias destes.
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Em situagdes como esta, evidencia-se mais um ponto complexo na interse¢ao dos varios
sistemas simbolicos pentecostais: as inimeras possibilidades doutrinarias que podem surgir.
A CCB e AD, mesmo tendo sido as primeiras pentecostais no Brasil’, divergem
razoavelmente em seus usos e costumes. Ja a IPDA, fundada em 1962, emblematica do
“pentecostalismo de cura divina” (MARIANO, 1999) e embora niao seja fruto de cisdo com a
AD, revela-se uma recriagdo do sistema de crengas assembleiano, numa adaptacdo explicita
de dois elementos caracteristicos principais desta denominac¢do: a manutencdo do regime
severo nos usos e costumes de santidade e o uso da Harpa Cristd'®, hinario oficial da AD. Ora,
a “visdo de mundo” de um grupo reflete a postura delineada por suas crengas e doutrinas. E
nesse sentido, divergéncias doutrindrias sdo, quase sempre, a primeira “trinca” das cisdes. Foi
0 que aconteceu, por exemplo, no processo de divisdo das Assembleias de Deus em dois
ministérios, Madureira e Missoes, em 1988 (ARAUJO, 2007; ALENCAR, 2010). No caso da
AD, sabe-se que ela passou — e ainda passa — por um processo social de inclusdo (por conta da
gradual adaptacdo a cultura de massa, mais evidenciada na reducdo do diferencial estético e
comportamental de seus crentes), at¢ mesmo perda de identidade com as raizes e tradigdes
que marcaram seu inicio e, através do tempo, caracterizaram o ethos da denominagao. E esse
abalo nas, por assim dizer, estruturas identitarias dessa igreja, fora sentido nas demais
comunidades assembleianas, em todo o pais. As igrejas mais rigidas, de intenso legalismo e
rigor moral, impunham a seus crentes a observancia de sectarismo, até mesmo em relacdo aos
demais religiosos das igrejas homonimas (MARIANO, 1999). “O pentecostalismo brasileiro
nunca foi homogéneo” (Ibid, p. 23). Absolutamente. Mas a heterogeneidade [sobretudo
intraministerial] do movimento pentecostal fora evidenciada, com mais nitidez, apos a divisao

das Assembleias de Deus no Brasil''.

? Os lideres foram influenciados pela mesma leitura teologica de William Durham (nota 6, p. 19).

' A Harpa Cristd é o hinério oficial das Assembleias de Deus. E certo que o surgimento do movimento gospel,
nos anos 80, intensificou e sistematizou a disseminacdo de cangdes de estilos populares entre os evangélicos,
impulsionando ainda mais o uso dos corinhos, fato que influenciou muito a dindmica litargica de varias
denominagdes protestantes, inclusive a pentecostal AD. No entanto, a referida coletdnea de hinos mantém-se nas
igrejas, talvez por conta de sua legitimidade ancorada na historia das AD (e sua relevéancia no cenario pentecostal
brasileiro) ou por certa reveréncia mesmo, alimentada pela tradigdo pentecostal que reconhece, na Harpa Crista,
o repertorio mais rico em termos da lirica das composi¢des, sobretudo a identidade por elas criada com o
pentecostalismo. Cf. CONDE, 2008; DANIEL, Silas, 2012. Resumo histérico do hinario disponivel em:
http://www.cpad.com.br/assembleia/historia.php?i=11. Acesso em 13 abr. 2013.

"' A Assembleia de Deus é a maior denominagdo pentecostal do Brasil (IBGE: No censo de 2000, a AD tinha
cerca de 8.418.140 crentes, com praticamente a mesma margem de superioridade em relacdo a outras igrejas,
atestada pelo Censo 2010. Esta igreja conta, segundo o atual censo, com 12.314.410 fieis, 10 milhdes a mais que
a primeira igreja pentecostal do Brasil, a CCB, e quase 11 milh3es a frente da denominagdo mais estudada pela
academia, a neopentecostal [URD). [Também] Por conta disso, os movimentos de cisdo provocados por
alteragdes ocorridas em seu interior refletiam-se em varios niveis dessa denominacdo, e também repercutiam no
cenario evangélico: surgiriam novas igrejas, algumas preservando o ntcleo doutrinario assembleiano, outras, em
digressdo absoluta, abririam fogo contra o antigo legalismo, incorporando, ainda, elementos de outros credos.
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Sabe-se que a capilaridade do campo pentecostal, em termos do surgimento de inumeras
denominagdes, irrompeu, de fato, apés a chegada da Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ)
no pais, em 1953'2. Contudo, e por conta da influéncia que as AD’s exerceram — ¢ ainda
exercem — nas liturgias pentecostais no pais, pode se observar, sobretudo nas igrejas de menor
porte (muitas destas autonomas, sem vinculos com sedes administrativas) nos suburbios e
periferias, as marcas dessa denominacdo. Isto pode ser comprovado, em parte, através da
hinodia adotada nessas igrejas que, da mesma forma que a IPDA, adotam a Harpa Crista
como repertdrio litirgico regular dos canticos congregacionais. Muitos ministérios (diga-se
igrejas) surgiram a partir da divisdo das Assembleias de Deus. Alguns com o mesmo nome
(porém adaptados) com fungdo identificadora, como por exemplo, a Assembleia de Deus “de
Jacarezinho” (RJ), Assembleia de Deus “Betesda” (SP), etc". Outros, com nomes diversos,
mas que mantém vinculos simbolicos com a AD, ja que as estruturas de culto encontram
paralelos diversos naquela igreja.

Entre as denominag¢des surgidas a partir de uma experiéncia anterior nas AD’s, esta a
Igreja Evangélica Preparatoria (IEP). Fundada no final dos anos 1980, a génese desta igreja
estd fulcrada na experiéncia carismatica, caracteristica que encontra muitos paralelos na
origem de outras denominagdes pentecostais. No entanto, hd um enredo que posiciona a IEP
num /ocus diferenciado, no atual universo pentecostal. Ora, se o pentecostalismo no Brasil ja
estava imerso, nos inicio dos anos 1990, no oceano de uma expoente pluralidade religiosa que
pintava na realidade do pais as cores de sistemas de crencas variados, oceano este que
influenciou e fora influenciado pelos novos movimentos pentecostais, € se tais movimentos
traziam consigo as marcas da modernidade secularizada e a perda [pelos pentecostais
classicos] de algumas caracteristicas que os identificavam entre os demais evangélicos e
também na abrangéncia social, também ¢ verdade que se firmava, ainda mais, a existéncia,
entre os pentecostais, de elementos de manutengdo tradicionalista, conservadores refratarios

as mudangas “‘anticontraculturalistas” e inclusivistas porque sofria as denominagdes que

"Dez anos depois de sua [Paulo Macaldo] consagragdo, ja havia registro de igrejas abertas em outros Estados.
Foi a consolidagdo do Ministério de Madureira rivalizando com a "Missao", neste caso representado, no Rio,
pela AD no bairro de Sdo Cristovdo. Em 1958, foi eleito Pastor Presidente Nacional do Ministério de Madureira
e, em 1960, langou o jornal proprio, O Semeador. Em 1988, o ministério foi desligado da Conveng@o Nacional."
(ALENCAR, 2010, p. 130).

"2 A chegada da IEQ no Brasil representa um forte marco de fragmentagdo do pentecostalismo, por conta dos
processos de divisdo denominacional que, a partir dela, viriam germinar e propiciar o surgimento de intimeras
igrejas pentecostais no pais, uma avalanche de olhares teologicos (FRESTON, 1993).

" A diversidade do campo pentecostal também se mostra ai, nessas cisdes. As nuances doutrindrias dessas
igrejas sdo variadas, sobretudo no que tange a usos e costumes. Ndo raro, encontram-se muitas [novas]
Assembleias de Deus que, pelo menos em termos de uma “estética identitaria”, destoam totalmente da tradigdo
do pentecostalismo pioneiro dessa denominag&o.
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mantinham as caracteristicas ascéticas do pentecostalismo pioneiro e, consequentemente, o
estilo de vida rigoroso daqueles crentes. Se ¢ verdade que o neopentecostalismo viera impor
suas lentes teoldgicas ao olhar evangélico, também ¢ verdade que o pentecostalismo
tradicional repudiava tais acessorios, interpretando as doutrinas neopentecostais e
antilegalistas como mundanas, “porta de entrada do mundo na igreja”, numa linguagem
tipicamente pentecostal.

Até os anos 1970-1980, o pentecostalismo brasileiro, com destaque, neste caso, para as
Assembleias de Deus, mantinha forte seus tragos identitarios, diferenciadores no campo
evangélico: 1) intensa presenca publica em agdes de proselitismo (os chamados “cultos ao ar
livre”); 2) autoafirmag¢do como pentecostal através da evidéncia de conversdo, afirmada pelo
“ascetismo ativo”, em termos weberianos, disciplina puritana denunciada na estética
acentuadamente sobria e contida dos crentes (tal comportamento ¢ complementar ao sentido
de “dar bom testemunho”); 3) forte énfase teoldgica nos principios espirituais da igreja (ideal
de santidade, vida de oragdo, busca dos dons espirituais), elementos que desembocavam na
rigidez doutrindria da denominagdo, ideias religiosas rigoristas que ditavam preceitos e regras
morais, manifestados no legalismo pentecostal. Estes sdo [alguns] tracos do pentecostalismo
pioneiro [sectario].

Havia (e ainda ha entre os conservadores) uma aura sobre a “igreja da época”, que
reconhece no estilo de vida supracitado as verdadeiras e legitimas marcas da presenca de
Deus no grupo: “sem santidade e consagragdo, sem oracdo e sem jejum, Deus ndo manifesta
Sua presenca no meio do povo”, ressoa a voz do pregador pentecostal conservador. Essa
convic¢ao tem sua base numa generalizada cosmovisao duplice, maniqueismo a prescrever
que tudo, inclusive o corpo, esta inserido ou na ordem do bem ou na ordem do mal. E preciso
portanto expurgar a a¢do do mal, a fim de que o bem se estabelega. Lembra-nos Alexandre
Souza (2004) que “o corpo como territério de acdo do diabo ¢ uma doutrina primitiva do
pentecostalismo, inspirada nos constantes embates com os demoénios que marcaram o
ministério de Jesus Cristo e dos apostolos” (p. 83). Para ser possivel entdo ao humano receber,
em si mesmo, a presenca € acdo do sagrado, faz-se necessdrio santificar-se a Deus, e isto
inclui, naturalmente, o subjugar da carne, do pecado, do corpo, a vontade de Deus: “(...)
sabemos que em nenhuma outra religido cristd a pratica do jejum foi tdo exercida quanto no
pentecostalismo” (p. 81).

Essa caracteristica do pentecostalismo que se instaurou no Brasil, a de viver uma vida de
santidade, marcou historicamente o movimento, e profundamente os pentecostais

comprometidos e integrados nas atividades de suas igrejas. Dai ser possivel afirmar que havia
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uma identidade pentecostal extremamente contraculturalista, sectaria. E essa caracteristica
atraia a muitos que identificavam, nas atividades e comportamentos pentecostais de entdo, a
verdadeira e legitima manifestacdo de cristianismo. A igreja entdo era “o povo de Deus”, “os
diferentes”, “os Biblias”.

No inicio dos anos 1980, o Brasil ja era povoado de pentecostalismos. Foi nessa época
que, na cidade do Rio de Janeiro, um adolescente, negro, de familia simples, se convertera
numa igreja pentecostal. Marco Antonio Mendes, que anos mais tarde constituiria uma igreja
pentecostal na Zona da Mata Mineira, rompia os lacos que o atavam as crencas de sua familia,
e se tornaria um daqueles crentes “diferentes”. A conversdo desse rapaz ¢ um exemplo das
inumeras possiblidades de transito religioso e denominacional que existem na cultura
religiosa brasileira. No final dos anos 70, época em que as engrenagens da Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD), emblema do neopentecostalismo brasileiro, recebiam as primeiras
tragdes que mais tarde comporiam a maquina multinacional iurdiana de simbolos
neopentecostais, Marco Antonio entra num templo da recém-criada IURD e assiste a reunido,
afirma o proprio, em entrevista concedida ao autor deste trabalho: “naquela época, a Universal
ainda falava do Jesus verdadeiro™'”,

Antes de proceder ao detalhamento sobre a origem da IEP, cumpre aqui uma breve
tentativa de descrever o fundador desta igreja, uma vez que o perfil deste pastor esboca o
recato e vigilancia que caracteriza o estereotipo do pentecostal classico. Um cidaddo de
procedéncia humilde, vindo de uma familia de trabalhadores; gente religiosa, praticantes do
“espiritismo de terreiro” (umbanda e candomblé) lembra o pastor, em entrevista pessoal'”.
Trata-se de um homem de trajar muito sobrio: sempre (sublinhe-se) de camisa social — no
maximo ‘“‘curta”, nunca uma camiseta — e para dentro da calga, com cerca de cinco
centimetros entre a manga e o cotovelo, assim como calgas sociais sempre discretas e simples,

com o cinto bem ajustado, a garantir a inflexibilidade da camisa que se ajusta & calga. Oculos

de armacdo metalica com bordas semiarredondadas a vestir um rosto frequentemente sério

'* Esse tipo de afirmagdo (que nega a “legitimidade teologica” dos novos movimentos evangélicos), muito
comum entre os pentecostais das igrejas classicas — e entre os demais evangélicos, com referéncia ao
catolicismo, revela a autorreferencialidade religiosa estabelecida a partir do processo de identifica¢do do sujeito
em relagdo ao sistema teoldgico-doutrinario do pentecostalismo pioneiro do qual faz parte; neste caso, com
referéncia ao pastor da IEP, firmara-se (¢ mantém-se) uma identidade religiosa entre ele e o referido sistema,
vinculo que parece franquear a identidade pentecostal da Igreja Preparatoria (IEP). Como lembra Cecilia Mariz:
“Embora [os grupos neopentecostais e pentecostais] sejam de fato sincréticos, o que parece inevitavel, se
distinguem por desvalorizarem e esconderem de si proprios e de seus fieis esse sincretismo. Em seu discurso,
valorizam a ruptura com religiosidades do passado e adotam o mito de uma ‘pureza de f&*” (1999, p. 38-39).

" Uma familia de suburbanos, contemporineos de um Rio de Janeiro que via raiar os anos 1980 sob o
continuado e progressivo crescimento do pentecostalismo que, como lembram Oro e Seman (1997), nos anos
1980 representavam 3% da populagdo brasileira, e no fim dos anos 1990, 10%, a responder por 70% dos cristdos
evangélicos no pais (FRESTON, 1993; PRANDI; PIERUCCI, 1996).
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que, por vezes, cede espaco a expressdes faciais antes simpdticas do que propriamente
alegres. E o que se observa, a primeira vista, na figura do fundador da IEP, inclusive fora das
dependéncias do templo. A postura pessoal caminha ao encontro da imagem estereotipada de
um lider pentecostal classico: o status ascético de constante vigilancia. Isto no Século 21,
espaco poés-moderno no qual ja se deflagrara, hd muito, a guerra de varios lideres de
denominagdes pentecostais tradicionais contra o regime severo de usos e costumes de
santidade. Em muitas igrejas da Assembleia de Deus, por exemplo: em duas representantes
dos dois maiores ministérios brasileiros em Juiz de Fora (Missdes e Madureira), ha tempos ja
se dissolveu entre os crentes — pelo menos em sua maioria — a figura dos fieis recatados,
comedidos, trajados na “moda pentecostal”. Vé-se inclusive pastores dessas denominagdes
usando roupas esportivas, at¢ mesmo de clubes e entidades de desporto'®. Porém, na
contramao desta “quebra de ascetismo”, o olhar conservador identificado as raizes pioneiras
do movimento pentecostal no Brasil, orienta o viés doutrinario do pastor da IEP.

Inicialmente atraido pelo pentecostalismo ao visitar um dos primeiros templos da [URD,
mais tarde o lider da Igreja Preparatdria transitaria para a AD. Era a Assembleia de Deus no
Leblon, Rio de Janeiro. A conversdo ao pentecostalismo se deu em uma congregacdo desta
igreja, na Suburbana, regido periférica da capital fluminense. A partir de entdo, o agora pastor
da IEP “aceitava Jesus como Salvador”'’. O momento de sua conversdo e confissdo publica
fora marcado pela experiéncia carismatica da profecia, um dos nove dons de manifestacao do
Espirito Santo aceitos na teologia pentecostal, sobretudo no pentecostalismo classico'®. Ao
levantar as mdos em sinal de aceitacdo ao evangelho e caminhar até a frente, uma voz de
profecia se levantou entre os crentes, afirma o pastor da IEP, e disse: “Eis ai o jovem que
envio para te ajudar” — mensagem direta ao pastor que seria responsavel pela educacgao
religiosa do fundador da IEP. Tal fato marcaria ainda mais a experiéncia religiosa de uma
pessoa que se imergia no universo simbodlico pentecostal. Nesta igreja, Marco Antonio
conheceu um pentecostalismo assembleiano de forte rigor ascético com o qual se identificaria
e que, alguns anos a frente, demarcaria a fronteira [sobretudo esteticamente] distintiva entre o
pentecostalismo da IEP e a atual configuragdo do pentecostalismo tradicional da AD.

Experiéncias carismaticas sdo geralmente as células-origem dos movimentos

pentecostais. Se a historia da Congregagdo Cristd no Brasil tem seus primeiros tragos

' Tal comentario pode revelar estranheza a um total outsider religioso, mas nio aos crentes mais antigos,
sobretudo pentecostais da Assembleia de Deus, que em muito se sentem frustrados e escandalizados com o
processo de “acomodagio social e dessectarizagdo” de suas igrejas (MARIANO, 1999, p. 30).

' Jornal Voz Preparatoria, novembro de 2012, p. 11.

'8 Cf. GILBERTO, 2008, p. 196-199 ¢ WILIIAMS, 2011, p. 638-718.
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assinalados na chamada profética de Luigi Francescon, iluminagdo carismatica que levou o
italiano migrado nos EUA a implantar a denomina¢do em solo brasileiro em 1910
(FRESTON, 1993), e se a historia das Assembleias de Deus no Brasil encetara também os
primeiros riscos nas experiéncias carismaticas de Daniel Berg e Gunnar Vingren, seus
fundadores em 1911 (CONDE, 2008, p. 24), bem como inimeras outras experiéncias
carismaticas nas, diria Antonio Mendonga, “religides do Espirito” (que trouxeram a existéncia
varias denominagdes pentecostais), ndo parece destoar muito da realidade experiencial do
pentecostalismo que fosse fundada, no interior de Minas Gerais, uma denomina¢ido que se
pretende, sob a égide da revelagdo carismatica, uma igreja reformadora do pentecostalismo,

. ~ . . 19
criada para “restauracdo da noiva do cordeiro”

. De sua conversdo ao pentecostalismo, no
Rio de Janeiro em fins dos anos 1970, até o culto de inauguragdo da Igreja Preparatéria em
Juiz de Fora, interior de Minas Gerais, quase dez anos mais tarde, a trajetoria do fundador da
IEP foi a de um tipico novo crente pentecostal. Chegando a Juiz de Fora, procurou uma igreja
para tornar-se membro. Apds algumas visitas em outras denominagdes, resolveu estabelecer-
se na filial da Assembleia de Deus, ministério de Jacarezinho/RJ, grupo em que permaneceria
e onde desenvolveria suas atividades religiosas por varios anos.

Como lembra Rolim (1985), o pentecostalismo traz, além das novas possibilidades de
socializagcdo com os novos irmaos da fé, também novas oportunidades de uma agao religiosa,
diga-se, efetiva, por parte do crente. Se, antes, o fato de ser leigo constituia empecilho a
atuacdo liturgica e ritual do sujeito®®, o pentecostalismo viera entdo por abaixo qualquer

divisoria hierarquica e institucional que impedia ao fiel compartilhar — publicamente e em

termos legitimamente institucionalizados — suas experiéncias de fé ou até mesmo suas

' Regimento Interno da IEP, 2005, p. 4. Inaugurando a terceira edicdo do RI da instituigio, o pastor presidente
da IEP reitera, sempre com o mesmo tom apoditico, a experiéncia carismatica que norteia a finalidade existencial
da igreja, a saber, a visdo que tivera no monte, de restaurar a noiva do cordeiro através do restabelecimento da
“Sa doutrina pentecostal.Todavia, deve ser observado que nem todas as a¢des da IEP se filiam aos antigos
moldes pentecostais. Um exemplo € a adogdo, pela IEP, da propaganda radiodifundida; embora mantendo a
prescricdo doutrinaria que interdita aos crentes a posse de aparelhos de TV, DVD e qualquer outra forma de
imagem em movimento, o empreendimento de veicular anuncios no radio identifica um ato no minimo paradoxal
face a mensagem institucional da Igreja Preparatdria, uma vez que o uso de midias para promogao institucional
estd entre as principais caracteristicas do neopentecostalismo. De qualquer forma, a auséncia do apelo estético
das midias audiovisuais, imposta pelo apelo sonoro restrito aos veiculos de radiodifusdo, evidencia certa
coeréncia entre os principios adotados pela IEP e sua pratica publicitaria.

%% Fazendo algumas explanagdes sobre a mensagem institucional do protestantismo, Anténio Gouvea Mendonga
(1995) fala das barreiras existentes entre clero e leigos, ressaltando que estes ndo tinham nem liberdade de
assumir a condugdo dos cultos como oficiantes nem lhes era facultada autonomia de proferir sermdes; antes,
caracteriza o protestantismo a nitida separagdo hierarquica entre os polos ativos de acdo na igreja, lideranga e
liderados. Na mesma linha de analise, Rolim (1985) também destaca a inércia que o catolicismo impde aos fieis,
ao sonegar-lhes atividades praticas nas ac¢des litlirgicas e rituais, o que também se ndo feria amputava de vez o
sentimento [positivo] de pertenga ao catolicismo. Entrando no pentecostalismo, o individuo encontrava o sentido
de ser, sendo, agindo, trabalhando.
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convicgdes junto ao aprendizado religioso. Entre sonhos, visdes, profecias, pregagoes,
interpretacdes de mensagens glossolalicas e/ou outras manifestagdes de dons espirituais e
experiéncias pentecostais, o crente Marco Antonio Mendes ia assimilando, no bojo de sua
religiosidade — a anterior [culturalmente] herdada e a agora adquirida (por conta da quebra da
antiga “pertenca” e adesdo a nova) —, novos processos € possiblidades de articulagdes
simbolicas dos dois idedrios: o do “espiritismo-catdlico” e o agora [super|predominante
pentecostalismo classico. Fato ¢ que se operam rupturas e continuidades, fronteiras e
porosidades, nas transacdes simbolicas que constituem os processos de transicdo de crengas,
questdo que serd pontuada em outro momento deste trabalho.

Pode-se admitir que a idiossincrasia do sujeito, que antes pendulava no sentido da
oscilagdo [sempre ambidestra] da matriz religiosa brasileira, agora se reconstroi, a cada
instante, minadas que sdo as convic¢des pessoais da antiga crenca pelo arsenal dos simbolos
teologico-doutrinarios de um pentecostalismo de forte rigor moralista, transformador que ¢
dos sentidos de existéncia e ordenador que ¢ das diretivas de conduta. Contudo, alguns fatos
deslocariam as intengdes do assembleiano Marco Antonio quanto a permanecer ou ndo na
igreja sediada em Jacarezinho, na capital fluminense. Conforme material doméstico®', os anos
de atuacdo em Juiz de Fora, na referida denominagdo, foram evidenciando paradoxos entre a
realidade mesma da igreja e seu ideal de funcionamento. Observa-se que tal “funcionamento
ideal”, como descrito no periddico doméstico, implica no fato de que as igrejas divergem
entre si, em muitas questdes, sobretudo nas relagdes socioculturais com o grupo maior que € a
regido onde a igreja se instala. Dessa forma, embora o pentecostalismo tradicional das
Assembleias de Deus tenha conseguido estabelecer um padrdo doutrindrio [nacional] de
imposicdo estética através dos usos e costumes, as alteragdes mesmas ocorridas — e ainda
ocorrendo — no pentecostalismo brasileiro, e as influéncias® exercidas [em mio dupla, diga-
se], de um pentecostalismo para outro, muitas vezes torna incomoda — causando instabilidade
nas perspectivas de crescimento — a manutencdo de alguns comportamentos
contraculturalistas.

Ora, o fundador da IEP tivera no Rio de Janeiro um aprendizado religioso em uma igreja
pentecostal de forte rigor ascético; inclusive — o que era pior e de mais dificil aceitagdo —, a
nova igreja de Juiz de Fora era uma “igreja coirma”, com, pelo menos em principio, uma
mesma base historica, uma mesma perspectiva evangélica. Pelo menos ¢ isso que o tal

“funcionamento ideal” da igreja implicava — ou deveria implicar: a igreja como um todo, no

*! Licdo Especial. Preparatoria: 22 anos de pentecostes e si doutrina. In: Ligdo Biblica, 5 de junho de 2011.
** Concebe-se aqui a ideia de uma “dialética das influéncias pentecostais” ou “influéncia pentecostal dialética”.
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caso, a Assembleia de Deus, deveria manter-se a mesma, seja onde for, com a mesma rigidez
doutrindria e a mesma “seriedade”, “sa doutrina” e “santidade pentecostal”, afirmava o entdo
presbitero da Assembleia de Deus, Marco Antonio. A ja mencionada identidade estética
pentecostal, que “igualava” os crentes pentecostais na Otica secular, via-se perdendo forcas
frente a um processo continuo de abertura inclusiva, ou seja, redu¢do significativa da
preocupacio eclesiastica em manter a disciplina puritana de uma doutrina® mais impositiva,
mais sectaria. O fundador da Igreja Preparatéria encontrava, entdo, nestas circunstincias,
fortes aliados para romper com a estrutura denominacional na qual atuava. A esta altura, ele ja
desenvolvia atividades ministeriais na Assembleia de Deus de Jacarezinho. Entre tais
atividades, era responsavel por cultos de libertagdo. Esse tipo de culto, embora ndo muito
presente nas estruturas tradicionalistas assembleianas, tornara-se comum também nestas
igrejas, sobretudo em outras denominagdes menores, nas periferias, e € caracterizado pela
presenca mais acentuada, ainda que nem tanto pontuada, em termos ritualisticos, na AD, da
expulsdo de demonios. As acdes de exorcismo e cura divina ndo sdo os elementos mais
importantes no pentecostalismo classico, e sim, o carater cristocéntrico e espiritocéntrico dos
cultos. No entanto, a figura de Cristo e seu poder, e a da presenga do Espirito Santo na vida da
igreja, devem sobrepor-se a quaisquer outras formas de manifestacdo sobrenatural. Nesses
cultos de libertagdo, observa-se grande fluxo de plateia flutuante, pessoas de varios credos e
pertencgas, especialmente gente humilde e pouco escolarizada; porém, estes estereotipos nao
definem a realidade em si, uma vez que tem se mostrado efetiva a presenca de gente mais
instruida e até bem estabelecida financeiramente nesses tipos de cultos que, para todo efeito,
ndo devem ser comparados aos cultos da neopentecostal [IURD e assemelhados, por conta do
direcionamento teoldgico particular a cada um desses pentecostalismos.

Fato ¢ que existe a necessidade, idealmente normativa no pentecostalismo, de um estado
de permanente santidade, para que sejam desempenhadas com efic4cia as fungdes ministeriais
de cada crente. Assim, jejum e oragdo sdo elementos muito presentes e indispensaveis na
estrutura doutrindria do pentecostalismo classico, ensejando maiores possibilidades de

manifestagdes do Espirito Santo entre os crentes, ndo s6 por conta de um continuo processo

> A grande maioria dos pentecostais, sobretudo os mais antigos, associa (para ndo dizer “confunde”, haja vista
relativa sobriedade da associacdo) o termo “doutrina” a “usos e costumes”. Em abordagem sobre este assunto,
Ricardo Mariano (1999) pontua que “‘usos e costumes’ ¢ a expressdo utilizada pelos pentecostais para se referir
ao rigorismo legalista, as restricdes ao vestuario, uso de bijuterias, produtos de beleza, corte de cabelo ¢ a
diversos tabus comportamentais existentes em seu meio religioso” (p. 187). “Doutrina” aqui, do grego
dwaokoho (didaskalia) é a disciplina intelectual, verdades teologico-dogmaticas que constituem o arcabougo
das crengas de um dado grupo religioso. A ideia de “sd doutrina”, conforme citada em I Tm 1.10, Tt 1.9; 2.1, II
Tm 4.3, etc., marcard a énfase da Igreja Preparatéria, no sentido de traduzir a crenga na restauracdo e
preservacdo desse ideario teoldgico conservador. Vide In: WILITAMS, 2011, p. 13.
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de viver experiéncias de fé e carisma religiosos, mas antes num estado ascético mesmo de
preparacao bélica para uma luta espiritual; no caso dos cultos de libertacdo, para se estar forte,
em Deus, para repreender as manifestacdes de espiritos malignos. Cabe ressaltar aqui tais

aspectos da “vida crista”**

no pentecostalismo tradicional da AD, até mesmo para que haja
certa aproximacao entre o direcionamento doutrinario que se afigura no perfil do fundador da
IEP e a natureza mesma da doutrina pentecostal por ele assimilada na igreja de origem.

Bastante recorrente no discurso da hoje Igreja Preparatoria, o tema da santidade
pentecostal, de fato, d4 o tom da dindmica das mensagens, dos testemunhos, das musicas e
das manifestacdes carisméticas. E de se entender o porqué de o fundador da IEP ter
encontrado obstaculos as suas “inten¢des ascéticas” entre seus pares na AD. Conforme
mencionadas anteriormente, as mudangas porque passava a AD constituiam — e ainda
constituem — entraves aos crentes antigos, que ndo mais ‘“se reconhecem” em suas
denominagdes. O tom agressivo de um “pentecostalismo guerreiro” rangia agora, nos
pulpitos, contra a falta de santidade da igreja moderna, contra a falta de perseveranca na “sa
doutrina”, contra 0 mundanismo e etc. Discordancias que, por razdes dbvias, ndo se sustentam
no tempo, coabitando o mesmo ambiente. As cisdes ocorrem, implacavelmente (ainda que
negadas), em termos da concepcdo negativa que a definicdo “cisdo” embarga. Logo, as
experiéncias de falta de didlogo (ou didlogo impossivel), de aceitagdo e mutua compreensao,
enfim, a constante recorréncia de pequenas guerras intraministeriais, legaria ao
pentecostalismo, adiante, mais uma filha nessa grande “familia” composta pelos
pentecostalismos no Brasil (CAMPOS, 1996).

Uma das caracteristicas do pentecostalismo, a interpretagdo literal dos textos biblicos,
induz e implica, inevitavelmente, certa linearidade na reinterpreta¢do da estrutura mitoldgica
do livro sagrado, desembocando num reflexo comportamental singular por parte dos crentes.
Assim, experiéncias vividas pelos personagens biblicos se reproduzem, no cotidiano, através
da vida de cada crente; afinal, “Deus nao muda”, afirma a voz da crenga. Desta forma, a
contemporaneidade da acdo divina ¢ reafirmada nos rituais ou, como lembra Geertz (2008, p.
82), nos “comportamentos consagrados”, ja que “os mundos se fundem”, o real e o mito
tornam-se um no ritual. E justamente por intermédio da vivéncia religiosa que o crente “age
sua fé”, pondo em pratica, como ente do sagrado que ora se tornara, a instrumentalidade de
“ser de Deus”, de atuar para Deus. E a estrutura simbolica da teologia pentecostal enviesa as

acdes do crente de forma a buscar o estabelecimento dos vinculos entre a acdo divina direta e

24 No sentido de vida crista pentecostal, cf. Vida Cristd. Cf. WILITIAMS, 2011, p. 719-750.
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a vida do crente, que se constitui, na crenga, em objeto constante das preocupacdes de Deus.
Buscando atender a tais preocupagdes, estreitando o distanciamento natural, provocado pelo
pecado, entre Deus e sua criatura humana, restabelecendo assim, pela aceitagdo da salvacao
de Cristo e consequente entrega pessoal a Deus em atitude de busca de santificagdo, o crente
entdo passa a caminhar com Deus. A divergéncia quanto a este “andar com Deus” foi
justamente uma das trincas a fender ainda mais a remota possibilidade de manter a harmonia
entre o fundador da IEP e o ministério da AD de Jacarezinho. O que estava em jogo — como,
alids, é o que parece estar sempre em jogo nos pleitos de natureza religiosa, especialmente as
cisdes pentecostais — ¢ a relativizagdo dos valores [dogmaticamente] aceitos; colocar em
xeque certezas como a “sd doutrina” (e como esta doutrina deve ser objetivada nos
comportamentos, interdi¢des, tabuismos, etc.) e outros elementos teoldgicos €, antes de
qualquer coisa, “comprar briga”: afinal, o olhar conservador ndo vé€ positivamente as
mudangas, sobretudo quando se trata de inovagdes religiosas. Num redemoinho de confrontos
de natureza simbolico-religiosa, e o consequente transbordamento desses embates para as
esferas da vida pessoal, uma vez que inimizades estavam sendo germinadas, a voz pentecostal
[do profeta]® sempre se levanta, procurando solugdo na alternativa milagrosa da agdo divina.

E logo vieram as experiéncias carismaticas, trazendo, por sonhos, profecias e revelagoes,
o direcionamento necessario para resolver o conflito. Foi por ocasido de um debate numa
reunido de lideres, em que o entdo presbitero Marco Antonio rebatera — ele mesmo o afirma —,
em nome da manuten¢cdo de um regime doutrinario mais severo, os questionamentos da
direcdo da AD de Jacarezinho quanto as exigéncias de “santidade pentecostal” que estavam
sendo pregadas pelo revoltoso presbitero, que o futuro pastor da IEP receberia uma visao
sobrenatural, enquanto orava num monte. Segundo ele, “estava escrito no céu, com chamas de
fogo”, a palavra “Preparatoria”, que o mesmo entendeu tratar-se de tema de sermao, e logo
passaria a pregar que “a obra de Deus tem que ser preparatoria” *°. Somada a esta, outras
experiéncias carismaticas intensificariam ainda mais na concep¢do do fundador da IEP a
certeza de que estava na concep¢do divina a criagdo de uma nova igreja, que mantivesse a
“doutrina verdadeira”. Alguns dias depois, surgiria a Igreja Evangélica Preparatoria, fundada
oficialmente no primeiro dia de janeiro de 1989, em Juiz de Fora. Evento que, alids, passaria a
ser chamado, por seus crentes, de “a visdo de 1° de janeiro de 1989”.

A IEP fora fundada ao mesmo tempo em que os vetores que indicavam o progresso

neopentecostal no Brasil sinalizavam um crescimento sem precedentes daquele novo jeito de

> No sentido de “autoridade carismatica” do “profeta”, cf. WEBER, 1982;1999.
*% Licdo Especial. Preparatoria: 22 anos de pentecostes e sd doutrina. In: Li¢do Biblica, 5 de junho de 2011.
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ser pentecostal que reunia — e reine — milhares de brasileiros & procura de emprego, satde,
melhores condi¢des de vida e de solucdes diversas para os infortinios da existéncia. Era o
neopentecostalismo da IURD, de Edir Macedo, que completava um pouco mais de uma
década, ao lado da Internacional da Graga de Deus (IIGD), de R. R. Soares, igrejas
emblematicas do novo “movimento dos sem doutrina”, diriam os pentecostais classicos” .
Sendo o objeto deste trabalho uma denominacdo que traz, na certiddo de nascimento, uma
estrutura teoldgico-doutrinaria que abarca a quase totalidade do arcabougo pentecostal de
tradi¢do sectéria, o velho estilo de linha dura assembleiana que mantinha as rédeas dos usos e
costumes de santidade pentecostal no Brasil até os anos 1980 (e ainda mantém, nas periferias
mais distantes e em muitos rincdes deste pais ainda ndo tdo abarcados pela influéncia do
neopentecostalismo), cumpre ressaltar esse paralelo antagdnico que representa a fundacdo da
IEP frente ao crescimento neopentecostal.

Se, por um lado, saia de cena (ou reduziria sua presenca de palco) o protagonismo do
esteredtipo pentecostal, com seu terno, gravata, biblia na mao, marido a frente, mulher e
criangas atras, enfim, aquele quadro social em movimento nas manhas, tardes e noites de
domingo, e o pentecostalismo inclusivo da “terceira onda” hasteava, festeira e freneticamente,
o sucesso de uma corrente de inovagdes teoldgicas que mais tarde contribuiria para o
surgimento de mais um sem niimero de novas igrejas, empalidecendo, sob a poeira das novas
configuragdes da[s] religiosidade[s] brasileira[s], a j4 mencionada identidade estética dos
antigos crentes (que hoje em dia sobrevive, ainda que inspiradora de termos como
“nostalgico” e “passado”), por outro lado parece ndo haver incoeréncia em admitir-se que a
fundacdo de uma igreja pentecostal “a la velha Assembleia de Deus” represente menos o
surgimento de apenas mais uma pentecostal no cendrio, € mais um grito de sobrevivéncia

. . . 28 . .
daquilo que se poderia chamar de “cultura holiness™" no pentecostalismo brasileiro.

%7 Sobre “a terceira onda do pentecostalismo brasileiro” (ou neopentecostalismo) vide FRESTON, 1993, p. 95-
112.

¥ Quando falo em movimento /oliness, aqui, me refiro a um dos antecedentes historicos do pentecostalismo.
Neste sentido, devem ser considerados os fendmenos carismaticos experimentados por varios religiosos na
trajetoria do cristianismo, a comegar pelos relatos de dons espirituais mencionados no Novo Testamento; mais
tarde, no segundo século (170 d.C.), com o montanismo; no século 16, com os anabatistas; os quacres ingleses
do século 17 e os avivamentos dos séculos 18 e 19, na Europa e EUA. Nos EUA, especificamente no periodo dos
movimentos avivalistas dindmicos no contexto sociocultural do século 19 (sobretudo no metodismo wesleyano)
constituiu-se a génese do moderno movimento pentecostal, segundo a maioria dos estudiosos do fendmeno.
Nessa época surgiu o movimento koliness, “movimento de santidade” que tematizava a perfeicdo cristd através
da santificagdo (Vide tb. MATOS, 2006). Décio Passos (2005, p. 47-53) destaca que “o método de santificagdo é
intensificado na busca da experiéncia de salvagdo”, e essa “experiéncia” se apresentava na conduta ascética de
um cristianismo fortemente emocional dos grupos de santidade, movimento que “ganhou félego na América do
Norte, juntamente com outros grupos reformados de tendéncia puritana e avivalista” (Idem, p. 48). A ideia de
santidade/santificacdo desse movimento ¢ bem delineada na meng¢do de Weber (2004): “De acordo com ela
(doutrina da santificagdo), quem dessa forma renasce ou se regenera ¢ capaz de obter, ja nesta vida, por forca do
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Sobre a mesma base teologica da Assembleia de Deus, A IEP se enquadraria na
“segunda onda” porque, em dissonancia absoluta ao estilo social-inclusivo do
neopentecostalismo, mostra-se refrataria aos usos e costumes da modernidade (considerando-
os os apices do mundanismo), o que a aproxima do estilo da AD até os anos 1970-80,
aproximadamente®”. Também néo pode ser de “primeira onda”, ou classica, por questdes de
logica historica e cronoldgica — ela nao ¢ pioneira. Antes, tendo surgido no fim dos anos
1980, ela traz, associada ao contraculturalismo sectdrio dos idos originarios do
pentecostalismo brasileiro, a idiossincrasia de seu lider somada as imiscuig¢des do simbolismo
cultural da sempre presente matriz religiosa brasileira e as bricolagens teologicas sofridas no
constante e ininterrupto processo de transagdes simbolicas que compdem a dindmica das
influéncias de mao-dupla entre os pentecostalismos>’.

Com base na tipologia bem ajustada de Ricardo Mariano (1999), que estabelece, antes
por questdes de afinidade teoldgica e doutrindria do que por critérios cronoloégico-historicos
as “identidades” denominacionais de cada igreja, verifica-se a pertinéncia em caracterizar a

Igreja Preparatoria, para fins exclusivos do enquadramento tipoldgico desta pesquisa, como

efeito da graca sobre si, a consciéncia da perfei¢do no sentido de auséncia de pecado, através de um segundo
processo interior, que de regra acontece a parte e ndo raro de improviso: a "santificagdo". Por dificil que seja
atingir essa meta - o mais das vezes s6 14 pelo fim da vida -, imprescindivel serd ambicionar por ela." (p. 127-
128).

* Um exemplo do contraculturalismo exacerbado presente na hermenéutica pentecostal da IEP é a restrigio
imposta aos membros da igreja quanto ao uso da internet. Sob o timbre editorial de “Voz Preparatoria”, a igreja
pde em circulagdo folders, jornais e livretos, majoritariamente em a¢des de comunicacgdo interna, com excegio
das campanhas proselitistas, claro. Langcado em 2011, o livreto “O uso cristdo da internet” formaliza as
orientagdes da IEP em relagdo aos recursos de informatica e acesso a rede mundial, enfatizando questdes de
improbidade linguistica, vicio, conteido imagético inadequado aos crentes, etc., entre outras situagdes dedutiveis
a partir do viés de santidade pentecostal. Numa atualidade em que os evangélicos “colonizam a internet”
(JUNGBLUT, 2002), o pentecostalismo da IEP prossegue na incursdo moralizante rumo as quebras de
continuidade cultural entre os fieis e a sociedade; ruptura necessaria, sob o prisma da necessidade de delimitar as
fronteiras [ascéticas] entre o sujeito “que serve a Deus e o que ndo serve” (Ml 3.18). Tal situagdo ndo deixa de
descrever uma cultura particular, uma fragdo de mundo com um universo simboélico peculiar, ilhando
possibilidades de intercAmbios culturais e absor¢des simbdlicas no uso da internet. Pelo menos neste caso, ja que
¢ impossivel a interrupgdo de fluxos interculturais, de forma geral. Em um culto de domingo, em julho de 2012,
numa Assembleia de Deus de Juiz de Fora, filiada a Convengdo Geral das Assembleias de Deus (CGADB), os
jovens faziam um convite para que as pessoas acessassem o perfil do Grupo Jovem no Facebook. Em tempos de
uma geracdo evangélica online, a IEP prega o ideal de santidade pentecostal que orienta seus membros a
permanecerem off-line. Um pastor dizia, ministrando um culto estudo biblico numa terga-feira: “Se a televisao ¢
a escola de Satanas, veja a ‘infernet’: universidade de Satanas”. Mudangcas, adaptagdes, cultura...

3% O posicionamento de ascetismo beligerante assumido pela IEP ¢ um quadro revelador de uma heranga
teoldgico-doutrinaria, absorvida no processo de transferéncia experiencial de seu fundador. Concebendo tal
heranga simbdlico-religiosa como elemento importante de uma cultura particular (incorporada no sistema de
crencas), ¢ sendo tal cultura “um padrio de significados transmitidos historicamente” (...) bem como
“concepgdes herdadas” (GEERTZ, 2008, p. 66), concepgdes estas reatualizadas sistematicamente nas agdes
rituais — e cotidianas, evidencia-se, a priori, que o sistema simbolico regente do pentecostalismo da IEP ¢ uma
fusdo das concepgdes assembleianas transferidas a seu fundador e da concepgdo mesma do proprio fundador,
estruturada a partir da ressignificagdo operada pelos processos de identificagdo religiosa ocorridos na experiéncia
anterior e posterior a sua conversdo. Dai uma ponte entre a concepgdo herdada do fundador da IEP, resultante de
suas experiéncias, e a postura pentecostal da IEP, reflexo estrutural da identidade pentecostal de seu fundador.
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uma Igreja deuteropentecostal. Primeiro, por conta da profunda relagdo com a estrutura
liturgica da Assembleia de Deus que historicamente elenca, por exemplo, a primazia do uso
da Harpa Cristd na abertura dos cultos, em momentos de interludio e, esporadicamente, em
alguns posludios. Junto a isso, a forma como a IEP dispde seu quadro de pastores,
evangelistas, presbiteros, didconos e demais obreiros no pulpito — ¢ uma heranga direta da
organizac¢do eclesidstico-hierdrquica assembleiana, com excecdo de algumas fungdes e cargos
criados pela IEP, como missionarios e cooperadores. Também hé que se ressaltar a questdao do
género na IEP, uma vez que mulheres também ocupam posi¢des ministeriais, no pulpito,
como missiondrias, uma exce¢do ao padrdo normativo das AD’s, embora algumas destas
igrejas ja reconhecam e invistam autoridade pastoral em quadros femininos. Um observador
que conhecga as formas de culto da maior denominacdo pentecostal brasileira, reconhece os
tracos da liturgia assembleiana em varios aspectos do culto da IEP, desde a padronizada
saudacdo “a paz do Senhor!” ao mais breve e sucinto testemunho de um crente (e as formas
como se reproduzem tais testemunhos)’.

Em segundo lugar, & Igreja Evangélica Preparatéoria ndo se aplica a tipologia
“neopentecostal”, por razdes claras. Mariano (1999, p. 36, 44) ressalta uma caracteristica
muito importante para o estabelecimento de uma terminologia de classificagdo para estas
igrejas: se o neopentecostalimo se caracteriza [principalmente] pela ruptura com o modelo
sectdrio e com o ascetismo puritano do pentecostalismo classico, como atesta o autor, o
pentecostalismo da IEP se afirma, de forma absolutamente antagénica, como agente
conservador dos costumes de santidade pentecostal, com o acréscimo de prescrever, ainda,
uma atitude muito mais reivindicatdria de responsabilidades e exigéncias doutrindrias junto a
seus crentes, sendo as regulagdes eclesidsticas todas reduzidas a termo, estatuidas em
regimento proprio, distribuido a todos os membros, por ocasido de seus batismos e filiagdes.
Pode-se arriscar, inclusive, que a AD ndo mantém, nem nos resquicios da mais rigorosa e
reminiscente fase do mais intenso e austero rigor moralista, um catdlogo de tantas interdi¢cdes
e normas punitivas quanto o Regimento Interno da Igreja Evangélica Preparatoria. Neste, ha,
por exemplo, desde determinagdes de teor pueril, como “manter as crian¢as no padrio
doutrinario da IEP” ou “ndo poderdo ter brinquedos que contrariem nossos ensinamentos,
como os que incitem a violéncia™?, a determinagdes de flagrante excesso contraculturalista,

como ser “proibido o uso de ‘jeans’ a obreiros”, quando presentes no templo e, sobretudo, na

*! Uma abordagem sobre o culto da IEP sera objeto do proximo item, neste capitulo.
32 Abordagem semelhante & referida por Freston (1993, p. 92), em relagio a Doutrina Biblica para os dias de

Hoje, RI da Igreja Deus ¢ amor: “é permitido a crianga brincar de pipa”, “é permitido a crianga brincar de bola
de plastico ou de borracha, desde que a crianga ndo ultrapasse a idade de 7 anos”.
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direcdo dos cultos; infringindo as regras, o crente submete-se a respectiva san¢do, ajustada de
acordo com o respectivo grau de violagao.

No entanto, embora as observagdes anteriores disponham de um referencial que legitime
o carater deuteropentecostal da IEP, o fato que vincula o estilo desta igreja aquela “onda
pentecostal” ¢ justamente um hiato: a0 mesmo tempo em que a Igreja Preparatéria garante,
através dos costumes de santidade pentecostal e outros aspectos, uma ligacdo visceral com o
pentecostalismo cldssico, ela lanca mao de alguns elementos que a vinculam ao
pentecostalismo de cura divina, sobretudo o da Deus ¢ Amor (IPDA) havendo também certa
“exacerbagdo [neopentecostal] da guerra contra o diabo” — e outras religides, como lembra
Mariano (1999). Delineado por varios autores™, o embate pentecostal frente as religides afro
ndo ¢ caracteristica exclusiva da terceira onda; antes, constitui-se uma heranga do antigo
pentecostalismo, que ja associava a acdo dos espiritos malignos as manifestacdes da
religiosidade afro-brasileira. As experiéncias do presente reescrevem, de fato, as herangas do
passado. E a histéria em movimento. O confronto entre o sistema simbélico pentecostal e
afro-brasileiro sdo recorrentes na IEP, desde referéncias discursivas diretas ao pantedo dos
cultos afro (“Nao tem Xang6, Exu Caveira, ndo tem Pomba-gira, nada que o poder de Deus
ndo aniquile”) as mengdes subjetivas, discursos indiretos presentes nas entrelinhas de alguns
testemunhos, oragdes, imprecagdes e cancdes, em metaforas como “o anjo de Deus vai
romper o laco, irmao”, “olha a mao de Deus destruindo os despachos e trabalhos nas
encruzilhadas”, “Oh, Deus, visita os trabalhos feitos nas cachoeiras”, etc. Para além disso,
outras atividades promovidas pela IEP fazem referéncia ao neopentecostalismo, tais como
campanhas [esporadicas] e correntes chamadas de “as doze promessas de Deus” e outras, em
dias especificos da semana. Quer dizer, libertagdo e cura divina, embora sempre presentes no
pentecostalismo de forma geral, encontraram na ac¢do neopentecostal um /ocus de exacerbagao
que realoca “cura divina” e “libertacdo” do status original de “consequéncia” para o de
“causa”. Se a acdo maligna ¢ a razdo dos males, ¢ necessario desfazer tal acdo, diz a
neopentecostal teologia da guerra espiritual. Entdo sdo feitos convites a vitimados de “obras
de feiticaria”, “macumba” e similares, a serem libertos e curados nas sessdes, cultos,
campanhas e correntes. Na complexidade dos sistemas de significados dos varios
pentecostalismos, reside parte da inseguranga quanto a determinagdes tipoldgicas. Todavia, o
termo deuteropentecostalismo ajusta-se as intengdes deste trabalho, tanto ao estabelecer um

lugar para a IEP no cendrio pentecostal quanto para, a partir dai, proceder a andlises de

3 Cf. notan® 3, cap. 1, p. 16.
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algumas caracteristicas “particulares” desta denominagdo, especialmente os aspectos rituais,
objeto desta pesquisa.

A sede administrativa da Igreja Evangélica Preparatoria estd localizada na mesma cidade
em que foi fundada, Juiz de Fora. Majoritariamente catdlica, ainda refletindo o predominio da
religido do Papa de Roma sobre todo o Estado de Minas Gerais, Juiz de Fora®, com uma
populagdo residente que ultrapassa 500 mil habitantes e uma densidade demogréfica entre as
maiores do Estado (359,59 Hab./Km?), tem uma localizagdo privilegiada no que concerne as
possibilidades de locomocgao entre os dois principais centros do pais: a 278 km da capital
mineira Belo Horizonte, Juiz de Fora estd a 180 km do Rio de Janeiro e a 440 km da capital
homonima de Sdo Paulo. Densamente povoada e com o maior comércio varejista da Zona da
Mata, a cidade mineira ainda conserva, de forma razoavel, sua identidade religiosa
comprometida com a presenca do catolicismo, embora a pluralidade do campo religioso local
fragmente o “ideal costumeiro de catolicidade” (BRANDAO, 1988, p. 57)*°. Embora a sede
administrativa da IEP esteja localizada num bairro de Juiz de Fora, proximo ao centro, seus
cultos foram transferidos para um novo espaco, um extenso galpdo na Avenida Brasil, bem
organizado estruturalmente — com vistas a fungdo de templo religioso —, com um custo mensal
de R$ 7.500,00 de locagdo. Como ocorre em todos os pentecostalismo, a IEP realiza, ainda

36 . .
”°, inclusive com o uso de

em 2014, uma campanha de ofertas, “A gloria da segunda casa
carnés, para a aquisi¢do desse mesmo imovel.

Vale observar que, estando entre dois dos mais importantes e influentes polos de
irradiacdo do universo gospel no cendrio nacional, o paulista e o carioca, seria natural que o
crescimento e desenvolvimento desse mercado evangélico na cidade de Juiz de Fora seguisse
a mesma tendéncia dos grandes centros, o que parece ndo ocorrer fora dos espagos
propriamente comerciais das lojas especializadas no mercado gospel na cidade, ja que, pelo

menos em termos de “consumo gospel”, observa-se a constante atualizagdo dos stands das

lojas, que dispdem de CDs e DVDs das principais tendéncias no género musical evangélico

** Mesmo com o ultimo recenseamento denunciando o declinio catélico no Brasil, pela segunda década
consecutiva, nota-se ainda o predominio dessa religido (ISER 2012, Dossié Censo 2010). Com uma populagéo
de quase 14 milhdes de fieis, o catolicismo no Estado de MG mantém, mesmo em face do crescimento
evangélico, sua hegemonia frente aos quase 4 milhdes de protestantes e pentecostais mineiros. Fonte 1: IBGE,
Censo Demografico 2010; Fonte 2: Prefeitura de Juiz de Fora, 2013.

%> Tal ¢ a preponderancia catolica — em termos de fieis e do alcance politico de seu clero, facilmente observéavel
na frequéncia com que os meios de comunicagdo de massa (regional e local) recorrem a esses personagens na
maior parte das matérias sobre religiosidade e crenga. A presenga do arcebispo na imprensa é quase tdo frequente
quanto a de autoridades civis.

% O nome sugestivo da campanha diz respeito a constru¢io da sétima estrutura fisica de propriedade da
denominagdo, em Juiz de Fora. “A gldria da segunda casa” faz men¢@o ao livro de Ageu, na Biblia, e a
constru¢do do Templo no reinado de Salomao.



36

(O Gospel) no Brasil, além de produtos de beleza, moda e livraria. No entanto, os raios
midiaticos de a¢do gospel, embora instem, all the time, pela quebra das tradigdes religiosas,
sobretudo quando da veiculacdo constante de novos arquétipos da estética artistica que
evidencia, em seus programas televisivos, o aceder evangélico as inovagdes promovidas
através dos estilos dos artistas populares, de fato parecem ndo atingir — pelo menos facilmente
— as parcelas mais conservadoras do pentecostalismo na cidade, especialmente aquelas
ajustadas a heranca da ““sa doutrina” e dos “costumes de santidade” do antigo pentecostalismo
brasileiro, como ¢ o caso da IEP. E que os espagos institucionais destas igrejas se resguardam,
pela via sectéria da disciplina puritana, do acesso ao oceano imagético do sedutor audiovisual,
tanto evangélico quanto secular.

E justamente esse espaco de reservas, constituido pela anuéncia de consciéncias que se
juntam no sentido de preservar o conservantismo das herancas religiosas origindrias, que
revela, em si mesmo, um restabelecimento de carateristicas historicas de determinadas formas
de crenca, uma “cultura holiness” (em termos pentecostais), um “padrdo” proprio “de
significados” (GEERTZ, 2008). Nestes termos, a fundagao da Igreja Evangélica Preparatoria,
no final dos anos 1980, representa a sobrevivéncia [e talvez resgate] do velho e classico
pentecostalismo, ainda que por meio da agdo beligerante de instrumentalizar-se do ascetismo
contraculturalista numa guerra de resisténcia as imposi¢des do secularismo ultramoderno e o
“mundanismo” que nele se instala; resisténcia expressa em suas dezenove filiais (ou
congregacdes, usando uma expressdo evangélica) na cidade de Juiz de Fora, e quatorze outras
igrejas, distribuidas em oito cidades de Minas, inclusive nos Estados de Sdo Paulo (2), Goids
(2), Mato Grosso do Sul (1) e Rio de Janeiro (1)’’, além da forte expectativa de maior
florescimento na mensagem de “restauracdo da sd doutrina” a que se pretende a igreja,
claramente visivel em cada uma das prédicas da IEP, que, em cada culto, revela aquele

impulso pujante, caracteristico da euforia pentecostal.

37 IEP em Juiz de Fora, por data de fundacdo: Bairro Grama (1989), Bairro Sdo Benedito (1991), Bairro Santa
Cruz (1992), Bairro Ipiranga (1992), Bairro Cidade Alta (1993), Bairro Benfica (1994), Bairro Bela Aurora
(1994), Bairro Santo Anténio (1995), Bairro Bandeirantes (1995), Bairro Furtado de Menezes (1996), Bairro
Joquei Clube (1996), Bairro Aparecida (1996), Bairro Bom Jardim (1998), Bairro Santa Rita (1999), Bairro
Teixeiras (1999), Bairro Jardim Esperancga (1999), Bairro lgrejinha (2000), Bairro Nova Era (2003), Bairro
Parque Independéncia (2004); em Sdo Paulo: Indaiatuba (1993) e Campinas (1997); em Minas Gerais: Born
Jardim de Minas (1994), Sdo Jodo Nepomuceno (2000), Barbacena (2001), Uba (2002), Piratiba (2002), Piedade
do Rio Grande (2002), Lima Duarte (2004), Andrelandia (2005); em Goias: Cataldo (1999) e Davin6polis
(2000); no Rio de Janeiro: Duque de Caxias (2002) e no Mato Grosso do Sul: Campo Grande (2009). Fonte:
Licdo Especial: Preparatoria: 22 anos de pentecostes e sa doutrina. In: Li¢do Biblica, 5 de junho de 2011. Em
fevereiro de 2014, numa reunido comemorativa na sede da IEP, presenciei o anuncio, dado pelo pastor
presidente, de que a igreja ganhara um terreno no Estado da Bahia.
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1.2 1TEP: o culto

Disseram pra mim que o povo mundano ia ficar escandalizado com

“pulagdo” na igreja, irmdos! Nao fica ndo, irmdos! O que escandaliza o
. o 4 438

mundo ¢ o pecado, o mau testemunho... isso ¢ que escandaliza!

Analisando a mensagem institucional do Protestantismo Historico no Brasil, Antonio
Mendonga (1995) busca compreender a pregagdo e a aceitagdo da mensagem protestante, bem
como seus efeitos na caracterizagdo do protestantismo que se aqui se estabeleceu. Tragando
um paralelo bésico, mostra-se interessante vincular esse empreendimento a observacdo de
Rolim (1985) de que o Pentecostalismo Brasileiro estrutura-se [também] a partir de uma
mensagem ofertada e a aceitacdo desta mensagem. Cumpre uma observacdo em relacdo ao
culto pentecostal. Rolim (1985), comentando alguns aspectos do culto na Congregacao Crista
no Brasil, toca num ponto comum (ou majoritariamente comum) a todas as igrejas
pentecostais: a importancia conferida ao ato de congregar. Nesse sentido, a agdo de cultuar em
conjunto, “agindo a f&¢” no grupo, enseja, sim, que “a porta do templo ¢ a linha diviséria dos
dois mundos, o sagrado e o profano” (p. 38). Afinal, o templo acaba sendo o centro das
manifestagdes rituais, € o encontro/reunido dos fieis oxigena tanto a ideia de comunidade de
servico quanto a de cumprimento do propdsito divino, afinal “qudo bom é que os irmaos
vivam em unido” (SI 133.1).

No entanto, a visdo pentecostal, de forma geral, ndo distingue (no sentido de “ser
indiferente”) entre os universos sagrado e profano, entre o espago religioso e o secular, ja que
o crente deposita sua confianga no estatuto transcendente de uma “consagracdo interior nao
transitoria”, e “alega viver permanentemente o tempo sagrado, mesmo quando exerce seus

papeis sociais no espago profano” (SOUZA, 2004, p. 31). Neste sentido, este item 1.2 ¢ uma

*¥ Juiz de Fora, Pastor Marco A. Mendes, Aniversario de 25 anos da IEP, 24.01.2013. A igreja, que ja estava
muito sinestésica, intensifica ainda mais as manifesta¢des carismaticas apds esta declaragdo do pastor presidente.
¥ Um ponto ndo menos importante a ser ressaltado ¢ a forte e constante presenca de uma plateia flutuante nos
cultos da IEP, principalmente nos cultos do “Monte Santo”, reunio mensal, realizada geralmente na ultima
quinta-feira de cada més. A tematica dessas reunides ¢ basicamente oragdes (cura e libertagdo, principalmente) e
ministragdes de dons espirituais (revelagdes, visdes, profecias, etc.). Com base na concep¢do de uma
matricialidade religiosa brasileira, parece segura a ideia de que cultos mais performaticos como os da IEP,
especificamente nas reunides supracitadas em que ¢ recorrente a un¢do com 0leo, oragdes por peca de roupa,
pessoas recebendo oracdo em nome de parentes, coleta de pedidos de oracdo em pedagos de papel e posterior
deposito dos pedidos num recipiente de vidro para ser queimado no monte, tudo isso exerce forte atracdo no
publico brasileiro. O misto que se pode observar, nos olhares dessa plateia flutuante, de fé, receio, esperanga e
curiosidade, revelam parte dessa necessidade de elementos que tangibilizem o espiritual.
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tentativa de entrelacamento dos aspectos culticos da igreja com as caracteristicas ideais do
fiel da IEP™, a relagdo entre o crente e os elementos de culto.

As reunides da Igreja Preparatoria sao estruturalmente parecidas com as das Assembleias
de Deus, sobretudo as congregagdes desta*'. Como observam Mariano (1999) e Rolim (1985),
as diferengas, em termos rituais, entre os cultos realizados nos templos-sede das AD’s e os das
filiais, ou congregacdes, sdo visiveis. Via de regra, as sedes das igrejas mais tradicionais estao
localizadas em regides mais privilegiadas nos grandes centros. E o que acontece em Juiz de
Fora. Sao varias as reunides da IEP, sendo que os cultos de Consagracdo de obreiros, Santa
Ceia e as ocasides de Batismo sdo os principais*’. Todavia, a igreja tem suas elaboragdes
litrgicas proprias, um catalogo de agdes rituais geralmente nascidas de experiéncias
carismaticas do pastor presidente e de outros membros que tenham um testemunho cristao
reconhecido pela comunidade preparatoriana. E o caso, apenas a titulo de exemplo — entre
outros, da “Guarda de Honra Mirim”*, departamento atuante em todas as confraternizagdes

.. . . . . 44 . A
especiais e demais eventos da igreja, e o do “Corredor Oficial”™". Pentecostais por esséncia, 0s

* Isto ndo quer dizer que os aspectos reais e cotidianos da vida do crente sdo desconsiderados, levando-se em
conta, na analise, apenas os instantes religiosos, logo, ideais, do fiel. Todavia, ¢ importante lembrar que o
presente texto privilegia a esfera ritual do culto, portanto esta reflexdo se enviesa no sentido de pingar os
fragmentos mais interessantes da experiéncia do crente em culto, trazendo a tona o merecido destaque da
vivéncia religiosa que o “ser pentecostal” ocasiona enquanto experiéncia do sujeito com o sagrado.

*I Nio ¢ preciso um olhar atento para identificar, no culto da IEP, o elemento sectério da divisdo entre os sexos.
Tal qual a CCB e as AD’s que mantém os antigos padrdes normativos de usos e costumes, a IEP preserva a
distingdo entre os espacos que devem ser ocupados por irmdos ou irmés. E isso ndo se restringe ao ambiente de
culto. Numa oportunidade que tive, em campo, de viajar com um grupo de irmdos da IEP num 6nibus fretado,
pude observar o rigor e vigilancia quanto ao assento dos passageiros: irmds com irméds, e irmdos com irmaos,
com a ressalva da permissdo, aos casados, de estarem juntos. Este item também consta no estatuto da
denominagdo: “a IEP adota o sistema padronizado, onde homens e mulheres ndo assentam juntamente no mesmo
lugar” (RI, 2005, p. 36, “Da Organizagio nos Templos™). E muito presente, também, na IEP, a observancia de
fatores hierdrquicos; a preferencia da palavra nas congregagdes, tal qual ocorre nas Assembleias de Deus, ¢
conferida as altas liderangas do templo central, depois aos lideres locais.

*2 A IEP ndo dispde de batistério (ou pia batismal), realizando esse sacramento no leito do rio. Embora o texto de
Rolim seja uma produc@o dos anos 1980 e que tenham havido muitas mudangas no espago socio-religioso
brasileiro, permanece valida a questdo das diferengas de culto entre as congregagdes e a igreja sede, aspecto que
julgo importante mencionar.

* Trata-se de um dos departamentos da IEP, composto majoritariamente por criangas ¢ adolescentes, com
presenca garantida nas principais festividades da denominag@o. Trajados em fardamentos especificos, produzidos
para o grupo, roupas brancas, com aderecos solenes e emblemas da IEP em detalhes dourados e coloridos
(lembrando vagamente o fardamento de passeio da Marinha do Brasil), a Guarda de Honra Mirim teria sido
concebida por conta de uma “visdo” recebida por uma irma.

* 0 corredor central do templo, a pista entre os bancos centrais, frontal ao palpito, ndo cumpre apenas o papel de
espago fisico de transito no templo da IEP. Em cultos comuns, este espago fica geralmente vago, ndo sendo
muito frequentado durante a reunifo. Porém, nos cultos especiais, o corredor central é preenchido por irmas da
Coordenadoria de Ordem e Seguranga, devidamente uniformizadas, configurando uma estética de organizagéo
simbolicamente forte, em estilo quase militar. A preocupagio da IEP com esses quesitos de ordem e hierarquia é
muito pronunciada, sobretudo quando da ordenag@o e consagracdo de obreiros: nesses cultos, os irmaos e irmas
que forem ordenados a didconos, diaconisas, cooperadores e cooperadoras, ou consagrados ao ministério como
presbiteros, evangelistas, pastores e missionarias, devem, obrigatoriamente, passar pelo “corredor oficial”, sob
aprovagdo da igreja. Essas ocasides sdo marcantes para os crentes da IEP, e isso € comprovado tanto pelas
expressdes de entusiasmo e alegria da igreja quanto pelo sentimento igualmente expresso pelos contemplados
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cultos da IEP sdo nucleados pela forte e efetiva participagdo dos crentes na dindmica das

reunioes.

Nao importa a capacidade de quem estd aqui em nosso meio; pode ser um
intelectual, um homem da ciéncia, ou a pessoa mais simples! O que interessa
¢ a presenca da gloria de Deus na igreja. E para derramar Sua gloria, Ele
(Deus) quer ver santidade no meio do Seu povo. Santidade e fidelidade, para
o Senhor encher a igreja do pentecostes (Exclamagdes de ‘glorias’ e °
aleluias’)®.

2 e 9 ¢

“Estar na posse da palavra”, “ter a palavra”, ¢ também “dar o testemunho”, “entregar a
mensagem’’; ¢ a oportunidade que o crente tem de manifestar seu estado de contentamento por
conta de algum beneficio alcangado, ou quem sabe dividir com a igreja a realidade da luta por
que passa o sujeito (testemunho); a palavra é também sindnimo de “mensagem”, acdo
litirgica de “entregar o recado de Deus”, “trazer a palavra a noiva”, etc. Em sua grande
maioria, esses eventos comunicacionais representam fases de vida, superacdes, experiéncias
de transformagdes sociais, mudangas comportamentais, enfim, muitas vezes os discursos
envolvidos evidenciam trajetorias de sofrimento. Nao raramente explicitam o fim dessas
trajetorias, geralmente com um novo comego, o recomeco da vida, agora, “na presenga de
Deus”. Afinal, as historias de conversdo envolvem transformagdes pessoais (CAMPOS,
2002), muitas vezes drasticas, sendo comum se ouvir do convertido: “mudou tudo!” (CESAR,
1999). E esse “mudou tudo” vem acompanhado de paixdo, fervor e alegria, entusiasmo que
contagia o visitante, inclusive o pesquisador™.

Era uma terca-feira, 14 de maio de 2013. O culto de estudo biblico da IEP, ministrado
pelo pastor presidente, tematizava a “liberdade cristd” (Lc 15.12). Seguindo de certa forma
um seu “padrdo”, o pregador preludiara o sermdo afirmando que a mensagem a seguir era

fruto de uma “palestra” que o Espirito Santo tivera com ele no dia anterior, o que o levou a

aos novos cargos ¢ fun¢des na IEP. Trés imagens se fundem, sob a égide de uma quarta imagem, nesse tipo de
ritual de passagem, no corredor central, onde reveréncia, um tom de responsabilidade e compromisso, alegria ¢
as ndo menos comuns lagrimas e “glorias!”: a imagem das irmds da Guarda, enfileiradas no corredor, a imagem
panoramica da igreja, solene e ao mesmo tempo euforica quando dos aplausos em resposta aos nomes listados
para ordenagdo e consagracdo, ¢ a imagem dos empossados nos novos cargos, a passarem pelo corredor oficial
em diregdo a quarta imagem: a do pastor e do ministério. Nesse quadro, vé-se a acdo eficiente de um sistema
administrativo e hierarquico, reproduzido em todas as esferas da IEP, inclusive na linguagem dos crentes que se
reportam ao sujeito pelo titulo, e ndo pelo nome: “Paz do Senhor, missionario/pastor,
presbitero/cooperador/didcono/evangelista!”.

* Juiz de Fora, Mensagem proferida por um obreiro, 09.04.2013.

# «Ao entrar nos templos, quase sempre repletos, estivamos imbuidos de nossa qualidade de pesquisadores de
um fenémeno religioso e social. Mas a emogdo que envolvia a multiddo de fieis sempre nos tocava. De um modo
diferente, é certo. Mas ndo era possivel ficar alheios a forga contagiante do movimento coletivo — gestos, gritos,
oragdes, canticos, coletas, abragos, confissdes; ou as manifestagdes que explodiam ao nosso lado — os corpos
envolvidos na busca comum de uma nova maneira de ser cristdo e de viver no mundo” (CESAR, 1999, p. 34).
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rascunhar a tematica do sermao: “Igreja, como servos de Deus, de maneira nenhuma podemos
querer liberdade... pra ir embora, pra longe de Deus”. Trajetorias de sofrimento. O ponto que
me chamou ateng¢do neste culto ¢ uma situagcdo recorrente nos pentecostalismos: a mensagem
pregada pelo pastor encontrava eco nas experiéncias da vida objetiva das pessoas. Nao se trata
de argumentagdes teologicas, discussdes de conteudo distante de uma massa intelectualmente
desinformada do noticiario exegético, hermenéutico, sistemdtico e etc. de um universo
abstrato, imperceptivel a working-class — a mensagem falava aos coragdes, metaforica e
diretamente: “Igreja, quem tem fome come até bolotas de porcos!” Metaforica por conta,
neste caso em particular, da apropriacao possivel do termo “bolotas”, entre outros, a esferas
dispares do conteido do sermdo, mas que mantinha a propriedade semantica de legitimar a
autoridade da Biblia e da “sd doutrina” sobre a vida do crente; e diretamente por questdes
objetivas, tais como a experiéncia de identificagdo que presenciei nesse mesmo culto,
momentos depois. Um morador de rua, negro, aparentando uns 40 anos, estava sentado a
minha frente. Auxiliado por um obreiro, que, com cuidado e esmerado respeito ajudava o
socialmente desamparado a ler o texto (fato que, alids, ¢ recorrente na IEP: o tratamento de
recep¢do de visitantes pode se resumir em respeito e carinho), o mendigo ouvia a pregacao:
“Igreja, quem tem fome come até bolotas de porcos!”, ao que o mendigo, de forma assertiva,
meneava a cabega, quem sabe na introspeccdo que confirmava o didlogo de um sermao
simples e direto com a pobreza e sofrimento de um prodigo do sistema capitalista, em sua
trajetoria de desterro, privagdo e sofrimento. Os cultos da IEP sdo sempre carregados dessa
atmosfera simbdlica povoada de “palavras de poder e un¢do”, diz o crente. Enquanto o pastor
prega, o carisma que o envolve desenha uma relacdo de identidade com a igreja: a entonacao
eloquente, com suas inflexdes e modulagdes articuladas a performance de gestos expressivos
que, em conjunto, parecem responder a uma necessidade prévia da igreja que o escuta,
encontra releituras e aproximagdes nas mensagens de outros pastores e pregadores da IEP.
Cada crente ao microfone ¢ um canal por onde as experiéncias religiosas se interinformam; ¢
um reservatorio de sentidos a serem explorados pela crenga estabelecida; cada crente ¢ um
“filho prodigo” — antes perdido, agora resgatado —, que geralmente entende o lado negro da

pobreza e das “bolotas”.

Irmaos, o diabo ndo estd preocupado se o teu sapato ¢ de primeira ou se foi
doado; se o teu paletd custa mil e quinhentos reais ou se foi comprado num
brechd. Ele esta preocupado em tomar o teu passaporte. Guarda o teu
passaporte, vaso de Deus! (sinestesia, performances e glossolalia)*’.

*" Lima Duarte, Mensagem proferida por um obreiro, 23.03.2013.
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Se um mundo de injusticas sociais desenfreadas revela-se um predador impiedoso, ha
um novo estilo de vida que surge como esperanga para tipos como o mendigo de nosso
exemplo. O “rio de 4gua viva” que o pentecostalismo prega consegue abrir fendas nos
assoreamentos pessoais provocados pelo sofrimento da vida, que rasga as expectativas da
gente comum e andnima, e transforma identidades: o mendigo, agora auxiliado pelo obreiro,
amanha estard de terno e gravata, quem sabe auxiliando outro mendigo. O deserto enfim
parece ter encontrado agua. A vida encontra o sentido que nasce na superficie dialdgica da
experiéncia religiosa.

Ao estar de posse da palavra, o pentecostal instrumentaliza seus sentidos
comunicacionais a servigo do sagrado: ele 1) “ouve” o Espirito Santo (diretamente e através
de mensageiros); 2) “v€” o sagrado: neste sentido, alguns crentes vivem a experiéncia
carismatica de visualizar anjos e demdnios, ter visdes sobre as pessoas, fatos, etc.; 3) “fala” a
igreja, compartilhando momentos de oragdo e clamor fervorosos (diga-se “pentecostais’!),
dando testemunhos, cantando, etc.; e 4) “gesticula”, revelando na performance — essa
linguagem nao-verbal que “diz”, mesmo sem “falar” —, o desaguar do “manancial de dguas
vivas” que desce do céu e se espalha pela igreja*™. Ai se evidencia a dimensdo religiosa do

crente da IEP, sua experiéncia e espiritualidade.

“E ndo vos conformeis com este mundo...” Rm 12.2
(conformar: etimologia “dar forma a”)¥

E o Espirito Santo que muda a pessoa... aos poucos, sabe, foi perdendo a
graga (assistir TV). Eu via muita televisdo, mas foi perdendo a gragaso.

As atividades de campo tém evidenciado algumas marcas que timbram o crente
pentecostal, caracteristicas talvez obscurecidas pelas imiscui¢des que se processam a todo
instante nos pentecostalismos. Os tragos comportamentais do pentecostal da IEP (incluindo a

vivéncia cotidiana, e ndo apenas o aspecto participativo dos cultos) ndo representam nenhum

* Profecias, linguas estranhas (glossolalia), visdes, revela¢des, cura, operagdo de maravilhas, entre outras
situagdes, compdem o quadro de pentecostalismos como o da IEP. Sdo eventos remanescentes de um
pentecostalismo mais antigo, sobretudo em congregagdes de zonas rurais e areas periféricas mais afastadas,
conforme eu mesmo ja presenciei em varias ocasides. Leonildo Campos (1996), referindo-se a abordagens de
Walter Holleweger, lembra os cultos pentecostais no inicio do movimento moderno nos EUA, em que as paredes
tremiam. A panoramica de um “culto movimentado” da IEP deve levar em conta a cultura da oralidade, tipica do
pentecostalismo, ¢ a profusdo de metaforas e a linguagem simbolica que conecta as intersubjetividades durante
os sermdes inflamados e a mas manifestagdes coletivas.

* Cf. Dicionario Houaiss, 2009.

%% Juiz de Fora, Juliano, Obreiro da IEP, dezembro de 2012.
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contraste ao perfil pentecostal de maneira geral, exceto em relagdo as mudancgas operadas pela
influéncia da simbologia neopentecostal no proprio percurso do pentecostalismo classico:
todavia o sistema doutrindrio da Igreja Preparatdria tem se mostrado eficaz no processo de
manutengdo sectdria do grupo. As interdigdes a que se submete o crente, quando de sua
inser¢do na comunidade “preparatoriana™’, constituem um refrear sistematizado, porém sob a
aura da autoridade carismatica do lider, também ele — e principalmente —, um sujeito dotado
de dons carismaticos’>.

O poder espiritual, na experiéncia do pentecostalismo, sobretudo na elocucdo e
eloquéncia dos pregadores, compde um dos elementos da configuragdo de pertenga a Igreja, e
a senha de acesso ao universo das inspiragdes e influéncia direta da acdo do Espirito Santo
materializa-se na conduta de crente. E ser ungido, é “receber poder celestial”, é ter a “ungdo”
de Deus, lembra Alexander (2009). “Ter uma vida com Deus”, quer dizer, viver os dias
concebendo-os como imantados pela presenga divina e, por conta disso, reforcar o
estreitamento de lagos entre o individuo e o sagrado através do jejum, oragdo e vigilancia
(processos que conduzem ao elemento “santificacdo”) €, de fato, a chave de igni¢cdo para a
manifesta¢do carismatica na experiéncia religiosa pentecostal e, definitivamente, na do crente
da IEP.

A qualidade instrumental da acdo que obedece a crenga reproduz, na propria
concepgdo do crente, o ato de obediéncia devida ao sagrado. Neste sentido, parece existir um
carater utilitarista [inconsciente] nos intercursos da submissdo ao credo, j4 que “a acdo visa
a”, ou seja, “santificar-se para receber de Deus”. Se as interdigdes impostas ao crente pela
sistematiza¢do do cddigo doutrinario da igreja, ou seja, se os “cultos negativos” adotados pela
IEP (DURKHEIM, 2008) inserem-se no mecanismo de produc¢do de sentido e significado nas
experiéncias religiosas dos fieis, sublimando o ato de submissdo ao status de ‘“‘elemento
santificador”, haveria ai, no ato, um “qué” que se possa identificar a uma acdo magica? Fato ¢
que o crente, sobretudo o pentecostal, ¢ um sujeito para quem a morte ¢ algo possivel — por

.. . o~ . ., 53 . ~ ~
causa da iminente parusia —, mas ndo inevitavel”. Afinal, constituindo-se ou ndo a acdo de

1 O neologismo ¢ corrente na institui¢io, com vistas a distinguir o crente da IEP das demais comunidades
evangélicas. Expressdo com o mesmo sentido de “assembleiano”: ser “preparatoriano” funciona como “distintivo
eclesiastico simbolico” da IEP.

2 Em entrevista com uma fiel ex-membro da IEP (que mudou de igreja por causa do marido que também se
tornou pastor pentecostal, fundador de uma pequena igreja) ouvi o seguinte a respeito do lider da Igreja
Preparatoria: “aquele homem ¢ muito sério, ele ¢ uma béngdo: jejua muito, ora muito” (out. 2013). Procurei
informagdes sobre o referido pastor, entre outros crentes de outras denominagdes, ¢ a “boa fama” pentecostal
predomina: “o homem ¢ crente”, dizem.

>3 A Biblia tem historias que descrevem superagio através da fé, superagio através do “entregar-se a divindade”.
Superagdo que embute, em si mesma, um trabalho arduo de transpor reveses e alheamentos, tudo isso “em nome
de Deus”. A Biblia tem histérias de fé, e como essa fé é pregada no pentecostalismo ¢é a esséncia. Por qué? Um
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santificar-se como agente instrumental para um determinado fim, deriva de tal conduta uma
resultante que indica o direcionamento ideologico da estrutura eclesiastica da IEP: o evento
escatologico da parusia como futuro certo. E o crente busca a santidade para estar preparado
para a segunda vinda de Cristo, e consequentemente produz-se um estilo de vida
sanctificateur, que prioriza a luta contra o pecado, impondo rédeas aos proprios impulsos
enquanto absolutiza a necessidade de moralizar-se. Uma “magia eticizante”, diria Maria das
Dores Machado (2007). Preocupacdes dessa natureza eivam certas influéncias das estruturas
simbdlicas neopentecostais, iluminando ainda mais uma perspectiva de ‘“identidade
preparatoriana” no cenario evangélico.

Num tempo em que as religides, essas agéncias reguladoras de sentido (Hervieu-
Léger, 2008) parecem destronadas de seu papel mesmo de sancionar ou arrolar como
interditos o “certo” e o “errado” do agir, hA quem assuma sobre si a responsabilidade de
cultivar os principios de fé que orientaram [e ainda orientam] os principios basilares de
existéncia da institui¢do religiosa da qual faz parte o sujeito. Isso ¢ bem pronunciado nesta
reflexdo. O pentecostal ao qual este trabalho se refere como ‘“crente da IEP” ¢ um
representante de um estilo vivaz de pentecostalismo, uma vez que, conforme ja mencionado, a
historia caminha no presente, atualizando, nas vias dos fatos rituais, os cddigos primeiros do
pentecostalismo brasileiro. Por “fatos rituais”, assume-se aqui qualquer acdo do crente que
diga respeito ao cddigo de condutas que adota ao se converter ao pentecostalismo na IEP,
além dos eventos sociais — sobretudo culticos — nos quais o individuo explicita seu modo de
viver, através das lentes moldadas pelo sistema de crengas.

“Quem ndo muda ndo sobrevive”, ressalta o reconhecido socidlogo Reginaldo Prandi
(2000), em abordagem sobre a tematica da diversidade religiosa no Brasil e a necessidade de
as religioes passarem por alteracdes internas frente as mudancas socioculturais de seu tempo,
a fim de manterem-se no pareo da atividade religiosa (p. 35). Embora acertada, a afirmativa
parece ndo se corroborar [totalmente] em relagdo ao pentecostalismo da IEP. Ora, esta
denominacdo também ndo sobrevive gratuitamente num mercado religioso tdo concorrencial

quanto o brasileiro. E a preponderancia dos discursos contraculturalistas pregados no altar da

exemplo. A oragdo individual, nos cultos, como parte da oragdo coletiva, ¢ a base comunicacional da dindmica
experiencial religiosa. A fé parece “neutralizar” as for¢as do mal. Como isso ocorre? Ora, se “a fé vem pelo
ouvir a palavra de Deus” (Rm 10.17), ha que se considerar que esta mesma palavra tem historias de superagdo
através da fé. Mitos que se reatualizam na pratica ritual de vivenciar a plenitude da crenga pentecostal no “Deus
da Biblia” — e na acdo hodierna desse Deus na vida espiritual e na vida objetiva do pentecostal.
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Igreja Preparatoria revela, de qualquer forma, certa despreocupagdo com esse mercado, o que
ndo significa despreocupagio com seu crescimento enquanto denominagio™*.

E isso ¢ evidenciado na relativa passividade pela qual a igreja adota
(inconscientemente?) um instrumental simbodlico paradoxal as estruturas teologicas as quais se
filia e sobre as quais assenta seus principios dogmaticos; pois, se a IEP assume para si, por
exemplo, a acdo conservadora dos usos e costumes de santidade pentecostal, e nas entrelinhas
de seus discursos afirma a detragdo dos pentecostalismos historicos que, dia a dia, perdem sua
identidade, deveria também evitar (ou tentar fazé-lo) a assimilagcdo ritual minima do
neopentecostalismo, como por exemplo, reescrever, a seu modo, a teologia da guerra
espiritual em seus cultos, ao apontar “obras de macumba” como origens e redutos de muitos
maleficios. Apesar deste detalhe, a IEP ainda mantém-se singular frente a um universo
pentecostal cada vez menos marcado por suas caracteristicas historias e atualizado por
aculturacdes inevitaveis. Nessa briga pela permanéncia de um “pentecostalismo ideal”, a IEP
avanca, a seu modo, embora dialogando com a cultura, apregoando sua sintese de doutrinas

[ . . . . . ;9955
biblicas: “combatidas por muitos, esquecidas por uns, exigidas por Deus, aceitas por n6s™".

I (...) Nossa igreja ¢ falada porque somos diferentes, fazemos a
diferenca, irmdo. E possivel viver na si doutrina sim. E santidade
vai longe, igreja. Nao tem ecumenismo aqui nao (...).

IT) (...) Tem crente que ¢ bom de edredom, de prato de comida, etc. (...).
Essa carne aqui ¢ um grande inimigo das coisas de Deus. Quer ver?
Ajoelha ai pra ver: ¢ artrose, ¢ irritagdo, ¢ cansaco, ¢ dor de ndo sei
aonde (linguas estranhas e performance). (...) Vocé tem que mostrar
pra esse corpo quem é que manda. Quem manda ¢ Jesus, irmao.
(Glérias e aleluias, igreja euforica e sinestésica). E o Espirito Santo
quem pisa no acelerador. Quem acelera ¢ Deus. Tem que se entregar
nas mios do senhor e pisar na carne!”®

Uma coisa pode ser sugerida: a dimensdo religiosa influencia a dimensdo social. “A
vida espiritual influencia a vida material”’, diz o crente. Também j& dizia o pregador
protestante norte-americano Harry Emerson Fosdick (1878-1979), capa da revista Time,
edi¢do de outubro de 1930”7, que “um ateu é uma pessoa que ndo possui meios invisiveis de
apoio”. O que poderia ser esse apoio? Se muitos encontram, fora da religiosidade, uma

estrutura plausivel de existéncia (e por isso — talvez — prescindem de qualquer forma de agao

>* Na pagina 31 de seu RI, “Determinagdes a Coordenadorias e Regionais”, item 8, a lideranga da IEP deixa
claro suas inteng¢des de crescimento: “Todo(a)s o(a)s obreiro(a)s que assumirem responsabilidade de liderarem
Regionais e/ou congregagdes, terdo prazo de 365 dias para que seus trabalhos tenham expansdo nas areas
materiais e espirituais, caso contrario serdo substituidos.”

55 Slogan, frase-sintese da IEP.

% Juiz de Fora, Pr. Marco A. Mendes: I) Estudo Biblico, 14.05.2013; IT) Assembleia Geral, 06.08.2013.

ST et http://www.time.com/time/covers/0,16641,19301006,00.html. Acesso em 11 abr. 2013.
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religiosa), outros, pelo contrario, depositam na f¢é religiosa as expectativas de se alcangar uma
vida que valha a pena, que faga sentido. Adiante, breve abordagem a titulo de exemplo da
importancia religiosa na recuperagdo da dimensdo familiar, esse sentido de “localizacdo” no

mundo, proporcionado pela ideia de familia como institui¢ao, sob a concepgao religiosa.

Quando acentuamos o aspecto econdémico da ordem familiar, referimo-nos
ao lar, e quando acentuamos os aspectos de parentesco, referimo-nos a
familia. (...) [Pois] As relagdes conjugais e as relagdes entre pais e filhos
estdo fundamentadas na ordem familiar, mas as relagdes puramente sexuais
sd0 muito instaveis e problematicas. Para se tornarem duradouras, devem ser
institucionalizadas. (...) O lar ¢ a comunidade econémica mais difundida e,
ao mesmo tempo, constitui a base da fidelidade e da autoridade que, por sua
vez, sdo as infraestruturas dos demais sentimentos caracteristicos de outros
sistemas sociais, porque o sentimento principal do grupo doméstico, sujeito a
autoridade patriarcal, ¢ um forte sentido de fidelidade que o mantém unido
(GERTH; MILLS, 1973, p. 265-266).

A j& comentada heranca dos principios ensinados pelas igrejas cristds historicas — e
[consequentemente] pelas igrejas pentecostais — no que tange aos costumes, principios morais
e regimes de conduta, estes profundamente atrelados ao universo social onde vive o individuo,
sobrevive nas agdes do grupo, tanto ao constituir o tema dos sermdes quando a igreja se
reine, quanto [e mais intensamente, em termos ideais] nas relagcdes familiares. A qualidade
destas relagdes ¢ muito enfatizada nos discursos pentecostais. Ao fundamentar nas Escrituras
Sagradas a origem e ideal comportamental da familia, as igrejas pretendem nortear o
horizonte de conceitos dos fieis, que se apegam, através da crenca articulada no céddigo
doutrindrio, as instrugdes quanto ao que deve ou ndo ser uma familia, ou melhor, “uma
familia aos pés do Senhor”, expressdo corrente nos meios evangélicos.

A IEP ndo ¢ diferente. O cddigo de regulagdo da Igreja (o RI) explicita as
preocupacdes da denominagdo quanto ao modus vivendi das familias que a ela aderem.
Preocupagdes estas estreitamente vinculadas a concepcdo puritana, expressa tanto no
legalismo do  pentecostalismo  clidssico quanto em  algumas igrejas do
“deuteropentecostalismo” (Mariano, 1999), ou aquele “pentecostalismo de segunda onda” de
Freston (1993). Muito bem.

Mostra-se interessante ressaltar o porqué da abordagem sobre a dimensdo familiar do
sujeito membro da IEP. Filiados a perspectiva de que a santidade deve ser manifestada em

todas as acdes — e isto inclui desde as mais basilares questdes da individualidade, como “ser
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casto até o casamento’®

ou “repudiar absolutamente a inadimpléncia™”, até as questdes
coletivas, sobretudo na comunhdo com a Igreja: quer dizer, € preciso “ser santo” (estando ou
ndo na presenga dos pares religiosos). Nesse sentido, o que o sujeito compreende acerca do
mundo e da importancia de “ser familia”, bem como a compreensdo sobre qual ¢ a fonte da
ordenacdo simbolica desse senso de conduta — ou seja, que o crente tenha a convic¢ao de onde
partem as regras para sua vida —, sdo dados centrais, também, no processo de compreensao

sobre as caracteristicas comportamentais que sdo idealizadas e esperadas pelo sistema de

regulacdo das condutas operado pelo grupo.

O Senhor mandou [eu] orar pelos casais hoje. E uma ordem de Deus. Nio
tem demodnio que va vencer a Igreja, entrando no meio dos casamentos. Nao,
ndo, ndo! Cobertos no sangue de Jesus, Deus é quem protege sua santa igreja
contra as investidas do inimigo. Ndo tem pomba-gira que va interferir na
vida dos servos de Deus. Eu quero todos, todos os casados aqui na frente,
para oragdo. (...) O anjo de Deus vai passar aqui na frente, vai fazer a revista,
hein, e ele vai te procurar aqui. Ele vai ver o seu nome na lista e vai te
procurar aqui®.

Mesmo em meio a queda do poder de controle e legitimacdo das institui¢des
religiosas, como lembra Hervieu-Léger (2008), cumpre ressaltar que, no campo religioso
brasileiro, sobretudo nas igrejas pentecostais, o senso de ordenagdo de mundo que orienta a
cosmogonia dos grupos ¢ eminentemente regulado pela igreja através do emaranhado
simbolico por intermédio do qual ela ordena e articula sua doutrina — e suas aplicacdes.
Assim, algumas caracteristicas doutrinarias do grupo em questao, tais como a admissibilidade
das performances gestuais, ou melhor, liberdade absoluta de expressdo corporal no Espirito,
sdo praticas mais suscetiveis de sofrer possiveis “bricolagens” com outras crengas, elementos
que serdo abordados mais a frente.

A instituicdo espera que o individuo que participa do culto, ouve a mensagem, canta os
hinos, se envolve na atmosfera de fé pentecostal e nutre suas expectativas de ter seus
problemas resolvidos por Deus até a chegada do “grande dia do Senhor”, demonstre, por vias
de conduta pessoal, a conversdo que apregoa. E esta conversdo deve produzir resultados

visiveis e praticos, de forma que a atmosfera que envolve o dia a dia do grupo doméstico

*% Via de regra, nos ensinamentos cristdos, o casamento (heterossexual, ressalte-se) ¢ a Ginica instancia de unido
em que o ato sexual entre duas pessoas, de sexo oposto, doravante denominados ‘cOnjuges’, encontra sua
legitimidade.

** Para esta infragdo, o RI da IEP prescreve a suspensdo da comunhdo com a igreja. Cf. IEP, 2005, p. 27, art. 12:
“sonegacdo de divida ou negligéncia no seu pagamento apos ter sido admoestado” — suspensdo de 120 dias, em
caso de membro, e de 180 dias, em caso de obreiro.

60 Juiz de Fora, Pr. Marco A. Mendes, 29.01.2013.
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evidencie o ideal a ser alcangado pela igreja — através de seus grupos familiares, a saber, “ter
uma familia abencoada”, como dizem os crentes, emoldurada pelo universo simbdlico da
transformagdo operada pela conversao, afinal, “eu sou a menina dos olhos de Deus, irmao. Os
olhos tém que ser limpos!”°".

“A conversdo possui desdobramentos €ticos”, lembra, em tempo, Alexandre Carneiro
(2004, p. 51), num coro semantico com Leonildo Campos (2002). De fato, a transformacgao
pessoal operada pela mudanca das perspectivas de vida — e seus reflexos sociais, tem
encontrado eco nas andlises de pesquisadores antenados na compreensdo dos efeitos da
religiosidade sobre os esquemas agora grafados pela nova crenga na vida dos recém-
conversos pentecostais. Basicamente, o que muda na configuragdo de vida de um sujeito
andnimo, seja ele um estudante, operario, dona de casa, um académico, um analfabeto?
Enfim, a busca pela objetividade nas respostas ndo ¢ capaz de ocultar as dificuldades de um
campo de pesquisa tdo complexo quanto a averiguacdo das experiéncias de vida. Aqui, o
trabalho de campo engloba bem mais que uma escuta ativa ou uma aten¢do bem focada: ¢
preciso equilibrar os sentidos, porque, se ndo ¢ facil e muito menos correto articular as
proprias deducdes e experiéncias pessoais, na tentativa de juntar as pecas de quebra-cabegas
incompativeis, no sentido de comparar a visdo de mundo do pesquisador as concepgdes dos
entrevistados/pesquisados, muito menos facilitada ¢ a tarefa de engendrar observagdes que
sejam de fato um espelho da realidade observada, procedendo a uma textualizacdo das
experiéncias de campo que narre, aprofunde e consolide argumentos (OLIVEIRA, 2006).

A pégina 12 do informativo doméstico da IEP®* traz um caso emblematico de uma
acdo pratica da instituicdo na dimensdo familiar dos crentes. Trata-se do relato da histéria de
vida de um jovem casal, hoje membros da IEP: Com seu terno e gravata, Gilmar caminha por
entre os bancos da IEP. Igreja cheia. As maos, a bandeja contendo o pao, no culto de santa
ceia. Mas nao foi sempre assim. Ex-viciado em drogas, Gilmar viu-se em situagdo cadtica,
assim como os milhares de dependentes quimicos espalhados pelo mundo. Mas a histdria aqui
¢ protagonizada por sua esposa, Suzana. Afastada da igreja havia muitos anos, a jovem
caminhava a margem do rio Paraibuna, na regido central de Juiz de Fora, pensando em
cometer suicidio: “Meu companheiro drogado, ndo tem jeito, ndo aguento mais essa vida sem
sentido”, ela pensava. No caminho, a moga passa em frente ao templo da IEP, num culto de
quinta-feira. Era um culto de libertagdo. A porta do templo — que fica em frente a0 mesmo rio

—, uma diaconisa v€ Suzana passar do outro lado, e lhe oferece um sorriso € um convite,

%1 Juiz de Fora, Estudo Biblico. Pr. Marco A. Mendes, 14.05.2013.
62 Jornal “Voz Preparatoria”, Ano 18, n°. 30.
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acenando as maos. Era a diaconisa Cldudia. O cenario era o mesmo que se repete em varias
igrejas pentecostais: pessoas com o moral, a vida e a satde comprometidos, geralmente por
conta dos vicios, encontram a saida na mensagem do evangelho pentecostal, onde o sujeito
encontra a “ordem e a moralidade” (MARIZ, 1994, p. 220). A a¢do da diaconisa rendeu o
sugestivo subtitulo no periddico doméstico: “A ponte seria o fim de Suzana. A Preparatoria
foi o recomeco.” Esse tipo de testemunho nao ¢ raro no pentecostalismo, mas cumpre destacar
aqui o caso, pois reflete bem o que o trabalho de campo tem revelado sobre a atuagdo dos

crentes da IEP®, nas dimensdes religiosa, familiar e social.

% Uma coisa interessante que se pode observar na IEP ¢ o engajamento dos crentes, o amor pela causa, 0 “amor
pela obra”. Para além de um intenso sentimento de pertenca, caracteristico e fruto do envolvimento na atmosfera
do pentecostalismo tradicional, o “trabalhar no obra” representa uma resposta ao processo de
internalizagdo/interiorizacdo das estruturas simbolicas presentes ¢ formadoras do arcabouco doutrinario da IEP.
Ha, por exemplo, uma frase-sintese, um slogan, “marca d’agua” dos documentos, panfletos e itens da igreja:
“Esta obra também ¢ minha”, com a representagdo imagética de um boneco carregando um templo nas costas.
Nesse viés, as metaforas que recheiam os discursos inflamados pela interpretagdo teologica da IEP ricocheteiam
nas consciéncias dos crentes, despertando-os para que mantenham firme a convic¢do de que seu engajamento €
divino, é sagrado; afinal, desde que foi instaurada a concepgao e natureza da denominagéo através da experiéncia
carismatica de seu fundador, o convite a que os homens se preparem (dai “Preparatéria”) para a salvacdo vem
sendo ofertado a todos, na acdo proselitista de transformar a criatura que “vive em pecado” num agente na —
usando uma linguagem propria ao grupo — “obra de restaurag¢@o da noiva do Cordeiro”.
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2 OS CORINHOS NA IEP: ALGUNS ASPECTOS

“No nome santo, alegre canto,
Eu fui lavado, santificado,
Vivi perdido, mas sou remido,
No nome santo de Jesus.”*

“Tocou-me, Jesus tocou-me,

De paz Ele encheu meu coragdo...
Quando o Senhor Jesus me tocou
Livrou-me da escuridio.”®

A) “Contempla este vardo que chegou agora...
Abra a boca, irmdo, e dé um gloria

Eu dei gloria e um vardo desceu,

Trazendo a resposta do poder de Deus!”

B)  “Deus mandou a cura divina

E livrou a minh’alma da ruina;

Agora eu vou, alegre, anunciar,

Que Cristo estd curando aqui neste lugar.” ®

O bem simbolico musical ¢ um elemento de expressdao muito caro ao pentecostalismo,
sobretudo aos herdeiros e mantenedores do estilo pioneiro, que ndo veem na arte da musica
apenas um instrumento proselitista. Antes, reconhecem e encontram, na acao ritual e liturgica
da musicalidade, uma possibilidade de fazerem abordagens sobre suas relagdes pessoais com
Deus, com os outros irmios de fé ¢ com o mundo®’. A Harpa Cristd ¢ instrumento basilar no
culto da IEP. Compde a liturgia, e seu uso ¢ estatuido no RI. Tal fato remete diretamente a
heranga assembleiana do lider da igreja que, por muitos anos, atuou naquela denominacao.
Mas nao ¢ s6 isso. Como ja fora abordado antes, a Harpa Cristd tem forte presenga entre as
igrejas pentecostais, sobretudo as mais antigas. Além disso, a hinddia do pentecostalismo

pioneiro também finca raizes na hinddia protestante®.

% Harpa Crista, n® 175, refrio.

% Miisica evangélica popular, refrio.

% pot-pourri de antigos corinhos de fogo.

70 termo “mundo” ¢ corrente entre os pentecostais, especialmente os crentes que filiam suas perspectivas ao
estilo mais severo dos usos e costumes, para se referir aos ndo crentes, “perdidos, que precisam de salvagdo”;
enfim, “mundanos” sdo os que vivem e pautam suas concep¢des sob a égide da “vida secular”, em oposicdo a
disciplina puritana dos fieis.

% Varios trabalhos ja foram publicados sobre a tematica da misica protestante e pentecostal, tanto as
composigdes classicas/tradicionais dos hinarios quanto a esfera, digamos, mais diretamente influenciada pelo
universo da musica secular, como ¢ o caso das cangdes populares evangélicas, dos corinhos congregacionais e do
proprio fenomeno da musica gospel. Sobre a tradicdo da musica protestante no Brasil ver Antonio Mendonga
(1995), Jaqueline Dolghie (2007), Henriqueta Braga (1961) e outros.
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Fato ¢ que a musica desempenha protagonismo nas estruturas do culto pentecostal,
situacdo evidenciada tanto pela realidade mesma dos cultos quanto pelo interesse da
comunidade cientifica nesta abordagem. Observacao interessante a de Corten (1996), que
destaca o papel discursivo da musica no culto pentecostal, haja vista ser ela uma das formas
de manifestacdo teologica desse movimento (MENDONCA, 1995). Tal afirmacao ndo foge a
realidade observada em muitos pentecostalismos, uma vez que as composi¢des das musicas
cantadas nos cultos, ou seja, “teologia em forma de musica”, evidenciam varias camadas dos,
por assim dizer, elementos discursivos da mensagem pentecostal. E evidente que a musica da
o recado: ndo por acaso, hinos e corinhos rejuntam a superficie dos cultos pentecostais,
conferindo-lhes dindmica propria, ja conhecida pelos estudiosos do pentecostalismo. E essa
dindmica nucleada pela musica no culto pentecostal ndo tem o carater de entretenimento,
tipico da musicalidade secular. Compondo o culto, musica também ¢ culto.

Cumpre ressaltar um aspecto do culto da IEP: embora a reflexdo presente neste texto
se enviese no sentido de abordar os corinhos de fogo e suas relagdes com a dindmica
expressiva gestual dos cultos, ¢ importante ressaltar que tais corinhos ndo sdo, a moda de
muitas outras [pequenas] igrejas pentecostais autdnomas espalhadas pelos subtrbios
brasileiros, o prato principal no menu litirgico desta igreja. Antes, pode-se garantir, sob a
¢gide de prolongada e sistematica observacdo e acompanhamento das atividades da
denominacdo, que a Igreja Evangélica Preparatoria segue a risca o estilo de culto que a
identifica prontamente com as congregacdes mais antigas das Assembleias de Deus dos anos
de 1980 (conforme fora abordado no capitulo primeiro). Destacar esse ponto €, de certa
forma, fazer justica a denominagdo-objeto de pesquisa, haja vista que, a despeito da
intensidade e recorréncia dos corinhos de fogo (fato que originou a perspectiva desta
pesquisa) nos cultos, ¢ uma denominacao profundamente afetada pelas caracteristicas hinicas

daquele pentecostalismo cléssico.

2.1 O passado, hoje: o0 “corinho de fogo” como narrativa mitica

Entre as mais diversas formas de expressdo artistica existentes, cabe a musica um
lugar reservado no elenco das preferéncias populares. E o universo propriamente religioso,
como universo popular que €, parece ndo destoar a tal realidade. Em seu livro “A necessidade
da arte”, Ernst Fisher (2007) levanta importantes questionamentos sobre o lugar ocupado pela
manifestagdo artistica na vida das pessoas: sera a arte apenas um substituto da vida, da

realidade? Neste sentido, serd que ela ndo expressa algo mais que apenas uma necessidade de
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entretenimento? Serd que a arte ndo expressa uma relagdo mais profunda entre o homem e o
mundo? Serd que a arte satisfaz, de fato, a varias necessidades humanas? E de que forma o
faz? Tais perguntas, entre outras mais propostas pelo autor, representam, na verdade, apenas
gotas frente as propostas oceanicas de reflexdo ali sugeridas por Fisher. Por conta mesmo do
carater propedéutico da presente analise, cumpre ressaltar, ainda que sumariamente, essa
caracteristica da arte, ou seja, a capacidade que tem de materializar representagoes,
expressando-as através de linguagens variadas. Todavia, sob a moldura da presente reflexdo,
limita-se a linguagem do mito, especificamente a narrativa mitica do livro sagrado do
cristianismo, a Biblia.

Na obra a que me referi, Fisher analisa algumas questdes-chave nos estudos da
interpretagdo da arte, entre elas o tema, o conteudo, a forma e o significado presentes na obra
artistica, e explica algumas relagdes entre esses conceitos. Neste sentido, “contetido” ndo deve
ser confundido com “tema”, embora sejam conexos no processo da composicdo da arte
propriamente dita. O contetido estd associado ao significado/produgdo de sentido da
obra/composi¢do, enquanto o tema ¢ algo mais abrangente, que pode ser abordado de varias
formas.

O objetivo aqui ndo ¢ obviamente uma pretensa incursdo no estudo da arte, o que
demandaria profundidade nas leituras dirigidas e especificas desse campo. No entanto, parece
interessante e pertinente passar a limpo a nogao desses conceitos, tema e contetido, na arte,
sobretudo no objeto a que se refere este texto, o “corinho de fogo”. Como estrutura composta
de musica e letra, essas cangdes sdo condutoras de sentido para o grupo religioso (contetdo),
bem como tematizam narrativas biblicas (miticas) e também narrativas de histdrias, casos,
contos. Uma forma de arfe que encapsula crencgas, experiéncias e hermenéuticas, conferindo
ao que antes era apenas um estilo popular de musica a legitimidade de elemento ritual.

Essa legitimidade nasce do encontro entre a forma e o significado. Nos anos 1980 fora
observado, de maneira acertada, que a forma cede prioridade ao contetido das letras [dos

corinhos], sendo estas letras o elemento que confere sacralidade a certos tipos de musica.

Na verdade, o elemento estético sempre esteve presente enquanto elemento
de fruicdo subconsciente. A flor da pele, no entanto, o que determinava
aprovacao ou rejeigdo era a sua possibilidade de carregar um determinado
tipo de mensagem referencial exigida pela igreja (MARASCHIN, 1983, p.
15).

E bem verdade que os estilos de corinhos que orientaram a produgdo do texto de

Maraschin pouco se assemelham e/ou se relacionam aos corinhos de fogo, mas os fins aqui



52

justificam os meios: tanto em um quanto em outro tipo das respectivas cangdes, o significado
estd contido no texto referencial, no teor da mensagem veiculada, na “teologia em forma de

musica”.

O “corinho de fogo”...

O que ¢ o corinho de fogo? Trata-se de uma expressao musical, recorrente em algumas
igrejas pentecostais. Cumpre aqui ressaltar que o uso deste tipo de musica ndo ¢ generalizado
nos pentecostalismos, € sim em algumas igrejas em particular, sobretudo denominagdes
localizadas nas periferias urbanas. Sdo igrejas geralmente “autonomas” (BITTENCOURT
FILHO, 1994;2003), sem vinculo administrativo com as grandes instituicdes bem
estabelecidas do pentecostalismo cléssico, tais como as igrejas de primeira onda, AD e CCB,
as de segunda onda IEQ, BPC, IPDA (FRESTON, 1993;1994) e as neopentecostais [URD,
IIGD, IRC ¢ outras (MARIANO, 1999)%°. Antes de falar dos corinhos de fogo, é interessante
ressaltar aqui o que vem a ser “corinho” no meio evangélico.

Antonio Gouvéa Mendonga (1995), em O celeste porvir, com base nos estudos feitos
por David Martin (1967), faz uma abordagem dos tipos de protestantismo que se
estabeleceram no Brasil. Para isso, ele analisa os elementos discursivos presentes na teologia
protestante dos missionarios a partir da mensagem dos canticos dos hindrios utilizados nas
igrejas (Salmos e Hinos). De fato, os hinos revelam/testemunham a teologia dos autores. Dai
o autor identifica e tipologiza os protestantismos brasileiros’’. Na mesma obra, Mendonga
alude a dois tipos de musicas presentes no protestantismo, também destacadas por Martin: os
carols (canticos alegres, mais populares) e os coros que, segundo eles, seriam musicas de teor
erudito, de composigdes vinculadas ao cenario da musica classica. Na abordagem, os autores
ndo deixam de destacar que os carols eram preferidos pela grande massa, pelos “estratos
intelectuais mais baixos”, enquanto os coros figuram entre os escolhidos pelas “pessoas de

nivel intelectual e status mais elevado” (1995, p. 221).

%% Seria leviano afirmar, de modo genérico, que as grandes denominagdes pentecostais ndo se utilizam dos
referidos corinhos de fogo, até mesmo por conta da dimensdo do campo pentecostal e as relagdes dialéticas de
influéncia simbolica que promovem intenso intercambio entre os pentecostalismos. A titulo de exemplo, IPDA e
IURD, sdo igrejas bem diferentes; no entanto, a presenga recorrente de exorcismo nos rituais dessas igrejas vem
acompanhada de cantigas similares aos corinhos de fogo. Todavia, sdo musicas de teor beligerante, sim, mas o
uso esporadico desse tipo de cangdo nas grandes igrejas contrasta com a recorréncia dos corinhos de fogo nos
pentecostalismos de suburbio. Ressaltando a realidade social dos grupos religiosos, bem como outros fatores de
ordem cultural, ainda assim as bases da diferenca entre essas igrejas sdo teologicas; sdo leituras diferentes,
diversidades pautadas na apropriacdo hermenéutica dos textos biblicos.

" Mendonga descreve os protestantismos como “protestantismo pietista”, “protestantismo peregrino”,
“protestantismo guerreiro” e “protestantismo milenarista”.
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Estudos sobre a musica evangélica ja foram empreendidos no Brasil, enfatizando
outros aspectos do universo musical da “cultura gospel”, incluindo ai desde anélises
socioldgicas das relagdes de mercado a analises psicologicas dos fendomenos pentecostais; sao
trabalhos como os de Magali Cunha (2004), Jaci Maraschin (1983), Jacqueline Ziroldo
Dolghie (2007), Valdivino R. Santos (2002), entre outros, que evidenciam, sob um viés ou
outro, o papel [social] da musica evangélica como elemento conjuntivo e formador de
identidades. Entretanto, ndo se encontra o mesmo volume de pesquisas, quer nos filtros de
busca e/ou nas palavras-chave dos portais académicos, quando o assunto € “corinho”. H4, sim,
dois trabalhos consideraveis nessa tematica. A anélise de Eber F. Lima (1991) sobre a
“corinhologia brasileira” e a pesquisa de mestrado de Luiz Carlos Ramos (1996), “Os
corinhos”: uma abordagem pastoral da hinologia preferida dos protestantes carismaticos
brasileiros; nesta reflexdo o autor delineia, de forma bem sucinta, a historicidade dos corinhos
e sua assimilagdo/aplicabilidade nas igrejas evangélicas.

Segundo Jaci Maraschin, “corinho ¢ uma expressdo que se tornou popular nas igrejas
protestantes de missdo para designar os canticos alternativos (que ndo constam do hinario
oficial) assim designados porque, originalmente, eram curtos e repetitivos” (1983, p. 13). Ja
quando se fala em “corinho de fogo”, fala-se em pentecostalismo, ¢ importante ressaltar. E
ndo diz respeito a todos os ramos pentecostais, como ja foi citado. H4 um aspecto interessante
nessas expressoes musicais, o que me levou a assumir o desafio da busca pela compreensao
de alguns aspectos simbodlicos dessas musicas e a relacdo que se estabelece entre tais aspectos
e a experiéncia carismatica propriamente dita. Diferente daqueles “corinhos” descritos por
Eber Ferreira e Luiz Ramos (musicas populares, repetitivas, de perfil majoritariamente
romantico), os “corinhos de fogo”, para além de um processo de assimilagdo/absor¢ao de
elementos culturais do Brasil, refletem também a influéncia sofrida no transito simbolico-
cultural da religiosidade brasileira, especialmente com os toques da musicalidade das religides
de matriz africana’’.

Alguns corinhos assumem um claro papel [pedagédgico] de mediadores de conflitos
entre os membros do grupo. E o caso das letras de apelo moralizante, seja fazendo referéncia
a critérios normativos da igreja (tais como usos e costumes, vestimentas, abuso da “vaidade”
no uso de cosméticos, etc.) e também agindo diretamente na mediagdo de grupo, em letras do

99 ¢¢

tipo “conserte-se com teu irmao”, “vardo de Deus ndo faz fofoca”, “homem de Deus ndo deve

71 J) ’ ~ . .
Sobre a tematica especifica das relacdes entre o universo das crengas afro-brasileiras ¢ o dos

(neo)pentecostalismo(s), o antropdlogo Vagner G. Silva desenvolve proficuas reflexdes, tanto em termos
socioldgicos quanto antropologicos (SILVA, 2005; 2007a; 2007b). David Lehman (1996) também reflete,
pontualmente, a tematica, das paginas 117 a 244.
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na praga, ndo ¢ mau pagador”, etc. A execucdo desses canticos durante o culto ¢ a voz
[indireta] da institui¢do falando ao sujeito, embutida na simbologia musical dos corinhos, que
transportam os sistemas doutrinarios [dos pentecostalismos] de forma estética e acusticamente
aculturada.

Embora prevaleca nas letras o viés contraculturalista do pentecostalismo classico, os
corinhos de fogo revelam um ‘pentecostalismo particular’, uma cultura contempordinea
pentecostal [brasileira], diferenciada, que assenta raizes na experiéncia cultural dos
actantes/sujeitos da manifestacdo carismatica. Uma observa¢dao. Quando me refiro a “matriz
religiosa brasileira”, fago referéncia ao que Bittencourt Filho (2003) descreve como sendo um
tipo de “substrato religioso-cultural” que permeia o imaginario/ideério popular do Brasil. Por
sua vez, Carlos Brandao (1988;2005) também aborda os processos de assimilagdes culturais
que se operam no campo religioso brasileiro; o supracitado “substrato” ¢ bem pronunciado no
que Branddo chama de “sistemas de sentido”: os diferentes olhares religiosos que
caracterizam a pluralidade confessional dos credos e institui¢des religiosas no Brasil acabam
se encontrando, de alguma forma, e o autor explicita esse encontro através de um “mapa dos

crentes’:

Que esse simples sumario de um mapa de sistemas religiosos de sentido
sirva a lembranca de que a ndo ser em tipos de culturas muito simples ou
muito fechadas, onde havia antes uma unidade e uma estabilidade
consolidadas, ndo raro, a forca, existe agora uma franca diversidade no
interior de algumas religides e entre elas. Ao lado de “formas puras” e “de
origem”, existem derivagdes, divergéncias, novas experiéncias pessoais e
coletivas de lidar com o sagrado e tomar uma experiéncia da sentido, tornada
uma f¢é partilhada como uma crenga, em uma religido em que elas acabam
por se configurar culturalmente (BRANDAO, 2005, p. 30).

No entanto, em suas narrativas — muito embora possam ser entendidas como
complementares no que tange a reflexdo sobre o campo religioso brasileiro —, Brandao (2005)
e Bittencourt seguem diferentes caminhos quanto ao sentido que orienta seus argumentos:
enquanto Bittencourt aponta para o que seria a “esséncia” da religiosidade brasileira, Brandao
enfoca a caracteristica da “diversidade religiosa” presente na realidade social brasileira.
Voltemos a sequéncia do texto. Ora, os corinhos sdo discursos investidos em musicas,
intercaladas por varias interjeicdes e louvagdes (o que denuncia a for¢a de uma pronunciada

idiossincrasia nas interpretacdes) que dependem da letra da cancdo e, acima de tudo, do
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repertorio simbolico do intérprete principal, quem esta ao microfone’”>. Em corinhos de fogo
que falam de guerra, batalha, etc., destacam-se interjeicdes beligerantes do tipo “Queima,
Jeova!”, “Vai ser destruido em nome de Jesus”, outras vezes com gritos ora guturais, ora
fricativos, em vdrias tonalidades, das baixas as altas frequéncias vocais, com desfecho
geralmente glossolalico. Manifestacdes anarquicas, alternando gritos de forma estridente, ora
com voz gutural, sdo comuns nesse tipo de culto pentecostal. Isso ndo quer dizer,
absolutamente, que ndo haja uma minima ordem liturgica nestas reunides. Cartaxo Rolim
(1985) descreve muito bem algumas caracteristicas do pentecostalismo, entre elas a propria
liberdade “anarquica” conferida aos crentes durante as assembleias, destacando, contudo, os
fatores hierdrquicos que asseguram uma dire¢do organizada ao culto: afinal, complementa
Gedeon Alencar, “hd décadas o culto “guiado” pelo Espirito Santo realiza-se — apenas —
assim. E ninguém se atreve a mudar. Nem o Espirito” (2010, p. 92).

A observagdo dos cultos ndo advoga que os corinhos exercam influéncia sobre o
grupo; antes se verifica que essas musicas compdem (associadas aos demais elementos de
culto) os rituais da igreja e, como importante componente, deslocam o andamento do culto
para uma dinamica mais performatica. O que eu quero dizer? A dinamica ritual dos cultos ¢
alterada acustica e imageticamente quando os corinhos de fogo sdo cantados’. Assim como o
texto narrativo biblico (mitico) evoca o mistico de seu contetido verbalmente estabelecido na
consciéncia e na crenca pentecostal, o corinho (como arte que ¢) desempenha o papel ludico
de trazer o mito ao palco da experiéncia religiosa, 0 que representa menos uma simples
sugestdo psicologica da manifestacdo sobrenatural do sagrado, e mais uma fusdo [efetiva]

entre dois mundos (GEERTZ, 2008), onde a experiéncia carismatica ¢ um amalgama que liga

™ Apenas em carater de observacio, o microfone sugere status, poder. Cantar, pregar, testemunhar, tocar um
instrumento e etc., funcdes realizadas no palco, ou no altar, sdo acdes que se realizam ndo apenas pela
necessidade técnica de ter a capacidade vocal e instrumental amplificadas. Antes, estabelecem um cruzamento
semantico com a ideia de utilidade levantada por Cartaxo Rolim (1985), ja que o pentecostal ndo estd sob as
limitagdes que o impediam de realizar trabalho religioso no catolicismo, o que Rolim analisa como “elementos
da produgdo religiosa” no pentecostalismo. A experiéncia pentecostal se pauta também na dindmica de ser usado
por Deus através das atividades na igreja, tal como realizar sermdes, ao microfone, por exemplo.

3 Parece importante ressaltar que os crentes demonstram maior liberdade de expressdo gestual nas igrejas filiais,
nos bairros, e ndo nas sedes das igrejas, localizadas geralmente na regido central da cidade. Nestas também
acontecem manifestagdes performaticas de experiéncia religiosa. No entanto, observa-se que sdo bem menos
intensas que suas recorréncias nos suburbios. (Isso poderia sugerir que nos bairros mais distantes, onde
consequentemente os cultos se caracterizariam pelos perfis de uma fragdo mais pobre da populagdo — o que
automaticamente levaria a associagdes entre pobreza-histeria ou coisas do tipo — os crentes viveriam maior
“liberdade” de culto.) Ndo é bem assim. Parece haver, sim, uma orientacdo a que os membros se posicionem de
forma mais moderada frente ao ptblico flutuante recebido pelos templos centrais e que parece ser atraido aos
cultos justamente por conta dos varios simbolismos magico-religiosos presentes nas reunides; tal atragdo parece
ser exercida pela presenga de uma “matriz religiosa brasileira” que orienta os olhares do imaginario religioso da
populacdo, que atrai e impulsiona o sujeito a participar das experiéncias simbolicas das crengas populares,
ressignificadas sob a leitura protestante carismatica.
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esses dois universos: 1) os efeitos da visdo de mundo, constituida pela experiéncia religiosa,
sobre a existéncia ordindria e 2) o universo simbolico-religioso realimentado
sistematicamente na dimensao territorial dos cultos, nos rituais, consagrando e legitimando o

sistema de crengas.

...como narrativa [do mito]...

Incluem-se nas letras dos corinhos desde narrativas biblicas — e posterior associacao
destas aos episodios que constroem a experiéncia pessoal dos fieis’* — até referéncias a termos
e expressdoes de outras formas de manifestacdo religiosa. Dai serem comuns em alguns
corinhos — inclusive incorporadas ao vocabuldrio cotidiano de muitos crentes — expressoes
como “ta amarrado”, neste caso referentes as “amarracdes de exus” nos terreiros de umbanda
e alguns terreiros de candomblé (SILVA, 2007a, p. 233; MARIANO, 1999, p. 145). Além das
letras de base mitica (passagens biblicas), outras, tdo frequentes quanto aquelas, explicitam
ataques diretos ao catolicismo (“deixa a Maria, quem salva ¢ Jesus”), ao protestantismo
historico e demais instituicdes evangélicas ndo-pentecostais (“crente frio tem que receber
poder”), as religides afro-brasileiras (“ndo tem pomba-gira que resista ao poder de Jeova...”),
etc. Mas esta reflexdo contempla apenas um aspecto: o processo de releitura dos episoddios
biblicos, mitos narrados sob o prisma da hermenéutica pentecostal, estabelecendo pontes entre
a interpretacdo literal das passagens biblicas e a “comprovacdo” dessa literalidade na
experiéncia religiosa [sensivel] dos carismas, topico a ser abordado adiante.

Ancorada [também] no capitulo 2 do livro de Atos, a doutrina pentecostal do batismo
no Espirito Santo confere as bases que legitimam as manifestagdes da experiéncia religiosa no
culto. Entre tais manifestacdes, um elemento comum as igrejas de perfil carismatico ¢ o
batismo no Espirito Santo, com evidéncia de linguas estranhas (RODMAN, 2011;

GILBERTO et al., 2008). Assim, o fendmeno em si, a manifestacdo carismatica, representa a

™ Um exemplo simples, entre inimeros, referente a tematica central do culto de festividade pelos 24 anos da
IEP, em 18/01/2013: durante o sermdo, o pregador, filho do pastor da IEP, em mensagem marcadamente
sinestésica, faz referéncia ao capitulo 2 do livro de II Reis, passagem biblica a descrever um evento em que
Elias, o profeta, teria sido levado ao céu num carro de fogo. Detalhe: o tema da festa constava do versiculo 10 do
capitulo 4 de Tiago, onde esta escrito: “Humilhai-vos perante o Senhor, e ele vos exaltara” (edi¢do corrigida).
Fazendo ponte entre os textos, o pregador destaca a necessidade de uma vida disciplinada e puritana, para que
Deus possa exaltar o crente (Tg 4:10), porque “s6 entra na carruagem quem o anjo convida”, afirma o pastor,
associando a realidade objetiva do crente a experiéncia que o profeta Elias teria vivido com Deus. Mais uma
metafora a indicar a leitura biblica pentecostal: a carruagem ¢ a presenga de Deus, o milagre, a resposta para os
problemas, enfim, a carruagem ¢ o proprio Deus; o anjo aparece, ai, mais uma vez como um agente a servico de
Deus e da igreja. Definicao associada a visao [literal] pentecostal de “anjos” conforme leitura literal de Hebreus
1:14: “Nao sdo porventura todos eles espiritos ministradores, enviados para servir a favor daqueles que hdo de
herdar a salvacdo?” (edigdo corrigida).
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continuidade do agir sobrenatural de Deus entre os homens. Nestes termos, a experiéncia
religiosa legitima, na sinestesia do grupo, o impacto do sistema simbdlico pentecostal (o
sistema de crengas) na reatualizagdo do mito”’.

O “corinho de fogo” do pentecostalismo funciona as vezes como uma “senha” para a
manifestagdo carismdtica coletiva, estimulando a “irrup¢do do sagrado no mundo”, diria
Eliade (2008, p. 86); porém, tal manifestacdo (e as caracteristicas de seus intercursos
comunicativos entre os fieis) encontra similaridades cénicas nas giras e hierofanias comuns
em terreiros das religides de matriz africana. Como agdes rituais, esses “comportamentos
consagrados” (GEERTZ, 2008) reproduzem, sob o verniz da cultura na qual o grupo esta
inserido, mitos de origem. No proximo item deste capitulo, algumas letras de corinhos de
fogo exemplificam as narrativas miticas em questdo, bem como as relativas associagdes de

tais narrativas as experiéncias religiosas do pentecostalismo.

...adaptada a cultura.

O ideario magico’® da matricialidade religiosa brasileira é bem pronunciado nos
corinhos de fogo. O imaginario popular de um mundo habitado por espiritos que protegem ou
perseguem, que auxiliam ou servem de “encosto”, enfim, um mundo espiritual densamente
povoado: “anjos”, os “vardes de branco”, o “homem de branco”, em ag¢des hibridas — seres
[celestes] com agdes tipicas de espiritos e congéneres componentes do mundo simbdlico de
outras religides —, sob a apropriacdo hermenéutica pentecostal. Neste sentido, atribui¢des sao
conferidas aos anjos, ao Cristo e a outros personagens biblicos. Letras de corinhos como
estes, apenas a titulo de exemplo, recorrentes até mesmo em igrejas pentecostais mais antigas,
revelam as continuidades simbolicas entre a cultura popular e o rearranjo interpretativo da
hermenéutica pentecostal.

@

“O homem que andou na galileia

7 Williams (2011), te6logo pentecostal, é enfatico ao sublinhar que a experiéncia do pentecostal com o Espirito
Santo, de forma sensivel, através dos dons espirituais, ¢ que tornaria (conforme a crenga do grupo) o fiel apto a
usufruir uma manifestagdo mais plena da presenga do sagrado: “Quando uma pessoa participa da mesma
experiéncia pneumatica como fizeram os autores biblicos, ela tem a capacidade espiritual de receber o que a
Biblia ensina. (...) Na experiéncia de muitos surge uma intensa consciéncia das coisas de Deus” (p. 565).

7 Quando se fala nesse ideario ou pensamento magico, toma-se por base a concepgdo de que ha pessoas que
acreditam na possibilidade se exercer influéncia sobre os acontecimentos da realidade objetiva a partir da
manipulacdo de objetos; trazendo para esta reflexdo: quer seja um amuleto fisico ou uma por¢do magica, por
exemplo, quer seja um discurso, um gesto ritual. Fato é que esse pensamento mégico ¢ denso e intenso na
matricialidade religiosa do Brasil. Para aprofundamento na tematica, ver Montero (1986), Strauss (1975), Mauss
(2003), Pierucci (2001), Guerriero (2003), entre outros.
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Se chama Jesus de Nazare,

Agora esta comigo, renova minha vida
E aumenta a cada dia mais a minha fé...
Feé, mais fé, amor, mais amor,

Quem ndo tem, peca ao Salvador

Pois sem fé e sem amor

Ndo pode agradar ao Senhor!”

an

“Deus mandou a cura divina

E livrou a minh'alma da ruina,

Agora eu vou, alegre, anunciar

Que Cristo esta curando aqui neste lugar.”
“Senhor manda poder, Senhor manda poder,
Opera maravilhas, faz milagre aparecer.
Repreende o inimigo, batiza o que cré,
Derrama fogo santo, Senhor manda poder.”

As representacdes da trindade nos corinhos de fogo constituem relagdes metaforicas,
em que ocorrem associagdes de cada pessoa (Pai, Filho e Espirito Santo) aos simbolos
pertinentes na teologia pentecostal. Assim, “a un¢do do Espirito” aparece nas letras que falam
do “6leo de Jeova sobre a cabega”, “O azeite de Deus vai descer”, etc., todos fazendo
referéncia as formas de manifestagdo do sagrado entre os crentes.

A leitura pentecostal das passagens biblicas transfere a literalidade da compreensao
dos textos para o espaco de culto, que passa a ser o territério de manifestagdo do sagrado.
Essa manifestacdo do sagrado ndo foge ao estilo proprio do culto pentecostal, ou seja, um
culto em que a participagdo ativa dos fieis confere uma dindmica marcada pelo carater festivo
da “louvagdo”, ja que o “canto ¢ simbolo da comunicagdo oral”, lembra Corten (1996).
Prosseguindo em sua andlise sobre o pentecostalismo, Corten ainda sugere que “o canto, ao
ser prolongado, produz uma elevagdo do clima emocional (...) e sua repeticdo torna-se
enfeiticadora” (Ibidem, p. 60).

Ora, o estilo festivo das comemoragdes populares do Brasil parece se inscrever,
culturalmente, nos momentos de dpices das manifestacdes carismdticas no culto pentecostal
brasileiro, carregando para o templo, no ‘templo nato da cultura’ que € proprio crente, as
marcas do imaginario religioso deste pais: canta-se os anjos, os demonios; canta-se a forga das
divindades, canta-se a tristeza e a alegria; canta-se e danga-se a celebragdo ritual da presenca
do sagrado, da alegria coletiva que instaura a reatualizacdo do mito.

De fato, as similaridades entre as performances rituais no culto pentecostal (e seus

corinhos de fogo) e as manifestacdes meditinicas das religides afro-brasileiras, sobretudo a
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umbanda e suas “giras de fé”, seus canticos e dangas rituais (SILVA, 2007a), num ambiente
de liberdade e espontaneidade gestual, evidenciam algumas caracteristicas da matricialidade
religiosa do Brasil, que atravessa o nucleo dos credos, conferindo brasilidade as mais diversas
formas de manifestagdo religiosa. A despeito de suas origens norte-americanas, esse
protestantismo carismatico que ¢ o pentecostalismo dialoga com a cultura brasileira desde que
aportou no pais. Nao por acaso ¢ um pentecostalismo de “fisionomia latino-americana,
indigena, catolica e influenciada por cultos afro-brasileiros” (CAMPOS, 2005, p. 101). E esse
dialogismo simbdlico inter-religioso sugere naturalidade a um sincretismo ndo apenas
religioso, mas cultural (SANCHIS, 1994).

Quando a experiéncia religiosa ¢ conduzida pela musica, “que coloca o fiel em
comunhdo imediata com Deus” (MENDONCA, 1999, p. 81), pode-se perceber a capacidade
que os signos estético-acusticos da expressividade musical tém de apresentar (e representar),
eficientemente, a grade mitologica que sustenta o sistema de crencas do grupo. “Cristo esta
curando aqui neste lugar” ¢ a mensagem que conserva o mito de origem na
contemporaneidade — o Cristo curou no passado, e eu [pentecostal] creio que a cura acontece
também no presente — lancando no futuro a certeza de que o sagrado ainda estard presente. A
experiéncia sensivel do fiel que deposita suas crencas num Deus Todo-Poderoso atemporal ¢
um operoso instrumento de legitimagdo desse mesmo sistema de crengas. Traduzindo crengas,
os corinhos fornecem ao crente a possibilidade de canta-las, vivenciando-as na expressao
gestual de seu corpo, experimentando assim a “plenitude de alegria” de receber a presenga
compartilhada do “Totalmente outro”, diria Otto (2007).

Terrin (2004) lembra que, “perdendo o contato com o origindrio, perde-se tanto o
sentido verdadeiro da musica quanto o sentido religioso” (p. 219). A semantica traduzida nos
corinhos de fogo vai além de ritualizar comportamentos; ela os ritualiza a partir de si mesma,
sendo constituida na relacdo entre a cultura local que a precede e o sistema simbodlico
religioso. Nesse sentido, tal sistema de simbolos incorpora o “originario” e o mescla a cultura
popular, quer nas cangdes populares, no modo de viver de um grupo, nos termos e expressoes
que compdem as estruturas de comunicagdo social, quer nas cangdes religiosas. Adaptada a
cultura — e ao sistema de significados que ela ¢ — a significacio mesma encerrada nos
corinhos de fogo avulta ainda mais sua importancia religiosa e cultural, uma vez que agrega
valores a cultura geral, ao exprimir, nas expressoes rituais dos pentecostalismos, a riqueza de
um matiz simbdlico que nasce nas e através de rupturas e continuidades entre as diversas
manifestagdes religiosas no Brasil. Afinal, se o samba, o choro e o forrd sdo algumas das

pecas de um quebra-cabecas chamado Brasil, o corinho de fogo, embora das menores,
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também o €. Pelo menos se pode ver e ouvir o Brasil — e sua religiosidade — em todas essas
cangoes.

Marcados pelo sincopado dos forros e xotes, os corinhos de fogo atraem para o circulo
dos pentecostais algo mais que a presen¢a da divindade e o carisma que embala as palmas, as
dancas, os cambaleios, os gritos, as interjei¢des da alma e dos canticos: os crentes atraem para
si aquilo que ja lhes ¢ impresso nos proprios atos de culto, impresso nas experiéncias
individuais e coletivas da vida social, impresso na expressividade do corpo que abraga a
ritualistica dindmica de uma apropriacdo hermenéutica que traz o passado mitico ao ritual do
presente, inspirando um “ballet espiritual” dancado sob a luz da crenca de que o mundo esté
cheio de espiritos, sim, € “o corinho que cantamos”, diria o crente, realimenta a convic¢ao de
que “cantamos a festa para o dono da festa, cantamos a verdade™”’, cantamos nossa crenga. E
cantando nossa crenga, cantamos nossa cultura. Assim, hd confian¢a de que caminho numa
direcdo talvez ndo tdo Obvia, porém coerente, ao enxergar nos corinhos de fogo a narrativa
dos mitos adaptada a cultura brasileira. E parece que esta adaptacdo da mitologia biblica sob a
roupagem estética de uma expressao musical do Brasil tem dado certo. Afinal, os dados do
ultimo recenseamento (IBGE, 2010) expdem que os pentecostalismos sdo os responsaveis
pelo continuo crescimento evangélico no pais. E a pluralidade de expressdes e estilos que
compdem o acervo musical presente nos cultos ndo deixa de adubar a evolugdo quantitativa

desses grupos.

2.2 Os corinhos de fogo na IEP: algumas letras

As igrejas evangélicas pentecostais e carismaticas sdo mais abertas & musica
popular muito embora ndo tenham ainda descoberto a riqueza da musica
popular brasileira para o culto. E provavel, no entanto, que venham em
futuro proximo a descobrir esse manancial de beleza e inspira¢do que ai esta.
Os pentecostais ja se utilizam de instrumentos musicais ¢ de bandinhas sem
qualquer preconceito. O problema maior com as novas composi¢des
musicais estaria nas letras talvez, para eles demasiadamente voltadas para as
questdes do homem contemporaneo e da terra. Mas (...) pode-se ter
esperanga de melhores dias para a expressdo litirgica musical dessas igrejas
(MARASCHIN, 1983, p. 27).

Jaci Maraschin talvez ndo imaginasse o que estava por vir no cenario do campo

religioso brasileiro, especialmente no universo pentecostal. Todavia, na qualidade de

" «“Cantamos a festa para o dono da festa, Jesus! Cantamos a verdade, Ele ¢ a verdade!” Um jovem pentecostal
me descreve, ipsis litteris, seu sentimento de devog@o ao vivenciar a experiéncia carismatica, durante os corinhos
de fogo.
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intelectual conhecedor de musica, cultura e religiosidade, soube antecipar, sem cometer
equivocos, uma realidade que se evidencia até os dias de hoje: a abertura pentecostal aos
varios estilos de musica. Essa abertura, sublimada na complexa diversidade dos
pentecostalismos — e seus canticos —, também ¢ destacada por Paul Alexander (2009), quando
o autor indica, de maneira apropriada, que o rapido crescimento pentecostal [também] se
ancora na capacidade eléstica que o pentecostalismo tem de adaptar-se as varias culturas e as
suas musicas por elas produzidas’®,

Embora a IEP regulamente, em seu estatuto, que os membros ndo devem participar de
nenhum encontro em outras igrejas evangélicas sem autorizacdo da administracao
eclesiastica’’, e tampouco tém permissdo participar de encontros ecuménicos®’, observa-se
que tal medida ndo se aplica no que diz respeito 4 misica nos cultos®' . De qualquer forma, a
IEP ndo se isenta do mercado gospel. A igreja ¢ atravessada, inevitavelmente, pela producao
religiosa profissionalizada do mercado musical evangélico. Fato observavel em campo ¢ a
contradi¢do entre o contraculturalismo e apologética ao classicismo da tradi¢do dos
pentecostais pioneiros e a utilizagdo de recursos técnicos instrumentais (como pedaleiras para
as guitarras) e o uso aparentemente despreocupado de musicas do universo gospel, incluindo-
se al também os corinhos de fogo, varios deles produzidos por cantores da cidade do Rio de
Janeiro. Nos cultos da IEP vocé pode ouvir os hinos classicos do protestantismo e
pentecostalismo, cantar jubilosamente algumas musicas gospel da moda (entre elas, uma letra
recorrente na IEP ¢ “Te agradeco”, da Igreja Batista da Lagoinha, IBL82), e claro, verificar

uma variedade de corinhos, entre eles os corinhos de fogo.

78 «(...) Why is pentecostalism growing so fast? Because every culture has its popular music, and Pentecostals

tend to embrace it” (ALEXANDER, 2009, p. 35).

7 Igreja Evangélica Preparatéria, Regimento Interno, 3* edigdo, art. 13°: “[Sera suspenso por 60 dias o membro
que] visitar outra denominagdo sem autorizagdo da secretaria da IEP, para o devido registro em livro proprio
(2005, p. 27).

%0 «(...) Nossa igreja ¢ falada porque somos diferentes, fazemos a diferenga, irmio. E possivel viver na si
doutrina sim. E santidade vai longe, igreja. Nao tem ecumenismo aqui néo (...)” Quando o presidente da IEP faz
esta afirmacgdo, num culto de estudo biblico realizado na sede da denominagdo em 14/05/2013, ele ndo foge a
atuagdo esperada por um lider conservador e fundamentalista pentecostal. O sectarismo, enxergado pelos
puritanos como a agdo de “viver de maneira santa” (entendida como “vida separada do mundo”), é visto antes
como uma necessidade, e ndo simplesmente uma orientagdo excéntrica e extravagante da denominagdo. Para
breve reflexdo sobre as relagdes entre pentecostalismo e movimento ecuménico, vide o artigo de Magali Cunha
(2011).

1.0 acesso a produgdes audiovisuais é proibido (2005, RI, art. 3°); A orientagio oficial da igreja ¢ que seus
membros se abstenham do acesso ao bens culturais, de maneira geral, até mesmo o mercado gospel: “E proibido
assistir videos, ainda que sejam de cantor ou pregador evangélico” (18" Convengdo da IEP, 1995-2012, p. 6).

%2 Ja bem estabelecido no mercado gospel brasileiro, o grupo “Diante do trono” (da Igreja Batista da Lagoinha),
liderado pela cantora e filha do presidente da denominagdo, Ana Paula Valaddo, faz sucesso no cendrio da
musica gospel nacional. A protagonista ¢ figura polémica entre muitos evangélicos, por conta de atitudes no
minimo socialmente criticaveis. Em episddio ndo muito recente, Ana Paula Valaddo, em programa da Rede
Super, emissora de TV da IBL (redesuper.com.br), aparece num culto afirmando que Deus teria lhe dado uma



62

Analisando a musica no culto pentecostal, observa Waldo Cesar que “o que chama a
atengdo, frente ao que pode soar como pobreza melddica e de conteudo, ¢ o poder de
comunica¢do do canto, ademais de sua fun¢do doutrinaria e edificante” (1999, p. 88). Tal
“pobreza melddica e de contetido” diria respeito a juizos de valor e diferenciacdes estético-
poéticas nucleadas pelas bagagens socioculturais e individuais do olhar critico, além dos
pontos de vista de grupos variados; fato ¢ que as letras dos corinhos de fogo sdo retratos de
vida dos crentes. Rolim (1995) nota que a producao religiosa esta vinculada as experiéncias

sociais dos sujeitos; a cultura entdo fala alto nos corinhos.

Convém advertir em tempo: quando falamos em pentecostalismo
designamos aqui ndo uma, mas vdrias igrejas, umas mais antigas, outras
recentes, estas mais organizadas, aquelas mais flexiveis e de pouca
organizacdo. Em todas elas, convém distinguir dois niveis nem sempre
percebidos e discriminados, o nivel da produgdo religiosa e o do sistema
social. O primeiro compreende, entre outras caracteristicas, a de oferecer
espaco aos agentes produtores de bens religiosos. S3o os individuos crentes
que produzem e reproduzem suas crengas e sua visdo de mundo, podendo
entretanto reformula-las dependendo da experiéncia que tenham no contexto
social em que vivem (ROLIM, 1995, p. 10).

Quem assiste aos cultos percebe que os corinhos sdo o espelho dos testemunhos.
Geralmente os corinhos sdo cantados apds os depoimentos, sendo escolhidas, geralmente,
letras que tenham um minimo de referéncia as situagdes abordadas nos testemunhos. Lembra
Rubem Alves, em O suspiro dos oprimidos, que “a religido se revela, entre outras coisas, por
meio de um discurso” (1999, p. 38), e que, para entender tal discurso, ¢ necessario
compreender o codigo que gerencia o uso dos seus simbolos. Os discursos presentes nos
corinhos de fogo sdo recheados de certezas, convicgdes, crencas que lhes absolutizam as
letras, conferindo, as metéforas que traduzem o mito na a¢do ritualistica dos canticos, o
importante papel de expor a significagdo dessas mesmas cangdes. Esse “codigo”, entdo, como
um tipo de esséncia que harmoniza o sistema coletivo de crengas com o teor das musicas
cantadas, ¢ traduzido na emergéncia mesma da experiéncia religiosa do grupo.

Num dado culto, um membro da igreja testemunhava:

ordem para que ela comprasse uma bota de couro de cobra piton, o que ndo é barato. Segundo a cantora, a ordem
divina para a aquisi¢do do calgado faz parte de um plano celeste para combater o Exu Boiadeiro (por ela
chamado de “principado boiadeiro™!), que estaria atuando em famosos rodeios, nacionais e internacionais, o que
a levaria, na ocasido, a viagens “missionarias” a cidade paulista de Barretos, a Dallas (Texas, Estados Unidos) e
a Madrid, na Espanha (Video em: http://is.gd/2Xagne). Prova inconteste da presenca gospel nos cultos da IEP é,
entre outras, a musica da IBL ora descrita no texto. O contraste da-se por evidente num pentecostalismo
contraculturalista conservador como o da IEP que, refratario ao consumo e a instrumentalizagdo midiatica para
proselitismo, ainda assim se utiliza (ou ¢é atravessado, inevitavelmente) dos “bens [musicais] de salvagdo”,
produzidos pelos “agentes especializados do mercado religioso”, diria Bourdieu (2009).
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(...) depois de amassado, o barro tem que ir pra fornalha. (...) Quando Jesus
me tirou do mundo, irmdos, eu estava escondido atrds de um copo de
cachaca, atrds de um cigarro. O Senhor me pods nesse ministério (IEP),
salvou um perdido do mundo de pecado. E essa alegria do meu coragdo ¢
nosso Deus que estd nos preparando para o arrebatamento da noiva. Deixa o
fogo de Jeova queimar o barro ai, vardo!” (Sinestesia e linguas estranhas na
igreja)™

Um brado emerge entre os crentes: “¢ desse jeito, Jeova! Queima ele! (o diabo)”, ao
que uma voz responde, em tom ndo menos bélico: “manda fogo, Senhor, manda fogo!” Aos
poucos, o testemunho encontrava eco nas varias experiéncias pessoais ali presentes, e a
atmosfera simbolica se adensava na ressonancia dos “glérias”, “aleluias” e linguas estranhas
que transformavam o cdmodo relativamente pequeno de uma loja alugada numa plataforma
de experiéncias sensorias. Em outro culto™, um dos ministros da IEP adverte: “Fique ligado,
meu irmdo... marcha na presenca de Jeovd que o inferno vai correr!” E um corinho ¢
cantado™:

(11D)

“Aquela obra de magia negra
Que fizeram contra o seu lar (bis)
Mas se vocé marchar ligado

O anjo vai cortar.

E pra marchar, é pra marchar,

E pra marchar, e nunca pra recuar;

Tem que ter fogo, tem que ter fogo no altar,
Tem que ter fogo, até o dia clarear.

O que tu ta fazendo ai parado meu irmdo,

Olha o anjo te chamando pra marchar com esse vardo.
E pra marchar, é pra marchar,

E pra marchar, e nunca pra recuar.”

Iv)

%3 Juiz de Fora, Bairro Sta. Efigénia, mensagem proferida por um obreiro, 13.07.2013.

% Juiz de Fora, Bairro Ipiranga, palavra proferida por um presbitero, 14.12.2013.

% Expressdes performaticas irrompem entre os fiéis; uns, mais comedidos, apenas levantam as mios e se limitam
a participagdo verbal; outros, mergulham no oceano simboélico do pentecostal ismo em questdo, e entregam-se a
compor o enredo cénico do evento. Parte dessas experiéncias sera objeto de abordagem no capitulo 3. Outra
questdo: descartando qualquer intengdo irdnica, cumpre ressaltar aqui um ponto que merece ser exposto. A
pagina 32 da 3" edigdo do Regimento interno da IEP apresenta algumas de varias “determinacdes
administrativas”, entre elas, o item 5, que diz: “Na ministragdo de louvores ndo serdo permitidos hinos
mundanos, plagios ¢ que mencionem nomes de entidades malignas.” (grifo meu) Os corinhos de fogo mais que
evidenciam o descumprimento dessa norma da IEP. Da mesma forma, sdo varias as oportunidades em que o
espectador dos cultos é defrontado com os discursos da batalha espiritual, nos quais, via de regra e
principalmente, os antagonistas (as “entidades malignas”) sdo identificados (portando, “mencionados) com as
entidades dos cultos afro-brasileiros.
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“A minha familia é de Jeova (4x)

O teu casamento ndo vai acabar
Pisa na farofa, chuta esse alguidar
Pois ndo tem orixd, nem lemanjd,
A minha familia é de Jeova.

A minha familia é de Jeova (4x)

Mas o teu casamento ndo vai acabar
O meu casamento ndo vai acabar
Pisa na farofa, chuta esse alguidar,
Oh mergulha, mergulha com Deus

A minha familia é de Jeova.

Mas o marido é seu e ninguém vai tomar
Essa pomba-gira vai sair de la

Levante sua a mdo para glorificar,

Pois ndo tem orixda nem lemanja.

A minha familia é de Jeova (4x)

O que Deus uniu ninguém vai separar

O marido ¢ seu e ninguem vai tomar
Pisa na farofa, chuta esse Alguidar,

Oh e pede autoridade ao teu Deus Jeova
Pisa na farofa, chuta esse alguidar (2x)
Eu creio!

Oh! Mas a mdo de Deus vai trabalhar

A mdo de Deus vai tratar,

A minha familia ¢ de Jeova (2x)
Aleluia!”

Por que o compositor inscreve, em suas letras, a preocupacdo em despertar o sujeito
actante da cang¢do a tomar parte na batalha espiritual? De onde vem essa crenga na realidade
das “obras de magia negra”? Pesquisas importantes®® chamam a atengo justamente para um
interessante aspecto presente entre os universos religiosos pentecostais, neopentecostais e
afro-brasileiros: a guerra simbdlica. Talvez pela proximidade cultural que a
contemporaneidade estabelece entre essas religides, € pelo fato de seus respectivos universos
simbolicos desfrutarem de considerdvel populacdo de espiritos — sempre em guerra uns
contras os outros, dai como resultado as guerras simbdlicas interreligiosas em questdo; talvez
por conta das relagdes socioestruturais entre os credos, o que indica ser também possivel
existir um jogo de transferéncias semanticas entre as linguagens dos diferentes cultos,
incluindo ai desde detalhes relativos aos modos de expressdo ritual até mesmo ao estilo, a

constituicdo musical e a prosodia dos corinhos.

% Cf. nota n°® 72, cap. 2, p. 56.
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A linguagem utilizada nos corinhos de fogo d& conta do que se propde a fazer:
comunicar crengas, reproduzindo, de uma forma ou de outra, o universo simbolico derivado
de ideias religiosas que, por sua vez, também reproduzem misturas e assimilagdes a partir de
teologias oficiais, neste caso, do protestantismo e do pentecostalismo. O sujeito cré no que

canta porque sabe o que canta. E

(...) como o uso de um léxico sé faz sentido no interior de uma comunidade
que compartilha seus significados, ou, em termos levistraussianos, quando
“enfeiticado”, “feiticeiro” e “grupo” compartilham os significados dos
simbolos usados, a introdugdo de certos ritos exige o conhecimento de seu
léxico e gramatica (SILVA, 2007a, p. 208).

Esse 1éxico mesmo armazena em seu significado a estrutura de crengas sustentada pelo
ideario do grupo. Os corinhos reproduzem essas crengas na medida em que medeiam, nos
cultos, as relagdes entre o sistema doutrinario ¢ os fieis: os corinhos comunicam.

Apesar de os corinhos de fogo exibirem um perfil no minimo “guerreiro” — para usar
um termo de Mendonga — ndo sdo aqui abordados sob a mesma oOtica que orientou as analises
daquele autor. Para além das nuances propriamente musicais e a estrutura poética formulada
nos hinos clédssicos do protestantismo, acentua-se, nesta reflexdo, antes os processos de
identificacdo dos corinhos ao universo popular em termos da simplicidade de suas letras, uma
vez que ¢ justamente o contetido da mensagem referencial que sacraliza as melodias populares

dos corinhos:

A reveréncia (...) prende-se ao amor. O verdadeiro teste da reveréncia de
qualquer musica ou letra vincula-se ao proposito de quem escreve, toca,
compde ou canta. (...) O critério da reveréncia ¢é, pois, o critério do
proposito. Como se vé€, a questdo da reveréncia estd ligada 4 questdo da
mensagem referencial e ndo a questdio da mensagem estética
(MARASCHIN. 1983, p. 17).

A resposta a pergunta anterior parece estar no tal “propdsito de quem escreve”,
sugerido por Maraschin. De fato, a crenca na existéncia dos demonios e dos anjos precisa ser
materializada nos corinhos; o oficio do autor dessas musicas ¢ justamente o de compartilhar
sua crenga com seus pares, convidando-os a despertarem-se para a luta. Que luta? E comum,

ndo so nos corinhos, mas nas musicas pentecostais de maneira geral, discursos com forte teor
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social. Essas letras, repletas de metaforas, cristalizam a convicg¢do pentecostal da acdo de
. . 87
Deus no mundo objetivo™".

V)

“Eu vou abrir caminho pra vocé entrar (4x)

Eu vou abrir caminho pra vocé entrar.

Mas Satanas saiu da frente pra vocé marchar (4x)
Eu vou abrir caminho pra vocé entrar.

A pomba-gira ja saiu pra vocé passar,
Exu-caveira ja saiu pra vocé passar,
Tranca-Rua ja saiu pra vocé passar,

Eu vou abrir caminho pra vocé entrar.

Mas a porta que Deus abre ninguém pode fechar (3x)
Eu vou abrir caminho pra vocé entrar/passar.

Quem ficou desempregado, Deus vai empregar
Olha o teu nome no Serasa, Eu vou de la tirar,
Essa conta atrasada vocé vai quitar,

Eu vou abrir caminho pra vocé entrar.

Mas a farinha da panela ndo vai acabar,

O azeite da viuva eu vou multiplicar,

Eu vou abrir caminho pra vocé entrar.”

“Eu vou abrir caminho pra vocé entrar”. Essa expressao “abrir caminhos” nao provoca
surpresa a religiosidade popular brasileira. Em qualquer reportagem sobre as crencas
populares no Brasil, especialmente nos eventos de fim de ano, aparece a figura de um
sacerdote de candomblé ou de umbanda, indicando meios instrumentais de “atrair felicidade”,
“realizagdes pessoais” e outras coisas, entre as quais “abrir caminhos”. E os “caminhos” desse
corinho s30 os mesmos caminhos da vida de todos: o tal caminho da felicidade, da superacao,
das conquistas, do amor; mas também os caminhos das decepg¢des, das frustracdes, das
derrotas, do 6dio — caminhos humanos!

Paul Alexander (2009) traz a reflexdo um ponto interessante na experiéncia
pentecostal com a musica. Segundo ele, as cangdes pentecostais exercem maior apelo entre as
classes operarias (working-class taste), ja que as “elites” preferem experienciar a musica num
nivel de maior abstragdo, erudi¢do; pessoas que trabalham nos ambientes aridos de empregos
e subempregos de baixa qualificagdo ndo querem ir para suas casas depois de um dia

cansativo, se aprontar e sair com a familia, para participar de um “culto chato”: “Se vocé tem

%7 Procurei analisar alguns aspectos simbolicos da musica pentecostal em “Caleidoscépio da fé: a produgio de
sentido no gospel midiatiatizado pela miisica pentecostal”, na Biblioteca Online de Ciéncias da Comunicagio
(BOCC) e no E-book Midias e religido: a comunicacdo e a fé em sociedades em midiatizacdo (Ed. Unisinos).
Texto integral: http://www.bocc.ubi.pt/pag/albuquerque-junior-2013-caleidoscopio-da-fe.pdf.
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um emprego mondtono, chato, por que ir a uma igreja chata? Isso ndo faz sentido. Se vocé
tem um trabalho chato, entdio v4 a uma igreja interessante ou emocionante” (ALEXANDER,
2009, p. 28). Nada mais distante aqui do que uma ideia de exclusivismo, uma afirmagao de
que pobres gostam de ir apenas a encontros festivos, enquanto os economicamente mais
abastados preferem universos intelectuais. Os trabalhos de campo revelam o contrério.
Idiossincrasias existem e determinam, entre os horizontes pessoais disponiveis de cada
sujeito, a orientacdo a ser definida pelas escolhas individuais; € nesse sentido [também] que se
entende a presenca de pobres e ricos entre protestantes e pentecostais, apenas a titulo de
exemplo.

E a guerra continua. O exemplo do corinho anterior descreve um Deus que nao
abandona seus seguidores. Tal como a narragdo biblica da histéria de Moisés, registrada no
livro de Exodos, a fé pentecostal reconhece a contemporaneidade da soberania de Deus,
manifestada nas acdes “milagrosas” agenciadas pela divindade nos dias atuais. “Eu vou abrir
caminho pra vocé passar” remete também a essa experiéncia vivida pelos personagens
biblicos. Fugindo da escraviddo imposta pelos egipcios, o povo de Israel, sob a lideranga de
Moisés, empreende a saida das terras egipcias, ndo sem a perseguicdo ardua do exército do
Farad (Farad e Egito, via de regra, sdo metaforas recorrentes na linguagem pentecostal para
referir-se ao “mundo” e suas “prisdes”, ja que “o pecado escraviza”, diz o crente). “Entao
disse o Senhor a Moisés: por que clamas a mim? Dize aos filhos de Israel que marchem”
(Exodo 14:15). Literalmente, o mito se sobrepde & realidade natural do crente: alguém esta
doente na familia? “Deus vai abrir o mar, irmao!” O desemprego e falta de oportunidade sao
as pedras do caminho? “O Senhor vai remové-las, Ele vai operar. Creia nisso, homem de
Deus!” Processo na justica: “Deus vai realizar a obra.” O crente esta desanimado, a fé¢ anda
oscilando? “Diga ao povo que marche!”, “O Senhor te manda marchar, varao! Siga em frente!
Amém?”.

As composigdes dos corinhos retratam esse Todo-poderoso que destrdi as “obras de
macumbaria” (promovidas pelas religides de tradi¢des africanas), um “Deus guerreiro”, que
habita o “andar superior”, que combate e subjuga as hostes malignas do “subsolo”, diria
Velasques Filho (1985). Arrolados entre os antagonistas do reino de Deus estdo as religides
que ndo pregam a Cristo e as que pregam a mensagem evangélica de maneira equivocada — a

antiga marca do protestantismo: o anticatolicismo.

% “If you have a boring job, why go to a boring church? That doesn’t make sense. If you have a boring job, go to
an interesting or exciting church” (ALEXANDER, 2009, p. 28).
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(V)

“Ndo é no nome da virgem Maria

Que o meu Deus vai operar,

Para desmanchar toda obra de feiti¢aria

E no nome de Jesus que essa macumba vai quebrar!

Vai quebrar, quebrar, vai quebrar, vai quebrar,
Em nome de Jesus essa macumba vai quebrar.

Vocé ndo estd protegido pelo santo Jorge Guerreiro
Quem te protege e o guarda de Israel,

O guerreiro verdadeiro, o Emanuel.

Olha o guerreiro verdadeiro ja vai guerrear

E as portas que estdo fechadas, Ele abrira,

Essa macumba que fizeram pra te separar,

Hoje o guerreiro mete a espada e comega a cortar!
Olha o guerreiro verdadeiro, ja vai guerrear,

Olha o guerreiro verdadeiro, ja vai pelejar,

Olha o guerreiro verdadeiro, ja vai trabalhar,
Olha o guerreiro verdadeiro, esta neste lugar.”

Observa Luiz Ramos (1996) que nem sempre os corinhos refletem a teologia oficial
das denominagdes. E verdade. No caso da IEP (e outras formas de pentecostalismo que
adotam — ou no minimo permitem a liberdade expressiva gestual), hd que se considerar que,
embora seja bem pronunciada a forca da heranca teoldgica das igrejas de onde vieram as
liderancas, ha também todo um processo de releituras, ressignificagdes e reconfiguragdes
daquelas teologias inicialmente protestantes. Essas reconfigura¢des simbolicas tornam cada
vez mais complexas as analises sobre a ritualistica pentecostal.

Referindo-se as leituras fundamentalistas do texto biblico, Paulo Nogueira (2002) fala
de um “sistema doutrindrio” que se sobreporia a uma “solida hermenéutica biblica”; neste
sentido, “a Biblia ¢ vista como uma fonte fidedigna para obter o conhecimento” (p. 41) das
verdades que sustentam esse sistema doutrinario que, na verdade, trata-se de ideias religiosas:
“o ponto decisivo esta na autoridade que o texto tem para sustentar todo o edificio dogmatico”

(p. 41), e assim,

E com base na aceitagdio ou ndo deste sistema de doutrinas (do qual
acreditam que a Biblia é fonte) que os fundamentalistas decidem se alguém ¢
cristdo ou ndo (portanto se a alma terd salvacdo ou perdicdo eternas). A
funcdo da Biblia ¢ dar informagdes (tiradas literalmente e segundo arranjos
malabaristicos entre diferentes textos) para a construcdo deste edificio
doutrinario (NOGUEIRA. 2002, p. 41).
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Cumpre relembrar que a origem do sistema doutrindrio da IEP tem seu fulcro tanto na
heranca conservadora da teologia do pentecostalismo classico das Assembleias de Deus (e um
pouco também da pentecostal de 2* onda “Deus ¢ amor”) quanto na experiéncia carismatica
de seu fundador. O processo idiossincratico que nucleia a concepgdo teoldgica da IEP esta
refletido na manutencdo de um status de lideranca carismatica muito intensa que o lider dos
“preparatorianos” mantém no grupo. Um cardter mesmo fundamentalista pode ser ai
verificado. Conforme ja mencionado na nota 45 do primeiro capitulo deste trabalho, esse
distintivo simbolico de “ser preparatoriano” marca a intengdo do lider que, sob os auspicios de
uma experiéncia carismdtica particular de “visdo”, estd conduzindo a IEP no sentido de
reformar o pentecostalismo, que perdera seus valores originais, a saber, tal perda diz respeito
a reducdo do rigor moralista dos usos e costumes, que tem enfraquecido sobremodo as
fronteiras que evidenciavam o comportamento dos antigos pentecostais, diferenciando-os em
meio a coletividade.

Dai a santidade ser tema recorrente — nos pulpitos, através dos discursos — e claro, nos
corinhos de fogo. Afinal, sem disciplina puritana, sem rigor moralista, ou melhor, “sem

. ~ ~ 7 ’ P 89
santifica¢do”, ndo ¢ possivel receber o Espirito Santo™".

(VID)

“Em todo tempo, sejam teus vestidos

Alvos como a neve, assim diz o Senhor Jeova;
Que nunca falte, sobre tua cabega

Oleos de alegria, para te renovar.

Vardo de guerra acabou de chegar
Vardo de guerra estd neste lugar
Com vestes na mdo para te trocar
E azeite da gloria para renovar;

A sua béngdo acabou de chegar
Ataviado daqui saird

Azeite puro para renovar

Com vestes de guerra, ele é Jeova!

Vem! Vem conhecer Jesus!
Ele vai te abencoar! Ele vai te restaurar!
Ele vai te abencoar! Ele vai te restaurar!

% Cecilia Mariz (1994) desenvolve extensa reflexdo sociologica sobre a “libertagdo” no pentecostalismo. Na
pesquisa, ela analisa a recuperacdo de viciados agora convertidos; verifica também a importante e significativa
relagdo entre a visdo de mundo que o neoconverso ao pentecostalismo passa a adotar e a influéncia desse novo
olhar sobre suas perspectivas de vida. Segundo a autora, os pentecostalimos agenciam um papel fundamental no
processo de integragdo social de dependentes quimicos, inclusive municiando no individuo o sentimento de
autotransformacdo sem culpa, através da libertagdo que, no pentecostalismo, é alcangada [também] através da
busca da santificag@o.
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Esta é a noite da tua vitoria

Vem descendo agora o anjo ld da gloria;
Se vocé orou e Deus te prometeu

Abra a tua boca agora e glorifica a Deus.

Jesus, Cavaleiro do Céu

Nunca perde a peleja no campo de batalha;
Ele venceu a serpente perigosa

E as nagoes viram Seu grande poder

Toda a gloria a Jesus, o Nazareno

Toda gloria ao Lirio dos vales.

Rei dos Reis, Estrela da manha,
Ele é o Rei dos Reis, Estrela da manha.”

Os corinhos de fogo, como instrumentos discursivos, tém uma eficacia acentuada na
producdo dos didlogos intersubjetivos. Enquanto canta, a igreja parece falar entre si, de si, dos
problemas pessoais de cada crente e dos problemas do corpo (para usar aqui a metafora
biblica do “corpo” em referéncia a igreja). De um lado, as letras dos corinhos apontam para os
dilemas do crente que precisa assumir e manter sua fidelidade crista: no trabalho, na escola,
na rua: ele precisa testemunhar que ¢ crente. De outro, os corinhos apontam também a
necessidade de o grupo manter-se em sintonia com o sistema doutrinario, ja que o crente deve
estar atento, pois “o anjo vai passar em revista na igreja, e vai ver o teu estado, meu irmao!””".

(VII)

“Que calor é esse em volta do altar (3x)
E o poder de Deus, que estd neste lugar.
Pisa no chdo com coragem e com poder (3x)
Satands aqui ndo entra, se entrar tem que correr.
Poe um anjo ali, pée um anjo la,
Pée um la na porta e outro no altar.”

(IX)

“Toda barreira por terra cai,
Todo impedimento agora sai,

E toda doenca curada é
Em nome de Jesus de Nazareé.

Como aconteceu com o irmdo Moisés
Que estendeu a vara sobre o mar
O mar se abriu e o povo passou,

% Essa expressio “o anjo vai passar revista” é muito corrente na IEP. A estrutura desta denominagio ¢é
perpassada por muitos elementos simbodlicos emprestados ao militarismo. Por isso, ha a “Coordenadoria de
ordem e seguranga”, entre outros departamentos. Sempre, a frente do pulpito, pode-se ver um irmao e uma irma
— uniformizados —, cada um numa extremidade, num estilo de “guarda em servi¢co”; de tempos em tempos,
aparece outro irmdo/irmd que, solenemente, abraga o guarda atual, em seguida “rendendo-lhe” o servigo, e
passando a ocupar o lugar de seguranga.
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Hoje vai abrir pra vocé passar.

Toda barreira por terra cai,
Todo impedimento agora sai,
E toda doenca curada é

Em nome de Jesus de Nazareé.

Quem esta caido, vai levantar
Tem um anjo aqui neste lugar
Ja chegou do céu pra te levantar
E 56 vocé crer e dar lugar.”

Walter Hollenweger (1996; s/d), em abordagem sobre as raizes historicas do
movimento pentecostal em Los Angeles, pde a mesa um elemento interessante para ser
considerado quando das andlises dos cultos pentecostais: a raiz da oralidade negra. Sem entrar
em detalhes quanto aos aspectos historicos do movimento, bem como os conflitos raciais
envolvidos, parece pertinente destacar o fato de o pentecostalismo ser marcado, de fato, por

uma cultura oral’'.

A pregacgdo ndo se fazia por doutrinas, mas por cantos, ndo por teses mas por
dangas, ndo por defini¢des, mas por descricdes. Sua primeira profissdo de fé
ndo continha nenhuma defini¢do de renascimento e batismo no Espirito. O

\

falar em linguas s6 foi mencionado & margem (mas era uma experiéncia
diaria) e o batismo de adultos ndo foi considerado digno de mengdo. A
coesdo dos fieis ndo era expressa por uma exposi¢do sistematica da fé ou por
um credo, mas pela comunhdo experimentada, por cantos e oragdes, por
participacdo ativa na liturgia e na diaconia” (HOLLENWEGER, 1996, p. 9).

Oralidade presente e determinante de um estilo de culto dindmico e fortemente
marcado pela participagdo ativa de uma igreja sintonizada com a [pentecostal] “un¢do de
Deus” (anointing). Quando se fala de ungdo no culto da IEP, fala-se da wun¢do do
pentecostalismo, fala-se da metafora do 6leo sobre a cabega, no sentido de conferir autoridade
a quem a recebe. Varios corinhos, na verdade em sua grande maioria, tem seus refrdes
recheados de “un¢do” e de “fogo”, e isso traz resultados objetivos na experiéncia religiosa

carismatica. “Quando essas cangdes evocam emocdo e transformagdo, os pentecostais

1 “O movimento pentecostal é, a0 que eu saiba, a unica comunidade cristd do mundo que foi fundada por um
cristdo negro — com exce¢do naturalmente do proprio cristianismo que também néo foi fundado por um europeu,
mas por um contador de historias e curador oriental. A exemplo do cristianismo primitivo, a comunidade de Los
Angeles foi marcada por uma cultura oral. Esta lhe foi transmitida pela heranga dos escravos negros (como o
jazz, os spirituals, o movimento pelos direitos civis sob Martin Luther King)” (HOLLENWEGER, 1996, p. 9).
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chamam isso (esse momento em que vivem a experiéncia) de “uncdo”, e veem Deus agindo

no mais profundo da alma humana” (ALEXANDER, 2009, p. 24)”*.

X)

“E mistério, é mistério,
E mistério de Jeova,
Tem um rolo de mistério querendo desenrolar,
Satands ta furioso, ele tenta impedir,
Mas a obra é de meu pai,
Deixa o fogo cair.”

(XT)

“Eu vi, eu vi, um anjo com a espada de fogo (2x)
Era fogo no pé, era fogo na mdo, era fogo na cabega, era fogo puro (2x)

De madrugada quando eu estava orando, eu senti que alguém me tocou (2x)
Olhei para ver quem era, era o anjo do Senhor (2x)

Desce fogo, desce poder, quem estiver ligado ja vai receber (4x)

Tem uma pombinha branca voando nesse lugar (2x)
E o Espirito Santo procurando aonde pousar (2x)
E no teu coragdo, aleluia (3x)

Onde ela quer pousar!”

Quando o fogo cai, ¢ sinal de cumprimento da promessa, diz o pentecostal. A uncao
vem de cima, e o calor do Espirito estimula os animos, e os corinhos ddo um colorido ao
culto: as letras que expressam o Deus que peleja, o anjo que corta o lago, o “demodnio afro-
brasileiro” e as vitdrias da igreja, vém encapsuladas justamente na estética de forte identidade
na cultura, e os canticos festejam e celebram a presenga do Espirito Santo. Alias, lembra
Michel Meslim (1988) que a religido alcanca o homem justamente através das mediagdes
culturais de seu tempo!”’

Sobre o culto pentecostal — e a analise se aplica também ao aporte dos corinhos de
fogo — Alexandre Souza toca na questdo ora discutida: a representacdo de Deus como Senhor
da Guerra, Deus dos Exércitos; “a oralidade dos cultos apresenta-se recheada de citagdes

acerca de Deus e do Diabo e suas respectivas atribui¢cdes intimamente associadas ao cotidiano

das pessoas” (2004, p. 83). E ainda:

% “When these songs evoke emotion and transformation, Pentecostals call this the ‘anointing’ and see God at
work in the deepest depths of the human soul” (ALEXANDER, 2009, p. 24).

%3 «(...) Nous savons tous que la religion ne peut atteindre I’homme qu’au travers des médiations culturelles de
son temps” (MESLIN, 1988, p. 59).
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O pentecostal se percebe possuido por Deus continuamente. Acredita possuir
uma consagragdo interior ndo transitoria, transcendente quanto ao tipo de
espaco e a modalidade da agdo; alega viver permanentemente o tempo
sagrado, mesmo quando exerce seus pap€is sociais no espago profano

(SOUZA, 2004, p. 31).

Dai que: “Esse imaginario da guerra dos deuses considera o mundo social perpassado
pela realidade sobrenatural e alvo de disputas no plano mistico” (Idem, ibid). Por isso o Deus

de Moisés “diz ao povo que marche!”
(XIT)

“A ordem é pra marchar, A ordem é pra marchar,
A ordem é pra marchar, e nunca pra recuar;

Vai dando gloria que Jesus vai operar,

Vai dando gloria Jesus vai te renovar,

Vai dando gloria que o milagre vai descer,
Vai dando gloria que vocé vai receber,
Vai dando gloria que o anjo vai passar
Vai dando gloria, vai visitar o teu lar,

Vai dando gloria que o milagre vai descer,
Vai dando gloria que vocé vai receber.

Ele ¢ valente na batalha (3x)

Mas eu entrei nessa peleja foi pra pelejar,

Eu entrei nessa guerra foi pra guerrear,

Eu entrei nessa peleja e ndo vou perder nessa terra!
Ele é valente na batalha. (3x)”

Uma igreja entusiasmada e festiva canta ao “Jesus guerreiro”, protagonista mitico,
presente entre os crentes, a encher-lhes — através da manifestagdo da terceira pessoa da
trindade —, a alma de alegria. Ressalto aqui um elemento talvez visceral na constitui¢do dos
corinhos de fogo: a Teologia da Batalha Espiritual’®. O “léxico beligerante” (...) “empregado
na guerra espiritual nada deve as guerras reais”, pontua Ricardo Mariano (1999, p. 125). De
fato. Referindo-se aos conflitos entre as igrejas neopentecostais (sobretudo a [URD, em sua

condi¢do de “protagonista da guerra santa”) e o catolicismo e as religides afro-brasileiras, este

" A “Teologia da Batalha Espiritual” (TBE) diz respeito, basicamente, a concepgdo de que o mundo ¢ palco de
uma guerra invisivel e, logo, o mundo material, objetivo, é reflexo do mundo espiritual; dai ser necessario que o
fiel assuma um posicionamento de confronto frente os demonios, “espiritos territoriais e de geragdo”
(MARIANO, 1999). Desenvolvida nos EUA nos final dos anos 1980, a TBE ¢ conhecida por 14 como Dominion
Theology, e se refere a supracitada necessidade de enfrentamento, por parte dos cristdos, em sua luta contra o
Diabo (GONDIM, 1993), e tem em Neuza Itioka (autora de 4 Igreja e a Batalha Espiritual, 1994) sua principal
representante; o livro de Itioka é representativo dos conceitos fundamentais do movimento de “batalha
espiritual”. Mariano nos informa que o fundador da Dominion Theology ¢ Peter Wagner, tedlogo e professor do
Fuller Theological Seminary School of World Mission, Califérnia, e coordenador da Rede Internacional de
Guerra Espiritual, criada em 1990. Para se ter uma ideia geral sobre a TBE, veja Mariano, 1999, p. 109-146;
Janet Warren, 2012; Cecilia Mariz, 1999 e outros.
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autor analisa o teor de beligerdncia que frequenta o discurso neopentecostal: neste, ha
“inimigos, soldados, batalhas, luta (...) impiedade, perigo, destruicdo, libertacdo, derrota,
vitéria (...)” (Idem, Ibidem). Evidente nas letras dos corinhos de fogo, o apelo desse 1éxico
beligerante municia o dualismo da crenga estabelecida, potencializando ainda mais a dinamica
do culto e seu sistema simbolico.

Fazendo um balango da literatura sdcio-antropolédgica sobre a “guerra espiritual” (ou
“batalha espiritual”), Cecilia Mariz (1999) discute as andlises e interpretacdes de especialistas,
feitas até entdo sobre o universo das crengas e praticas dos pentecostais, em seu confronto
com os demonios. Num dado momento, a autora observa que “nao hé volta a magia entre os
pentecostais, uma vez que estes ja tinham, antes da conversdo, uma concep¢do religiosa
bastante magica. Nao pode, portanto, ter havido ‘volta’, pois nunca houve afastamento” (p.
37). Essa questdo remonta a abordagem de Rolim (1985), de que a conversdo ao
pentecostalismo indicaria tdo somente uma “troca de sinais”, “o santo pela Biblia”, ou,
também, a permanéncia da mentalidade matricial brasileira (BITTENCOURT, 2003)”.
Atrelados a Teologia da Batalha Espiritual, os corinhos de fogo sao também perpassados pela
doutrina da Confissdo Positiva’®, que parece também tangenciar o sistema de crencas na IEP.
Neste sentido, afirmagdes como “tome posse da vitoria!”, “Vocé terd recompensa, meu irmao!

Guarde o passaporte!”’’

sdo comuns tanto nos corinhos quanto no pulpito. Neste quesito, a
antiga reveréncia do pentecostalismo classico, submissa, em parte resignada e — por que nao?
— protestante, de antes aguardar a vontade de Deus em vez de, antecipadamente, “declarar a
vitéria”, cede frente ao avanco e assimilagdo [até mesmo involuntaria] de principios

doutrinérios filados a vérias outras formas de religiosidade, como a Nova Era, por exemplo

% De qualquer forma, a ocasido é oportuna para que apontemos uma caracteristica da IEP que, no minimo,
tangencia, digamos, os “limites teoldgicos” do movimento de “batalha espiritual” e que, pelas razdes expostas no
capitulo primeiro deste trabalho, filiaria a IEP ao deuteropentecostalismo: a presenga da simbdlica beligerante,
militarizada, em varias esferas da denominagdo — dos testemunhos, sermdes e discursos variados ao elementos
propriamente civicos, presentes na indumentaria que uniformiza alguns departamentos da igreja, em ocasides de
festividades.

% A doutrina da confissdo positiva aparece frequentemente nas letras dos corinhos de fogo. Embora de maneira
ndo totalizante tal qual nas igrejas neopentecostais, também aparece, conforme acima exposto, na IEP. Esta
doutrina, originalmente formulada por Essek William Kenyon nos EUA dos anos 1940 e difundida por Kenneth
Hagin a partir dos anos 1970, “refere-se literalmente a crenga de que os cristdos detém o poder — prometido nas
Escrituras e adquirido através do sacrificio vicario de Jesus — de trazer a existéncia, para o bem ou para o mal, o
que declaram, decretam, confessam ou determinam com a boca em alta voz” (MARIANO, 1996, p. 29). Em
termos gerais, os adeptos da confissdo positiva acreditam que “a palavra tem poder”, e “é preciso ter cuidado
com o que se fala” (ITIOKA, 1994): se vocé fala com “autoridade espiritual”, isto é, com “palavras cheias de
fé”, a vitoria vird. Em “The Tongue, a Creative Force” (1976), Charles Capps, um pregador da confissdo
positiva ensina que hd um poder sobrenatural nas palavras, que podem se converter em veiculos do poder divino.
Sousa (2011) informa que a TBE e a Confissdo Positiva, juntas, formam o “tripé” da Teologia da Prosperidade
(p- 232). Sobre a doutrina da Confissdo Positiva veja McConnell, D.R., 1988) e Burgess, Stanley M. e McGee,
Gary B., 1989.

°7 Lima Duarte, Mensagem proferida por um obreiro, 23.03.2013.
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(FONSECA, 2000). Esse tipo de imiscuicao simbdlica presente nas linhas anteriores podem
apontar na dire¢do de uma possivel resposta a um dos questionamentos levantados por

Alexandre Brasil, quando o autor indaga:

Estariam os evangélicos — principais criticos da Nova Era juntamente com os
carismaticos catdlicos — criando, adaptando e recodificando ensinamentos
dela em suas praticas cotidianas? Que efeitos isso traria para o campo
religioso brasileiro neste final de século? Quais os efeitos dessa doutrina na
comunidade evangélica? (FONSECA, 2000, p. 64,70).

Todavia, indiferente a questdes epistemolodgicas, a graus de variagdo teoldgica, a
mudangas e transagdes simbolicas que mais que sincretizam o campo religioso brasileiro, a
consciéncia pentecostal caminha no sentido da confiancga religiosa, que, no caso ora abordado
[dos corinhos de fogo], ¢ realimentada nos versos. Os testemunhos e sermdes ratificam a
mensagem dos corinhos, que por sua vez retroalimentam esse sistema simbolico: “glorifica ao
Senhor porque Ele esta aqui em nosso meio, igreja!”, assegura, vez ou outra, um pentecostal

ao microfone. E cantam:

(XIID)

“Quando hoje aqui cheguei, Jesus Cristo jd estava,
No meio desta igreja, maravilhas operava;

Manda fogo, Jeova,
Queima agora esse altar,
Manda fogo, Jeova,
E comece a batizar!

O Espirito de Deus hoje aqui estd.

Maravilhas e prodigios Ele vai operar,

E quem ndo é batizado pode se preparar

Vai cair chuva de bén¢do hoje aqui neste lugar.

A porta que estava fechada pra vocé, Deus ja abriu,
A muralha que estava em sua frente ja caiu,

Abra a boca e dé gloria, determine a vitoria,

Que o fogo do céu vai cair!”

(XIV)

“Estou pisando no fogo,
andando no fogo, ndo posso parar
O fogo me queima, eu sinto uma chama,
Chama ardente que vem do altar.
E uma fornalha, é uma fogueira,
¢ coisa divina ndo posso explicar.
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S6 sei de uma coisa

E tenho certeza que o dono do fogo é Jeova.
Ele estd aqui, ele estd ai,

Sinta a chama de fogo que vem do altar.

Sinta ele ai, sinta ele aqui,

Ai deixa o fogo divino queimar o teu alta.
Tem anjos descendo, tem anjos subindo
Tem crente cantando e fogo caindo,
Jesus operando e demonios saindo

E béngdo descendo e gloria subindo,
Eu vejo um homem de branco agora
Bandeja na mao trazendo vitoria;

Tem uma espada de fogo cortante
Guerreiro valente e é triunfante

E triunfante (4x).

Ele esta aqui, ele esta ai,
Sinta a chama de fogo que vem do altar.
Deixa o fogo divino queimar teu altar.

Se vocé quiser receber vitoria.

Ligue na fiagdo e comece a dar gloria;

Ligado no céu vocé vence a prova,

Tome posse da béngdo receba agora.

Eu tenho uma mensagem profética:

Ha uma chama de fogo em tua cabega,

Um grande milagre operando agora se vocé crer;
Levante a mdo e comece a dar gloria, receba agora,
Se vocé crer, levante as mdos e receba a vitoria!”’

(XV)

“O vardo esta perguntando
Hoje quem quer Receber
Uncgdo e azeite novo

Ele trouxe pra vocé;

Basta apenas abrir a boca
Comegar a glorificar

Porque quando a gloria sobe,
Desce fogo no altar.

O Mistério é de fogo,

O Mistério é de fogo.
Quem Ligar neste mistério,
Ja vai receber.

Pra quem veio buscar vitoria
Um Conselho vou lhe dar
Abre a boca e da gloria
Deus estd neste Lugar;
Quando mais o vento sopra
Mais eu vou glorificar
Porque quando a gloria sobe
Desce fogo no altar.”
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Harvey Cox (2001) documenta, em suas analises sobre o pentecostalismo, tragos
importantes da esfera ctltica, entre eles a questdo do improviso nos discursos. O autor reflete
sobre as possiveis comparagdes entre a dindmica do improviso pentecostal e as performances
musicais do scat singing, lembradas por Hollenweger em Pentecostals, e também com o jazz.
Segundo Cox, a dor da opressdo sofrida pelos afro-americanos estd na raiz do jazz e do
pentecostalismo, uma vez que estas expressoes refletem a experiéncia dos afrodescendentes
em resistir ao suplicio dos embaragos sociais através de uma adoragdo exuberante. Alids, a
existéncia mesma dessas manifestacdes so foi possivel gragas a tal experiéncia: “a experiéncia
do Espirito era mais que apenas santidade pessoal; era também poder de Deus para triunfar
sobre a injustiga e a opressdo sociais” (COX, 2001, p. 145)*. Originalmente afro-americanos,
pentecostalismo e jazz sdo também relacionados por Alexander (2009); na linha de Harvey
Cox, inclusive citando-o, Alexander disserta claramente a natureza improvisadora do culto
pentecostal — e seus canticos, pondo em evidéncia, uma vez mais, a importancia da liberdade
ritual de expressdo entre os pentecostais, liberdade gestual ou verbal, liberdade nos discursos
cantados, pregados ou vivenciados performaticamente: “hd, de fato, entre os pentecostais, [até
certo ponto] medo de que o Espirito ndo se mova entre os crentes” caso estes substituam a
autoridade da divindade “pelo planejamento [humano] dos cultos” (ALEXANDER, 2009, p.
39)”.

O improviso ¢ elemento indispensavel do culto pentecostal, que lhe confere a
dinamica ritual, o que ndo pressupde desorganizag¢do; em citagdo anterior, ja fora observado
que o culto pentecostal aponta para um norte litirgico, consagrado pelo uso e assegurado pela
hierarquia das igrejas (ALENCAR, 2010). A reflexdo aqui se detém nos corinhos de fogo,
exemplificados em algumas letras, onde pequenos discursos se mesclam aos canticos,

conferindo ao cenario que serd analisado no proximo capitulo um tom de universo unico,

% “Neither jazz nor pentecostalism is a purely African invention, though both are now spreading through Africa.
But neither jazz nor pentecostalism would have been possible without the influence of the distinctively African
American experience of resisting oppression through exuberant worship. One historian of the Pentecostal
movement has written, ‘For black Christians (...) the experience of the Spirit was more than personal
holiness, it was also power from God to triumph over injustice and oppression in the social sphere.” Both
jazz and pentecostalism stand as powerful reminders that who we are as Americans — though we often try to
deny it — is a direct result of the unique mixture of black and white which has shaped us” (COX, 2001, p. 145).

% “When I was growing up in the Pentecostal church, my pastor actually preached against preachers who used
notes for their sermons. He opened the Bible and improvised. In fact, in a lot of Pentecostal churches around the
world, much of the service is a structured improvisation, just like jazz. And the more structured and less
spontaneous a service gets, the less “Pentecostal” it is — there is a real fear that the Spirit won’t have room to
move if the entire worship time is written and planned out. A written-down order of worship is not
Pentecostal, just as written-down jazz is, according to some, not really jazz” (ALEXANDER, 2009, p. 39).
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particular, um diferencial religioso: a experiéncia religiosa pentecostal nas expressoes

gestuais, durante os corinhos.

(XVD
Apague a vela

“Tem tanta gente que coloca sua fé

Em uma missa, numa vela ou num terreiro,

E passa a vida o tempo todo reclamando
Nada consegue e s6 faz gastar dinheiro;

Ndo tem mais graga, ndo consegue ser alegre
Felicidade ja faz tempo que ndo vé;

Galho de arruda, terco, figa, nada serve,
Nem rezadeira pode te fazer vencer.

Quer vitoria, vem agora,

Se entregue a Jesus

Apague a vela, jogue o seu tergo fora,
Tome posse da vitoria decretada la na cruz
Apague a vela, jogue o seu tergo fora,
Tome posse da vitoria pelo sangue de Jesus.

Ndo tem mandinga pra curar tua doenga

Nao tem despacho que te fagca enriquecer,

O teu horoscopo te levou enganado

A reza desse teu guru ndo tem poder;

O teu santinho ndo atende o teu pedido,

Tem boca, mas ndo fala; olhos, mas ndo vé
Pois eu conhego alguém que muda tua historia,
Garante tua vitoria, te enchendo de poder.

A religiosidade magica estd numa relacdo muito intima com a esfera estética.
Desde seu inicio, a religido tem sido uma fonte inesgotavel de oportunidades
de criacdo artistica, de um lado, ¢ de estilizacdo pela tradicionalizagdo, do
outro. Isso se evidencia em varios objetos e processos: idolos, icones e
outros artefatos religiosos; na padronizagdo das formas comprovadas
magicamente, o que constitui um primeiro passo na superacdo do
naturalismo por uma fixagdo de “estilo”; na musica, como meio de éxtase,
exorcismo ou magica apotropaica; em feiticeiros que eram cantores e
dangarinos magicos; em relagdes de tom comprovadas magicamente e
portanto magicamente padronizadas (...) (WEBER, 1997, p. 173).
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3 O FENOMENO E A PERFORMANCE

As pesquisas que vem sendo realizadas sobre o pentecostalismo (e que ja constituem
um volume razoavel de informagdes) refletem a importancia assumida por esse culto no
campo religioso. Nao so no brasileiro, mas de forma global; encontra-se disponivel na internet
um acervo razoavel que elenca o culto pentecostal — suas origens, caracteristicas, modos de
estabelecer e ajustar relagdes entre os praticantes e o credo doutrinario propriamente dito,
além de estudos mais voltados para as consequéncias sociais dos movimentos pentecostais,
etc. — entre os primeiros em grau de importancia na atualidade das pesquisas sobre religides
no Brasil, até mesmo por conta do explicito crescimento evangélico no pais, atestado pelo
ultimo censo, em que os pentecostalimos guiam, majoritariamente, a marcha progressiva do
cristianismo ndo catolico, sobretudo nos espacos periféricos das grandes regides
metropolitanas (GRACINO JUNIOR, 2012).

Em abordagem sobre os estudos relativos ao universo pentecostal, Leonildo Campos
ressalta que “ndo ha pentecostalismo no singular” (1995, p. 27). De fato. Para além da questao
da pluralidade e diversidade nas releituras e reapropriagdes hermenéuticas que fazem das
manifestagdes pentecostais — dos grandes e médios centros aos rincdes da nagdo — um
verdadeiro ninho de teologias, parece interessante e digno de pontuag¢do destacar a maneira
como tais teologias vem a tona no espaco propriamente ritual da experiéncia religiosa do
sujeito. Dessa forma, surge uma indagacdo: ¢ a forca da cultura — e sua matricialidade
religiosa — a responsavel pelo plasmar de uma religiosidade em que o corpo assume,
dialeticamente, a fun¢do dupla de 1) libertar-se do pecado por vias disciplinares de uma
ascese moral (que prescreve e estatui a repressdo do corpo sob a tutela de uma heranga
puritana que se estendeu do protestantismo ao pentecostalismo) e a0 mesmo tempo 2) libertar-
se daquele mesmo estilo repressivo do velho protestantismo que limitava o corpo a acao
passiva (da recepcao de sermdes), restrita ao “sentar-se (somente) para ouvir”’ e “levantar-se
ou ajoelhar-se (somente) para orar”? Digo for¢a da cultura no sentido de concebé-la como um
padrdo de significados que ¢, onde as experiéncias encontram sua razao de ser na transmissao
historica da significagdo das coisas, na concepgdo herdada, essa significagdo incorporada em
simbolos através dos quais os homens comunicam seus conhecimentos. Sendo essa mesma
concepgdo o significado dos simbolos (GEERTZ, 2008), parece legitimo sugerir (ou até
mesmo afirmar) que a matriz religiosa brasileira (BITTENCOURT, 2003) atravessa a historia,
fazendo do tempo e do espago das experiéncias religiosas dos sujeitos, em sua dinamica de

lugar (RABELO, 2005), auténticos moinhos de gastar teologias — no mesmo sentido aplicado
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por Darcy Ribeiro'”, com a ressalva da digressdo tematica e de que tais moinhos ndo
produzem acucar, e sim, a cada dia, um novo rejunte interpretativo da mitologia biblica da
manifestagdo de pentecostes. Rejunte que promove a fusdo cotidiana de novos olhares
teoldgicos, novas tragdes que fazem girar a engrenagem social da usina produtora de novos
sentidos de vida, de novos simbolos; ora: de novos pentecostalismos!

Por obra e graga da divina providéncia da Ciéncia da Religido — e das perspectivas
interdisciplinares de alguns textos produzidos nesse campo — a pesquisa aqui representada no
fracionario desta breve reflexdo encontrou sua razdo de ser num desses ‘“novos”
pentecostalismos, especificamente na observagdo participante num culto de meio de semana.
Na ocasido, duas senhoras bem idosas cambaleavam em coro no meio do templo, numa
espécie de ballet ajustado, mas desarticulado, muito parecido com alguns rituais de
incorporagio de pretos velhos nas religides afro-brasileiras'®’. Era a corporeidade, a
performance ritual daquele culto clamando por ser pesquisada. E o presente trabalho ¢ parte
de uma resposta positiva a solicitagdo, inexistindo, obviamente, a pretensdo [atrevida] de
chegar a alguma conclusdo axiomatica. Neste sentido, a atengdo restringe-se aos aspectos
sinestésicos da agdo performatica do grupo, especialmente durante os corinhos de fogo; nesses
momentos de culto, o apelo aos sentidos nasce (ou se intensifica) a partir da primeira
manifestagdo carismatica de algum dos fieis no grupo. Quer dizer, as “manifestacdes
extaticas” (os apices expressivos de recebimento do Espirito Santo) ocorrem, mas comegam
de algum ponto e, a partir deste, ou acentuam-se variavelmente por um bom tempo, ou
acontecem por poucos instantes e depois se encerram, ou comegam ¢ mantém-se por um largo
espago de tempo: “tudo depende da vontade de Deus, entendeu? E conforme a agdo do

Espirito Santo”, afirma o pentecostal.

19 Cf. RIBEIRO, 1995.

%0 A semelhanga entre as expressdes gestuais dos dois cultos é concebida pelos pentecostais como uma copia,
uma imitacdo que os terreiros fariam do pentecostalismo, uma vez que “o Diabo copia as coisas de Deus”,
afirmag@o que deles ouco, sempre. Parece que a Historia, por si so, ja derruba essa ideia, uma vez que as
expressdes performaticas da religiosidade afro sdo transmitidas, p. ex., na propria negritude dos agentes, lembra
Vagner G. Silva em Artes do Corpo (2004); portanto, essa corporeidade como instrumento cultico parece

preexistir ao pentecostalismo; antes, faria parte da construgdo da identidade negra na sociedade brasileira
(GOMES, 2005).
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3.1 Um “ballet do Espirito”: breve reflexdo sobre corporeidade e pentecostalismo

“Ou ndo sabeis que o nosso corpo é o templo do Espirito Santo, que habita em vds, proveniente de
L . g 102
Deus, e que ndo sois de vos mesmos?” 1 Co 6.19

Corpo...

Na concepg¢ao pentecostal, o corpo € receptaculo do sagrado. Isso ndo ¢ novidade na
cosmovisdo cristd enquanto cultura [puritana] de repressdo ao corpo (SOUZA, 2004;
COMBLIM, 2005; MARASCHIN, 1985). Isso ocorre em diversas teologias pentecostais, uma
vez que o corpo ja era sagrado no protestantismo historico; tanto o ascetismo extramundano
quanto o intramundano implicavam rentncia as “superfluidades”, talvez mais objetivamente,
aos prazeres terrenos vividos no e para o corpo (WEBER, 2004). O que salta aos olhos no
pentecostalismo ¢ a leitura biblica trazida a pratica da igreja de modo a reafirmar a postura
hermenéutica que estabelece o corpo como territorio demarcado pela divindade como sua
propriedade. Eis um ponto chave que traz a baila e consagra, “legitimando”, a manifestagao
dos dons espirituais, dos carismas, no culto pentecostal; pois se o corpo ¢ de Deus, o Todo-

. . . ., 103
Poderoso faz dele o que quiser: inclusive bailar

. Um aspecto que deve, desde ja, ser
ressaltado, ¢ a diferenca entre a ideia de “estar cheio do Espirito Santo” e de “ser possuido
pelo Espirito Santo”. Esta ¢ a mais distante da concepcao pentecostal.

Confio na ideia de que a pluralidade de pentecostalismos brasileiros ndo deslegitima a
intencdo aqui empreendida de entender um pouco acerca da experiéncia de alguns
pentecostais com o agir sagrado nas manifestagdes carismaticas, sobretudo — e ¢ esse o
objetivo — compreender a agdo de alguns elementos simbdlicos que nascem da leitura
teologica da Igreja Evangélica Preparatoria. A partir de algumas pistas sensiveis que se
mostram em seus cultos, tais como a coreografia [imprevisivel e diversificada] do crente que,
“pentecostalmente trajado” em seu terno e gravata, marcha entre as fileiras de bancos

bradando linguas estranhas, pode-se observar que a comunicagdo dos simbolos da crenga se

d4 na comunhdo mesmo dessas crengas, além do fato de que a propria fluidez na comunicagao

192 A teologia pentecostal prescreve que “o corpo é o templo do Espirito Santo. Se somos cristios, nosso corpo ¢
a morada pessoal do Espirito Santo (ver Rom 8.9,11, onde vemos que o Espirito Santo é o selo de Deus em nos,
mostrando que lhe pertencemos). Porque Ele habita em nds e pertencemos a Deus, nosso corpo nunca deve ser
profanado por qualquer impureza ou mal, provenientes da imoralidade, nos pensamentos, desejos, atos, filmes,
livros ou revistas. Pelo contrario, devemos viver de tal maneira que glorifiquemos e agrademos a Deus em nosso
corpo (v. 20)” (STAMPS, p. 1745).

%0 termo “bailar” ¢ tomado de empréstimo a abordagem de Miriam Rabelo (2005) sobre a dinamica da
experiéncia de “receber o Espirito Santo” no pentecostalismo.
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ritual dos simbolos constitui, de forma seminal, a plausibilidade'®*

do arcabougo teoldgico do
sistema de crencas, legitimando os mitos na expressdo sensivel do crente, na festa da
coletividade.

A participagdo ativa nos atos de louvacgdo constitui transagdes signicas de significagdo,

105

troca de informacdes que se processa na reatualizacdo dos mitos ~ na acdo ritual da

manifestagdo carismdtica, onde aquela “sensacdo (mistica) de ‘mover-se na presenca de

299

Jesus’” (CORTEN, 1996, p. 123) d4 o tom das reunides, trasladando o ambiente imagética e
acusticamente para o quadro da realidade mitica reatualizada, emoldurado pela leitura

teoldgica pentecostal de Atos 2. E quando “o fogo desce”, celebra o crente pentecostal.

Eu vejo como que um vaso sendo completado. Um vaso sendo completado.
(“O Gléria a Deus”, acentua irmio Leandro). Nao tem o filtro, vocé nio vai
tirando a agua dele, ele ndo vai esvaziando, depois vocé ndo pega e nao
enche ele novamente? E como se fosse assim. Quando Deus opera na igreja,
o homem de Deus cheio, sai alegre, recebe a béng¢ao, a vitoria!'%.

Se, diz Geertz, “a cultura de um povo é um conjunto de textos” (2008, p. 212) e
portanto — tal qual assumo nesta reflexdo — pode ser lida e interpretada, o culto pentecostal
(enquanto cultura particular) ¢ um enredo, e transcreve, da forma mais tangivel e
sensivelmente prazerosa possivel, a relagdo entre a textualidade mitologica e sua verdade,
pratica sublimada na experiéncia contemporanea do mito. O corpo do crente (e o lugar onde o
culto se realiza) ¢, nesse sentido, o contexto onde ethos e visdo de mundo se fundem ao
sentimento de pertenga; tal fusdo encontra sua aparéncia de objetividade no espago da
manifesta¢do do Espirito Santo: a expressdo gestual (1989, p. 96). Essa manifestacdo se da na
ambiéncia cultural em que o sujeito vive, e € por ela moldada (MESLIN, 1988). Quer dizer,
no corpo o crente vive a cultura, enquanto seu sujeito, lembra Thomas Csordas (2002).

Intensa reflexdo, empreendida por este mesmo autor em seus estudos sobre a corporeidade e

1% plausibilidade no sentido que Peter Berger (2008) atribui ao termo, i.e., a ideia de que um individuo s6 pode

manter/conservar sua autoidentificagdo em um grupo que confirma tal identidade. Essas “estruturas de
plausibilidade”, acentua Faustino Teixeira, ¢ que “conferem a base social para a conservagdo da realidade,
eliminando o risco dissolvedor da divida” (2003, p. 224).

1950 sentido dessa reatualizagio dos mitos a qual tento me reportar ¢ conceitualmente descrito por Mircea Eliade
da seguinte maneira: “Em resumo, o homem religioso se quer diferente do que ele acha que é no plano de sua
existéncia profana” (2008, p. 88) e “Ao narrar um mito, reatualizamos de certa forma o tempo sagrado no qual se
sucederam os acontecimentos de que falamos (...) Em suma, supde-se que o mito aconteca em um tempo — se nos
permitem a expressdo — intemporal, em um instante sem duragdo, como certos misticos e filésofos concebem a
eternidade. (...) O mito reatualiza constantemente o Grande Tempo e dessa forma projeta quem o ouve a um
plano sobre-humano e sobre-historico que, entre outras coisas, proporciona a abordagem de uma Realidade
impossivel de ser alcangada no plano da existéncia individual profana (1991, p. 53-56).

1% Irmao Paulo. Os entrevistados estio representados por pseudonimos, a preservar-lhes o anonimato.
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profecia na renovagdo carismatica'®’ (Idem, 1997; 2002), é o da manifestagio glossolalica.
Entendendo a glossolalia pentecostal como elocugdo ritual desprovida de componente
semantico, Csordas reconhece, no “falar em linguas estranhas”, a presen¢a de “um significado
global, como uma forma inspirada de louvar a Deus, que também pode ser utilizada como
uma prece vivenciada de forma profunda, clamando por intervencdo ou orientagdo divinas”
(2002, p. 74)'%®. Num certo sentido, a concepgdo de Cordas sobre o fendmeno anui a teologia
pentecostal sobre a glossolalia, vez que esta manifestagdo constituir-se-ia a corporeidade
assumida pela experiéncia carismatica da comunicacdo com o Espirito Santo: “O dom de
linguas tem seu lugar no contexto da comunidade reunida (...) As linguas pertencem a vida
continua de oragdo e louvor (...) e sdo uma realizagdo do Espirito Santo”, e o tedlogo
arremata: “A Unica competéncia da pessoa ¢ disponibilizar sua lingua e seus labios para que o
Espirito Santo se manifeste” (RODMAN, 2011, p. 708). Em andlise semelhante a de Paul
Alexander (2002) e Harvey Cox (2001), Csordas associa as lingua estranhas as performances
improvisadas do jazz, com a ressalva das “faltas de resolu¢do da forma musical” (2002, p.
78). E o corpo pentecostal € o espaco de culto e ¢ também o préprio culto.

Por se tratar de uma reflexdo sobre um fendmeno do universo pentecostal, ¢ possivel
que surjam questionamentos relativos a auséncia de outras caracteristicas marcantes desse
ambiente de culto. Entre elas, a tematica do exorcismo e da “guerra santa”, principalmente a
beligerancia frente as religides afro-brasileiras. A batalha cosmica entre a “luz” e as “trevas”,
entre o “bem” e o “mal”, alicer¢a historicamente o destaque concedido ao Diabo pelo
cristianismo primitivo. Ricardo Mariano ainda pontua esse maniqueismo, fazendo referéncia a
Russell, ao afirmar que “o conflito entre 0 bem e o mal tornou-se o centro do cristianismo”
(1999, p. 109). Ora, uma das ancoras desse dualismo, sobretudo no campo pentecostal, sdo as
passagens biblicas nas quais o proprio Jesus expulsa demdnios e cura doentes, pois “para isto
se manifestou o Cristo: para desfazer as obras do Diabo” (I Jodo 3.8). Alexandre Souza
comenta que “o pentecostalismo ndo apenas procura trazer Deus para mais perto das pessoas;
faz isto também com o Diabo, e ndo se distancia de nenhum deles” (2004, p. 83). No entanto,
o rumo que enviesa a formulagcdo argumentativa deste trabalho bifurca no sentido inverso

aquelas consideracgdes; antes, o itinerario privilegia, aqui, os caminhos por onde transitam

197 Csordas aborda a tematica da corporeidade partindo da premissa metodologica que considera o corpo nio
apenas como objeto de pesquisa, simplesmente relacionado a cultura, mas sim como sujeito da cultura, a “base
existencial da cultura” (2002, p. 58).

1% «“Despite its semantic indeterminacy and phonological-syntatic variability, glossolalia bears a global meaning
as an inspired form of prayse to God, and can also be called into play as and experientially profound prayer for
divine intercession or guidance” (CSORDAS, 2002, p. 74).
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algumas experiéncias religiosas de alguns membros da IEP com as forgas simbolicas do

109
“bem” )

Eu sinto o fogo descer do céu, um arrepio, um arrepio muito gostoso, da
cabeca até os pés, vindo de cima pra baixo, e me envolvendo o calor do
Espirito Santo... Meu olho, eu sinto pegar fogo em meus olhos, sinto minha
mao quente, pegando fogo... Me dd uma alegria, me da... Eu sinto uma
alegria, uma vontade de pular, de rodar... J4 aconteceu, assim, eu te falo que,
quando eu t6 ‘tomado’ assim, quando eu t6 recebendo, sentindo ali a
presenca de Deus mesmo, ja aconteceu d’eu dangar... no louvor... falando em
linguas... d’eu dangar... e também d’eu impor as maos sobre uma pessoa que

estava enferma, e ela ser curada. E isso, o Senhor (Deus) me toca e me

110
leva .

Entre as varias e por vezes imprevisiveis maneiras pelas quais o Espirito Santo se
manifesta aos e nos fieis, resolvi pingar uma delas: o efluir’'’ da presenca de Deus na
experiéncia sensivel do crente ¢ como tal efluir evolui para a expressio gestual. E possivel
também fazer um paralelo analitico dos eventos, comparando alguns dados as impressdes
obtidas na pesquisa de Rabelo (2005), alimentando um circuito de inferéncias interligadas ao
prisma interpretativista ora assumido neste trabalho, na tentativa de uma leitura que
reconheca, na experiéncia sensivel do crente, a fronteira de sentido entre o universo simbodlico
da teologia pentecostal e a legitimagao dessa hermenéutica na performance ritual, admitindo o
pano de fundo da matriz religiosa brasileira como rejunte cultural que sugere, a priori,
elementos de continuidade entre o engajamento corporal das manifestagdes carismaticas de
certos pentecostalismos e das religides afro-brasileiras. Tal continuum entre as expressoes
gestuais de ambos os credos encontra fulcro em vérios elementos culturais de contato, tais
como a arte da musica — e as ligagdes desta com as praticas religiosas''> — bem como a

influéncia exercida pela musica no espirito da coletividade brasileira.

1% As manifestagdes de carismas ndo tém uma ordem preestabelecida, e o trabalho de campo assegura que os
aspectos sinestésicos do fendmeno podem ser observados e colhidos para confrontagdes ulteriores de dados.
Nem todos os crentes vivem a experiéncia dos carismas, € até mesmo os que receberam tais dons ndo “recebem o
Espirito Santo” sempre, da mesma maneira. Fato é que a similitude entre as experiéncias que nos sdo relatadas e
as informacgdes levantadas em outras pesquisas, reafirmam que o paralelo de dados revela regularidade na forma
em que essas experiéncias religiosas ocorrem, nos varios pentecostalismos.

"% Irmao Leandro.

""" Quando o pentecostal fala sobre sua experiéncia em “receber o Espirito Santo”, a voz da crenga, em sua
tentativa de verbalizar tal vivéncia religiosa, geralmente utiliza expressdes metaforicas (quase sempre com

LRI

paralelos biblicos), tais como “eu sinto rios de agua viva a jorrar do céu”, “eu sinto as labaredas do Espirito a
queimar”, “quando o fogo desce a presenga de Deus flui no meio de Seu povo”, etc. Essa concepgdo de um efluir
¢ muito presente nessas experiéncias.

"2 Entre alguns dos textos aqui considerados, mostram-se interessantes os de Reginaldo Prandi (2005), Uéslei

Fatareli (2008), Othon Jambeiro (1975), Eduardo Maranhédo (2012) e Rogério Budasz (2009).
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Em seu texto A religido dos brasileiros, Sanchis fala da contamina¢do que
caracterizaria as transagdes simbolicas entre os universos religiosos no Brasil: “Dois mundos
diferentes na sua intencionalidade simbolica, mas profundamente (...) contaminados um pelo
outro” (1997, p. 38). Em outro lugar o mesmo autor assevera: “Religido ¢ cultura. Mas
religido nio se confunde simplesmente com cultura. E cultura no superlativo” (2008, p. 77).
No mesmo texto, Sanchis langa mao de observacdes sobre o itinerdrio cotidiano do povo
brasileiro, especificamente algumas expressdes correntes na comunicagdo popular: “Va com
Deus!”, “Se Deus quiser” e etc., expressdes que fizeram incursdo em muitas letras de musicas
populares. Sanchis fala de uma “cultura crente” (1994, p. 97), ao referir-se as “transformagdes
culturais” operadas pelos padrdes moralizantes de alguns pentecostalismos em bairros
populares' .

Cultura e religido se entrelagam no processo de formacdo de identidades, podendo-se
considerar religido como um “sistema cultural” (GEERTZ, 2008), enquanto a cultura,
propriamente dita, sendo um “sistema de significados” (Ibid, Ibidem), move-se dialeticamente
no sentido de ser produzida pelo povo ao mesmo tempo em que instaura na consciéncia
popular, via aparatos simbolicos, relacdes de concepgdes e significados do mundo. Sendo a
cultura “uma produgdo constante e dindmica de significados” (NOVAES, 1998) por onde
transitam os sentidos, o culto pentecostal, como instrumento de uma cultura maior chamada
pentecostalismo, promove o encontro entre a emog¢ao que (re)alimenta a crenca e o sistema
simbdlico que compde a cultura pentecostal, tazendo do espaco de culto uma usina produtora
de novos e infinitos sentidos, manifestados nos cantos, nas aplausos, nas lagrimas, “na agua
viva que desce do céu”, “no fogo que cai”: manifestado no corpo. “O fiel que assiste a um

culto sai carregado de um acontecimento” (CORTEN, 1996, p. 62).

Festa...

De longe se faz ouvir o ressoar das palmas de louvagdo. Ao passo em que se encurta a
distancia entre este ato observador e aquela fonte sonora, intensifica-se € se mostra mais
nitido que os aplausos intermitentes sdo coadjuvantes efémeros de um fendomeno ainda mais
inusitado: uma festa pentecostal. Ou melhor, um culto pentecostal. Alids, festa e culto no

pentecostalismo sdo [quase] sindnimos, lembra Rivera (2005). Nao se trata de uma festa

'3 “Ora, conhece-se a marca visivel da presenca pentecostal nos bairros: a figura do pastor, ou simplesmente do
crente, marcando ‘a rua’ com o rigor de seu traje, dos seus itinerario seletivos, marcando ‘a casa’ com sua
conduta ascética (...) Sobretudo a preméncia de uma defini¢ao identitaria religiosa clara e unica, divisor de aguas
entre a antiga tradi¢@o popular e a modernidade (SANCHIS, 1997b, p. 123-126).
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caracterizada pelo conceito de “festa” propriamente dito — um espago onde imperam
descontragdo, entretenimento e certo descompromisso com as regras e formalidades do
cotidiano; ndo ¢ o “festejar” a que se referia Roberto da Matta (1977): ¢ absolutamente o
contrario. A teologia pentecostal prescreve aos crentes um cotidiano menos afeito as festas
[seculares] e mais proximo da sobriedade continua de um fiel que atravessa os dias sob o
estatuto puritano da santidade pentecostal.

Ora, falar em “santidade pentecostal” no Século 21, transcorrida quase uma década
apos as “bodas de prata” do neopentecostalismo no Brasil, parece um comentario
improprio''*. No entanto, essa potencial impertinéncia/improcedéncia tematica vé-se
pulverizada pela resisténcia e sobrevida, em terrenos religiosos, dos “pentecostalismos da
antiga”'": comunidades e igrejas como a IEP, estabelecidas, que mantém [em grande parte] a
hermenéutica primitiva do pentecostalismo que aportara no pais, em fins dos anos 1910. Por
fim, e por conta de um denso contetido informativo sobre a historia, estrutura, teologia e
desenvolvimento do pentecostalismo (e suas formas) no Brasil, as pesquisas até hoje
realizadas sobre esta religiosidade mais que explicitam sua importancia no campo religioso
brasileiro.

Assistindo a um culto em uma pequena igreja pentecostal, localizada em bairro

modesto, ouvi este antigo corinho de fogo:

Um vardo esta descendo
Com um grande rolo na mdo,
Este rolo é mistério,

E mistério, irmdo.

O mistério é de fogo,

O mistério é de poder
Quem entrar nesse mistério
Ja vai receber.

Quando Deus quer operar

"4 Interessante lembrar que as mudangas ocorridas no campo religioso brasileiro, pelo menos nos tltimos 10

anos, conforme atesta o Gltimo censo, confirmam o avango pentecostal frente as demais manifesta¢des religiosas.
Autores ja consagrados nos estudos do pentecostalismo langam luz sobre os mais variados segmentos desta linha
teologica do cristianismo de raiz protestante, € em boa hora cabe aqui esta observagdo. Varias transformacdes
fizeram [e fazem, por serem ininterruptas] do universo pentecostal um verdadeiro ninho de teologias, ¢ as
reflexdes de Ricardo Mariano (1999), Ari Oro (1992; 2001; 2005-2006), Andre Corten (1996), entre outros,
mostram uma nova face assumida pelo ramo pentecostal ao qual Mariano denomina Neopentecostalismo: nesses
cultos, o pentecostalismo toma outra feicdo, ora maquiado pela tinturaria de novas concepgdes teoldgicas
contrastantes as bases historicas do pentecostalismo tradicional (entre elas a teologia da prosperidade), ora pelo
verniz que cobre um novo estilo de cristianismo pentecostal diluido na influéncia de lideres carismaticos que se
instrumentalizam do capital simbdlico adquirido na ascendéncia representativa no universo politico brasileiro.

'3 A expressdo ¢ usada por muitos veteranos pentecostais: pentecostalismo de antiga, da antiga, crente da antiga,
etc.; a conotacdo, majoritariamente, associa “de antiga” a predilec@o pela rigidez dos usos e costumes.
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Homem ndo pode impedir,
O mistério é de fogo
Que Deus tem aqui.

Cantado por, talvez, umas 30 pessoas, este corinho ganhava corpo, parecia tornar-se
mais expressivo. Quem sabe, por conta da materialidade que a palavra confere ao ideario que
lhe compde a estrutura poética, o som das vozes ressoava, agora, uma crenga estabelecida, um
consenso: “Deus tem um mistério aqui, € o mistério ¢ de fogo!”. Um pandeiro conduzia o
ritmo, e as vezes fraseava interladios entre um verso € outro, ou entre um verso € o refrio,
acompanhados por um violdo com pronunciada necessidade de ser afinado. De qualquer
forma — a comecar pela despreocupagdo com os desencontros harmonicos que conduziam a
modesta sinfonia —, a festa seguia, e o olhar de alguns vagava pelo nada, mirando-se talvez em
alguma esperanca pessoal, num sonho qualquer, ou quica contemplava anjos a descer sobre a
pequena congregacao, trazendo “o mistério de fogo™.

Por vias rituais, teias de comunicagdo canalizam mitos através da historia das religides
e da historia das experiéncias religiosas dos individuos e seus grupos. Experiéncias vividas no
cenario da religiosidade pratica, onde o pentecostal leva seu corpo-sacrificio diante do altar, e
em seus atos de entrega faz de seu culto uma festa do Espirito, sacralizando o espago coletivo
enquanto celebra a presenca do sagrado em seu proprio corpo. A “festa pentecostal” ¢ uma
comemoracdo da presenga do Espirito Santo entre os fieis, momento em que corpos
adornados pelo formalismo e recato dos ternos e dos vestidos compridos vivem o “paradoxo”
da danca desmedida, regida sob o compasso da experiéncia religiosa e carismatica. Afinal, ¢ a
alteridade sagrada do Espirito Santo a suposta regente das expressdes gestuais do crente que
louva (e baila), fazendo do corpo — e no corpo — um instrumento vivo de significagdo da

. 116
presenca divina .

"% Uma jovem, membro de uma pentecostal classica, disse a mim que as expressdes gestuais no culto (sobretudo

seu excesso) caracterizariam um tipo de emog¢@o muito intensa, que o fiel ndo controlaria, dai o aflorar da
performance. Mas isso induz a ideia de certo descontrole emocional, um ato de imaturidade que consistiria em
desconhecer os “limites” (e os ha?) de agdo ritual no culto. Parece haver ai, na resposta da jovem, uma
continuidade dos ideais protestantes um culto mais solene, menos mistico, ideal que atravessara a historia e se
assentara nos pulpitos do pentecostalismo classico. Esse pensamento é corrente no pentecostalismo tradicional,
conservador. E, no minimo, intrigante o fato de que o pentecostalismo de denominagdes como a IEP, por
exemplo, assuma a heranca [doutrinéria e litirgica] daquele pentecostalismo classico, mas, no entanto, viva esse
mesmo pentecostalismo de maneira diferente. Esse ponto parece corroborar a realidade de que igrejas oriundas
da “Assembleia de Deus, Congregagdo Cristd e Deus ¢ amor (entre outras), entre as décadas de 70 e 90, por
exemplo, tendem a guardar maior proximidade comportamental e doutrinaria com suas matrizes” (MARIANO,
1996, p. 37).
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Comeca sempre na cabega... ¢ da cabega pra baixo. Eu sinto muito as maos
aquecidas, mas comeca sempre na cabeca. E uma realidade, mesmo, o fogo
vem no corpo inteiro, o calor do Espirito''’!

Um “bailar” que ¢ também linguagem que simboliza o didlogo da crenga com a
legitimagdo dessa crenga. Deus, “O Sagrado”, diria Otto (2007), estd presente, através do
Espirito Santo (WILLIAMS, 2011), e “¢ o proprio Deus”, diz o crente, que induz os
sentimentos, emogdes € 0 corpo a expressar a manifestagdo dos carismas. Alids, os carismas
sio o manifestar dos dons de Deus, preconiza a Teologia Pentecostal. E o “carimbo da
béncao”, afirma, de pilpito, num culto de meio de semana, um dos pastores da IEP.

A comecar pela resposta ativa do publico as interlocucdes dos pregadores, em
contraste absoluto com o tradicionalismo protestante involucrado no siléncio parcial de uma
igreja a intercalar escutas insonoras € améns, o culto pentecostal ressoa seu alarido proprio na
caracteristica que o distingue dentre outras religiosidades, caracteristica que toma sua forma
nos proprios agentes do culto, através dos quais o pentecostalismo desenha sua presenca nos
quadros sociais. Na acdo de louvar e expressar sua devo¢ao nos cultos, o pentecostal se abre a
acdo direta do Espirito Santo. Esse abrir-se ao outro, na experiéncia pentecostal, ndo diz
respeito ao fendmeno da possessdo, no sentido de ser dominado pela divindade, perdendo a
consciéncia; antes, a experiéncia de éxtase no pentecostalismo como um estado de plena

118
, reflete

consciéncia associado a sensagdes de alegria e encanto/admiragio (MAUES, 2003)
a dindmica de um [suposto] intercAmbio comunicacional: o ato de deixar-se inundar pelo
sagrado comunica ao mesmo a predisposicio a recebé-lo''"’. A inspiragdo, enquanto agio
direta do sagrado sobre o crente, seria uma resposta da divindade que, suscitando no fiel a
alegria da presenca divina, lhe comunica tal aceitacdo daquela acdo de louvar. O culto
pentecostal ¢ uma festa porquanto o personagem central da estrutura mitoldgica convida aos
crentes para compo-la, alegrando-se com Ele, o anfitrido ubiquo que faz de qualquer espaco,

afirma a fé pentecostal — incluindo ai a experiéncia sensivel do fiel — o templo para tal

celebracgao.
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Irmédo Leandro.

No referido artigo ha interessantes abordagens sobre as experiéncias de éxtase, transe e possessdo, orientados
sob a perspectiva de Marion Aubrée.

"% A teologia pentecostal preconiza, da mesma forma que o cristianismo em geral, a onisciéncia como um dos
atributos de Deus, considerando-se “Deus”, neste caso, como ente cognitivo real, conforme o cristianismo
(SOARES, 2008, p. 69). Neste sentido, ndo ha contradicdo em afirmar que o crente “comunica” a Deus que este
pode se manifestar, sendo que a divindade tem conhecimento pleno da consciéncia do crente. Antes, a oragéo
significa didlogo com o transcendente, meio através do qual se efetivam varias tipos de informagdo, quer
restritamente intelectivas, quer por vias mais sensitivas, na sensibilidade carismatica, por exemplo.
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(...) Nos somos o templo do Espirito Santo, o Espirito Santo habita em nos,
ta escrito na palavra de Deus isso (...) Ele habita em nos, entendeu? Ele
habita em nds, Ele nos enche com a gloria dEle, com a presenca dEle. Eu ja
senti vontade de pular, de gritar, dar ‘glorias’ e falar em linguas estranhas,
em casa mesmo, sozinho'?’.

Eu ndo perco o controle. Eu sou controlado pelo Espirito Santo. Quando Ele
td me enchendo de alegria, t4 enchendo, vem a certeza de que, eu creio, que
muitas barreiras caem. Muitas barreiras espirituais caem. Barreiras, lutas,

obstaculos do dia a dia. Isso cai tudo por terra. Problemas... tudo cai'?".

E a celebracao, refletindo nos cultos coletivos as alegrias individuais, ndo deixa de ser

uma comemorag¢ao das experiéncias com o sagrado, alteridade que, por sua vez, evidencia-se

nessa mesma experiéncia.

Quando eu entrei na IEP, eu pensei: me colocaram num centro de macumba.
Mas depois, eu passei a fazer as mesmas coisas, Deus me mostrou que era o
Espirito Santo mesmo, nada de estranho, errado... O Espirito do Senhor
mostra as obras de bruxaria, € ndés temos que orar, mesmo, pra Deus
desmanchar as obras do diabo, segunda, quarta, sexta, temos que orar pra
Deus repreender... Quantos nomes de pessoas, lares, estdo ali, destruidos...
Se ndo fosse os crentes, o que seria dessa terra? (...) Quando tive minha
primeira filha, meu parto foi amarrado por obra de bruxaria, e ai de mim se
ndo fosse uma crente 14 de Matias Barbosa! (MG); Se o senhor nao revelasse
pra ela que meu parto estava amarrado... minha filha passou quinze dias da
hora de nascer... ¢ uma crente, orando por mim, descobriu que tinha uma
obra (de macumba) feita por ciime, pra eu morrer no parto... minha filha
nasceu enrolada no corddo... no dia em que recebi a oragdo, a pessoa 14,
orando na casa dela, em outra cidade, naquele momento eu sentia, dormindo,
como se algo se levantasse, saisse do meu corpo... aquele demoénio da obra
de bruxaria... eu senti aquilo, como uma pessoa, algo saiu, foi quando ela
orou ¢ pediu que o espirito saisse, ela orando 14 de Matias! (...) Numa
ocasido, antes de vir pra IEP. Eu estava na IPDA, e¢ a irma disse, por
revelacdo, que Deus curava uma crianga naquele dia... era um inverno bravo,
e minha filha encapotada e tal... quando a irma entregou a revelagcdo, minha
filha comecgou a suar, o suor escorria... eu fui ao medico e pedi pra que ele
fizesse outra chapa da minha filha, que tomava remédio ha um ano... ele
tirou eletro e disse: sua filha ndo tem mais nada. Manifestacdo do Espirito
Santo: como eu vou negar os dons de Deus se minha filha foi curada pelo
Espirito de Deus? '**

Uma vez fazendo parte de uma cultura, os simbolos sdo expressos quer pela

lingua, pelas crencas, pelos costumes, quer pela arte; todavia ndo se limitam a tais pontos,

j& que o “espirito ‘proprio’ a cada cultura influi sobre o comportamento dos individuos”

(CUCHE, 2002, p. 45). E ndo parece dificil observar em volta e encontrar, nas diversas
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Irmao Paulo.
Irmao Leandro.
Irm3a Angelita.
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modalidades de culto — das tradicionais as alternativas, em todas as sociedades — a presenca
do passado no presente, quadros em que os elementos simbolicos religiosos “objetivam” a
realidade das crengas nas agdes rituais. Os rituais encenam a crenga no palco da atualidade,
reatualizando a historia das “origens”. Eles sacralizam o espaco, lembra Eliade (2008).
Rituais s@o manifestacdes simbolicas. “E os ritos falam entre si, como observava C. Lévi-
Strauss para os mitos — e constroem uma musica e um enredo de interpretacdo da
experiéncia humana em perspectiva religiosa; um concerto cultural que teve uma enorme
importancia no passado e continua tendo no presente” (TERRIN, 2004, p. 284).

Em cada espaco e tempo, os ritos parecem assumir a moldura cultural de seu
contexto. E em sua heterogeneidade, cada rito particular regula o conteudo simbdlico de
forma a preservar a substancia de seus efeitos, quer dizer, a manter sua caracteristica de
regulador de ethos e de visdo de mundo. Como se da essa regulacdo de mecanismos
simbolicos? Como podem comportamentos, inspira¢des e tendéncias seguirem a cadéncia
ideologica dos simbolos religiosos organizados? Pode a estrutura simbolico-religiosa, além
de atuar na producgdo de sentido, estabelecer pontes entre o mundo objetivo e o universo das
representacdes? De fato, trata-se de perguntas que trazem consigo outros questionamentos,
imbricados em inumeras possibilidades de respostas. Portanto, mostra-se dbvia a necessidade
de limitar a presente reflexdo a uma cultura em particular, a grupo social especifico, a uma
‘classe simbolica individual’, no sentido de buscar uma [embora vaga] interpretagdo das
relacdes estabelecidas entre os simbolos e o sentido por eles produzido no campo
confessional do pentecostalismo preparatoriano.

Em se tratando do campo religioso brasileiro, hd que se considerar a grande
complexidade que define um espago de credos por onde transitam elementos simbodlicos
altamente sincretizados, numa pluralidade religiosa que afugenta qualquer possibilidade de
analisar uma religido em particular desconsiderando sua relagdo com outras formas de
manifestacdo religiosa, como ja observaram Camurca (2009), Prandi (2007), Sanchis (1994)
e outros. Mesmo na delimitacdo de um credo em particular, hd de ser especificado ainda
que ‘fragcdo’ desse culto vai ser analisada. Entre as varias estruturas simbolicas recorrentes
no culto pentecostal — e também protestante —, sabe-se da importancia conferida a musica
(MENDONCA, 1995;1999;2008). Pois, quando a experiéncia religiosa ¢ conduzida pela
musica, “que coloca o fiel em comunhao imediata com Deus” (1999, p. 81), pode-se perceber
a capacidade que os signos estético-acusticos das cangdes t€ém de apresentar (e representar),

eficientemente, a grade mitologica que sustenta o sistema de crencgas de um grupo.
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O corinho e a palavra ¢ como se fosse um vento soprando: fuuu!!!, Uma
fogueira, pra ela acender... ‘Cé ndo abana uma fogueira pra ela acender?

Assim ¢ o corinho e a palavra (sermdes e testemunhos). ‘CEé ndo rega uma

. 123
planta pra ela crescer? Assim € a palavra e o corinho .

Nos variados cultos pentecostais, pode-se observar que elementos performaticos de
varios niveis se entabulam, concatenando, ao fim das contas, uma ordem em meio a
heterogeneidade ritualistica. Associadas aos sermdes, testemunhos de fiéis e as demais
manifestagdes anarquicas do culto (CORTEN, 1996), as realizagdes musicais do culto
pentecostal se particularizam por conta dos agregados da producdo signica do grupo
religioso, a saber, a acdo [e reatualizacdo] do mito na e através da narrativa das cangodes,
especialmente nos “corinhos de fogo”. Observe-se, ainda, que os ritmos que embalam a
espiritualidade pentecostal nos corinhos de fogo ndo sdo compassos alheios aos tempos dos
toques dos terreiros. Em uma breve referéncia a questdes culturais, considere-se ainda as
raizes de um povo miscigenado, herdeiro de um emaranhado de caracteristicas que
atravessaram o Atlantico, vindo de pontos diversos, trazendo diferentes olhares, posturas,
temperamentos, artes... ¢ musica. Em termos de protestantismo, do qual se originou o
pentecostalismo, hd de se considerar também as raizes afrodescendentes dos pioneiros do
movimento pentecostal norte-americano, trazendo consigo as emaranhadas articulagdes
simbdlicas das herangas africanas com a cultura adquirida na América (MOSHER, 1998;
NOVAES, 1998), cancioneiros do negro spiritual agora imbricados em aculturagdes diversas.

As performances coreograficas recorrentes no culto pentecostal que, em seu carater
cénico, [re]traduzem — ou tentam traduzir — as letras dos corinhos de fogo, produziriam, num
olhar incauto, o mesmo assombro exemplificado por Malinowski (1948), quando o autor se
referia a um homem que fosse trasladado, de chofre, a presenga de um mago, num daqueles
momentos de ab-reacdes. Observa-se na catarse pentecostal similaridades consideraveis entre
os gestos descritos pelo etnografo polonés-inglés com as performances gestuais de alguns
fieis que, “vislumbrando uma chuva de fogo” durante os momentos extaticos, cambaleiam,
num ballet espiritual, de forma andloga as manifestacdes performaticas mediunicas dos cultos
de tradigdo africana.

Expressdes performaticas, para além de elementos rituais, sdo linguagens que
transcrevem a crenga. Nascida nos mitos, ela viaja na diacronia da historia através da
reescrita continua da cultura. A religido ¢ um texto na cultura, destaca Nogueira (2012). O

culto ¢ um texto na religido. As musicas religiosas, as performances e expressoes rituais sao

123 Irmio Leandro.
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textos no culto. Pode-se ler o texto do culto, do fendmeno. Este fendmeno acontece, € escrito
| Y . .

a nossa frente, num espaco semiotico'~" por onde os signos se articulam no processo de
formagdo de sentido (LOTMAN, 1996). Logo as performances rituais constituem-se
materialidade do sistema de crengas, da estrutura simbolico-mitolégica do grupo. E a
comunicagdo que torna o didlogo possivel. Que torna o conhecimento possivel. Que
torna a religido possivel. Promover a leitura do texto cultural-religioso, por via de seus
constituintes cénicos e a andlise interpretativa dos veiculos de linguagem e expressdo do

grupo € [também] uma forma de ler tais expressdes, entendendo o sentido nelas encerrado.

3.2 “Da gloria e receba!”: a expressao gestual no culto da IEP

O Estatuto da IEP prescreve, entre outras coisas, o desenho e andamento liturgico das
reunides. Conforme ja fora abordado no inicio deste trabalho, pautada pelo mesmo estilo
cerimonial da antigo conservadorismo assembleiano, o culto da IEP se distingue por algumas
caracteristicas peculiares, assentadas também no personalismo do lider da igreja, absorvendo
dele os tracos de liberdade performatica de um pentecostalismo expressivo e jubiloso. Desde a
2% edigdo, de maio de 1998, o RI da IEP formaliza a preocupacdo da lideranga em manter os
ensinamentos que promoveram sua formacdo religiosa pentecostal, bem como a
sistematizagdo liturgica: a reunido (o culto) comeca com uma oragdo oficial; depois sdo
cantados 3 hinos da harpa cristd; em seguida a leitura oficial (principal) de um texto biblico;
seguem-se as oportunidades aos membros (o que varia em conformidade com a agenda de
cultos da IEP); depois a mensagem final (sermdo); ao final sdo dados os antncios gerais, e
logo em seguida vem a oragdo final, a leitura de Jodo 15:16'* (“texto dureo” da IEP, até os
dias de hoje) e a classica crista-protestante-pentecostal “béncdo apostolica”. De qualquer
forma, embora o pentecostal afirme que “o culto ¢ guiado pelo Espirito”, o conservantismo
littrgico adotado pela IEP nos aspectos litirgicos ratifica a observacdo de Gedeon Alencar em
relagdo as Assembleias de Deus, de que “ha décadas o culto ‘guiado’ pelo Espirito Santo

realiza-se — apenas — assim. E ninguém se atreve a mudar. Nem o Espirito” (2010, p. 92).

124 Esse espago semidtico diz respeito a semiosfera, termo cunhado pelo semioticista estoniano Jiri Lotman

(1990;1996), fundador da Semiotica da Cultura. Segundo Lotman, é unicamente através deste espago, a
semiosfera, que se ddo as relagdes simbdlicas entre os signos. Vide SCHNAIDERMAN, 2010 e MACHADO,
2007. Observar caracteristicas semioticas das experiéncias carismaticas, aqui, ¢ justamente a tentativa de “uma
etnografia dos veiculos que transmitem significados” (GEERTZ, 2012, p. 122).

123 “Ndo me escolhestes vos a mim, mas eu vos escolhi a vos, e vos nomeei, para que vades e deis fruto, e o
vosso fruto permanega, a fim de que tudo quanto em meu nome pedirdes ao pai, ele vos conceda.” Edigdo
Corrigida de 1995 (Biblia CPAD).
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A participacdo dos membros ¢ densa na IEP. Com exce¢do das reunides principais
(santa ceia, assembleia geral e estudo biblico), que tém convocagdo prevista no RI'*®, a regra
¢ de uma assisténcia relativamente plausivel nos cultos, raramente vazios, em tempos de perda
de legitimidade e autoridade das institui¢des religiosas na regulacdo da tradicdo (HERVIEU-
LEGER, 2008). A contemporaneidade parece resgatar, ratificar e atualizar a pesquisa do ISER
(FERNANDES, 1992;1993), realizada no Rio de Janeiro nos anos 1990, também observada
por Rolim (1994): alta densidade de participagdo semanal e mensal nos cultos pentecostais.
Cultos sempre bem assistidos, presenga razoavelmente massiva de uma igreja militante,
estimulada e expressiva. E ndo foge a regra, entre os pentecostalismos: a IEP ¢ composta
majoritariamente por pobres. Nos cultos, ndo ha dificuldade nenhuma em se identificar a
gente simples que 14 congrega: semblantes aparentemente cansados, sugerindo o resultado de
um dia arduo de trabalho; raras roupas de grife — ha, mas sdo realmente poucas! — o que nao
significa, absolutamente, uma reunido de maltrapilhos. H4 sim, ternos e gravatas: alguns “de
segunda”, outros “de terceira”, outros, ainda, novos mesmo. Ha sapatos brilhantes, bem
engraxados, e ha outros menos cuidados, at¢ mesmo empoeirados: quem sabe nao ¢ por conta
do trajeto que alguns percorrem para chegar ao templo (haja vista existirem bairros bem
modestos na cidade, mais distantes, alguns com asfaltamento precdario: barro na certa, em dias
chuvosos). Gente “com pouca leitura”, alguns dizem. Mas sdo alegres, isso ¢ fato. Todavia,
essa alegria que o novo converso sente, provavelmente nascida da experiéncia de novas
possibilidades e perspectivas de vida, iluminadas pela religido, ndo traz consigo o mérito de
estimular mecanismos de mudanga social como analisava Shaull (1999); pelo menos ndo ¢ o
que se vé€, sobretudo em pentecostalismos como a IEP. Ainda que algumas agdes de
publicidade empreendidas pela igreja deem a impressdo de que a lideranca cede,
gradualmente, em seus intentos contraculturalistas, o discurso da direcdo — e
consequentemente o do grupo — tem um produto contrario: o céu esta perto, a vinda de Cristo
se aproxima e o sentimento pragmatico que indica o fim iminente da humanidade hasteia a
bandeira da resignagdo. Nao levanto aqui a questdo pontuada por Cecilia Mariz (1995),
quando a autora avalia os tipos de abordagem sociologica nas pesquisas sobre os
pentecostalismos, no interesse de saber, por exemplo, se este movimento religioso (e sua

visdo encantada do mundo) promove mudangas sociais ou refor¢a o status quo; antes prefiro

126 Regimento Interno da IEP, 3% ed.. 2005, p. 29, “Determinagdes gerais”, itens 6: “Todo membro deve estar

presente na Assembleia Geral que acontece mensalmente”, 7: “Todo membro deve estar presente nos cultos de
Ensinamento Biblico, e em caso de 3 faltas consecutivas estard impedido de participar da Santa Ceia (Jo 12:48 ¢
Jr 48:10)” e 8: “Todo membro deve estar presente nos cultos de Santa Ceia, ¢ em caso de 3 faltas consecutivas
podera ser submetido a disciplina”.
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expor as manifestacdes voluntdrias do crente, que, por si mesmas, denunciam alguma coisa a
respeito de seus ideais de vida. A autora ¢ feliz ao sublinhar, sucintamente, o apelo que o

pentecostalismo exerce aos mais simples, especialmente na esfera de culto:

Nas igrejas pentecostais (...) a emog¢do ¢ forte, ndo apenas nas experiéncias
com o Espirito Santo, mas também na sua forma de louvor. Adotam um
repertorio de musicas criativas e animadas onde o fiel canta e gesticula com
muita expressdo corporal. Utilizam simbolismos ricos e variados que t€ém
paralelos na religiosidade popular (MARIZ, 1995, p. 43).

A observacao se adequa também ao pentecostalismo da IEP e ao apelo dos corinhos de
fogo, com a ressalva de que a autora talvez ndo tenha percebido (ou tenha, intencionalmente,
separado as coisas) que, “a emocdo ¢ forte” por conta mesmo da experiéncia com o Espirito
Santo, e esta experiéncia ¢ intrinsecamente ligada as “formas de louvor” do pentecostalismo.

Esta musica da Harpa Cristd (n° 171)"’

, aqui representada apenas pelo refrdo e duas de quatro
estrofes, muito cantada pelas Assembleias de Deus — e pelos preparatorianos —, reflete muito o

perfil do pentecostal da IEP:

Um pecador remido

Era um pecador, andava sem Jesus,
Nao tinha esperanga, nem divina luz;
Hoje sou remido, Cristo me salvou,
Com Seu sangue me lavou!

Que amor me concedeu Jesus,
Gozo santo e celeste luz;
Cristo, breve, do céu descera,
E consigo entdo me levara.

Queres, pecador, gozar a salva¢do?
Vem a Cristo, hoje, receber perddo,
Cristo te aceita, pobre pecador,
Nos Seus bracos de amor.

A alegria que muita gente encontra na vida, ao entrar no pentecostalismo, faz sentido:
que inversao de quadro ¢ essa, a de um viciado em entorpecentes e sua companheira candidata
ao suicidio, que agora cantam e leem a Biblia juntos com seus novos irmaos de religiio?'*® E
o agora obreiro da IEP que, antes, pedia dinheiro aos colegas para comprar crack, e hoje, com

seu terno, gravata — e até sapato novo — recebe os visitantes da IEP, a porta do templo? E certo

127 ;. . As . .
Esta musica se enquadraria, nos estudos de Antonio Mendonga, entre os hinos embasados na “teologia do

amor de Deus, isto ¢, a ideia de que Deus ama a todos os pecadores, e quer salvar a todos” (1995, p. 176).
128 Cf. nota n° 89, cap. 2, p. 70.
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que outras expressdes religiosas também o fazem, e pode-se afirmar, sem equivocos, que a
presenca da religido traz verdadeiros progressos a muita gente. Interessante essa questdo do
pentecostalismo recrutar seu quadro eclesidstico entre os pobres, como lembra Rolim (1985).
Parece haver ai um processo de identificacao.

As altas temperaturas de fim de ano trouxeram consigo verdadeiras tempestades a
cidade de Juiz de Fora. Choveu bastante em dezembro, e 2014 inicia ja sob fortes aguas.
Numa dessas chuvas, um jovem membro da IEP perdera sua mae. Trabalhador e solteiro, ele
vinha desenvolvendo seu projeto de concluir as obras de sua casa propria, construida sobre a
habitagdo de sua mae. Por razdes sabe-se 14 quais — além daquelas oriundas da instabilidade
topografica provocada pelos altos indices pluviométricos —, a estrutura do imoével em que
moravam o0 jovem e sua mae nao resistiu ao deslizamento de outra casa, que por sobre a deles
caiu: num dia chuvoso, o jovem da IEP encontrou as nuvens de sua vida bem negras. No
entanto, “preparatoriano” desde a adolescéncia, manteve-se firme em sua crenga, ndo arredou
o p¢é da igreja. Esse jovem homem, ja ocupante de cargo no quadro eclesiastico da IEP, fora
contemplado, na primeira reunido administrativa da denominagdo (em 1 de janeiro de 2014),
com o cargo de primeiro vice-presidente da igreja, o que ndo € pouco se considerarmos a
forca do sentimento de pertenga que alimenta os lagcos entre os membros e a Igreja
Preparatoria.

Situagdes como as acima expostas, entre muitas outras, fortalecem lagos sociais (e
espirituais, simbolicos) concretos entre a igreja e o individuo, entre este e o sistema

13

doutrindrio, e entre este e suas varias formas de legitimacdo: entre tais formas, “o

13

acontecimento” de que falara Corten: “o individuo sai do culto carregado de um
acontecimento” (1996, p. 62). O derramamento do Espirito Santo ¢ “o acontecimento”
pentecostal por esséncia e exceléncia, e o ¢ na IEP. Instrumental reflexivo eficiente foi a
observagao de um culto de ter¢a-feira, ocasido em que fora cantado o hino mencionado acima.
Os crentes cantavam, quem sabe animados pela for¢a da crenca, quem sabe pela alegria do
descanso'”’, haja vista serem muitos dos actantes melddicos do culto pessoas simples,
operarios em servigos de baixa qualificacdo, entdo cansados de um dia de intensa labuta

bragal. Todavia, o cantico do classico pentecostal “171” da Harpa Cristd ndo agucara um

animo suficientemente impetuoso nos crentes, no sentido de envolver a igreja numa atmosfera

12 Vale ressaltar a ja citada passagem de Paul Alexander: “Se vocé tem um emprego monétono, chato, por que ir

a uma igreja chata? Isso ndo faz sentido. Se vocé tem um trabalho chato, entdo va a uma igreja interessante ou
emocionante” (2009, p. 28).
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mais febril, de exaltacdo performeitica13 % na verdade, os momentos de execucio dos canticos
tradicionais sdo também espelhos de comprova¢do da memdria protestante incrustrada no
pentecostalismo: nessa hora, o pentecostal mais animado se sobressai esteticamente apenas
levantando uma das maos, acompanhando o gesto com um “gléria a Deus, aleluia!”. Apesar
de muito bem aceitos (e inclusive amados) pela igreja, os hinos tradicionais da Harpa Crista
parecem — para ser modesto, € em termos de “estimulo performatico” —, exercerem pouca
atracdo nos cultos, em face do contraste que se evidencia (sobretudo esteticamente) na
execucdo de louvores mais populares. De qualquer forma, e embora ndo despertando a
expressividade performdtica da igreja, outras formas de expressdo acentuaram uma dinamica
mais pacata durante a execu¢do dos hinos classicos naquele culto; pacata, porém nos moldes
pentecostais. Pdde-se ver varios crentes falando em linguas, outros cantando com lagrimas
nos olhos, outros ainda desligados do ambiente, “desconectados do culto”, outros ainda com
maos erguidas, cantando alegre e freneticamente quem sabe seu “canto pessoal de vitoria”, ja
que muitas letras de hinos tradicionais versam sobre o “poder transformador” do evangelho,
afinal de contas “hoje sou remido, Cristo me salvou, com seu sangue me lavou” (Harpa
Crista, n° 171). Quando o fiel empreende a busca pela presenca do sagrado (a manifestar-se
em seu proprio corpo) no culto pentecostal (especialmente no pentecostalismo da IEP), isto
implica, independentemente da maneira como se dé a manifestagdo desse “ser inundado pelo
Espirito”, primeiro num ato de renuncia por parte do crente: “é preciso diminuir o “eu”, para
que Cristo apareca”, diz o fiel, citando a passagem biblica de Jodo 3:30, relacionando-a as
suas experiéncias pentecostais. Mas ha, realmente, um diferencial potencializador de
expressoes gestuais, presente em certos modos discursivos nos cultos, nos sermoes,
testemunhos e corinhos. Assim, a dindmica cénica das performances acompanha o desenho

tracado pela mensagem referencial canalizada por quem esta na posse da palavra.

130 : s . r1: . ~ . .
Poder-se-ia levantar a hipotese de que os elementos simbdlicos musicais em questdo contenham — haja vista

tratarem-se também de constituintes rituais performaticos — significativa acdo no processo de resolugdo de
conflitos dos grupos (TURNER, 1974) e também transferéncia de informagdes ¢ conhecimento (LEACH, 1966).
Nesse sentido, as cangdes — e suas conexas expressdes gestuais a serem analisadas no processo — ndo
representariam (pelo menos unicamente) manifestagdes e recriagdes de estruturas e cosmologias sociais,
enxergando nos rituais apenas metadiscursos a refletirem as estruturas coletivas do cotidiano dos grupos; antes, a
ideia é conceber as manifestagdes das linguagens performativas como reflexos de contatos entre fronteiras
culturais. Se, como lembra Dawsey (2005), o olhar de Turner enxerga, “nos momentos de suspensdo das relagdes
cotidianas (...) uma percep¢do mais funda nos lagos que unem as pessoas (e que Turner chama de communitas)”
(p. 166), a hipdtese aqui pretendida orienta-se no sentido de tomar tais agdes rituais como expressdes de
experiéncias religiosas baseadas na constante experimentagdo sensoria da alteridade sagrada, isto ¢, vivéncias
religiosas nascidas e perenizadas nas “poderosas, penetrantes e duradouras disposi¢des e motivagdes” que
modelam, animam e induzem no religioso (no “motivado pela religido”) as inclinagdes que o levam a viver a
crenga que vive (GEERTZ, 2008, pp. 67-71). Ressaltando a observacdo de Mariza Peirano, de que “Turner
manteve a defini¢do de ritual sempre vinculada a crencas em seres ou poderes misticos” (2000, p. 7).
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Dias depois, em outro culto de terca-feira, um dos pastores tem a oportunidade da
palavra. Paletdo abotoado, completamente, nos moldes prescritos no RI da IEP, para um

131

obreiro ~'. Ao microfone, cumprimenta a igreja, e faz um pequeno discurso antes da oragao de

encerramento do culto:

Eu cumprimento a igreja com a paz do Senhor Jesus, amém? Gragas a Deus, irmaos!
Quem ta alegre ai manda um gloria bem alto pra Jesus! Oh, gloria, o Senhor esta
aqui! Daqui um pou... aleluia... uns temp, uns minutos atras, passou ali fora as
“carruagens do inferno” (eram dias de carnaval, e alguns carros alegdricos estavam
sendo levados para a avenida), mas as carruagens de fogo do céu estdo aqui! E elas
tém nos conduzido neste mundo e somos mais do que vencedores! Oh, meu Deus...
que alegria, irmdos, estar na casa do pai! (linguas estranhas) Levanta as tuas méos
para o alto e vamos agradecer a Deus pelo Senhor ter nos guardado, pelo Senhor ter
nos tirado deste mundo de horror e nos fez ovelhas do seu pasto! (linguas estranhas)
E uma alegria, a alegria do Senhor ¢ nossa forca... (E comega a orar em seguida,
com a igreja)' .

Este culto do dia 9/4 foi relativamente sereno, tal qual o culto anterior, no qual fora
cantado o hino “171” do hinario adotado na IEP. Com um detalhe. Durante o culto que
antecedeu em uma ou duas semanas o encontro em questdo, a atmosfera manteve-se menos
ruidosa, em se tratando de uma pentecostal do naipe preparatoriano. Entre os crentes, eram
observadas expressdes a refletir anuéncias ao conteudo dos testemunhos e sermdes. Mas a
estética do culto denunciava que “o fogo ndo estava caindo tanto”, mas que “Deus age como
quer, até no siléncio”, argumento comum entre pentecostais. Neste ultimo culto, entretanto,
apos a repeticdo da dinamica do evento anterior, houve uma receptividade sonora

. , N . ~ 133 . . .
consideravel a comunicagdo daquele pastor ~°. Esse “Eu cumprimento a igreja com a paz do
Senhor Jesus, amém?” veio carregado de expressividade. Em tons vivos, a elocu¢do ganhava
espaco em cada palavra, pronunciadas que eram, cada uma delas, em sua tonalidade
especifica dentro da melodia do discurso: um falar cantado, marcado pelo improviso e
simplicidade. Em igual teor e na proporcionalidade da medida, vozes ecoavam,

responsivamente, em contraponto ao discurso principal. A polifonia pentecostal fazia emergir

uma sinfonia de “aleluias!”; o culto terminou bem ao estilo da IEP.

13t Regimento Interno da IEP, 3* ed.. 2005, p. 13, “Atribui¢des para realizagdo de cultos e reunides”: “O obreiro

dirigente devera estar ataviado (paletd e gravata ou blazer); os ministros (pastores, missionarios, evangelistas e
presbiteros) da mesma forma. Em caso de paleto ou blazer, deverdo estar abotoados, ou seja, fechados”.

"2 Juiz de Fora, Mensagem proferida por um pastor, 09.04.2013.

133 Este exemplo fora selecionado por conta da simplicidade do evento. Foram inimeros os dados colhidos, entre
audios de cultos, entrevistas com alguns membros e anotagdes de campo, na sede ¢ em filiais da IEP.
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Expressao gestual (...)

Ao afirmar que “sob o simbolo, € preciso atingir a realidade que representa e que lhe
da sua significagdo verdadeira”, Emile Durkheim pontuava uma questio que emergiria para
todo sempre na observacdo dos fendmenos religiosos (2008, p. 30). Porque entre o sentido e
o simbolo ocorrem processos continuos de articulagdo de codigos e informacdes que
conformam a realidade existencial a logica dos mitos (GEERTZ, 2008). E para além do
interpretante individual, ha o sistema de crengas que reune e aloja em torno de si a estrutura
simbdlica que funciona como norte ideoldgico, conferindo sentidos de vida e existéncia no
mundo objetivo. Dessa forma, o universo simbodlico [religioso] confere sentido aos
fendmenos que documentam os acontecimentos de um grupo; ora, a dindmica da propria vida
¢ regida pelos padrdes da verdade mitoldgica, e o espago onde vivem as crengas € o0 espago
sagrado, onde os mitos se reatualizam (ELIADE, 2008). E se reatualizam em vérias
instancias da sensibilidade, através dos sentidos. Um exemplo estd nas visdes e revelagdes,
manifestagdes carismaticas ancoradas na leitura pentecostal das narrativas biblicas. E essas
narrativas sofrem releituras, reapropriagdes hermenéuticas responsaveis pelo que se constata
na materialidade de certos cultos pentecostais: verdadeiras fusdes simbolicas inter-religiosas,
interpenetracdes culturais que afunilam ainda mais uma perspectiva pretensiosa de

conceituagdo e tipologizacdo dos movimentos pentecostais.

Eu vejo anjos... fogo! Um fogo amarelado, descer em chamas, assim... vejo
uma bola (tipo uma esfera, ele diz) rodar, de fogo, ela roda assim, vai
girando, igual uma roda. E verdade, falo diante do Espirito Santo! (um tipo
de juramento) (...) Quantas vezes eu t6 em casa, assim, eu acabo de orar, de
sentir a presenca de Deus, de falar em linguas, quando eu vou deitar, que eu
deito assim, essa bola ela vem rodando. Ela vem e clareia o quarto inteiro.
Um circulo de fogo, uma roda. Vejo ela clareando o quarto, desde que eu

. . I 134
recebi o batismo com o Espirito Santo e com fogo ™.

Eu tinha visdes, eu via muito as coisas... as vezes o Senhor me mostrava em
visdo uma bola de barbante... foi um dia triste, quando minha filha estava
saindo da IEP, as pessoas da minha casa sairam da presenca de Deus (sairam
da igreja)... Um dia, eu estava em casa e ouvi um estrondo, e tinha uma bola
de barbante caindo, barbantes coloridos... Conversei com uma pessoa e ela
me falou que se tratava de um espirito de contenda, e que estava tudo
amarrado, enrolado na minha familia: e estava mesmo, saiu todo mundo da
igreja, a familia toda, misericordia! "*’.

134
135

Irmao Luiz Francisco.
Irma Rita.
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A acdo de recorrer ao instrumental simbolico da interpretacdo religiosa com vistas a
obter progndsticos e/ou diagnosticos que desafoguem o individuo de suas ansiedades e

. . . 136
temores, ¢ muito presente nas culturas, de maneira geral

. Quando falo em cultura nao
assumo nenhuma incursdo no universo dos conceitos de “cultura”, tdo diversos e orientados
que sdo por vdrias tradi¢des epistemoldgicas. Falando sobre as origens do termo culture,
Denys Cuche (2002) adianta que cada cultura em si “¢ dotada de um estilo particular”,
expresso nas linguas, crengas e costumes de um povo, e prossegue dizendo que esse “estilo”,
esse “espirito proprio a cada cultura” influencia diretamente o comportamento dos individuos
(p. 45). O senso comum prescreve, de fato, que os comportamentos coletivos circunscrevem-
se sob os limites de determinada cultura, que “restringe” as a¢des do sujeito as estruturas de
aprendizado impostas pelas experiéncias de vida dentro do quadro coletivo ao qual pertence.
Os processos de aculturagdo denunciam misturas simbolicas, seminais ao aparecimento de
novas cosmovisdes, novos sistemas de simbolos que dinamizam ainda mais os fendmenos
humanos, sobretudo nas esferas da arte, da musica e da religido. Roque Laraia (2013), ao
explicar a sintese do termo culture, elaborada por Edward Taylor, retoma as ideias gerais
empregadas pelo antropdlogo britanico do século 19, em que ao conjunto de crengas, artes,
moral, costumes e etc., se somam quaisquer capacidades ou habitos adquiridos pelo homem
na sociedade em que vive.

De qualquer maneira, ndo afirmo (e nem poderia fazé-lo) que a experiéncia
carismatica — e o produto performatico dela: as expressdes gestuais'>’ —, representariam tdo
somente um conjunto de fécnicas do corpo, um habitus, ou qualquer forma de simples
assimilagdo de atitudes tomadas a tradi¢do (atitudes também rituais) de um grupo (MAUSS,
2003). Antes, sigo a trilha sugerida pela articulagdo de duas proposi¢des: a) a de que a religido

¢ um sistema cultural (GEERTZ, 2008) e b) que a origem intercultural do pensamento

" Em pouco mais de cem paginas, Anténio Pierucci (2011) faz algumas consideragdes sobre os tipos de

orientagdo de natureza mistica, presentes na cultura brasileira. Trata-se, geralmente, de solu¢cdes magicas de
mapeamento das experiéncias e expectativas dos individuos, com vistas a situd-los numa perspectiva mais

positiva na vida.
137
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Prefiro “expressdes gestuais” ou “manifestagdes carismaticas” a “transe”, “éxtase” e etc., por conta mesmo
das nuances que distinguem estes tltimos entre si, ¢ também pelo aspecto pejorativo que envolve esses termos.
Em resumo, cabe aqui um fragmento de nota no qual José Bittencourt Filho delineia sumariamente as diferencas
entre misticismo e transe: “O misticismo desenha uma trajetoria ascensional em diregdo ao sagrado, ao passo que
o transe desenha uma trajetdria inversa que caracteriza a possessdo pelo sagrado. O importante ¢ que ambos
fazem parte da religiosidade matricial” (2003, p. 72). Valdivino R. Santos (2002) aborda a relagdo entre as
experiéncias carismaticas de fieis pentecostais e a musica; no entanto, o autor enviesa a leitura da musica como
“mobilizadora de emog¢des”, estimulando o transe e éxtase. De forma geral, é justo destacar que o misticismo,
esse amalgama cultural brasileiro que rejunta a concepgéo coletiva, ¢ um forte pilar do pensamento magico que
sustenta a crenca comum dos individuos num mundo habitado por seres sobrenaturais. No teologia do
pentecostalismo, esse pensamento encontra eco na acdo direta de Satanis e seus demoénios, que demandam
guerra contra os fieis a todo instante, bem como na contraposta acdo divina (Vide WILLIAMS, 2011;
GILBERTO, 2008).
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magico-religioso brasileiro implica num intenso e constante processo de transacgdes
simbdlicas, porosidades e contamina¢des (SANCHIS, 1997), que desemboca em intimeras
possibilidades, entre as quais destaco as semelhangas performaticas entre certos
pentecostalismos e outras formas de religiosidade, sobretudo a afro-brasileira’*®. Numa
tentativa de analisar, de forma mais “tangivel”, a zona de confluéncias culturais e de
contaminag¢des que involucram os universos das experiéncias religiosas do pentecostalismo e
das religides afro, parece pertinente considerar-se um importante elemento de ligacao
intercultural entre esses polos de crenga: a musica. Prandi (2005), ao pontuar a importancia da
musica no candomblé, informa que, naquela religido, a miisica ndo representa um “consumo
estético para a fruicdo de sentimentos e emogdes” (p. 179); antes, trata-se de um instrumento
de culto e de identidade com o mundo espiritual. Ora, as louvagdes e glossolalias no culto
pentecostal — inclusive durante as musicas — sdo, da mesma forma, bens simbolicos
instrumentalizados a servico de Deus, signos de manifestagdo publica das intencdes religiosas.
Assim como a cangdo religiosa tem a capacidade de ilustrar narrativas miticas sob a
alquimia estética da arte, tornando o universo representativo religioso ainda mais palatavel ao
sistema cognoscitivo — inclusive expressando a teologia dos grupos (MENDONCA, 1995) —,
da mesma forma ¢ possivel que as performances cénicas promovidas nas manifestacdes
espirituais dos pentecostalismos traduzam, sob um tipo de “cédigo de grupo”, esse mesmo
universo representativo. Se as letras dos corinhos de fogo reproduzem fragmentos do sistema
de crengas do grupo, ao diluirem historias e mitos no recipiente pratico da musica, ndo seria
menos verdade que as expressoes gestuais que irrompem da experiéncia do “recebimento do
Espirito Santo” traduzem, também e sob forma diversa, o sentido e significado do agir
sagrado entre os crentes. Musica e expressdes gestuais operam entre as fronteiras da
experiéncia religiosa, a saber, nos limites territoriais da religido (narrativas miticas) e da
cultura — entendida como sistema de significacdo herdado historicamente (GEERTZ, 2008).
Uma “etnografia dos gestos” — entendendo-os como expressdes de sentimentos
religiosamente vitais a natureza da crenga — parece pertinente, em termos da capacidade que
eles tém de exprimir o “lado invisivel” da experiéncia religiosa, transmitindo as impressoes
intimas dessa experiéncia, ora transbordadas na superficie dos encontros coletivos sob a forma
das palmas, das interjei¢does, das dancas, das “marchas”, enfim, impressdes do sagrado
trazidas a tona no locus onde a crenga “age”. Essa agdo ritual é um comportamento

consagrado (Idem, Ibid). Ela ¢ um espelho a refletir imagens do “outro mundo”. E a leitura de

% Sobre a tematica das imiscui¢des simbolicas entre as religides afro e o neopentecostalismo no Brasil, vide
Vagner Gongalves da Silva (2005; 2007a; 2007b; 2011), Patricia Birman (2011), entre outros.
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tais imagens se torna possivel quando o olhar cientifico se abre as sugestdes interpretativas do
fendomeno religioso — o que ndo significa anuéncia passiva a subjetividade do pesquisador,
que precisa estar atento, obviamente, aos limites de seu envolvimento com o objeto. Embora o
exercicio aproximado da observacdo, o “deixar-se afetar” pelo objeto, possa ser “uma via
fecunda para a interpretagdo do fendmeno na etnografia”, bem como o “afetar-se
mutuamente”, no sentido de permitir uma troca de informagdes mais aberta, com a reducao

dos filtros de formalidade (CAMURCA, 2009, p. 59), todo cuidado ¢ pouco.

Seja qual for nossa compreensdo — correta ou semicorreta — daquilo que
nossos informantes realmente sdo, esta ndo depende de que tenhamos, nods
mesmos, a experiéncia ou a sensagdo de estar sendo aceitos, pois esta
sensagdo tem que ver com nossa propria biografia'”’, nio com a deles.
Porém, a compreensdo depende de uma habilidade para analisar seus modos
de expressdo, aquilo que chamo de sistemas simbdlicos, e o sermos aceitos
contribui para o desenvolvimento dessa habilidade. Entender a forma e a
forca da vida interior de “nativos” — para usar, uma vez mais, esta palavra
perigosa — parece-se mais com o compreender o sentido de um provérbio,
captar uma alusdo, entender uma piada, ou (...) interpretar um poema, do que
conseguir uma comunhao de espiritos (GEERTZ, 2012, p. 74, grifo meu).

Esse espago onde o “sentido”, ou seja, o “significado”, se torna possivel, ¢ justamente
o locus da experiéncia, da significacdo, onde se opera a fusdo entre os mundos (GEERTZ,
2008). Sob o ponto de vista da Semidtica da Cultura (LOTMAN, 1990;1996)'*° — interessante
caminho de andlises sobre os fendmenos culturais —, esse mesmo espaco pode ser chamado de

“semiosfera”, area onde os sistemas simbolicos culturais (da religido, no caso) transitam: € o

% A questdo biografica é importante. Talvez o ato de se associar conhecimento e experiéncia logre sucesso na
producdo do discurso etnografico. Estar “em sintonia” com a experiéncia do objeto (CAMURCA, 2009) ¢é
plausivel e pode agregar valor ao trabalho de campo. Sendo conhecedor do universo da crenga pentecostal,
assumo, na elaborag@o deste texto, o compromisso de buscar no reconhecimento das fronteiras que compdem o
equilibrio entre o distanciamento pragmatico e extremo e a observagdo participante mais intercomunicativa, o
locus mais viavel para articular ideias, “interpretagdes” e producdes bibliograficas. Em boa hora ¢ interessante
lembrar a observacdo de Leonildo Campos: “Mais do que nunca é preciso perguntar sobre quem esta dizendo o
que, a partir de onde, sobre o pentecostalismo” (1995, p. 35).

10 Semiotica da Cultura é uma linha de pensamento e corrente tedrica desenvolvida por um grupo de estudiosos
de semiologia na Escola de Tartu Moscow, Russia, com destaque proeminente do semidélogo estoniano Juri
Lotman. Sua abordagem dos fatos culturais como um texto amplia as opg¢des de chaves interpretativas nos
estudos da cultura. Aquela ideia de “porosidades” e “contaminagdes” de Sanchis (1997) tem seu paralelo nas
“fronteiras culturais” de Lotman (1990;1996), espagos de possibilidades de hibridizagdo que ocorrem nos varios
“poliglotismos culturais”: os rituais, por exemplo, em suas multiplas linguagens (das silentes preces e mantras as
mais expressivas e cénicas manifestacdes gestuais) sdo narrativas de estruturas miticas, e trazem, em si mesmos,
associagdes simbolicas herdadas nos processos de interculturalidade dos grupos. Assim, sendo a cultura um
“conjunto de informagdes ndo hereditarias, que as diversas coletividades da sociedade humana acumulam,
conservam e transmitem” (LOTMAN, 2010, p. 31) e que “a peculiaridade substancial dos textos culturais ¢ a sua
mobilidade semantica, j4 que um mesmo texto pode fornecer a seus diferentes ‘consumidores’ informagdes
diferentes” (Ibid, p. 35), entdo essa linha de estudos encontra razoavel legitimidade tedrica, sobretudo nos
estudos da religido, também no fato de que “o valor das coisas é semidtico, uma vez que ele ¢ determinado nao
pelo proprio valor destas, mas pela significagdo daquilo que representa” (Ibid, p. 37).
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“espaco da cultura”, propriamente dito, “no qual os diferentes textos circulam, se reproduzem,
se articulam e se relacionam assimetricamente, perfazendo um continuum semiotico”, destaca
Paulo Nogueira (2012, p. 21, 22). E nesse espago que os processos rituais (com destaque,
aqui, as performances gestuais) produzem e estabelecem comunicagdo efetiva entre os atores
religiosos. Os olhos que analisam os modos de expressdo refletidos num cambaleio, numa
danca, nas palmas ou nos “aleluias!”, ndo devem se privar a realidade dialogica dessas
expressoes, que, em sua capacidade de traduzir as experiéncias intimas com o sagrado, as
narram.

Era um sabado. Com boa presenga de jovens e adolescentes, maior ainda era a
presenga de senhoras. Todos muito bem “ataviados”, as vestes seguiam a risca os padrdes de
santidade preparatorianos. O pequeno saldo estava ja cheio. Alguns crentes estacionando seus
carros, irmaos chegando a pé, outros ainda por chegar. Mas ja estava cheio o local de culto.
Os cultos da IEP sdo, de fato, uma festa. A lideranca estimula mesmo a santidade pessoal e a
liberdade expressiva de se “dar lugar ao Espirito Santo”. A reunido estava muito festiva,
naquele dia. Alguns acanhados comegavam a entender os recados do dirigente do culto:
“Glorifica o0 nome do Senhor, meu irmao! Deixa o fogo do Espirito te queimar!”. Pequenos
gestos prenunciavam certa abertura ao universo da revelacdo divina; um rapaz, inicialmente
bem calado, renunciou ao “adormecimento” e soltou um “aleluia!” muito expressivo. A cena
j& se adensava, interlocugdes simbolicas se avolumavam entre os fieis: o encontro dos
“glorias”, “aleluias!”, “é¢ desse jeito!”, “¢ mistério”, “santo ¢ nome do Senhor, aleluia!”,
glossolalias, tudo indicava que era s6 questdo de tempo. O Espirito Santo ja estava entre os
crentes: “Eu ja sinto a gloria de Deus nesse lugar!”, brada fortemente uma irma, ao microfone.
O mistério de fogo ja toca a alguns adolescentes. Muitas senhoras sorriem e glorificam
também.

Com a oportunidade de testemunhar, um homem de meia idade estd agora ao
microfone. Terno ajustado, completamente abotoado, de posse do microfone: “Eu sinto a
gloria de Deus neste lugar! Deus esta palestrando com vidas aqui, igreja! Os anjos do Senhor
Jé& entregam as béngaos, aleluia!”. Um corinho de fogo foi cantado, a tematica da letra era a
presenca dos anjos na igreja; muitos corinhos acabam por tomar o caminho do pot-pourri, ja
que tudo depende do “mover do Espirito” — e do surpreendente improviso pentecostal. A
predisposicdo e desejo de participacdo ativa no movimento do Espirito por certo cadenciaram
as primeiras palmas, que foram seguidas por louvagdes de “aleluias!” e “glorias!”. E certo
haver em todo lugar a figura do timido. H4 também os pentecostais timidos. Uns mais

acanhados, visitantes talvez, apenas cantavam; as vezes nem cantavam, s6 ficavam atentos.
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No entanto, trata-se da Igreja Preparatdria, comunidade que se irmana na convicg¢ao plena da
presenga de Deus no culto, na chamada profética de seu pastor, na busca de santidade pessoal
e no relacionamento com Deus, todos estes, quesitos indispensaveis para o “ser
preparatoriano”.

De uma extremidade do saldo a outra, ouvia-se as letras dos corinhos acompanhadas
pelos ritmos dos pandeiros, das palmas individuais, dos sapateados, do alarido pentecostal. Se
Jé& havia sinais de fogo, as pequenas chamas encontraram no corinho de fogo o comburente
que conferia ainda mais dinamismo ao cenario. Enquanto o rapaz cantava, alguns marchavam,
sob a “cadéncia celeste”, entre os bancos; outros, de maos estendidas apenas acompanhavam,
cantando. “Olha o anjo te chamando pra marchar com esse vario. E pra marchar, é pra
marchar!” Senhoras “ataviadas”, vestidos compridas, ‘“normatizadas!” erguiam as maos em
posi¢do de combate: afinal, havia uma espada desembainhada, e haviam demonios para serem
destruidos. O campo de batalha estava ali, as revelacdes e visdes de alguns irmdos o
confirmavam. Como também o confirmavam a intensa alegria dos crentes e a responsiva
expressividade corporal durante os corinhos. Deus estava presente no meio da Igreja. Parece
que a visdo que o rapaz de terno abotoado disse ter recebido, era verdade. E o corinho de

fogo, absolutamente, potencializou a grade simbolica da manifestacdo carismatica.

(...) como narrativa da experiéncia religiosa

“Gloéria a Deus! Aleluia!” sdo interjeigdes que pontuam o culto pentecostal, lembra
André Corten (1996, p. 118). Conferindo uma diversidade de cores as reunides pentecostais,
as linguagens de louvacdo pelas quais os fieis manifestam sua comunica¢do com Deus — de
forma até certo ponto anarquica (ROLIM, 1985) —, ddo o tom da dindmica viva e festiva dos
cultos. Cabe aqui uma observagdo sobre a experiéncia pentecostal em sua relagdo direta com a
teologia que a orienta e sustenta, e parece que o caso de JO pode ser usado para isso. O livro
homonimo, no Antigo Testamento, ¢ um relato de experiéncias tragicas vividas por um
homem fiel a suas crengas: “J6 era temente a Deus e desviava-se do mal” (Jo 1.1). Esse
“desviar-se do mal” é um dos pilares que consagram a doutrina pentecostal da santificagio'*,
inclusive legitimando o sectarismo de grupos mais radicais na concep¢do de pecado. Esse

“mal”, esse “pecado”, ¢ também associado as condutas divergentes ao sistema conservador

'*! Essa doutrina de santidade (pentecostal) tem suas raizes no movimento holiness. Cf. nota n° 28, cap. 1, p. 32.



104

evangélico: lutar contra o mal ¢ assumir a bandeira contracuturalista, bandeira que representa

a “luta contra 0 mundo, o mundanismo: andar na contramao do pecado”.

Ja aconteceu, assim, eu te falo que, quando eu t6 ‘tomado’ assim, quando eu
td recebendo, sentindo ali a presenca de Deus mesmo, ja aconteceu d’eu
dangar... no louvor... falando em linguas... d’eu dangar... ¢ também d’eu
impor as maos sobre uma pessoa que estava enferma, e ela ser curada.
Quando a gente t4 em santidade, o Senhor toca na gente e leva™'*.

Tem um propdsito de Deus, entendeu...? Deus as vezes leva um servo ali pra
cortar lagos e correntes do diabo por terra... Tem gente que entra na igreja
acorrentada e Deus, Ele toma o seu servo pra desfazer, quebrar as correntes e
cadeias naquela vida... Mas tem que estar em santidade... a santidade da
igreja gera essa comunhdo com o Espirito Santo de Deus, t4 entendendo? Ela
gera isso... a comunhao te leva pra uma dimensao além, porque o seu corpo
ja esta purificado, ja esta lavado, limpo do pecado! Essa limpeza gera uma
comunhado... a limpeza ¢ a obediéncia a doutrina... Leitura da palavra, jejum,
vida de oragdo, meditacdo da palavra, consagracdo... Deus vai palestrando
com vocé, ele vai palestrando com vocé e te orienta'®.

O livro de J6 compde-se de 42 capitulos a exibir uma trajetéria de alegrias,
sofrimentos, tragédias, recomposi¢do e/ou reconstru¢do de animos e motivagdes, enfim, um
livro que inspira a tematica de um sem niimero de sermdes que, majoritariamente, tematizam
também a urgéncia de se “servir a Deus sem interesses”, apenas por amor a divindade: “O
Senhor deu, Ele mesmo tomou: bendito seja o Senhor” (J6 1.21). Em sua maioria, as prédicas
referentes a JO trazem em seu bojo o legado de fé, humildade, reveréncia e temor vividos pelo
protagonista que, tendo filhos, os perdeu num desastre; tendo posses, se esfarelaram em
roubos e destrui¢cdo; sua saude e senso de dignidade seguiram o mesmo caminho de seus bens.
Contudo, sua paciéncia superou as misérias (J6 1.13-19).

“Jo foi exemplo de fidelidade”, brada um pregador. Em se tratando de um pregador
pentecostal [brasileiro], essa afirmativa vem carregada de um diferencial homilético,
imbricado numa associagdo de emocdes, empatia, reveréncia, convic¢do, tudo isso
intensificado por uma concep¢do de mundo enraizada na matriz religiosa de um Brasil
multicrencas. Logo, a mensagem se afina as experiéncias individuais de dificuldade,
sofrimento, alegrias, ajustando-se, acima de tudo, as experiéncias carismaticas que conduzem
em si mesmas um poder de legitimagdo da presenca sagrada, ao virem carregadas de
sensacdes de alegria, euforia, prazer e descanso misticos, todas sob a legenda da “presenca do

Espirito Santo”. J6 ¢ um exemplo de reveréncia e esperanca no sagrado, mas também ¢ um
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143

Irmao Leandro.
Irmao Paulo.
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“argumento de Deus™'** face as possibilidades de descrenca entre os fieis que, sofrendo por
qualquer razdo, incorrem no risco de perderem a fé. A vida de Jo ¢ um tipo de padrdo de
fidelidade intencionado a evidenciar o bom relacionamento entre o Deus cristdo e os homens,
a reafirmar pactos de fidelidade, a reafirmar a preocupacio, zelo e amor deste Deus com seus

145 c~
”, que, por ocasido da

filhos. Brindando a esse amor, corpos humanos tornam-se “vasos
descida do Espirito Santo [a pentecostalizar o espaco cultico], veem-se embocados pela

presenga do sagrado.

- “A paz do Senhor, vaso!” - “Paz do Senhor, irmdo! Pronto pra receber
azeite do céu?” - "O, ¢ claro! O oleiro queima e prova o vaso primeiro, pra
depois encher de azeite!” — <O gloria!™'*.

Essa remiténcia as questdes narrativas traz a reboque, também, a questdo das
mensagens pentecostais em si. Carregadas de metéforas, os sermdes (ou simplesmente “a
palavra”, diz o fiel), extrapolam os limites de um puro discurso arrazoado pelo conhecimento
teoldgico ou qualquer instru¢ao formal. Pelo contrario, o pentecostalismo ¢, apesar da relativa
presenca da classe-média em seus quadros de membros, “uma religido de pobres” (SANCHIS,
1997a, p. 30;1997b, p. 124); porém seus cultos oferecem um contraste, uma contrapartida
simbdlica: indiferente as circunstancias sociais, pobres e ricos navegam nos mesmos mares,
nas “ondas do Espirito”. Oceano de experiéncias religiosas que, de tdo marcantes no
movimento pentecostal, conferiu-lhe o nome tomado a mitica de Pentecostes (At 2). Os
carismas “narram” o mito biblico na superficie da cultura e na experiéncia sensivel dos fieis.
Cantam, gritam, saltam, aplaudem: vivem a experiéncia dialética de narrar sua propria fé

recebendo o Outro.

144 Expressio utilizada por um pregador em um culto que presenciei, numa mensagem sobre J6, em setembro de

2013.

'4> Entre outras intimeras figuras de linguagem que abrilhantam a dinimica discursiva do culto pentecostal, essa
metafora do “vaso” merece ser pontuada (os termos que se seguem em italico descrevem um pouco do que quero
dizer com “dindmica discursiva”). Com alto poder de adaptacdo as mais inusitadas situa¢des, essa expressdo
circula por todos os quadrantes da vida do fiel: se por um lado “ser um vaso” quer dizer que o oleiro (Deus) pode
quebra-lo, coloca-lo na fornalha e refazé-lo conforme as necessidades de ajustes que forem surgindo na
caminhada evangélico do fiel, ha também o polo menos dolorido de ser “vaso”: ser um vaso ¢, também, ser um
instrumento de Deus, que derrama sobre ele o poder, a un¢do (anointing), sensacdo de ser sobrenaturalmente
atingido pelo sagrado, que geralmente descamba para as expressoes fisicas dos carismas, lembra Paul Alexander
(2009). “E quando o fogo cai”, diz o crente.

1 Esse tipo de dialogo ¢ comum em pentecostalismos semelhantes ao meu objeto de pesquisa. Essas linguagens
revelam, de certa forma, as porosidades as quais Sanchis (1997) se refere.
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3.3 “E mistério de fogo!”: o invisivel traduzido nas expressoes

A noite chuvosa de uma quinta-feira ndo impediu que se realizasse a reunido chamada

99147

“Monte Santo” "'. Pelo contrario, uma multiddo de guarda-chuvas e sombrinhas a porta do

templo sinalizava mais um encontro pentecostal, mais uma festa do Espirito. Contribuem para
uma festa efetivamente pentecostal, que sinalize a presenga de Deus na impressdo dos

presentes, alguns elementos importantes, dos quais destaco a predisposi¢do do fiel'*® ¢ a

efetivacio da intersubjetividade'*’.

E o Espirito Santo se alegrando com sua igreja, entendeu? A igreja ‘ta na

presenca de Deus, em santidade, buscando o Senhor. Ai o povo clama ¢ o

Senhor responde, mesmo. A gloria de Deus desce! E cumprimento da
150

palavra (Biblia) ™.

"7 Trata-se de um culto mensal, celebrado geralmente na Gltima quinta-feira de cada més. A tematica dessas

reunides ¢ basicamente oracgdes (cura e libertagdo, principalmente) e ministragdes de dons espirituais (revelagdes,
visodes, profecias, etc.).

'8 £ necessario que a convicgio sobre as verdades de sua crenca prevaleca sobre quaisquer outras representagdes
que ndo digam respeito ao sistema simboélico que integra o corpo doutrinario religioso: sobre este, a motivagdo
religiosa, como raiz de um tipo de convic¢do cronica, precisa “vé-lo como simbolo de algumas verdades
fundamentais” (GEERTZ, 2008, p. 72). Importante lembrar que, aqui, me refiro somente aos pentecostais da IEP
que vivem a experiéncia carismatica de ser “tomado em marcha” ou “ser tomado no Espirito”, ou vivenciar os
carismas de outra forma.

4% A atmosfera de culto se intensifica na medida em que a presenca do Numinoso (OTTO, 2007) se faz sentir
entre os fies, no templo. Como a presenga do Espirito Santo ¢ “sentida” (insider) é algo diferente de como ¢é
“percebida” (outsider). Relacionar a experiéncia da alteridade as impressdes pessoais parece uma tentativa de
relacionar grandezas dispares, uma vez que estariam em jogo juizos de valor, etnocentrismos e suas visdes
limitadas de mundo, enfim, empecilhos a uma minima tentativa de equilibrar pontos de vista, impressoes
pessoais, o sentido da experiéncia carismatica para o homo religiosus e a “interpretacdo” do significado desses
sentidos em relagdo com o sistema simbolico religioso, o sistema de crengas, o corpo doutrinario. Fato € que a
intensificagdo estético-actstica do culto ¢ um fendomeno que vai além de “éxtases”, “catarses”, “transes”
individuais e coletivas. Williams diz que “éxtase é o termo que melhor denota o jubilo emocional” (2011, p.
708). Segundo Ioan Lewis (1977), o transe diz respeito a uma dissociagdo mental completa ou parcial,
acompanhado de visdes excitantes e/ou “alucinagdes”, e “o conteudo nem sempre ¢ lembrado subsequentemente
de maneira tdo clara (...) podendo ser induzido inclusive pela musica (...) (p. 41). “(...) E essa interpretacao
secular e ndo-mistica do transe e da dissociag@o ndo ¢ totalmente aceita pelos (...) pentecostais” (p. 46), enquanto
a possessdo “abarca, portanto, uma gama de fendmenos mais amplos que o transe e ¢é regularmente atribuida a
pessoas que nem de longe estio mentalmente dissociadas.(...) E uma avaliagdo cultural da condigdo da pessoa e
significa precisamente o que diz: uma invasdo do corpo por um espirito. Portanto ndo nos cabe julgar quem esta
ou ndo realmente ‘possuido’. Se alguém ¢, em seu proprio meio cultural, considerado em termos gerais como
possuido por um espirito [ou cheio do Espirito Santo, grifo meu], entdo esta pessoa esta possuida” (p. 52). Nesse
sentido, a intensificacdo cénica do culto parece ser um processo em que um continuum simbolico estabelece
ligacdes entre as experiéncias e sensacdes individuais, entenda-se por possessdo, transe ou congéneres;
comunicagdes se estabelecem em cadeias: as vezes “o fogo desce” em um lugar do templo, e certo grupo de
irmaos evidencia o “agir de Deus”, e ¢ logo incitado, pelo Espirito, as louvagdes, as expressdes gestuais e outras
formas de evidenciar o sagrado. Sdo, a priori, comunicagdes que se estabelecem intersubjetivamente sob codigos
de grupo (talvez inconscientes), sempre em consonancia com o sistema simbodlico que origina e legitima o
fenémeno enquanto tal: trata-se do mito e sua reatualizagdo, ora influenciada pela cultura.

0 Irméo Paulo.
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Festa e culto no pentecostalismo sdo [quase] sindnimos, lembra Rivera (2005). A festa
pentecostal o ¢ por conta da comunhdo de inten¢des que a leva a sé-lo. Unido comum de
ideias religiosas orientadas por perspectivas teoldgicas adquiridas e fundidas a idiossincrasias
fortemente afetadas pela matricialidade religiosa brasileira — e seu pensamento magico"'. Um
exemplo da perspectiva pentecostal sobre fatos triviais colabora no que tento dizer.

Nessa mesma noite chuvosa, eu me dirigia ao templo da IEP, mas a falta de guarda-
chuva me obrigou a aguardar a estiagem num shopping center, proximo a regido da Igreja. O
tempo passava, e a circunstancia me impunha o dilema de ou encarar a chuva e chegar
molhado ao campo, ou ir para casa, perdendo um culto especifico, com interessantes
elementos rituais a serem observados. Porém, quando o dilema vencia o tempo, um casal de
conhecidos [pentecostais] me cumprimenta, € um didlogo se firma. Conclusdo: ao falar sobre
minhas intengdes de ir a Igreja naquela noite (sem, no entanto, especificar “a que eu iria”’), um
dos conjuges me oferece um guarda-chuva que haviam encontrado, “por acaso”, na rua. Esse
guarda-chuva me permitiu concluir o trajeto até o templo, aonde cheguei tdo seco quanto eu
estava no shopping center. Em chegando ao templo, o culto ainda ndo havia comegado, e pude
conversar com alguns membros; relatei o ocorrido, ¢ como o guarda-chuva havia sido
providencial naquela noite. Afinal, aquele casal de pentecostais encontrou o [agora] bendito
guarda-chuva por acaso, num espaco publico. Mas ndo, a eficicia simbodlica da crenga ¢
realmente eficaz. Duas observacdes: 1) o “por acaso” ndo ¢ exatamente “por acaso”, e, sim,
“Deus agindo para que eu fosse a Igreja”, me vaticinou um dos irmaos que prosseguia, claro,
afirmando que 2) o guarda-chuva ndo era mais uma simples armacdo de hastes metalicas
conjugada com um tecido, a proteger o portador da chuva ou dos raios de sol: o guarda-chuva
era, agora, “um instrumento de Deus para aumentar minha fé e confirmar minha bén¢ao
naquela noite”. O “milagre” do sistema simbolico: o trivial pode virar milagre. “Ethos”,
“visdo de mundo” (GEERTZ, 2008) e um guarda-chuva. De fato, um guarda-chuva que
colabora, neste caso, na “andlise de simbolos sagrados” (Idem, ibidem). A mesma consciéncia
que harmoniza situagdes triviais as vontades do sagrado também o faz ao associar a estrutura
dogmatica de suas crengas as sensacdes de alegria e euforia que irrompem sob a “chuva de
fogo celestial” que a acomete nos cultos.

O sermao da noite, num culto de estudo biblico, baseou-se no capitulo 6 do livro de
Isafas'>®. O pregador, homem de uns 50 anos, come¢a um tipo de discurso tradicional no

pentecostalismo, partindo dos agradecimentos a Deus. “Gloria a Deus! Louvado seja o nome

I Cf. nota ° 76, cap. 2, p. 58.
"2 Juiz de Fora, Estudo Biblico. Mensagem proferida por um pastor da IEP, 20.01.2013.
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do Senhor! Vocé tem agradecido ao Senhor pelas vitorias, irmao?” Esse ponto € interessante
quando se percebe a importancia, na dindmica do culto pentecostal, de um género de
performance ritual singular: o testemunho. No caso deste exemplo, o pastor era o responsavel
pela mensagem principal da reunido; mas o testemunho pessoal do pregador ndo estava
ausente, apenas intercalado a mensagem referencial. Prédica que, quase invariavelmente — e
era esse o caso — pendulava para a santificacdo pessoal, crescimento espiritual, o ideal
pentecostal de libertagdo: “encontrar com o Senhor de verdade, verdadeiro encontro com
Deus”, dizia o pastor. Ele demonstra a simplicidade, tipica dos pentecostais descritos por
Rolim (1985): um ministro, como grande maioria dos pentecostais, recrutados entre os
humildes. Num primeiro momento, o discurso ndo traz l4& “o fogo”... Mas... quando o
pregador fala em linguas estranhas, alterando a entona¢do da voz conjugando a isto a

glossolalia... ai surgem os primeiros pingos. A chuva pentecostal esta por vir.

Eu levanto a mao, entendeu... (A alegria e emocdo [do Senhor] levam a
senhora a mexer o corpo ou ¢ o Espirito Santo que toma o corpo da
senhora?) E o proprio Espirito Santo que levanta a gente, gloria a Deus!...
Quando a gente esta alicercada, ali, na presenca de Deus, gloria a Deus, ¢
maravilhoso'**

Kroll-Smith (1980), em abordagem sobre a performance do testemunho pentecostal,
lembra, em boa hora, que, “no culto, o testemunho ¢ um evento ritual para celebrar a ativa
participagio divina na vida pessoal do crente” (Kroll-Smith, 1980, p. 18)"**. O pregador
testemunhava, performaticamente, sua experiéncia com Jesus. Ora levantando a mao direita,
corpo gingando para a esquerda em sincronia com um sapateado, olhar no horizonte, olhos
entreabertos: linguas estranhas; segue-se uma louvagdo em alta voz, parecida com um uivo,
mesclando “0 gloria...” (em pronuncia prolongada) com glossolalia, ora girando o corpo em
torno de si mesmo, enquanto a mao estendida simula movimentos circulares orbitando em
torno de um eixo invisivel, como que armando um lago... irrompe-se um brado: linguas
estranhas. Tudo isso numa dindmica muito célere, tdo ligeira quanto o tempo de resposta do
grupo, que incrementa a louvagdo, compondo, cada crente, peca indispensavel ao
funcionamento da engrenagem coletiva da manifestacdo carismatica.

As mensagens intercaladas por expressdes glossoldlicas, entonacdes alteradas pelos

“mistérios”, geralmente chamam aten¢do novamente para o aspecto da santidade, santidade
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Irma3 Rita.
“Testimony in the Devotional Service is a ritual event to celebrate the active participation of Christ or God in
the testifier’s life” (Kroll-Smith, 1980, p. 18).
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que precisa manifestar-se, também, no bom relacionamento entre os membros do grupo
(comunhdo). E para abrir as portas da comunhdo com Deus e encontrar o caminho da
santificacdo, “a oracdo ¢ a chave”, diz a fé pentecostal. O paralelo entre o testemunho
pentecostal de uma informante, na descri¢do de Kroll-Smith, e a declaragdo infracitada ndo ¢
casual: ¢ a cosmovisdo, o jeito pentecostal de enxergar as coisas. Refletindo sobre a
importancia conferida aos testemunhos de oracdo e milagres no pentecostalismo, Alexander
(2009) reflete: “Uma das razdes porque pentecostais contam histdrias de fatos milagrosos ¢
que eles sabem que [falar de] cura funciona [bem], e as pessoas tém mais fé quando veem ou

ouvem sobre os feitos de Deus” (ALEXANDER, 2009, p. 9).

Oracdo ¢ a chave. Uma vida de oragdo. Pra fazer diferenca tem que ter uma
vida de oragdo >

Sou grata a Deus, porque Ele deu fé as pessoas para acreditarem que a
oragio ¢ a chave!"

Ainda durante o referido culto, o pastor asseverou vdrias vezes sobre “os irmaos que

"’

ndo falam com outro irmdo: que absurdo, diz ele, (...) se converta, meu amado!” Parece
também que esses discursos que tematizam a comunhdo exercem influéncia direta (ainda que
paralelamente, talvez) na estrutura do inconsciente coletivo (na formagdo de sentido das
crengas), funcionando como instrumento de regula¢do de relacionamentos, um termémetro de
comunhao, um mediador para solugdo de conflitos. Alguns hinos e corinhos também teriam
essa funcdo, em seus discursos. Nesses termos, sob a superficie da musica e do discurso
efetiva-se a operancia de um amadlgama simbolico de sentido, das doutrinas, enfim, o
individuo seria influenciado pelo grupo, num processo dialdgico que ocorre nas entrelinhas da
manifestagdo coletiva, das linguas, do “mistério” entre os crentes. Esta intersubjetividade
também colabora no sentido de a IEP prevenir-se contra cisdes, além de funcionar como um
lenitivo nas diversas situagdes de crise no interior do grupo.

Fato ¢ que a observagdo de campo evidencia um link (no minimo provavel) entre a
expressdo de quem tem a palavra de referéncia e a expressdao do grupo em geral, como um
tipo de resposta. Nao estou afirmando que a performance expressiva da igreja ¢ condicionada
a quem tem a palavra de referéncia, e sim que a predisposi¢do do crente ¢ condi¢do também

para a efetivagdo da intersubjetividade: “o axioma basico subjacente naquilo que poderiamos

' Irma Angelita.

13 “Thank God that He gave to the people the faith to believe that prayer is the key” (KROLL-SMITH, 1980, p.
20).
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chamar de ‘perspectiva religiosa’ ¢ o mesmo em todo lugar: aquele que tiver de saber precisa
primeiro acreditar” (GEERTZ, 2008, p. 81). A expressividade do pastor coadjuva,
cenicamente, o sistema de crencas do grupo. Santidade e comunhdo sdo orientacdes religiosas,
e sdo também vetores, cuja resultante fornece o produto da cultura pentecostal: a manifestagao
coletiva. A textura daquele culto na IEP ganhava cores novas, em cada resposta individual dos
améns, aleluias, glorias e linguas estranhas. A religido se materializava em cada gesto, em
cada danga e em cada palma. Por fim, “o fogo cai”. Para o pentecostal, as performances sdo a
materialidade da “acdo do Espirito Santo”. O crente reconhece, em suas proprias
gesticulacdes, a acdo divina. O fiel ndo perde os sentidos; antes, sente ser-lhe induzida,
[através da emogdo intersticial & crenga], por um “toque exterior”, que imprime, em sua
sensibilidade, a agdo de deslocar o seu corpo no sentido de uma expressdo-limite, essa

linguagem de manifestagao espiritual.

Quando eu sinto a presen¢a do Espirito Santo... ¢ uma energia muito gostosa,
muito bom mesmo... muito grande, ndo dé pra explicar... Quando a gente Vvé,
o Senhor ja t& usando a gente ali, mas ¢ muito bom, a gente comeca assim...
Por exemplo, quando estamos tirando servigo (na IEP), que a palavra (o
culto, a mensagem) td boa, que o mover do Espirito Santo t4 bom, ali ja
comega o fogo sair do altar, tomando a igreja toda! E lindo... e a pessoa que
tem a presenca do Espirito Santo tem o coragdo quebrantado... podem vir as
investidas que for, ele vence...” (E se tiver corinho?): E gostoso... [0 corinho]

. ’ A ~ 157
anima, ¢ uma béngdo ’.

O “mistério de fogo” — e suas consequéncias no espago cultico pentecostal — também

fora objeto das andlises de Rabelo (2005):

Os “cristdos” também sentem seus corpos queimar com o fogo do Espirito
Santo, como na narrativa biblica do pentecoste. Alguns fiéis elaboram mais
esta imagem, indo além de uma referéncia estereotipada ao texto biblico para
oferecer descricdes mais detalhadas da sua experiéncia corporal: nestas o
Espirito ¢ apresentado como um calor que toma conta do corpo, um fogo que
propaga do centro, e gera energia, movimento rdpido quase incontrolavel.
No calor os fiéis sdo tomados por linguas estranhas e chegam mesmo a
bailar, rodopiando velozmente no espago entre os bancos e o pulpito ou ao
interior de um circulo formado pelos adeptos em oragdo. Nos movimentos e
uivos, alguns se assemelham a filhos de santo do candomblé, possuidos por
seus caboclos, o que parece sugerir a incorporacdo de elementos deste
universo religioso no quadro pentecostal. Conforme quase todos insistem o
batismo do fogo e sua renovagdo ndo conduzem a perda de consciéncia e do
controle sobre si (como ¢ a possessdo nas religides afro-brasileiras) — o
cristdo mantém-se acordado, até mesmo porque o Senhor quer que perceba

57 Irm3 Rita.
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as maravilhas que Ele ¢ capaz de operar em sua vida (RABELO, 2005, p. 25-
26).

E a presen¢a do Espirito Santo, a intimidade que vocé tem com o Espirito
Santo... como explicar? Vocé ta “dangando” ali, tem um anjo de Deus ali, te
guiando, te direcionando ali... Uma alegria em estar na presenga de Deus '**

Parece haver alguma relagdo entre performance gestual e ambiente de culto. Se, para os
adeptos das religides afro-brasileiras, por exemplo, estar presente no terreiro ¢é fator determinante para
varias de suas realizagdes religiosas (RABELO; MOTTA; NUNES, 1977; RABELO, 2005), para o

1 “Dar um testemunho” é

pentecostal, ao contrario — e [quase] indiferentemente — todo lugar ¢ lugar
“dizer o que Deus tem feito”, no culto pentecostal; o que pode variar ¢ o uso ou ndo de estruturas
convencionais para isso. Expressar verbalmente que “o Senhor tem feito maravilhas, e derramado seu
poder” € uma coisa. Dar inicio a um testemunho, cantar um corinho, e ver seu discurso interrompido
pelo improviso da manifestacdo dos dons espirituais, ¢ algo diferente. “Ser interrompido”, neste caso,
ndo soa negativamente. Pode-se perder o conteudo verbal que o portador da mensagem referencial
estava emitindo, mas o grupo ndo perde, em termos de experiéncia religiosa, o nexo do dialogo

realizado entre cada um e sua crenga e entre este sistema simbdlico e a intersubjetividade do grupo.

Para o pentecostal, muda apenas o emitente: agora quem fala é o Espirito Santo.

Quando o Espirito Santo... quando o fogo ta descendo, e ta bom, né... a gente
sente aquele calor... Entdo a gente comeca... o Senhor vai operando... tem
gente que ndo da lugar... mas ai, mesmo se vocé€ se segura, ndo adianta...
entdo... O vaso ¢ dele, do Senhor. Parece que a gente ta flutuando, sabe,... as
vezes, fico na porta, tirando servico (na IEP)... e a palavra td esquentando
mesmo (Intensificagdo cénica do culto), a gente tem que ficar ligado, ndo
pode ficar olhado para o lado, para o outro... %"

Num culto realizado num sébado, em uma das congregacdes/filiais da IEP, houve intenso
periodo de expressividades gestuais. “O céu desceu naquele lugar”, diz um membro, arrematando.
oi s gldrial”. O espago de encontro se resumia a uma loja relativamente pequena, alugada, num
bairro modesto. Nada demais. Os bancos, simples, limitavam-se a acomodar os presentes que, nem de
longe, demonstravam preocupagdo com o desconforto. Em alguns pontos, a flagrante estreiteza fisica
levava a um ou outro periodo de revezamento entre os crentes devidamente acomodados nos assentos

¢ 0s que estavam em pé, nas imediagdes da porta. Bem organizados — na medida do possivel —, os

"% Irma Angelita.

1% Seria no minimo um disparate afirmar, aqui, que um crente “entra em mistério” (uma expressdo corrente em
muitos pentecostalismos, e significa falar em linguas, dangar, etc.) em qualquer lugar; ndo se trata disso, embora
ndo beire a inexisténcia noticias de proselitismo e extrapolagdes religiosas por alguns pentecostais,
especificamente no Rio de Janeiro. Link da noticia: http://is.gd/MXHxXIB. Existe até uma cangdo, conhecida
entre muitos evangélicos, sobre um crente que foi batizado no Espirito Santo dentro de um 6nibus; inclusive ha
um clipe dessa musica, “Batismo no 6nibus”, interpretada pela cantora pentecostal Andréa fontes. Link do video:
http://is.gd/9dvMVg.

' Irma Rita.
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membros realizavam o culto, sistematicamente, conforme a prescri¢do litirgica da IEP. Mas trata-se
de um culto pentecostal, ¢ “o mover do Espirito” estimula sempre o fator “improviso” nos cultos: ¢
combustivel e fogo. Um rapaz, com seu terno e gravata, simples mas “devidamente ataviado”, inicia
seu testemunho. “Cumprimento a noiva de Cristo com a santa paz do Senhor, amém?”, ¢ uma voz
poderosa, a voz coletiva, ecoa em ressonante resposta: “amém!”

“Irmaos, este mundo estd perdido. Trevas em cima de trevas. Mas ainda existe esperanca!
Enquanto Jeova ndo manda seu filho na terra para buscar a noiva, a ordem ¢ marchar na presenca do
Senhor e destruir as obras do inferno!” O estopim foi aceso. Entre o corpo do “explosivo” e a “ponta
da corda”, apenas o iminente: o tempo responde, logo, ao ideal do pentecoste reatualizado.
Formalidades e convengdes discursivas, regras de comunicagdo e linguagem, nada disso. Um corinho
de fogo ¢ cantado; na verdade, como costuma ocorrer, um “pot-pourri de fogo” desperta, potencializa
e conduz/coadjuva as performances. Aquela predisposi¢cdo que levou o crente a sair de casa no intuito
de “receber uma porcdo” da presenca de Deus, encontra intengdes semelhantes em seus pares, no
culto. A atmosfera de excitacdo espiritual se adensa na trajetoria simbolico-ritual das reunides, na
medida em que as sensibilidades individuais comegam a exteriorizar-se nas expressoes: cada
subjetividade-crenca que vem a tona na materialidade da expressao gestual ¢ um composto da formula
final “manifestacdo carismatica”, ¢ a efetivagdo da intersubjetividade ¢ comburente essencial: o
encontro e fusdo da variedade de experiéncias sensiveis operacionaliza a experiéncia coletiva. O

Espirito Santo se manifesta.

Sinto como um poder muito grande, uma for¢a muito grande; eu sinto uma
coisa gostosa aqui (aponta para a barriga), ¢ uma coisa que ndo ¢ daqui, ¢
uma coisa espiritual (...) s6 Deus mesmo que pode explicar, ¢ parecida com
um gosto muito gostoso dentro do meu coragdo, ¢ uma coisa que da vontade
de vocé gritar, da vontade de vocé sorrir, da vontade de vocé... vocé sente
uma paz dentro do seu coragdo, vocé sente ali Deus bem pertinho de vocé,
naquela hora vocé nada mais, sente que Deus € tudo na sua vida, pelo menos
¢ assim que eu sinto, eu sinto o poder de Deus na minha vida'®.

! Irma Dalva In: Rabelo, 2005, p. 27. Cumpre fazer aqui rapida incursio no ja mencionado texto de Miriam

Rabelo. As experiéncias religiosas que os pentecostais das igrejas “Deus ¢ Amor” e “Obra de Mistério
Filadélfia” relataram a autora sofrem poucas variagdes no estilo de pentecostalismo dessas igrejas; as proprias
entrevistas que realizei com alguns membros da IEP, ora selecionadas para compor esta reflexdo, harmonizam-se
ao cultivo pentecostal, explicito dos relatos da antropéloga, pela busca da presenga do Espirito Santo. Cabe
também uma observacgdo, no tocante as formas de percep¢do do sagrado nas duas religides analisadas por
Rabelo, pentecostalismo e candomblé. Enquanto nesta predominam, segundo relatos dos médiuns entrevistados,
sensacdes de “medo, tremedeira, zonzeira, entortadura e arqueacao corporal (involuntarias, tipicas da possessdo),
sonoléncia, etc.”, nas experiéncias pentecostais figuram as sensagdes ja descritas, tanto nas entrevistas que
realizei quanto nas relatadas no texto de Miriam Rabelo, sensacdes de “leveza, liberdade, fogo queimando, etc.”
(RABELO, 2005, p. 16-18). A comparagdo entre as entrevistas cumpre o papel de corroborar os paralelos
experienciais vividos pelos crentes dessas igrejas, de maneira geral, o que parece justificar a presente
observacdo, “Afinal de contas os discursos sdo sempre parte de uma performance — especialmente os discursos
religiosos — ancorados na materialidade do som, movimento, gosto, cheiro. E a compreensdo a que chegam
participantes e adeptos é sempre participagdo: envolvimento gradual nos contextos sensiveis que as palavras
evocam e ajudam a construir e a estender para além da performance imediata” (Idem, Ibidem, p. 34). Outra
questdo que cumpre ressaltar ¢ a ndo-especificidade de fungdo para “se receber o sagrado” no pentecostalismo.
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Eu senti o fogo queimando mesmo. Ai comecei a falar esta lingua estranha
(...) senti aquele queimor mesmo, fogo mesmo na minha vida. Pronto. Ai o
irmao disse: “oi, vocé foi batizado com o Espirito Santo”. Ai, eu comecei,
comecei a louvar a Deus, né, louvar, louvar. Ai o Senhor me tomou, o
Senhor toma mesmo a pessoa. O Senhor toma a pessoa. E uma coisa tio
gostosa! E a presenca de Deus!'".

A fusdo entre os mundos orquestra um fendmeno a parte: o outro mundo vem a terra, visita a
igreja, esta presente: “Olha os anjos neste lugar!”. O mundo daqui vai ao céu: as ideias do pentecostal,
suas crengas e convicgdes, norteiam e estimulam suas intengdes a buscar, no sistema simbolico a
reger a realidade da experiéncia que vive, a afirmagdo de seu suporte religioso, pois “aquele que
tiver de saber precisa primeiro acreditar” (GEERTZ, 2008, p. 81). Um diferencial
performatico se apresenta no culto, durante os corinhos de fogo. A experiéncia de sentir-se
habita¢do do sagrado — mantendo os sentidos ativos, sem nenhum tipo de dissociacdo mental
— conduz o pentecostal, em sua clareza perceptiva, a associar (até que ponto
inconscientemente?) o contetido mitico dos corinhos a concretizagdo de tais mitos, através de
uma manifesta¢do carismatica [culturalmente ajustada]. O fogo ¢ pentecostal; a manifestacio
também €. Mas as formas expressivas evidenciam um dialogismo inter-religioso. De qualquer
forma, ao vivenciar a plenitude carismatica, neste caso durante os corinhos, efetiva-se a
ruptura (paradoxal?) com o mundo profano: canta-se sobre anjos, batalhas e livramentos,
porque os anjos estdo presentes (nos corinhos e nas consciéncias), pelejando e livrando os
que acreditam. E embora o cendrio das manifestacdes expressivas pentecostais reproduza um
evento nem tdo desconhecido pela cultura, o territério € sagrado, estruturas de crencas sio

realimentadas, e esperangas de vida ganham terreno.

No pentecostalismo o Espirito Santo ¢ assim um poder uno que se
singulariza e desdobra nos corpos para reconstitui-los enquanto sua
habitacdo. O corpo, que ao ser preenchido pelo Espirito, ¢ tomado por
movimentos livres, desordenados, aponta para um poder que quebra as
regras deste mundo, e que pode desafid-las sem medo. Expressa, neste
sentido, o ideal pentecostal de ruptura com o mundano. Entretanto também ¢
um corpo que se purifica e disciplina para transformar-se em uma casa que o
Espirito possa habitar, expressando a busca pentecostal de reconstrucao ativa
e ordenada do mundo vivido (RABELO, 2005, p. 27).

Enquanto nas religides afro-brasileiras a possessdo mediunica ¢ restrita, via de regra, a certos adeptos chamados
de “rodantes”, no pentecostalismo qualquer individuo pode vivenciar a experiéncia de “ser tomado no Espirito”,
desde que lhe interesse.

12 Irm3o Genaro In: Rabelo, 2005, p. 27.
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A sensibilidade de cada individuo e seu nivel de envolvimento com o sagrado sdo fatores
indissociaveis quando se analisa a expressdo gestual no culto pentecostal. Assim, a ideia de santidade
e crescimento espiritual, por exemplo — tdo intrinsecamente associados as manifestacdes [“de fato”,
“genuinas”] espirituais no espago de culto —, orientam o comportamento dos fieis no sentido de
promover uma busca constante de conhecimento biblico, pois ¢ 14, nas bases que orientam o sistema
doutrinario pentecostal, em “seus arranjos malabaristicos entre os textos” (NOGUEIRA, 2002, p. 41),

que o crente ancora suas certezas € normas comportamentais.

Quando a pessoa t4 na carne, ndo sai, ndo (a performance)... o Senhor me
‘toma na marcha’... se eu for fazer aqui pra vocé, nao sai, de jeito nenhum...
Deus me toma na marcha, no mistério: Deus desfaz obras de bruxaria,

macumbaria e etc... Mas tem que estar em santidade com o Senhor, estar

163
bem com Deus, na presenga de Deus .

Certezas que aparecem em formas reconheciveis: “Deus opera maravilhas”, e uma das formas
tomadas por essas “maravilhas” estd nas palmas, nas emocao e nas lagrimas, na sensacdo de calor, no
sorriso espontaneo que encontra eco na alegria coletiva de cultuar, nos contornos gestuais e nos
desenhos que a performance risca na experiéncia religiosa. Segundo Mosher (1998), “O
pentecostalismo facilita o encontro do evangelho com a cultura, e entre a vida dos cristdos com a vida
de um povo” (p. 483)'*. De fato, conforme ja mencionado neste trabalho, o modo festivo de outras
formas de religiosidade parece atravessar a cerca simbolica que demarca as fronteiras entre os
territorios das diversas crengas. Tais fronteiras sdo realmente porosas, diz Sanchis (1997). Os modos
de evidenciar o sagrado na superficie ritmica da estética musical e da performance sdo exclusividades
do pentecostalismo, especialmente no Brasil? O “fogo” esta presente na experiéncia pentecostal com o
sagrado; o fogo estd nas paginas da interpretacdo carismatica dos textos biblicos; o fogo estd, afirma o
pentecostal, a queimar sua existéncia fisica e espiritual, dia e noite, dentro e fora dos templos.
Intrigante? Comparando diferentes vivéncias misticas, Rabelo (2005) encontrou pontos de intersec¢ao
entre as expressoes da esfera sensivel dos religiosos. Impressdes diferentes, de credos diferentes, de
rituais diferentes, evoluem, no plano observavel da andlise etnografica, para performances

semelhantes. Afinal, o pano de fundo de dos participantes ¢ a mesma cultura.

A garganta parece que seca.. Mas ¢ uma sensacdo muito gostosa; ah, ¢
. 165
muito gostoso, gente... .

Parece que vocé tem uma bola de fogo na garganta... ¢ vocé comega a
glorificar a Deus, ndo tem como uma pessoa na carne fazer isso, aqui... € o
Espirito Santo mesmo!'®.

163
164

Irma Angelita.
“El pentecostalismo facilita este encuentro entre el evangelio y la cultura, entre la vida de los cristianos e la
vida de um Pueblo, entre el mensaje cristiano y el pensamiento de um Pueblo (...)” (MOSHER, 1998, p. 483).
165 1.~ 1o:
Irma Rita.
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“E possivel relatar subjetividades alheias sem recorrer a pretensas capacidades extraordinarias
para obliterar o proprio ego e para entender os sentimentos de outros seres humanos” (GEERTZ, 2012,
p. 74). Os corinhos imprimem seu estética no culto. Mas a estética predominante ndo ¢ a estética do
corinho, apenas. O pano de fundo cumpre sua funcdo: background. Mas o background influencia as
cores do primeiro plano. Neste, um jovem canta, jubilosamente, letras que evocam o perfil beligerante
da batalha de Deus e de seus servos contra o diabo e suas obras. Mas a linguagem do canto vem
acompanhada pela expressdo que desenha a letra dos corinhos de fogo na performance guerreira.
Cantar ¢ também “pelejar”, “guerrear”, “glorificar”, assim como também o s3o o rodopiar, o pular, o

gritar. Logo, a comunidade em volta participa ativa e afirmativamente. A pequena loja, de uma hora

para outra, converte-se no cenario da crenga, absolutizada nas performances.

(...) Eu sinto um calor, come¢a uma quentura no seu corpo... Vocé nao
167
consegue se controlar... .

Quando Deus me toma em marcha, aqui... posso estar mexendo panela no
. r A~ 1168
fogo, limpando a casa... ¢ uma béngdo! ™.

A propria palavra (Biblia) fala que quando o Espirito Santo impelia a
Sansdo, Fle dava uma forga sobrenatural a Sansdo... olha s6, Sansdo chegou
a matar 1000 homens com uma queixada de jumento: era o Espirito Santo
impelindo ele para uma agdo de guerra, de batalha, uma peleja...'”.

A louvagdo e as performances ndo deixam de ser isso, um canal de comunicagdo com
o sagrado. Variam, pois, as formas de comunica¢do, tdo logo variam também as formas de
religiosidade que, sistematicamente, impdem matizes diversos de comunicagdo com o
transcendente. A ac¢do ritual comunica. José Croatto lembra que “o rito é o equivalente
gestual do simbolo”, “um simbolo em ac¢do” (2010, p. 329). E, na légica da tradigdo teologica
pentecostal — e suas releituras — a comunicagdo transita em mao dupla: o crente ora e Deus
responde. E, diferente da experiéncia biblica de Jo, Davi e outros personagens
veterotestamentarios, o Deus cristdo contemporaneo, estabelecendo com o homem um didlogo
direto: ndo questiona o crente, apenas da as respostas. E quando ndo as dé, até o siléncio da
divindade pode assumir cardter responsivo na compreensdo dos crentes. S3o questdes
teoldgicas e, como tais, demandam a digressdo temdtica que ndo serd feita aqui. E preciso

considerar que a experiéncia carismatica vivida pelo fiel assume contornos que vao além do

puramente simbdlico, servindo para algo mais que legitimar suas crencas e/ou atenuar seus

166
167
168
169

Irm3a Angelita.
Irma Nilza.
Irm3a Angelita.
Irméo Paulo.
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sofrimentos: a experiéncia comunica. Ela informa ao crente a manutencgdo e plena atividade
dos lagos que o une ao sagrado.

“Quando o fogo desce, ¢ um sinal de que Deus se alegra com a igreja. O Espirito
Santo se alegra, ¢ uma festa, entendeu?”'” Ja ouvi por diversas vezes pastores e seus
auxiliares bradando no pulpito: “Lugar de siléncio é no cemitério, aqui ¢ lugar de dar gloria a

Deus!” Ora, isso parece narrar alguma coisa: a experiéncia religiosa!

170 1dem.
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CONCLUSAO

A alteridade pentecostal constitui um modo particular de ver o mundo. E preciso tentar
entender esse mundo. Mundo simbdlico, mas real. Real por conta da positivagdo que os
simbolos adquirem na materialidade da religido. Parte da cultura, a religido ¢ cultura, por onde
circulam possibilidades de comunicacdo, onde transitam e se articulam os elementos
simbdlicos que representam a significagcdo das apreensdes, das experiéncias, da “realidade”. A
religido como realidade simbdlica deve ser entendida nas relagdes que tais simbolos
estabelecem com o homem ¢ nas relagdes estabelecidas entre a coletividade e os sistemas
culturais, que podem ser analisados como ‘“sistemas de significados incorporados nos
simbolos que formam a religido propriamente dita (...) e o relacionamento desses sistemas aos
processos socioestruturais e psicologicos” (GEERTZ, 2008, p. 91). Em seu carater cénico, as
performances gestuais que [re]traduzem — ou tentam traduzir — as letras dos corinhos,
protagonizam uma festa.

Nos canticos coletivos utilizados pelo grupo objeto desta pesquisa, o pensamento
contemplativo alimentado pelas predisposi¢cdes do pentecostal, encontra a intersubjetividade
nos espagos de culto: este encontro dinamiza o potencial simbdlico da religido, que
transborda, das paginas inertes da textualidade mitica para as paginas expressivas da
manifestagdo carismatica, consubstanciando a hipotese ora sugerida nesta reflexdo: a de que o
olhar do pesquisador ndo deve desconsiderar a presenca de um elemento comum entre os
componentes do grupo: a predisposicdo e vontade de viver o sagrado, ndo apenas
experimenta-lo. A fonte da experiéncia pentecostal do grupo abordado tem sua nascente nao
no prazer vivido pela transitoriedade de um ritual efémero, mas na vontade individual — e nas
devidas proporcdes, coletiva — de crescer espiritualmente, através do processo pentecostal de
santificacdo, ja que este ¢ pré-requisito para a experiéncia plena do sagrado, no culto.

Os corinhos sdo simbolos musicais estabelecendo pontes entre dois mundos. Quando
os carismas protagonizam a reatualizagdo do mito, “tomado de empréstimo a tradigao”
(LEVI-STRAUSS, 1975, p. 235), constatamos a fun¢do simbélica dos corinhos de fogo, que
relacionam elementos ritualisticos do culto através da interpenetragdo de fontes de sentido
entre o grupo, a saber, o discurso desses corinhos. Portanto o evento da expressdo gestual
durante a execugdo dessas musicas encontra sua eficacia simbolica no “ingrediente” corinho
de fogo. Como ingrediente, ele faz parte, compde, mas ndo determina, ndo define o percurso
carismatico do culto. Essas acdes rituais sdo expressdes de experiéncias religiosas baseadas na

constante experimentagdo sensoria da alteridade sagrada, isto €, vivéncias religiosas nascidas



118

e perenizadas nas “poderosas, penetrantes e duradouras disposi¢cdes e motivacdes” que
modelam, animam e induzem no religioso (no “motivado pela religido”) as inclinagdes que o
levam a viver a crenca que vive (GEERTZ, 2008, pp. 67-71).

Num primeiro momento, eu postulava uma “eficacia simbolica” que os corinhos de
fogo desempenhariam no culto, produzindo a catarse. No entanto, embora as letras dos
corinhos tenham, como vimos, relagdo direta [e objetiva] com as performances, elas ndo sao,
strictu sensu, o nicleo da experiéncia religiosa. Os corinhos de fogo, a0 mesmo tempo em que
preludiam a dindmica performatica por conta do papel que desempenham de “senha” de
ingresso numa espécie de “aprofundamento mistico”, acompanham a evolucdo cénica do
culto, do evento, do fendmeno, inclusive cadenciando o andamento das performances.

Ja do ponto de vista historico do movimento pentecostal, um aspecto merece atengao.
Atestadas pelo vasto referencial bibliografico a disposicdo, as mudancas e adaptagdes
culturais porque passam os pentecostalismos exibem processos de interacdo entre o universo
religioso e a cultura, de forma geral. Mas ao espago propriamente sagrado da religido se
reserva o direito de reivindicar uma identidade, esta geralmente armazenada no estilo de culto
dos grupos pentecostais. A observacdo continuada dos eventos rituais da Igreja Preparatoria
corroborou uma reflexdo anterior a presente conclusdo: o estilo marcada e densamente
performatico de manifestagcdo carismatica recorrente nesse grupo religioso herda uma parte do
passado, na medida em que resgata, a sua maneira — com a ressalva do inevitavel didlogo
cultural com a contemporaneidade —, a liberdade de manifestacdo corporal presente nas
primeiras comunidades pentecostais (HOLLENWEGER, 1997), e isto também se da (e
intensamente) através dos corinhos.

Nestes termos, se atualiza a observacao de Queen Booker (1988). Analisando o quanto
a experiéncia religiosa dos membros da Church of God in Christ na pequena cidade Tutwiler,
Mississippi, era afetada pela perda dos sinais caracteristicos que distinguiam o culto daquela
igreja, a autora nota que certos pentecostalismos vivem parte de sua histéria como
denominacdo nas formas expressivas do culto, ocasido em que espontaneidade e liberdade
brindam a sobrevivéncia de um estilo de culto que tdo somente margeia a lembranca
pentecostal contemporanea. E isto se da, sobretudo, através da congregational music. Desta
forma, se a cultura [inevitavelmente] condiciona e influencia os estilos e praticas religiosas, ¢
certo que o territdrio propriamente ritual, enquanto universo da cultura particular pentecostal,
assegura a sobrevivéncia de um modo pentecostal de celebrar sua crenca, seja num ballet do
Espirito, seja na “marcha”. Liberdade e espontaneidade, predisposi¢do e intersubjetividade: “o

fogo cai!”
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