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RESUMO

Esta pesquisa teve como objetivo identificar se e como acontece o dialogo intra-
religioso na Umbanda, utilizando como elemento norteador a entidade conhecida como
Caboclo e todos os simbolos e ritualistica pertinentes que envolvem sua a¢do junto aos seus
adeptos e seguidores. Para tanto, esta pesquisa foi dividida em duas partes complementares. A
primeira parte voltada para os aspectos bibliograficos e a segunda, composta de pesquisa de
campo, onde foram levadas a termo observacOes e participagdes em diversos rituais de
Umbanda em terreiros localizados na regido central e em bairros do municipio de Petrépolis-
RJ, chegando até seu 1° Distrito, além de entrevistas com dirigentes espirituais, adeptos e
frequentadores destas casas. Ao final desta pesquisa, foram levantadas evidéncias que
confirmam a existéncia deste didlogo entre os templos umbandistas de Petrépolis-RJ, quer
seja formal ou informal, havendo trocas expressivas de conhecimento e reconhecimento
identitario e de tradicbes entre estes através de seus membros, seus simbolos, suas cantigas,

enfim, uma profunda interacdo dialogal, verdadeiro dialogo intra-religioso.

Palavras-chave: Dialogo intra-religioso. Umbanda. Caboclo



ABSTRACT

This research aimed to identify if and how the intra-religious dialogue in Umbanda
happens, using as guiding element the entity known as Caboclo and all relevant symbols and
ritual involving his action with their fans and followers. To this finality, this research was
divided into two complementary parts. The first part focused on bibliographic aspects and the
second, consisting of field research, which observations and participations were realized in
various rituals of Umbanda in temples located in central parts of the city of Petropolis-RJ and
its Neighborhoods, reaching its 1st District, besides interviews with spiritual leaders,
supporters and regulars of these houses. At the end of this research, evidences confirming the
existence of dialogue between the Umbanda temples from Petropolis-RJ were raised, whether
formal or informal, with significant exchanges of knowledge and identity recognition and
traditions between these through its members, symbols, sacred songs, ultimately, dialogic

interaction, true and deep intra-religious dialogue.

Key-Words: Intra-religious dialogue. Umbanda. Caboclo.
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Apresentacao

Comecamos nossa jornada pelas religides afro-brasileiras muito timidamente la pelos
catorze ou quinze anos de idade. Naquela época, ainda ndo faziamos ideia de que inicidvamos
uma busca que se estenderia ao longo de nossa vida. Conhecemos muitos terreiros de
Umbanda, tanto em nossa cidade, Petropolis-RJ, como em outros municipios, chegando até a
cidade de S&o Paulo. Passamos por correntes, rezas, benzeduras. Consultamo-nos com varios
Caboclos, Pretos-Velhos, Criangas e Exus. Participamos de diversos rituais. Tivemos contato
com varios de seus adeptos e fizemos boas amizades. Cada vez mais nos enfronhdvamos nesta
religido que aqui apresentamos como nosso objeto de estudos —a Umbanda.

Conforme o tempo passava, iamos tomando consciéncia da diversidade que se
apresentava nos terreiros que visitavamos: sua musicalidade, estrutura ritualistica, decoracéo,
enfim, uma miriade de informacdes que nos impressionavam, causando admiracdo e respeito.

Mas, além desta diversidade, algo mais nos chamava a atengdo: as semelhancas.

De onde procediam? Seria por que as casas teriam a mesma origem? Haveria alguma
troca entre os terreiros? Existiria algum tipo de interlocucdo entre os templos? Estavam
estabelecidos questionamentos que nos conduziam a tematica do dialogo religioso, ou melhor,
intra-religioso.

Mas por onde comecar? Qual seria a pedra de toque que nos permitiria responder a
estas questdes?

De acordo com Prandi, tanto o Caboclo como o Preto-Velho sdo considerados
entidades fundantes da Umbanda®.

Partindo desta premissa, da existéncia de duas entidades fundantes da Umbanda,
buscamos qual destas delas seria apontada como sendo a de maior frequéncia nos terreiros.

Negrdo aponta a maior incidéncia e importancia dada aos Caboclos, cujos nomes
também sdo mais presentes nas denominacdes dos terreiros os quais ele havia estudado®. Em
nosso campo de pesquisas, confirmamos a presenca desta entidade na totalidade dos terreiros
pesquisados.

Estava feita nossa escolha. Fariamos nossa pesquisa sobre o dialogo intra-religioso na
Umbanda a partir da figura do Caboclo, uma das entidades fundantes da Umbanda e com

destacada atuacdo nos templos umbandistas observados.

! PRANDI, Reginaldo. Segredos guardados: Orixas na alma brasileira. S&o Paulo: Companhia das Letras,
2005. p. 136-137.

2 NEGRAO, Lisias. Entre a Cruz e a Encruzilhada: Formag&o do Campo Umbandista em S&o Paulo. Sdo
Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1996. p. 203.
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Determinamos desta forma nosso objeto de estudos — o didlogo intra-religioso na
Umbanda, tendo como figura central a entidade conhecida como Caboclo. Nossa pesquisa
deu-se no sentido de estabelecer a existéncia de uma interlocucdo nos diversos terreiros
pesquisados e como esta interacdo dialogal acontece. Delimitamos nosso campo de pesquisas
ao municipio de Petropolis-RJ por termos conhecimento prévio do mesmo e de sua
diversidade em relagdo as linhagens/tradi¢fes da religido em questdo. Vinte e cinco terreiros
estiveram envolvidos em nossas observagdes, espalhados pelos diversos bairros daquela
cidade.

Aqui, devemos estabelecer aquilo que estaremos considerando como diélogo intra-
religioso em nossa pesquisa.

Observemos a ideia de didlogo religioso esposada por Teixeira.

Diélogo é conversacdo, € reciprocidade, didlogo é intercambio de dons,
didlogo € relagdo. Portanto, didlogo implica abertura ao outro,
disponibilidade de ser enriquecido pelo outro. Uma comunicagdo que
propicia um clima de abertura, de empatia, de simpatia, de acolhimento,
removendo preconceitos, suscitando compreensdao mutua, enriquecimento
muatuo e comprometimento comum e partilha religiosa. Existem varias
formas de didlogo [...] Mas ha também o didlogo de intercAmbio de dons,
religiosos, o dialogo espiritual, que talvez seja o mais profundo de todos®.

Para nossa dissertacdo, tomaremos a ideia de um didlogo ndo formalizado, que
acontece entre instituicdes, mas como explicitado por Heisig, por individuos que acabam por
aceitar a responsabilidade pela continuacdo de suas instituicdes® e, por conseguinte, das
tradicBes as quais estas representam. Um dialogo que acontece de forma espontanea através
das similitudes que pervadem todo o arcabougo instrumental e ritualistico dos terreiros
observados nas celebracdes e festividades conjuntas, nas visitas e conversacdes entre seus
adeptos, dirigentes e simpatizantes onde informacdes, fundamentos, cantigas e histérias sdo
compartilhadas naquilo que chamam de trocar as folhas. Assim, afastamo-nos do
convencional e buscamos demonstrar que existe um dialogo que vai além daquilo
preestabelecido e institucionalizado. Um diélogo que é reciprocidade, intercdmbio, relacdo e
abertura, como citado acima. A este processo dindmico de influenciagdo mutua e constante no
campo umbandista de Petropolis-RJ iremos denominar de dialogo intra-religioso em nossa

pesquisa.

® TEIXEIRA, Faustino. H& uma relacdo entre violéncia e religido? Disponivel em:
http://www.projornada.org.br/2jornada/txt46.htm - acessado em 07.09.2014.
* HEISIG, James W. Dialogos a uma polegada acima da terra. Sao Paulo: Edicdes Loyola, 2004. p. 140.


http://www.projornada.org.br/2jornada/txt46.htm
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Cabe-nos apontar certa dificuldade em encontrar bibliografia especifica sobre o tema
em questdo e mais ainda naquilo que diz respeito diretamente a figura-tema do Caboclo. A
literatura académica sobre as religides afro-brasileiras enfatiza o estudo dos candombles,
especialmente os de tradicdo ioruba em detrimento dos demais. Tal situacdo € descrita por
Teles dos Santos, indicando que os terreiros de origem bantu ndo eram objetos de
investigacdo dos pesquisadores”.

Desta forma, utilizamos obras de autores com destaque no meio académico e outras de
autores de renome no meio religioso umbandista.

Estruturamos nossa pesquisa em duas partes e em trés capitulos complementares entre
si. A primeira parte foi desenvolvida a partir de pesquisa bibliografica e é composta de um
capitulo formado por trés itens.

No inicio do primeiro capitulo, abordamos o processo de formacdo étnica do povo
brasileiro, procurando enfatizar os aspectos da religiosidade dos grupos envolvidos e, a partir
dai, o nascimento das religides afrodescendentes.

Com o esclarecimento de como surgiram estas religides, demonstramos a maneira pela
qual a figura do Caboclo foi incorporada pelos seus adeptos, tornando-se respeitada e
venerada em seu meio e elevada ao patamar de divindade.

Discutimos o conceito de Caboclo, apresentando sob diversos matizes o mito, o
simbolo e a entidade espiritual.

Na sequéncia deste capitulo, discorremos sobre algumas teorias para o surgimento da
Umbanda e fizemos uma apresentacdo de seu cosmo espiritual. Abordamos os fenédmenos
denominados como “embranquecimento” e “empretecimento” das religides afro-brasileiras e
alguns dos fatores que se revelaram interferentes no processo de formacao da Umbanda.

Deste ponto em diante, a partir da assimilacdo do Caboclo ao pantedo de divindades
das religides afro-brasileiras, discutimos sobre suas multiplas formas de apresentacdo na
Umbanda, assumindo, perante seus adeptos, a funcdo de um semideus que € acessivel e com
guem se pode conversar.

Descrevemos a relagcdo dos Caboclos com a natureza e com os diversos Orixas,
Voduns e Inquissis, bem como suas caracteristicas, tipos e modus operandi em seus diversos
médiuns.

A segunda parte de nossa pesquisa foi desenvolvida a partir da observagdo em campo

e € composta de dois capitulos também subdivididos em trés itens cada.

5 SANTOS, Jocélio Teles dos. O dono da terra: o caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador: Sarah Letras,
1995. p. 88.
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A pesquisa de campo transcorreu a partir de entrevistas semiestruturadas com
dirigentes, médiuns e adeptos, observagdes participativas, registros fotogréficos e registros em
audio e video quando nos foi possivel.

Durante a pesquisa de campo, encontramos dificuldades que entendemos serem
inerentes a0 campo, tais como, rejeicdo a pesquisa, datas e horarios de rituais que coincidiam
entre as casas pesquisadas, localizagdo em areas inseguras e até mesmo desconfianca para
com 0s objetivos da pesquisa.

O segundo capitulo apresenta aspectos estruturais, ritualisticos e humanos das casas
observadas. Optamos por uma visdo panordmica da Umbanda em Petrdpolis-RJ, visto ser
quase impossivel determinarmos com exatiddo o numero de terreiros em atividade nesta
cidade, ou mesmo a quantidade de seus adeptos e frequentadores assiduos ou eventuais. Ainda
assim, procuramos que nossa escolha fosse abrangente o suficiente para retratarmos de
maneira fidedigna nosso campo de pesquisa com todas as suas particularidades.

Fizemos uso de inumeras fotografias com a finalidade de trazer para a pesquisa a forca
das imagens e dos simbolos que encontramos em campo, facilitando a comparacdo e
ilustrando nossas proprias palavras sobre a realidade dos terreiros.

Seu primeiro item é descritivo, apresentando os terreiros sob trés angulos distintos: a
localizag&o e estrutura, abordando aspectos socioeconémicos, a tradigdo/linhagem declarada e
a ritualistica desenvolvida por cada casa.

O segundo item deste capitulo é dedicado a tematica da convivéncia entre os terreiros,
revisando suas historias, suas origens, ritualisticas e possiveis interacfes, sejam intencionais
ou fortuitas, através das semelhancas que se destacavam durante nossas observagoes.

Apresentamos os dados colhidos no campo de forma sistematica, comparando as
estruturas fisicas dos templos observados, suas decoracGes, vestimentas utilizadas e outros
simbolos presentes em suas realidades distintas.

No terceiro e ultimo item deste capitulo, dedicamos especial atencdo a ritualistica
desenvolvida em torno da entidade conhecida como Caboclo. Analisamos e expusemos as
similitudes encontradas nas performances dos Caboclos quando de suas atividades
desenvolvidas junto as comunidades nas quais estavam inseridos, além da comparacao entre
0s paramentos, vestimentas e demais objetos ritualisticos de seu entorno.

Descrevemos um ritual especifico de Caboclos com todas as suas fases. Citamos
algumas cantigas de Caboclos recolhidas em campo e desenvolvemos analise sumarizada do

sincretismo existente em seu conteudo.
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O terceiro capitulo seguiu a mesma estrutura de trés itens dos capitulos anteriores e
refere-se a analise dos dados obtidos em campo quanto aos pontos de convergéncia e
possibilidades dialogais encontradas.

Neste capitulo, nos ocupamos especificamente do dialogo intra-religioso que se
estabelece nos terreiros de Petropolis-RJ. Utilizamos temas onde tal dialogo se tornou mais
emergente, tais como as cantigas, a decoracdo e a estrutura das casas e os simbolos e
paramentos utilizados pelos Caboclos quando de sua atividade.

O primeiro item destaca os Caboclos e suas atuacOes, analisando suas vestimentas,
paramentos e semelhancas de comportamento entre estas entidades. Analisamos alguns
simbolos especificos encontrados e uma representacdo totémica do Caboclo Sete Flechas.

Ainda neste item, abordamos o tema do sincretismo afro-catdlico existente na
representacdo imagética dos Orixas nos terreiros pesquisados.

No segundo item, analisamos alguns Pontos Cantados de tradi¢do oral recolhidos em
campo e que se repetem nas diversas casas observadas. Abordamos as celebracbes e
festividades conjuntas e como as diversas tradicbes se permeiam através das visitas, dos
encontros entre os médiuns, os dirigentes e os adeptos e das migracbes de membros que
ocorrem entre 0s terreiros.

No terceiro item deste capitulo, analisamos os simbolos e sua constru¢cdo que a nosso
ver destacam-se com maior forca nos terreiros observados. As estruturas metalicas, os pontos
riscados, os pontos simbolicos, os altares foram objetos de nossa pesquisa e aparecem de
forma constante naquelas casas. O Caboclo surge como elemento simbdlico final deste item e
esteve presente na totalidade dos terreiros objetos de estudos. Confirmando sua ja citada
abrangéncia.

Apds todo este processo, esperamos, na conclusdo de nossa pesquisa, apontar para a
existéncia do dialogo intra-religioso na Umbanda de Petropolis-RJ a partir da figura-tema do

Caboclo.
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Capitulo 1 O Caboclo e a Umbanda

1.1 O surgimento do mito do Caboclo nas religiGes afro-brasileiras

Durante o periodo do Brasil colénia em que houve o comércio de escravos entre este e

o continente africano, chegaram as plagas brasileiras, diversos grupos étnicos oriundos da

Africa. Dentre estes, destacaram-se em maior nimero bantos, jéjes e iorubés, todos eles

contribuindo de forma significativamente marcante para a génese cultural do povo brasileiro e

acrescentando suas diferentes maneiras de reverenciar o sagrado aquelas ja existentes entre 0s

nativos autdctones. Desta interagdo de religiosidades, deste cadinho espiritual, vdo surgir

inimeras religides: Candomblés, Xangds, Xambas, Catimbds, Juremas, Candomblés de

Caboclos, Macumbas e, no século XX, a Umbanda.

Os negros bantos, chegados ao Brasil, procediam, principalmente, de
Angola, do Congo, de Benguela, de Cabinda, de Mossamedes, na Africa
Ocidental, e de Mogambique e do Quelimane, na Contra-Costa. O trafico os
fez dar com os costados no Maranhdo, em Pernambuco e no Rio de Janeiro,
donde se espalharam para as Alagoas, para as Minas Gerais, para o Estado
do Rio, para Sao Paulo, para o litoral do Para.’

Vianna afirma que a quantidade de negros bantos trazidos escravizados para o Brasil

durante o século XVII superava em muito as demais etnias, influenciando sensivelmente a

sociedade de entdo.

Despercebida de muitos, contestada por alguns, a superioridade da
importacdo de negros bantus, na Bahia, no século XVII, é incontestavel. A
sua importancia foi extraordinaria e 0s seus marcos conservam-se ainda hoje.
Representando a primeira entrada, em massa, de escravos africanos para a
Bahia, a sua cultura disseminou-se em todos os sentidos’.

Seguindo com seu raciocinio,

E, porém, sobretudo em torno do sincretismo religioso que podemos
surpreender a larga influéncia bantu, na Bahia, nesse século XVII. Sdo dessa
origem as festas religiosas que promoviam 0s negros baianos, nessa época.
Mais aptos & integracdo, o sincretismo religioso dos bantus logo se verificou
no culto a S. Benedito e Nossa Senhora do Rosario, santos de sua
preferéncia, na observacéo de quase todos os autores®.

Esses povos de origem banto, que aportaram no Brasil coldnia antecedendo o0s

sudaneses e que procediam da Africa Meridional, cultuavam espiritos ancestrais ligados a

® CARNEIRO, Edison. Religides negras, Negros bantos. Rio de Janeiro: Civilizacio Brasileira, 22 Ed., 1981.

p.126.

"VIANNA FILHO, Luiz. O negro na Bahia. Sao Paulo: Liv. José Olympio Editora, 1946. p. 48.

® Ibidem. p. 56.



15

terra e, portanto, fixados a sua terra natal em solo africano. Esses espiritos ancestrais, essas
divindades sdo conhecidas como Inquices ou Inquissis®. Ao chegarem a terras brasileiras, os
povos bantos passaram a cultuar os espiritos ancestrais dos indigenas, primeiros habitantes
destas plagas. Segundo Prandi, tal substituicdo, na préatica religiosa banto, de adocdo dos
ancestrais indigenas brasileiros, trouxe uma enorme diversidade de entidades a ser cultuada
nos terreiros, colocando o Caboclo em posicdo de destaque. Ainda de acordo com o autor,

0s bantos deram origem a duas formas religiosas afro-brasileiras:

O candomblé ou gira de caboclo, que é cantado em portugués e cultua os
espiritos dos antepassados da terra brasileira, os indios, que eram chamados
de caboclos na Bahia. E o candomblé de inquice, com mais de uma versdo
ritual, sobressaindo os chamados candomblé angola e candomblé congo, que
sdo cantados em lingua ritual de origem banta e nos quais sdo cultuados os
inquices bantos e os orixas de origem ioruba™.

Seguindo seu raciocinio,

ao engendrar o candomblé de caboclo, o negro banto p6e o indio brasileiro
no topo do edificio das figuras devocionais que povoam a alma brasileira. Os
santos podem, entdo, ser feitos de outras virtudes, selvagens e rudes,
certamente, que marcam um brasileiro original antes de mais nada bravo,
belicoso e simples.*

Santos considera que este culto Caboclo acontece eivado de elementos simbolicos, tais
como: cocares, penas e arcos e flechas, que encobrem, na realidade, uma caracteristica

africana bem acentuada: o culto aos donos ancestrais da terra.

Nos ritos Caboclo, ndo se veneram as divindades dos pantedes indigenas
brasileiros, mas os espiritos individuais ou coletivos de diversas tribos, em
particular daquelas em cujas terras foram estabelecidos os negros; é em
realidade um culto aos antepassados autdctones a maneira africana bantu e
em muitos deles, sucessivamente ou em dias alternados , sdo cultuados os
“pretos-velhos™, espiritos de antigos escravos, primeiros ancestrais negros
em terra americana que se Ssomaram aos espiritos aborigenes a quem
reconhecem direitos prioritarios. Esta identificacdo de continuidade néo
poderia ser encontrada pelo descendente de africano no branco, sendo no
indio, como j& assinalamos, ancestral natural destas terras *.

 VERGER, Pierre Fatumbi. Orixas. Salvador: Corrupio, 62 Ed., 2002. p. 25.

1 PRANDI, Reginaldo. Segredos Guardados. Orixas na alma brasileira. S0 Paulo: Companhia das Letras,
2005. p. 121.

“PRANDI, Reginaldo. Segredos Guardados. Orixas na alma brasileira. S0 Paulo: Companhia das Letras,
2005.p. 122.

2|bidem.p. 123.

BSANTOS, Juana Elbein dos. A percepcéo ideolégica dos fendmenos religiosos. In: Revista de cultura Vozes,
ano 71, vol. LXXI, setembro, n° 7. Petrdpolis: Editora Vozes. p. 26, 27.
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Lody afirma que o conjunto de Inquissis cultuado nos terreiros de Angola-Congo
origina a grande maioria dos mitos ligados aos Candomblés de Caboclo. O elenco desses
mitos é influenciado pelos adeptos deste culto, que interpretam e transformam o mesmo
segundo seu entendimento, modificando suas funcdes e projecGes sociais. Juntamente aos
Orixas iorubanos e aos Santos catolicos, unidos de maneira sinérgica, os Inquissis formam a
realidade religiosa nestes templos, proporcionando uma dindmica constante na sua praxis,
determinada por variacdes e interpretacdes locais ou regionais™®. Com a finalidade de ilustrar
estas assertivas, colocamos abaixo um quadro comparativo onde podemos perceber as
correlagbes existentes entre os pantedes angolano, iorubano e os Santos catolicos e sua
diversidade de interpretacdes de acordo com a regido afim’®. Essas correlacdes também
podem variar ndo s6 segundo os lugares e regides, mas também em relacdo & época®®. O
quadro levard em conta 0 maior grau de incidéncia das correlacfes apresentadas pelos autores
consultados, mais especificamente nas regides nordeste, sudeste e sul do Brasil, onde tiveram

lugar suas pesquisas.

Inquissis do Angola- Orixas .
) Santos catdlicos Caboclos
Congo iorubanos
Zambi / Zambiapongo Olorum Deus Zambi
N. Sr. Bonfim ou Jesus Cristo ou
Lemba Oxala 3 Malemba
Coracdo de Jesus
Sumbo Mucumbe Ogun S. Jorge ou Sto. Antonio Sumbo Mucumbe
A . ) S. Sebastido ou S. Jorge ou 3
Mutalamb6 / Tauamim Oxossi . . Sultéo das Matas
S. Miguel Arcanjo
. Obaluaié / S. Roque ou S. Lézaro ou Burunguncgu /
Burungunca / Cuquéte . A
Omulu N.Sr. Bonfim Cuquéte
Cambaranguanje / andd S. Jerdnimo ou Cambaranguanje
ango ) .
Zaze S. Pedro ou S. Miguel Arcanjo Zaze
Bamburucema / ) Bamburucema /
Oia / Inhansa Sta. Barbara
Matamba Matamba
N.Sra. Candeias ou
o ) . N. Sra. Conceicéo ou o ]
Quicimbe / Caiala Yemanja ) Quicimbe / Caiala
N.Sra. Navegantes ou Virgem
Maria

“LoDY, Raul. O povo do santo: religido, histéria e cultura dos orixas, voduns, inquices e caboclos. Rio de
Janeiro: Pallas, 1995. p. 130.
>Quadro composto a partir das anotacdes de Lody, 1995 ; Matta e Silva, 1970 e Bastide, 1971.

8 BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil. S&o Paulo: Livraria Pioneira Editora, 1971. p. 363.
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N.Sra. Conceicéo ou Janaina / Sereia do Mar / Dona
Dandalunda Oxun . ] ]
N.Sra. da Gléria ou Virgem Maria do Mar
. . S. Bartolomeu ou Angord (Caboclo que lida com
Angoro Oxumaré L
N.Sra. Conceic¢do as cobras)
. . S. Benedito ou S. Manuel ou )
Catendé Ossae Dona do Mato / Caipora
Sto. Onofre
) S. Francisco de Assis ou Tempo / Encantado do
Tempo Ir6ko . )
Espirito Santo Juremeiro
. . . N. Sra. Sant’ Ana ou )
Queré-Queré Nana Buruku . Boroco
N.Sra. Candelaria

No guadro acima, € facilmente notada a influéncia dos nomes dos Inquissis banto na
denominacdo dos Caboclos que se manifestam nos Candomblés de Caboclo.

Deste contexto plural e diverso, pleno de amalgamacdes e adaptacbes entre as
religibes de origem africana e sincretismos com os Santos catdlicos, em um universo
mitologicamente vasto e complexo, vai surgir, no inicio do século XX, a Umbanda,
recebendo, ainda, influéncias advindas da doutrina espirita codificada por Allan Kardec®".

E possivel considerar que a Umbanda é uma religifo autenticamente brasileira que
carrega em si toda a valéncia de sua ancestralidade polimoérfica. Segundo Leonardo Boff, a
Umbanda “sincretiza de forma criativa elementos das vérias tradigdes religiosas de nosso pais
criando um sistema coerente”*®.

Apesar de adaptados a vida no Brasil col6nia e aos costumes predominantes no pais,
0s bantos continuavam como escravos e eram considerados africanos e, como tais, mantidos a
margem da sociedade, alias, como todos os mesticos. Eram paradoxalmente africanos e
brasileiros a0 mesmo tempo™.

A tradicdo religiosa dos grupos bantos era orientada no sentido de cultuar seus
ancestrais, seus antepassados que em terras africanas bantas mantinham-se ligados, fixados a
um territorio geogréfico especifico, a uma aldeia, ndo sendo possivel terem seus cultos
transferidos para outros locais, ja que faziam parte integrante daquele espa(;ozo. Africanos,

mas agora também brasileiros, entendiam que existia uma ancestralidade prépria ao territorio

7 Allan Kardec, pseudonimo de Hippolyte Leon Denizard Rivail, (1804 - 1869) foi o codificador do Espiritismo.
Natural de Lyon (Franca).

BOFF, Leonardo. O encanto dos Orixads. Disponivel em: <http://leonardoboff.com/site/lboff.htm.>
Acessado em 27 jan. 2013.
9 PRANDI, Reginaldo. Segredos Guardados. Orixas na alma brasileira. S0 Paulo: Companhia das Letras,
2005. p. 123.
“PRANDI, Reginaldo. Segredos Guardados. Orixas na alma brasileira. S0 Paulo: Companhia das Letras,
2005. p. 123,124,
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brasileiro, antepassados que, segundo suas antigas tradi¢Oes, sentiam necessidade de cultuar.

Este ancestral brasileiro era o indigena autoctone. Desta necessidade de se cultuar os
antepassados e da consciéncia da existéncia de uma ancestralidade propria a este novo local
de habitacdo, os negros bantos e seus descendentes deram origem a uma nova religido que
passaria a ser conhecida como Gira de Caboclo ou Candomblé de Caboclo, seu modo proprio
de reverenciar e celebrar os ancestrais, os espiritos dos indios avoengos destas terras’*. Mas
ndo foi somente o Candomblé de Caboclo a contribuicdo banta para os aspectos religiosos de

N0sSso povo?.

Foi, assim, dupla a contribuicdo banta: o candomblé de caboclos e o
candomblé de inquices, mais comumente referido como candomblé angola e
candomblé congo. Essas duas modalidades, caboclo e inquice, logo se
casariam num unico complexo afro-indio-brasileiro, que ndo somente foi
matriz formadora da umbanda no come¢o do século XX, como povoou a
partir da década de 1960, praticamente o Brasil todo de terreiros de
candomblé angola-congo-caboclo. Nos ritos bantos encontram-se 0s deuses
africanos e os antepassados indigenas brasileiros, encontro que hoje, por
influéncia dos candomblés bantos, também pode ser observado em muitos
terreiros do candomblé nagd®.

Por todo o territdrio brasileiro onde existiam cultos as divindades africanas,
comegaram a surgir também os cultos a espiritos de humanos e que apresentavam
caracteristicas diversas, dependendo das tradicdes mais evidentes naquelas regides, ou seja,
algumas mais ligadas as tradicdes africanas, outras mais ligadas as tradicBes europeias e
aquelas mais voltadas as tradicdes amerindias, mas todas, a sua maneira, cultuando espiritos
de indios, negros e brancos.

Do norte ao sul do Brasil, era possivel identificar uma enorme variacdo no
entendimento dos espiritos que eram cultuados nessas formas religiosas. Como destaca
Prandi, esse caboclo reverenciado pelos bantos € o indio que viveu hum tempo mitico anterior
a chegada do homem branco®. E, de acordo com Lapassade, “esse caboclo (indio, mestico)

simboliza a nobreza de cariter, a coragem e a independéncia de espirito”25. Citando Lody,

A concepgdo do Caboclo como mito-her6i € facilmente observada na
producdo do lendario popular, nas préaticas dos terreiros de Candomblés de
Caboclo, nas letras de Sambas de Caboclo e em outras tradi¢bes orais
pertinentes a divulgacdo da imagem do Caboclo como aquele que veio para

2! Ibidem. p. 123,124,

2 |bidem. p. 123, 124.

% |bidem. p. 125.

 Ibidem. p. 126.

% LAPASSADE, George. LUZ, Marco Aurélio. O segredo da macumba. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1972. p.
06.
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defender, lutar e vencer. A ideia de herdi é importante para 0 mito conseguir
sua penetracdo e real assimilacdo por parte dagqueles que creem e cultuam as
divindades da terra®.

Ao elaborar um conceito sobre quem sdo os Caboclos da Umbanda, Ortiz afirma que
eles sdo espiritos de nossos antepassados indios, espiritos brasileiros que depois de sua
passagem pela vida, depois de desencarnados, passaram a militar na Umbanda. Suas
manifestacdes através do transe de possessdo mediunico demonstram suas caracteristicas de
“energia e vitalidade”, altivez e forga 27,

De acordo com Jobim, a construcdo mito-simbdlica da imagem do Caboclo como
sendo o indio bravo e destemido, icone da liberdade e da altivez e arraigado a terra e a
natureza, tem sua origem na apropriacdo do autoctone brasileiro pelo romantismo do século
XIX.

Que o elegerd como seu herdi, entre outras coisas, porque podia ser
representado como nativo legitimo do Brasil — aquele que desde sempre aqui
viveu, e que lutou heroicamente contra os colonizadores estrangeiros. Nada
melhor para um movimento literario nacionalista do que um heréi que pode
ser apresentado como um produto original de nossa terra®®.

Citando Sergio Buarque de Holanda, Jobim afirma que o indio foi a maneira natural de
traduzir em termos nossos a tematica da Idade Média, caracteristica do romantismo europeu®.
Segundo Lapassade, 0 movimento de independéncia do Brasil teve grande influéncia

na elaboracdo do simbolo do indigena como herdi nacional. Em suas palavras,

Por volta de 1822, a independéncia ndo podia ser obtida através de uma
alianca entre brancos portugueses e seus escravos negros. O indio autdctone
aparece entdo como o simbolo da independéncia... Isso se da numa
simbolizagdo social, pois sabe-se que, de fato, a populagdo indigena do
Brasil ou foi destruida ou relegada as regides despovoadas do pais®.

Flavio Perri, afirmando que o romantismo nacional produziu farta literatura, questiona
se 0 mesmo ndo poderia também produzir uma religido sintonizada com o sentimento

nacional. Continua:

% LODY, Raul. O povo do santo: religido, histéria e cultura dos orixas, voduns, inquices e caboclos. Rio de
Janeiro: Pallas, 1995. p. 124.
" ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Petrépolis, RJ: Vozes, 1978. p. 65.
28 JOBIM, José Luis. Indianismo literario na cultura do romantismo. Rev. Let., Sdo Paulo, v.46, n.1, p.191,
jan./jun. 2006. Disponivel em: <http://seer.fclar.unesp.br/letras/article/view/48/42> - Acessado em 20 fev. 2013.
29 F

Ibidem. p. 200.
%0 LAPASSADE, George. LUZ, Marco Aurélio. O segredo da macumba. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1972. p.
06.
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Retardatéaria no tempo romantico, a Umbanda foi entretanto resposta precisa
as condicdes sociais do pais e a angustia espiritual de homens e mulheres no
Rio de Janeiro. Inspirada em idéias do seculo passado, que na literatura, vira
esmaecer 0 movimento romantico na década de 1880, personalidades e tipos
da Umbanda calharam perfeitamente no imaginério popular®.

De acordo com Perri, todo o ideal romantico que tivera suas bases influenciadas pelas
idéias de Jean-Jacques Rousseau a respeito do bom selvagem que afirmava ser o homem em

estado natural supostamente bom, vem concretizar-se na figura do Caboclo na Umbanda®.

Na literatura roméntica — e ndo apenas nela — abundam exemplos de
analogias entre o indio e uma suposta natureza em estado puro, antes de ser
corrompida pela presenca da civilizacdo européia, e uma das imagens
recorrentes é a do desinteresse pelas riquezas materiais®.

Citando A carta de Pero Vaz de Caminha, Jobim aponta que esta inocéncia atribuida
ao indigena por Caminha é parte da inclinacdo do pensamento europeu vigente que o associa a
um suposto estado edénico no qual ainda n&o teria se instalado a maldade da civilizacdo®.

Lody conta que com o passar dos tempos, além do ancestral indio, o Candomblé de
Caboclo agregou novos tipos sociais, sobretudo os Caboclos Boiadeiros. Tipos intrépidos,
valentes, rusticos e acostumados as intempéries do sertdo. Nas palavras do supracitado autor,
sua atitude, sua maneira de ser lembra o vaqueiro do Nordeste, trajando indumentéaria de
couro, levando chicote e lago. Suas historias estdo ligadas ao folclore tipico das zonas de
pastoreio, incluindo vocabulario préprio, alimentos, mésicas e dangas *.

Concordando, Prandi escreve que:

O boiadeiro é a representacdo mitica do sertanejo nordestino, 0 mestico
valente do sertdo. E o bravo homem acostumado a lidar com o gado e
enfrentar as agruras da seca, simbolo de resisténcia e determinag&o®.

Estas caracteristicas dos Caboclos Boiadeiros encontram-se bem destacadas nos

Pontos Cantados a sequir®”:

31 PERRI, Flavio. O encanto dos Orixas. Rio de Janeiro: Expressao e Cultura, 2002. p. 79.

%2 PERRI, Flavio. O encanto dos Orixas. Rio de Janeiro: Expressio e Cultura, 2002. p. 78-81.

33 JOBIM, José Luis. Indianismo literario na cultura do romantismo. Rev. Let., Sdo Paulo, v.46, n.1, p.197,
jan./jun. 2006. Fonte: <http://seer.fclar.unesp.br/letras/article/view/48/42> - Acessado em 20/02/2013.

* Ibidem.p. 192.

% LODY, Raul. O povo do santo. Rio de Janeiro: Pallas, 1995. p. 126.

% PRANDI, Reginaldo. Segredos Guardados. Orixas na alma brasileira. S0 Paulo: Companhia das Letras,
2005. p. 131.

%" Estes Pontos Cantados ou Curimbas foram recolhidos ao longo de muitos anos de frequéncia aos rituais nos
diversos Terreiros de Umbanda de nosso conhecimento. Todos sdo de Tradigdo Oral e fazem parte do escopo
tradicional das Casas. Nao foi possivel determinar suas origens.


http://seer.fclar.unesp.br/letras/article/view/48/42
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Ponto 1-

Boiadeiro, Boiadeiro,

Boiadeiro da Campina,

Onde é sua morada, Boiadeiro?

E 14 no sertdo de Minas!

Mandei buscar minha boiada la em Minas,
Quem foi buscar foi meu Boiadeiro de fé.
Foi seu Boiadeiro,

Boiadeiro da Campina ele é!

Ponto 2-

Seu Boiadeiro é um cabra invocado!
Usa chapéu de couro

E um facéo do lado.

Com seu laco e seu rebenque

Ele amansa touro bravo!

Ponto 3-

Seu Boiadeiro por aqui choveu,
Seu Boiadeiro por aqui choveu...
Choveu, Choveu e relampeou,

Foi tanta 4gua que meu boi nadou!

Ponto 4-

Sou Caboclo,

Sou brasileiro,

Boiadeiro sei que sou!

Eu sou filho da Jurema,
Sou Boiadeiro, sim senhor!

Além do sentimento nacionalista deste Ultimo ponto cantado, as imagens destes
evocam a vida do sertanejo, seu dia-a-dia no sertdo e no manejo do gado, assim como tracos
de sua personalidade forte. Nos exemplos acima, destaca-se ndo sé o sertanejo nordestino,
mas aquele oriundo das Minas Gerais também.

Ao definir quem sdo as entidades denominadas Caboclos, Prandi, Vallado e Souza

assim os descrevem:

Os caboclos sdo espiritos dos antigos indios que povoavam o territorio
brasileiro, os antigos caboclos, eleitos pelos escravos bantos como o0s
verdadeiros ancestrais em terras nativas. Sdo espiritos, ndo deuses. Sdo
eguns, na linguagem do candomblé nag6. Ao caboclo indio também se
designa “caboclo de pena”, referéncia aos penachos e cocares que usa
quando em transe para marcar sua origem indigena. Mas ha também
caboclos de outras procedéncias: 0s caboclos boiadeiros, que teriam um dia
vivido no sertdo na lida do gado e que usam o chapéu caracteristico de sua
antiga ocupacdo; 0s marujos ou marinheiros, que sempre cambaleantes por
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causa do “tombo do mar”, que marca a vida nos navios. Alguns caboclos sdo
originarios de lugares imaginérios, como a Vizala ou a Hungria®.

Bastante diversificado é o vocabulario empregado para tentar definir a figura do
Caboclo, mas de um modo geral, o termo refere-se ao mestico morador das matas, sertdes e
rogas; trabalhador forte e valente, “cabra macho” que nao foge a luta. Nos terreiros, o Caboclo

assume maiores responsabilidades.

No entanto, o Caboclo significa e representa muito mais; ele é, na concepcao
dos terreiros, o cagado livre, verdadeiro protétipo daquele que ndo se deixou
escravizar, simbolo de altivez e liberdade; assumindo, assim, o papel de
defensor da terra®.

O referido autor ainda aponta outros termos usados para designar de maneira genérica
o Caboclo, tais como: Curiboca, Cariboca, Caburé, Matuto, Caipira, Cabra, Cafuz, Capiau,
Tapuia, Restingueiro e Sertanejo.

Teles dos Santos destaca outros termos de origem tupi: coruboca, coriboco, cobocoro,
cabocoro e cobocolo, todos com registros a partir do século XVII. Datando de 1781, o termo
caboclo veio a designar indio mestico de branco com india, homem do sertdo com habitos
rurais e com a pele escurecida pela exposicdo ao sol. O termo adquire em meados do século
XIX, o conceito ainda vigente de homem do sertéo, caipira e roceiro®.

Uma manifestacdo de dificil separacdo dos cultos aos Caboclos é 0 Samba de Caboclo
e que acontece com certa frequéncia nos Terreiros de Angola-Congo e Moxicongo. Nos
Terreiros onde esta festividade acontece, os Caboclos ou Encantados cantam, dangam,
conversam com a assisténcia num clima de alegria e descontra¢do. Existe um calendario

festivo e um forte sincretismo afro-amerindio-catélico.

O enorme respeito aos mandamentos da Igreja, a assimilacdo dos simbolos
catélicos, em especial a cruz, sdo importantes elementos que ajudam a
compreensao das praticas de Caboclo, onde o sincretismo religioso é
evidente, e, lado-a-lado, outras préticas sdo desenvolvidas e aceitas*.

%% PRANDI, Reginaldo, VALLADO, Armando e SOUZA, André Ricardo de. Candomblé de Caboclo em S&o
Paulo. In: PRANDI, Reginaldo, org. Encantaria brasileira. Rio de Janeiro: Pallas, 2001. p. 125.

¥ LODY, Raul. O povo do santo. Rio de Janeiro: Pallas, 1995.p. 123.

“0LODY, Raul. O povo do santo. Rio de Janeiro: Pallas, 1995. p. 122.

* SANTOS, Jocélio Teles dos. O dono da terra: o caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador: Sarah Letras,
1995. p. 53.

*2 |bidem. p. 121.
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Os Caboclos cumprem as funcbes de conselheiros e curandeiros, utilizando-se da
farmacopeia popular, de banhos, defumacBes e outros recursos da medicina magica com a
finalidade de auxiliar seus adeptos nas dificuldades do cotidiano.

Na manifestacdo do Samba de Caboclo, todo simbolismo construido em torno da
imagem do Caboclo constitui-se numa ligagdo profunda com os rituais e preceitos do
Candomble de Caboclo.

A imagem, as funcdes e os enredos desenvolvidos em torno do caboclo tém,
no Samba de Caboclo, o elemento de fixacdo e divulgacdo dos preceitos,
fundamentos e estérias que compdem o panorama mitolégico e magico dos
cultos dos Caboclos e dos seus Candomblés™®.

Os terreiros onde acontecem os Candomblés de Caboclo mantém uma estrutura com
caracteristicas mais ou menos parecidas com aquelas encontradas em terreiros onde se
cultuam os Orixas. Um espaco reservado as arvores, folhas e demais ervas tem destaque
importante visto as fungdes desempenhadas pelos Caboclos na medicina magica e sua ja
conhecida ligacdo com o Orixa das Folhas — Ossae*.

Existe, ainda, um saldo separado para as festas e ceriménias publicas conhecido como
Abassa ou Canzua aonde os Caboclos vem dancar e atender aos consulentes e 0s santuarios
que sdo denominados de Pejis*®.

E comum a existéncia de altares semelhantes aos modelos catélicos. Muitas imagens
de Santos catolicos aparecem dentre 0s quais as mais comuns sdo: as de Santa Barbara, Sao
Jorge, Nossa Senhora da Conceicdo, Sdo Cosme e Sdo Damido e de Jesus Cristo, chamado de
Caboclo Bom. Imagens representativas dos Caboclos e de seu universo mitoldgico também
podem estar presentes. Outros objetos como: velas, pedras, flechas, coités e copos
complementam o conjunto simbélico necessario®.

Todos os signos iconogréaficos dos Caboclos podem ser elaborados de diferentes
materiais como madeira ou metais e sdo utilizados como ferramentas ritualisticas com a
finalidade de representa-los, personaliza-los e demonstrar suas caracteristicas, além de serem
importantes fontes catalisadoras e magicas®’.

As indumentérias dos Caboclos estdo em conformidade com seus comportamentos e

maneiras de ser. Seus trajes sdo confeccionados de forma a sintetizarem motivos indianistas.

*® Ibidem. p. 127.

* BARROS, José Flavio Pessoa de. Ewé orisa: uso litargico e terapéutico das ervas nas casas de candomblé
jéje-nagé. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 4% Ed., 2009. p. 507.

**LODY, Raul. O povo do santo. Rio de Janeiro: Pallas, 1995. p. 128.

*® Ibidem. p. 129.

*" Ibidem. p. 129.
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O traje ritualistico dos Caboclos pode conter: pelos, penas, couro, dentes, 0Ssos,
sementes variadas, ervas e fios de contas*®,

Alguns podem fazer uso do Oj4, tira larga de pano colocada amarrada na altura do
busto, numa clara alus&o & sobrevivéncia de elementos africanos no culto. E comum o uso de
cocares de penas coloridas e o portar arcos, flechas, machadinhas, lancas e espadas. Os
Caboclos Boiadeiros vestem trajes que lembram os vaqueiros com seus chapéus, chicotes,
rebenques e lagos™.

A partir deste ponto, depois de ja ser parte integrante de diversas tradicdes religiosas
afro-brasileiras, a entidade conhecida como Caboclo sera acolhida no seio desta nova religido
—a Umbanda. E é a ela que o texto agora iré se voltar.

1.2 Umbanda: sua origem e seu cosmo espiritual

Muitas sdo as versdes sobre a origem desta religido chamada Umbanda. Nas proximas
paginas, iremos abordar algumas das ideias mais conhecidas e discutidas por diversos autores.

Antes de adentrarmos o tema em questdo, queremos citar a autora Maria Helena Vilas
Boas Concone quando afirma que toda tentativa de caracterizacdo absoluta da Umbanda esta
fadada ao insucesso®. Portanto, tentaremos fazer uma incursdo no tema da origem desta
religido de forma coerente, mas panoramica.

Pierre Verger considera a presenca das religides africanas no Novo Mundo como um
resultado inesperado do trafico de escravos.

A presenga dessas religides africanas no Novo Mundo é uma consequéncia
imprevista do trafico de escravos. Escravos estes que foram trazidos para 0s
diferentes paises das Américas e das Antilhas, provenientes de regifes da
Africa escalonadas de maneira descontinua, ao longo da costa ocidental,
entre Senegambia e Angola. Provenientes, também, da costa oriental de
Mogambique e da ilha de Sdo Lourenco, nome dado nessa época a
Madagascar™.

*8 Ibidem. p. 129.

* LODY, Raul. O povo do santo. Rio de Janeiro: Pallas, 1995. p. 130.

%0 CONCONE, Maria Helena Vilas Boas. Umbanda: uma religido brasileira. S&o Paulo: FFLC/USP, CER,
1987. p. 65.

51 VERGER, Pierre Fatumbi. Orixas. Salvador: Corrupio, 62 Ed., 2002. p. 22.
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Ainda de acordo com o autor, uma quantidade enorme de cativos com idiomas, habitos
e religides distintas e que tinham a escraviddo como Unico e infeliz ponto em comum estavam
agora apartados de suas terras de origem e totalmente submetidos. Suas conviccdes religiosas
eram questionadas e postas a prova logo que chegavam ao Brasil, pois eram obrigados ao
batismo na religi&o de seus senhores.

Verger assinala que os negros escravizados eram autorizados pelos seus senhores a
realizarem suas dancas e festividades aos domingos®®. Estas reunifes cantadas em suas
linguas nativas eram consideradas divertimentos nostalgicos, mas na realidade, eles cantavam
e dancavam em louvor e prece aos seus Orixas, Voduns e Inquissis e, quando questionados,
diziam estar rezando aos santos do paraiso. O autor afirma que os primeiros relatos sobre as
religies africanas no Brasil datam de 1680 com as pesquisas do Santo Oficio da Inquisicdo e
que as divindades africanas ndo eram conhecidas pelos senhores de escravos e muito menos
pelo clero portugués, assim como a vida dos Santos catdlicos era desconhecida pelos negros
escravizados. Desta forma, ainda ndo se poderia falar em um processo de sincretismo

religioso. Em suas palavras

E dificil precisar 0 momento exato em que esse sincretismo se estabeleceu.
Parece ter-se baseado, de maneira geral, sobre detalhes das estampas
religiosas que poderiam lembrar certas caracteristicas dos deuses africanos.
Pode parecer estranho, a primeira vista, que Xang6, deus do trovao, violento
e viril, tenha sido comparado a S&o Jerdénimo, representado por um ancido
calvo e inclinado sobre velhos livros, mas que é freglientemente
acompanhado, em suas imagens, por um ledo docilmente sentado a seus pés.
E como o ledo € um dos simbolos da realeza entre os iorubas, Sdo Jerdnimo
foi comparado a Xang®6, o terceiro soberano dessa nag&o.

A aproximacgéo entre Obaluaé e S&o Lazaro € mais evidente, pois o primeiro
é o0 deus da variola e o corpo do segundo é representado coberto de feridas e
abscessos™.

O autor ainda questiona se a aproximacdo dos Santos catélicos com os Orixas teria
favorecido a compreensdao da nova religido pelos africanos recém-convertidos ou teria
encorajado a dissimulacdo de suas verdadeiras crencas e tradicbes em uma época em que 0
sincretismo ainda estava embrionario™”.

Prandi afirma que as religides afro-descendentes cujos cultos giravam em torno de

Orixas, Voduns e Inquissis (Candomblés) ou mesmo de espiritos brasileiros e europeus

52 |bidem. p. 25-26.
*\VERGER, Pierre Fatumbi. Orixas. Salvador: Corrupio, 62 Ed., 2002. p. 25, 26.
*Ibidem. p. 27.
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(Candomblé de Caboclo, Encantaria, Catimbd), ficaram restritas aos seus locais de origem, s6
migrando para outras regi®es com o final do periodo de escravatura no final do século XIX.
Neste ponto da pesquisa, faremos um destaque no trabalho de Lisias Negrdo sobre o
campo umbandista paulista, onde o mesmo procura, através de noticias veiculadas nos
periodicos, estabelecer algumas fases do processo de formacgdo da Umbanda.
Negréo considera que o0s registros a respeito de manifestacdes religiosas de origem
africana no Brasil comecam mais ou menos em torno de 1850, quando, entdo, 0s jornais

daquela eépoca ja exibiam noticias sobre negros curandeiros.

[...] um negro curandeiro de feitico que aqui ha. Este negro, segundo a
opinido de muita gente boa, tem feito muito mal, e ndo sei o que é mais
digno de admiragdo, se a estupidez e charlatanismo deste negro, ou a
credulidade e supersticéo deste povo™.

De acordo com Negrdo, durante o periodo compreendido entre 1850 e 1870, as
noticias se prendiam muito mais as préaticas de curandeirismo, exercicio ilegal da medicina e
exploracdo da credulidade publica do que a praticas méagicas ou religiosas negras. Ja no
periodo seguinte, comecam a surgir algumas referéncias especificas sobre praticas magicas ou
religiosas negras em diversas partes do pais®’. Este autor, referindo-se ao periodo entre 1854 e
1890, assinala que os registros dos noticiarios sdo em sua maioria relativos a praticas magico-
religiosas negras, envolvendo poucos individuos de origem europeia. D4-nos como tipica a

seguinte noticia:

Feiticeiro — Lémos no “Guaripocaba de Braganga”: Para o lado das Pedras
mora um preto-velho, tido e havido como tal. Sua casa é frequentemente
procurada por forros e cativos, que vdo consultar ou receber licdes de
bruxaria, havendo mesmo reunides em certas noites com caracter de sessao
fatidica. Admira que nesta época haja quem ainda acredite em feiticarias
gue, quando muito, podem ser, sob certas férmulas e apparato, a
aprendizagem de saber conhecer drogas nocivas ou plantas venenosas, com o
fim de fazer mal a vida dos senhores ou desaffectos. Esses focos, em que se
alimenta a credulidade estlpida de pessoas ignorantes e mal intencionadas,
devem ser banidos dentre nds. A autoridade compete ndo permitir taes
reunides, obrigando este embusteiro, explorador de magras algibeiras a
assignar termo de bem viver, e no caso de continuar com suas imposturas
fazer sobre ele recair o rigor da lei*®.

*PRANDI, Reginaldo. Segredos guardados:Orixas na alma brasileira. Sad Paulo: Cia das Letras, 2005.
p.129.

*NEGRAO, Lisias. Entre a cruz e a encruzilhada: Formagdo do Campo Umbandista em S&o Paulo. Sdo
Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1996. p. 43.

*"Ibidem. p. 44 — 46.

%%1bidem. p. 46.
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Citando Maggie, Negrédo analisa que o medo do feitico caminhava lado a lado com o
medo real do negro revoltoso contra o senhor branco. A crenca no poder simbdlico do negro
acentuava o temor quanto & revolta contra a escravid&o®°.

Nas décadas seguintes, englobando o periodo pos-abolicdo e republicano até a
Revolucdo de 1930, o medo do feitico do negro contra o branco arrefeceu. A grande maioria
das noticias veiculadas d&, a saber, de praticas magicas de origem europeia ou outra nédo

identificada.

[...] com a substituicdo da mao-de-obra africana por trabalhadores europeus,
foram estes portadores ndo s6 de suas crencgas religiosas cristds, mas de
praticas magicas imemoriais. Ao menos cinco noticias referem-se a
feiticeiros ou curandeiros denunciados como sendo italianos (duas),
espanhdis (duas) e uma alema. Préaticas européias caracteristicas, como a
cartomancia, aparecem também em cinco casos™.

Continuando com suas palavras:

Algumas vezes a noticia é pouco detalhada, utilizam-se termos genéricos ou
ambiguos, tal como espiritismo, sem que a cor ou a origem nacional dos
envolvidos seja referida nem listados os objetos rituais encontrados ou
apreendidos; nestes casos ndo ha como determinar o tipo de incidéncia [...]*

E interessante o destaque do autor sobre as noticias a partir de 1910, quando a magia
europeia veio se sobrepor a magia africana, originando um entendimento popular de que as
praticas méagicas desempenhavam papel importante no diagnéstico e tratamento de moléstias,
assim como na manifestacdo de conflitos interpessoais. Curandeiros, feiticeiros e bruxos eram
combatidos respondendo a uma demanda de dendncias, tanto por parte das autoridades
policiais, como daquelas responséaveis pela satde publica®.

Negrdo ainda aponta que com a imigracao europeia, por volta do final do século XIX,
tanto o Espiritismo mais elaborado e voltado aos ensinamentos de Kardec, como aquele mais
popular tornaram-se mais visiveis, provocando manifestacdes contrarias da Igreja Catdlica

para tentar se recuperar da perda do monopolio religioso.

Ja em 22 de abril de 1894, o jornal A Patria, “Organ da Federagdo Cathodlica
de S&0 Paulo”, publicou um texto, “Sobre o Espiritismo”, em que
transcreveu trechos da pastoral de dom Carlos Luiz D’Amour, bispo de
Cuiaba, contra “erros do espiritismo”. Em resumo, a pastoral concluia “que o

*bidem. p.47.
bidem. p. 47.
%! Ibidem. p. 47, 48.
%2 Ibidem. p. 50, 51.
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Espiritismo é a peor de todas as supersticdes. E diabGlico e herético”,
estando suscetiveis de excomunhdo ndo s6 os médiuns mas mesmo aqueles
que buscam seus servigos®.

No inicio do século XX, em uma noticia publicada no jornal O Estado de S&o Paulo,

no dia 5 de outubro de 1908, procedente do Pard, o referido autor percebe a antecipacdo da

idéia de “alto” e “baixo” Espiritismo. Vejamos:

Chamava a atencdo para o fato de que a “classe de ‘médiuns’ é, com raras
excepcOes, composta de pessoas de pouco cultivo, unicamente imbuidas das
theorias mal digeridas de Kardec, Denis e outros. O mal esta na

disseminacio dessas idéias pelos espiritos facilmente impressionaveis”®.

Transcrevendo longos trechos de um artigo da Tribuna de Santos, datado de 6 de

junho de 1918, Negrdo assinala a distingdo explicita entre “alto” e “baixo” Espiritismo. O

“alto” Espiritismo seria aquele praticado por pessoas de bem, instruidas, socialmente bem

posicionadas. Ja o “baixo” Espiritismo albergaria pessoas de ma indole, igndbeis e afetas as

bruxarias.

O “alto” Espiritismo seria, portanto, religido protegida pelo Estado, culto
semelhante aos demais e livre, inspirado nos nobres principios da caridade,
envolvendo pessoas instruidas de elevada condi¢do social. O “baixo”
Espiritismo seria a pratica de “sortilégios”, de feiticaria e curandeirismo
enquadraveis no Codigo Penal, despido de moralidade e motivado por
interesses escusos, envolvendo pessoas desclassificadas socialmente e
ignorantes. E Obvio que as praticas magico-religiosas de origem negra
enquadravam-se dentro desta Gltima categoria®.

O autor estabelece que no periodo compreendido entre 1891 e 1928, principalmente

“ao longo dos derradeiros anos” deste, a imprensa continuou a combater o chamado “baixo”

Espiritismo, chamando os centros Espiritas de “mafuas” e seus praticantes de charlaties, e que

deveriam ser considerados como casos de policia, tal qual o meretricio e a vadiagem®®.

E possivel perceber profunda discriminacdo e preconceito em relacdo aqueles que

viviam a margem da sociedade, desvalidos cultural e economicamente. Negros, pobres,

mestigos, ignorantes eram a coletividade envolvida nas praticas magicas e supersticiosas do

“baixo” Espiritismo de acordo com o pensamento corrente na época.

% Ibidem. p. 55.
% Ibidem. p. 56.
% Ibdem. p. 57.
% |bdem. p. 58.
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Tinhamos, portanto, de um lado uma “religido-ciéncia”, o alto ¢ verdadeiro
Espiritismo. De outro, a “magia-supersticdo” do baixo e falso Espiritismo.
Um reunindo adeptos “bem de fortuna” e instruidos, outro adotado por
pobres e ignorantes. Um legitimo e protegido pelo Estado, outro ilegitimo e
que era, ou deveria ser, por ele reprimido. Um que congregava brancos
cultivados da mais “alta sociedade”, outro dirigido por “pretos bogais” e
“mulatos perndsticos” exploradores de uma plebe multirracial sem
qualificagio®’.

Negrédo observa que durante o periodo compreendido entre 1891 e 1928, foi havendo
uma mudanca de foco de noticias da magia oriunda das préaticas dos negros para a feiticaria
em geral. As atividades como a cartomancia, a evocacado dos espiritos dos mortos em geral,
que difere das religides de origem africana, pois as mesmas evocam “guias estereotipados”,
confirmam esta assertiva. As noticias tratavam de forma genérica as praticas magicas como:
bruxaria, feiticaria, espiritismo, curandeirismo, o0 que, segundo o autor, poderia refletir o
inicio de um sincretismo entre as tradices do africano e do europeu®®,

Neste panorama de inicio do século XX, depois do advento da Republica e debaixo
das influéncias do Espiritismo recém-chegado da Europa, no dia 16 de novembro de 1908, o
senhor Zélio Fernandino de Moraes propde uma nova maneira de se cultuar o Sagrado,
diferente das Macumbas cariocas, que de acordo com Prandi, naquele periodo, ja se
encontravam disseminadas na entdo capital do pais devido & migracéo pés-escravatura®®.

Trindade escreve que Zélio, ainda rapaz aos dezessete anos de idade, sofrendo de
estranhos ataques, depois de recorrer a medicina, foi aconselhado a procurar um sacerdote
catélico. Na época, como em muitas familias importantes, existia um padre na familia
Moraes. Este sacerdote submeteu-o0 a alguns rituais, mas ndo obteve o sucesso e o alivio
esperados. Apos alguns dias, foi sugerido por um conhecido da familia que tais ataques
fossem coisa de espiritismo. A familia, entdo, buscou auxilio na Federacdo Espirita de Niteroi
que era dirigida por José de Souza. No dia 15 de novembro de 1908, Zélio foi convidado a
participar de uma sessao’’.

Diz o autor, que ao iniciar-se a sessdo, uma forga estranha dominou a vontade do rapaz
dizendo: “Aqui esta faltando uma flor.” Ato continuo, o rapaz teria se levantado da mesa,
saindo da sala. Voltando do jardim, trazendo uma flor, colocou-a no centro da mesa. Ao

mesmo tempo, varios espiritos de Caboclos e Pretos-Velhos teriam comecado a se manifestar

%7 Ibidem. p. 58, 59.

% |bdem. p. 61.

%PRANDI, Reginaldo. Segredos Guardados. Orixas na alma brasileira. S0 Paulo: Companhia das Letras,
2005. p. 129.

" TRINDADE, Diamantino Fernandes. Umbanda e sua histéria. Sdo Paulo: icone, 1991. p. 59.
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nos médiuns presentes, causando tumulto e reagdes diversas. O diretor da sessdo admoestou
os espiritos manifestantes, falando de seu atraso espiritual e convidando-os a se retirarem’.

Novamente, Zélio é tomado por aquela forca estranha e pergunta por que repeliam a
presenca dos espiritos que ali estavam sem mesmo ouvir suas mensagens. Seria por causa de
suas origens sociais e de sua cor? Maior tumulto e todos tentavam explicar, mas nada
demovia o0 espirito que se manifestava através do jovem Zélio. A certa altura dos
acontecimentos, teria sido solicitado que este espirito se identificasse ao que ele teria
respondido: “se querem um nome, que seja este: sou o Caboclo das Sete Encruzilhadas,
porque para mim, ndo havera caminhos fechados” "2, Continuando, a entidade manifestada no
jovem Zélio falou de sua missdo de fixar as bases de um culto onde todos os espiritos de
indios e negros poderiam executar os ditames daquilo que foi chamado de plano espiritual
sem qualquer discriminacdo’®. Tendo ainda sido interpelado pelos dirigentes da sessdo, teria
afirmado que, no dia seguinte, dia 16 de novembro de 1908, iria se manifestar no mesmo
Zélio e fundaria um novo templo onde haveria igualdade para todos indistintamente. Teria
dito: “levarei daqui uma semente e vou planta-la nas Neves, onde ela se transformara em
arvore frondosa” ",

Trindade descreve que no dia 16 de novembro de 1908, as 20h, o Caboclo manifestou-
Se no jovem e comecgou suas atividades, atendendo a pessoas doentes e perturbadas que para
I& acorreram. Logo apos, disse estar iniciando um novo culto em que os espiritos de africanos
e de indios poderiam trabalhar em favor de seus irmdos encarnados, qualquer que fosse sua
condicdo social, raca, cor ou credo. Neste mesmo dia, ditou algumas diretrizes para seu
templo, fundando a Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade. A esta maneira de se cultuar o
sagrado, o Caboclo chamou de Umbanda — a manifestacdo do espirito para a caridade”.

Aqui, cabe ressaltar que, segundo depoimento de Zélia de Moraes Lacerda, filha
carnal do senhor Zélio Fernandino de Moraes, 0 pai de Zélio era dirigente de um Centro
Espirita e, quando o rapaz Zélio caiu enfermo, recorreu ao auxilio de uma senhora que
manifestava um espirito conhecido como “Tio Antonio” e que era considerado como um

espirito de Preto-Velho. Entdo, de acordo com as palavras da Sra. Zélia, podemos entender

™ Ibidem. p. 59
"2 Ibidem. p. 60.
 Ibidem. p. 60.
™ Ibidem. p. 60.
™ Ibidem. p. 62.
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que ja existiam préticas consideradas como Umbanda antes do advento do Caboclo das Sete
Encruzilhadas’®.

De acordo com Saidenberg, o Caboclo das Sete Encruzilhadas teria chamado a esta
nova religido de allabanda, mas logo depois substituiu por aumbanda, ou umbanda, dizendo
ser uma palavra de origem sanscrita que poderia ser traduzida por “Deus ao nosso lado” .

A Umbanda de Zélio Fernandino de Moraes surge num momento em que a cidade do
Rio de Janeiro é a capital politica do pais, sendo destino de uma quantidade importante de
populacdes em busca de melhores condicdes de emprego e progresso. De acordo com Flavio

Perri,

Tudo na cidade grande parecia dificil e hostil. O Rio era palco de terriveis
epidemias, da febre amarela a dengue, das diarréias, a malaria. Tudo por
insalubridade, em sociedade congestionada na baixada litoranea. O emprego
nao era facil nem generoso.

Grandes massas humanas demandavam tratamento material e espiritual. A
caridade era matéria de primeira necessidade em mundo saudoso da
fraternidade das pequenas comunidades, onde todos se conhecem e apdiam
mutuamente, onde o humilde ndo se sente desamparado em suas
dificuldades’.

Ainda de acordo com o autor, o Caboclo das Sete Encruzilhadas foi um espirito
sintonizado com os tempos e com o sentimento de nacionalidade deste inicio de século.

A partir da década de 30, periodo da ascensdo ao poder por Vargas, o Estado pretende
tornar-se moderno, numa concretizacdo daquele movimento que se desenhava desde o final do
século XIX™. A sociedade brasileira, que tinha sua base produtiva estabelecida na agricultura,
volta-se, agora, para o processo de industrializagdo. De acordo com Ortiz, deu-se assim a
desagregacdo de um antigo sistema e o desenvolvimento de um novo®. Para o autor, a
Umbanda vai se estabelecer exatamente neste periodo marcado por mudancas sociais intensas.

Acrescenta que para os umbandistas os anos 30 representam a ruptura com um

passado simbolico, promovendo a reinterpretacdo de suas antigas tradicdes.

O nascimento da religido umbandista deve ser apreendido neste movimento
de transformacdo global da sociedade. A Umbanda ndo € uma religido do
tipo messidnico, que tem uma origem bem determinada na pessoa do
messias, pelo contrario, ela é fruto das mudancas sociais que se efetuam
numa direcdo determinada. Ela exprime, assim, através de seu universo

"®Disponivel em: http://www.youtube.com/watch?feature=player_embedded&v=_EL5xi-8iZ4

" SAIDENBERG, Thereza. Como surgiu a Umbanda em nosso pais. In: Revista Planeta. Sdo Paulo: Trés
Editorial Ltda. N° 75, Dez. 1978. p. 36.

®PERRI, Flavio. O encanto dos Orixas. Rio de Janeiro: Expressao e Cultura, 2002. p. 78.

PORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Petropolis, RJ: Vozes, 1978. p. 28.

bidem. p.28.
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religioso, esse movimento de consolidagdo de uma sociedade urbano-
industrial. A andlise de sua origem deve pois se referir dialeticamente ao
processo das transformagdes sociais que se efetuam. N&o se trata portanto de
reencontrar seu foco de irradiagdo, mas de compreender como um
movimento de desagregacdo das antigas tradicGes afro-brasileiras pode ser
canalizado para formar uma nova modalidade religiosa. Em dltima
instancia, foi este fendmeno de “canalizagdo” o responsavel pela
implantagéo e difusdo da Umbanda, sem o qual os fragmentos da tradicdo se
pulverizariam em uma multiplicidade de praticas, individualizadas na pessoa
do macumbeiro®..

Para que parte dessas tradicdes afro-brasileiras fosse conservada, foi necessaria uma
reinterpretacdo. Este foi o papel da sintese umbandista e de seus intelectuais segundo Ortiz.

Ainda de acordo com este autor, ja ndo existe mais um culto afro-brasileiro, mas uma
religido brasileira que carrega em suas veias a esséncia do negro que se tornou proletario®.

Analisando o processo de formagdo da Umbanda, Ortiz empreende o estudo a partir da
dindmica entre aquilo que ele chama de “embranquecimento” das tradigdes afro-brasileiras e
“empretecimento” de algumas préaticas espiritas e kardecistas. Ao “embranquecimento” o
autor associa a necessidade do negro de ascender socialmente e, para isso, deve aceitar 0s
valores impostos pela sociedade dos brancos. Desta forma, o negro rejeita tudo aquilo que
pode conter conotacdo negra, afro-descendente. J& com o termo “empretecimento”, Ortiz
considera como 0 movimento empreendido por uma camada da sociedade branca em direcao
as tradicdes religiosas afro-brasileiras. Contudo, segundo o autor, isto significa apenas a
aceitacdo do fato social negro e néo uma valorizacéo das tradicdes negras™.

Concone acrescenta a estas duas, 0 elemento indigena como mais uma tendéncia:

Podemos apontar, ainda, a tendéncia de supervalorizar o elemento indigena
que poderia em alguns casos responder a uma dupla solicitacdo: marcar o
carater brasileiro da religido e negar vinculagbes muito estreitas com o
elemento negro, em termos de origens. Entretanto, esta tendéncia é mais
ambigua e dificil de precisar, pois nas “Umbandas negras” (entenda-se esta
colocagdo apenas como foérmula simplificadora) o caboclo (isto é, o indio)
tem uma importdncia enorme, mas é frequentemente visto como negro:
existe uma certa aproximacdo entre alguns orixas africanos e indios
brasileiros (esses fariam parte por exemplo, das linhas de Xang6 ou Oxossi)
e neste processo de aproximagao acabam sendo assimilados a pretos®.

81bidem. p.29.

8|bidem. p.30.

% Ibidem. p. 30.

8 CONCONE, Maria Helena Vilas Boas. Umbanda: uma religido brasileira. Sio Paulo: FFLC/USP, CER,
1987. p. 27.
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Retornando a segunda metade do século X1X, com o advento do Espiritismo no Brasil
por volta de 1863 e sua influéncia nas classes sociais menos favorecidas, acontece uma fuséo
com as praticas religiosas ja existentes, surgindo, assim, um novo meio de reconforto para

estes grupos sociais®>.

A situacdo econémica desolada é o que a grande maioria dos membros de
religiGes afro-brasileiras tém em comum. Muitos buscam justamente nestas
religides ajuda para suas dificuldades financeiras®.

Citando uma série de reportagens feitas por Jodo do Rio por volta de 1900, Ortiz
demonstra que ja existia a presenga de praticantes desse chamado “baixo espiritismo” pelos
mais variados cantos da cidade do Rio de Janeiro, que se organizavam em auténticas sessoes
espiritas. Desta maneira, todos aqueles que estavam a margem da sociedade passam a ter no
“baixo espiritismo” algum estimulo para enfrentarem o dia-a-dia®’.

Ortiz observa que a desagregacdo das tradicdes e da memoria negra se da no interior
das religides afro-brasileiras em especial naquelas de origem banto. De acordo com suas
conclusoes, este grupo apresenta maior facilidade para sincretizar suas crencgas com a religido
Espirita. Citando Arthur Ramos, assinala existir certa afinidade entre as religides de origem
banto e o espiritismo, ja que ambas fundamentam suas praticas ritualisticas no culto aos
ancestrais. Da fusdo destas duas modalidades religiosas resultou, o que vulgarmente se
costumou designar, entdo, como “baixo espiritismo”88.

Citada por Nina Rodrigues, outra religido de origem banto, que associada as préaticas
jéje-nagd contribuiu para o surgimento da macumba carioca, foi a Cabula®. Suas sessdes
aconteciam em locais indeterminados, fossem nas casas de seus adeptos ou, mais comumente,
debaixo de arvore frondosa em local afastado dos olhares curiosos. A essas sessOes
chamavam-se “mesas”. O dirigente espiritual denominava-se “embanda” e seus auxiliares
“cambone”; suas reunides eram chamadas “engira”. Os espiritos que se apossavam dos
adeptos, mais especificamente dos “embandas” eram os “Tatas”, que orientavam os
individuos em suas necessidades materiais e espirituais durante o processo de possessdo™.

Prandi considera que com o fim da escravatura, muitos negros haviam migrado da

Bahia para o Rio de Janeiro, levando na bagagem suas tradi¢des religiosas, as religides de

% BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil. S&o Paulo: Ed. Universidade de Sao Paulo, 1971. p. 432.
% BERKENBROCK, Volney, J. A experiéncia dos orixas: um estudo sobre a experiéncia religiosa no
Candomblé. Petropolis, RJ: Vozes, 2007. p. 167.

% ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Petrépolis, RJ: Vozes, 1978. p. 31- 32.

% Ibidem. p. 33.

% Ibidem. p. 34.

% RODRIGUES, Raymundo Nina. Os africanos no Brasil. S&o Paulo: Madras, 2008. p. 231-235.
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Inquissis, Voduns, Orixas e também a de Caboclos, reproduzindo na entdo capital do pais

uma forte religiosidade de origem baiana. Ao misturar-se com as religiosidades negras ja

existentes naguela regido e que estavam repletas de sincretismos catolicos e kardecistas, daria

origem & chamada Macumba carioca®’.

De acordo com Ortiz, assim vai se formando a Umbanda.

Na macumba carioca o “embanda” ou ‘“umbanda” da cabula torna-se o
sacerdote do culto, o “cambone” seu adjunto, a “engira” ou “gira” indica
agora o local onde dancam os fiéis, ou melhor, giram para receber os
espiritos. As sessdes ndo se realizam mais ocultas nos bosgues, mas no
interior das casas. O terreiro da macumba vai reproduzir a estrutura das casas
de candomblé, reinterpretando-a, porém, segundo as necessidades de uma
nova situacao social®.

Agora, na Macumba carioca, um espirito ancestral toma conta do “embanda”. Nao ¢

mais o0 Orix4 africano que se manifesta no processo de possessao.

Ainda segundo o autor, ndo é somente através do catolicismo e do espiritismo que

acontece o “embranquecimento” nas religides afro-brasileiras. A propria presenca da etnia

branca neste universo, muitas vezes como dirigentes do culto deu sua contribuicdo®.

No Rio de Janeiro assistimos & formagdo de um culto organizado, a
macumba carioca, onde o sincretismo ja é obra avancada; o mesmo
fendmeno existe em relacdo & macumba de Vitdria. Este processo seguiria
seu caminho se uma forca de coesdo ndo o estancasse no seu andamento. E
justamente esta forga que vai “canalizar” a desagregacdo da memoria
coletiva negra numa nova direcéo: a formacdo da Umbanda™.

Negrédo, concordando com Liana Trindade, afirma que estes cultos organizados, as

Macumbas, conferem sentido a um universo social sem significado, numa tentativa de

solucionar coletivamente as dificuldades geradas na vida nos grandes centros urbanos. Tais

cultos ndo seriam simples movimento de degradacdo mégica, mas antes de tudo de grupos

religiosos formados num contexto social complexo®.

% PRANDI, Reginaldo. Segredos Guardados. Orixas na alma brasileira. S0 Paulo: Companhia das Letras,

2005. p. 129.

% ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Petrépolis, RJ: Vozes, 1978. p. 35.

% Ibidem. p. 35.
% Ibidem. p. 36.

®NEGRAO, Lisias. Entre a cruz e a encruzilhada: Formagdo do Campo Umbandista em S&o Paulo. Sdo
Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1996. p. 37.
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Num movimento inverso aquele do “embranquecimento”, comega a acontecer o
direcionamento de alguns adeptos do espiritismo para as religides afro-brasileiras. A este
movimento Ortiz denominou “empretecimento” %,

Destaca-se neste movimento o médium Benjamim Figueiredo; de origem espirita,
contador e neto de franceses, depois de manifestar a incorporacdo da entidade chamada
Caboclo Mirim, é impedido de continuar seus trabalhos na mesa kardecista, ja que os espiritos
de Caboclos e Pretos-Velhos eram considerados impuros e atrasados para auxiliarem no
progresso da humanidade. No ano de 1924, funda a Tenda Espirita Mirim na cidade do Rio de
Janeiro com a finalidade de atender as camadas mais humildes da populacio®’.

Ortiz assinala que outras tendas e terreiros vao surgir por toda a regido do Rio de
Janeiro, caracterizando o processo de “empretecimento” de forma mais acentuada que em
outras regides do pais. Surge a primeira federacdo umbandista do Brasil (1939), realiza-se o
primeiro congresso de Umbanda (1941) e todo o processo de gestacdo desta religido que ja
vinha acontecendo h& mais de vinte anos toma forca e expressao. Publicacdes variadas sobre a
religido de Umbanda vao surgindo e editoras especializam-se neste novo tema. Muitas sdo as
tendéncias e vertentes, algumas contraditorias, mas a Umbanda segue seu caminho e torna-se
uma realidade®®.

Desde o inicio da chegada do Espiritismo ao Brasil (1863), seus adeptos tentam de
todas as formas desvencilharem-se das praticas magicas do baixo espiritismo e de tudo aquilo
que possa ser considerado proletario, miseravel ou de origem negra. Os espiritos que ndo tem

4

o verniz do saber e da cultura do branco sdo afastados e repudiados nas mesas kardecistas. “E

a velha luta racial que passa do mundo terrestre para o mundo sagrado”.

No melhor dos casos, quando um espirito de preto-velho se aproxima de um
“bom” diretor de sessao, ele ¢ doutrinado para que possa seguir seu caminho
na escala espiritual. Ele ndo pode ser confundido com um espirito de luz,
como 0 € um espirito de médico, de padre, de freira, ou de um sabio
qualquer, posto que no universo kardecista a cultura do espirito corresponde
a cultura de sua “matéria” (0 médium). Como poderia um analfabeto
prescrever sabedoria? Quem levaria a sério a ignorancia do espirito de um
antigo escravo? — este deve pois permanecer no seu “lugar”'®.

% ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Petrépolis, RJ: Vozes, 1978. p. 36-39.

% Ibidem. p. 38.

% ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Petrépolis, RJ: Vozes, 1978. p. 39-41.

% BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil. S&o Paulo: Ed. Universidade de Sao Paulo, 1971. p. 439.
199 ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Petrépolis, RJ: Vozes, 1978. p.42.
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Esta oposicdo renhida acontece tanto no plano espiritual pela discriminacdo dos
espiritos de indios e negros, como na parte material, onde a praxis religiosa adotada pela
Umbanda é tida como atrasada, barbara e coisa de ignorantes.

De acordo com Ortiz, paralelamente a desagregacdo da memdria coletiva negra, existe
um movimento de resisténcia ligado a essas tradicdes. O Candomblé representa esta parcela
que de alguma forma tenta preservar o universo simbolico afro-brasileiro. Mas seus adeptos
encontram certa dificuldade em estar em sintonia com suas tradicfes e corresponder as

exigéncias de uma sociedade onde trabalho e remuneracdo sdo o modus operandi principal.

Com efeito, as préaticas do candomblé tornam-se incongruentes com as da
sociedade; a “camarinha” é para os fié¢is um gasto de tempo excessivamente
longo, numa sociedade onde o trabalho assalariado é a ocupagdo primordial.
No nivel dos simbolos, os sacrificios de sangue sdo cada vez mais conotados
como “barbaros”; no plano individual, o candomblé exige ainda uma adesdo
e submissdo incondicional a personalidade do pai-de-santo, o que se opde a
liberdade recentemente adquirida pelos cidaddos™.

Ainda de acordo com Ortiz, neste quadro geral, a Umbanda surge como uma opgéo
extremamente viavel, pois além de aliar as praticas magicas negras populares aos
pressupostos ideoldgicos espiritas, reinterpreta valores tradicionais de acordo com 0s novos
parametros sociais e urbanos vigentes'%.

O autor acima afirma que todo este movimento, inconsciente de inicio, é deflagrado
em diversas regides do pais sem que se possa determinar exatamente seu fulcro de origem.

Somente depois de serem percebidas praticas religiosas mais ou menos semelhantes,
houve a preocupacdo com sua organizacdo. Ortiz, citando Alfredo d’Alcantara no primeiro

Congresso Brasileiro Umbandista na cidade do Rio de Janeiro em 1941

Um nome era preciso para batizar a modalidade religiosa que se esbocava
com tanto prestigio, antes mesmo de haver formado sua personalidade.
Escolheram Umbanda. Mas quem escolheu? Ninguém pode responder; sabe-
se apenas que ele comegou a ser empregado aqui no Distrito federal e Estado
do Rio. S6 muito tempo depois de se tornar corriqueiro emigrou para a

Bahia, onde se incorporou aos candomblés e xangds pelo Norte afora'®.

Bastide fala da dificuldade de situar-se historicamente os primeiros instantes da

Umbanda e de como é igualmente dificil descrevé-los %,

191 ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Petrépolis, RJ: Vozes, 1978. p. 43, 44.

192 |hidem. p. 43, 44.

13 ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Petrépolis, RJ: Vozes, 1978. p.44.

104 BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil. Sdo Paulo: Ed. da Universidade de S&o Paulo, 1971. p.
440.
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As ideias até entdo apresentadas, surge uma nova teoria que reivindica a ancestralidade
desta religido, ligando-a a tradicBes e saberes antigos, anteriores até mesmo aqueles da
india’®. Nesta linha de pensamento, desponta na década de 50 a Umbanda Esotérica, através
do sacerdote Woodrow Wilson da Matta e Silva. Em suas diversas obras sobre a Umbanda, o
autor/sacerdote traduz o termo Umbanda como sendo um vocabulo trino, oriundo de linguas
antigas como 0 sanscrito e mesmo com 0s sinais védicos, sendo corruptela de aum-bhan-
dham, que para ele teria o sentido de “conjunto das leis de Deus-Uno”. Seguindo seu
raciocinio, a Umbanda que se conhece hoje em dia € um movimento de restauracao da religio
vera, uma religido primeva que se relacionava com toda a humanidade, sendo a sintese dos

pilares do conhecimento humano. A este processo de restauragdo ele denominou de

Movimento Umbandista®®®.

UMBANDA como Lei, Expressdo e Regra, é a For¢ca maxima que abarca
ou enfeixa todo este tremendo e crescente Movimento Religioso, ja
alcangando milhGes de criaturas através de milhares de agrupamentos-afins
(Tendas, Cabanas, Terreiros, Centros, Templos, Ordens Fraternidades,
Casas, etc.), existentes por quase todos os Estados do Brasil'”’.

Matta e Silva considera que a origem da Umbanda remonta a raga lemuriana de onde
teriam chegado até nossos dias somente escassos fragmentos de seus fundamentos.

Devemos reconhecer que a esséncia desta doutrina, espiritos e suas relagoes
com o mundo da forma, comunicagdes, revelacfes, fendbmenos inerentes a
mediunidade sdo FATOS que remontam aos primordios das civilizagdes, ndo
sdo, portanto, REALIDADES somente conhecidas de 1857 aos nossos dias.
E a Umbanda que tem como vértice de sua razdo de ser, desde a 2% Raga-
raiz, ou Lemurianos, numa Era Scorpido — o signo da Magia, a
exteriorizagdo periddica ou por ciclos destes fatos, ressurgiu na atualidade,
como no passado, entre os Atlantes, os Mayas e 0s Qichés, os Tupy-
guaranys e 0s Tupy-nambaés da época pré-cabraliana, bem como ha milénios,
qguando do antigo apogeu da raca africana, que conservou dentro da tradicdo
oral, até nossos dias, farrapos desta Lei ou desta Doutrina — revela¢do do
préprio Verbo — primitiva sintese religio-cientifica, cujas deriva¢fes podem
ser identificadas nos diferentes sistemas religiosos (pelo aspecto esotérico)

de todas as racas'®.

Bastide cita alguns relatorios do 1° Congresso do Espiritismo de Umbanda que vao ao

encontro desta ideia, conferindo a esta religido o mesmo status das maiores correntes de

195 |hidem.p. 441,442,

16 MATTA E SILVA, Woodrow Wilson da. Umbanda — Sua eterna doutrina. 4. ed.Rio de Janeiro: Freitas
Bastos,1985. p. 21-26.

Y97 Ihidem. p. 25.

1% Ihidem. p. 33.
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pensamento humano existentes no planeta a mais de cem séculos e cujas origens se perdem no
cerne das mais antigas filosofias conhecidas'®. O referido autor afirma que o processo de
criacdo da Umbanda ndo pode ser explicado a ndo ser pela interinfluéncia de civilizagdes™™.
E, portanto, de culturas.

Ap0s estas tentativas de apresentar algumas possibilidades tedricas para a origem da
Umbanda, passaremos a discorrer sobre seu cosmos espiritual.

A Umbanda conceitua-se como uma religido que esta baseada no culto aos ancestrais
divinos, Orixads, Voduns e Inquissis e aos ancestrais ilustres, espiritos humanos que
apresentam-se sob as formas de Caboclos, Pretos-Velhos, Criangas, Baianos, Boiadeiros,
Marinheiros, etc.'*. Através do transe de possessdo meditinico, é estabelecida uma ligacdo
entre o plano espiritual e sagrado, e o0 plano material e profano. Portanto, a possessdo é o
elemento central do culto, favorecendo, desta forma, a manifestacdo das entidades em seus
“cavalos” *2,

O cosmo espiritual umbandista é composto basicamente de quatro formas de
apresentagdo. Trés delas formam o “Triangulo Mistico” da Umbanda, que segundo Matta e
Silva, sdo as Criancas, os Caboclos e os Pretos-Velhos. De acordo com o autor, podemos
associar as Criancas ao principio, ao nascer, a pureza que nega o vicio, 0 egoismo e a
ambicdo; os Caboclos ao meio, a plenitude da forca, a simplicidade que se opde a vaidade, ao
luxo e a ostentacdo e os Pretos-Velhos, a velhice, ao descanso, a consciéncia em calma, o
abandono das atragdes materiais, 0 esquecimento do ilusério e o comeco da realidade, a
humildade que traduz os principios do amor, do sacrificial e da negacéo do poder temporal***,

A quarta forma de apresentacdo esta ligada aquilo que alguns umbandistas chamam de
Quimbanda ou Kimbanda, uma paralela passiva da lei de Umbanda ligada a execucdo da
justica e da magia'**. Esta forma de apresentacdo é chamada Exu, entidade bastante
controversa, sendo considerado por alguns como espiritos trevosos, ou pelo menos, de

personalidade ambigua agindo tanto para o bem, quanto para o mal*'>. Outros consideram os

199 BASTIDE, Roger. As religies africanas no Brasil. Sdo Paulo: Ed. da Universidade de Sdo Paulo, 1971. p.
442, 443.

19 hidem. p. 449.

11 RIVAS NETO, Francisco. Escolas das Religides Afro-Brasileiras. Sdo Paulo: Arché Editora, 2012. p. 75-
76.

112 ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Petrépolis, RJ: Vozes, 1978. p. 63.

3 MATTA E SILVA, W.W. Umbanda de todos nés. 7. ed. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 1972. p. 114.

1 RIVAS NETO, Francisco. Exu, o grande arcano. 1. ed. Sdo Paulo: icone, 1993. p. 71.

115 ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Petrépolis, RJ: Vozes, 1978. p. 65.



39

Exus como sendo espiritos a servi¢co da Umbanda, cumpridores e executores das ordens dos
Orixas e de seus representantes: Criancas, Caboclos e Pretos-Velhos™*®.

Quando as entidades chamadas Criancas manifestam-se nos médiuns, os adeptos e
frequentadores consideram como um momento descontraido e alegre de brincadeiras e
guloseimas. Estas entidades muitas vezes engatinham, chupam o dedo, pedem doces e outras
gulodices e falam com linguajar infantil'*’. Derivam, em parte, da nocdo de eré''® do
Candomblé, estado intermediario do transe que acompanha o processo de manifestacdo de

cada Orixa em seu “cavalo”.

A ideia de eré foi confundida com o culto dos gémeos (ibejis) e deu
nascimento, nos candomblés bantos, a um novo tipo de orixa: os “eré-ibejis”.
Este orixd tem uma existéncia autbnoma, possui seus adeptos, e no
calendério religioso ele é homenageado no dia 27 de setembro, dia de Séo
Cosme e Damido. Na Umbanda as Criancas séo espiritos individualizados e
a nocdo de um estado intermediario do transe se perdeu completamente. A
equacao religiosa tornou-se mais simples: eré = ibejis = Criancas™®.

Estas entidades apresentam-se nas giras com o0s nomes de Luizinho, Jodozinho,
Mariazinha, Tupézinho e outros*?.

De acordo com Matta e Silva, a manifestacdo dos Caboclos é sempre de muita energia
e movimento. Ao chegarem ao Terreiro, emitem brados fortes, batem no peito saudando a
todos, denotando a forca e a vitalidade destas entidades. Em algumas casas, durante as sessdes
de atendimento aos consulentes, utilizam charutos, bebidas e ervas. Os médiuns “montados”
pelos Caboclos assumem uma postura ereta e firme, estando por vezes paramentados de
cocares, penachos, arcos ou lancas'®'. Alguns Caboclos tém seus nomes associados aos
Orixés, tais como: Caboclo Ogun Sete Escudos, Caboclo Oxossi Mata Virgem, Caboclo
Xangb da Pedra Preta. Outros estdo ligados a antigos grupos indigenas, como: Caboclo
Araribdia, Caboclo Guarani, Caboclo Tupinamba, Caboclo Tupi; e outros ligados a natureza
de um modo geral: Caboclo Cobra Coral, Caboclo Pena Branca, Caboclo Aguia Branca,

122

Caboclo Junco Verde™~.

Concone apresenta 0 Caboclo como aquele

16 RIVAS NETO, Francisco. Ex(, o grande arcano. Sao Paulo: icone, 12 ed., 1993. p. 72-74.
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[...] que é o indio (embora como ja vimos seja também negro), é altaneiro,
viril, valente, lutador. Apresenta-se sempre com um aspecto aguerrido,
fisionomia carrancuda, danca em pé, solta gritos de guerra, faz gestos de
atirar com arco e flecha. Apesar disso, ndo se nega a trabalhar em favor dos
homens, embora o faca com altivez.[...] Os caboclos foram assimilados aos
orixas que tém caracteristicas guerreiras e justiceiras (Ogum: guerreiro;
Oxossi: vencedor de demanda; Xango: justiceiro)**.

As entidades espirituais denominadas de Pretos-Velhos, ao manifestarem-se em seus
médiuns, fazem com que eles se curvem, assumindo uma postura que lembra a de um anciéao
vergado pelo peso dos anos. Trabalham sentados em banquinhos ou em tocos de madeira,
fumando seu cachimbo ou cigarro de palha. Muitas vezes, fazem uso de ervas com a intengéo
de descarregar os consulentes de supostas energias negativas. Sua fala é calma e afetuosa, o
que transmite uma sensacdo de seguranca e proximidade'®*. Estas entidades tomam nomes tais
como: Pai José de Aruanda, Pai Guiné, Pai Chico, Vovo Rosa do Congo, Tia Chica d’Angola,
Pai Tibirica. Seus nomes muitas vezes fazem referéncia a uma regiio especifica da Africa ou
mesmo a locais sagrados, como € o caso da Aruanda, considerada como patria das entidades
espirituais protetoras'?®. Segundo Negréo, sdo reconhecidos como entidades fundadoras da

126

Umbanda™".
Para Concone,

O Preto Velho ¢ considerado um “espirito de muita luz” porque muito
sofrido. E humilde, compreensivo, esta sempre pronto a ajudar. [...] o Preto
Velho se apresenta curvado, fala uma algaravia (quase sempre necessita de
tradutor) que se considera como sendo “angolano” ou “africano” de modo
geral. Chama todos de “meu fio”; sua danga é calma. Fuma cachimbo e usa

bast&o para se apoiar'?’.

Além destas formas de apresentacdo das entidades na Umbanda, o cosmo espiritual

umbandista é organizado em linhas que, apesar de propostas estruturais muito diversificadas,

mantém uma arquitetura religiosa mais ou menos constante'?®,

Bastide apresenta uma proposta de Leal de Souza (1925) no primeiro espiritismo de

Umbanda?:

122 CONCONE, Maria Helena Villas Boas. Umbanda — uma religido brasileira. Sio Paulo: FFLCH/USP, CER,
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128 ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Petrépolis, RJ: Vozes, 1978. p. 71.
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Oxal& (Nossa Senhora do Bomfim)
Ogum (S&o Jorge)

Euxocé (Sdo Sebastido)

Shangb (Séo Jerdnimo)

Nhan-San (Santa Barbara)

lemanja (Nossa Senhora da Conceicao)
As Almas

NoogkrwdpE

Suas anotac¢Ges apontam Euxocé como o deus ioruba da caga, Oxossi, e Nhan-San
como deturpacdo de lansd, ou ainda Inhansd, deusa ioruba, esposa de Shangd. Com relagéo a
Oxald como Nossa Senhora do Bomfim, o proprio autor cita o sincretismo a Nosso Senhor do
Bonfim. Acreditamos que tenha havido um erro na impressao.

O autor ainda apresenta outra proposta vigente por ocasido da publicagcéo de sua obra
(1971):

Oxala — dirigida por Jesus Cristo
lemanja — dirigida pela Virgem Maria
Oriente — dirigida por S. Jodo Batista
Oxocé — dirigida por S. Sebastido
Shangd — dirigida por S. Jer6nimo
Ogum — dirigida por S. Jorge
Africana - dirigida por S. Cipriano

NookrwbdE

Explicando:

A primeira se comp0@e de espiritos de diversas nagdes, mas principalmente
de negros que foram na terra bons catolicos. A segunda protege 0s
marinheiros ou as mulheres. A terceira se comp0e de espiritos de asiaticos,
bem como de europeus. A quarta, de espiritos de caboclos; assim também a
quinta. Os espiritos que ainda se encontram muito proximos da matéria, e
aos africanos, sio esses os desencarnados dos povos da Africa, espiritos que
ainda se encontram muito proximos da matéria, e aqui voltamos a encontrar,

em plena valorizagio, uma sobrevivéncia do preconceito de cor'®.

Outro modelo das sete linhas de Umbanda surgido por volta de 1946, foi aquele
apresentado pelo medium conhecido como mestre Yokaanam (1911- 1985), que as denomina

como legides. Vejamos™:

1% Legido — S&o Jodo Batista — simbolicamente “Xang6-Kao”. Povo do
Oriente.
2% Legido — Santa Catarina de Alexandria — simbolicamente “Yanci”.

129 BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil. S&o Paulo: Ed. da Universidade de S&o Paulo, 1971. p.
444,

30 Ipidem. p. 445.

131 YOKAANAM, Oceano de S&. Evangelho de Umbanda Eclética. 5. ed. Rio de Janeiro: Folha Carioca
Editora Ltda., 1980. p. 243-244.
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3% Legido — Custodio — Cosme e Damido — simbolicamente “Tbejés”.
42 |_egido — Sdo Sebastido — simbolicamente “Oxoce”.

52 Legido — Séo Jorge — simbolicamente “Ogum”.

62 Legido — S&o Jerbnimo — simbolicamente “Xangd”.

72 Legido — S&o Lazaro — simbolicamente “Ogum da Lei”.

Notem, no exemplo acima, que os Santos catolicos aparecem em todas as legides,
associados simbolicamente aos Orixas.

J4 Matta e Silva propde a seguinte organizacdo estrutural para as sete linhas de

Umbanda®®?:

Linha ou Vibragdo Espiritual de Oxala

Linha ou Vibracdo Espiritual de Yemanja

Linha ou Vibragao Espiritual de Xang6

Linha ou Vibracdo Espiritual de Ogum

Linha ou Vibracéo Espiritual de Oxossi

Linha ou Vibragao Espiritual de Yori (Criancas)

Linha ou Vibragao Espiritual de Yorima (Pretos Velhos)

NookrwdE

Dentro desta proposta, cada uma destas linhas desdobra-se em legides e falanges,
numa expansao radicular sempre em multiplos de sete, tornando esta cosmologia muito mais
complexa. Segundo o autor, os termos Yori e Yorima identificam respectivamente as
entidades que se manifestam como Criangas e Pretos-Velhos, completando, assim, as sete
“Palavras da Lei”, expressdes do proprio Verbo™.

Ortiz, referindo-se sobre como se estabelece a comunicagédo entre os planos dos Orixas
e o plano da humanidade na Umbanda, cita um intelectual umbandista que afirma que tal
ligacdo se processa num encadeamento vibracional de cima para baixo, ou seja, 0 Orixa
influencia, vibracionalmente, dentro de sua Linha, um mensageiro espiritual, que vai executar
a tarefa necesséria manifestado em um médium™*.

Desta maneira, 0s Orixas sdo interpretados como, esséncias sagradas que, ao contrario

de outras religides afro-brasileiras, ndo “baixam” em seus “cavalos”, enviam suas vibragdes

através de seus emissarios*®,

Os deuses afro-brasileiros sdo entdo interpretados dentro de uma nova
perspectiva religiosa, eles perdem suas caracteristicas miticas e se
transformam em esséncias sagradas; somente o nome africano é

conservado™®.

132 MATTA E SILVA, W.W. Umbanda de todos nés. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 72 ed., 1972. p. 46-86
133 B
Ibidem. p. 65.
3% ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Petrépolis, RJ: Vozes, 1978. p. 76.
35 Ibidem. p. 76.
3¢ |hidem. p. 76.
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Em relacdo a Quimbanda ou Kimbanda, Bastide apresenta a mesma estruturada

também em sete linhas, estando debaixo da autoridade de Satd e representando o lado

rejeitado da Macumba

137

. Vejamos:
Chefes

1. Linha das Almas Umulum (Omulu) Povo dos abantesmas do
cemitério

2. Linha dos Esqueletos Jodo Esqueleto  Povo dos abantesmas do
cemitério

3. Linha de Nagb Gereré Povo dos espiritos que
assombram as encruzilhadas

4. Linha Mucgulmana Exu-Rei Povo dos espiritos que

assombram as encruzilhadas
5. Linha de Mussuruby Kaminoloa Selvagens africanos
6. Linha dos Caboclos
Quimbandeiros Pantera Negra  Selvagens americanos
7. Linha Mista Exu dos campos
e dos rios Espiritos maus de

diversas racas

Segundo Rivas Neto, as sete linhas ou vibracBes espirituais da Umbanda,

corresponderiam sete linhas da Kimbanda, que seriam comandadas pelos ExuUs. Abaixo,

encontramos as correspondéncias e sua distribui¢ao de acordo com o autor:

Linha de Oxal& — Exu Sete Encruzilhadas

Exu Sete Encruzilhadas — Caboclo Urubatéo da Guia
Exu Sete Pembas — Caboclo Ubirata

Exu Sete Ventanias — Caboclo Ubirajara

Exu Sete Poeiras — Caboclo Guaracy

ExU Sete Chaves — Caboclo Aymoré

Exu Sete Capas — Caboclo Tupy

Exu Sete Cruzes — Caboclo Guarany

Linha de Yemanja — Ex( Pomba-Gira

Ext Pomba-Gira — Cabocla Yara

Exu do Mar — Cabocla Oxum

Exu Maré — Cabocla Inhassa

Ext Méa-Canjira — Cabocla Sereia do Mar
Exu Carangola — Cabocla Estrela do Mar
Exu Gereré — Cabocla Nand-Burucun
Ext Nangué — Cabocla Indaia

137 BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil. Sdo Paulo: Ed. da Universidade de S&o Paulo, 1971. p.

446-447.
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Linha de Xangb — Exd Gira-Mundo

Exu Gira-Mundo — Caboclo Xang6 Kab

Exu Pedreira — Caboclo Xang6 Agod6

Exu Corcunda — Caboclo Xangd Sete Montanhas
Exu Ventania — Caboclo Xangd Sete Pedreiras
Exu Meia-Noite — Caboclo Xang6 Pedra-Preta
Exu Mangueira — Caboclo Xang6 Pedra-Branca
Exu Calunga — Caboclo Xangd Sete Cachoeiras

Linha de Ogum — Exd Tranca-Ruas

Exu Tranca-Ruas — Caboclo Ogum de Lei
Exu Tranca-Gira — Caboclo Ogum Yara
Exu Tira-Toco — Caboclo Ogum Beira-mar
Exu Tira-Teimas — Caboclo Ogum Matinata
Exu Limpa-Trilhos — Caboclo Ogum Megé
Exu Veludo — Caboclo Ogum Rompe-Mato
Exu Porteira — Caboclo Ogum de Malé

Linha de Oxossi — Extl Marab6

Ext Marabd — Caboclo Arranca-Toco
Exu das Matas — Caboclo Pena-Branca
Exu Campina — Caboclo Arruda

Exu Capa-Preta — Caboclo Cobra Coral
Exu Pemba — Caboclo Arariboia

Ex( Lona — Cabolco Guiné

Ex( Bauru — Cabocla Jurema

Linha de Yori — Exd Tiriri

Exa Tiriri — Tupazinho

Ex( Mirim — Yariri

Ext Toquinho — Ori

Exu Ganga — Yari

Ex( Lalu — Doum

Ex( Veludinho da Meia-Noite — Cosme
Ext Manguinho — Damido

Linha de Yorima — Exu Pinga-Fogo

Exu Pinga-Fogo — Pai Guiné

Exu Brasa — Pai Arruda

Ext Come-Fogo — Pai Tomé

Exu Aleba — Pai Benedito

Exu Bara — Pai Joaquim

Exu Lodo — Pai Congo de Aruanda
Exu Caveira — Maria Conga
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De acordo com o autor, os ExUs que se relacionam diretamente com a linha ou
vibracédo espiritual da Umbanda néo s&o incorporantes, sdo chamados de Exus Cosmicos. Os
demais, seus subordinados hierarquicos, sdo chamados Exus Guardides e estariam debaixo
das ordens das entidades as quais estdo ligadas, sejam Criancas, Caboclos ou Pretos-Velhos.

Abaixo destes Exus Guardides, em planos astrais inferiores, estariam espiritos que séo
denominados kiumbas, rabos de encruza e toda uma gama de almas aflitas e revoltosas, que,
segundo o autor, aos poucos estariam sendo arrebanhadas para um trabalho regenerador na
Umbanda'*®.

Utilizando as palavras de Concone, as Entidades de Umbanda sdo simbolos polémicos,
contestadores e densos, portanto, de possibilidades’®. E, devido a esta abertura de
possibilidades, citando Berkenbrock: a Umbanda € uma religido permanentemente a
procura™®.

No decorrer das paginas seguintes, examinaremos a multiplicidade de formas de

apresentacdo e de atuacdo dos Caboclos na Umbanda.

1.3 O Caboclo e suas multiplas faces

A partir do momento em que o Caboclo é incorporado ao pantedo das religides afro-
brasileiras, esta figura passa a apresentar os aspectos e desenvolver as fun¢des de uma

divindade.

Assumindo as funcBes de divindade, o Caboclo é encarado e interpretado
pelo povo como um semideus que veio ajudar e aliviar as pessoas dos seus
problemas, fazendo o dia-a-dia mais ameno, humano e melhor. Intimamente
relacionado com os inquices cultuados nos terreiros Angola-Congo e
Moxicongo, o Caboclo assimilou valores pertinentes as divindades africanas,
estabelecendo intercAmbio de influéncias quando as divindades dos terreiros
também foram transformadas em funcéo da imagem do Caboclo e sua forte

penetracdo’*!,

De um modo geral, seus nomes dizem respeito as suas relacbes com a natureza,

evocando simbolos e imagens, determinando suas faixas de atuacdo quer sejam ligadas ao

1% RIVAS NETO, Francisco. Umbanda — A proto-sintese cdsmica. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 1% Ed.,
1989. p. 569-580.

139 CONCONE, Maria Helena Villas Boas. Caboclos e Pretos-Velhos da Umbanda. In: PRANDI, Reginaldo
(org.). Encantaria brasileira: o livro dos mestres, caboclos e encantados. Rio de Janeiro; Pallas, 2001. p. 284.
1% BERKENBROCK, Volney J. A experiéncia dos orixas. Petropolis, RJ: Vozes, 32 ed., 2007. p. 154.

1 oDY, Raul. O povo do santo: religido, histéria e cultura dos orixas, voduns, inquices e caboclos. Rio de
Janeiro: Pallas, 1995. p. 123.
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fogo, vento, rios, cachoeiras, matas, lua, sol, raio, trovdo e outros. Segundo Lody, o

condicionamento se fez e 0s crentes acabaram por estabelecer um vinculo estreito entre a

realidade destes fenbmenos naturais e o poder volitivo e a acdo destes Caboclos

12 A partir

deste processo de deificacdo do Caboclo, uma grande variedade destas entidades pode, entéo,

ser observada e, de acordo com o autor acima citado, 0s processos de criagdo ainda

continuam*®,

As interpenetragOes, assimilagdes e fusdes de Caboclos sdo observadas de
acordo com o nivel de maior ou menor grau de aculturacdo. O processo
contrario também é sentido quando o desmembramento da imagem de um
Caboclo resulta no aparecimento de outros “Caboclos” ligados entre si por
lagos comuns. A ordenagdo dos Caboclos em linhas, familias e tribos serve
para agregar aqueles que tém as mesmas func¢@es ou mantém elos familiares.
Para o expressivo numero de adeptos, o Caboclo — mito, her6i, imagem
representativa da nacionalidade — atua ndo s6 no campo religioso, tendo
incursbes nas manifestagdes lGdicas, mostrando sempre um relacionamento
entre o sacro e o profano, assim norteando a vida e as acOes de seus
seguidores™*.

No quadro abaixo, estruturado por Lody, encontramos exemplos que ilustram as

afirmacdes acima, demonstrando uma correlagdo interessante entre os Caboclos, os elementos

da natureza e os Orixas africanos dentro de uma visao iorubana*:

Elementos da Natureza e dominios Caboclos Orixas — Concepgéo lorubana
Sol Guaraci Orun
Ervas e animais Caapora e Curupira Ossée ou Ossanha

Montes Imboitaba Oqué

Guerra Urubatéo Ogum

Regatos Jurema Oxum
Ventos Jandira lansa

Caca Aimoreé Oxassi

Doengas Anhanga Omolu

Trovédo e fogo Caramuru Xangb

Aguas (doces e salgadas) lara lemanja

2 Ipidem. p. 124.
3 |bidem. p. 124.
1% Ibidem. p. 124.
% Ibidem. p. 136.
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Nas correlagOes apresentadas no quadro acima, ficam evidenciadas ndo somente a

relagcdo do Caboclo com os fendmenos naturais ou com os diversos reinos da natureza

como também sua ligacédo direta com os Orixas africanos.

Os autores Prandi, Vallado e Souza listam nomes de Caboclas e Caboclos associados

aos respectivos Orixas e seus atributos

148 \ejamos:

Ogum — Caboclo do Sol, Pena Azul, Giramundo, Serra Azul, Serra Negra,
Sete Lacos, Trilheiro da Vizala, Sete Léguas, Rompe Mato, Laco de Prata;

Oxdssi — Mata Virgem, Pena Verde, Jurema, Arranca-Toco, Sete Flechas,
Sete Folhas, Urubatam;

Ossaim — Junco Verde, Boiadeiro das Matas, Floresta, Guarani;
Omolu - Girassol, Xapangueiro, Cambai, Tupinamba;

Nanda — Treme Terra, Cabocla Camaceti, Rei da Hungria;
Oxumaré — Cobra Coral, Cobra Dourada;

Xangd — Mata Sagrada, Boiadeiro Zamparrilha, Boiadeiro Trovador,
Boiadeiro Corisco, Sete Pedreiras;

lansa — Ventania, Vento, Jupira, Zebu Preto, dos Raios;
Oba — Pena Vermelha;

Oxum — Lua Nova, Lua, Jandaia, Cabocla Menina, Estrela Dourada, Sultdo
das Matas;

Logunedé — Laje Grande, Laje Forte, Bugari;
lemanjé — Sete Ondas, Indaia, Juremeira, Estrela, Sete Estrelas, lara;

Oxala — Pedra Branca, Pena Branca, Lua Branca, Aguia Branca.

Os mesmos autores acima destacam que além de sua postura animada, outras

caracteristicas bem marcantes sdo seu poder de cura e sua disponibilidade para ajudar os

necessitados.

Acredita-se que os caboclos conhecem profundamente os segredos das matas,
podendo, assim, receitar com eficacia folhas para remédios e banhos
medicinais. No imaginario popular, o caboclo ¢ a um s6 tempo valente,
destemido, brincalhdo e altruista, capaz de nos ajudar para o alivio das afli¢cbes
cotidianas. As pessoas que frequentam os cultos, sobretudo as mais pobres,

146 PRANDI, Reginaldo, VALLADO, Armando e SOUZA, André Ricardo de. Candomblé de Caboclo em S&o
Paulo. In: PRANDI, Reginaldo, org. Encantaria brasileira. Rio de Janeiro: Pallas, 2001. p. 125, 126.
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encontram nesta entidade um sabio curandeiro, sempre pronto a vir em socorro

dos aflitos*’.

Ainda de acordo com estes autores,

A énfase das consultas € a cura dos males do corpo, chamando a atengdo a
guantidade de idosos entre os consulentes. Alguns trazem velas, outros flores ou
algum outro artefato prescrito anteriormente pelo caboclo. O fato € que todos
depositam nele suas esperancas e com ele mantém relacdo de cumplicidade.
Problemas afetivos, da intimidade ou de ordem material sdo também abordados,

mas secundariamente*®,

Lisias Negrdo aponta quatro caracteristicas principais dos Caboclos na Umbanda:

12 S80 espiritos de indios. N&o de seus descendentes mesti¢os, mas dos
proéprios, “que ja morreram ha muito tempo”, “da mata virgem”. Portanto,
anteriores a coloniza¢do ou seus contemporaneos. Em alguns (poucos) casos,
sdo chamados de Morubixabas, Pajés e Caciques. Contudo, as vezes ele também
é identificado ao caipira, rastico mas esperto;

22 Sdo espiritos bons, s6 fazem o bem. Tanto assim que uma das méaes-de-santo
afirmou que seus Caboclos s@o de mesa branca (Kardecismo), mas que
trabalnham com ela na Umbanda. Tratando-se de auxiliar seus clientes na
solucéo de seus problemas;

3% Sédo espiritos curadores. Vivendo nas matas, conhecem o segredo das ervas,
com as quais tratam seus clientes;

42 S3o espiritos de chefes. Nao foram apenas indigenas, mas chefes de aldeias
ou tribos. S&o, portanto, afeitos ao comando, o que se reforgca com suas virtudes

guerreiras e militares '*.

Dando continuidade ao pensamento de Negrdo, o Caboclo também € valorizado pelo
seu distanciamento dos bens materiais e por sua forca méagico-curativa o que se coaduna a
ideia de que como morador e conhecedor das matas e de seus segredos, esta entidade tem uma
forte, e ja citada, ligacdo com o Orixa Ossae, Orixa das ervas e das matas. Seus conselhos tem
0 objetivo de estimular o a&nimo abatido dos consulentes, estimulando-os a atitudes positivas
frente & vida™®.

Segundo Rivas Neto, o Caboclo desempenha funcbes especificas na Umbanda e
ligadas diretamente aos Orixas. O autor destaca que esses Caboclos, ao manifestarem-se por

meio da incorporacdo nos médiuns umbandistas, assumem uma postura fisica altiva, dando

“PRANDI, Reginaldo, VALLADO, Armando e SOUZA, André Ricardo de. Candomblé de Caboclo em S&o
Paulo. In: PRANDI, Reginaldo, org. Encantaria brasileira. Rio de Janeiro: Pallas, 2001. p. 121.

%8 |bidem. p. 134, 135.

9 NEGRAO, Lisias. Entre a Cruz e a Encruzilhada: Formag&o do campo Umbandista em S&o Paulo. Sdo
Paulo: Edusp, 1996. p.204-211.

150 Ihidem. p. 205.
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brados ou mesmo assovios. Afirma, ainda, que suas consultas sdo firmes, trazendo

tranquilidade e confianga aos consulentes.

Nas consultas, através do ativador igneo-edlico ou esséncias volateis,
neutralizam o aparecimento de doencas, ou mesmo curam, quando podem,
moléstias do Sistema Nervoso Central, Doencas Digestivas, Cardiacas,
Funcionais, Ansiedades vérias e distlrbios da conducdo, seja sanguinea,
linfatica e elétrica/magnética... Seus Raios poderosos invadem os terreiros,
seus médiuns e assistentes, potenciando-os, fortalecendo-os, auxiliando-os
na ardua tarefa de combate a inércia, as sombras da preguica, do desanimo e

da destruicgo™".

Outros espiritos, além daqueles que mostram-se verdadeiramente como indios,

também séo considerados como sendo Caboclos.

Apesar de ser na maioria das vezes caracterizado como indio — “o verdadeiro
caboclo ¢ indio” — algumas entidades como Boiadeiro, Ogum Marinho e
outros, que ndo tém, explicitamente, uma ligagdo com alguma “tribo”, sdo

chamados de caboclos, ou sdo vistas como tendo parte de Caboclo [...]".

Concone assinala que a possibilidade de construcdo de personagens que participam do

universo umbandista é inesgotavel, concedendo a esta religido uma caracteristica de abertura

ao infinito®2,

Assim, ao invés de termos uma manifestacdo homogénea e simétrica de Caboclos que
tenham o mesmo nome, encontramos manifestacdes individualizadas, personalizadas e
impares de médium para médium.

Desta forma, ampliando o conceito de Caboclo, verificamos que

Numa viséo de conjunto das entidades que sdo identificadas como Caboclos,
“indigenas” ou nao, podemos observar que a categoria caboclo, inicialmente
adotada pelos cultos afro-baianos para identificar entidades nas sociedades
indigenas brasileiras, alargou-se, tomando uma amplitude de significacGes
que dao conta de elementos autdctones:

“Na minha vidéncia, eu vejo os caboclos tanto de penas quanto vestidos de
couro. A fisionomia é como uma pessoa. Os indios a gente vé com cara de
indio, as feicdes mais grosseiras. Tem caboclo que a gente vé com uma

feicdo fina, tem uns parecem crianca” (R. S. D) ***.

BIRIVAS NETO, Francisco. Fundamentos Herméticos de Umbanda. Sdo Paulo: icone, 1996. p. 121, 122.

152 SANTOS, Jocélio Teles dos. O dono da terra. O caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador: Sarah
Letras, 1995. p. 58.

13CONCONE, Maria Helena Villas Boas: Caboclos e Pretos Velhos na Umbanda. In: PRANDI, Reginaldo
(org.). Encantaria brasileira: o livro dos mestres, caboclos e encantados. Rio de Janeiro: Pallas, 2001. p. 281.
14 SANTOS, Jocélio Teles dos. O dono da terra. O caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador: Sarah
Letras, 1995. p. 59.
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Nesta linha de pensamento, Lody cita basicamente dois tipos de Caboclos: os
Caboclos de Pena e os Caboclos Capangueiros. De acordo com o autor, cada um destes dois
tipos de Caboclos vai agir de acordo com suas caracteristicas de grupo. Assim, os Caboclos de
Pena, quando dancam, geralmente o fazem em movimentos que lembram a caca, a utilizacéo
do arco e flecha. Assemelham-se aos indios das matas, cagadores e livres em seu modo de ser.

J& os Caboclos Capangueiros, os chamados Boiadeiros, se apresentam como se
estivessem tocando uma boiada, girando lagos, brandindo chicotes ou rebenques e seu brado
remete aos sons e aboios dos vaqueiros na lida com o gado™®.

Além destes dois tipos citados acima, os Baianos e os Marinheiros também sao
considerados como Caboclos por alguns autores™®.

Prandi sugere que os Baianos surgiram na Umbanda nas Ultimas décadas, ndo sendo
tdo eximios curandeiros como os Caboclos e nem tdo sabios conselheiros como 0s Pretos-

Velhos.

Sua origem mitica remete aos velhos pais-de-santo da Bahia, aos homens
negros e mulatos das cidades litordneas do Brasil, sobretudo migrantes
residentes no Rio de Janeiro. S&o em grande parte personagens da chamada
malandragem carioca, pouco afeitos as convengbes sociais, mas que nao
chegam a ser interesseiros e de mau-carater, nem arruaceiros e perigosos
como os exus da quimbanda[...] Estdo exatamente na fronteira entre 0 bem e
o0 mal, apagando essa distin¢ao dicotdmica moral®’.

Para Francelino de Shapanan, sacerdote bastante respeitado no meio, os Baianos sdo

Caboclos oriundos do nordeste brasileiro.

Na umbanda, os baianos seriam um certo tipo, ndo bem definido, de
caboclos nordestinos e que tém no estado da Bahia sua origem principal,
algumas vezes dizendo-se pernambucanos ou paraibanos[...] O baiano da
umbanda fala um “baianés” estereotipado, gosta de batida de coco, come
farofa com pimenta e faz magia em cocos secos com pélvora. Usa roupas

que lembram os cangaceiros™®.

13 ODY, Raul. O povo do santo: religido, histria e cultura dos orixas, voduns, inquices e caboclos. Rio de
Janeiro: Pallas, 1995. p. 121-124.

1% PRANDI, Reginaldo, VALLADO, Armando e SOUZA, André Ricardo de. Candomblé de Caboclo em S&o
Paulo. In: PRANDI, Reginaldo, org. Encantaria brasileira. Rio de Janeiro: Pallas, 2001. p. 121.

7 PRANDI, Reginaldo. Segredos guardados: Orixas na alma brasileira. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2005. p. 137.

158 SHAPANAN, Francelino de. Entre Caboclos e Encantados. Mudangas recentes em cultos de caboclo na
perspectiva de um chefe de terreiro. In: PRANDI, Reginaldo (org.). Encantaria brasileira: o livro dos
mestres, caboclos e encantados. Rio de Janeiro; Pallas, 2001. p. 329.
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Negréo descreve o Baiano como sendo a personificagdo da alegria e, mais que isso, do
deboche. Paramentam-se com chapéus tipicos, bebem batidas de coco e gostam de provocar
as mulheres presentes nos rituais**®.

Ja os Marinheiros ndo sdo entidades que aparecam com tanta frequéncia nos terreiros
como observa Negrdo. O autor ainda considera essas entidades como mulherengos e
alcodlatras; destaca, ainda, que alguns interpretam seu andar gingado como decorrente do
tombo do navio e ndo como efeito da bebida®.

Estas entidades, ao apresentarem-se como mulherengos e cachaceiros e
desempenharem uma funcdo de mensageiro entre os adeptos e os assim chamados planos
espirituais, ddo novos significados simbdlicos a funcdo social levada a termo pelo
marinheiro™®".

De acordo com Teles dos Santos, o Marinheiro ou Marujo apresenta-se como 0
resultado da interagdo das caracteristicas de Caboclo, Exu e de espiritos ancestrais 2.

Assim, o Marinheiro teria a possibilidade de apresentar-se sob formas diversas, ora

parecendo-se com Caboclo, ora parecendo-se com EXU.

Essa possibilidade de transformacdo adviria, segundo os adeptos do
candomblé baiano, do fato de Marujo possuir um conhecimento adquirido

através das viagens maritimas que o fizeram viver entre indios e negros *®.

Francelino de Shapanan afirma que os Marinheiros manifestam-se em movimentos
cambaleantes como se estivessem num barco em alto mar e alguns deles, quando
incorporados, fazem o movimento imitativo do ato de remar. Em suas palavras, os

Marinheiros

Chegam cambaleando, lembrando o balango do mar; ndo por estarem
bébados, como muitos acreditam. E uma linhagem nobre, muito grande.
Comem frutos do mar. Embora formada sé de homens, numa rarissima
excecdo tém uma mulher como membro: Cabocla Dona Mariana, que é
marinheira, e que no Para é considerada como a rainha da Marinha Brasileira

1% NEGRAO, Lisias. Entre a Cruz e a Encruzilhada: Formacéo do campo Umbandista em Sao Paulo. Sao
Paulo: Edusp, 1996. p. 216.

190 Ipidem. p. 239.

181 SANTOS, Jocélio Teles dos. O dono da terra. O caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador: Sarah
Letras, 1995. p. 131.

162 |hidem. p. 126.

183 |bidem. p. 127.
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(Leacock e Leacock, 1975). Podem ser de &gua salgada ou de agua doce [...]

recebem festa no mesmo dia dos marinheiros, 13 de dezembro [...]**.

De forma paradoxal, se levarmos em conta 0 comportamento beberrdo desta entidade,
Negréo observa que os Marinheiros sdo considerados excelentes curadores, tratando inclusive
de casos de alcoolismo .

Concone confere certo ar de romantismo a figura do Marinheiro, segundo a autora,

simbolos de liberdade.

H& sem ddvida uma aura romantica em torno de sua figura, que lembra
aventura, conhecimento de novos horizontes, auséncia de vinculos
duradouros, etc. tais figuras merecem, contudo, investigacdo mais cuidadosa,
tanto por serem figuras exponenciais na cultura portuguesa (para qual a
figura do mar é fundamental), como também da nossa: qual a relacdo
historica e cultural em tais valorizagdes? Por outro lado, no Brasil, contamos
com uma grande area litoranea e foi ai que se iniciou o processo de
colonizagdo e fixacio européia [...] H&4 uma certa nostalgia no mar [...]**°

Para Prandi, o Marinheiro representaria os ideais de movimento e do novo, 0 gosto

pela aventura e a capacidade de adaptabilidade a novos ambientes e povos diferentes.

Outro tipo social elevado a categoria de entidade de culto foi 0 marinheiro.
Num pais em que as viagens de longa distancia, sobretudo entre as capitais
da costa, eram feitas por navegacdo de cabotagem, sendo que todas as
novidades eram trazidas pelos navios, 0 marinheiro era figura conhecida e de
inegavel valor. O marinheiro podia representar ideais de mobilidade e

inovacdo, capacidade de adaptacdo a cenarios mdaltiplos, e amor pela

aventura de conhecer novas cidades e outras gentes™®’.

Todas estas figuras citadas que manifestam-se interagindo com 0s presentes, cantando,
dancando, atendendo aos seus consulentes, formam o pantedo dos Caboclos nas religides afro-
brasileiras, e de forma mais enfatica na Umbanda.

Diferentemente dos Orixas, que de acordo com Teles dos Santos, falam através do
jogo de bazios ou diretamente aos ouvidos de um pai ou mée de santo, ou mesmo com algum

adepto que tenha um grau hierarquico maior dentro da comunidade de santo sem gue ninguém

14 SHAPANAN, Francelino de. Entre Caboclos e Encantados. Mudangas recentes em cultos de caboclo na
perspectiva de um chefe de terreiro. In: PRANDI, Reginaldo (org.). Encantaria brasileira: o livro dos
mestres, caboclos e encantados. Rio de Janeiro; Pallas, 2001. p. 327, 328.

15 NEGRAO, Lisias. Entre a Cruz e a Encruzilhada: Formag&o do campo Umbandista em S&o Paulo. Sdo
Paulo: Edusp, 1996. p. 243.

166 CONCONE, Maria Helena Villas Boas: Caboclos e Pretos Velhos na Umbanda. In: PRANDI, Reginaldo
(org.). Encantaria brasileira: o livro dos mestres, caboclos e encantados. Rio de Janeiro; Pallas, 2001. p. 284.
7 PRANDI, Reginaldo. Segredos guardados: Orixas na alma brasileira. S0 Paulo: Companhia das Letras,
2005. p. 131.
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mais 0s ouca, estas entidades, acima definidas como Caboclos comunicam-se oralmente. Este

autor define este aspecto como um principio caboclo, a forca da palavra'®.

O “responder” como caboclo que aproxima entidades diversas, sejam elas de
origem “indigena” ou ndo, significa que a manifestacdo e o comportamento

de todas elas ¢ similar. Ou seja, quando alguma dessas entidades “desce”,

seu relacionamento com o publico presente acontece de forma verbal [...] **.

Na multiplicidade de formas de representar o Sagrado, encontra-se a raiz de nossa

origem plural, mascaras de nossa identidade mestica. O Caboclo, assim como todas

as entidades sobrenaturais da umbanda ndo sdo deuses distantes e
inacessiveis, mas sim tipos populares como a gente, espiritos do homem
comum numa variedade que expressa a diversidade cultural do préprio pais.
Uma vez escrevi que a “umbanda ndo é s6 uma religido, ela é um palco do
Brasil”(Prandi, 1991:88). Nio estava errado’’.

Neste item, procuramos mostrar as multiplas faces das entidades que se apresentam
com caracteristicas tidas como de Caboclo em sua atuacéo nas religides afro-brasileiras em
especial na Umbanda: Caboclos de Pena, Caboclos Boiadeiros, Baianos e Marinheiros. Como
esperamos ter demonstrado, o Caboclo tem grande penetracdo junto ao Povo do Santo,
desempenhando funcdes que vao desde curador até conselheiro, utilizando-se, segundo seus
adeptos, de seus conhecimentos da natureza, das ervas e de seus poderes magicos para dirimir
as duvidas, afastar a negatividade e curar os males fisicos e espirituais.

Nas palavras de Teles dos Santos, todas essas representacdes ndo devem ser vistas
apenas como simples resultantes de um sistema religioso, mas na relacdo que esse sistema
mantém com um sistema de valores presente na sociedade circundante'’.

Pelos motivos acima aludidos, o Caboclo passa a ser definido pelos seus seguidores
como o legitimo dono da terra.

No proximo capitulo, traremos a sintese do que encontramos em nosso trabalho de

campo junto as comunidades umbandistas em Petropolis-RJ.

S ANTOS, Jocélio Teles dos. O dono da terra. O caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador: Sarah Letras,
1995. p. 140.

159 |hidem. p. 58, 59.

0 PRANDI, Reginaldo. Segredos guardados: Orixas na alma brasileira. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2005. p. 132.

11 SANTOS, Jocélio Teles dos. O dono da terra. O caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador: Sarah
Letras, 1995. p. 147.

72 |hidem. p. 59.
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Capitulo 2 — O Caboclo nos Terreiros de Petropolis

Este capitulo é fruto de pesquisa de campo nos terreiros, tendas e choupanas de
Umbanda na cidade de Petropolis - RJ. Ndo se trata de pesquisa estatistica, nem mesmo
esgota o tema, visto ser quase impossivel determinar com exatiddo o nimero de casas em
funcionamento e a quantidade de adeptos ou simpatizantes das religides afro-brasileiras nesta
cidade.

Desta forma, optamos por uma visdo panoramica, mas que pudesse trazer 0 maximo
de informagbes possiveis que fornecessem um perfil claro e abrangente dos aspectos
concernentes a esta religido. E importante ressaltar que por questdes de logistica, mantivemos
nosso trabalho circunscrito a sede central do municipio, chegando até o primeiro distrito,
evitando aqueles muito distantes ou aqueles localizados em comunidades cujo acesso
apresentasse riscos a seguranca. Tal procedimento foi adotado por conta dos ritos serem
realizados durante a noite, terminando muitas vezes pela madrugada. Procuramos diversificar
nossa pesquisa levando em conta bairros, indicacbes do proprio campo e linhagens ou
tradicBes as quais pertencem os terreiros, trazendo toda a diversidade desta religido para o
cerne da pesquisa.

Apresentamos, nas proximas paginas, os dados coletados junto ao Povo do Santo da
Umbanda em Petropolis-RJ.

2.1 — A Umbanda em Petropolis

Durante nossa pesquisa, fomos levados a conhecer uma infinidade de terreiros
espalhados por todos os reconditos de Petrépolis, desde o alto do morro até a beira do asfalto.

Estes templos estdo inseridos nas comunidades mais diversas, desde as mais simples e
desprovidas de recursos materiais, até algumas mais abastadas, onde os adeptos e consulentes
pertencem a classe média alta e acima, como € o caso especifico de um terreiro cujas
instalagBes compreendem uma casa de quatro pavimentos com duas suites completas, dois
vestiarios com banheiros, escritorio, sala de cirurgia espiritual, cozinha, garagem, lavanderia,
dois banheiros para visitantes, sala de reunido com aparelho de televisdo, além do espaco
especifico para os ritos. Mas esta ndo é a realidade de todos os terreiros. Em grande numero,
as instalagdes servem apenas ao essencial: um saldo para as Giras e banheiro externo. Tudo
muito simples e pratico. O saldo principal esta dividido em dois locais: um especifico para o

desenrolar da Gira, onde se localiza a mesa do Congd com 0s seus objetos sagrados, 0S
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atabaques, quando existem no templo, e os membros da comunidade-terreiro, os filhos da
casa; um outro local destinado a assisténcia ou consulentes, onde estdo bancos e cadeiras, nem
sempre em boas condi¢cBes ou em numero suficiente. A divisdo pode estar delimitada por
pequena mureta, cordas, diferenca de nivel ou mesmo vasos de plantas. Aqui € possivel notar-
se a separacao entre o que é sagrado e o que é profano segundo o entendimento dos membros
da comunidade. Tais divisdes podem ser observadas nas fotografias abaixo.

THTIY

173 174

Fot.01 Fot.02

As casas observadas procuram manter seus Congas ornamentados e limpos,
principalmente nos dias em que ha as Giras, sejam de consulta ou festivas, quando, entdo,
mostram maior esmero na decoracdo. A profusdo de imagens representativas dos Orixas,
Santos catdlicos e entidades de Umbanda é enorme e atinge a maioria das casas observadas. O
sincretismo religioso se faz presente de multiplas formas, evidenciando as influéncias sofridas

pelas matrizes formadoras desta religido.
Fot.03

Fot.04

173 Centro Espiritualista Miguel Arcanjo/Tenda Espirita Mamae Oxum — arquivo pessoal do autor.
174 Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata — arquivo pessoal do autor.

175 Centro Espirita lemanja — arquivo pessoal do autor.

176 Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata — arquivo pessoal do autor.
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Mas esta profusdo de imagens ndo é norma. Encontramos algumas casas que utilizam
apenas uma imagem e outra onde as imagens ndo estdo presentes. Abaixo, deixamos seu
registro.

Fot.05 Fot.06

177 178

Alguns terreiros estdo ornamentados com bandeirolas de papel colorido penduradas no
teto. Outros utilizam arcos, flechas, cocares, chifres de animais, lagos, chicotes e chapéus de
couro ou quepes de marujo como enfeites nas paredes; até mesmo cabecas de boi, facdes e
punhais podem ser vistos, numa aluséo explicita aos Caboclos de Pena, aos Boiadeiros, aos
Baianos e aos Marinheiros. As flores, sejam naturais ou artificiais, estdo sempre presentes.

Fot.08

Na grande maioria das casas, ha o predominio da cor branca, sendo comum encontrar

uma barra no entorno em tons claros de azul ou verde. Outros terreiros tém o piso também

Y7 Eraternidade Francisco de Assis — arquivo pessoal do autor.

178 Templo do Caboclo Sr. Ogum Sete Escudos — arquivo pessoal do autor.
179 Centro Espirita lemanja — arquivo pessoal do autor.

180 Templo do Caboclo Sr. Ogum Sete Escudos — arquivo pessoal do autor.
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pintado nessas mesmas cores, por vezes espalhando, sobre 0 mesmo, folhas de mangueira ou
outras diversas numa possivel alusdo a mata.

Encontramos em um destes terreiros um mastro central em torno do qual os médiuns
giram e dancam. Foi-nos informado pelo dirigente da casa que este mastro era 0 opa e que
teria a funcdo de ligar o terreiro ao mundo espiritual. E possivel perceber, nas fotos abaixo, o
piso em tom de verde, as folhas espalhadas e 0 mastro — op& — ornamentado com cordas, lacos
de fita, frutas e folhas de palmeira, além de algumas oferendas iluminadas com velas. A seu
lado, encontra-se uma pequena estatueta representativa de um Caboclo Boiadeiro. Na ocasido
da visita, o terreiro estava sendo reinaugurado ap6s um periodo de reformas com uma Gira
festiva em homenagem ao Caboclo Boiadeiro da referida casa. A assisténcia/consulentes
contava com aproximadamente trinta pessoas. Outros quatro terreiros também estavam

representados por seus dirigentes e por alguns de seus membros.

Fot.09 Fot.10

Fot.11

183

Na fotografia acima (Fot.11), detalhes do mastro central e do espirito conhecido como
Boiadeiro manifestado no médium, acendendo uma vela ao lado das oferendas. Note-se a

estatueta ja citada em primeiro plano.

181 Terreiro do Pai M. T. F. — arquivo pessoal do autor.
%2 Ipidem.
'3 Ibidem.
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Este terreiro situa-se na periferia da cidade de Petropolis-RJ e em local de dificil
acesso. Esté inserido numa comunidade considerada de baixa renda. Possui um saldo principal
de aproximadamente 50 m2, banheiro externo simples e uma area verde bem ampla, onde sédo
realizados alguns ritos e feitas oferendas. Este espaco externo é chamado pelo dirigente de
Jardim dos Orixés. Nesta area, encontram-se estatuetas representativas de diversos Santos
catolicos e também de ExUs. Possui ainda uma edicula em forma de choupana de sapé para as
consultas do Boiadeiro, uma Casa de ExU nas cores vermelha e preta com diversas imagens
representativas desta entidade e em outro espaco, uma espécie de caixa de cimento, onde era
possivel observar em seu interior algumas estatuetas do Orix4 Obaluaié e de alguns Pretos-
Velhos, encimada por uma cruz do mesmo material, tudo na cor branca. Fomos informados
pelo filho carnal do dirigente que este espaco era a Casa das Almas ou o Cruzeiro das Almas,

onde os médiuns acendiam velas antes do rito, pedindo protecéo.

Fot.13

Nas fotografias acima, da esquerda para a direita, detalhes da Casa das Almas e uma
visdo geral do terreiro com destaque para o Conga, onde encontram-se imagens de Santos
catolicos, Caboclos, Pretos-Velhos e Boiadeiros e para os atabaques a direita.

Este terreiro ndo possui uma estrutura administrativa ou mediunica bem estabelecida.
Seus ritos ndo sdo realizados numa frequéncia constante. Algumas dificuldades foram
apontadas por médiuns da casa no concernente a organizacdo. Foi-nos informado que o
comando da casa estd sendo passado ao filho carnal do dirigente. Sua ritualistica € bem
simples, contando com rezas catolicas como o Pai Nosso e a Ave Maria e pontos cantados

para os Orixas no idioma nacional. Na ocasido de nossa visita, o dirigente da casa foi

184 Casa das Almas — Terreiro Pai M. T. F. — arquivo pessoal do autor.
185 B

Ibidem.
186 Terreiro Pai M. T. F. — arquivo pessoal do autor.
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homenageado pelos seus oitenta anos de idade e 0 mesmo fez questdo de abracar todos os
demais dirigentes que estavam presentes. Em seguida, foi feita a chamada dos Boiadeiros com
suas cantigas proprias e, apés o Boiadeiro que chefiaria a Gira baixar em seu médium, outras
entidades comecaram a baixar em outros médiuns também. Os Boiadeiros cantaram,
dancaram e interagiram com 0s presentes, conversando e, a0 mesmo tempo, dando suas
consultas, sempre de chapéu, lago ou chicote nas maos. Ao final, foi servido o que chamaram
de ajeum, uma refeicdo coletiva: churrasco acompanhado de arroz, torresmo, farofa e feijao
preto, que segundo nos informaram, é uma comida bastante apreciada pelos Boiadeiros. Para
beber, vinho tinto. E para sobremesa, depois do conhecido ‘Parabéns para Vocé’, foi servido
bolo confeitado. Como citado anteriormente, esta foi uma Gira festiva e, portanto, nao
corresponde ao dia-a-dia deste terreiro. Devido a casa ndo possuir calendario de atividades
regular, ndo foi possivel retornarmos para outros ritos, apesar de mantermos contato.

Com relacdo as tradi¢cdes ou linhagens dos terreiros, encontramos ligagdes com as
nagcdes Angola e Ketu, sendo a Angola a mais incidente. Poucos deles dizem-se pertencer a
linhagem de Umbanda puramente, mas mesmo assim, durante suas Giras, encontramos
elementos associados a Angola ou ao Ketu, seja nos pontos cantados, seja na vestimenta, seja
nos colares de contas ou mesmo na presenca dos atabaques. Ouvimos falar de uma casa da
tradicdo Jeje, mas ndo conseguimos estabelecer contato, nem saber de suas atividades.

A influéncia do catolicismo e do espiritismo esta bastante presente. Algumas casas, ao
iniciarem suas sessdes, rezam o Pai Nosso e a Ave Maria, outras, a oracdo de Caritas, que €
bastante conhecida no meio Espirita. Encontramos terreiros que realizam sessdes de mesa, a
exemplo das sessdes espiritas, realizando aquilo que chamam de desobsessdo e doutrinacao
daquilo que entendem por espiritos obsessores. Nestas casas, € comum o estudo sistematico
dos livros de Alan Kardec e outras obras ligadas ao tema. Uma destas casas diz ser de
Umbanda evangelizada. As influéncias destas duas religides sdo tdo presentes que podem ser
notadas nas denominacOes destes templos, tais como: Centro Espirita de Umbanda Xangd
Cab do Oriente, Centro Espirita de Umbanda Xangd Cab da Cachoeira do Oriente, Templo
Evangélico Fé, Esperanca e Caridade, Grupo Espirita S80 Léazaro, Tenda Espirita Mirim,
Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata, Centro Espirita Vové Cambina, Centro
Espiritualista Miguel Arcanjo, Fraternidade Francisco de Assis, Tenda Espirita lemanja,
Centro Espirita de Umbanda Ogum Sete Ondas, Templo Evangélico do Amor Divino, Templo
Espirita Estrela do Oriente. Outros carregam em seus nomes suas tradi¢fes ligadas a outras

linhagens, tais como: [1é Awd Oxossi Oxala ati Oxum, Abassa de Luango, II1é Axé Paz, Amor
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e Caridade, Templo do Caboclo Sr. Ogum Sete Escudos. Note-se a presenca dos nomes de
Caboclos e de Orixas na denominagdo de algumas casas.

As casas maiores e mais organizadas possuem um corpo administrativo/mediunico
bem delimitado, possuindo um dirigente espiritual, auxiliares mais proximos que cuidam
tanto da parte administrativa como ritualistica e outros colaboradores por dentro da
comunidade que se ocupam de tarefas gerais. Os terreiros menores ndo tem uma estrutura bem
definida, destacando-se, muitas vezes, o dirigente espiritual e dois ou trés membros mais
ligados a este.

O corpo meditnico é formado em geral por médiuns chamados de incorporantes, ou
seja, aqueles que recebem o0s espiritos que baixam nos terreiros e 0s que nao sdo
incorporantes, que atuam auxiliando no desenrolar das Giras. Sdo os chamados cambonos ou
cambones.

Alguns terreiros adotam a estrutura advinda dos terreiros de Candomblé, assimilando
para seus adeptos os termos e as fungdes daquela religi&o.

Caso bem especifico é o da Tenda Espirita Mirim que adota uma estrutura hierarquica

bem diferenciada, sui generis. Vejamos esta estrutura, segundo dados colhidos no campo:

Comandante de Terreiro (CT) — é o dirigente do Terreiro. E o responsavel
pela organizacdo da Casa tanto na parte material como na espiritual. Orienta
e dirige os trabalhos da Casa;

Comandante Chefe de Terreiro (CCT) — auxiliam diretamente o CT em todas
as atividades do Terreiro. Semelhante ao cargo de Pai ou Mae Pequena em
outras Casas;

Subcomandante Chefe de Terreiro (SCCT) — fazem parte do comando da
Casa. Auxiliam os CCTs;

Chefe de Terreiro (CT) — sdo responsaveis por observar e cuidar do Terreiro
durante os trabalhos. Auxiliam os SCCTs;

Subcomandante de Terreiro (SCT) — é o primeiro grau de comando da
organizagdo. Cargo auxiliar dos CTs;

Terreiro (T) — sdo 0s médiuns que estdo em preparagdo para assumirem o
cargo de SCT. Auxiliam naquilo que chamam de ‘passes’ e estdo
subordinados aos CTs;

Banco (B) — estes médiuns estdo sendo desenvolvidos e preparados para
assumirem a responsabilidade de médiuns de Terreiro;

Iniciante (1) — sdo aqueles que estdo adentrando ao Terreiro.

Acima destes cargos, esta o Tuxdua, o presidente da organizacdo e
responsavel maximo por todas as filiais. Este Tuxaua escolhe, ainda, doze
membros masculinos e femininos de sua inteira confianca dentre todos os
comandantes das Casas filiadas para exercerem o cargo de Alta Culpula,
espécie de conselho que auxilia o presidente na direcdo da organizacao.
Existem outros cargos auxiliares como Mestre Cerimonial, Mestre Gual

(responsavel pelas curimbas), Cambonos e batedores'®’.

187 Informacdes cedidas pelo entdo CCT da 112 Filial — Aluizio Veras.
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As casas procuram manter um calendario de dias de atendimento ao publico, seja
semanal ou quinzenal e outro relativo as festividades em homenagem aos Orixas e aos
espiritos de Caboclos, Pretos-Velhos e Criangas com datas proprias. Os ritos publicos nos
terreiros maiores e mais proximos ao centro do municipio tem uma frequéncia maior,
atingindo uma média de quarenta pessoas por sessdo. Aqueles de dificil acesso contam com
uma frequéncia menor, entre dez e quinze consulentes. Nas festividades, este nUmero aumenta
bastante em ambos os casos. Uma dirigente aponta a distribuicdo do ajeum, a refeicéo
coletiva, ou dos doces, no caso das celebracbes de Sdo Cosme e Sdo Damido que sdo
sincretizados com os Ibéjis ou as Criangas, como motivo para o maior afluxo de consulentes
nos dias festivos.

A ritualistica modifica-se segundo a tradicdo/linhagem de cada casa, mas de um modo

geral adotam a seguinte estrutura basica para um rito de atendimento publico:

Entrada dos médiuns de forma mais ou menos organizada; homens ficam de
um lado e mulheres do outro;

Entrada do Dirigente Espiritual;

Pequena prédica ou avisos de ordem geral;

Oracdo inicial ou canticos iniciais;

Defumagéo;

Louvacdo a EX;

Pontos cantados para 0s Orixas;

Pontos cantados de chamada das Entidades ou espiritos protetores que irdo
trabalhar em seus médiuns ou cavalos;

Atendimento ao publico em geral pelas Entidades;

Pontos de despedida dos espiritos que vieram dar as consultas e realizar os
trabalhos;

Oracdo final;

Bénc&os finais;

Pontos cantados de despedida aos consulentes.

Algumas casas de influéncia mais marcadamente africana realizam um Xiré, ou seja,
cantam e dancam em torno do saldo principal para todos os Orixas ou Inquissis antes da

chamada dos espiritos de Caboclos ou demais entidades protetoras para o atendimento. O Xiré

é realizado em uma determinada ordem de acordo com a tradi¢do de cada terreiro.
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Fot.15 Na fotografia ao lado, um
exemplo de Xiré em um terreiro de
influéncia Angola.

188

Algumas casas tém ritos especificos para tratar problemas de satde. Outras realizam
cirurgias espirituais em uma sala adrede preparada em determinado dia da semana. Outras,

ainda, tém os assim denominados ritos de desobsessao.

Fot.16 Nesta fotografia, exemplo de
casa com espago proprio para 0
chamado ritual de desobsessdo ou
expurgo.

189

Como € possivel perceber, 0 campo religioso da Umbanda em Petropolis é bastante
rico e diversificado. Nao é possivel atingir toda sua complexidade, visto existirem aqueles
terreiros que funcionam nos fundos das residéncias de pais e maes espirituais e aos quais nao
tivemos acesso. Como é o caso do Templo do Caboclo Sr. Ogum Sete Escudos que funcionou
durante doze anos em um pequeno cdmodo na residéncia de seu dirigente, até que se mudasse
para instalagcGes maiores, assim também como a Tenda Espirita Maméae Oxum.

Adiante, trataremos das interacfes entre os diversos terreiros, procurando abordar as
influéncias que ocorrem de casa para casa.

188 Abaca de Luango — arquivo pessoal do autor.
189 Fraternidade Francisco de Assis — arquivo pessoal do autor.
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2.2 Os Terreiros e seus pares — convivendo com o outro

Neste item, tentaremos demonstrar como acontecem as intera¢fes entre os terreiros de
Petropolis e em quais condicBes. A partir dai, observar as influéncias significativas que
possam ocorrer entre estas casas. Para tanto, langaremos méo das historias de suas origens, da
observacdo de suas linhagens/tradigdes declaradas e expressas em suas ritualisticas, ou
mesmo de suas estruturas fisicas, decoracdo de seus Congas, vestimentas e demais
particularidades. Desta forma, esperamos poder exemplificar como se d&o as interligacfes dos
terreiros de Umbanda em Petrdpolis-RJ, seja de forma intencional ou néo.

Como citado por Concone, na década de 60, Petrdpolis figurava como a segunda
cidade do Estado do Rio de Janeiro com o0 maior numero de terreiros, tendas ou centros
espiritas de Umbanda registrados, s6 ficando atras de Niter6i*®. Alguns destes terreiros ainda
estdo em atividade e acabaram por originar outras Casas com o passar do tempo.

Um destes antigos terreiros € a Tenda Espirita Mirim, uma organizagdo que teve inicio
em 1924 com o nome de Seara de Mirim, passando ao nome atual em 1946. De acordo com a
dirigente da 122 filial da Tenda Mirim em Petropolis-RJ, esta organizacdo foi fundada pelo
médium Benjamim Gongalves Figueiredo, contando, atualmente, com doze filiais. Ainda de
acordo com esta dirigente, a filial de Petropolis foi fundada em 1956 por Fortunato Domingos
Coelho, seu falecido pai'®".

A citada filial n°® 12 da Tenda Espirita Mirim, na ocasido da pesquisa, tinha
aproximadamente cento e vinte adeptos em seu corpo meditnico. E dirigida pela médium
Jandira Domingos Soares desde 1987. Como destacado acima, a referida médium é filha
carnal de Fortunato Domingos Coelho (fundador desta Casa), tendo sido criada dentro da
organizacdo e iniciada pelo préprio Benjamim Gongalves Figueiredo no ano de 1986. De
acordo com esta médium, a linhagem/tradicdo da casa segue o0s principios de base espirita,
mas é chamada por seus adeptos de Escola da Vida do Caboclo Mirim. Sua estrutura
administrativa/mediunica € bem diferenciada das demais e ja foi discutida no item anterior.

A entidade que estd no comando desta Casa € conhecida como Caboclo das Sete
Jiboias. Segundo D. Jandira, € um espirito de Caboclo Boiadeiro que vem debaixo das

vibragc6es do Orixa Ox0ssi.

1% CONCONE, Maria Helena Vilas Boas. Umbanda: uma religido brasileira. Sao Paulo: FFLCH/USP, CER,
1087. p. 83.
91 Dados colhidos no campo.
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Fot. 17 Pintura representando o Fot. 18 Detalhe da pintura anterior.
Caboclo das 7 Jiboias. Cabeca empalhada de novilho

agregada a pintura.

Esta filial ndo costuma receber visitas de outras casas, tampouco visita ou participa de
festividades em terreiros que ndo sejam da organizacdo, mas recebe visitas isoladas de
médiuns de outras casas com a finalidade de conhecer os trabalhos que ali tém lugar. Os
médiuns da casa ndo podem visitar outros terreiros sem autorizacdo prévia. Segundo a
dirigente, isto evita que se facam confusfes na cabeca dos médiuns iniciantes.

Caso semelhante é o do Centro Espirita de Umbanda Xangd Cab do Oriente, que é
originario de Casa homoénima de Teresopolis-RJ e do qual se originaram o Centro Espirita de
Umbanda Xang6 Cab da Cachoeira do Oriente e o0 Centro Espirita de Umbanda Ogum Sete
Ondas, todos estes dizendo pertencerem ao grupo de influéncia bantu. A matriz em
Teresopolis completou, no ano de 2013, trinta anos de sua fundacdo pelo casal Delmo
Geraldo Ferreira e lva Maia Ferreira. Existem em Petropolis mais dois terreiros que seguem a
mesma orientacdo, sendo que um deles ja é dissidente. Apesar de inUmeras tentativas, ndo
conseguimos contatar seus dirigentes.

O Centro Espirita de Umbanda Xangd Cad do Oriente de Petrépolis foi fundado em
1994, pelo médium Paulo Branco que foi iniciado sacerdote em 1987 pelo casal lva e Delmo
Ferreira. O corpo medilnico desta casa por ocasido da pesquisa era composto por cinguenta
médiuns. Sua entidade-chefe é conhecida como Xangd Cad do Oriente. Este terreiro recebe
outras casas raramente, mas acontecem visitas isoladas de médiuns pertencentes a outros
templos com certa frequéncia. Quando convidado, participa de festividades em outros

terreiros. Seus médiuns podem visitar outras casas desde que autorizados com antecedéncia.

192 Representagdo do Caboclo das Sete Jiboias — T.E.M. — arquivo pessoal do autor.
1% Detalhe da representacéo do Caboclo das Sete Jiboias — T.E.M. — arquivo pessoal do autor.
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Fot. 19 Reparem na estrutura geral do
Cong4 e nos cortinados de renda
recolhidos aos lados do mesmo.

Fot. 20 Observem a estrutura geral e
0s cortinados de renda.

195

O Templo Evangélico Fé, Esperanca e Caridade, fundado no inicio dos anos 50, apesar
de ndo manter qualquer vinculo ou filiagdo, tem seu escopo doutrindrio seguindo 0s
fundamentos da Fraternidade Eclética Espiritualista Universal que prega o espiritismo de
Kardec. Esta fraternidade foi criada pelo médium conhecido como mestre Yokaanam em
1946, tendo sua matriz em Goiés. A historia deste templo de Petropolis-RJ néo teve registro
muito acurado e seu atual dirigente esta tentando resgata-la.

As entidades de chefia desta casa sdo conhecidas como ‘Caboclo Iran’ e ‘Cabocla
Jupira’. Seu corpo meditnico ¢ bem reduzido; contava com seis membros na época da
pesquisa. O Orixa patrono do Templo é Nossa Sra. da Concei¢do. Aqui, uma Santa catélica é
considerada como Orixa pelos membros desta comunidade. Visivel sincretismo religioso.

Ndo ha a utilizacdo de instrumentos musicais, mas sdo cantados hinos que foram
propostos pelo médium Yokaanam e antes do inicio da sessdo é executada por meios
eletronicos uma versdo instrumental da Ave Maria de Gounod. Raramente, recebem visitas de

médiuns ou mesmo de outras casas, mas seus proprios médiuns estdo autorizados a visitar

194 Centro Espirita de Umbanda Xangd Ca6 do Oriente — arquivo pessoal do autor.
195 Centro Espirita de Umbanda Xangd Ca6 da Cachoeira do Oriente — arquivo pessoal do autor.
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outros templos, embora ndo participem de festividades ou celebrag¢fes junto a outros terreiros.
Seu dirigente nos conta que ndo foi iniciado sacerdote, tendo assumido a responsabilidade
administrativa deste terreiro ha quinze anos.

Foi-nos informado que existe outro templo em Petrépolis que segue estes mesmos
moldes, sendo uma regional e utilizando o mesmo nome da matriz em Goiéds, mas nédo
conseguimos estabelecer contato com a casa durante o periodo de nossa pesquisa de campo.

A Fraternidade Francisco de Assis preconiza aquilo que chamam de Umbanda
evangelizada. Seu escopo doutrinario utiliza-se das obras espiritas, principalmente aquelas de
Allan Kardec. Esta fraternidade foi fundada em 1967 e contou com um numero bastante
expressivo de fundadores para a época. Trinta nomes constam de seus registros. Como ja
citado, é uma das maiores casas em funcionamento em Petropolis, dentre as pesquisadas. De
acordo com a sua dirigente espiritual, que ndo pdde ser precisa, seu corpo medilnico contava
com mais de cem médiuns na ocasido em que fizemos a pesquisa. A chefia espiritual da casa
estd a cargo do Caboclo Flecha Branca. A atual dirigente espiritual da Casa, D. Hulda Maria,
esta na Fraternidade desde 1971 e a frente dos trabalhos ha mais ou menos vinte anos. A casa
esta aberta as visitas, mas ndo costuma participar de festividades com outros terreiros.

Em seu saldo principal, onde ocorrem as suas sessdes, podem ser observados diversos
pontos simbdlicos pintados no chdo. Estes pontos sdo idénticos ou muito similares aos
encontrados no Templo Evangélico Fé, Esperanca e Caridade.

19 Detalhes de simbolos presentes no saldo principal da Fraternidade Francisco de Assis — arquivo pessoal do
autor.



67

Fot. 22

197

Fots. 21, 22 e 23 Estas trés figuras
referem-se aos pontos simbdlicos
encontrados no chdo do saldo
principal da Fraternidade Francisco
de Assis.

198 Fot. 23

Outro terreiro cuja dirigente atual afirma existirem 0s mesmos pontos simbolicos
encontrados tanto na Fraternidade Francisco de Assis como no Templo Evangélico Feé,
Esperanca e Caridade por baixo da nova pintura do chdo desta Casa, € o Centro Espirita Vovo
Cambina. Sua dirigente, D. Syrleia Martins Esteves Rocha, conta que ndo quis retirar 0s
pontos simbdlicos que la estavam por respeito a sua antiga dirigente e fundadora, mas
precisou reformar o terreiro, pintando também o piso do saldo, deixando os pontos simbolicos
ocultos.

Uma curiosidade sobre este terreiro é a mudancga de nome. Sua antiga denominacéo
registrada em cartorio era Seara da Alvorada Crista Lar de lorasd. Sua data de fundagéo ndo
pode ser confirmada pela atual dirigente, nem o porqué da mudanca de nome. A fundadora
desta casa era comumente chamada de Dona Carola e desempenhava a funcdo conhecida
como rezadeira. O Orixa regente da casa € lansd e a entidade chefe é o Caboclo Flecheiro.

Este terreiro contava com onze médiuns por ocasido da pesquisa. Recebe visitas e
participa de festividades junto a outros terreiros, mas seus proprios médiuns ndo estéo
autorizados a conhecer outras casas.

¥7 1bidem.
19 1hidem.
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D. Sirleya estd na direcdo deste terreiro desde 2009. Comegou sua iniciagdo com um
sacerdote e, devido ao falecimento deste, terminou com outro. Baseia o escopo doutrinario
deste terreiro nos ensinamentos espiritas.

Abaixo, deixamos ilustrados mais alguns exemplos dos pontos simbdlicos presentes
nas trés casas citadas anteriormente nas fotografias 24, 25, 26 e 27.

E importante frisar que estes terreiros, a Fraternidade Francisco de Assis, 0 Templo
Evangélico Fé, Esperanca e Caridade e o Centro Espirita Vovo Cambina, ndo mantém um
vinculo de origem comum apesar de semelhancas bem marcadas nos pontos simbolicos. Suas
ritualisticas também sdo bem diversas em que pese manter uma ligacdo bem estreita com 0s

ensinamentos preconizados por Allan Kardec.

199 200

Fot. 24 Fraternidade Francisco de Assis. EO'[-_d25d Templo Evangélico Fé, Esperanca e
aridade.

Y T2
Ty

201 | Mzoz

Fot. 26 Fraternidade Francisco de Assis Fot. dZ7dTemplo Evangelico Fé, Esperanca e
Caridade.

199 Fraternidade Francisco de Assis — arquivo pessoal do autor.

200 Templo Evangélico Fé, Esperanca e Caridade — arquivo pessoal do autor.

201 33140 principal. Ponto simbélico central - Fraternidade Francisco de Assis — arquivo pessoal do autor.

292 3al40 principal. Ponto simbélico central - Templo Evangélico Fé, Esperanca e Caridade — arquivo pessoal doa
autor.
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E possivel observar outras similaridades na estrutura basica dos saldes destes dois
templos representados acima. Nas fotografias 26 e 27, destacamos como pontos comuns as
cores utilizadas e demais referéncias como o altar, cortinados de renda, vasos com flores,
pequena mureta de separacdo entre o local reservado para 0s consulentes e 0 espaco onde se
realizam os atendimentos pelas entidades da Umbanda que atuam nestas casas. Outros
detalhes ainda s&o destaque nas fotografias 28 e 29.

- c::fj.'ﬂj,

Fot.28 Templo Evangélico Fé, Esperancga
e Caridade

Fot. 29 Fraternidade Francisco de Assis.

De acordo com Bastide, nos terreiros de influéncia bantu, era muito comum encontrar
objetos que os negros achavam atraentes nas igrejas catdlicas. E quando os terreiros eram
desprovidos de maiores recursos, substituiam as imagens por gravuras penduradas nas

paredes. Um exemplo desta situacdo encontra-se na fotografia 28 acima.

As necessidades estéticas dos negros, que aqui ndo sdo contrabalancadas
pela preocupagdo de fidelidade a uma mitologia apenas parcialmente sua,
impelem os babalorixas a ornarem seus pegis para torna-los mais atraentes,
para atrair a suas seitas maior nimero de fieis, e os decoram utilizando
certos processos que admiram nas igrejas catolicas, nas capelas, cobrindo,
por exemplo, os pratos das pedras banhadas, de sangue ou de 6leo, com
toalhas imaculadas, ou fazendo descer do forro um cortinado de grandes
pregas harmoniosas. Nos candomblés, que chamamos proletérios, é
principalmente a pequenez da casa que forca a aproximacdo da area espacial
catolica e da africana; ai € dificil encontrar lugar para o altar catolico, sendo
as imagens substituidas por quadros pendurados nas paredes, e como nem
todos podem ser pregados no minusculo saldo de dangas, muitos sdo

pendurados no pegi*®.

293 3algo principal - Templo Evangélico Fé, Esperanca e Caridade — arquivo pessoal do autor.
204 3algo principal - Fraternidade Francisco de Assis — arquivo pessoal do autor.
205 BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil. S&o Paulo: Liv. Pioneira Ed., Ed. da USP, 1971. p.377.
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Outro terreiro que declara influéncias do Espiritismo de Kardec, mas que também
afirma ter uma linhagem da Umbanda Omolocd, portanto, de raiz bantu, € o Centro
Espiritualista Miguel Arcanjo — Tenda Espirita Maméae Oxum. Em sua propria denominacao,
encontram-se demarcadas suas influéncias doutrinarias. Casa estabelecida no atual endereco
desde 0 ano 2000 e que tem dupla origem, pois a dirigente espiritual e fundadora iniciou-se na
cidade de Teresdpolis-RJ, no 11é de Obaluaié com Pai Tarsio Rodrigues e, apds o fechamento
daquele terreiro, continuou na Umbanda, seguindo o ja extinto terreiro de Ox04ssi em
Petropolis-RJ. Em suas programacfes semanais, alternando com as Giras de Umbanda, estéo
incluidos dias especificos de estudos da Doutrina Espirita codificada por Allan Kardec. A
casa recebe visitas de outros terreiros e participa de festividades junto a outras casas, mas seus
adeptos ndo estdo autorizados a visitarem outros templos sem a companhia de sua dirigente ou

de algum preposto.

206

Fot. 30 Reparem nas roupas coloridas, turbantes na cabega dos
médiuns, ojas amarrados no peito e a quantidade de imagens na
prateleira no alto e a esquerda da foto.

O Templo do Caboclo Sr. Ogum Sete Escudos, fundado em 1996, ¢ filiado a Ordem
Iniciatica do Cruzeiro Divino, situada na cidade de S&o Paulo, que foi criada em 1970 pelo
médium Francisco Rivas Neto, sendo sucessor de W.W. da Mata e Silva cujo Terreiro era
situado em Itacuruca-RJ e tinha a denominacdo de Tenda de Umbanda Oriental.

Como no caso do Centro Espirita de Umbanda Xangé Cab do Oriente mencionado
anteriormente, no Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos, apresenta-se a possibilidade de
observar o exemplo de uma linhagem da familia de santo desde o avd, no caso, Matta e Silva,

0 pai, Francisco Rivas Neto e o filho, o dirigente da Casa em questao.

206 Centro Espiritualista Miguel Arcanjo-Tenda Espirita Mamae Oxum — arquivo pessoal do autor.
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Esta estrutura de linhagem/tradicdo observada aproxima-se daquela dos Candomblés,

onde 0s negros trazidos escravizados da Africa tinham a familia como basica em suas

sociedades.

As religides iniciaticas africanas que marcaram o candomblé brasileiro eram,
sobretudo, religiGes de linhagens ou de tribos em que a instituicdo da familia
desempenhava um papel preponderante. N&o sera dificil explicar o modo por
gue o ajustamento do africano em sua nova circunstancia se tera orientado,
no Brasil, para a reorganizacdo dos seus cultos tradicionais, em cuja
estrutura poderiam projetar ou em cuja organizacdo poderiam recriar seus
perdidos reinos ancestrais. E a familia, basica nas sociedades africanas de
pequena escala — que eram todas as que contribuiram para a formagdo da
sociedade brasileira — foi a possibilidade maior dessa recriacdo, do que
outras de carater mais politico, que ndo puderam, naturalmente, subsistir no
regime escravista onde aos africanos foram negadas essas duas coisas tdo

essenciais & vida do homem: liberdade e independéncia na producio®”’.

O Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos realiza ritos conjuntos com outras casas,

recebe visitas de médiuns de outros templos e participa de festividades com outros terreiros.

Seus médiuns podem visitar outros terreiros desde que avisem a dire¢do da casa com

antecedéncia. Na ocasido da pesquisa, seu corpo mediunico era formado por vinte e oito

médiuns.

A exemplo de sua casa raiz em Sao Paulo, este templo procura promover encontros e

didlogo com outras casas e dirigentes espirituais. Nas fotografias seguintes, é possivel

observar a presenca de alguns dirigentes espirituais de outros terreiros em visita ao Templo do

Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos.

" Fot.31 Em primeiro plano, Mae
~ Syrléia, manifestada pelo Caboclo
Flecheiro; em segundo plano, Mae
Lacia manifestada pela Cabocla
Jurema.

‘ 4208

27 | IMA, Vivaldo da Costa. A familia de santo nos candomblés jejes-nagds da Bahia. Salvador: Corrupio,

2003. p. 161-162.

298 Templo do Caboclo Sr. Ogum 7 Escudos — arquivo pessoal do autor.
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Fot.32 Em primeiro plano, a esquerda
da fotografia, Pai Carlos de Omulu.

209

Fot.33 A esquerda da fotografia,
inclinada, Mae Avenir manifestada
pela Vovo Catarina. A direita, 0
dirigente da Casa manifestado por
Pai José. Ambas as entidades sdo
conhecidas como Pais ou Pretos
Velhos. Ainda detalnes de uma
oferenda ritualistica contendo ervas,
flores, frutas, doces, milho e
tubérculos, vinho, &gua e velas nas
cores azul, amarelo e rosa, além de
incenso.

210

A dirigente espiritual do Abassa de Luango, conhecida como Mae Teresa, é oriunda
do antigo Terreiro do Bate Folha na cidade do Rio de Janeiro. Sua linhagem/tradicdo é
Angola, mas Mae Teresa também se iniciou, mais tardiamente, no Candomblé de origem
Kétu. Guarda de sua origem seu Inquissi — Luango, que empresta seu nome a casa e
reverencia seu Orixa — Xangd Aird. Realiza, regularmente, o Candomblé de Angola, mas
tambeém faz suas Giras na Umbanda. Estivemos nesta casa durante uma Gira de Caboclos.

Enquanto os adeptos cantavam e dancavam em roda, naquilo que eles denominam de
Xiré, pudemos observar tanto zuelas, cantigas tradicionais para os Inquissis, como orikis,
cantigas tradicionais para os Orixas. Tudo de forma bem harmoénica, sintetizando, desta

forma, a dupla linhagem/tradi¢do da Casa.

29 1hidem.
210 1hidem.
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Fot. 34 Ao fundo, a médium-
dirigente manifestada pelo Caboclo
Arranca Toco. Ao lado, a orquestra
ritual com o trio de atabaques.

Fot. 35 Detalhe do Xiré no Abaca de
Luango.

212

A casa participa de festividades em outros templos, mas ndo com muita frequéncia e,
eventualmente, recebe visitas de médiuns de outras casas.

O Centro Espirita Caboclo Mata Virgem tambeém tem sua origem no antigo Terreiro
do Bate Folha e sua dirigente, conhecida como Mé&e Avenir, além de sua linhagem/tradicéo
bantu, também se iniciou no Kétu. Faz suas Giras na Umbanda, quando tanto Caboclos de
Pena como Caboclos Boiadeiros vém dar suas consultas. Este terreiro costuma receber visitas
em suas festividades e também confraterniza junto a outras casas. Pudemos confirmar esta
informagdo, pois encontramos Mé&e Avenir acompanhada de alguns de seus filhos espirituais
em outras visitas/pesquisas que fizemos. Em outra feliz coincidéncia, além de partilharem do
mesmo templo de origem, o Terreiro do Bate Folha, tanto M&e Avenir como Mée Teresa
também partilham sua ascendéncia espiritual: o Inquissi Luango e o Orixa Xangb Aira.

21 Abaca de Luango — arquivo pessoal do autor.
212 xiré — Abaga de Luango — arquivo pessoal do autor.
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Fot. 36 Abacd de Luango. Mae
Teresa ao fundo. Reparem no
cortinado de renda protegendo o
Congd antes da  defumacdo.
Observem as vestes e 0s turbantes
brancos usados pelas médiuns da
Casa. Vestimentas caracteristicas dos
candomblés.

Fot. 37 Vista geral do Centro Espirita
Caboclo Mata Virgem. Ao centro, de
costas, Mde Awvenir. Reparem nas
vestes e turbantes brancos e o
cortinado de renda pendurado a
frente do Conga.

A Tenda Espirita lemanja, conhecida também como Terreiro da Vovd Maria, foi
fundada em 1967, pela médium Maria Venir da Silva Dutra. Na ocasido de nossa pesquisa,
havia trinta anos, que era dirigida por Lucinéia Dutra Medeiros, filha da fundadora do terreiro,
mais conhecida como Mée Lucia. Sua linhagem/tradi¢do declarada € Umbanda Omolocé. Na
época da pesquisa, contava com doze membros em seu quadro medilnico. Suas Giras de
atendimento acontecem semanalmente. Este terreiro costuma receber visitas de outras casas
em suas festividades e também de mediuns isolados nos dias de Giras de atendimento. Seus

membros estdo autorizados a visitar outros terreiros sem quaisquer restri¢oes.

213 Abaca de Luango — arquivo pessoal do autor.
214 Centro Espirita Caboclo Mata Virgem — arquivo pessoal do autor.
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Fot.38 Médiuns da Tenda Espirita
lemanja. Em suas vestes ritualisticas,
Mée Lucia no centro da fotografia.
Reparem em segundo plano o
cortinado a frente do Conga.

215

O 1l1é Axé Paz, Amor e Caridade foi fundado em 1993 pelo médium Carlos Martins,
mais conhecido como Pai Carlos de Omuld. A linhagem/tradicdo deste Terreiro é Kétu. Muito
embora seu dirigente tenha declarado ter vindo da Umbanda com tragos da tradi¢cdo Angola.

Suas Giras de atendimento acontecem quinzenalmente aos sabados. Durante suas
festividades, esta casa recebe visitas de outros terreiros e participa de festividades no terreiro
da Mae de Santo de Pai Carlos, Méae Elaine de Logunedé.

Os médiuns deste terreiro, que por ocasido da pesquisa eram em numero de doze, estdo
autorizados a visitarem outros terreiros. Também é comum receberem visitas de médiuns de

outras casas.

Fot.39 Gira de Caboclos. Pai Carlos
manifestado pelo Caboclo Serra
Morena. E possivel notar o cocar de
penas coloridas e o uso do fumo na
forma de charuto na méo esquerda.

O Centro Fraternidade, Caridade Caminhos d’Aruanda, dirigido pelo médium Marcelo

Fontes, mais conhecido como Pai Marcelo, foi fundado no ano de 1995. Pai Marcelo nos

215 Tenda Espirita lemanjé — arquivo pessoal do autor.
216 |16 Axé Paz, Amor e Caridade — arquivo pessoal do autor.
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conta que este terreiro foi fundado pela entidade conhecida como Pai Benedito das Almas, e
ele, 0 médium, teria apenas sido seu instrumento na concretizagdo deste terreiro. Na ocasido
da pesquisa, o terreiro contava com cinquenta mediuns. Suas Giras de atendimento acontecem
semanalmente. Esta casa também recebe uma denominacdo da nacdo Kétu: 11é Awd Oxassi,
Oxala ati Oxun. Pai Marcelo declara que sua linhagem/tradicdo pertence ao Omolocd e ao
Kétu. Portanto, dupla tradigdo como outras casas ja estudadas.

Como ja citado anteriormente, a linhagem/tradicdo Omolocd é oriunda do grupo
Bantu. Desta forma, podemos inferir que existe influéncia tanto bantu como ioruba neste
terreiro como em outros ja apresentados.

A casa participa de festividades com outros terreiros e é permitido aos seus médiuns
visitarem outras casas. Recebem visitas de médiuns de outros terreiros com certa

regularidade.

Fot.40 Viséo geral do saldo principal.
Destaque para o Conga com uma
grande quantidade de imagens, as
cortinas rendadas e os atabaques
cobertos também com  rendas.
Ornamentando o teto, bandeirolas
coloridas de papel.

Fot4l Em  primeiro  plano,
representacdo  simbolica de um
Caboclo. Notem o0 0j& na cor verde, 0
penacho colorido e um colar de
dentes de animais. Na parede, uma
espada. Cortinas brancas de renda
completam a decorag&o.

217 Centro Fraternidade, Caridade Caminhos d’Aruanda — arquivo pessoal do autor.
218 1.
Ibidem.
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Durante o periodo de nossa pesquisa, fomos convidados a participar de uma festa em
homenagem ao Povo Cigano no Centro Espirita Vovo Cambina, dirigido por Mée Sirléya. Na
ocasido, encontramos Pai Marcelo e seus filhos espirituais. A festividade foi realizada em
conjunto pelas duas Casas e os dois dirigentes oficiaram juntos o ritual. Soubemos dos
dirigentes que é costume das Casas realizarem alguns ritos conjuntamente, as vezes em um, as

vezes em outro terreiro. Nas fotografias 42 e 43, a Festa Cigana citada.

Fot.42 No centro da fotografia, na
preparagdo final para o rito, Mae
Sirléya de amarelo e Pai Marcelo de
azul e branco. Observem a decoracéo
bastante colorida com véus e tapetes.

Fot.43 Mée Sirléya manifestada pela
entidade conhecida neste terreiro
como Cigana Madalena.

220

O Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata foi fundado em 1972 pela médium Elenir
Simdes dos Santos, ja falecida. O dirigente atual da casa, seu filho carnal, é Iran Simdes dos
Santos, mais conhecido como Pai Iran. Pai Iran estd a frente dos trabalhos deste terreiro ha

dois anos. A linhagem/tradi¢do declarada do terreiro ¢ a Umbanda.

219 Centro Espirita Vové Cambina — arquivo pessoal do autor.
2 Ibidem.
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Hoje em dia, pela formac&o do atual dirigente, Pai Iran, a casa tem influéncias Angola
(bantu) e Kétu. Seu corpo medidnico contava com cinquenta médiuns por ocasido da pesquisa
e 0S mesmos estdo autorizados a visitar outros terreiros. A casa participa de festividades em
outros templos em especial as homenagens ao Orixa Ogun. Eventualmente, recebe visitas de
outras casas e de médiuns isolados.

O Orixa regente da casa é Oxun e a entidade que chefia os trabalhos é conhecida como
Caboclo Arranca Toco. Nas fotografias abaixo, 44, 45 e 46, temos alguns detalhes deste

terreiro, incluindo-se fotos antigas de sua fundadora, conhecida como Mée Elenir.

Fot.44 Mae Elenir, fundadora deste
Terreiro, manifestada pela entidade
conhecida como Cabocla Jurema da
Mata. Reparem nas vestes, no cocar,
na langa, nos cortinados de rendas e
nas imagens em segundo plano. Esta
fotografia foi tirada nos anos 70, no
antigo Terreiro situado na Rua
Mosela em Petrdpolis-RJ.

221

Fot.45 Mae Elenir, manifestada pela
Cabocla Jurema da Mata no Terreiro
atual, na Rua Manoel Torres em
Petrépolis-RJ. Fotografia tirada no
ano de 2012.

22! Fotografia cedida pelo médium Iran Simées dos Santos de seu arquivo pessoal.
222 H
Ibidem.
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Fot.46 Pai Iran e sua filha carnal,
Barbara, que também desempenha a
funcdo de Mé&e Pequena no Terreiro.
Reparem ao fundo, o Conga
protegido por cortinados rendados.
Observem as vestes ritualisticas. No
alto, a direita, um pequeno quadro
representativo de um Preto-Velho.

No texto, onde nos propusemos a realizar uma pequena descricdo dos templos
visitados, queremos destacar a infinidade de semelhancas estruturais, seja na formacao dos
Congés, nas vestimentas ritualisticas, nas decoragdes com imagens, simbolos, quadros e
outros objetos como espadas, arcos, flechas e cocares, ou mesmo nos cortinados de rendas.

Além destas semelhancgas concretamente observaveis, salientamos a forte influéncia
bantu, que permeia mesmo as casas que declaram uma linhagem/tradicdo oriunda do
Espiritismo ou mesmo Kétu.

As visitas e interacOes que acontecem sdo bastante frequentes pelo que pudemos
observar e constatar in loco, como nos casos citados do Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete
Escudos, do Centro Caridade, Fraternidade, Caminhos d’Aruanda, do Centro Espirita Vovo
Cambina, do Centro Espirita Caboclo Mata Virgem, do Centro Espirita Cabocla Jurema da
Mata, do IIé Axé Paz, Amor e Caridade, do Centro Espirita de Umbanda Xang6 Cad do
Oriente, da Tenda Espirita lemanja, da Tenda Espirita Mamde Oxum, Centro Espirita de
Umbanda Ogun Sete Ondas, Abassa de Luango, Centro Espirita de Umbanda Xangé Cab da
Cachoeira do Oriente, excetuando-se em nossa pesquisa, apenas quatro templos dentre todos
o0s pesquisados: a Fraternidade Francisco de Assis, a Tenda Espirita Mirim, que se restringe as
tendas filiadas a chamada Organizacdo Mirim, o Templo Evangélico Fé, Esperanca e

Caridade e o Grupo Espirita Sdo Lazaro.

2.3 “Gira de Caboclos” — 0 Caboclo e a agéo ritualistica em torno dele

Nas proximas paginas, iremos examinar a agao ritualistica em torno das entidades de

Umbanda conhecidas como Caboclos. Procuraremos mostrar aspectos convergentes nas

223 Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata — arquivo pessoal do autor.
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performances dos Caboclos das diversas casas pesquisadas, assim como similaridades entre
seus paramentos e demais objetos ritualisticos utilizados nos rituais.

Durante o periodo de nossa pesquisa, tivemos oportunidade de observar alguns rituais
especificos de Caboclos. Como explicitado anteriormente, na grande maioria dos terreiros,
pudemos fazer registro fotografico e/ou em audio e video de seus rituais. Quando nédo nos foi
permitido fazer tais registros, a justificativa dada pelos dirigentes ou por seus prepostos era a
de que as entidades espirituais ndo se deixavam ser fotografadas e/ou filmadas.

Observamos uma festa em homenagem ao Orixa Oxossi no Centro Espiritualista
Miguel Arcanjo Tenda Espirita Mamée Oxum, uma festa para o Caboclo Boiadeiro no terreiro
do dirigente conhecido como Pai Manoel Testa de Ferro, um Candomblé de Caboclo no
Abacéd de Luango, uma Gira de Caboclos no Centro Espirita Caboclo Mata Virgem que
antecedeu uma festa para o0 Exu Tranca-Ruas das quais temos registros em imagem e som;
uma Gira de consultas com Caboclos no Centro Fraternidade, Caridade Caminhos d’Aruanda
e uma Gira de salde na Tenda Espirita Mirim das quais ndo temos registro de imagem ou
audio pelos motivos ja explicados e uma Gira de consultas com Caboclos do Templo do
Caboclo Sr. Ogum Sete Escudos com registros fotograficos. Além destas, temos o registro
fotografico de um ritual de Caboclos chamado Cupula de Oxdssi na Fraternidade Francisco de
Assis e outra festa em homenagem ao Orixa Oxossi no Centro Espirita Cabocla Jurema da
Mata.

Conforme nossos apontamentos anteriores, os rituais de Umbanda nas diversas casas
observadas seguem uma estrutura bastante parecida e que ja foi esclarecida em suas fases.

Mas atentemos para a fase onde séo invocadas as entidades, especificamente aquelas
conhecidas como Caboclos.

Depois de todas as fases preparatérias do rito, os médiuns estdo em formacao,
tranquilos e concentrados. Algumas casas mantém os mediuns masculinos posicionados a
direita do Conga e os femininos a esquerda; outras fazem a formacdo em semicirculo; outras,
ainda, alternam homens e mulheres em sua formacédo. Tais detalhes podem ser vistos nas

fotografias 47, 48 e 49 a seguir:
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Fot.47 Os médiuns do Terreiro estdo
realizando o Xiré em torno do mastro
principal. E possivel observar a
separagdo  entre  0s  médiuns
masculinos e os femininos, ainda que
estejam dangando em circulo.

224

Fot.48 Nesta fotografia, observa-se o
posicionamento de médiuns
masculinos de um lado e femininos
do outro.

Fot. 49 Aqui, também temos a
separacao de médiuns masculinos e
femininos. Nota-se, ao fundo, a
direita, a presenca de Mae Lducia da
Tenda Espirita lemanja em visita ao
Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete
Escudos.

228

Em seguida, sob o comando do dirigente do terreiro, sdo entoados Pontos Cantados de
chamada dos Caboclos. Abaixo, estdo alguns exemplos destas cantigas de tradicao oral e que

foram recolhidas durante nossas observagoes:

Ponto 1-
Vestimenta de Caboclo é samambaia, é samambaia, é samambaia!

224 Festa do Caboclo Boiadeiro — Terreiro do Pai Manoel Testa de Ferro — arquivo pessoal do autor.
225 Abaca de Luango — arquivo pessoal do autor.
226 Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos — arquivo pessoal do autor.
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Vestimenta de Caboclo é samambaia, é samambaia, é samambaia!
Olha, arria Caboclo sai da macaia, saia do meio da samambaia!
Olha, arria Caboclo sai da macaia, saia do meio da samambaia!

Ponto 2-

Tava na beira do rio sem poder atravessar,

Chamei pelo Caboclo, Caboclo Tupinambd! (bis)
Tupinamba, chamei! Chamei, tornei chamar éh, ah! (bis)

Ponto 3-

Olha que Caboclo lindo, que “seu” Oxdssi mandou saravar! (bis)
E Sete Estrelas na Linha de Umbanda,

Pena Dourada na Lei de Oxala! (bis)

Chama “seu” Sete Estrelas, Caboclo,

Chama que ele vem, oi, chama que ele vem! (bis)

Ponto 4-

Chamei, chamei, chamei os meus Caboclos! (bis)
E papai Oxalé, é quem manda chamar,

Na forca da terra, na forca do ar,

Caboclo de Umbanda descer da Aruanda (bis)

Os Pontos Cantados sdo entoados de forma vibrante pelos adeptos e acompanhados
pelos consulentes. Observamos que muitos dos consulentes sabem de cor essas cantigas,
talvez por serem frequentadores assiduos. Estas curimbas podem ser acompanhadas por
palmas e uma danga simples, sincronica. Poderiamos dizer que estas curimbas sdo o modo
mais intenso de oracdo durante o rito.

Na grande maioria dos templos observados, eram utilizados instrumentos de
percusséo, tais como atabaques, tumbadoras, caxixis, maracas e agogos.

Dos terreiros analisados em suas ritualisticas, apenas a Fraternidade Francisco de
Assis e 0 Templo Evangélico Fé, Esperanca e Caridade ndo fazem uso destes instrumentos
musicais. A explicacdo para 0 ndo uso dos instrumentos que nos foi dada em ambos 0s
templos é que nao fazem parte das suas tradi¢des.

Tais instrumentos sdo tocados por um grupo de médiuns denominados de Ogds pelas
casa pesquisadas. Tanto os instrumentos como 0s Ogas tém um espaco destacado no saldo do
Conga, o que evidencia sua importancia na ritualistica dos terreiros pesquisados. Tal destaque

pode ser observado nas fotografias 50, 51 e 52 abaixo.
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Fot.50 Vista de parte do saldo do
Congé da Tenda Espirita Mirim. As
tumbadoras estéo localizadas ao lado
do Conga em um nivel ligeiramente
superior ao restante do saldo
principal.

227

Fot.51 Os atabaques em destaque ao
lado do Conga.

228

Fot.52 Aqui, os atabaques também
estdo destacados ao lado do Conga e
num plano ligeiramente superior ao
restante do sal&o.

Passados alguns minutos entoando os Pontos de chamada, os médiuns comegam a dar
alguns sinais fisicos da manifestacdo dos Caboclos, tais como tremores, bocejos ou pequenos
sacolejos. E assim, um a um os Caboclos vao incorporando em seus médiuns ou cavalos de
santo. Algumas vezes, ajoelhando-se em frente ao Conga, outras vezes, permanecendo em pé
e fazendo pequena reveréncia. No jargdo do terreiro: “o Caboclo estd no reino”. Nesse
momento, 0s presentes costumam saudar os Caboclos com expressdes do tipo “Oke,
Caboclo!” para os Caboclos de Pena e Xétua para os Boiadeiros. Nao observamos uma

saudacdo especifica para os Marinheiros, mas ja ouvimos alguns comentarios informais a esse

227 Tenda Espirita Mirim — arquivo pessoal do autor.
228 Centro Fraternidade, Caridade Caminhos da Aruanda — arquivo pessoal do autor.
229 Festa do Caboclo Boiadeiro — Terreiro do Pai Manoel Testa de Ferro — arquivo pessoal do autor.
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respeito e a expressao aludida foi “Salve a Marinha!” ou entdo, “Salve a Marujada!”. Nos
Candomblés de Caboclo, as expressfes mais usadas para saudar os Boiadeiros sdo Xétu
Marrumba Xétu ou Xétu na Vizala®® . Recolhemos, abaixo, um Ponto Cantado que ilustra a

saudacdo dos Boiadeiros.

Xétui, Xétua, corda de lacar meu boi!
Xeétui, Xétua, corda de meu boi lacar!

A incorporacdo segue uma sequéncia hierarquica, segundo o que pudemos perceber
nas casas pesquisadas. Primeiro, se manifesta 0 Caboclo que atua através do médium dirigente
do terreiro e que vai coordenar os trabalhos naquele rito. Este Caboclo, depois de incorporado,
caso seja dos costumes do terreiro, veste seus paramentos e pega seus objetos ritualisticos que
sdo trazidos por um medium assistente. Os Caboclos de Pena paramentam-se com cocares,
fitas, arcos, flechas e lancas em uma referéncia clara aos indigenas. Ja os Caboclos Boiadeiros
utilizam-se de chapéus de couro, lagos, chicotes e facGes, lembrando a maneira de ser, habitos
e atitudes dos vaqueiros do Nordeste”. E os Marinheiros fazem uso de seus quepes e
amarras, demonstrando sua ligacdo com o mar. Mas nem todos se vestem desta forma. No
Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata, somente os Caboclos que se manifestam nos
médiuns mais antigos usam seus paramentos ritualisticos. Aos médiuns mais novos, isto ndo é
permitido. De acordo com seu dirigente, isto evita alguns exageros por parte dos médiuns
iniciantes.

Nas casas onde existe algum cémodo contiguo ao saldo do Congé, observamos que 0s
meédiuns retiram-se para este local com a finalidade de se vestirem. Como é o caso do Centro
Espirita Caboclo Mata Virgem. Nas demais, os paramentos sdo vestidos a frente de todos os

presentes.

20 LODY, Raul. O Povo do Santo: religido, historia e cultura dos orixas, voduns, inquices e caboclos. Rio
de Janeiro: Pallas, 1995. p. 130.
2 Ibidem. p. 126.
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Fot.53 Em primeiro plano, Mae
Avenir manifestada pelo Caboclo
Mata Virgem.

Citamos os artefatos que sdo encontrados com maior frequéncia nos Terreiros, mas
existem casos especificos onde nenhum paramento é utilizado como na Fraternidade
Francisco de Assis, no Templo Evangélico Fé, Esperanca e Caridade e na Tenda Espirita

Mirim. Tal fato diz respeito as tradi¢Ges especificas de cada terreiro.

Fot.54 Médium Marcelo Ferreira,
filho carnal do Pai Manoel Testa de
Ferro, manifestado pelo Caboclo
Boiadeiro.

233

Fot.55 Paramentos como chapéu de
couro e lagos podem ser observados
nesta fotografia. Cigarro de palha e
uma pequena cumbuca com a bebida
ritualistica também podem  ser
notados.

232 Centro Espirita Caboclo Mata Virgem — arquivo pessoal do autor.
233 Festa do Caboclo Boiadeiro — Terreiro do Pai Manoel Testa de Ferro — arquivo pessoal do autor.
234 (1

Ibidem.
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Fot. 56 Pai Iran manifestado pelo

Caboclo Arranca- Toco de Xangd. E

q possivel observar o cocar de penas
coloridas.

Fot.57 Cabocla Jurema da Mata
incorporada na j& falecida médium
Elenir dos Santos. Evidencia-se o
penacho colorido como paramento
principal. Fotografia tirada em
29/11/2012.

Fot. 58 Podemos observar as roupas e 0s
penachos coloridos, além da utilizagdo do
fumo na forma de charuto. Na fotografia,
Pai Iran manifestado pelo Caboclo
Arranca-Toco e sua filha carnal, Bérbara,
Mae Pequena do Terreiro, manifestada
pela Cabocla Jurema.

Observamos alguns rituais em que antes de baixarem todas as entidades, o Caboclo
que esta a frente dos trabalhos faz uma saudacdo a todos os presentes, podendo ou ndo
proferir algumas palavras de incentivo e conforto para os presentes, chamando, entdo, os
demais Caboclos para trabalhar. Estes ao chegarem, paramentam-se de acordo com a
orientacdo da Casa e aguardam seus consulentes, algumas vezes fumando e bebericando,

2% Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata — arquivo pessoal do autor.
236 Foto cedida pelo médium Iran Simdes dos Santos de seu arquivo pessoal do autor.
37 Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata — arquivo pessoal do autor.
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outras vezes, acompanhando as curimbas, cantando e dancando. Desta forma, tém inicio as
Giras de Caboclos.

Percebemos alguns casos em que acontece uma distribuicdo prévia de senhas para
atendimento por este ou aquele Caboclo de acordo com a preferéncia do consulente. Isto
ocorre com frequéncia no Centro Fraternidade Caridade Caminhos d’Aruanda. Este tipo de

organizacéo foi apontado por Teles dos Santos.

Na Umbanda, antes de ser iniciada a sessdo, as pessoas recebem fichas para
serem atendidas em fila pelo caboclo que elas vierem a escolher. No
candomblé baiano ndo ha esta organizacdo, pois o caboclo costuma chamar
as pessoas para conversar, sem ter uma ordem de funcionamento. Além do

que, as sessdes sdo centralizadas no caboclo do pai ou da mae de santo do

terreiro?®,

Ja no Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos, as senhas sdo distribuidas apenas
para respeitar uma ordem de chegada. Ndo ha distribuicdo de senhas para este ou aquele
Caboclo. De acordo com informagdes colhidas no campo, entende-se que todos os Caboclos
séo capazes de atender aos consulentes em suas necessidades.

A Gira vai transcorrendo ao som dos Pontos Cantados que funcionam como uma
espécie de trilha sonora, sempre evocando imagens da natureza e incentivando a luta interior e
a fé no porvir. Alternam-se pontos de Caboclos ligados aos diversos Orixas enquanto as
consultas vdo acontecendo. Algumas vezes, o Caboclo que dirige os trabalhos pede este ou
aquele Ponto Cantado, mas, na maioria das vezes, 0s Ogés escolhem as cantigas.

Durante estas consultas, muitas pessoas, que por suas atitudes percebi estarem
inquietas antes de serem atendidas, retornavam aos seus lugares com semblante mais calmo.

Outros consulentes, durante o atendimento, choravam muito, mas logo trocavam as
lagrimas por sorriso. Outros, ainda, também incorporavam um Caboclo e giravam, dancavam,
saudavam o Conga respeitosamente e, depois, desincorporavam, retornando aos seus lugares
na assisténcia.

Recolhemos em nossa pesquisa, alguns exemplos de Pontos Cantados de Caboclos

ligados aos Orixas.

1- Caboclo Pedra-Preta

Aué, Baba! Oké-lelé, Xang6!(bis)
Fui na sua pedreira, sua pedreira estourou!

28 SANTOS, Jocélio Teles dos. O dono da terra: o caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador: Sarah Letras,
1995. p. 118.
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Me valeu ‘seu’ Pedra-Preta, que é Caboclo de Xang6! (bis)
2- Caboclo Mata-Virgem

Naquela mata onde canta o sabia e pia a cobra coral,

E pia a cobra coral!

Ele é Oxdssi Mata-Virgem, é mano de Jurema!

Oi, ndo Ihe cortem a raiz, oi, ndo Ihe matem a coral! (bis)

3- Caboclo Sete Pedreiras

Por detras daquela serra, tem uma linda cachoeira! (bis)
E de meu pai Xang0, dono das sete pedreiras. (bis)

4- Cabocla Yuara

Yemanja, Yemanja! (bis)

Ela vem nas ondas do mar,

Nas aguas de Yemanja.

Ela vem nas ondas do mar,
Cabocla Yuara que vem saravar!

Durante seus trabalhos, observamos que os Caboclos podem fazer uso de fumo na
forma de charutos ou cigarros de palha, as vezes, consomem alguma bebida ritualistica, que
de acordo com depoimentos de Pai Marcelo, Mae Llcia, Mae Teresa e Méae Sirleya, pode ser
0 vinho tinto suave, o vinho branco seco, conhaque com mel ou dgua de coco. Durante as
consultas, verificamos que eles podem oferecer da sua cumbuca aos consulentes.

Na Tenda Espirita lemanja, os Caboclos usam uma bebida que chamam de
“gororoba”, uma mistura de cachaca, liméo, canela, mel e gengibre. Provamos da tal bebida e,
apesar do sabor adocicado, é uma bebida bem forte.

A utilizacdo de algumas folhas para fazer o que € conhecido pelos adeptos como
sacudimento ou bate-folha é bastante comum. Alguns feixes de folhas ou ervas sdo passados
pelo corpo dos consulentes para mais tarde serem descartados. De acordo com uma dirigente,
este descarte pode ser feito na mata ou mesmo em um riacho. Outro dirigente também
apontou a possibilidade de se queimar essas ervas utilizadas no sacudimento.

De acordo com Teles dos Santos, estes sacudimentos ou bate-folha sdo utilizados para

retirar as influéncias negativas dos consulentes®.

Observamos a utilizacdo das ervas
conhecidas como Espada-de-Sao Jorge, Aroeira, Peregun ou Dracena, Arruda e Guiné para 0s
sacudimentos no Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos. Além destas ervas, foram

citadas nos depoimentos dos dirigentes dos terreiros pesquisados outras ervas, tais como:

29 SANTOS, Jocélio Teles dos. O dono da terra: o caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador: Sarah Letras,
1995. p. 120.
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Manjericdo, Vence-demanda, Abre-caminho, Vassoura-preta, Mal-com-tudo, Samambaia,
folhas de fumo, folhas de café, Saido, Jurema-de-Caboclo, Erva-de-Nand, Lanca-de-Ogun e
rosas brancas.

Na Fraternidade Francisco de Assis, os Caboclos ndo utilizam qualquer erva durante
as consultas. Também ndo consomem bebida e ndo fazem uso do fumo. Na Tenda Espirita
Mirim, os Caboclos ndo usam as ervas ou a bebida, mas fazem uso do fumo na forma de

charutos. E possivel observar estes dados nas fotografias da Fraternidade Francisco de Assis a

sequir.

Fot.59 Ritual conhecido como
Clpula de Oxoéssi na Fraternidade
Francisco de Assis. Os Caboclos ndo
fazem uso de qualquer paramento,
fumo, ervas ou bebidas.

240

Fot.60 Culpula de Oxossi. Este tipo de
atendimento é feito com os consulentes no
centro de um circulo formado por todos 0s
Caboclos. De acordo com a dirigente da
Casa, as entidades distribuem vibragoes
positivas para os consulentes durante este
trabalho.

241

Como explicado anteriormente, a Gira de Caboclos é bem movimentada na grande
maioria dos terreiros observados. Esta figura que se apresenta de forma altiva e guerreira tem
no imaginario popular o arquétipo da valentia e do herdi, daquele que é vencedor por
exceléncia. Sua penetragdo nos terreiros de Umbanda pesquisados em Petropolis é
incontestavel, mesmo naqueles citados como tendo os Pretos-Velhos como figura principal
em suas consultas. Como €é o caso especifico do Centro Espirita de Umbanda Xangb Kab da

Cachoeira do Oriente.

20 Fraternidade Francisco de Assis — arquivo pessoal do autor.
241 Fraternidade Francisco de Assis — arquivo pessoal do autor.
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Observamos, nos terreiros pesquisados onde se utilizam de instrumentos musicais, que
o0s Caboclos costumam dancar no inicio e no final de suas Giras. Suas dancas ora imitam o ato
da caca, ora imitam o ato de guerrear e por vezes agem como se estivessem tocando a boiada,
jogando um lago ou mesmo remando em um barco.

Verificamos que os Caboclos das matas, das pedreiras, das campinas, das praias, dos
mares e rios sdo bastante numerosos na Umbanda e, nas Casas pesquisadas, estas entidades
s&o maioria.

Quanto as Giras de Caboclos Boiadeiros, estas sdo muito alegres e festivas. Esses
Caboclos chegam movimentando os médiuns de forma bem agitada. Gostam de cantar e
dancar. Nao ficam parados. Como ja citado, seus paramentos mais comuns sao o chapéu, o
laco e o chicote, mas também podem portar pequenas facas ou mesmo facdes.

Participamos de uma Gira de Marinheiro no Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete
Escudos, mas ndo foi possivel realizar registros em imagem ou audio. Esta Gira dos
Marinheiros aconteceu ap6s uma Gira de Exu. Contrariamente aos apontamentos de Negréo ja
citados anteriormente, estas entidades ndo beberam ou fumaram?¥. Durante toda a Gira,
guando dancavam, seus movimentos faziam referéncia ao ato de remar. E enquanto atendiam
seus consulentes, cambaleavam imitando o préprio balanco do mar. Os Marinheiros
conversaram com 0s consulentes num tom amigével e alegre.

Observamos algo incomum, pois o0 Marinheiro que comandava o rito trazia na boca do
médium algumas agulhas enquanto atendia seus consulentes e, ao final da Gira, cuspiu estas
agulhas numa vasilha branca que nos informaram conter agua do mar. A entrevistada, pessoa
que desempenha a funcdo de cambono na casa, esclareceu que este era um procedimento
comum desta entidade, que assim procedia para “desmanchar feiticos e cortar demandas”.

Os Pontos Cantados de Marinheiros que registramos nesta casa traziam imagens
relativas ao mar e ao Orixa Yemanja. Seguem alguns exemplos de suas cantigas.

Ponto 1-

Balango que balanca o mar,

Balanco que me ajuda a navegar! (bis)
Vem trazendo ‘seu’ Marinheiro

Das aguas fundas do mar! (bis)

Ponto 2-

Bate onda e quebra onda,
Marinheiro me ajuda a remar!

Bate onda e quebra onda,

Leva os feitigos p’ro fundo do mar!

2 NEGRAO, Lisias. Entre a Cruz e a Encruzilhada: Formacéo do Campo Umbandista em S&o Paulo. S&o
Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1996. p. 239.
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Eu andava nessa vida

De porto em porto sempre a navegar! (bis)

Hoje, eu vago nesse mundo pelas dguas de Yemanja.
Hoje, eu vago nesse mundo pelas ondas de Yemanja!
Bate onda e quebra onda...

Ponto 3-

J& bateu a hora grande, mar revolto eu encontrei,

Vou chamar Mamae Sereia, que é p’ra ver se ela vem.
Quando eu entrar no porto, vou rezar p’ra minha velha,
Meu navio vem no balan¢o é no balanco que ele vai!
‘Seu’ Marinheiro da licenga de passar de passar,

Meu navio entrou no porto, ele vem de alto mar! (bis)

Fot.61 Nesta fotografia, € possivel
identificar varios objetos ritualisticos
ligados aos Caboclos de Penas, aos
Boiadeiros e aos Marinheiros, tais
como cocares, ervas, Ssementes,
maracas, arcos e flechas, chicotes,
berrante, facBes, punhais, quepe,
conchas e bebidas ritualisticas.

243

Quando os Caboclos terminam de atender aqueles que os procuram, ao som de Pontos
Cantados especificos, eles se despedem de todos saudando os presentes e abracando 0s
médiuns assistentes. Nas casas onde existe um espaco especifico, eles se recolhem para
desincorporarem de seus médiuns e 14, retiram, entdo, seus paramentos. Depois disso, seus
médiuns retornam ao saldo principal. Nos demais terreiros, onde ndo existem tais espagos, 0s
Caboclos retiram seus paramentos auxiliados pelos médiuns assistentes e vdo deixando 0s
assim chamados cavalos de santo de forma ordenada. Sacolejos e tremores também podem ser
observados nesse processo de desincorporagdo. S&o entoados, entdo, Pontos em
agradecimento as entidades que estiveram trabalhando naquela Gira.

Verificamos que em alguns terreiros, muitos consulentes saiam logo apds serem
atendidos pelas entidades. Outros ficavam até o termino da Gira. Desta forma, aqueles que
haviam permanecido até o final, saiam enquanto os Pontos de despedida eram cantados,

demorando-se, no saldo principal do terreiro, apenas os médiuns da casa.

23 Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos — arquivo pessoal do autor.
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Abaixo, deixamos registrados alguns exemplos destas cantigas de despedida que

fazem parte das tradigdes das Casas pesquisadas.

Ponto 1-

Caboclo vai embora p’ra cidade da Jurema!

Ah, bom Jesus ‘ta lhe chamando na cidade da Jurema!
Anh, ele vai ser coroado na cidade da Jurema!

Com a coroa de Areré na cidade da Juremal!

Ponto 2-
Caboclo pega a sua flecha, pega o seu bodoque, o galo j& cantou (bis)
O galo ja cantou n’ Aruanda, Oxal4 te chama para a sua banda (bis)

Ponto 3-

A sua mata é longe, ele ja vai emboral

E vai beirando o rio azul!

Adeus Umbanda, adeus Caboclo, ele vai emboral!
E vai beirando o rio azul!

Ponto 4-

Adeus, meu Caboclo de Pemba!

Adeus meu Caboclo de Umbanda!

Ele ja trabalhou, ele foi p’ra Aruanda!

Foi p’ra Aruanda, orar p’ra papai Oxala,
P’ra seus filhos de Conga nao mais penar!

Nos Pontos Cantados acima, € possivel reconhecer aspectos do sincretismo que
envolve as tradi¢Oes cristds, na citagdo clara de Jesus, as tradi¢fes africanas, na citagdo do
Orixa Oxala e as tradi¢cGes amerindias, na citacdo da cidade da Jurema e dos instrumentos, tais
como flecha e bodoque.

Durante nossa pesquisa, encontramos semelhancas bem marcadas em todas as casas
visitadas. Pontos de convergéncia se faziam perceber. Ressaltavam aos olhos referenciais do
didlogo existente entre os templos pesquisados, entre suas tradi¢oes.

No proximo capitulo, tentaremos apontar estes referenciais de dialogo que consciente
ou inconscientemente transitam pelos terreiros de Umbanda de Petropolis, permeando suas

tradi¢des. O rito atualizando o mito.
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Capitulo 3 — “Sem Caboclo nio teria Umbanda”

No decorrer de nossa pesquisa, encontramos dados relevantes que vieram confirmar
nossas hipoteses. Sinais, evidéncias que apontam para o dialogo existente entre os terreiros
nos saltaram aos olhos de forma significativa.

Para demonstrar este didlogo intra-religioso na Umbanda de Petropolis-RJ,
escolhemos alguns elementos nos quais este fato se tornou mais evidente. Apresentaremos
estes elementos a partir de algumas tematicas: os Pontos Cantados, a estrutura e a decoracao
das casas, simbolos e paramentos e os Caboclos que atuam nos terreiros.

Ao longo deste capitulo, nos dedicaremos a demonstrar a dinamica dialogal entre os

terreiros pesquisados através da analise dos aspectos acima relacionados.

3.1 —“Caboclo que baixa aqui, baixa la também”.

“Caboclo que baixa aqui, baixa la também” — ouvimos esta afirmacéo de um dirigente
espiritual quando questionamos se ele ja havia encontrado Caboclos com o0 mesmo nome
atuando em terreiros diferentes ou mesmo Caboclos que baixavam em sua casa trabalhando
em outros mediuns de outras casas. Continuando, ele contou que encontrou semelhancgas na
maneira de atuar desta entidade tanto em um como em outro médium com pequenas
diferencas no gestual e no modo de se comunicar com o0s consulentes. Disse, ainda, que até
mesmo a danca executada era muito parecida, imitando a agédo da caca.

No depoimento abaixo, outro dirigente espiritual nos fala de sua experiéncia pessoal,

afirmando a atuacdo de um mesmo Caboclo em dois médiuns membros de casas diferentes.

[...] Na minha casa foi feito um cruzamento, um batismo no dia de Cosme e
Damido pelo ‘seu’ Sete Flechas... Foi ele que veio. E quando foi por volta
das 18h, ele disse que ja estava girando por que ja tinha terminado a missédo
e ‘seu’ Rompe Mato vai assumir meu lugar. E quando foi por volta das 7 da
noite, num centro préximo de onde eu resido, essa pessoa até ja desencarnou,
ela trabalhou com Sete Flechas, ele chegou por I& e disse: Eu t6 vindo de
uma outra casa que eu fiz minhas missées de batismo. Agora, eu venho aqui
nesta casa fazer a coroa de outro médium... Entdo, deve ser o mesmo, né?
Acredito que sim [...] (Pai José).

Confirmamos esta possibilidade, visto termos encontrado alguns exemplos de

Caboclos que utilizam o mesmo nome atuarem em médiuns de casas diferentes. Pai Iran,
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dirigente do Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata, é médium do Caboclo Arranca-Toco,
assim como Mé&e Teresa, dirigente do Abacd de Luango. Mae Lucia, dirigente do Centro
Espirita lemanja é médium da Cabocla Jurema, assim como a Mde Pequena do Centro
Espirita Cabocla Jurema da Mata, Barbara dos Santos, sendo que 0s terreiros aos quais
pertencem estes médiuns ndao provém da mesma origem, ou seja, ndo sdo descendentes de
uma mesma casa.

Nas fotografias a seguir, 62, 63 e 64, podemos observar alguns detalhes sobre as
vestes das médiuns da Cabocla Jurema, acrescentando a ja falecida médium Elenir Simdes

dos Santos, fundadora do Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata e avé da médium Barbara

dos Santos.

Fot.62 A médium Barbara dos
Santos, manifestada pela Cabocla
Jurema. Detalhes de sua vestimenta
ritualistica e de seu cocar de penas
verdes. E possivel observar o uso do
fumo na forma de charuto na méo
esquerda.

Fot.63 Mée Ldcia, mediunizada pela
Cabocla Jurema. Suas vestes também
tém a predominancia da cor verde. E
possivel observar o fumo na forma de
cigarro na mao direita da médium. O
uso de colares de contas coloridas ou
sementes também é bastante comum.
Esta fotografia foi tirada quando o
Centro Espirita lemanja estava em
visita ao Templo do Caboclo Sr.
Ogun Sete Escudos.

244 Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata — arquivo pessoal do autor.
2% Templo do Caboclo Sr. Ogun sete Escudos — arquivo pessoal do autor.



95

Fot.64 A médium Elenir Simdes dos
Santos manifestada pela Cabocla
Jurema. Suas vestes e seu cocar na cor
verde sdo bastante semelhantes aqueles
usados por sua neta (fot.62). Colares de
contas coloridas e langa na mao direita
fazem parte dos paramentos ritualisticos
da entidade. Fotografia tirada em
29/11/2012.

Observamos que a cor verde predomina nas vestes dos chamados Caboclos de Pena
em uma clara aluséo ao habitat natural das matas e florestas de onde estes Caboclos procedem
de acordo com o mito.

Ja na manifestacdo do Caboclo Arranca-Toco nos médiuns citados, Pai Iran e Méae
Teresa, ndo foram encontradas semelhangas marcantes. As vestes ritualisticas destes médiuns
sdo diferentes e tampouco suas posturas fisicas coincidem. Tal fato pode remeter a origens
diferentes para seus terreiros.

Referindo-se as possiveis diferencas existentes nas manifestagdes dos Caboclos de

mesmo nome, um dirigente nos forneceu o depoimento abaixo:

[...] Cada santo é educado de uma certa forma em cada casa também, vai do
ritmo da casa... Cada um é cada um, cada cabeca é uma cabeca e cada santo
vem de algum lugar... Agora, todo santo carrega um pouco da caracteristica
do médium [...] (Pai Iran).

Analisando o depoimento acima, deduzimos que cada Caboclo terd uma interpretacdo
unica na manifestacdo em cada médium no qual atua. Esta manifestacdo estara, portanto,
acompanhada das caracteristicas pessoais, do conhecimento e do entendimento de cada um
dos chamados cavalos de santo.

Desta forma, se fizermos uma analogia com a interpretacdo de um determinado
personagem, teremos em cada atuacao de atores diferentes, nuancgas reveladas pelo processo

interpretativo de cada um destes atores e que estara carreada de suas bagagens pessoais. Neste

246 Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata — fotografia cedida pelo médium Iran Simdes dos Santos de seu
arquivo pessoal.



96

caso, 0 Caboclo estaria para o personagem, assim como os diferentes médiuns estariam para
os diversos atores.

Numa outra linha de analise, Concone explica que na Umbanda estdo em agdo varios
tipos que dizem respeito a simbolos populares que sdo entendidos de acordo com o segmento
social no qual estejam inseridos®*’.

Assim sendo, podemos inferir que espiritos de Caboclos que se utilizam do mesmo
nome, mas manifestam-se em médiuns de forma diversa, assim o fazem por estarem atuando
em meios sociais diferenciados que apresentam realidades e necessidades também diferentes.

Apesar destas diferencas na manifestacdo da entidade conhecida como Caboclo
Arranca-Toco nos dois médiuns citados, a estrutura ritualistica destas duas casas em questao,
segue uma sequéncia sendo idéntica, muitissimo parecida. Os rituais em ambas as casas
partem de um ponto inicial até a culminancia com a manifestacdo das entidades para o
atendimento aos consulentes, terminando com a desincorporacao e o fechar a Gira segundo o
jargéo do terreiro.

O Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata tem sua linhagem/tradicdo declarada de
Umbanda, e, apesar de seu dirigente ter sido iniciado mais tardiamente na tradicdo Bantu e na
tradicdo Kétu, ele mantém o ritual de Umbanda preconizado pela fundadora da casa, que ja

trazia este ritual de casas mais antigas.

[...] isso é do tempo da minha mée, isso é coisa antiga... Desde que eu me
conhego como gente a casa ja trabalhava assim... Minha mae trouxe de onde
ela passou de onde ela foi passando [...] (Pai Iran).

Ou seja, a ritualistica desta casa, trazida por sua fundadora, foi aprendida de terreiros
mais antigos nos quais ela havia participado ao longo de sua trajetéria mediunica pela
Umbanda, demonstrando que as tradigdes de outros terreiros foram absorvidas e incorporadas
em uma clara dindmica dialogal.

Ja 0 Abaca de Luango é oriundo da linhagem/tradicdo Bantu ou Angola. Mantem suas
Giras na Umbanda, mas realiza o Candomblé de Caboclo, reverenciando, indistintamente,

tanto Inquissis como Orixas como citado anteriormente.

[...] Candomblé mesmo eu bato duas vezes por ano... Eu bato Angola... Eu
bato a Umbanda, quer dizer que ¢ a Umbanda Omolocé [...] Se eu vou
trabalhar com os Caboclos de Pena, é os Caboclos de Pena. Ai, ha certas
horas, eu traco a Gira e toca p’ra Caboclo Boiadeiro. Ai fica Caboclo

247 CONCONE, Maria Helena Villas Boas. Caboclos e Pretos Velhos na Umbanda. In: PRANDI, Reginaldo
(org.). Encantaria brasileira: o livro dos mestres, caboclos e encantados. Rio de Janeiro, Pallas, 2001. p. 284.
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Boiadeiro e Caboclo de Pena... Que eu tenho pouco Caboclo de Pena, s6 tem
Boiadeiro [...] (Méae Teresa).

Pelo que pudemos observar nas casas pesquisadas, os Caboclos Boiadeiros séo mais
comuns que os Caboclos de Pena em terreiros de influéncia mais direta dos Candomblés,
formando nestes um grupo mais numeroso.

Nos terreiros em que a linhagem/tradi¢do declarada era especificamente Umbanda, os
Caboclos de Pena apresentavam-se em maior numero.

Tal fato pode dizer respeito a condi¢cdo da Umbanda ser considerada por um grupo
expressivo de adeptos uma religido genuinamente brasileira e o Caboclo, representando o
indigena nativo, o ancestral autoctone do Brasil.

Negrdo também aponta em sua pesquisa a maior incidéncia e importancia dada aos
Caboclos de Pena na Umbanda, superando os Boiadeiros, os Baianos e os Marinheiros®®,

Nas fotografias 65 e 66 a seguir, podemos observar detalhes das diferentes
manifestacdes do Caboclo Arranca-Toco em seus assim chamados cavalos de santo.

Fot.65 Pai Iran mediunizado pelo
Caboclo Arranca-Toco. E possivel
observar o cocar de penas coloridas
vermelhas e brancas. A esquerda da
fotografia, alguns detalhes da mesa

do Conga com suas imagens e toalha
rendada.

249

Fot.66 M&e Teresa manifestada pelo
Caboclo Arranca-Toco. Suas vestes
sdo tipicas do Candomblé Angola.
Note-se o colar de contas verdes e 0
uso do fumo na forma de charuto. Ao
fundo, alguns detalhes do Conga do
Abaca de Luango, suas imagens e
cortinados. Ainda é possivel notar
uma cadeira coberta de rendas e com
fios de contas coloridas a direita da
fotografia.

%8 NEGRAO, Lisias. Entre a Cruz e a Encruzilhada: formagdo do Campo Umbandista em S&o Paulo. S&o
Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1996. p. 203-204.
249 Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata — arquivo pessoal do autor.
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De acordo com Prandi, esta cadeira como pode ser observada na fotografia 66 acima é
o0 simbolo do poder do Pai ou Mé&e de Santo no Candomblé, confundindo-se com a cadeira de
seu proprio Orixa. E um simbolo sagrado diante do qual os filhos se prostram em sinal de
respeito. Quando um Pai ou Mae de Santo é confirmado no cargo, na tradicdo do Candomblé,
é sentado na cadeira, entronizado como rei ou rainha. Deste trono, o Pai ou Mée de Santo
governa com poderes absolutos®*.

Outro exemplo de Caboclo de mesmo nome atuando em médiuns de casas diferentes e
de linhagens/tradi¢cbes diversas é a entidade conhecida como Caboclo Sete Flechas.

Encontramos esta entidade atuando através do médium Paulo Branco, dirigente do
Centro Espirita de Umbanda Xangd Cab do Oriente, do médium José da Silva, dirigente do
Grupo Espirita Sdo Lazaro e do médium Marcelo Fontes, dirigente do Centro Fraternidade,
Caridade Caminhos da Aruanda. Das trés manifestacdes citadas, tivemos oportunidade de
observar apenas uma, aquela referente ao médium Marcelo Fontes. Esta entidade, na ocasido,
utilizava cocar de penas coloridas e portava uma lanca. Nao nos foi possivel fazer registros

fotograficos da entidade manifestada em seu cavalo de santo, mas temos sua representacdo

simbolica nas fotografias abaixo, 67 e 68.

Fot.67 Representacdo do Caboclo
Sete Flechas. E possivel notar o
ﬂ | cocar de penas coloridas, um colar

com dentes de animais e sementes
diversas. Um tecido verde cobre o
suporte desta representacdo do
Caboclo Sete Flechas.

0 Abaca de Luango — arquivo pessoal do autor.
1 Disponivel em: http://www.fflch.usp.br/sociologia/prandi/ - acessado em 12/06/2012.
%2 Centro Fraternidade, Caridade Caminhos da Aruanda — arquivo pessoal do autor.
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Fot.68 Nesta fotografia, alguns
detalhes como oferenda de frutas e
abobora, lanca de madeira, caxixi e
uma toalha bordada com simbolos
referentes ao Caboclo Sete Flechas
nesta casa.

Ainda em relacdo a cadeira do Orixa, durante nossa pesquisa, verificamos a existéncia
deste trono no Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata, cujo dirigente ja citado é Pai Iran.

Infelizmente, ndo temos registro fotografico do ambiente onde a mesma se encontrava
naquela ocasido, visto este recinto ndo ser aberto ao publico em geral. Somente os filhos da
casa ou convidados podem entrar nesta sala.

Outra casa em que pudemos observar a existéncia desta cadeira foi o 116 Axé Paz,
Amor e Caridade de Pai Carlos de Omulu de Tradicdo Kétu. Na fotografia 69 abaixo, alguns

detalhes.

Fot. 69 Detalhes do trono coberto
com rendas. E possivel observar o
destaque dado aos atabaques em um
nicho separado e wuma pintura
representativa do Orixa Omulu. E
importante lembrar que esta é uma
casa de tradicdo Kétu.

Né&o tivemos oportunidade de observar outros Caboclos de mesmo nome atuando em
médiuns diferentes, mas observamos Caboclos que representam uma mesma atividade
econdmica, como diria Lody, atuando de forma bem semelhante em médiuns e em terreiros

diversos®®,

23 Ibidem.

4 |16 Axé Paz, Amor e Caridade — arquivo pessoal do autor.

25 LODY, Raul. O povo do santo: religido, histéria e cultura dos orixas, voduns, inquices e caboclos. Rio de
Janeiro: Pallas, 1995. p. 125-126.
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Este é o caso dos Caboclos Boiadeiros, cuja atuagdo em todas as casas observadas
remete as fungdes de um vaqueiro. Suas dancas, muito agitadas, lembram o ato de lacar ou
mesmo de conduzir uma boiada. Em outras manifestacdes, ensaiavam um passo de xaxado,
danca tipica do nordeste brasileiro.

Nas suas falas, encontramos certos maneirismos ou mesmo sotaque marcadamente da
regido norte-nordeste. Nas fotografias abaixo, 70, 71 e 72, trazemos alguns registros de uma

festa de Caboclo Boiadeiro e de um Candomblé de Caboclo.

Fot.70 Note-se os chapéus de couro
usados pelos médiuns e lago de corda
no mastro central do Terreiro.

256

Fot.71 Pai Cosme do Terreiro Tumba
Jucara da cidade de Trés Rios-RJ
manifestado pelo Boiadeiro. Note-se
0 oja colorido por sobre os ombros,
chapéu de couro e fumo na forma de
cigarro.

257

Fot.72 Médiun dangando manifestada
pelo Caboclo Boiadeiro. Note-se o
oja colorido amarrado no peito, uso
caracteristico dos Candomblés. Nesta
casa, ndo registramos o0 uso de
chapéus de couro e outros
paramentos.

258

2% Terreiro do Pai Manoel Testa de Ferro- Festa do Caboclo Boiadeiro — arquivo pessoal do autor.
%7 Terreiro do Pai Manoel Testa de Ferro - Festa do Caboclo Boiadeiro — arquivo pessoal do autor.
%58 Abaca de Luango — Candomblé de Caboclo — arquivo pessoal do autor.
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No caso dos Caboclos de Pena, nem todos dangam como se estivessem cagando com
arco e flecha. Alguns parecem estar guerreando e outros, ainda, apenas dancam sem lembrar
qualquer atividade especifica. Esses Caboclos apresentam uma fala um tanto enrolada,
necessitando, as vezes, do auxilio de um cambono, médium auxiliar, para traduzir o que é

dito. Citando Negrao:

[...] dizem que os Caboclos falam a lingua do “ad6” — por exemplo, vela é
“velad6”. Devido a estas dificuldades de comunicagdo, os cambones,

auxiliares dos guias familiarizados com o culto, sdo indispensaveis na

“traducdo” do seu falar caracteristico™".

Em nossas observacdes, pudemos registrar que a transmissdo de conhecimentos e
costumes entre casas-origem e suas descendentes € uma constante. Este fato € mais evidente
nos terreiros onde existe maior ligacdo com os Candomblés, seja Kétu, seja Angola. Mas, via
de regra, os dirigentes das casas pesquisadas apontam como principal fonte de seu
aprendizado seus préprios iniciadores ou Pais ou Mées de Santo, ou seja, suas casas-origem.

Durante uma de nossas visitas ao Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos, foi-nos
informado que seu dirigente havia comegado sua caminhada na Umbanda em um terreiro no
bairro S&o Sebastido em Petropolis-RJ, no ano de 1986, Centro Espirita Ogun Guerreiro e Pai
Jodo d’Angola, e que o chefe daquele templo tinha um conhecimento expressivo sobre 0 uso
medicinal e ritualistico de ervas com quem teria aprendido bastante sobre o assunto. E que
mais tarde em 1993, quando foi aceito na Ordem Iniciatica do Cruzeiro Divino em Séo Paulo,
teria passado a receber seus ensinamentos do dirigente daquela instituicdo religiosa, a quem
recorreria com regularidade para tirar suas davidas.

Verificamos que os nomes dos Caboclos repetem-se com maior frequéncia quando
estdo ligados a tribos indigenas ou a algum Caboclo de nome ja bem conhecido, tais como:
Sete Flechas, Mata-Virgem, Tupi, Aimoré, Tupinamba, Arranca-Toco e Jurema dentre outros.

[...] Quanto a esses nomes mais populares, acho que é por que essas falanges
sdo maiores no aspecto do socorro espiritual. Espiritos sdo levados aos
trabalhos de ajuda dentro destas legides de espiritos de luz. E nomes menos
conhecidos estdo ali também no auxilio, mas com uma intensidade mais
branda. Porém, acredito que ha a questdo do despreparo, onde o médium
iniciante acaba interferindo... E d& um nome por gosto ou intuicdo ou por
olhar um Caboclo de outra casa e ndo ha a confirmacdo desta informacéo
[...] (Pai Marcelo).

%9 NEGRAO, Lisias. Entre a Cruz e a Encruzilhada: Formac&o do Campo Umbandista em S&o Paulo. S&o
Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1996. p. 209-210.
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No depoimento acima, duas questdes importantes se destacam. Uma que € interna aos
principios que norteiam a religido naquela casa, dd como explicacdo para a maior frequéncia
de alguns nomes, um maior contingente de Caboclos trabalhando em determinado grupo, ou
legido como citado. Outra, que aponta o despreparo dos médiuns iniciantes e a possibilidade
de o nome do Caboclo ser dado por afinidade, admiragdo ou outra motivagdo do chamado
cavalo de santo e, assim, ndo corresponder a realidade.

Porém, nestes nomes mais frequentes, talvez possamos encontrar a sobrevivéncia, ja
citada no primeiro capitulo, do indianismo literario e da ideia do Bom Selvagem.

Suas vestimentas, quando estdo presentes, remetem ao tema indianista, ostentando
cocares de penas coloridas em tamanhos diversos, ou mesmo trajes que lembram os vaqueiros

com chapéus ou outros detalhes em couro.

[...] Eu sigo as cores da nagdo... Entdo p’ra gente o Ogun pega o azuldo...
Entao foi feita a roupa p’ra ele na cor azul. Ai, o cocar, o penacho ndo s6 na
cor do Orixa dele, mas também o vermelho, o verde, as cores que
simbolizam bem os Caboclos da mata e tal, arco, flecha, machadinha, langa,
conforme o Caboclo se apresenta p’ra gente [...] (Pai Marcelo).

As cores utilizadas para a representacdo dos Orixas na grande maioria dos terreiros
seguem a tradicdo das casas-origem e sdo passadas de pai para filho. Mas, se olharmos
atentamente as imagens de santos que sdo usadas no sincretismo afro-catolico, algumas destas
mesmas cores estardo presentes. Isso é bem marcado na cor vermelha do manto de Sao Jorge
para Ogun; no habito marrom de S&o Jerdnimo para Xang6; o azul claro de Oxum esta
presente no manto da Virgem da Concei¢do. Na coroa e no calice de Santa Barbara esta o
amarelo dourado de lansd. Oxala, Senhor do branco, tem na imagem do Senhor do Bonfim

sua representacdo sincrética. Nas fotografias a seguir, podemos observar exemplos de tais

afirmacgoes.

Fot.73 Destaque para as imagens do
Senhor do Bonfim, da Virgem da
Conceicdo, de Sta. Barbara e de S.
Jerdnimo.

260 Centro Espirita lemanja — arquivo pessoal do autor.
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Fot.74 Antiga imagem de S&o Jorge
com seu manto na cor vermelha.
Nesta estatueta, o dragdo ndo esta
presente.

261

Alguns elementos ligados diretamente as religibes africanas ainda podem ser
encontrados nas vestes e nos paramentos das entidades.

As sobrevivéncias de elementos africanos nas indumentérias sdo visiveis;
exemplo disso é o0 uso do Oja amarrado a altura do busto, quando os
caboclos vao dancar no barracdo [...] Saietas e calcoldes sdo muito

encontrados nos trajes dos caboclos, onde é observada forte influéncia das

indumentarias dos Orixas®®.

O proprio arco e flecha dos Caboclos pode ter sua equivaléncia com um dos simbolos
do Orixa Oxéssi, 0 ofa. Paramento ritualistico na forma de um arco e flecha®,

Nesta relacdo com o Orixa Oxdssi, deus da caca, Teles dos Santos explica que varios
elementos simétricos afloram, pois o Caboclo, tal como Ox6ssi, vive nas matas, tem uma
ligacdo estreita com as ervas sagradas e medicinais através de Ossae, deus das plantas, e gosta
de ar livre e de liberdade®®.

De acordo com Verger, quando Oxdéssi vem dancar no barracdo, além de seu arco e
sua flecha, ele traz o eruker@, espécie de espanta-moscas que é considerado na Africa um
simbolo de nobreza. Suas dancas lembram o ato da caca, a perseguicdo e o flechar do

animal®®.

261 Centro Espirita Vové Cambina — arquivo pessoal do autor.

%2 | ODY, Raul. O povo do santo: religido, histéria e cultura dos orixas, voduns, inquices e caboclos. Rio de
Janeiro: Pallas, 1995. p. 139.

%63 AUGRAS, Monique. O duplo e a metamorfose: a identidade mitica em comunidades nago. Petrépolis-RJ:
Vozes, 1983. p. 112.

%4 SANTOS, Jocélio Teles dos. O dono da terra: o caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador: Sarah Letras,
1995. p. 143.

%5 \VERGER, Pierre Fatumbi. Orixas deuses iorubas na Africa e no Novo Mundo. 6.ed. Salvador: Corrupio,
2002. p. 113.
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No proximo item, abordaremos o tema dos Pontos Cantados, o sincretismo observado
por dentro dos mesmos e como a tradi¢do das casas € transmitida seja através destas cantigas,

seja nas visitas reciprocas, nas festividades ou ainda na migracdo de mediuns entre as casas.

3.2 — “Tumba, &, Caboclo...”

Em relacdo aos Pontos Cantados, verificamos que existem alguns deles que sdo uma
constante nos terreiros pesquisados, mesmo naqueles onde o uso de instrumentos musicais
para o acompanhamento ndo fazia parte de seus costumes. Estas cantigas, sejam de Orixas ou
em nosso caso especifico de Caboclos, fazem parte das tradicdes de muitas casas e sdo
executadas com poucas variacdes, seja no ritmo ou mesmo em algumas expressdes. E
importante lembrar que por se tratar de tradi¢do oral, suas origens muitas vezes ndo podem ser
comprovadas.

A seqguir, citaremos alguns exemplos de Pontos que foram ouvidos com maior

frequéncia em nossas observagoes.

Ponto 1- Ogun

Eu tenho sete espadas p’ra me defender,
Eu tenho Ogun na minha companhial
Ogun é meu pai, Ogun é meu guia,
Ogun é meu pai,

Venha com Deus e a luz da estrela guia!

Ou na variacao dos versos finais:

Ogun é meu pai, Ogun é meu guia,
Ogun vai baixar,
Na fé de Zambi e da Virgem Maria.

Na cantiga acima, ouvida na Tenda Espirita Mam&e Oxum, no Centro Espirita lemanja
e no Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos, podemos perceber uma influéncia bantu com
0 termo Zambi, relativo a Zambiapongo, nome dado a divindade suprema desses povos e a

influéncia catolica na citacdo da Virgem Maria.

Ponto 2- Xangb

No alto daquela pedreira tem lirio que é de Xangd (bis)
Xang0, kad! Xang0, kad!
Kao, kabiesile!
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Ou na variacéo:

No alto daquela pedreira, tem um livro que é de Xangd (bis)
Kab, Xang6! Kab, Xangd!
Kad, kabiesile, meu senhor!

Neste exemplo, observado no Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos e no Centro
Espirita Caboclo Mata Virgem, o sincretismo entre Xangd e Sao Jerdnimo pode estar
presente, j& que na imagem do santo cat6lico que estd nos Congas de muitas das casas
pesquisadas, 0 mesmo carrega um livro em suas maos. Na fotografia 75 abaixo, podemos

observar tais detalhes.

Fot.75 Antiga imagem de Séo
Jerbnimo sincretizado com Xango.
Note-se o livro em suas méos e o
ledo deitado a seus pés.

Neste Ponto abaixo, recolhido no Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos, a figura

do ledo é utilizada para caracterizar o Orixa Xango:

Ponto de Xangd

Bamba, arué! A mata é da Jurema!
Ledo bradou na mata,

Seu brado é muito forte,

Machado tem bom corte,

Meu pai é Xango!

Continuando com nossos exemplos de Pontos que foram recolhidos em nossa

pesquisa, trazemos alguns Pontos de Caboclos, o foco de nosso trabalho.

266 Centro Espirita lemanja — arquivo pessoal do autor.
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Ponto 1-

Todo Caboclo, quando vem na aldeia, ele tras a guia, a guia coral (bis)
E guia coral, é guia coral! (bis)

Ou na sua outra versao:

Todo Caboclo, quando vem na aldeia, ele tras na cinta uma cobra coral (bis)
E uma cobra coral, € uma cobra coral (bis).

No Ponto Cantado acima, teriamos, talvez, a varia¢do dos versos devida a transmissao
oral, j& que foneticamente sdo bastante parecidos. Outra possibilidade fica por conta da
existéncia de um Caboclo de nome Cobra Coral, que pode ter influenciado no entendimento
desta cantiga. Segue um Ponto do Caboclo Cobra Coral recolhido no Templo do Caboclo Sr.

Ogun Sete Escudos.
Ponto 2-

Ponto do Caboclo Cobra Coral

Caboclo olha a sua banda,

Caboclo olha o seu Conga!

Caboclo olha a sua banda,

Seus filhos vem abencoar!

Ele é Caboclo da Cobra Coral, ele é Caboclo da Cobra Coral! (bis)

Outro Ponto de Caboclo bem antigo e que recolhnemos no Centro Espirita Cabocla

Jurema da Mata com Pai Iran e com Mae Teresa no Abacé de Luango é

Ponto 3-

Tumba &, Caboclo! Tumba I4 e cé!
Tumba &, guerreiro! Tumba la e cé!
Tumba &, meu pai! Tumba la e ca!
Oi, ndo me deixe s6! Tumba l4 e cé!

O Ponto acima apresenta a possibilidade de estar ligado ao conhecido Terreiro Tumba
Junsara na Bahia, que em conjunto com o Terreiro do Bate-Folha, citado por Teles dos
Santos, representam exemplos de antigos templos de influéncia Bantu®’. E interessante
lembrar que, tanto Pai Iran como Mé&e Teresa, que nos informaram sobre esta cantiga, foram
iniciados no Candomblé Angola, tradi¢do Bantu.

Verificamos que todas as vezes que encontrdvamos dirigentes espirituais em visita a

outras casas, estes eram convidados a participar de forma efetiva das Giras. E, quando

2T SANTOS, Jocelio Teles dos. O dono da terra: o caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador: Sarah Letras,
1995. p. 135.
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estavam acompanhados pelos seus Ogas, estes também eram convidados a participar das
curimbas, ou seja, tocar os instrumentos e cantar os Pontos de sua propria tradi¢do, até mesmo
em uma especial deferéncia a entidade do dirigente visitante e a sua tradi¢ao/linhagem.

Nas festividades ou celebracGes que envolviam mais de um terreiro, os Ogés presentes
se revezavam tanto no ato de tocar como no cantar. Algumas cantigas eram bastante
conhecidas e a grande maioria dos presentes acompanhava os Ogaés.

Outras cantigas menos conhecidas, eram cantadas apenas pelos visitantes, 0 que nos
dava a impressao de fazer parte da linhagem/tradicdo daquele grupo especifico. Os demais
ficavam atentos e em pouco tempo ja cantavam as novas cantigas aprendidas com o grupo do
terreiro visitante, incorporando-as ao seu proprio repertorio.

Tais fatos concorrem sobremaneira para reforcar a ideia do dialogo entre casas de
tradicdes diferentes através dos Pontos Cantados que passam a ser de conhecimento comum.

Tradi¢es que se permutam e se perpetuam através da musicalidade.

Entendemos que as festividades e demais celebracGes conjuntas tém papel muito
importante na disseminacdo dos costumes e tradi¢cbes de um terreiro para o outro. Abaixo,

algumas fotografias que exemplificam estas ocasides.

Fot.76 A direita da fotografia, Oga
do Centro Espirita Caboclo Mata
Virgem em visita ao Templo do
Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos.

Fot.77 A direita da fotografia, Oga
do ll1é Axé Paz, Amor e Caridade em
visita a0 Templo do Caboclo Sr.
Ogun Sete Escudos.

268 Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos — arquivo pessoal do autor.
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Fot.78 Da direita para a esquerda, Pai
Cosme do Tumba Junsara da cidade
de Trés Rios-RJ, Mae Avenir do
Centro Espirita Caboclo Mata
Virgem e seu Oga, Jorge, e Mae
Zilda sendo homenageados na festa
do Caboclo Boiadeiro.

Fot.79 Pai André do Centro Espirita
lemanjad manifestado pelo Caboclo
Boiadeiro em visita ao Templo do
Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos.

Normalmente, estes acontecimentos originam-se de homenagens a um determinado
Orixa ou entidade espiritual da casa anfitrid. Além da comunidade circundante, a casa que
promove o evento também convida dirigentes de outros terreiros e seus filhos espirituais.

Estes dirigentes convidados ndo necessariamente tém uma mesma origem ou
linhagem/tradicdo, mas acabam por estabelecer lagos de amizade e consideracdo como
pudemos perceber. E aqueles que ja sdo conhecidos de outras datas pela comunidade-terreiro
celebrante, sdo recebidos como parentes proximos ou mesmo amigos muito queridos.

Na Tenda Espirita Maméde Oxum, estas celebracdes acontecem desde sua fundagéo e
coincidem com datas comemorativas dos santos catélicos, tais como: 20 de janeiro, dia votado
a Sdo Sebastido, faz-se uma homenagem ao Orixa Oxo6ssi e aos Caboclos; no dia 23 de abril,
dia votado a S&o Jorge, 0 homenageado é o Orixa Ogun e assim por diante.

Estas celebracdes e festividades que mobilizam duas ou mais casas s&0 momentos em

que os dirigentes e os médiuns de terreiros diferentes, que antes ndo tinham qualquer

29 Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos — arquivo pessoal do autor.
270 Festa do Caboclo Boiadeiro — Terreiro do Pai Manoel Testa de Ferro — arquivo pessoal do autor.
21 Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos — arquivo pessoal do autor.
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conhecimento pessoal, passam a se conhecer e tomam contato com outras maneiras de se
relacionar com o Sagrado que n&o as suas proprias.

Destes contatos, verdadeiros momentos de interacdo e interlocucao, estabelece-se um
sentimento de respeito mutuo, favorecendo a possibilidade de acontecerem novas trocas e,
desta forma, aquisicdo de novos conhecimentos.

Como visto anteriormente na pesquisa, alguns terreiros permitem que seus médiuns
visitem outras casas. Isto contribui para que, influenciados pelos médiuns, os dirigentes
sintam-se motivados a conhecerem outros terreiros e os contatos com outros dirigentes e
tradicbes acabam por se estabelecer. A estas visitas fortuitas, outras acontecem em
reciprocidade e, portanto, as trocas entre linhagens/tradigdes diversas tornam-se frequentes,
permitindo o reconhecimento e uma identificagdo com o outro.

O trocar as folhas, no jargdo do terreiro, que consiste no compartilhar de informacoes
entre os dirigentes espirituais das casas € outro fator que contribui para a perpetuacdo dos
conhecimentos adquiridos pelos médiuns ao longo de anos de experiéncia nos terreiros.

Em conversas eventuais ou mesmo durante os ritos festivos, a troca de saberes é um
fato bastante recorrente. Tomamos conhecimento que no Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete
Escudos, é comum, durante as visitas que acontecem a esta casa, algum dirigente questionar
sobre aspectos concernentes a sua ritualistica.

No depoimento abaixo, outro dirigente nos da um exemplo claro do que foi exposto
acima.

[...] Na conversa, a gente ali conversando, justamente falando essa coisa do
ritual, né, ai ele disse que p’ra chamar filhos p’ra tua casa, vocé torra o feijao
fradinho, joga na porta. Eu nunca tinha ouvido isso. Coisas de ritual... E
interessante... Uma coisa que ele trouxe ali [...] (Pai Marcelo).

Estas trocas de informacGes sobre aspectos do ritual de uma casa especifica, muitas

vezes sdo incorporadas a ritualistica de outros terreiros de linhagem/tradicédo diversa.

[...] utilizamos em nosso terreiro uma cumbuca com alcool e canfora em
cada um dos cantos do Congé. Também fazemos um ritual com fogo ao final
de cada Gira. Aprendemos isso com um sacerdote amigo e achamos que
seria positivo utilizar em nossas Giras [...] (Pai Paulo).

[...] Eu ja vi muita coisa bacana... O que eu vejo de bom, eu trago p’ra mim.
O que eu vejo de ruim, eu ndo copio [...] (Pai Iran).

Em nossas entrevistas, percebemos que os dirigentes sdo bastante cuidadosos ao
referirem-se a outros sacerdotes ou a outros terreiros. Evitam comentarios que possam suscitar

algum tipo de conflito futuro, ndo deixando espaco para quaisquer questionamentos.
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Além das festividades e celebracGes especificas de Caboclos que presenciamos, fomos
convidados a participar de uma Festa Cigana, que é celebrada anualmente. Esta festividade foi
combinada e elaborada pelos dirigentes de duas casas, o Centro Fraternidade, Caridade
Caminhos da Aruanda e o Centro Espirita Vovo Cambina, que por ter maiores instalacoes,
cedeu o seu espago fisico para o acontecimento. O ritual foi oficiado pelos dirigentes dos dois
terreiros e médiuns de ambas as casas confraternizaram lado a lado. Dois fatores concorrem
para que esta festa seja feita de forma conjunta, o conhecimento que ¢ partilhado e o aspecto

econdmico.

[...] eu ndo tenho muito conhecimento... Foi até o Marcelo, que mexe com
isso, que me ajuda agora.. Nem sei te responder muito... Assim, €
dispendioso, € muito caro porque sdo frutas, as roupas sdo caras [...] (Mae
Sirleya).

Apesar da direcdo compartilhada, houve certa prevaléncia do dirigente Marcelo
Fontes, mais experiente e com mais tempo de sacerddcio, que fez a prédica e deu as diretrizes
gerais do rito festivo.

O espaco do saldo estava todo ornamentado como se fosse uma tenda com véus e
tapecaria. Incenso, velas coloridas, imagens e oferendas de frutas, vinho e paes completavam

o0 cenario. Pode-se observar, nas fotografias abaixo, alguns detalhes desta Festa Cigana.

Fot.80 Observa-se a ornamentacéo
bem colorida com véus caindo do
teto, formando espécie de tenda e
tapetes forrando o chdo. As vestes
das médiuns sdo bem coloridas e
chamativas.

272 Centro Espirita Vové Cambina — arquivo pessoal do autor.
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Fot.81 Detalhes da mesa também
colorida e ornamentada com comidas
votivas, velas e imagens
representativas dos ciganos.

273

Pai Marcelo nos conta que outro rito em comum entre estas duas casas € um rito de

[...] Tem uma pessoa que eu ‘t6 ajudando e ja vinha participando com ela ha
muito tempo e a gente, as vezes, t€m um “intercdmbiozinho” grande. Eu
participei da festa de ExuU na casa dela, ela veio e participou na minha casa

[.]

Ndo temos conhecimento de ritos especificamente de Caboclos realizados
conjuntamente por estas duas casas.

Ainda nos cabe destacar como fator de disseminacdo e troca de conhecimentos a
migracdo existente de mediuns de uma casa para outra, levando consigo elementos e
informagdes relativas a sua antiga casa, tais como: cantigas, simbolos, paramentos e até
mesmo outros costumes como comidas votivas, rezas e benzeduras.

Em nossas observacdes no Templo do caboclo Sr. Ogun Sete Escudos, verificamos a
utilizacdo de poucos paramentos para os Caboclos. As vezes, os médiuns usam uma fita
colorida na cabeca ou portam uma langa ou espada, ou ainda chicote e lago no caso dos
Boiadeiros. Ndo observamos o uso de cocares ou chapéus de couro durante as Giras.

Na época da pesquisa, havia somente dois médiuns oriundos de outras casas. Estes
médiuns estavam sendo orientados com a finalidade de se adaptarem aos costumes e modus
operandi da casa.

No Centro Fraternidade, Caridade, Caminhos da Aruanda, existia uma quantidade
maior de médiuns vindos de outras casas por ocasido de nossa pesquisa. Seu dirigente ndo
soube precisar 0 nimero total de médiuns migrantes para esta casa.

273 Centro Espirita Vové Cambina — arquivo pessoal do autor.
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[...] Tem um primo meu que depois que o Oxossi fechou, alguns médiuns
foram 14 p’ra casa e ele veio junto. Ele trabalhava com esse Caboclo muito
antes até de eu entrar p’ro terreiro... Se eu for falar em médiuns mais antigos
que trabalham... Tem uma senhora que estava no Oxdssi, tipo assim, ha
trinta anos [...] Eles trazem uma bagagem, uma experiéncia... Soma ali p’ra
gente, agrega [...] (Pai Marcelo).

Como é possivel depreender do depoimento acima, esta migragdo de médiuns entre as
casas ja pode ser considerada por si s6 como elemento dialogal, ja que acompanham estes
migrantes as tradicbes e o0s conhecimentos adquiridos no terreiro anterior. E estes
conhecimentos vao ser acrescentados e incorporados ao corpus de tradicdo da nova casa,
algumas vezes alterando de forma significativa sua ritualistica.

No préximo item, analisaremos as estruturas simbolicas que estdo presentes nos
terreiros pesquisados, demonstrando seus pontos de interse¢cdo tanto concretos como

conceituais.

3.3 —%“Sem o Caboclo eu nao sei como seria”

Outro aspecto relevante na pesquisa é o da utilizacdo de pontos simbodlicos, sejam
desenhados ou riscados. Tais sinais seriam representagdes das forcas da natureza e nas
palavras de Rivas Neto, uma linguagem césmica®’®. Estes simbolos representativos dessas
forcas ainda podem aparecer na forma de pequenas estruturas metélicas, bandeiras, toalhas ou

mesmo pinturas e luminarias como aquelas que estdo representadas nas fotografias abaixo.

Fot.82 Estrutura metalica
representativa de Exu. Tridentes,
caveira e foice simbolizando esta
entidade. Note-se que no cruzamento
dos tridentes existe um espago para
acender-se vela.

275

27" NETO, F. Rivas. Licdes basicas de Umbanda. 12 Ed. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 1991. p. 145.
275 Centro Espirita lemanja — arquivo pessoal do autor.
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Fot.83 Podemos observar na bandeira
da Tenda Espirita Mamde Oxum,
uma cruz, uma flor e um coracdo
bordados. Segundo os adeptos desta
Casa, 0 coracdo representa o Orixa
Oxum. Nesse Terreiro, a cor azul
claro também ¢é atribuida a este

Orixa.

Fot.84 Ao lado, a representacdo
simbélica do Caboclo das Sete
Jiboias em uma luminaria a frente do
Congé na filial n° 12 da Tenda
Espirita Mirim.

277

Fot. 85 Ponto simbolico
representativo do Orixa
Ox6ssi no chao do saldo
do Conga da Fraternidade
Francisco de Assis.

Algumas casas por pertencerem a uma determinada linhagem/tradicdo, trazem
representacdes simbolicas bastante especificas, mas que ndo deixam de mostrar tragos comuns

a outros terreiros.

276 Tenda Espirita Mamae Oxum — arquivo pessoal do autor.
2" Tenda Espirita Mirim — arquivo pessoal do autor.
278 Fraternidade Francisco de Assis — arquivo pessoal do autor.
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Nas fotografias abaixo, 86, 87, 88 e 89, fornecemos alguns exemplos de esculturas

metélicas que simbolizam o Orixa Ogun em trés casas distintas.

Fot.86 Parafusos, ferraduras e

representaces de ferramentas estdo Fot. 87 Ferraduras. ferramentas
presentes nesta estrutura. diversas e parafusos de ferro fazem
parte desta estrutura representativa

do Orixa Ogun.

Fot.88 Langas, espadas,

ferraduras, escudo, correntes

e ferramentas podem ser Fot. 89 Aqui, ferramentas diversas

vistas nesta estrutura. podem ser observadas. Ao fundo,

ainda € evidente a representacdo do

Caboclo no cocar e nos arcos e
flechas.
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279 Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata — arquivo pessoal do autor.
280 |16 Axé Paz, Amor e Caridade — arquivo pessoal do autor.

281 Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos — arquivo pessoal do autor.
%82 Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos — arquivo pessoal do autor.
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As trés casas representadas nas fotografias acima (86, 87, 88 e 89) ndo mantém

vinculo de origem, mas seus dirigentes mantém contato e visitam-se eventualmente. Porém, é

de entendimento comum a essas casas que o ferro e todas as ferramentas feitas desta

substancia séo elementos representativos do Orixa Ogun em uma clara semelhanca conceitual.

[...] P’ra mim, veio da historia do Orixd, o dono do ferro, o dono da forja, foi
ele o inventor de todas as ferramentas... Ele produziu as primeiras
ferramentas p’ra que o homem pudesse arar o campo... Dali eu comecei a
montar minha ferramenta de Ogun... Eu tenho parafusos de trilho de trem,
chave inglesa, ferradura, bilhas que eu uso para ornamentar... Entdo eu
montei... Na minha concepgdo, Ogun € o senhor do ferro. Ele é o senhor do
ferro [...] (Pai Marcelo).

De acordo com Augras, Ogun é o desbravador e também, o ferreiro.

Ogun é, portanto, antes de mais nada, o pioneiro. Vem das florestas, inventa
o ferro, fabrica as armas de caca e de guerra, a enxada que trabalha a terra, as
serras e os formdes que entalham a madeira, transformando-a em objetos
usuais, desde o pildo até a canoa. Prepara também os objetos sagrados: forja
a faca dos sacrificios, as campainhas que chamam os deuses na festa. Ele é o
deus da técnica. Seu emblema resume suas atividades: é uma penca de sete
ferramentas em miniatura. Sete é o nimero simbdlico de Ogun. A pedra que

0 representa em seu aspecto essencial é o minério de ferro®.

Podemos notar a forca do mito na construcdo simbolica de cada terreiro e de todos 0s

seus artefatos no depoimento registrado acima, mas observamos também que existe uma

interpretacdo individual deste mito, espaco aberto a criatividade e inventividade daquele que

ritualiza, fornecendo um toque pessoal, fruto da experiéncia e da vivéncia templaria. Esse

toque pessoal faz com que cada terreiro seja Unico.

O Centro Espirita de Umbanda Xangb Cad do Oriente e o Centro Espirita Xangd Cab

da Cachoeira do Oriente tém vinculo de origem e de linhagem/tradicdo. Nestas duas casas, é

possivel observar a utilizacdo de toalhas bordadas com simbolos representativos dos Orixas

segundo suas tradi¢bes. Alguns detalhes estdo na fotografia 90.

28 AUGRAS, Monique. O duplo e a metamorfose: a identidade mitica em comunidades nagd. Petrépolis-RJ:

Vozes, 1983. p. 106.
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Fot. 90 Detalne do Conga do
CEUXCO. Podem ser observados
simbolos representativos dos Orixas
bordados na toalha branca rendada.

Simbolos variados aparecem de forma constante nas estruturas basicas das casas e que
ja foram citados, tais como: arcos, machadinhas, lancas e cocares. Outro destes simbolos de
grande destaque e presente em todos os terreiros € 0 Conga. Espécie de altar onde podem ser
encontrados diversos objetos e representacdes de Orixas, Caboclos, Pretos-Velhos e demais
entidades da Umbanda.

O Conga, normalmente, esta constituido de planos diferenciados, uns acima dos
outros. Cada plano tem uma imagem ou representacdo especifica dos Orixas, Caboclos,
Pretos-Velhos e demais entidades cultuadas na Umbanda.

Nos planos mais elevados, estdo colocadas as representacfes dos Orixas e,
normalmente, a representacdo do Orixa Oxala ocupa o nicho mais alto e/ou central do Conga.

De acordo com depoimentos recolhidos no campo, tal distin¢cdo dada ao Orixa Oxal3,
deve-se a sua propria condi¢do de superioridade frente aos demais Orixas, tendo sido o
responsavel pela criagdo de todos os seres.

Augras assim resume o mito iorubano,

O deus ioruba da criagdo de todos 0s seres que povoam este mundo e o além
chama-se Obatal&, mas, nos terreiros brasileiros, é antes designado pelo seu
titulo de Deus Grande, Orisa nla, que, por contragdo, deu Oxala. [...] Dele
dependem todos os seres do céu e da terra. Ele é a brancura do
indeterminado, o deus de todos 0s comecos e de todas as realizagBes. A vida

e a morte abrigam-se debaixo de seu palio®®.

Nos planos mais abaixo, estdo colocadas as representacdes das demais entidades da

Umbanda, ou seja, Caboclos, Pretos-Velhos, Criancas, etc., demonstrando sua subordinacéo

284 Centro Espirita de Umbanda Xangd Ca6 do Oriente — arquivo pessoal do autor.
285 AUGRAS, Monique. O duplo e a metamorfose: a identidade mitica em comunidades nago. Patrépolis-RJ:
Vozes, 1983. p. 172-173.
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hierarquica aos Orixas. De acordo com o dirigente do Centro Espirita S80 Lazaro, as
entidades de Umbanda s&o representantes dos Orixas.

Como foi citado anteriormente, esses altares, eventualmente, podem ser chamados de
Pejis. Também podemos encontrar em cima dos Congas copos com agua, vasos com flores
diversas e velas de cores variadas, cristais e conchas marinhas.

Observamos algumas casas que possuiam uma pequena cachoeira na parte inferior de
seu Cong4, onde imagens de sereias, estrelas e conchas do mar podiam ser vistas. Interessante
notar a semelhanca entre terreiros que nem sempre apresentam a mesma origem.

Em se tratando da estrutura basica dos Congas, recolhemos o seguinte depoimento de

um dirigente a respeito do proprio altar de sua casa.

[...] Foi Pai Benedito que disse como queria 0 Conga... A explicagdo que eu
tenho é gue quando nds vamos saudar o Congd, nds vamos de baixo para
cima... O que foi ensinado pelo Pai Benedito é que aquela parte de cima dos
Orixas é uma homenagem a igreja catélica... Pelo sincretismo, pelo que eles
passaram no cativeiro, tudo que eles foram obrigados a aprender: a missa, 0
ritual catolico, aquela coisa toda... E o respeito pelo que eles passaram pelo
que eles foram obrigados a aprender [...] (Pai Marcelo).

Vejamos nas fotografias a seguir alguns exemplos das similaridades encontradas nas

diversas casas observadas.

Fot91 Neste Conga observa-se
altiplanos  diversos onde estdo
estatuetas de Santos catdlicos
, representando os Orixas e no plano
(; i mais baixo, representacBes de
A Caboclos e Pretos-Velhos. Embaixo
H da mesa do Congd, ainda é visivel
‘ uma  pequena  cachoeira. Os
cortinados de renda sdo uma
constante nos terreiros de influéncia
Bantu.
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286 Centro Espirita de Umbanda Xangd Ca6 da Cachoeira do Oriente — arquivo pessoal do autor.
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Fot.92 Detalhes da parte inferior do
Congad do Centro Espirita Vovd
Cambina. Observamos uma imagem
representativa do Orixa Yemanja e
outra de S&o Jeronimo representando
0 Orixd Xangd, que também estd
ligado as cachoeiras.

287

Fot.93 Observa-se inimeras imagens. Neste
caso especifico e em plano mais elevado, é
dado destaque a duas estatuetas de
Caboclos ao lado daquela que representa o
Orixa Oxald, concedendo aos mesmos 0 ja
citado status de Orixa. No espaco inferior,
representacdes de Yemanja e de sereias, ou
como dito nos terreiros, o Povo das Aguas.

Como é possivel perceber nas fotografias anteriores, os trés exemplos utilizados
possuem estruturas semelhantes, concedendo as representacbes imagéticas dos Orixas um
lugar de destaque, além do espaco proprio para o Povo das Aguas.

Destacamos a fotografia 93, onde a estrutura daquele Conga apresenta a representacéo
do Orixa Oxal, ladeada por duas imagens de Caboclos em um mesmo plano superior, sendo
que as demais representacfes de Orixas e outras entidades da Umbanda estdo situadas em um
unico plano mais abaixo.

Como esta casa traz uma tradicdo Angola, acreditamos que o fato dos povos de origem
bantu terem assimilado os Caboclos como divindade ancestral a quem deveriam prestar culto,
tenha influenciado tal destaque concedido na organizacdo deste Conga, demonstrando a
importancia conferida a estas entidades.

Mas se estas casas exemplificadas acima ndo possuem origem comum, de onde

provém tal modelo de altar? Estaria ligado a maneira bantu de assimilacdo de objetos que

%87 Centro Espirita Vové Cambina — arquivo pessoal do autor.
288 Centro Espirita Cabocla Jurema da Mata — arquivo pessoal do autor.
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achavam bonitos na religido catdlica com a finalidade de tornar seus proprios pejis mais
atraentes?

Outra casa que da destaque especial as imagens dos Caboclos € o Centro Espirita
lemanja. Em cada um dos lados de seu Conga existe uma estatua representativa de uma
Cabocla. De acordo com sua dirigente, estas imagens estdo na casa desde o tempo de sua
fundacdo no ano de 1967.

Alguns de seus detalhes podem ser observados nas fotografias 94 e 95 abaixo.

Fot. 94

289

Fot. 95

Nas fotografias anteriores, 94 e 95, podemos observar 0s saiotes e cocares de penas
coloridas, fios de contas e alguns paramentos em um vaso na fotografia 95. Ambas as imagens

289 Centro Espirita lemanja — arquivo pessoal do autor.
2 Ibidem.
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estdo em um nivel ligeiramente mais alto que o piso do saldo em uma espécie de pedestal e
medem um pouco mais de um metro de altura. O pai pequeno da casa nos informou que estas
estatuetas foram doadas pela dirigente de outro terreiro que fechou suas portas ha muitos anos
atras, mas ele mesmo ndo soube informar os motivos do fechamento e nem o nome daquela
dirigente. E interessante observar que uma delas apresenta a tez bem escura e a outra, clara.

Tanto o pai pequeno como a dirigente deste terreiro ndo souberam dar o motivo. Uma
possivel explicacdo estaria no fato do Caboclo também representar a miscigenacao racial da
formacéo do povo brasileiro, estando aqui demonstradas as etnias negra e branca, além de sua
prépria condicdo autdctone e, portanto, da etnia vermelha.

Todos os Congas das casas pesquisadas sao ricos em detalhes. Quer fosse repleto de
imagens como a grande maioria, quer contivesse apenas uma imagem como a Fraternidade
Francisco de Assis, a Tenda Espirita Mirim e o Templo Evangélico Fé, Esperanca e Caridade,
ou ainda nenhuma como é o caso do Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos, este altar
esteve sempre presente. Concluimos ser um importante simbolo da presenc¢a do Sagrado e que
ndo pode deixar de existir nos terreiros. Podemos observar alguns detalhes dos Congas destas

casas citadas nas fotografias 96, 97, 98 e 99 a sequir.

Fot.96 Observamos
apenas uma imagem
sincretizada com o
Orixda  Oxala. As
toalhas ou cortinados
de renda também sao
muito frequentes na
ornamentagéo dos
Congaés.

291 292

Fot.97 E possivel verificar, além dos simbolos
representativos das entidades de Umbanda desta
casa na forma de lumindrias, uma imagem
representativa do Orixd Oxala no plano mais
elevado do saldo deste templo. O Conga esta
presente, mas ndo contem objetos ritualisticos.
Apenas vasos com flores

2 Fraternidade Francisco de Assis — arquivo pessoal do autor.
292 Tenda Espirita Mirim — arquivo pessoal do autor.
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-~ Fot.98 Neste Congé, estdo presentes
as cortinas de renda e apenas uma
imagem de Nossa Senhora da
Conceicdo, patrona desta casa, e
vasos com flores.

Fot.99 Neste exemplo de Conga, é
possivel observar simbolos
representativos dos  Orixads, 0s
chamados Pontos Riscados de Pemba
na tradicdo desta casa, cristais,
estrela do mar, vasos com flores e
outros objetos. Até a data da
pesquisa, ndo havia imagens
representativas dos Orixas neste
terreiro.

294

N&o foi possivel identificar as origens dos modelos de Congas em todas as casas
pesquisadas. Algumas delas seguem uma orientacdo especifica para a estruturacdo de seus
altares, tendo suas linhagens/tradi¢cbes como norte.

O Centro Espirita de Umbanda Xang6 Cad do Oriente, o Centro Espirita de Umbanda
Xangd Cabd da Cachoeira do Oriente e o Centro Espirita de Umbanda Ogun Beira-Mar
mantém estruturas de Congas semelhantes aquele de sua casa-origem em Teresépolis-RJ. E o
Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos tem seu Conga remetendo diretamente ao modelo
daquele de sua casa-origem em S&o Paulo-SP.

E possivel que através do processo de se originarem novas casas a partir de um Gnico
terreiro de uma determinada linhagem/tradicdo com a formacdo de novos sacerdotes, as

visitas e o trocar as folhas entre esses sacerdotes, as migracfes varias que acontecem entre

2% Templo Evangélico Fé, Esperanca e Caridade — arquivo pessoal do autor.
%4 Templo do Caboclo Sr. Ogun Sete Escudos — arquivo pessoal do autor.
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casas de linhagens/tradicOes diversas, acabem por influenciar decisivamente na disseminacao
de modelos e estruturas desses altares. Desta forma, ndo somente uma linhagem/tradicdo é
contemplada, mas todo um processo de sintese de tradi¢es diferentes que se intercambiam e
se complementam ali tem lugar. E importante salientar que, como visto anteriormente, existe
um espaco para a interpretacdo pessoal na construcéo do simbolo. E os Congéas séo simbolos
estruturais que estiveram presentes na totalidade das casas observadas.

Cada terreiro se estabelece como representante legitimo de suas origens seja fundando
ou refundando sua histdria, criando ou recriando seus simbolos, atualizando e revivendo seus
mitos a cada rito.

Um desses mitos de excepcional alcance, o Caboclo esteve presente em todos 0s
templos pesquisados. Simbolo de resisténcia, aquele “que lutou heroicamente contra os

29555 2965

colonizadores estrangeiros®”, “indio bravo ¢ destemido”™”, signo da brasilidade mestica.

Elevado ao patamar de divindade pelas etnias do grupo bantu que aportaram no Brasil

na época da escraviddo, entendemos que o Caboclo pode ser considerado o ancestral

verdadeiro desta terra, ou como diria Teles dos Santos, “o dono da terra” 2.

Pelos motivos expostos, o Caboclo também pode ser entendido como a esséncia da
Umbanda, ndo sendo mesmo possivel existir uma sem o outro. Nos depoimentos a seguir,

ressalta-se a importancia do Caboclo para a Umbanda e seus adeptos.

[..] E a realidade que eu vivo... Caboclo p’ra mim é muito importante,
porque o compromisso que eu tenho hoje, eu me ligo muito neles, né/ “To
sempre com ‘Seu’ Boiadeiro... Minhas dividas... Eles p’ra mim sdo uma
peca muito importante na minha casa, muito importante. Sem o Caboclo néo
sei como seria [...] (Mée Ldcia).

[...] Se nédo tivesse o Caboclo, ia faltar muita coisa, ia faltar tudo. Néo
poderia faltar o Caboclo. Ele ¢ uma pega fundamental... Nao d&! Nao da p’ra
sobreviver sem os Caboclos... Eles est&o representando a Umbanda... E o pé
no chdo, € a simplicidade, ¢ a coisa feita com carinho. N&o tem como faltar o
Caboclo na Umbanda. [...] (Pai Marcelo).

[...] Sem o Caboclo ndo seria Umbanda. Eu considero o Caboclo como o
chefe primeiro, né? Umbanda sem Caboclo, p’ra mim ndo seria uma
Umbanda auténtica, né? ... O Caboclo é o mé&ximo, é supremo. Abaixo do
Orixa seria o Caboclo. [...] (Pai Jos€).

2% JOBIN, José Luis. Indianismo literario na cultura do romantismo. Rev. Let., Sdo Paulo, v. 46, n.1, p.191,
jan./jun. 2006. Disponivel em: http://seer.fclar.unesp.br/letras/article/view/48/42 Acessado em 20 fev.2013.
296 H

Ibidem p. 200.
2T SANTOS, Jocelio Teles dos. O dono da terra: o caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador: Sarah Letras,
1995. p. 56.
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A presenga desta entidade conhecida como Caboclo estava marcada na decoragao das
paredes das casas com seus cocares, arcos e flechas, nas imagens representativas nos Congas
e até mesmo na denominacdo dos templos os nomes de Caboclos foram maioria.

A valorizacao do elemento brasileiro indigena no universo religioso afro-baiano citado
por Teles dos Santos, nds também encontramos em nosso campo de pesquisa. Como pudemos
verificar, é inegavel a presenca expressiva destas entidades conhecidas como Caboclos na
Umbanda de Petrépolis-RJ*®.

Excetuando-se apenas trés de todos os terreiros pesquisados, nos demais, o Caboclo
exercia suas funcdes j& conhecidas de feiticeiro, curandeiro e conselheiro, tendo seu espaco
préprio para trabalhar e sendo bastante respeitado e, por que ndo dizer, querido pelos adeptos
e consulentes.

Durante suas Giras em suas consultas, acontece uma forte interacdo entre o Caboclo e
seus consulentes. Sua maneira firme de se relacionar e sua postura vivaz envolvem os

adeptos, favorecendo um clima de confianga e respeito.

Uma empatia se instala, dando conta de que o “indio” brasileiro, com seu

conhecimento, poder e forga esta inserido naquele espago e a sua presenca

deve ser vivida e glorificada®®.

Assim, o Caboclo torna-se um dos simbolos mais intensos, complexos e plenos de
significados que permeiam a Umbanda. O Caboclo, representacdo arquetipica da fortaleza e
da simplicidade de acordo com os depoimentos colhidos, exerce forte penetragdo nos
terreiros, envolvendo os adeptos num clima de confianca neste herdi mitico das terras
brasileiras.

Adiante, apresentaremos nossas conclusfes a respeito de nossa pesquisa sobre o
didlogo intra-religioso na Umbanda de Petropolis-RJ, tomando por base a figura-tema do

Caboclo.

2% |hidem. p. 90.
29 |hidem. p. 122.
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Concluséao

Ao iniciarmos nossa pesquisa, levantamos algumas questdes: de onde provinham as
semelhancas entre os terreiros, se tais semelhangas aconteciam por que os terreiros teriam a
mesma origem, se existiria algum tipo de interlocucéo entre as casas.

Nossa pesquisa deu-se exatamente no sentido de examinar estes aspectos. Procuramos
observar atentamente cada uma das casas objetos de estudos com a finalidade de confirmar a
hipotese da existéncia de um didlogo intra-religioso na Umbanda a partir da figura-tema do
Caboclo.

De tudo aquilo que vimos durante estes varios meses de pesquisa, 0 que tornou-se
mais evidente e mais nos chamou a atencdo foi o relacionamento existente entre os diversos
pais e maes de santo que entrevistamos. E ainda que este contato entre estes sacerdotes tenha
sido por vezes muito timido, 0 mesmo deu-se de forma bastante significativa para cada um
deles, segundo o que pudemos observar.

Mesmo quando estes contatos ndo foram diretamente pessoais, observamos que em
seus terreiros existia uma interacdo através dos seus simbolos, de suas cantigas, das
performances de cada um dos Caboclos que em seus templos giravam, atendendo seus
consulentes em suas afligbes mais prementes.

Ficou claro que as tradi¢bes se tocam através de seus mitos, de seus ritos, de suas
dancas, de seus Pontos Cantados, das imagens representativas de seus Orixas, da decoracdo de
suas casas, de seus cortinados de renda, da estrutura de seus Congas, de suas flores, de suas
cruzes, de seus rosarios, de seus arcos e flechas, de suas langas, de suas espadas, de suas ervas
e tantos outros objetos ritualisticos que estdo presentes nos terreiros.

Todos estes componentes simboélicos apresentam uma profunda sinergia quando
colocados em um conjunto de significado proprio e que representam determinado mito e todas
estas casas dialogam no momento em que estes mesmos componentes Sd0 Postos em
movimento através de seus ritos, que ressignificam e atualizam o proprio mito segundo as
suas interpretagoes.

Ao Caboclo, que se apresentou desde o inicio como entidade de profunda penetracao
nos terreiros de Umbanda de Petropolis-RJ, ainda cabe maiores e mais amplas investigacoes.

Quanto ao diélogo intra-religioso, a interlocucdo nos terreiros pesquisados mostrou-se
bastante evidente. Podemos afirmar que este dialogo acontece frequentemente. E esta calcado

no intercambio de tradi¢cBes que se estabelece nas visitagcdes reciprocas de médiuns e de
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dirigentes espirituais, tanto em ritos publicos comuns, como em festividades e demais
celebragdes, sejam conjuntas ou n&o.

Fosse em seu aspecto formal através dos contatos entre os médiuns de casas diferentes
ou mesmo pela migracdo de alguns membros entre as varias casas. Fosse pela repeticdo de
fundamentos aprendidos de suas origens, ou com a introdugéo de novos fundamentos na sua
propria ritualistica, encontrados e absorvidos na convivéncia com outros templos, a interagdo
dos terreiros pesquisados era uma realidade que se mostrava de forma clara.

Nestas ocasides de encontros, novas relacdes de amizade séo criadas, o conhecimento
de outras realidades diferentes daquela propria de cada um é propiciado e o respeito a
alteridade é favorecido. Novos lacos sdo estabelecidos. Antigos lagos sdo fortalecidos. Uma
identidade entre os adeptos € reconhecida.

Como citado anteriormente, o didlogo vem carreado de reciprocidade, intercambio,
relacdo e abertura ao outro. E estes tragos caracteristicos do dialogo estiveram presentes ao
longo de nossa pesquisa.

Parafraseando Berkenbrock, o dialogo religioso implica em uma busca constante, ndo
sendo o fim Gltimo, mas que se encontra sempre disponivel para novas possibilidades>*.

E nestas inUmeras possibilidades ritualisticas que se apresentam na Umbanda, a
semelhanca de estarem seus seguidores e adeptos unidos debaixo de uma sé religido, como
aquele simples cocar de Caboclo, uma Unica peca, mas composta de tantas e multicoloridas

penas.

30 BERKENBROCK, Volney José. Dialogos com o Candomblé e a Umbanda. Atualizagio, BH/MG; ano
XLI; NN. 348 e 349; Jan/Abr — 2011. p. 183-212.
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