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RESUMO

Uma questdo atual para a teologia das religides é como articular o cristocentrismo da fé
catolica com o pluralismo religioso de principio. Jacques Dupuis responde propondo, por
meio de uma cristologia trinitaria e do Espirito, uma consideragdo mais ampla da salvagao que
garanta a constitutividade do evento-Cristo, mas integre as economias do Ldgos dsarkos e do
Espirito no unico designio salvifico. Ao desvelar a dimensdo teocéntrica do inclusivismo
Dupuis abre-o a relacionalidade e a complementaridade interreligiosa, bem como reconhece
as tradi¢des religiosas a “mediacdo” da salvagcdo para os seus fieis. A ortodoxia reage
reafirmando a doutrina tradicional da Igreja. O modelo teologico de Dupuis, a0 mesmo tempo
em que prenuncia uma nova possibilidade de configurag@o historica para o cristocentrismo,
vitaliza o debate teoldgico. Em torno destas questdes gira esta dissertagao.

Palavras-chaves: Inclusivismo. Teocentrismo. Cristologia trinitaria e pneumatoldgica,

Pluralismo inclusivo.



ABSTRACT

A current issue for theology of religions is to articulate the christ-centrism of catholic faith
with religious pluralism of principle. Jacques Dupuis responds by proposing, through a
Trinitarian spirit Christology, a wider consideration of salvation that guarantees the
constitutivity of Christ event, but integrates the economies of the Logos dasarkos and the Spirit
in the only plan salvation. Bay revealing the scale of theocentric inclusivism Dupuis opens
them to relationality and complementarity interfaith as well as recognizes from religious
traditions the "mediation" of salvation for the faithful. Orthodoxy reacts by reaffirming the
traditional doctrine of the Church. The theological model of Dupuis at the same time that
portends the possibility of a new historical configuration to christ-centrism vitalizes the
theological debate. This thesis revolves around these issues.

Keywords: Inclusivism. Theocentricism. Trinitarian and pneumatic Christology, Inclusive

pluralism.



CDC
CCEE
CDF
DI
DV
EN
FABC
LG
PUG
RM

LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

Codigo de Direito Candnico

Conselho das Conferéncias Episcopais da Europa
Congregacao para a Doutrina da Fé

Dominus lesus

Dei verbum

Evangelii nuntiandi

Federagdo das Conferéncias Episcopais Asidticas
Lumen gentium

Pontificia Universidade Gregoriana

Redemptoris missio



SUMARIO

INTRODUQGAOQ.........oeeseesssssssssssssssssmsssssssmsssssssmsssssssssssssssssssssssssssssssssmssssssssmsnnes 10
CAPITULO 1: MODELO TEOLOGICO DE JACQUES DUPUIS ....covevrerrerrerrernereesenee 26
1. Teologia de PluraliSmo ReligloS0........ccueiueiveeiuenceinsuenssnensuenseensnenssnecsnensncsssecsnnesaees 27
1.1 Um Deus que tem se acercado dos homens ao longo de sua historia...................... 29

1.2 A revelacdo de Deus por meio de JeSus CriSt0....nenueeeeeeeessuveesserssssrosssrosssssosnsnes 36

1.3 O pluralismo religioso de principio articulado com o0 inclusivismo......................... 39

2. A Cristologia Integral..........eieinueineiisiinneennninsinsiinsninneccsesnsissesssssseesssssssssssess 41
2.1 As variantes na relacdo entre o Jesus da historia e o Cristo da fé e seus impactos na
1010 AAS VOlIGIOES c.uuueeenuneeenneresunerisuveissuriissnreissarissssnissssresssresssssesssssssssssssssssossssssssssses 42

2.2 A acdo iluminadora universal do LOZOS..........eeeeeeeeeevsneecssuerossnsecssnencssssnosssencsanns 47

2.3 A agao universal do Espirito de Deus para além de JeSus CriSto .......ueeesueressuerosenes 52

3 Reino de Deus, Igreja e as Religi0es .....ccccevueeerrnrccssnncssnrcssnncssnncssnnrcssssssssssssssssssssssssssnns 55
3.1 A consideracdo sobre o Reino de Deus na teologia cristii recente...........ueeeeneennen. 56

3.2 Reino de Deus e Igreja, uma nova CONSIAETACAQ ......eueeeeeeevosenerossusrosensresererosssenosnns 57

3.3 A Igreja e as religioes N0 ReINO de DeEUS.........uueeeeeerosuerossaerosserossesossssrsssssssssasssssnns 62
CAPITULO 2: REACOES DA ORTODOXIA CATOLICA .......cuevuerrerrerresressessessessessssenes 69
1. A Proposito da Unicidade e Plenitude da Revelacdo em Jesus Cristo ..........cevueeeneen. 70
1.1 A teoria do acabamento como pressuposto na Notificacdo de Jacques Dupuis...... 72

1.2 O término da revelac@o em JeSUS CFISTO ...uuueeeeecnesieesssansicsscsassscsssssssesssssssssssssnssssssses 73

1.3 A iluminagdo divina atribuida aos livros sagrados das religioes ...........ueeeeeueresunese. 77

2. A Propésito da Mediacdo Salvifica Unica Universal de Jesus Cristo ........cooueevrseenene 79
2.1 A unicidade e universalidade do evento-Cristo na salvacdo de Deus ...................... 81

2.2 Jesus de Nazareé, t0A0 0 VerDO A@ DEUS ...........ueeeeeeeeeeneeneeneeisesssssessssssssssssssssssssssssane 86

2.3 A proposito da agdo salvifica universal do ESPirito SANLO ......ueceueeevosnevosuerossnnsosnnns 88

3. A Propdsito da Ordenacdo de todos os Homens para a Ireja...........ueueenenevennnenennnss 89

3.1 Uma ordenacdio que supoe a vinculaciao “misteriosa” de todos com a Igreja......... 91

3.2 Quanto ao autoentendimento da Igreja como sacramento de salvag@o................... 94

3.3 A proposito do valor e da fungdo salvifica das tradigcoes religiosas ........ueeeeeuevosnnns 96



CAPITULO 3: DESDOBRAMENTOS DA REFLEXAQ ....uoeoeeeeeeeesesessesessesesssesessessases 99

1. Ganhos Irrenunciaveis para a Teologia........cueeveeererireensencsnensennsnenseccssecsnecssesssncens 100
1.1 Uma nova consideracio do paradigma inCIUSTVIST........eueueeeeosesueeriosssneseossesanssossnns 100
1.2 DiGlogo iNterIeliZiOS0....eeuneeeeossueeseosssnsiossssnriosssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssns 104
1.3 Orag@o iNLeITeliGIOSA....unneneeosunesosaviossanisssarissssresssasssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnes 108

2. Aprofundamento das Perspectivas Abertas por Dupuis .......cccccceeevercrcunrcscnnicscnnrcsenns 112
2.1 A cristologia trinitaria e Sua atuAlIAAAe .......u..cuenaeeeoooenneveosssnnnreosssnsiossessnseosssnssenes 113
2.2 Complementaridade iNterreligioSa .....neuneereosonesiossssansiossssansessssssssssssssssssssssssseces 117
2.3 O valor “intrinseco” das alteridades religiOSAS......u.ueueeeseuerosuerosvuerosinerossrnrcssnnsone 121

3 QUESTOES ADEITAS.ccccccerrrrrrrneereeceeerssssnnereeececsesssssanssesessssssssssnssssssssssssssssanssssssssssssssannannane 125
3.1 Limites do pluraliSmo iCIUSTVO .......eeueeeeovsneeiiosssseriossssaniicsssssssessssssssssssssssssssssssseses 125
3.2 O pluraliSmo de PriNCIPIO .....euueeeneeeeoneeecsneissenessnrisssrsssssnsssssnssssssssssssssssssssssseses 130
3.3 O lugar SAVIfiCO AA ITEJA uuuuunnuaeeanavonnnevnnsnernssneressaeresssersssersssssssssssssssssssssssssssssssses 134

CONCLUSAQ ...oovvuurrrrnssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses 139

BIBLIOGRAFTA ...cuuiiniinsrinnensnensnenssnesssnssssssssnssssesssssssssssssssssssssssssasssssssssssssssssasssssssssssssns 147



INTRODUCAO

Como cobrir teu fu[gor,

Se houvesse mais de mil véus?
Tantos véus ndo bastariam
para ecﬁpsar o teu rosto.

Rumi

A cada dia mais se impde a certeza que ndo ¢ pensavel um cristianismo no futuro
fora do didlogo ecuménico e interreligioso. Nas agendas teoldgicas das Igrejas reserva-se
espaco cada vez maior a teologia das religides. Por outro lado, € perceptivel a defasagem entre
a sensibilidade dialogal que aos poucos vai se firmando e a doutrina oficial. Esta é mais rigida
quanto ao didlogo, enquanto os tedlogos avancam, nao obstante as tensdes com os guardides
da ortodoxia'. Atualmente um dos maiores especialistas no campo da reflexdo catolica sobre
a teologia das religides e do didlogo ecuménico é, sem divida alguma, Jaques Dupuis”.
Exatamente pela atualidade do tema e pelas perspectivas apontadas em seu livro “Rumo a
uma Teologia Crista do Pluralismo Religioso” ¢ que se fez op¢ao por abordar alguns aspectos
de suas teses. Antes, porém, de se entrar no ambito proprio da dissertagdo, o que se propde €
uma breve apresentacdo da vida e da obra de Dupuis, e a contextualizagdo do momento
eclesial onde aquele tedlogo apresenta seu modelo teologico. SO a partir dai € possivel
compreender a grandeza e a luminosidade de suas perspectivas e o prego pago por elas.

Jacques Dupuis, jesuita, nasceu na Bélgica em 05 de dezembro de 1923 e faleceu em
Roma, em 28 de dezembro de 2004, vitimado por uma grave hemorragia cerebral’. E dificil
desvincular sua trajetoria intelectual e sua sensibilidade para com as outras tradi¢des

religiosas de sua opgao religiosa e missiondria, notadamente por conta dos 36 anos vividos na

' Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Olhando para o Futuro: prospectivas teolégicas e pastorais do Cristianismo
na América Latina, p. 95.

2 Cf. TEIXEIRA, Faustino. A teologia do pluralismo religioso em questdo, p. 425-429.

* Cf. SOARES, Afonso Maria Ligorio. Dialogando com Jacques Dupuis, p. 11.
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India (1948-1984)*, pais que percorria “perigosamente” sobre uma motocicleta iugoslava
fosse para seus compromissos académicos, fosse para prestar socorro aos tibetanos e outros
refugiados ao longo da fronteira com a India’.

ApOs obter o doutorado com uma tese sobre a antropologia religiosa de Origenes
pela universidade Gregoriana, Dupuis voltou a lecionar na India as disciplinas de cristologia,
teologia dos sacramentos e o cldssico De Trinitate. Entretanto, ndo tardou para que o interesse
de suas pesquisas se voltasse para o estudo e a pesquisa das formas mais adequadas para se
obter a inser¢ao do evangelho nas culturas, o que seria conhecido posteriormente como
inculturagdo do evangelho nas tradi¢des religiosas autoctones. Nao ha davida que gragas a
esse enraizamento na cultura indiana € que foi convidado por seu superior geral, o padre
Kolvenbach, a lecionar na Gregoriana e ai se tornar um dos principais especialistas jesuitas no
estudo das religi66s6. Sua marca como professor foi impressa nos seus dois primeiros anos,
quando suas aulas sempre tinham mais de duzentos estudantes.

Em Roma, junto com sua atividade intelectual e académica e a diregdo da revista
Gregorianum, hd que destacar além da consultoria teoldgica a Comissdo para a Missdo e a
Evangeliza¢do do Conselho Mundial de Igrejas em Genebra, a assessoria prestada de 1985 a
1995 ao Pontificio Conselho para o Didlogo Interreligioso’. Certamente neste Conselho
Pontificio sua maior contribuicdo foi sua consultoria ao Documento Pontificio Didlogo e
Anuncio, publicado em 1991, “um dos mais incisivos e corajosos documentos do Magistério
recente da Igreja sobre o tema do didlogo interreligioso™. Importa também frisar sua
assessoria teoldgica a Federacdo das Conferéncias Episcopais Asiaticas (FABC).

Nao hé duvida, entretanto, que a grande contribuicdo de Dupuis ¢ a proposicao de
seu modelo teoldgico, o pluralismo inclusivo, amplamente fundamentado em sua densa obra
traduzida para o portugués sob o titulo de “Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo

Religioso”. Sobre a importancia deste livro para a teologia das religides, Canobbio disse:

* Cf. SOARES, Afonso Maria Ligorio. Dialogando com Jacques Dupuis, p. 11.

5 Cf. KENDALL, Daniel; O'COLLINS, Gerald. In Many and Diverse Ways: in honor of Jacques Dupuis, p.
18.

% Cf. SOARES, Afonso Maria Ligorio. Dialogando com Jacques Dupuis, p. 11.

7 Cf. KENDALL, Daniel; O'COLLINS, Gerald. In Many and Diverse Ways: in honor of Jacques Dupuis, p.
19.

¥ TEIXEIRA, Faustino. Introdugdo. In: DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo
Religioso, p. 5.
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Ele permanecera por muito tempo um ponto de referéncia e objeto de discussao,
nao apenas pelo interesse do argumento, mas igualmente pelas solu¢des propostas a
um dos problemas mais espinhosos da teologia atual. Apresenta-se como uma
reflexdo que ultrapassa a perspectiva cristocéntrica inclusivista e, a0 mesmo tempo,
manifesta-se critica nos confrontos da perspectiva teocéntrica pluralista’.

Nao obstante as perspectivas abertas para a teologia das religides, a obra de Dupuis
foi notificada pela Congregacdo para a Doutrina da Fé (CDF). A publicagdo da Notificacao
aconteceu no dia 24 de janeiro de 2001. Por outro lado, a Notificagdo, ap6s seu longo periodo
de preparagdo, nada mais € que a aplicagao das perspectivas de outro documento da CDF, a
controvertida Declaracdo Dominus Iesus. Portanto, antes de um contato maior com o0s
referidos documentos onde espontaneamente serd possivel ver a correlagdo que os une faz-se
necessario conhecer o contexto eclesial que lhes deu origem.

E reconhecido o otimismo antropoldgico ¢ o desejo de aproximagdo dialogal do
mundo moderno por parte do Vaticano II. Neste espirito: “o Concilio inaugura uma nova
sensibilidade nos campos ecuménico e do didlogo inter-religioso, assumindo de maneira
admiravel o otimismo salvifico, ao reconhecer tudo o que hd de verdade e graca na
singularidade dos fiéis de outras religides, bem como em suas tradi¢des religiosas”'’. Como
pontua Teixeira, “foi de fato o primeiro Concilio Ecuménico a tratar o tema das religides de
modo positivo e aberto”'".

O processo instaurado pelo Concilio provocou uma ruptura na identidade eclesial
solidamente construida ao longo dos quatro séculos de vigéncia da eclesiologia tridentina. Em
vista do receio da perda de unidade e das consequéncias internas para a Igreja, comegam a
surgir ainda no Concilio, especialmente por parte da cupula'?, rumores que a Igreja estaria
cedendo a um relativismo tolerante e excessivo em relacdo ao mundo moderno em detrimento
da fidelidade & Tradicdo'’. O Papa Paulo VI fez mengio a esse descontentamento por parte de
um grupo em seu discurso de encerramento do Vaticano II. Ao se referir a aproximagdo da
Igreja junto ao mundo, disse: “[Esta atitude sugeriu] A alguns a suspeita de que um
relativismo tolerante e excessivo — em relagdo ao mundo exterior, a historia fugaz e a moda

cultural, as necessidades contingentes, ao pensamento alheio — tenha dominado pessoas e atos

? CANOBBIO, Giacomo. Note a margine dell’opera di J. Dupuis. In: TEIXEIRA, Faustino. 4 teologia do
pluralismo religioso em questdo, p. 591-617.

' TEIXEIRA, Faustino. A4 Igreja e o desafio do didlogo e anincio: reflexdes sobre dois documentos
recentes do Magistério Eclesial, 293.

' Cf. Ibidem, p. 293.

12 Cf. Ibidem, p. 293.

% ALMEIDA, Anténio José de. Lumen Gentium: a transi¢do necessdria, p. 243.
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do Sinodo ecuménico, a custa da fidelidade devida a Tradicdo e em prejuizo da orientagdo
religiosa do mesmo Concilio”",

Ja no final do pontificado de Paulo VI e ao longo de todo o pontificado de Jodao Paulo
IT as reagdes “ndo contra a teoria conciliar, mas contra uma praxis real fundada em ‘certa’
interpretagio do Concilio”" vdo se consolidando. Em seu livro Rapporto Sulla Fede (1985), o
cardeal Joseph Ratzinger, prefeito da CDF, avaliou os anos pos-conciliares como
desfavoraveis para a Igreja Catolica, levando a um processo de decadéncia. Em consequéncia,
segundo o entdo cardeal, desencadearam-se no interior da Igreja “forgas latentes agressivas,
centrifugas e irresponsaveis de um facil otimismo frente ao mundo moderno”'®. Ainda
segundo Ratzinger, o anticonformismo cristdio em face do espirito mundano teria sido
apagado por influéncia de certa solidariedade pds-conciliar. Dai, portanto, a necessidade de se
buscar um novo equilibrio depois de uma abertura indiscriminada ao mundo. O problema da
interpretagdo do Concilio, ja pontuado por Ratziger, foi debatido no Sinodo de 1985, por
ocasido da celebragdo dos vinte anos de encerramento do Vaticano II. Neste Sinodo decidiu-
se por uma interpreta¢io do Vaticano II que reforca sua continuidade com o Vaticano I'”.

O relatorio final do referido Sinodo apresentou uma Igreja mais autocentrada, que
teve como desafio evangelizador o enfrentamento do secularismo e da autonomia do homem e
do mundo. Daqui a proposta de Jodo Paulo II para uma nova evangeliza¢do que fosse capaz
de enfrentar a continua difusdo do indiferentismo e secularismo, além de refazer o tecido
cristdo, atingindo ndo somente os individuos, mas também as culturas. A convocagdo ¢ para
um novo ardor missionario que faga um anuncio explicito de Jesus Cristo, para além da
propagacdo dos valores cristdos. O intuito foi a constru¢do de uma nova identidade catolica
em vista da instauracdo de uma civilizacdo mais crista'®.

Analisada sobre este transfundo eclesial vé-se com maior nitidez a clarividéncia do
Documento Didlogo e Anuncio, confeccionado sob a assessoria de Jacques Dupuis. Aquele
documento, mais em sintonia com a reflexdo teoldgica atual, assume uma perspectiva

cristocéntrica e entende: “a missdo da Igreja no quadro de uma compreensdao ampla da

14 ALMEIDA, Antbnio José de. Lumen Gentium: a transi¢do necessaria, p. 243.

'S TEIXEIRA, Faustino. 4 Igreja e o desafio do didlogo e aniincio: reflexbes sobre dois documentos
recentes do Magistério Eclesial, p. 294.

'® Ibidem, p. 294.

'7 Ibidem, p. 294.

¥ Ibidem, p. 295.
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evangelizagdo, que inclui como dimensdes constitutivas o didlogo inter-religioso e o
testemunho de promogdo da justica, sem negar o conteudo e a prioridade do antincio™"’.

Uma vez contextualizados os dois documentos da CDF, convém uma analise mais
pormenorizada de cada qual para que se possa avaliar com mais propriedade seus alcances
tanto para a obra de Dupuis quanto para a teologia das religides.

A CDF sob a presidéncia do entdo cardeal Ratzinger talvez tenha sido uma das
instancias do governo central da Igreja que mais tenha se empenhado no projeto de
restauragdo eclesial. A Declaracdo Dominus Ilesus, assinada por Ratzinger, entdo prefeito da
CDF, insere-se nesse proposito ja em andamento pelas cartas e declaragdes anteriores
emitidas pelo mesmo dicastério romano?’.

O primeiro objetivo da Declaracdo Dominus lesus foi convocar toda a Igreja para
retomar o dever missionario, ja que naquele final de milénio a missdo permanecia longe de se
cumprir (DI 2). Por este viés a Declaragdo visa aprofundar a questdo da unicidade e

universalidade salvifica de Jesus Cristo e da Igreja. Segundo Teixeira:

As principais criticas apresentadas pela Declaragdo voltam-se para os te6logos ou
pastoralistas que estariam enfatizando teorias de indole relativista, subjetivista ou
eclética, que segundo a Declaracdo, acabam esvaziando ou projetando sombras de
duvida e inseguranca sobre o carater de verdade absoluta e de universalidade
salvifica da revelagdo cristd e do mistério de Jesus Cristo e da Igreja (DI 4)*'.

Ainda segundo Teixeira, grande parte das criticas dirige-se aos tedlogos inclusivistas
abertos que tém tentado aprofundar a questdo da relacdo do cristianismo com as outras
tradigcdes religiosas, acolhendo as interrogagdes interpostas pelos tedlogos pluralistas. Para
alguns setores do Magistério da Igreja ¢ mais facil rechacar as teses dos tedlogos pluralistas,
uma vez que suas posicdes sdo logo enquadradas como dissonantes da tradicdo cristd. Mais
dificil e laboriosa ¢ confrontar as ideias dos tedlogos que, inseridos na perspectiva
cristocéntrica, intentam ampliar os horizontes tradicionais. E o caso aqui da Notifica¢do ao
livro de Jacques Dupuis. Na verdade, os desafios langados pelos te6logos inclusivistas abertos
sdo mais ameagadores porque indicam a possibilidade de uma nova configuragao historica do
cristianismo.

Quanto a Notificagdo a obra de Dupuis, ¢ conveniente percorrer brevemente os

passos do processo que culminou na puni¢ao do tedlogo. Desta forma, talvez transpareca com

' Cf. TEIXEIRA, Faustino. 4 Igreja e o desafio do didlogo e aniincio: reflexdes sobre dois documentos
recentes do Magistério Eclesial, p. 296.

2 TEIXEIRA, Faustino. Do didlogo ao antincio: reflexdes sobre a declaracdo Dominus Iesus, p. 882.

! Ibidem, p. 884.

*? Ibidem, p. 884.
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mais nitidez quio dolorida e perigosa pode ser na Igreja a interpretacdo de um tratado na
perspectiva oposta daquela do seu proponente, especialmente quando a instdncia que o
interpreta tem a seu favor o poder.

No ano de 1997, seu livro “Rumo a uma Teologia do Pluralismo Religioso” saiu
publicado em trés linguas. Nele Dupuis busca responder a delicada e atualissima questdo de
uma teologia do pluralismo religioso. Na primeira parte de seu trabalho Dupuis situa o leitor
na grande corrente historico-teoldgica de onde o tema emerge, a partir de uma leitura critica,
mas nao iconoclasta dos posicionamentos da tradi¢do crista ao longo da histoéria quanto as
tradi¢des religiosas. Na segunda parte, de forma original o te6logo apresenta seu projeto
teoldgico hermenéutico interreligioso, fundado em trés eixos essenciais: a acolhida positiva
do pluralismo religioso como dado de principio; a compreensdo relacional da unicidade e
universalidade de Jesus Cristo e a complementaridade reciproca entre o cristianismo € as
outras religidoes do mundo. O grande suporte hermenéutico para a constru¢do de seu modelo
teoldgico é a cristologia trinitaria e do Espirito e a perspectiva reinocéntrica®.

Conforme relembrou Teixeira, no primeiro semestre europeu de 1997, Jacques
Dupuis ministrou um curso € um seminario na Gregoriana sobre a tematica do livro. Porém, o
lancamento solene de sua obra deu-se no final de 1997 em Paris, no Instituto Catolico, com
um debate publico envolvendo além do autor, os tedlogos Joseph Doré e Claude Geffré. Na
Italia, o langamento aconteceu na Pontificia Universidade Gregoriana (PUG), em 22 de
novembro daquele mesmo ano. A cerimonia foi presidida pelo reitor da universidade, o Padre
Giuseppe Pittau. Participaram como conferencistas o secretario do Conselho Pontificio para o
Dialogo Interreligioso, Michael Fitzgerald, e os professores Giacomo Canobbio (presidente da
Associagdo Teoldgica Italiana) e Geraldo O’Collins (professor da PUG). Todos saudaram a
importancia da obra e a seriedade das reflexdes de Dupuis®®.

Ja em 1998, as manifestacdes mais criticas iniciam-se. Em 14 de abril, o jornal
Avvenire publicava em pagina inteira uma critica de Inos Biffi onde o autor rebate as teses de
Dupuis e sustenta que as afirmagdes fundamentais sobre as quais se move a perspectiva € as
conclusdes do tedlogo do pluralismo inclusivo seriam inaceitaveis tanto do ponto de vista
teologico quanto da fé cristd. Conforme lembra Teixeira, duas questdes particularmente
inquietavam o autor: a tese do pluralismo religioso de principio e a proposta de reflexdo sobre
a unicidade relacional de Jesus, apoiada na cristologia trinitaria defendida por Dupuis. Quanto

a cristologia trinitaria de Dupuis, Inos Biffi identifica-a com o teocentrismo. O artigo nao

» TEIXEIRA, Faustino. A teologia do pluralismo religioso em questdo, p. 591-596.
** Ibidem, p. 596-597.
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deixou de criar animosidade, sobretudo em razao de algumas afirmacdes de tedlogos
pluralistas atribuidas impropriamente a Dupuis®.

Como anteriormente citado, as reagdes a obra de Dupuis encontraram uma
conjuntura eclesial favoravel a polémica quanto a sua perspectiva, especialmente, devido a
questdo da relagdo do cristianismo com as outras religides. Ja& em 1985, Ratzinger indicava
que a tese da vontade salvifica universal de Deus havia ganhado relevo excessivo a partir do
Concilio, gerando dessa forma uma frouxiddo na dimensio missionaria da Igreja*®. O mesmo
cardeal sublinhou, posteriormente, ¢ de forma continuada os riscos de relativismos presentes
nas reflexdes dos tedlogos das religides e o cardeal Joseph Tomko, entdo prefeito da
Congregacdo para a Evangelizagao dos Povos, falou em 1991, interpretando os apelos de Jodao
Paulo II na enciclica Redemptoris missio, sobre “a necessidade de precisar e corrigir certas
tendéncias teologicas com epicentro na India que estariam provocando consequéncias
devastadoras para a missdo da Igreja”*’. Em 1994, em sua Carta Apostolica Tertio Millennio
Adveniente, em preparagdo para o jubileu do ano 2000, Jodo Paulo II enfatizou a necessidade
e urgéncia de um Sinodo para a Asia, onde fosse esclarecida e aprofundada a questdo da
“verdade sobre Cristo, como unico Mediador entre Deus os homens e o unico Redentor do
mundo, distinguindo-o bem dos fundadores das outras religides”**. Este Sinodo ocorreu em
Roma em abril e maio de 1998. Dupuis nele atuou como consultor dos bispos indianos’.

Trés meses apos a publicacdo de Inos Biffi, portanto, julho de 1998, o jesuita
Giuseppe de Rosa publicou um artigo na revista La Civilta Cattolica tecendo novas criticas ao
livro de Dupuis. Apo6s detalhar o conteudo das duas partes da obra, este autor aponta algumas
indagacoes teologicas. Sua maior questdo diz respeito a adequagao das proposigdes de Dupuis
com os dados do Novo Testamento e da Tradigao crista mais autorizada.

No dia 06 de setembro de 1998, o jornal The Tablet noticia que a CDF por
intermédio de seu prefeito — Cardeal Joseph Ratziger — decide abrir em 10 de junho de 1998,
uma investigacao sobre o livro de Jacques Dupuis. Em seguida Ratzinger escreve ao Geral
dos Jesuitas, Pe. Hans Kolvenbach, informando-o sobre sua decisdo. Dupuis toma ciéncia dos
fatos por intermédio do reitor da PUG em 02 de outubro de 1998, as vésperas do inicio do ano
letivo na universidade. O teologo professor ¢ informado que tera trés meses para responder as

questdes levantadas sobre seu livro. Entre os pontos, trés merecem destaque: 1) como

» TEIXEIRA, Faustino. 4 teologia do pluralismo religioso em questdo, p. 597.

%8 Ibidem, p. 597.

7 Ibidem, p. 598.

% JOAO PAULO I, Papa. Tertio Millennio Adveniente: carta apostélica sobre a prepara¢io para o
Jubileu do ano 2000.

* TEIXEIRA, Faustino. 4 teologia do pluralismo religioso em questdo, p. 598.
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sustentar teologicamente que Jesus € o salvador universal, mas ndo salvador absoluto?; 2)
como justificar com base em sua cristologia trinitaria os tracos de uma auténtica revelagdo
divina nas outras tradigdes religiosas? e; 3) como conjugar a mediagdo universal da Igreja
com a mediagdo das tradicoes religiosas em favor de seus membros? Para Ratzinger as
respostas de Dupuis a esses questionamentos dariam suporte para que a CDF pudesse
interpretar o seu livro. O procedimento foi justificado para salvaguardar o mistério da
encarnagdo que faz do cristianismo qualquer coisa de unico e diferente quanto as outras
religides. Neste periodo de siléncio obsequioso Dupuis deveria abster-se de abordar os pontos
controvertidos de sua obra. Jaques Dupuis ofereceria no semestre que se iniciava o curso de
cristologia, seu ultimo curso na Gregoriana em fun¢do de sua aposentadoria por conta da
idade limite (75 anos). Uma vez definidas as restri¢des do livro, Dupuis decidiu orientado por
seu superior geral, ndo mais oferecer o curso previsto.

Tornada publica a questdo, eclodiram os sinais de solidariedade para com Dupuis de
diversas partes do mundo. Conforme pontua Teixeira, “telegramas e cartas de apoio ao
tedlogo ‘punido’ manifestavam o desagravo da comunidade teoldgica, mais uma vez tolhida
em seu trabalho de reflexao viva”. Dentre as manifestacoes de comunhao, destaca-se a carta
do arcebispo de Calcutd, presidente da Conferéncia dos Bispos Indianos, e o artigo do cardeal
emérito de Viena, Franz Konig®’. Neste artigo, o cardeal afirma que as perguntas levantadas
pela CDF constituiam uma indicagdo que ‘“‘a suspeita, a desconfianga e a reprovagdo foram
prematuramente difundidas a respeito de um autor que alimenta as melhores intengdes e

3! ¢ identifica o método usado pela

adquiriu enormes méritos no servigo da Igreja Catolica”
Congregacio como heranca do colonialismo e arrogincia®”.

Em resposta ao cardeal, Ratzinger argumentou que a investigagdo tinha como
intencdo a abertura de um didlogo com Dupuis no sentido de favorecer a CDF a compreensao
do livro e clarificar de modo confidencial as questdes dificeis. Defende a Congregacdo da
acusacdo de arrogancia atribuindo a atitude a defesa e a salvaguarda de convicgdes de f&,
entre as quais a singularidade da Igreja enquanto caminho ordinario de salvagdo e portadora
da plenitude dos meios de salvagio™.

Nao obstante os esclarecimentos prestados por Dupuis, bem como sua explicita

vontade de permanecer fiel a doutrina da Igreja Catdlica, a CDF ainda assim decide publicar a

3 TEIXEIRA, Faustino. 4 teologia do pluralismo religioso em questdo, p. 600.

3! CARDEAL Kénig defende o tedlogo Pe. Jacques Dupuis. In: SEDOC Internacional, v. 31, n. 274, p.
644-647

32 Ibidem, p. 645.

» TEIXEIRA, Faustino. 4 teologia do pluralismo religioso em questdo, p. 601.
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Notificacio’* em razdo “das notaveis ambiguidades e dificuldades sobre pontos doutrinais de
relevante alcance” que poderiam “conduzir os leitores a opinides erroneas e perigosas”. Como
objetivo da Notificacdo estava o intento de “salvaguardar a doutrina da fé catdlica dos erros,
ambiguidades ou interpretagdes perigosas” (Preambulo).

Conforme esclareceu Teixeira, “com a Notificagdo assinada, o tedlogo Jacques
Dupuis se v€ convocado a seguir as teses enunciadas pelo dicastério romano,
comprometendo-se a conformar-se aos contetidos doutrinais indicados, tanto na sua atividade
teologica como em suas publicag¢des, sendo que o texto da Notificacdo devera estar inserido
nas reedi¢des ou traducdes do mencionado livro™.

Segundo Teixeira, muitas das questdes apresentadas ja haviam sido respondidas de
forma clara e sObria em suas reacdes as recensdes da obra, no artigo La Teologia del
Pluralismo Religioso Rivisitata™®.

Em comunhdo com Teixeira deve-se reconhecer que talvez a maior contribui¢do
teologica de Dupuis ndo tenha sido captada por seus avaliadores: garantir o mistério da
transcendéncia de Deus e de seu plano de salvagdo, presencializado no rico manancial do
pluralismo religioso. Um pluralismo que deita suas raizes na profundidade de um Deus que ¢
amor, capaz de se dar e acompanhar os seres humanos na diversidade de seus caminhos®’.

Conforme pareceu claro gragas a analise critica oferecida por Teixeira, pode-se
concluir que tanto a Dominus lesus quanto a Notificagdo foram mecanismos de controle
doutrinal da fé, utilizados pela CDF em uma atitude de clara desconfian¢a com a possibilidade
de aplicagdo de uma hermenéutica da descontinuidade e da mudanga na leitura dos textos
conciliares. Esta analise foi oferecida pelo proprio Secretario da CDF, na abertura do livro
»38

intitulado “Documenta

2006.

, por reunir os 106 documentos publicados pela CDF de 1966 a

Apbs essa breve incursdo na obra de Dupuis, bem como na recepg¢do de seu
pluralismo inclusivo pela comunidade teologica e pelos guardides da ortodoxia, o proéximo
passo sera analisar as produgdes cientificas originadas das pesquisas a sua obra para, nesse
contexto, situar esta dissertagao.

Como desdobramento da perspectiva aberta na teologia das religides pela obra de

Jacques Dupuis “Rumo a uma Teologia Crista do Pluralismo Religioso” foram escritos varios

* TEIXEIRA, Faustino. Dominus lesus em a¢do — a notifica¢do sobre o livro de Jacques Dupuis, p. 426.

% Ibidem, p. 426.

3 Ibidem, p. 426.

T TEIXEIRA, Faustino. Dominus lesus em a¢do — a notificacdo sobre o livro de Jacques Dupuis, p. 429.

¥ CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Documenta: documentos publicados desde o Concilio
Vaticano II até nossos dias (1965-2010).
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artigos e livros por todo o mundo®’. Em 2003, em sua homenagem foi langado o livro In Many
and Diverse Ways, onde tedlogos respeitados avaliaram e pontuaram algumas de suas mais
importantes contribui¢des para uma teologia do pluralismo religioso.

No Brasil, quem recentemente pesquisou sobre a obra de Jacques Dupuis foi Irene
Martins Capello. Sua pesquisa foi publicada em 2005 sob o titulo “O desafio do Didlogo
Interreligioso no Pensamento de Jacques Dupuis”*. Em seu trabalho, a autora trouxe a tona as
tensdes que alguns pontos da obra de Dupuis provocaram junto a CDF e as reagdes a essas
tensdes por meio da “Notificacdo ao livro do Pe. Dupuis”. Porém, o objetivo especifico da
pesquisa de Capello foi discutir como a proposta daquele tedlogo pode oferecer pistas que
auxiliam na pratica pedagdgica da universidade Catolica*.

A escolha do tema desta dissertagdo tem a ver com o lugar existencial onde se situa o
pesquisador. Por ser presbitero catolico, inserido diretamente na agdo pastoral, ndo ha como
desconhecer a diversidade religiosa que a cada dia mais parece se impor no até entdo
hegemdnico espaco catdlico. Mesmo as religides de matriz africana que sempre estiveram
presentes nos pequenos municipios e eram “toleradas”, hoje com o advento das subjetividades
religiosas buscam reconhecimento e respeito. Por outro lado, como educador de uma
comunidade eclesial, o presbitero tem o dever de ajudar seu povo a dar razdes teologicas para
a nova consciéncia do valor das alteridades. Aqueles que ainda trazem arraigada no corago
uma teologia do acabamento, ¢ missdo do presbitero ajuda-los a fazer a passagem para uma
nova perspectiva teoldgica que se traduza em novas praticas de convivéncia e aproximagao.
Aqui, pois, parece ir-se delineando o diferencial desta pesquisa quanto a de Irene Capello.

A inten¢do deste trabalho € buscar no modelo teoldgico de Dupuis uma pista que
abra o cristocentrismo que rege a fé catdlica a uma perspectiva dialogal mais ampla com
relagdo as outras tradi¢des religiosas, respeitando-lhes sua alteridade irredutivel. Isto se impoe
porque, tanto os fieis leigos quanto os que exercem algum ministério ordenado que tenham
alguma sensibilidade quanto ao valor teoldgico das diferencas religiosas carecem de uma
teologia que descortine horizontes para um encontro corajoso com os outros, sem trata-los
como um cristianismo andénimo e sem, contudo, romper com as convic¢des fundantes da fé
catdlica. Sob a dissertagdo, portanto, desliza o desejo de buscar por meio do pluralismo
inclusivo uma saida para a teologia dos limites estreitos na qual se encontra. Ha todo um

movimento irreversivel de respeito e de valorizagcdo das diferencas que se vai tornando valor

% Para tanto, cf. KENDALL, Daniel; O'COLLINS, Gerald. In Many and Diverse Ways: in honor of
Jacques Dupuis, p. 271-281.

* CAPELLO, Irene Martins. O Desafio do Didlogo Inter-Religioso no Pensamento de Jacques Dupuis.

*! Ibidem, p. 15 (Introdug?o).
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cultural. As novas geragdes ja respiram essa perspectiva. O que se quer aqui € apresentar uma
teologia que busque estar a altura desse novo ser humano, para que a fé cristd continue a lhe
ser pertinente.

Para além das experiéncias de comunhdo em torno das questdes sociais que, de
alguma forma, aproximam os catélicos dos “outros”, o que se persegue ¢ uma fundamentagao
que garanta, pela teologia, plausibilidade ontologica para a existéncia das outras tradigdes
religiosas. Além disso, se quer buscar em Dupuis embasamento para o reconhecimento do
significado salvifico das outras tradi¢cdes religiosas para os seus membros dentro do unico
designio de salvag¢ao de Deus para a humanidade.

S6 ¢é possivel um legitimo didlogo quando previamente ha o reconhecimento dos
interlocutores de sua mutua dignidade. A sensacdo ¢ que o didlogo entabulado entre os
catolicos e os membros de outras tradi¢des religiosas ¢ sempre por concessdo, ja que “os
outros” ndo professam a fé no “Unico salvador universal” e 14 ndo foi Deus quem tomou a
iniciativa de ir-lhes ao encontro. H4 que se admitir que na lida pastoral os catolicos em geral
sao ainda tomados de certo complexo de superioridade quanto aos membros das outras
tradicdes religiosas.

Mesmo afirmagdes mais abertas do catolicismo tradicional como a ag¢do do Espirito
para além da Igreja e a edificacdo do Reino por parte de todas as pessoas de boa vontade, sdao
quase frequentemente interpretadas como generosidade da fé crista para com os membros das
outras tradi¢des religiosas, como se fosse dado a eles algo que genuinamente pertence aos
cristdos. Por essas razdes objetivou-se pesquisar pela vertente teoldgica que lugar
verdadeiramente ocupam os membros das outras religides no Reino de Deus. O mesmo se
diga quanto ao Espirito Santo. Qual a sua a¢do nas outras tradigdes religiosas, uma vez que
ele foi praticamente reduzido pela fé crista a Espirito de Jesus.

O contraponto a essas perspectivas ¢ a pesquisa do parecer da ortodoxia. Diante da
sensibilidade dialogal que mesmo sem grandes fundamentos teoldgicos vai-se firmando no
coragdo das pessoas, como reage a ortodoxia? O que os catdlicos podem esperar em termos de
orientacdo oficial quanto a consideracao salvifica ndo somente das pessoas de outras tradigdes
religiosas, mas das institui¢cdes religiosas onde estas outras pessoas professam suas fés?
Conhecer a posicao da ortodoxia ¢ fundamental para que se possa avaliar até onde € possivel
ouvi-la sem violentar a propria consciéncia.

Por fim, um aspecto peculiar deste trabalho ¢ indagar pelas contribui¢des que possam
ser assimiladas na pratica pastoral, bem como se sdo possiveis novos desdobramentos da

reflexdo de Dupuis em outras areas da teologia das religides. Ainda um aspecto proprio € se
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permanecem questdes abertas e se € como Dupuis contribuiu para o avango da reflexao
também dessas questdes.

A dissertacao trata do como Dupuis fundamenta na teologia e na exegese seu modelo
teologico por meio do qual busca garantir o pluralismo de principio articulado com a
constitutividade de Jesus para a salvagao. Como as religides podem ser queridas por Deus sem
que fiquem devedoras da fé cristd como um cristianismo diminuido? Na medida em que as
tradigcOes religiosas veiculassem tdo somente a salvagdo “de Jesus Cristo” perderiam sua
especificidade e isto seria um atentado contra a alteridade constitutiva de cada religido. Daqui
a reconsideracdo do lugar salvifico da Igreja. Se as religides podem “mediar” uma salvagao
maior que a de Jesus Cristo, ainda que dele nunca desligada, que papel exerce a Igreja junto as
tradi¢des religiosas? Ainda outra questdo diz respeito ao fato das religides ajudarem na
constru¢do do Reino de Deus. Se a Igreja primitiva uniu Jesus ao Reino, como as tradi¢des
podem fazer parte do Reino sem receberem o influxo salvifico de Jesus, ainda que por forga
do seu Espirito? Ha que se afirmar que a teologia de Dupuis ¢ de uma sutileza especial porque
se propOe a manter-se nos limites da tradi¢ao cristd. Isso nunca sera demasiado afirmar. Essas
questdes sao o epicentro da pesquisa.

Como resposta a essas questdes, este trabalho pesquisa sobre a cristologia trinitaria
conforme Dupuis a propde para ai fundamentar o pluralismo religioso de principio. A partir
desta cristologia, sera possivel argumentar quanto a complementaridade interreligiosa e
mesmo quanto a plenitude qualitativa da revelagdo em Jesus, entendendo o porqué Dupuis
afirma ser a unicidade de Jesus ndo absoluta, mas relacional. Aqui a pesquisa sabe-se em um
terreno delicado, porque toca os fundamentos da f€ cristd, porém Dupuis oferece
embasamento seguro para que se avance sem resvalar para o paradigma pluralista, mas ao
mesmo tempo, provocando o inclusivismo para que se reposicione. A pesquisa mostra a
viabilidade de se articular teocentrismo e inclusivismo a partir da tradicdo cristd mais
autorizada, sem que para tanto se precise usar de malabarismos teoldgicos.

Por outro lado, ndo ¢ intencdo desta dissertacdo discutir sobre a autoridade dos
tedlogos ou exegetas citados por Dupuis para a composi¢do de seu modelo teoldgico. O que
se intenta ¢ conhecer suas reflexdes para ver como Dupuis as utiliza para fundamentar suas
perspectivas. Outra questdo € quanto aos outros aspectos da obra de Dupuis, que aqui ndo
foram contemplados. Nao o foram, pois embora a pesquisa seja eminentemente teorica e a
busca seja por uma fundamentagado teoldgica para o didlogo interreligioso, hd um forte apelo

por parte do pesquisador por uma maior aplicabilidade pastoral da pesquisa.
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Outra inten¢do, como anteriormente ja citada, € conhecer as reacdes da ortodoxia ao
pensamento de Dupuis. Exatamente por isso no segundo capitulo, a pesquisa se fixa tao
somente nos posicionamentos oficiais do Magistério eclesial que visam contra-argumentar
Dupuis. Porque as reagdes a perspectiva de Dupuis sdo baseadas em dois documentos da
CDF, a Notificagdo ao livro de Dupuis e a Dominus Ilesus se fez opgdo por uma abordagem
mais breve, até porque os referidos documentos pretendem apenas expor de forma sucinta os
ensinamentos oficiais, sobretudo os do Vaticano II.

Um esclarecimento que também se impde ¢ sobre o lugar do pesquisador. Mesmo
que de quando em vez pareca que aquele que dirige a pesquisa nao toma distancia dos textos
ou dos pronunciamentos, essa atitude se deve a opcdo por uma exposi¢ao um tanto mais
objetiva, sem emissdo de juizo critico.

A essas alturas, talvez aqui fossem importantes alguns esclarecimentos quanto a
autoridade dos documentos e pronunciamentos usados para contestar a teologia de Dupuis
como reagdes do Magistério. Esta colocacdo se refere especialmente a Comissdo Teologica
Internacional e ao tedlogo Franca Miranda. O que legitima tanto uma instancia teoldgica
quanto um tedlogo em particular serem apresentados como porta-vozes da ortodoxia?

Um primeiro esclarecimento ¢ sobre a fun¢ao de ensinar na Igreja. Ainda que o senso
comum costume reduzir a fun¢do magisterial aqueles que receberam o sacramento da Ordem,
Santo Tomas de Aquino faz distingdo de dois tipos de magisterium no corpo eclesial: o da
catedra pastoral do bispo e o da catedra académica do tedlogo (Tommaso, Quodlib. III, q. 4,
a.1 (9) — Marietti 47)*. Quanto a catedra pastoral dos bispos, ha graus variados de autoridade
quanto aos documentos por eles emanados. E o que se vera a seguir.

Para que se possa avaliar e interpretar os documentos do Magistério, deve-se ter clara
a disting@o do peso e do valor de cada um deles. Nao sem razao advertiu Francis Sullivan®,
que ¢ sempre importante ter em vista, quando se trata de documentos do Magistério, quem
fala no documento; a quem ¢ dirigido o ensinamento; qual o tipo de documento publicado;
qual a forga de sua linguagem. De acordo com o Concilio Vaticano I h4 que se distinguir entre
os documentos emanados pela Igreja aqueles que o foram em “declaracdo solene” — por meio
de um Concilio ecuménico ou quando o Bispo de Roma fala ex cathedra — e os emanados

pelo Magistério ordindrio universal — aqueles emitidos pelo inteiro colégio dos bispos,

42 Cf. CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Instrucio sobre a Vocagio Eclesial do Tedlogo,
p. 28.
* SULLIVAN, Francis A. Capire e Interpretare il Magistero: una fedelta creativa, p. 23.
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incluindo o papa*. Nunca ¢ demais lembrar que o Vaticano II optou por ndo fazer
pronunciamento solene que exigisse a adesdo incondicional da fé dos catélicos*’. Era esta a
intencao de Jodo XXIII expressa em seu discurso de abertura conciliar: “o punctum saliens
deste Concilio ndo ¢, portanto, a discussao de um artigo ou outro da doutrina fundamental da
Igreja, repetindo e proclamando o ensino dos Padres e dos Tedlogos antigos™*°.

O papa exerce o seu oficio magisterial universal por meio das suas enciclicas, cartas
e exortagdes apostolicas que gozam da maior autoridade na Igreja, dentro deste ambito
proprio de autoridade®’. Por outro lado, esses documentos ndo tém carater de pronunciamento
definitivo, resguardando, pois, a possibilidade de uma futura reconsideracdo. Isto se aplica,
especialmente, aos limites atualmente impostos pela Redemptoris missio as pesquisas
teologicas quanto a cristologia, a pneumatologia e a eclesiologia no que tange, especialmente,
a teologia das religioes.

Quanto aos documentos das Congregagdes romanas, como no caso, da CDF, ainda
que contando com a aprovagdo pontificia, esses documentos t€ém uma “autoridade menor”
com respeito aqueles promulgados pessoalmente pelo papa’®. Ha que se observar, portanto,
que embora a Dominus lesus ofereca “um quadro de referéncia essencial a teologia das

4 ~ ~ .
¥ essa Declaragio ndo vem assinada pelo

religides e ao didlogo inter-religioso € ecuménico
papa, mas pelo entdo Cardeal Ratzinger, prefeito da Congregagdo para a Doutrina da Fé.
Exatamente por sua menor autoridade, esse “quadro de referéncia a teologia das religides”
ndo deve ser tomado como palavra definitiva da Igreja quanto a questao.

Sobre os documentos de bispos singulares, ou conferéncia episcopais (como a da
Asia, por exemplo) tém autoridade menor com respeito aos documentos emitidos pelo papa e

pelo Concilio. Entretanto, como prevé o Codigo de Direito Canénico (CDC) no cdnon 753,

Os Bispos que se acham em comunhdo com a cabeca e os membros do Colégio,
quer individualmente, quer reunidos nas Conferéncias dos Bispos ou em Concilios
particulares, embora ndo gozem de infalibilidade no ensinamento, sdo auténticos
doutores e mestres dos fiéis confiados a seus cuidados; os fiéis sdo obrigados a
aderir, com religioso obséquio de espirito, a esse auténtico Magistério de seus
Bispos.

* Cf. SULLIVAN, Francis A. Capire e Interpretare il Magistero: una fedelta creativa, p. 22-23.

* SULLIVAN, Francis A. Capire e Interpretare il Magistero: una fedelta creativa, p. 23.

46 ALMEIDA, Antbnio José de. Lumen Gentium: a transi¢do necessaria, p. 233.

" Ibidem, p. 29.

*® Ibidem, p. 29.

* AMATO, Angelo. Introdugio 4 Edigdo Original. In: CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE.
Documenta: documentos publicados desde o Concilio Vaticano II até nossos dias (1965-2010), p. 26.
Introducao.

%Y CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (Trad.). Cédigo de Direito Candnico, p. 347.
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Se isso se aplica ao bispo em particular, que peso simbolico ha de ter um documento
sintese das conferéncias episcopais de um continente gigantesco como o asiatico!

Mas ha ainda outra instancia de autoridade consideravel quanto a fun¢do de ensinar
na Igreja: ¢ a Comissdao Teologica Internacional. Sua legitimidade magisterial talvez possa
encontrar fundamento a partir da catedra académica do tedlogo, porém sua relevancia eclesial
estd em que esta Comissdo ¢ designada pelo papa. Sua missdo ¢ geralmente estudar e publicar
os temas por ele propostos. Exatamente por este motivo, no segundo capitulo quando se
buscou ouvir a voz da ortodoxia quanto a obra de Dupuis, muitas vezes se fez uso do livro da
Comissdo Teologica “O Cristianismo e as Religides™'. Ao longo dos textos poder-se-a
perceber a afinidade entre a Comissdo Teologica Internacional e os Documentos Dominus
lesus e a Notificagdo ao livro de Dupuis, até porque, o entdo cardeal Ratzinger era também o
presidente daquela Comissao Teologica.

Dentre os nomes desta Comissdo Teoldgica em questdo, ha um brasileiro, que
encarna o inclusivismo bem proximo da perspectiva romana, o jesuita Mario de Franga
Miranda. Também por este motivo, suas obras foram amplamente consultadas.

Por fim, nunca ¢ demais salientar, a partir mesmo da distingdo proposta por Tomas
de Aquino, que quando Dupuis faz sua proposta teologica a Igreja, ele a faz em pleno uso de
seu poder magisterial, pois fala a partir de um lugar imprescindivel para a fé catdlica: a partir
de sua catedra de tedlogo da Igreja.

Retornando a delimitacdo do tema, quanto ao terceiro capitulo, a pretensdo foi
conhecer os desdobramentos da reflexdo teoldgica. Talvez aqui alguém esperasse um embate
teologico com a posicao da ortodoxia. A opg¢do ndo foi por este caminho, haja vista o fato que
Dupuis propde seu modelo teologico exatamente a partir da ortodoxia por meio de uma
hermenéutica interreligiosa da teologia oficial do Magistério catdlico. Da parte da ortodoxia,
na Notificagdo a obra de Dupuis ndo houve novas proposigdes, mas reapresentacdo da
doutrina de sempre, ainda que perpassada por um tom absoluto. Tendo em vista estas
consideragdes, notar-se-a que o terceiro capitulo gira em torno das contribui¢des de Dupuis
abrindo-as as conexdes com outros tedlogos da religido. O proximo passo ¢ apresentar, de
forma breve e sucinta, como esté estruturada a pesquisa.

O primeiro capitulo, ao abordar a proposta teologica de Dupuis, pretendeu mostrar a
plausibilidade de uma teologia cristd do pluralismo religioso, porém articulada com o

paradigma inclusivista. Para tanto ¢ exposta sua cristologia trinitdria e pneumatologica, de

' COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides.
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onde Dupuis, aportado em exegetas como Léon-Dufour, fala da inesgotabilidade do Verbo de
Deus em Jesus Cristo e de sua acdo iluminadora universal sobre os povos e religides antes e
mesmo depois do evento-Cristo. Na mesma linha teoldgica, Dupuis fala da a¢do do Espirito
de Deus que nao se restringe a ser o Espirito de Jesus ressuscitado, garantindo, dessa forma,
sua acdo salvifica para além de Cristo. O ponto decorrente destas afirmacdes diz respeito ao
lugar salvifico da Igreja na salvagdo universal. Dupuis deixa claro que a Igreja medeia de
forma derivada a salvacdo para os catdlicos; para as outras tradi¢cdes, seu empenho ¢ mostrar
que a salvacdo de Deus por meio de suas “duas maos” pode ser mediada pelas respectivas
tradi¢des religiosas onde se vinculam os fieis.

O segundo capitulo abordou a reagdo da ortodoxia as propostas de Dupuis. Sempre
aportada na interpretacdo mais fechada dos textos do Vaticano II, a partir da “hermenéutica da
reforma” a CDF expde novamente em linguagem absoluta como o Magistério entende a
plenitude da revelagdo em Jesus Cristo e o lugar das outras tradi¢cdes religiosas no plano
divino de salvacdo. Para tanto, o Magistério corrige a perspectiva de Dupuis e repropde a
cristologia cléssica da Igreja sempre por meio de uma interpretacdo que abre pouco espaco a
distincdo entre as pessoas divinas no interior da Trindade. Com isso, intenta também o
Magistério reafirmar a doutrina sobre a Igreja como o lugar para onde se ordenam todos os
membros das outras religides. Na perspectiva da teologia do acabamento sobre a qual se
edifica a teologia magisterial, essa atitude ¢ compreensivel, uma vez que as religides estdo no
mundo, ainda que disso ndo se deem conta, a espera da missao da Igreja.

Por fim, o terceiro capitulo tratou dos desdobramentos do modelo teoldgico de
Dupuis refletindo sobre algumas de suas contribui¢des preciosas para o universo teoldgico
bem como algumas questdes que abordadas por Dupuis, continuam abertas a espera de novas
elaboragoes.

Devido a atualidade do debate teologico em torno do pluralismo religioso e devido
ao rigor e a seriedade da teologia de Jacques Dupuis, o pesquisador acredita estar oferecendo
mais uma contribuicdo em vista de um inclusivismo que nao tema dilatar as cordas do proprio

coragdo, para vir a ser de fato um inclusivismo pluralista.



CAPITULO 1: MODELO TEOLOGICO DE JACQUES DUPUIS

Eis-me, eis-me, 6 meu segvedo, 6 minha conﬁdéncia.’
Eu te chamo?... Ndo. Es tu que me chamas para til

Al Ha“aay

Algumas questdes fundamentais sdo lancadas atualmente a teologia das religides por
duas instancias que parecem pouco dispostas a ceder de suas posi¢des. De um lado a
ortodoxia da Igreja com sua confissdo de fé centrada no cristocentrismo cuja hermenéutica
magisterial aponta para uma perspectiva mais restritiva. De outro, a sensibilidade cultural
cada vez mais avessa a discursos absolutos de toda ordem, aberta a pluralidade, a
multiplicidade, ao valor das subjetividades, inclusive religiosas. Em termos teoldgicos a
questdo ¢ como articular a constitutividade de Jesus Cristo para a salvagdo da humanidade
com a alteridade das outras tradigdes religiosas que ndo aceitam ser tratadas como iniciativas
puramente humanas a procura da salvacdo de Deus que se lhes vem ao encontro em Jesus
Cristo por meio da Igreja.

Nao ha duvida que esses dois imperativos, quando combinados, parecem insoluveis.
A questdo € como instaurar na iniciativa divina tanto a origem do cristianismo quanto das
outras tradicoes religiosas para garantir-lhes igual dignidade no unico plano divino de
salvacdo para a humanidade mantendo, porém, a constitutividade de Jesus para a salvacdo
universal. Como dizer que as religides sdo iniciativas do proprio Deus ao lado da encarnagao
do Verbo? Seriam as religides queridas por Deus em fun¢do do cristianismo? Seriam elas
veiculacdo da salvagdo cristd? Mas se assim fosse, ndo seria uma desqualificacdo da
alteridade e da originalidade de cada tradi¢do, reduzidas a um cristianismo diminuido? Nao
seria esse pensamento uma afronta ao Deus de toda singularidade?

A essas questoes e seus desdobramentos Dupuis tentara responder por meio de seu
modelo teologico, o pluralismo inclusivo. Embasado na cristologia trinitdria e
pneumatologica, Dupuis consegue harmonizar pluralismo de principio e centralidade do

mistério pascal, constitutividade salvifica de Jesus e salvacao de Deus nas religides, unicidade
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de Cristo e as figuras salvificas das outras tradi¢des religiosas, o lugar da Igreja e das outras
religides como “mediadoras” da salvag@o para os seus fieis.
O intuito entdo deste capitulo ¢ apresentar em linhas gerais a engenhosidade

teologica de Dupuis que tece a fidelidade a Igreja com a fidelidade a sensibilidade hodierna.

1. Teologia de Pluralismo Religioso

Um dos temas que perpassa praticamente toda a obra classica de Jacques Dupuis
“Rumo a uma Teologia Crista do Pluralismo Religioso” ¢, sem duvida, o pluralismo religioso
de principio. Sobre este tema, articulado com a cristologia trinitaria € pneumatologica, apoia-
se seu modelo teologico, o pluralismo inclusivo.

Conforme Dupuis, a expressdo “pluralismo religioso”, fenomeno caracteristico do
mundo atual, quando associado a teologia52 quer sinalizar ndo somente a questdo sobre a
“salvacdo dos membros das outras tradi¢des religiosas, € nem mesmo a questdo do papel de
tais tradigdes na salvagdo dos seus seguidores. Ela busca com mais profundidade, a luz da fé
crista, o significado, no projeto de Deus para a humanidade, da pluralidade das fés vivas e das
tradicdes religiosas que nos cercam’™>.

O que estd em jogo, segundo Dupuis, ndo ¢ mais a pergunta sobre o papel das
tradigdes religiosas, mas “a raiz do proprio pluralismo, o seu significado no projeto de Deus
para a humanidade, a possibilidade de uma convergéncia das varias tradicdes, com pleno
respeito pelas suas diferengas, o seu miituo enriquecimento e sua reciproca fecundidade™*.

Para além da constatagdo do fendmeno da multiplicidade das religides, uma teologia
do pluralismo religioso interroga-se sobre o porqué desta diversidade no designio amoroso de
Deus.

Para Dupuis, falar em pluralismo religioso de principio ¢ dar plausibilidade teologica

a multiplicidade das religides que passam a ser acolhidas ndo somente como realidades sécio-

2 Elmar Klinger referindo-se a teologia do pluralismo religioso dird: “o mais interessante, o mais
importante, o mais discutido e também o mais esclarecido mote dessa teologia € seu proprio conceito titulo:
pluralismo. E usado tanto substantiva quanto adjetivamente. Significa a multiplicidade atual das religides com a
qual temos de lidar, mas ao mesmo tempo a interpretacdo dessa multiplicidade na teologia”. KLINGER, Elmar.
Jesus e o Didlogo das Religides: o projeto do pluralismo, p. 21.

33 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristi do Pluralismo Religioso, p. 25.

>* Ibidem, p. 26.
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histéricas®®, “como um dado conjuntural passageiro, uma ameaga ou expressdo da fragilidade

missionaria da Igreja”® ou como o um sinal da provisoriedade/progressividade com a qual o
homem procura e exprime a propria aproximacdo da verdade’’, mas como queridas pelo
proprio Deus, portanto, com um significado positivo no plano divino para a humanidade.

Uma questdo que se impde ¢ sobre qual fundamento teoldgico seria possivel
construir uma reflexdo madura sobre o pluralismo religioso de principio “que ndo partisse de
uma visao truncada da religido e das religides entendidas como nada mais que uma procura
humana de Deus”®. Para tanto, Dupuis descarta argumentos como o recurso a fé no unico
Deus pela pluralidade de pessoas, ou o simples apelo ao carater plural das realidades ou ainda
a referéncia a variedade dos modos com que, nas diversas culturas do mundo, os homens
expressaram sua procura pelo Mistério divino, ou, por fim, a finitude de toda expressao

. .59
humana do Mistério™.

O dado da fé sobre o qual ¢ possivel conferir positividade a pluralidade das
tradicdes® é a superabundante generosidade com que Deus prodigalizou aos seres humanos a
comunicagdo plural que ele mesmo estabelece desde toda eternidade no interior de sua vida
divina®'. Dupuis fala no transbordamento amoroso de Deus para fora de si nas religides: “O
Deus uno e trino, que ¢ mistério de amor, ndo se encerra na soliddo da incomunicabilidade,
mas comunica o seu mistério plural ao género humano na historia. Trata-se de uma
comunicacio transbordante e diversificada”.®> As tradi¢des religiosas da humanidade
expressam, como respostas pluriformes dadas pelos seres humanos na diversidade de suas

culturas, estes diversos modos (Hb 1,1) com que Deus falou e se prodigalizou aos seres

humanos, muitas vezes, em sua histéria.” Nas tradi¢des religiosas se faz presente “no

33 Sobre o pluralismo de fato assim diz José Maria Vigil: “A pluralidade das religides era, pois, um fato
lamentavel, um fato negativo; era um pluralismo que se dava ‘de fato’, porém que ndo era vontade de Deus, que
ndo era um ‘pluralismo de direito’”. VIGIL, José Maria. Espiritualidad del pluralismo religioso: una experiencia
espiritual emergente. In: ASOCIACION ECUMENICA DE TEOLOGOS Y TEOLOGAS DEL TERCER
MUNDO. Por los Muchos Caminos de Dios: desafios del pluralismo religioso a la teologia de la libertacion, p.
139.

% TEIXEIRA, Faustino. 4 teologia do pluralismo religioso em questdo, p. 610.

>7 Esta perspectiva talvez seja a que melhor traduza a teoria do acabamento que de forma recorrente tem
despontado no Magistério dos dois tltimos papas Jodo Paulo II e Bento XVI.

¥ DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religies: do desencontro ao encontro, p. 317-318.

> Ibidem, p. 317.

% José Maria Vigil coloca em conexdo dois dados teologicos para fundamentar o pluralismo de principio:
“a vontade salvifica universal de Deus para com todos os seres humanos e todos os povos” e — citando Dupuis —
“A superabundante riqueza e variedade das automanifestacdes de Deus a humanidade”. Assim se expressa o
tedlogo: “Ambas as afirmagdes teologicas sdo de tal calibre e profundidade que resultam indiscutiveis”. VIGIL,
José Maria. Teologia do Pluralismo Religioso: para uma releitura pluralista do cristianismo, p. 115.

! DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 318.

82 TEIXEIRA, Faustino. 4 teologia do pluralismo religioso em questdo, p. 610.

% Ibidem, p. 610-611.
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simplesmente um anseio descaracterizado, impessoal de um Deus desconhecido, mas a
presenca real do Deus de amor e misericordioso em sua rica iniciativa de oferecimento

, 64
salvifico”™™".

1.1 Um Deus que tem se acercado dos homens ao longo de sua historia

Deus, na grandiosidade de seu amor e comunicagdo, conforme a perspectiva da
teologia quis desde o inicio da cria¢do, dar-se a conhecer por meio de palavras e gestos
salvificos a toda a humanidade. Para além de atuagdes regionais ou pontuais, o designio
salvifico de Deus abraga toda a historia do mundo e dos povos, elevando-a a historia da
salvacdo.® Assim diz Dupuis: “[Ela a historia da salvagio] é a propria historia humana e do
mundo, vista com os olhos da fé como um ‘didlogo de salvacdo’ que Deus estabeleceu
livremente com a humanidade desde a criagao e que continua pelos séculos até a consumacgao
do seu Reino no escathon™®.

Deus se revela doando-se e se diz salvando. Esta verdade religiosa ¢ testificada na
Sagrada Escritura por meio das varias aliangas seladas ao longo do tempo entre Deus e a
humanidade®”.

E comum na visdo retrospectiva da salvagio estabelecer sua génese a partir somente
da primeira alianca celebrada entre Deus e Abraio® e posteriormente aprofundada em
Moisés. Entretanto, os nove primeiros capitulos da Biblia testemunham a iniciativa salvifica
de Deus em dois ciclos bem distintos, o ciclo de Addo e o ciclo de Noé. E certo que a
expressdo “alian¢a’ ndo ¢ usada na relagdo de Deus com Adao, porém a Sagrada Escritura

fala da intimidade entre o Criador e o pai da raca humana. Esta intima relagdo serad

 TEIXEIRA, Faustino. 4 teologia do pluralismo religioso em questdo, p. 611.

% Sobre o acontecer da salvagdo no e mediante o mundo, o tempo e a historia, ver: RAHNER, Karl. Curso
Fundamental da Fé: introdugdo ao conceito de cristianismo, p. 55-57.

% DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 303.

%7 André Torres Queiruga apresenta um leque de experiéncias que podem ser abarcadas pelo conceito de
revelagdo: “revelagdo ¢ tudo: desde o rito, no qual se presencializa a agdo primordial divina, até o mito, que
converte a experiéncia do sagrado em expressao fabuladora; desde a oracdo, onde o divino se faz dialogante, até
a acdo moral, onde é simples presenga que manda, ampara ou julga; desde o templo ou lugares sagrados, em que
a presenca se configura, até as mil modalidades de hierofanias, em que aparece a infinita riqueza de seu rosto, ou
até mesmo o tabu, no qual se manifesta o aspecto negativo de seu poder”. TORRES QUEIRUGA, Andrés.
Repensar a Revelagdo: a revelagdo divina na realiza¢ao humana, p. 25-26.

% Exemplo contundente desta afirmagio ¢ DANIELOU, Jean. Sobre o Mistério da Historia. p. 96-108.
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interpretada pelos Padres da Igreja como simbolo da primeira alianga universal de Deus com
os seres humanos®.

O termo “alianga” sera usado explicitamente no ciclo de No¢ (Gn 9). Anunciada
antes do diluvio, a alianca ¢ confirmada por Deus por meio de Noé com toda a criacdo’’.
Trata-se, pois, de uma alianga cdsmica que garantira a nova ordem do mundo para além do
caos provocado pelo diluvio. A intervengdo de Deus na ordem cdsmica ¢ expressdo da
fidelidade de Deus na ordem historica de Israel. Contra a tentagdao de se perceber a religido
cosmica como meramente natural, dira Dupuis: a alianca cosmica ¢ considerada “uma
intervengdo pessoal e universal de Deus na historia das nagdes antes da alianga que se seguiu
com o povo eleito. As tradigdes religiosas da humanidade sdo as testemunhas escolhidas desta
alianca com as nacdes’ .

A pergunta que se impde € sobre o grau de validade das aliangas de Noé e Moisés a
luz da nova alianga selada em Jesus Cristo. Nao teriam as aliancas veterotestamentarias sido
ab-rogadas com a vinda de Cristo?”

O didlogo judeu-cristdo desses Ultimos anos tem mostrado que a alianca de Deus com
Moisés ndo pode ser abolida. Claude Geffré dird do distanciamento por parte do Magistério
catolico da teologia da substitui¢ao — a teologia da transferéncia da alianca de Israel a Igreja —
para a teologia da afirmacdo da permanéncia da alianga entre Deus e Israel em face da
Igreja”.

Aportado nas declaragdes do Magistério”* e nas reflexdes da teologia atual””, Dupuis

afirmou a indissolubilidade entre Israel ¢ o Cristianismo na historia da salvagdo e os situa a

ambos sob 0 mesmo arco da alianca:

% DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 52-57.

70 Simone Weil dira: “Na Biblia se diz que Deus fez um pacto com a humanidade na pessoa de Noé, pacto
no qual o arco-iris foi o sinal. Um pacto de Deus com o homem ndo pode ser mais do que uma revelacdo”.
WEIL, Simone. Espera de Deus, p. 236.

"' DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 57.

 Ougamos mais uma vez Danielou: “a alianca de Noé foi a verdadeira religiio da humanidade antes da
alianca abraamica. Mas precisamente a partir desta ela caducou. E a partir do Evangelho, ela ¢ duplamente
caduca. Ela aparece, assim, como duplamente anacronica. A culpa das religides pagds ¢ ndo saberem eclipsar-se
diante da religido revelada”. DANIELOU, Jean. Sobre o Mistério da Historia. p. 22.

> GEFFRE, Claude. Crer e Interpretar: a virada hermenéutica da teologia, p. 186.

™ “Em 1980, na Alemanha, Jodo Paulo II afirma que a antiga alianga ndo foi ‘jamais revogada’, rompendo
assim com um repertdrio tradicional cristio que com frequéncia afirmava o carater obsoleto desta primeira
alianca depois da institui¢do da nova alianga com o evento-Cristo”. TEIXEIRA, Faustino. Para uma Teologia
Cristd do Pluralismo Religioso: a propdsito de um livro (Il). In: Perspectiva Teologica. v. 30, n. 81. p. 216.

7> Especialmente nos tedlogos N. Lohfink e D’Costa. DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do
Pluralismo Religioso, p. 318-324.
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A alianga mediante a qual o povo judeu obtinha a salvacdo no passado e continua
ainda hoje sendo salvo ¢ a mesma alianga pela qual os cristdos sdo chamados a
salvagdo em Jesus Cristo. Nao ha qualquer substituicdo de um novo povo de Deus
no lugar de outro povo declarado, de agora em diante, “antigo”, e sim uma
ampliacdo até os confins do mundo do tnico povo de Deus, do qual a eleicdo de

Israel e a alianca com Moisés eram e continuam sendo a raiz ¢ a fonte, o

6
“fundamento e a promessa’’’,

A questio, portanto, se os judeus sdo salvos mediante a primeira Alianga ou a “nova
Alianga” Dupuis responde dizendo: “a salvacdo chega aos judeus pela alianca concluida por
Deus com Israel e levada a perfei¢ao em Jesus Cristo. A alianca permanece ainda hoje como
uma via de salvagdo, mas ndo independentemente do evento-Cristo™”.

O entendimento da alianga salvifica com Israel feita por intermédio de Moisés e sua
relacdo com o Cristianismo poderia ser, de modo analdgico, catalisadora para a relagdo do
Cristianismo com as outras tradi¢des religiosas por meio da alianga celebrada com Noé¢.
Assim como a alianga mosaica ao atingir sua plenitude em Cristo ndo foi revogada, 0 mesmo
poder-se-ia afirmar quanto a alianca cdésmica. O evento-Cristo antes de anular a alianca de
Deus com as nag¢des desvela-lhe seu sentido pleno’™.

Claro que essa perspectiva que propde dar a alianca com as nacgdes ja um carater de
irrevogabilidade pressupde uma abordagem que ndo faga distingdo rigida entre salvagdo geral
e especial”’, s6 possivel por um estudo positivo das diversas tradi¢des religiosas que acolha a
dimensio reveladora da concepgdo mitica sobre as quais estdo amplamente radicadas™.

Do exposto, parece possivel concluir sobre a amplitude do plano divino para a
humanidade que extrapola a elei¢do de Israel. J4 em Adao, mas especialmente em No¢, Deus
acerca-se dos povos ao longo das suas histérias, se lhes manifesta em uma multiplicidade

1 . .. N
espantosamente grande de faces® e lhes oferece alianga. Uma procura divina a qual puderam

responder segundo suas possibilidades limitadas. A razdo dessa procura por parte de Deus sé

6 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristi do Pluralismo Religioso, p. 324.

7 Ibidem, p. 324. Note-se que esta perspectiva ¢ diferente da de Ratzinger. Este tedlogo alterou a liturgia
antiga de modo que esta expressasse que Cristo ¢ salvador de todos, também dos judeus. BENTO XVI, Papa.
Luz do Mundo: o Papa, a Igreja e os sinais dos tempos — uma conversa com Peter Seewald, p. 136.

" DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 325.

7 Assim se expressa Rahner: “Se os ‘profetas’ que surgem em determinada historia da salvagio e as
instituigdes religiosas que nela se fundam gozam de autoridade para a pessoa individual em sua propria e pessoal
autoexplicacdo religiosa, entdo podemos e devemos também falar de uma historia particular, categorial e
‘oficial’ da revelagdo”. RAHNER, Karl. Curso Fundamental da Fé. introdu¢do ao conceito de cristianismo, p.
197-198.

% DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, 325-326.

8 HARING, Hermann. As multiplas faces do divino? Rev CONCILIUM, Petropolis, n. 258, p. 5. [165].
Esta também ¢ a perspectiva da Mysterim Salutis: “O Deus da cria¢do e da Histdria, conclui uma alianga, ndo
apenas com Israel, mas com a ‘terra’, na pessoa de Noé (Gn 9,13)”. FEINER, Johannes; LOHRER, Magnus.
Mpysterium Salutis: compéndio de Dogmatica Historico-Salvifica, 111/7, p. 11.
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encontra explicacdo na gratuidade do seu amor pela humanidade. Ai a razdo se cala e o
coragdo acolhe.

Dupuis ao aproximar o prologo da Carta aos Hebreus®” do prélogo do Evangelho de
Jodo™ busca interpretar essas verdades biblicas de forma que a revelacdo divina, para além da
histéria biblica, coincida com a historia da salvagdo. Sua intengdo € articular a autorrevelagao
de Deus a humanidade por meio da historia dos povos com a expressao biblica que diz ser o
Filho unico aquele que nos revelou Deus (cf. Jo 1,18) e, ainda mais, conciliar a amplidao da
revelacao divina que eleva toda a histéria humana a historia da salvagdo com o Logos de Deus
que “no periodo final em que estamos, falou a nds por meio do Filho” (Hb1,2)*.

Se a automanifestagdo de Deus que abraga toda a histéria ndo pode ser separada de
sua revelagdo e salvagdo, pode-se concluir, portanto, que toda a historia ¢ lugar da revelacao
de Deus e de sua oferta de salvacdo. Entretanto, ¢ claro que qualquer abordagem da revelagado
divina nas religides que seja feita a partir do lugar existencial do cristianismo sera formulada
mediante categorias cristds que confessem ser Jesus Cristo o revelador e o comunicador
decisivo do mistério inefavel, centro e fundamento da realidade e da vida humana ao qual sao
dados nomes diferentes ¢ que d4 sentido ultimo & existéncia e as aspiragdes humanas™. O
mistério ultimo universalmente presente, porém jamais abarcado ¢, para o cristdo, o “Deus Pai
de Nosso Senhor Jesus Cristo” (2 Cor 1,3). Aqui uma referéncia clara de Dupuis a um tema
que lhe € caro: o carater de absolutez reconhecido somente a Deus.

Quanto a a¢do do Logos ndo encarnado (Logos dsarkos) na historia, sua abordagem
teologica sera necessariamente trinitaria, como pressupde Dupuis. E, pois, sob essa
perspectiva que serdo buscadas as “sementes do Verbo” e os tracos do Espirito nas tradigdes
religiosas, em seus livros sagrados e nas tradi¢cdes orais que carregam a memoria viva dessas
tradi¢oes.

Do exposto, fica claro que, sob a perspectiva cristd, a autorrevelagdo de Deus se da
por meio de uma estrutura trinitaria, onde toda vez que Deus falou na historia o fez através do
seu Logos, no seu Espirito. Que o Pai se diga por meio do seu Logos estd claramente sugerido
no prélogo do Evangelho de Jodo, onde o Logos de Deus ¢ citado como “a luz verdadeira,

aquela que ilumina todo homem” vindo ao mundo (Jo 1,1-3.9). O Concilio Vaticano II se

82 “Nos tempos antigos, muitas vezes e de muitos modos Deus falou aos antepassados por meio dos
profetas. No periodo final em que estamos, falou a ndés por meio do Filho. Deus o constituiu herdeiro de todas as
coisas, e por meio dele, também criou os mundos” (Hb 1, 1-2).

8 «“Tudo foi feito por meio dele [...] [Ele] era a luz verdadeira, aquela que ilumina todo homem vindo ao
mundo”. Jo 1, 3; 9.

% DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristi do Pluralismo Religioso, p. 327.

% Ibidem, p. 329-330.
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refere a esta passagem para dizer dos elementos de verdade presentes nas doutrinas das outras
tradi¢des religiosas e parece também usa-la como fundamento para falar das “sementes do
Verbo” presentes nessas tradigdes (AG 11 e 15). O Papa Joao Paulo II na enciclica
Redemptoris missio aprofunda a intuicdo conciliar: “E ainda o Espirito que infunde as
sementes do Verbo presentes nos ritos e nas culturas, e as faz maturar em Cristo” (RM 28)*°.

Pode-se concluir que mesmo antes que a automanifestagdo de Deus culminasse na
encarnagdo do seu Logos (Jo 1,14), ele ja havia falado a humanidade por meio do Logos
dsarkos. E a isto que parece referir-se Yves Ragin: “quando Cristo nasceu o mundo existia a
bilhoes de anos e a humanidade, sem davida, hd mais de um milhdo. Antes de se ter Deus
revelado em Jesus Cristo, [...] ja procurava fazer-se conhecido™®’.

No que diz respeito a atividade do Espirito Santo, tem sido crescente o
reconhecimento de sua a¢ao nas tradicoes religiosas88 como tais, para além dos membros
individuais que a elas se filiam. O Espirito se antecipa ao evento de Jesus Cristo e se estende,
depois dele, para além das fronteiras da Igreja, Ele se difunde no mundo todo, Sua presenca
ativa ¢ universal.

Uma questdo consequente diz respeito aos livros sagrados das outras tradi¢des: se,
até que ponto e de que modo deveriam eles ser acolhidos pelos tedlogos cristios como uma
palavra dirigida genuinamente por Deus aos seres humanos e ser entendidos, portanto, como
mediagdes da atividade do Espirito na vida religiosa dos outros fieis. Dupuis responde
distinguindo trés realidades que, segundo ele, estdo intimamente correlacionadas: revelagao
divina, profetismo e sagradas escrituras®.

Conforme citado na abordagem das aliancas divinas pré-abradmicas, a
automanifestacdo pessoal de Deus as nagdes por meio de suas historias pode ser assumida na
teologia catdlica como verdadeira revelagao divina, ainda que ordenada a revelagdo judaica e

cristd’’. Quanto ao carisma profético, entendido como a missdo de interpretar as intervengdes

% DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 337-338.

Y RAGUIN, Yves. O Espirito Santo sobre o Mundo, p. 138-139.

% Dupuis faz uma incursdo nos documentos conciliares e no Magistério dos papas pos-conciliares. Com
clareza apresenta e evolucdo da abertura oficial da Igreja para o reconhecimento da acdo do Espirito Santo nas
outras tradigdes de fé, especialmente no pontificado de Jodo Paulo II. DUPUIS, Jacques. Gesu Cristo Incontro
Alle Religioni, p. 218-228.

% DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristi do Pluralismo Religioso, p. 340.

% Ibidem, p. 340. Aqui ndo seria conveniente entender a revelagdo divina as outras religides como
“ordenada” a revelacdo judaica e cristd como num processo crescente onde a culminancia inclusive da revelacao
judaica acontecesse na revelagdo cristd, uma vez que Jodo Paulo II reconheceu a irrevogabilidade da Alianga de
Deus com Israel.
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1 .
? , cada vez mais se reconhece sua presenga €

divinas na histéria de um determinado povo
atuacdo fora de Israel. Ao aproximar o Antigo Testamento do Cordo muitos te6logos veem em
Mohammed os tragos de um auténtico profeta®”.

O acento recai mesmo sobre as sagradas escrituras como veiculos da palavra
pronunciada por Deus aos seres humanos ao longo da historia da salvagdo. Para justificar o
mistério da sua coautoria por parte de Deus e do ser humano, a teologia cristd recorreu ao
conceito da inspiracdo’". Um limite, porém, segundo Dupuis da teologia tradicional é ndo dar
suficiente realce a agdo pessoal do Espirito Santo na inspiracdo da sagrada escritura. Na
medida, portanto, em que se resgata na inspiragdo do livro sagrado dos cristdos a agdo do
Espirito, abre-se espaco para o reconhecimento de sua acdo também nas escrituras das outras
tradigdes religiosas™.

A questao aqui de real pertinéncia € se € possivel, a partir da perspectiva crista, ver
nos livros sagrados das outras tradigdes religiosas mais que as “sementes do Verbo”, para
acolhé-los, no sentido teolégico da expressdo, como “sagradas escrituras™’. Nesta direcdo
parece apontar também Geffré: “ndo chegamos ainda a nos dar conta deste carater estranho da
revelagdo coranica que surge sete séculos depois do encerramento da revelacdo em Jesus
Cristo. Nao deveriamos admitir que o Espirito de Deus pode suscitar experiéncias de Deus
diferentes que geram escrituras diferentes, mesmo que elas déem sempre testemunho do
mesmo Deus?”™.

Deus se abre aos povos por meio da experiéncia pessoal que os profetas fazem do
Espirito de Deus. Essa abertura da parte de Deus documentada nas sagradas escrituras das

diversas tradicdes ndo deixa de ser uma palavra pessoal que Deus dirige aos seus por meio

destes intermediarios por ele escolhidos. Portanto, essa palavra pode ser chamada num sentido

1 “Q profeta, em sua particularidade, capta algo que afeta ndo sé a si, mas que é destinado a todos. Dai a
universalidade de sua profecia, da descoberta que faz do gesto salvifico-revelador de Deus em favor de seu povo
e, a partir dai, em favor de toda a humanidade. Nesse sentido, todas as religides sdo expressdo da revelagdo dos
atos salvadores de Deus em favor de todos os seres humanos”. FELLER, Vitor Galdino. O Sentido da Salva¢do:
Jesus e as religioes, p. 140-141.

%2 Assim se expressa Greffré: Segundo o designio misterioso de Deus, é justamente como Palavra de Deus
diferente que o Cordo pode constituir uma profecia que continua a interpelar ao mesmo tempo o judaismo e o
cristianismo. Ele interroga o judaismo quanto a sua expectativa messianica indefinida, e continua a interrogar o
cristianismo quanto a uma concep¢ao ainda insuficiente das relagdes de Jesus e de Deus Pai e quanto a um
discurso ainda abstrato demais sobre as Trés Pessoas divinas no seio da unicidade de Deus. GEFFRE, Claude.
Crer e Interpretar: a virada hermenéutica da teologia, p. 229.

% DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 342.

% Ibidem, p. 342-343.

% Para uma ampla reflexio sobre esse tema, ver TEIXEIRA, Faustino. A palavra sagrada nas religides. In:
ALTEMEYER JUNIOR, Fernando; BOMBONATTO, Vera Ivanise. Teologia e Comunica¢do: corpo, palavra e
interfaces cibernéticas. Cole¢do teologia na universidade, p. 76-87.

% GEFFRE, Claude. Crer e Interpretar: a virada hermenéutica da teologia, p. 228.
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real, de “palavra inspirada por Deus”, desde que se dé um sentido menos rigido ao termo e se
reconheca suficientemente a influéncia universal do Espirito’’.

As sagradas escrituras das nagdes representam, juntamente com o Antigo ¢ o Novo
Testamento, varias maneiras ¢ formas com as quais Deus se dirige aos seres humanos no
processo continuo da autorrevelacdo divina a eles enderecada: “ao ler as Escrituras, vamos ao
encal¢o da Palavra atemporal até a sua fonte, o que S3o Bernardo chamava ‘a busca infinita
do Verbo™®. Entretanto, esta autorrevelacio ¢ diferenciada e progressiva: as sagradas
escrituras das nagdes contém palavras iniciais de Deus, ndo podendo se atribuir a elas o
carater decisivo que se atribui a palavra de Deus pronunciada aos seres humanos em Jesus
Cristo da qual o Novo Testamento d4 um testemunho oficial®”.

Como desdobramento de suas reflexdes, Dupuis propde que entre a revelagdo
ocorrida dentro da tradi¢do judaico-crista e a revelacdo de Deus as nagdes possa se dizer que

3

haja uma “verdadeira complementaridade”'®. Algo semelhante pode ser dito quanto aos
livros sagrados das outras tradi¢des religiosas € o corpus biblico. Por fim, o mesmo se diga
quanto a palavra de Deus. As escrituras nao biblicas podem, inclusive, captar aspectos do
mistério divino que o Novo Testamento talvez ndo tenha colocado em evidéncia do mesmo
modo'"".

Claro que o critério de discernimento cristdo sobre a verdade divina presente nas
revelacoes e livros sagrados das nagdes sera sempre o mistério da pessoa e do evento de Jesus
Cristo que para n6s € a verdade (Jo 14,6). Quanto a possibilidade da palavra de Deus presente
nas outras tradicdes religiosas poder ser acolhida como tal também para os cristaos, Dupuis

afirma: “a plenitude da revelagdo contida em Jesus Cristo ndio contradiz tal possibilidade”' .

7 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 344.

% FREEMAN, Laurence; LAMA, Dalai. O Dalai Lama Fala de Jesus: uma perspectiva budista dos
ensinamentos de Jesus, p. 39.

% DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 343.

1% 1bidem, p. 350.

"I G. de Rosa reage a idéia de complementaridade. Para ele, isto seria incorrer no erro de nivelar as
escrituras das outras tradi¢cdes religiosas com a revelagdo biblica. In: TEIXEIRA, Faustino. A teologia do
pluralismo religioso em questdo. REB, Petropolis, v. 59, fasc. 235, p. 615 (nota de rodapé).

192 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 351.
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1.2 A revelagdo de Deus por meio de Jesus Cristo

Dupuis, retomando a Carta aos Hebreus (Hb 1,1), lembra que em Jesus Cristo Deus

% 20 mundo, ¢ o Concilio Vaticano II dird que Jesus Cristo

diz sua palavra decisiva'
“completa e confirma” a revelacdo (DV 4). A plenitude da revelagdo nao se reduz a
materialidade da palavra escrita do Novo Testamento, entendida, isto sim, como memorial da
revelacdo e como normativa para a fé da Igreja de todos os tempos, mas antes ¢ a totalidade
do proprio evento de Jesus Cristo'**.

Do que foi afirmado, conclui-se que Jesus Cristo é pessoalmente a plenitude da
revelagdo; porém ha que distinguir “que tal plenitude ndo ¢ uma questdo de quantidade, e sim
de qualidade. E por causa de sua identidade pessoal de Filho de Deus que Jesus Cristo ¢, em
sentido proprio, o vértice e o cume da palavra revelada™'®.

A partir da consciéncia humana que Jesus tinha de ser o Filho de Deus, sua relagdo
com o Pai era marcada pelo conhecimento imediato deste experimentado de forma tunica e

106 oA A
. Da vivéncia em chave humana da autoconsciéncia que Jesus tem

insuperavel como Abba
como Filho divino encarnado é que se pode dizer que em sua pessoa acontece a plenitude da
revelagio qualitativa'”’. Entretanto, esta revelagdo ndo ¢ absoluta, porque uma vez se fazendo
histérico, o Filho de Deus se submete necessariamente a limitagdo imposta a todo género
humano'®. Assim se expressou Schillebeeckx: “Jesus ndo s6 revela Deus, mas também o
esconde, uma vez que surge em humanidade criada e ndo-divina. E assim, como homem ele ¢
um ser historico, contingente e limitado, que ndo pode absolutamente representar toda a

. ~ . 1
riqueza de Deus... a ndo ser que se negue a realidade do seu ser-homem"'?”.

1% Nio por acaso Dupuis evita o emprego da palavra “definitiva”, preferindo sempre a expressio “decisiva”
devido ao carater de abertura que tal expressao resguarda.

1% DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 345-346.

1% Tbidem, p. 346.

196 «Segundo meu modo de ver, o fato mais importante a respeito de Jesus em termos religiosos deve ter
sido sua consciéncia forte e continua de Deus como Abba, ‘pai’”. J HICK, John. 4 metdfora de Deus Encarnado,
p. 32.

197 Contra essa idéia se levanta Roger Haight: “A frequentemente citada idéia cristi de que Jesus Cristo ¢ a
plenitude da revelag@o de Deus tem a ver com a realidade ontologica de Deus que se revela verdadeiramente por
estar presente e atuante nele, mas ndo se pode compreender isso em termos quantitativos ou qualitativos
concretos”. HAIGHT, Roger. Jesus, Simbolo de Deus, p. 137.

198 «A particularidade histérica de Jesus confere limitagdes inevitaveis ao evento-Cristo. [...] Como a
consciéncia histdrica de Jesus enquanto filho ndo podia, por sua propria natureza, esgotar do mistério divino e,
por isso, deixou incompleta a revelagdo de Deus, de maneira andloga o evento-Cristo ndo esgota - nem poderia —
o poder salvifico de Deus”. Esta, sem duvida, ¢ uma das afirma¢des mais importantes e corajosas de Dupuis com
repercussao direta para a teologia do pluralismo religioso. DUPUIS, Jacques, op. cit., p. 412.

19 SCHILLEBEECKX, Edward. Histéria Humana: revelagio de Deus, p. 26. E o que também afirma
Knitter: “Nao aceitar as limita¢cdes da encarnagdo significa cair, implicita, mas certamente, numa forma de
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A intensidade da revelagdo em Jesus Cristo ndo esgota, pois, a autorrevelagdo de
Deus as outras tradi¢des religiosas. H4 em Deus uma reserva de mistério que nem o Filho
encarnado consegue abarcar completamente e que transborda graciosamente para as outras
religides. Corajosamente afirma Dupuis: “o conhecimento de Deus permanece — at¢ mesmo
depois da sua revelagdo em Jesus Cristo — irremediavelmente imperfeito e provisorio”''°.
Pode-se dizer que entre o Filho encarnado e Deus hd, paradoxalmente, uma proximidade
unica e uma distancia abissal, “entretanto, nenhuma revelagao pode superar ou igualar, antes
ou depois de Jesus Cristo, aquela que nos foi dada nele, o Filho divino encarnado™''". Embora
Jesus Cristo seja a palavra decisiva de Deus ao mundo, esta palavra ndo exclui, ao contrario,
supoOe as outras palavras de Deus pronunciadas ao longo da historia por meio dos sabios e
profetas das outras tradi¢des religiosas: “as tradicdes religiosas do mundo transmitem
diferentes intuigdes do mistério da Realidade ultima. Ainda que incompletas essas intui¢des
atestam uma multiforme automanifestagdo de Deus aos seres humanos em diferentes
comunidades de fé. Elas sdo ‘faces’ incompletas do Mistério Divino diversamente
experimentado, que devem encontrar realizagdo naquele que é ‘a face humana de Deus’'"?,

Respaldado por uma base antropoldgica, Dupuis afirmou que os seres humanos nao
subsistem como seres isolados. Sob a perspectiva religiosa se firmam como membros de
comunidades religiosas nascidas das experiéncias subjetivas das pessoas que as fundaram. Se
esses membros fazem ai uma auténtica experiéncia de Deus, entdo se pode afirmar que essas
comunidades religiosas contém em suas instituicdes e praticas sociais tracos do encontro
dessas pessoas com a graga de Deus'"®. Como fazer uma dicotomia entre a experiéncia
subjetiva da graga e a instituicdo na qual essa experiéncia foi facultada? Portanto, segundo
Dupuis, religido subjetiva e objetiva podem ser distinguidas, mas nio separadas''*.

A partir do reconhecimento das tradicdes religiosas como veiculadoras de
experiéncias salvificas para os seus fieis, Dupuis ndo hesita em atribuir-lhes a expressdo “vias
de salvacdo”. Esta expressdo, portanto, ndo quer dizer de “uma simples procura de Deus,

universalmente presente nos seres humanos, embora jamais satisfeita pelas proprias forgas,

mas [...], em primeiro lugar, a procura deles da parte de Deus, e a iniciativa gratuita tomada

docetismo — a heresia que enfocou tanto a divindade de Jesus que mutilou e desnaturou sua humanidade”.
KNITTER, Paul F. Jesus e os Outros Nomes: missdo crista e responsabilidade global, p. 59.

"o DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 395.

" Ibidem, p. 347.

"2 Ibidem, p. 385.

'3 Rahner fala que as religides encontram-se envolvidas pela presenca de Deus que envolve ndo somente o
fiel em particular, mas as objetivagdes da religido. TEIXEIRA, Faustino. Teologia e Pluralismo Religioso, p. 43.

" DUPUIS, Jacques Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 437-438.
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por ele convidando-os a participar da vida divina. As vias de salvagdo sdo predispostas por
Deus e ndo pelos seres humanos™'".

Do ponto de vista cristdo s6 Deus salva. O Novo Testamento atribui a Jesus Cristo —
e sO a ele — o titulo de salvador somente de forma derivada: Deus salva por meio de seu
Filho''®. Por salvacio revelada por Deus em Jesus Cristo, Dupuis entende o destino universal
querido por Deus para os seres humanos, em qualquer situacdo que possam se encontrar € em
qualquer tradig¢ao religiosa a que possam pertencer, por uma maneira conhecida apenas por
Deus. E o que vem afirmado no documento Dialogo e Anuncio: “é através da pratica daquilo
que ¢ bom nas suas proprias tradi¢des religiosas, e seguindo os ditames da sua consciéncia,
que os membros das outras religides respondem afirmativamente ao convite de Deus e
recebem a salvacdo em Jesus Cristo, mesmo se ndo o reconhecem como o seu Salvador (Cf.
AG3,9, 1)

Exatamente deste lugar nico reservado a Cristo por Deus Pai é que emerge a
afirmacio de fé da sua unicidade constitutiva''® para a salvagdo universal. Entretanto a esta
sua constitutividade deve-se unir a dimensdo relacional, o que significa dizer que o evento-
Cristo embora central, ndo exaure a salvacao de Deus para a humanidade. Em suma, em uma
abordagem aberta da teologia das religides esta via de salvagdo central que € o evento-Cristo
inaugura uma relacdo de reciprocidade com as diversas vias que sdo as outras tradi¢des
religiosas'".

Do que foi dito fica, pois, excluida como extrapolagdo linguistica dizer que as
religides salvam ou mesmo que o cristianismo salva. O que ¢ legitimo ser afirmado é que por
meio das diversas tradi¢des religiosas, entendidas como “caminhos™ ou “vias de salvagdo”,
Deus pode comunicar seu poder salvifico'?’. Ndo ha duvida que estas consideracdes de
Dupuis representam um passo significativo de abertura quanto ao inclusivismo tradicional que
até entdo reconhecia as outras religides somente um desejo de salva¢do. Outro ponto

importante ¢ a validagdo de Dupuis as religides como caminhos de salvacdo. Tal

"> DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 407; Id. O Cristianismo e
as Religioes: do desencontro ao encontro, p. 317.

"8 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 422. TEIXEIRA,

Faustino. A teologia do pluralismo religioso em questdo. REB, Petropolis, v. 59, fasc. 235,

"' PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO. Didlogo e Antincio, p. 27.

"% Faustino Teixeira esclarece o termo “constitutividade” de Jesus: “a concepg¢io de que a unicidade e
universalidade de Jesus Cristo pertencem a esséncia da salvagdo”; de que Jesus Cristo “possui significado
salvifico para toda a humanidade”, sendo o evento-Cristo (que envolve o mistério pascal de sua morte e
ressurrei¢do) “verdadeiramente ‘causa’ de salvagdo para todos os homens”. TEIXEIRA, Faustino. O pluralismo
inclusivo de Jacques Dupuis. In: SOARES, Afonso Maria Ligorio. Didlogo com Jacques Dupuis, p. 156 (nota de
rodapé).
" DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 421.
120 Tbidem, p. 422.
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reconhecimento implica na admissdo de diversos percursos religiosos, porém sempre
direcionados para o horizonte da comunhdao com o Deus uno e trino. Desta forma fica
garantida no pluralismo inclusivo de Dupuis a unicidade do plano de salvagdo para a
humanidade com a exclusio de um pluralismo de orientacdes ou fins religiosos outros'?'.
Outra expressao que sob o enfoque do pluralismo religioso de principio precisaria de
esclarecimento ¢ o termo “mediacdo”. Quando aplicado a Jesus Cristo, quer dizer da forma
inigualavel como ele ¢ o mediador entre Deus e a humanidade enquanto nele a Divindade e o
género humano foram unidos num vinculo permanente'**. Entretanto, falar da mediago tinica

e universal de Cristo ndo impede que se fale em “mediagdes participadas” ligadas e derivadas

. y e o~ . 12
essencialmente da (inica mediacdo de Jesus Cristo'>.

1.3 O pluralismo religioso de principio articulado com o inclusivismo

As muitas formas de autorrevelacdo divina na histéria tém como meta realizar o
unico plano de salvagdo de Deus para a humanidade que, embora se desenvolva pelos
caminhos das varias religides, estd orientado para a comunhdo e unidade no cumprimento
escatologico em Cristo. Dentro desse unico designio de salvacdo, o evento Jesus Cristo € sem
davida “o dpice, o cume, a chave interpretativa de todo processo historico-salvifico; como tal

tem significado universal”'**

. Entretanto Jesus Cristo, enquanto ser historico e, como tal,
particular, ndo esgota em si a plenitude da salvacao deixando espago para a agdo salvifica de
Deus por meio de seu Logos dsarkos e seu Espirito que ultrapassa a humanidade, mesmo
ressuscitada, do Logos encarnado.

Sobre esse transfundo teoldgico, pode-se dizer que Cristo, a presenga operativa
universal do Logos, € o Espirito de Deus, os trés, em acdo combinada, representam juntos, a
totalidade da acdo salvifica de Deus em relagdo a humanidade'”. Aqui, pois, parece licito

justificar a pluralidade das religides como vias de salvagdo para os seus seguidores enquanto

121
122

TEIXEIRA, Faustino. 4 teologia do pluralismo religioso em questdo, p. 614.
DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Crista do Pluralismo Religioso, p. 423.

12 Tbidem, p. 423-424.

12 DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 316.
12 Tbidem, p. 317.
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meios pelos quais o Espirito de Deus utiliza para que os seres humanos entrem em contato
com o mistério cristico de salvagdo'*.

Conforme aqui se quis demonstrar, Dupuis apresenta um matiz muito peculiar ao
horizonte do pluralismo religioso de principio: ele busca garantir a dimensao salvifica positiva
das tradig¢des religiosas no unico multiforme plano de Deus para a humanidade, acolhidas,
portanto, em seu “valor intrinseco” enquanto vias misteriosas de salva¢io'?’ unidas, porém, ao
carater constitutivo universal do evento-Cristo na ordem da salvagdo. Noutras palavras: o
intento de Jacques Dupuis € buscar articular dois paradigmas sempre tidos como mutuamente
excludentes na teologia das religides, a saber, o “cristocentrismo inclusivo” com o
“pluralismo teocéntrico”'*.

Exatamente na busca de uma expressdo que seja mais fiel a este novo entendimento
do pluralismo religioso de principio ¢ que o tedlogo propde a expressdo inclusivismo
pluralista ou pluralismo inclusivo'®.

Dentro dos moldes de uma cristologia praticamente pouco trinitdria que tem
conferido sustentacdo ao paradigma inclusivista tradicional seria muito dificil desobstruir os
entraves teoldgicos que lhe conferiram certo tom de absolutez. O cristocentrismo solitario
que se consolidou na teologia das religides realmente ndo suporta uma abertura dialogal que o
liberte para uma constitutividade relacional e uma complementaridade reciproca com as
outras tradigdes religiosas. Seria, de fato, pedir muito. Somente o resgate de uma cristologia

trinitaria e pneumatologica poderia matizar o cristocentrismo para ressitud-lo na perspectiva

teocéntrica. Esta ¢ a intui¢do fundamental de Dupuis que ocupard a reflexdo do préximo tema.

126 yves Raguin faz uma aproximagdo dessa abordagem peculiar de Dupuis com a perspectiva de Paulo:
“Sao Paulo n3o concebe a histéria da salvacdo em termos pluralistas. Tem da salvagdo uma visdo unitaria, no
sentido de que tudo vem do Pai pela a¢do do Verbo e do Espirito. [...]. Eis em que perspectiva Paulo vé a
salvagdo das nagoes [...]: Cristo esta na base, no coragdo ¢ no cume de todas as coisas e ele é Deus. Tal visdo néo
exclui de maneira absoluta outras vias concretas de salvagdo.” E acrescenta: “Podemos, pois, dizer que os nio-
cristdos sdo salvos na sua religido, por meio de sua religido, e isso explica a realidade historica de sua salvagdo;
mas definitivamente, aquele que os salva ¢ Cristo”. RAGUIN, Yves. O Espirito Santo sobre o Mundo, p. 170-
171.

127 Assim se expressa Dupuis: “E esse o significado do ‘pluralismo religioso de principio’, aqui
representado que nao tem nada a ver com a mudanca de paradigma para o pluralismo neutral e indiferente dos
pluralistas”. DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religioes: do desencontro ao encontro, p. 316.

128 TEIXEIRA, Faustino. O pluralismo inclusivo de Jacques Dupuis. In: SOARES, Afonso Maria Ligorio.
Didlogo com Jacques Dupuis, p. 156-157.

129 Deste modelo dentro do paradigma inclusivista comunga Claude Geffré com posi¢des muito proximas
as de Jacques Dupuis.
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2. A Cristologia Integral

No intuito de buscar um suporte consistente sobre o qual pudesse construir seu
arrojado modelo teoldgico, Jacques Dupuis encontra em uma abordagem integral da
cristologia os elementos para conjugar dois imperativos essenciais para uma teologia do
pluralismo religioso que se pretenda crista: fidelidade a doutrina eclesial e acolhimento da
pluralidade das religides como parte do designio do amor de Deus pela humanidade.

Sob o conceito de cristologia integral, o autor quer abarcar alguns principios
fundamentais que deveriam convergir para uma abordagem completa da cristologia'*’.
Entretanto, esta cristologia integral ha que ser entendida sempre em chave trinitaria'®'. Assim,
a cristologia trinitaria conforme o enfoque especifico dado por Dupuis permite aos cristdos
descobrirem com admiracao “tudo o que a a¢do de Deus através de Jesus Cristo e de o seu
Espirito realizou e continua realizando no mundo e na humanidade inteira”'>*,

Uma perspectiva da cristologia integral que tem incidéncia direta sobre a teologia do
pluralismo religioso diz respeito a necessaria unido a ser preservada entre a “jesuologia” e a
“cristologia”, entre uma cristologia ascendente, baixa e uma cristologia descendente, alta.
Para Dupuis nao tem sentido uma abordagem teoldgica que separe Jesus de Cristo e Cristo de
Jesus, pois, segundo o tedlogo, “um Jesus sem Cristo ¢ vazio € um Cristo sem Jesus ¢
mito”"**. A cristologia, portanto, que se coaduna com a tradi¢do cristd ¢ aquela que desvela o
“Filho-de-Deus-feito-homem-na-historia”'**. O Cristo proclamado pela fé da Igreja ¢ o

mesmo Jesus historico, que por Deus foi constituido Cristo na sua ressurrei¢ao dos mortos (At

13 Estes sdo os principios indicados por Dupuis: principio da tensio dialética: propde a aferi¢do da
continuidade na descontinuidade; principio da totalidade: deve garantir uma cristologia bem equilibrada que
evite unilateralismos e reducionismos e deve ser capaz de integrar os aparentes opostos no mistério cristologico;
principio da pluralidade: refere-se a pluralidade das cristologias do Novo Testamento nascidas do contexto
cultural donde emergiram e que hdo de ser tomadas em conjunto; principio da continuidade histérica: deve
englobar tanto a versao ascendente quanto a descendente do mistério cristologico; principio da integracdo: “deve
aglutinar os dados complementares do mistério de Jesus Cristo, descobrindo e reintegrando certos aspectos do
mistério que ao longo dos séculos ou também em tempos recentes, diluiram-se pelo caminho ou foram por
demais desconsiderados”. DUPUIS, Jacques. Introdugdo a Cristologia, p. 46-53.

P! Roger Haight vé a partir da énfase dada por Dupuis a doutrina da Trindade como Deus “pode ser
entendido como atuante em outras religides ¢ no mundo inteiro fora da esfera cristd”. HAIGHT, Roger. Jesus,
Simbolo de Deus, p. 106 (nota de rodapé).

132 PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO. Didlogo e Aniincio, p. 40.

133 DUPUIS, Jacques. Introdugdo a Cristologia, p. 53.

13« inegavel que o Novo Testamento presume a divindade de Cristo; porém o faz sempre em relagdo ao
senhorio que exerce a partir da sua glorificacdo: trata-se de sua fun¢ao, antes de seu ser.”” CULLMANN, Oscar.
Cristologia do Novo Testamento, p. 307. A divindade de Jesus concebida primeiramente em ordem funcional
para posteriormente ser concebida em ontologica deu-se, segundo Dupuis, num desenvolvimento homogéneo da
fé do Novo Testamento. DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Crista do Pluralismo Religioso, p. 409.
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2, 36)'*. Sobre esta abordagem da cristologia assenta-se a afirmacdo inegociavel para a fé
cristd da unicidade e universalidade salvifica de Cristo.

Outro aspecto fundamental recuperado pela cristologia integral diz respeito as
relagdes interpessoais entre Jesus e Deus e Jesus e o Espirito, contidas desde sempre no
paradigma cristocéntrico. Uma aten¢do maior a dimensdo trinitdria do mistério cristologico
liberta o cristocentrismo do caréter restritivo ao qual foi confinado'® descortinando-lhe
possibilidades impensadas para a teologia do pluralismo religioso.

Por fim, Dupuis propde que seja mantida a “tensdo construtiva” que deve haver
“entre a centralidade do acontecimento historico de Jesus Cristo e a influéncia dindmica do
Verbo ¢ do Espirito”"”’. E essa abordagem do mistério de Jesus Cristo articulado com a
pneumatologia e com a reserva escatologica do Ldgos ndo encarnado que garante a
constitutividade de Jesus Cristo no Unico plano salvifico de Deus para a humanidade sem

desconhecer a dimensao salvifica das outras tradigdes religiosas.

2.1 As variantes na relagdo entre o Jesus da historia e o Cristo da fé e seus impactos na

teologia das religioes

A proclamagdo cristologica “Jesus Cristo € o Senhor” (F1 2,11) ¢ fundamental para
Igreja primitiva e pedra de toque de todo o Novo Testamento. Sobre esta base desenvolveu-se
primeiramente uma cristologia ascendente de Jesus Nazareno exaltado por Deus para depois,
a partir de um longo amadurecimento da fé, desenvolver-se, em sentido inverso, uma
cristologia descendente que apontava para Jesus como a encarnagdo do Filho de Deus. Nao
obstante ser pacifico para a comunidade cristd que “o crucificado ¢ o ressuscitado”, desde os
albores do cristianismo os Pais da Igreja tiveram que dar as razdes para a inseparabilidade
entre Jesus e Cristo. Atualmente, no contexto da teologia do pluralismo religioso este debate
cristologico ressurge, mas agora em torno do Jesus da historia.

A discussdo exegética afirma que os textos relativos a vida e a historia de Jesus

partem retroativamente da experiéncia pascal para a encarnagdo. Exatamente por isso nao

135 TEIXEIRA, Faustino. O pluralismo inclusivo de Jacques Dupuis. In: SOARES, Afonso Maria Ligorio.
Dialogo com Jacques Dupuis, p. 160.

13 TEIXEIRA, Faustino. O pluralismo inclusivo de Jacques Dupuis. In: SOARES, Afonso Maria Ligorio.
Dialogo com Jacques Dupuis, p. 160.

57 Tbidem, p. 160.
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haveria interesse dos escritos neotestamentarios em transmitir, em primeiro lugar, verdades
historicas a respeito de Jesus, mas interpretacdes de fé desta mesma histéria. Assim agindo,
estes livros acabariam por legar a Igreja o Cristo da fé. A questdo diz respeito, portanto, a
possibilidade de acesso ao Jesus pré-pascal e a qualquer certeza historica sobre a sua
pessoa'*®. A partir desta reflexdo, o que se propds é que a fé fosse desmitologizada e se
apoiasse unicamente numa experiéncia existencial com a Palavra de Deus para além de
qualquer pretensao de historicidade. Mais tarde houve uma reconsideragdo desta questao: “se
desaparece o vinculo entre o Cristo da fé e o Jesus histérico, Cristo mesmo se converte em um
mito”"*’. Ndo ha davida que esta mudanca de perspectiva foi sumamente importante para uma
cristologia que se queira indutiva.

Outra exigéncia, agora de ordem inversa, lancada a cristologia ¢ que ela nao reduza
seu alcance e conteudo exatamente pela redescoberta do Jesus historico de tal maneira que o
Cristo da fé “corrompa” o Jesus da historia. Um Jesus sem Cristo, se aceito, esvaziaria o Jesus
da historia de sua verdadeira identidade pessoal e de seu mistério.

Conforme aponta Dupuis, outra questao ¢ sobre o alcance trans-historico de Jesus
Cristo e de sua decisividade para a salvac¢do universal. Ainda que se mantenha o vinculo entre
o mistério de Cristo e o Jesus historico abre-se espago para se questionar a necessidade de sua
mediacao para a salvacdo dos membros das outras tradi¢des religiosas.

Ainda outro questionamento € se o0 mistério cristico esta tdo intimamente ligado a sua
manifestagdo em Jesus de Nazaré que ndo permitiria separar-se dele. Em outros termos: onde
estd em agdo o mistério cristico estaria necessariamente implicado o Jesus da historia? Por
esta perspectiva, se aceita, garante-se a dimensdo cristica como constitutiva de toda
experiéncia de salvacdo. Porém desligando-a do Jesus da historia, passa a ser mais uma
manifesta¢do particular deste mistério ao lado de outros. Se a mediagdo necessaria para a
salvacdo ¢ o mistério de Cristo, a pessoa de Jesus torna-se, entdo, algo facultativo.

Outra variante da dimensdo cristica para além do Jesus historico encontra-se em

Raimon Panikkar'*’. Cristo é o simbolo

1% «“Minha opinido é que nio podemos mais saber praticamente nada da vida e da personalidade de Jesus, ja
que as fontes cristds ndo se interessaram por elas, sendo ademais bastante fragmentarias e encobertas pela lenda,
uma vez que nao existem outras fontes sobre Jesus”. BULTMANN, Rudolf. Jesus, p. 26.

9 DUPUIS, Jacques. Gesii Cristo Incontro Alle Religioni, p. 250.

10 Conforme alerta Panikkar, “Néo confundamos Jesus com Cristo. Jesus é Cristo [...]. E em e através de
Cristo que o cristdo se encontra em harmonia com todas as coisas, com todos os seres, com todos os seres
humanos. E o Cristo unigénito, Primogénito, cabeca, alfa e dmega, logos desde o principio, por quem tudo foi
feito e que sustenta tudo, como dizem as Escrituras cristds. Porém esse Cristo ndo ¢ idéntico a Jesus. [...] “Cristo
¢ Jesus ressuscitado” [...]. Jesus € historico, e a histéria ndo pode ser escamoteada. Cristo € trans-historico, e a
realidade nio pode ser cerceada reduzindo-a a historia”. PANIKKAR, Raimon. fcones do Mistério: a
experiéncia de Deus, p. 122-123.
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Mais poderoso — mas nao [...] limitado ao Jesus historico — da realidade plenamente
humana, divina e coésmica a que se da o nome de Mistério. O simbolo pode ter
outros nomes [...]. Os cristdos o chamam ‘Cristo’ porque ¢ em Jesus e por Jesus
que eles chegaram a fé nessa realidade decisiva. Todo nome exprime, todavia, o

Mistério indivisivel, representando cada qual uma dimensdao desconhecida de

Cristo''.

Quando Panikkar fala de Cristo como objeto da fé, ndo reclamaria esse objeto uma
concretude que se realiza na pessoa historica de Jesus de Nazaré? Nao seria o mistério
cristico, indissoluvel do mistério de Jesus de Nazaré, que estaria presente no cristianismo e
nas outras tradigdes religiosas, ainda que modo diferente e ndo seria nesse mistério € por meio
dele que os cristdaos e os outros encontrariam a salvacao?

Um novo enfoque cristologico que atualmente desponta na teologia das religides ¢ o
logocentrismo'**.  Esta abordagem propde uma ruptura entre o Légos e o evento-Cristo.
Aquele que se revela e salva é o Verbo enquanto tal e ndo propriamente o Verbo-de-Deus-
feito-carne, Jesus Cristo. Conforme este modelo teoldgico, Cristo € apenas um titulo vazio de
poder salvifico. Em Jesus os cristdos reconhecem e tocam o Verbo. A singularidade do
homem Jesus consiste no fato de ser ele a “contradicdo irreconciliavel entre Deus e

14 . . . , . .
»1% " Conforme lembra Dupuis, “essa ‘singularidade’, ao contrario da ‘unidade

Mamon
ontoldgica’ do Verbo encarnado, ¢ acessivel aos membros das outras tradigdes religiosas. Em
todo o caso, aquele que salva € o Verbo enquanto tal; Jesus Cristo ¢ aquele em quem o Verbo
¢ reconhecido pelos cristios”'*.

Depois desta breve incursdo em algumas perspectivas cristologicas que tendem a
separar o Jesus da historia do Cristo da fé e apos a reafirmagado deste vinculo constituinte para
a cristologia cristd, hd que se afirmar as dimensdes trinitdria e pneumatoldgica que deverdo
integrar essa cristologia.

Uma cristologia sobre a qual seja possivel estabelecer no acontecimento Jesus Cristo
o centro do plano divino de salvagdo para a humanidade e que, a0 mesmo tempo, reconheca
as tradicdes religiosas valor salvifico para seus membros por sua relagdo com o mistério

Fogr 145 C 1z : o : .
cristico "~ deverd, além de bem articular o mistério de Jesus Cristo “para dentro de si” — a

correta relagdo de Jesus com o Cristo — precisara também articular este mesmo mistério no

! DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 85.

2 DUPUIS, Jacques. O debate atual sobre a teologia das religides. In: SOARES, Afonso Maria Ligorio.
Dialogando com Jacques Dupuis, p. 57-58.

' PIERIS, Aloysius. Uma cristologia da libertagdo do pluralismo religioso. In: FELIX, Isabel Aparecida.
Teologias com Sabor de Mangostdo: ensaios em homenagem a Lieve Troch, p. 156.

% DUPUIS, Jacques. O debate atual sobre a teologia das religides. In: SOARES, Afonso Maria Ligorio.
Dialogando com Jacques Dupuis, p. 58.

> DUPUIS, Jacques. Gesii Cristo Incontro Alle Religioni, p. 247.
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interior da Trindade com o Pai e o Espirito. Somente desta forma serd possivel demonstrar a
ndo contradi¢do entre cristocentrismo e teocentrismo.

Conforme anteriormente citado, as relacdes entre Jesus € o Pai sio marcadas
paradoxalmente pela mutua imanéncia: “Eu estou no Pai e o Pai estd em mim” (Jo 14, 11)'*® ¢

P (o g 5 14 P
pela distancia incomensuravel imposta exatamente pelo mistério da encarnagdo'*’: “Ninguém

"7

¢ bom, sendo s6 Deus!” (Lc 18, 19). Manter a equidade desses dois principios libera os
valores as vezes pouco realcados pelo cristocentrismo tradicional e faz justica ao
teocentrismo'*® do proprio Jesus.

Conforme oportunamente afirmou Teixeira, “Dupuis ndo relativiza ou desconhece a
‘unido hipostatica e o carater verdadeiramente tedndrico da acdo de Jesus Cristo. O que ele
faz, e com razao, ¢ precisar os elementos de unidade e distingdo presentes na relagao filial de
Jesus com Deus [...], define com precisdo e clareza o que de fato estabelece a ‘diversidade’ de
Jesus, ou seja, sua identidade pessoal de Filho (filiagdo divina)”'®.

Os desdobramentos desta cristologia trinitaria que trabalha a relacdo de proximidade
e distancia de Jesus quanto a Deus Pai sdo relevantes. Pela proximidade unica devido a sua
filiacdo divina, ¢ confessada pela fé cristd a unicidade e universalidade constitutiva de Jesus
como salvador da humanidade. Pela distancia, espago para a manifestacdo do centramento de
Jesus em Deus, fica garantido que “Jesus Cristo ndo substitui o Pai, que o horizonte ultimo da
existéncia cristd e da historia € o mistério imperscrutavel de Deus, que nenhum ser humano

55150

jamais viu, mas que nos foi revelado pelo Filho encarnado” ™. De forma semelhante se

expressa Duquoc: “Falar do carater central de Jesus ressuscitado, e confessado Cristo, leva a
esquecer que em sua pregagdo ele incitou a voltar-se para outrem, aquele que ele designava

, . 151
como presente, usando a metafora do Reino”"”".

16 Como diz Amaladoss, “Jesus vive essa complexa relagdo humano-divina. Ele, por vezes, fala de sua
unidade com Deus [...]. Essa unidade ¢ uma rela¢do de habitacdo mutua. AMALADOSS, Michael. O Cosmo
Dangante: um caminho para a harmonia, p. 80.

147 Assim escreve de forma poética Hildegarda de Bingen: “A terra é ao mesmo tempo mie, ¢ mie de tudo
que ¢ natural, mie de tudo que ¢ humano. E mie de tudo, pois contidas nela estdo as sementes de tudo. A terra da
humanidade contém toda umidade, todo vigo, todo poder germinador. A terra é produtiva, de muitas maneiras.
Toda criagdo vem dela. Contudo, ela forma ndo apenas a matéria-prima basica para a humanidade, mas também
a substancia da encarnacdo do filho de Deus”. HILDEGARD, Santa. Meditacoes com Hildegard de Bingen, p.
68.

1% “Na controvérsia sobre a figura de Jesus ¢ de importancia decisiva que ele justamente ndo colocou sua
pessoa no centro, € sim a Deus, a proximidade de seu reino e seu amor paternal”. PANNENBERG, Wolthart.
Teologia Sistemdtica. v. 2, p. 472. O mesmo afirma Schillebeeckx: “Jesus transfere o epicentro de sua vida para
Deus, o Pai. Mas isso nao significa que ele tenha encontrado tal centro fora de si mesmo”. SCHILLEBEECKX,
Edward. Historia Humana: revelag¢do de Deus, p. 660.

"% TEIXEIRA, Faustino. Teologia das Religides: uma visdo panordmica, p. 58.

O DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 127.

' DUQUOC, Christian. O Unico Cristo: a sinfonia adiada, p. 92.
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Para a teologia do pluralismo religioso, tal cristologia implica em ressituar a
compreensdo do mistério de Jesus Cristo pelo paradigma teocéntrico, conforme entdo exposto
por Dupuis: Deus ¢ o mistério absoluto para quem converge toda a realidade; a centralidade
de Jesus atribuida pela fé da Igreja ndo deve nunca ser entendida em sentido absoluto, “mas
na ordem da economia das relagdes livremente mantidas por Deus com o género humano na
historia™'*%.

Quanto as relacdoes de Jesus com o Espirito, uma cristologia trinitaria devera
expressar a influéncia do Espirito Santo durante toda a vida terrena de Jesus, desde a
concepgdo até a ressurreicio e, mesmo para além da ressurreicio' >, “para ilustrar a relagio
entre a agdo do Senhor ressuscitado e a obra do Espirito Santo”'**. S6 uma cristologia

Lo 155
pneumatologica ™

serda capaz de discernir a presenga ¢ a acao universal do Espirito na
histéria concreta, ndo apenas enquanto dado afirmado, mas como ‘fio condutor e principio-
guia’!®. Nesta direcdo se expressa Paul Tillich: “a cristologia do Espirito reconhece que o
Espirito divino que fez de Jesus o Cristo esta criativamente presente no conjunto da historia
da revelacdo e da salvacdo antes e depois de seu aparecimento. O evento de ‘Jesus como o
Cristo’ ¢ unico, mas ndo ¢ isolado; ele ¢ dependente do passado e futuro, assim como estes
dependem dele”"*. E continua Tillich: “ele é o centro qualitativo de um processo que procede
de um passado indefinido e se encaminha a um futuro indefinido, os quais chamamos,
simbolicamente, de inicio e fim da historia™"’.

Sobre a “tensdo construtiva” que deve ser mantida entre a centralidade do evento
Jesus Cristo e a a¢do universal do Espirito de Deus, Dupuis diz que essa tensdo ¢ fundamental
para a elaboracdo de uma teologia do pluralismo religioso elaborada sobre o fundamento da
economia trinitdria. Neste ponto, toca-se, sem duvida, no cerne do seu modelo teologico, o
pluralismo inclusivo. Sua importancia se impde por manter unidas as economias salvificas de

Cristo e do Espirito na doagdo e manifestacio amorosa que Deus faz de si as culturas e as

outras tradi¢des religiosas. Portanto, mais do que falar da presenga oculta de Cristo nas outras

2 DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, 127.

'3 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 288.

* DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religiées: do desencontro ao encontro, p. 127.

133 Conforme parece dizer Hilberath, uma cristologia do Espirito em chave trinitria esta ainda em fase
inicial: “Visto que em termos metodologicos a doutrina da Trindade deve ser desenvolvida coerentemente a
partir da autocomunicagao historico-salvifica de Deus, € preciso elaborar, sobretudo a dimensdo pneumatologica
da cristologia”. Este esfor¢o caracteriza os esbogos cristologicos mais recentes tanto do lado evangélico quanto
do catolico. HILBERATH, Bernd Jochen. Vida a partir do Espirito. In: SCHNEIDER, Theodor (org.). Manual
de Dogmatica. Vol. I. p, 475. Yves Congar apresenta também uma densa reflexdo sobre uma cristologia
pneumatologica. CONGAR, Yves. O Rio da Vida corre no Oriente e no Ocidente, p. 224-234.

1% TILLICH, Paul. Teologia Sistematica, p. 600.

"7 Tbidem.
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religides vista de modo enigmatico e sem muitas possibilidades para um didlogo mais
promissor, essa perspectiva abre caminhos para uma frutuosa teologia do pluralismo religioso
centrada de forma positiva no como o Espirito de Cristo estd presente e ativo em todas as
religides ao revelar seu mistério — o mistério do que Cristo vai fazendo no mundo'*®.

A teologia cabe explicitar as missdes especificas do Filho e do Espirito que devem
permanecer distintas, como distintas sdo as suas identidades hipostaticas. Necessario se faz
também que se mantenha a “‘Relagdo de ordem’ que, embora sem implicar qualquer
subordinacionismo de um para com o outro, traduz na economia divina a ordem das relagdes
eternas de origem no bojo do mistério intrinseco da divindade”'.

Portanto, somente o Filho se encarnou, mas a completude desse mistério redentor se
da pela efusio do Espirito em Pentecostes. O evento-Cristo se acha no centro do
desenvolvimento historico da economia divina, mas ¢ na obra do Espirito Santo que o evento
pontual de Jesus Cristo ¢ ativado e se torna contemporaneo de todas as geragdes.

Do exposto, parece pacifico que cristologia e pneumatologia, embora ndo se
confundam, devem reclamar-se constantemente ¢ de forma equilibrada numa relagao de
complementaridade para que ndo haja uma hipertrofia teoldgica na abordagem da agdo de
uma das pessoas divinas em detrimento da outra na unica economia divina de salvacdo. Por
conseguinte, pode-se dizer que se “o Espirito ¢ o Espirito de Cristo e onde esta o Espirito de
Cristo, ai esta Cristo”, ¢ também verdade o contrario: a cristologia sem a pneumatologia corre
o risco de transformar-se num cristomonismo'®’.

Outro aspecto importante da “pneumatocristologia” que tem um impacto direto para
uma teologia cristd do pluralismo religioso diz respeito a agdo universal do Ldogos e ao poder

ilimitado do Espirito.

2.2 A agdo iluminadora universal do Logos

Ao propor a reflexdo sobre a acdo iluminadora universal do Ldgos a partir do
Prologo do Evangelho de Jodo, Dupuis abriu caminho para uma abordagem mais ampla da

acdo salvifica de Deus ndo limitada somente ao evento-Cristo, embora este ocupe um lugar

'8 DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 129.

19 Ibidem, p. 128.

160 Ibidem, p. 127-128. Para outra analise abalizada do tema, ver: CONGAR, Yves. 4 Palavra e o Espirito,
p.129-135.
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unico, constitutivo, no plano divino de salvagdo para a humanidade. Conferindo ao mistério
pascal a dimensdo de sacramento universal de salvacdo para a humanidade, Dupuis
desabsolutiza sua abordagem restritiva ¢ desvenda-lhe o carater inclusivo situando-o na
economia universal do Ldgos. No coragao do plano divino de salvagdao universal estd a
humanidade ressuscitada de Jesus, entretanto este evento central inclui e esta incluido na
grande atuagdo salvifica universal do Ldgos como tal que opera na criagio e na historia'®'
desde sempre, antes e mesmo depois da glorificacao do Logos encarnado.

Hé que se afirmar com clareza que entre a presenga universal e operativa do Logos
como tal e o significado salvifico unico do evento historico Jesus Cristo ndo hé contradi¢do,
ndo ha duas economias de salvacdo. Logocentrismo e o cristocentrismo ndo se apresentam
como opg¢des paralelas. A palavra que melhor define a correlagdao entre os dois aspectos do
mesmo e unico plano de Deus para a humanidade ¢ distingdo. Deus salva por meio do Filho
de formas distintas pelo Logos como tal e pelo Filho encarnado, embora nao se compreenda a
acao salvifica do Logos como tal desarticulada do evento-Cristo. Com o desenvolvimento da
teologia do Logos como tal a cristologia reassume uma dimensdo do cristocentrismo que ao
longo da historia foi absorvida pela cristologia do Ldgos encarnado. Em uma palavra, a
teologia do Logos realga a dimensao logoldgica do cristocentrismo.

Conforme apontou Dupuis, ja desde a Patristica alguns estudiosos tém visto no
Prologo do Evangelho de Jodo a agdo do Logos para além de sua encarnacdo em Jesus
Cristo'®. O aprofundamento das pesquisas tem revelado que uma abordagem do Ldgos
supratemporal s6 se justifica teologicamente se entendido a partir de uma cristologia da

164 Esta

missdo e da revelagdo'® que fundamente a filiagdo divina e a salva¢io da humanidade
¢ a perspectiva de Dufour que servird de base para respaldar um aspecto fundamental do
pluralismo inclusivo de Dupuis: a a¢do iluminadora universal do Logos como parte integrante
da sacramentalidade salvifica do evento-Cristo.

Ao abordar o versiculo 4 (Jo 1, 4) Dufour fala da acdo universal do Logos desde o
inicio da criagao como principio de luz e de vida. Segundo o exegeta, por “vida” aqui se deve

entender ndo apenas a manutenc¢do do ser, mas relagdo viva, existencial com o proprio Deus

161 «preexistente ndo ¢ Jesus, e sim o Logos, que também no mais atua na criagio e na historia humana, e
Jesus ndo ¢ o Logos como tal, e sim o Logos encarnado”. KESSLER, Hans. Jesus Cristo — caminho da vida. In:
SCHNEIDER, Theodor. Manual de Dogmdtica. V.1, p. 287.

12 DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 200.

19 KUSCHEL, Karl-Josef. Generato Prima di Tutti i Secoli?: la controversia sull'origine di Cristo, p. 524.

164 KESSLER, Hans. Jesus Cristo — caminho da vida. In: SCHNEIDER, Theodor. Manual de Dogmatica,
V. 1, p. 290.
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por meio do Ldgos'®. Portanto, desde o inicio da criagio Deus propde uma relagio dialogico-
salvifica com todos os seres humanos por meio do seu Ldgos'®.

No versiculo 9 (Jo 1, 9), o Logos ¢ chamado de “a luz verdadeira”. Se na biblia a luz
resplandecera por ocasido da chegada do Messias, a luz de Deus, todavia, ja estd com os
homens. Este versiculo tem como antecedente literario a Sabedoria de Deus, que penetra os
coragdes fieis ensinando-os a partir de dentro'®’. Ao dizer que “a luz verdadeira ilumina todo
homem”, Dufour argumenta que Jodo quer dizer que ao longo das geracdes, o Logos vem ao
encontro de cada homem. Assim se resolve o problema da iluminagdo daqueles que nao
conhecem Jesus Cristo. Por meio dessas palavras a missdo do Logos ¢ apresentada como
coroamento da missdo da Sabedoria de iluminar todos os homens, sem restri¢io'®®.

Dufour, ao comentar o versiculo 10, “cle estava no mundo” e “ele veio para o que era
seu”, dird: “Se ¢ verdade que o Ldgos ¢ Deus que se comunica, a comunicagdo nao ¢
anunciada com a encarnagdo, mas ja desde a criagcdo e depois continuou ao longo de toda a
historia da revelagdo™'®. Como parece possivel afirmar em sintonia com Dupuis, Jesus ¢é o
Loégos que se encarnou, mas ndo todo o Ldgos, portanto, mesmo depois do evento-Cristo ¢
legitimo falar da acdo do Ldgos dsarkos em sua permanente missdo iluminadora.

Prosseguindo, Dufour analisa o versiculo 12 (Jo 1, 12): “mas a todos que o
receberam deu o poder de ser tornarem filhos de Deus”. Como comenta o exegeta, o sentido
da frase seria: aqueles que acolhem o Ldgos, ele lhes “outorga o poder de ter acesso a filiagao

divina” (versiculo 12)'"

. Aqui a questdo importante para a teologia das religides ¢ saber se
Jodo da a filiacdo divina do versiculo 12 o sentido forte j& corrente no ambiente cristdo de
participagdo na vida do préprio Deus. Dufour responde dizendo: “ele afirma, para aqueles que
acolheram o Lodgos, uma verdadeira pertenga profunda a Deus, uma verdadeira salvacgao
vivida no presente, sem com isso implicar ainda a plenitude da graca anunciada [...] depois da

encarnagdo do Ldgos™'"".

' DUFOUR, Xavier Léon. Leitura do Evangelho Segundo Jodo I: palavra de Deus, p. 71.

1% Ratzinger ao refletir sobre a cristologia do Logos em Jodo, diz que esta cristologia, como teologia da
palavra, é “abertura do ser ligada a idéia de relagdo. [...] A palavra ¢ essencialmente algo que vem de um outro e
¢ dirigido para um outro, uma existéncia que ¢ totalmente caminho e abertura”. RATZINGER, Joseph.
Introdugdo ao Cristianismo: prelegdes sobre o simbolo apostolico com um novo ensaio, p. 141. Claro que o
cardeal aplica essa reflexdo a Jesus de Nazar¢, mas, penso nada impede que esta cristologia do logos seja lida na
perspectiva de Dufour.

' DUFOUR, Xavier Léon. Leitura do Evangelho Segundo Jodo I: palavra de Deus, p. 81.

1% Ibidem, p. 82.

' Ibidem, p. 92.

' Ibidem, p. 88.

! Ibidem, p. 88.
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Importa realgar, como faz o proprio Dufour, “que o Logos ilumina todo homem [...] e
que essa iluminagdo, na medida em que ¢ acolhida, produz a filiagdo divina. E isso antes
mesmo que o Logos tome figura, isto €, independentemente de toda demonstragdo de
fidelidade explicita a Jesus Cristo”'"%.

Ao falar do mistério da encarnacdo (Jo 1, 14), Dufour deixa claro que essa nova
etapa ndo suplanta a a¢do iluminadora do Ldgos dsarkos: “o Logos continua a se expressar
através da criacao de que ele € o autor e gracas ao testemunho prestado a Luz sdo muitos os
que podem acolher e tornar-se filhos de Deus. Contudo, a partir de agora, a revelacao se
concentra também, e, sobretudo, naquele que vai ser designado pelo nome proprio: Jesus
Cristo (1,17)”'".

Como exaustivamente demonstrado, parece licito poder afirmar que ¢é gracas a
reserva escatologica do Logos no mistério da Trindade articulado de modo complementar e
inseparavel com a centralidade do Ldgos que em Jesus se encarnou ¢ que o se pode falar que
embora haja um tUnico plano divino de salvacdo para a humanidade ele ¢, entretanto,
diversificado.

Dupuis ao dizer que o evento-Cristo ¢ o sacramento universal da vontade de Deus
para salvar o género humano, convida a cristologia a tirar as consequéncias desta afirmacao.
O que estd em questdo ¢ a agdo salvifica do Logos encarnado em Jesus Cristo ser tomada
como sacramento de uma acdo salvifica mais vasta: a do Ldgos eterno que abraca toda a

historia religiosa da humanidade'”,

Em outros termos, o que Dupuis argumenta ¢ a
possibilidade da acdo salvifica de Deus por meio do Ldogos como tal ndo estar ligada
estritamente a humanidade de Jesus, ainda que dela ndo possa ser separada, ja que no mistério
pascal acontece a concentragdo insuperavel da autorrevelacdo de Deus segundo o nico plano
divino para a salva¢do da humanidade.

Essa perspectiva encontra fundamentacdo na mais tradicional doutrina eclesial. O
Concilio de Calceddnia ensina que embora inseparaveis, as naturezas divina € humana de

Jesus permanecem, entretanto, distintas. O III Concilio de Constantinopla fala igualmente dos

dois quereres em Jesus Cristo, o divino e o humano, que embora indivisos, ndo se confundem.

"2 DUFOUR, Xavier Léon. Leitura do Evangelho Segundo Jodo I: palavra de Deus, p. 90.

'3 Ibidem, p. 101.

'" GEFFRE, Claude. Crer e Interpretar: a virada hermenéutica da teologia, p. 165. Com beleza dira
também Santo Irineu: “A economia salvifica una de Deus se estende da criacdo até a sua consumagao final, ¢ a
chave para ela é o Filho eterno de Deus, o Verbo que se fez carne e, em sua encarnacdo, ‘resume’ em si toda a
humanidade e até o universo”. [...] O Filho e Logos de Deus, que desde a criagdo comunica conhecimento de
Deus numa incalculavel sequéncia de revelagdes, tornou-se - apice toda a revelacdo. KESSLER, Hans. Jesus
Cristo — caminho da vida. In: SCHNEIDER, Theodor. Manual de Dogmatica, V. 1, p. 298.
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Como lembra Dupuis, “apesar da identidade pessoal, ndo existe nem confusdo nem mudanga
entre a agdo divina do Verbo e a humana de Jesus Cristo”'”.

Uma doutrina cristologica do século V, o monofisismo, ainda que reconhecesse o
ensino sobre ambas as naturezas e acdes de Jesus Cristo ensinava, entretanto, que a natureza
humana era absorvida na divina. O resultado era o esvaziamento da humanidade de Jesus.

1
” 76, onde, ao afirmar sobre

Hoje, como alerta Dupuis, ha o risco de um “monofisismo inverso
o mistério da encarnacdo a unido da natureza humana a Pessoa do Verbo, este ficaria
circunscrito a natureza humana. Contra essa possivel redu¢ao deve-se afirmar claramente a
integridade permanente da natureza divina e da acdo do Verbo e sua continuada distingao.
Exatamente desta unido na distingdo é que advém a possibilidade de uma a¢do permanente do
Légos como tal, distinta da que opera por meio da humanidade de Jesus.

Colocadas as bases da diferenga entre o Logos como tal e o Logos que em Jesus se
encarnou, Dupuis retoma o prologo do evangelho de Jodo para afirmar a atualidade e a
eficacia salvifica da agdo do Ldgos dsarkos assim como ali estd descrita. As palavras de
Dupuis sdo importantes: “o Verbo permanece Deus: a sua eternidade divina nao ¢ absorvida
pela sua temporalidade como homem; a sua fungao criadora nao ¢ supressa pelo fato de, como
homem, ser criatura; o seu poder ‘iluminador’ nido se reduz a sua revelagdo de Deus em
99177

palavras humanas

Nesta dire¢ao concorda Bruno Forte:

Para além da Palavra encarnada — continua existindo o siléncio do Verbo, a
transcendéncia do Filho eterno, inacessivel a captagdo do conhecimento
humano: em suma, o Verbo encarnado nido é menos “Deus absconditus™ do
que “Deus revelatus”, ndo somente porque nos remete ao ocultamento da
Origem, que ¢ o Pai invisivel, mas também porque, ao revelar-se, ndo esgota
com o que diz o seu proprio mistério, mas simplesmente abre o acesso — de

i . .. 1
outro modo possivel — para as insondaveis profundezas dele'”.

Embora pela encarnacido o Ldgos tenha unido a sua Pessoa a humanidade de Jesus e
ela faga parte de um modo misterioso do proprio mistério de Deus na Trindade, o Logos ainda
assim continua na Trindade a ser o que sempre foi. Exatamente por isso a sua agdo
iluminadora universal ndo pode ser entendida a ndo ser como relacionada com a concentragao

da salvagdo divina do Logos como encarnado em Jesus Cristo e com a permanente atualidade

'S DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 188.

176 DUPUIS, Jacques. La teologia del Pluralismo Religioso Rivisitata. Rassegna di Teologi, p. 673.

" DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 189.

' FORTE, Bruno. Teologia da Historia: ensaio sobre a revelagdo, o inicio e a consumagdo. Teologia
Sistematica, p. 108.
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do evento histoérico mediante a condigdo de sua humanidade ressuscitada. Esta reafirmagao,
dada a sua importancia para uma teologia aberta da revelagdo, equivale a dizer que agdo
salvifica de Deus por meio do Logos dasarkos que age desde a criagdo do mundo, persiste

depois da encarnagdo do Logos em Jesus € mesmo para além de sua ressurreicao.

2.3 A agdo universal do Espirito de Deus para além de Jesus Cristo

E ponto pacifico para o Magistério catélico a universalidade da presenga ativa do
Espirito'” sempre entendido como o Espirito de Cristo. A questdo que Dupuis coloca a partir
de uma cristologia do Espirito em chave trinitdria ¢ “se depois do evento-Cristo a
comunica¢do do Espirito e a sua presen¢a ativa no mundo se realizam exclusivamente por
meio da humanidade glorificada de Jesus Cristo ou se, ao contrario, podem até superar seus
limites™'™.

Em outras palavras, até que ponto o Espirito de Deus tera se tornado o “Espirito de

95181

Cristo” "', A ponderacao se baseia no fato de que antes do mistério da encarnagdo o Espirito

exercia uma agdo salvifica sem a humanidade de Jesus'®.

Aportado na metafora de Santo Irineu “das duas maos de Deus”, o Verbo e o
Espirito, que unidas e por meio das quais Deus produz a unica economia da salvag¢ao, Dupuis
deixa claro que embora unidas e inseparaveis, sdo também distintas e complementares na sua

distingdo. Uma ndo esta subordinada a outra € nem em funcdo da outra, mas as duas

convergem ao realizar uma s6 economia da salvagdo. A luz da metafora, Dupuis abre caminho

17 O Espirito Santo “é o mistério mais inobjetivavel, o mistério que pulsa eternamente para além de toda
objetivagdo, mas a cuja luz se torna claro e transparente tudo aquilo que ¢ passivel de ‘elucidagdo’. [...] Ele é a
mediacdo que se medeia a si propria, que medeia a tudo em todos e ndo precisa de mediagdo”. FEINER,
Johannes; LOHRER, Magnus. Mysterium Salutis: compéndio de Dogmdtica Histérico-Salvifica, V. III/8, p. 6.

% DUPUIS, Jacques. O cristianismo e as religides: do desencontro ao encontro, p. 227. Heribert Miihlen
repetira Tomas de Aquino: “’O Espirito Santo se d4 a si mesmo, como a si mesmo se pertencendo e de si mesmo
podendo usar, ou antes gozar’”. FEINER, Johannes; LOHRER, Magnus (Eds.). Mysterium Salutis: compéndio
de Dogmatica Historico-Salvifica, V. 111/8, p. 10.

" Ladaria dira: “O Espirito Santo, o Espirito de Deus, sem deixar de ser tal, pode ser agora chamado
também o Espirito de Jesus, de Cristo, do Filho, de Jesus Cristo”. LADARIA, Luis F. Trindade: mistério de
comunhdo, p. 228. Ja Moltmann, entende a passagem do Espirito de Deus para o Espirito de Cristo como késosis
do Espirito. “isso significa, na visdo de Moltmann, que o Espirito é sempre o Espirito de Jesus”. In: HAIGHT,
Roger. Jesus, Simbolo de Deus, p. 512.

'82 Para Bultmann a diferenca quanto a terminologia (Espirito Santo, Espirito, Espirito de Deus) ndo
significa diferenca quanto ao conteudo, “visto que a dadiva do pneuma foi conseguida pelo evento salvifico
realizado em Cristo”. E continua: “O pneuma pode ser considerado como dadiva tanto de Deus quanto de Cristo,
e por isso também se pode falar do [...] Espirito de Cristo ou do Senhor”. BULTMANN, Rudolf. Teologia do
Novo Testamento, p. 206.
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para dizer que a obra do Cristo ressuscitado ndo exaure necessariamente a atividade do
Espirito depois do evento-Cristo.

Se ndo ¢ pensavel construir uma economia autonoma do Espirito desligada da
economia do Verbo encarnado, ¢ igualmente impensavel que o Espirito seja visto tdo somente
como uma fun¢do do Cristo ressuscitado. Neste aspecto ¢ importante a observagdo de P.
Evdokimov, citado por Dupuis ao dizer que: “Pentecostes ndo ¢ simplesmente a conseqiiéncia
ou uma continuacdo da Encarnacdo. Pentecostes tem todo seu valor por si, representa o
segundo ato do Pai: o Pai que enviou o Filho, agora envia o Espirito Santo. Cumprida sua
missdo, o Cristo volta ao Pai a fim de que o Espirito Santo desca pessoalmente”'®*.

Outro autor a quem Dupuis faz referéncia e que pondera sobre as perdas em sentido
teologico quanto a identidade pessoal do Espirito no interior da Trindade e na atividade
salvifica na economia da salvagdo a partir do conceito de processdo ¢ V. Lossky. Assim diz:
“reduzido a fungdo de ligagdo entre as duas pessoas e subordinado unilateralmente ao Filho na
sua propria existéncia, com prejuizo da auténtica pericorese, o Espirito perde, com a
independéncia hipostatica, a plenitude pessoal da sua atividade econdmica. Agora ela sera
concebida como um simples meio posto a servico da economia do Verbo, tanto no plano
eclesial como no plano da pessoa”'**.

E certo que a efusdo do Espirito em cada situagdo historica, tanto antes quanto depois
de Jesus Cristo, seja o dom que Deus faz de si aos homens no mistério da graca. Tornamo-nos
filhos do Pai por meio do Filho no Espirito Santo. A diferenca que intervém com o evento
Cristo no dom da graca consiste na introducdo, a partir da ressurreicdo, da causalidade
instrumental da humanidade ressuscitada. De qualquer modo parece legitimo dizer, conforme
da margem o prologo de Jodo, que os homens puderam tornar-se filhos de Deus antes de Jesus
Cristo gracas a acdo do Verbo. Aqui convém recordar que foi “a presenga iluminadora do
Espirito a constitui-los filhos de Deus e que a graca divina antes de Cristo ¢ substancialmente
a mesma que intervém depois do evento. La onde Deus se comunica pessoalmente o faz como
Pai através do Filho no Espirito Santo™'®.

Daqui Dupuis conclui que parega ser legitimo afirmar que “a presenca imanente do

Espirito através da graca divina ndo seja reduzivel a comunica¢do que dela faz a humanidade

ressuscitada de Cristo e nem seja a ela exclusivamente vinculada. [...] Igualmente parece licito

183 EVDORKIMOV, Paul. L’Espirit Saint dans la tradition orthodoxe, 1969. In: DUPUIS, Jacques. O
Cristianismo e as Religioes: do desencontro ao encontro, p. 229.

' LOSSKY, V. Essai sier la théologie mystique de ’Orient, Paris 1944, p. 242-243; 155-156; 163; 166;
185; 193. In: DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 229.

'8 DUPUIS, Jacques. La teologia del Pluralismo Religioso Rivisitata. Rassegna di Teologi, p. 678.
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falar de uma a¢@o continuada do Espirito como tal, depois do evento histérico Jesus Cristo,

1% E continua: “é¢ importante admitir que a agdo do Espirito esteja

mas em relagdo a cle
sempre conexa, segundo o plano divino, ¢ em relacdo ao evento Jesus Cristo; mas ocorre
discricdo, antes qualquer siléncio apofatico, respeitoso da transcendéncia do mistério na
tentativa de descobrir e explicar o “como” de tal vinculo e relagdo. A economia divina ¢, sim,
uma, mas h4 aspectos complementares e interconexos™'?’.

E fato que a cristologia do Espirito é aquela que melhor pode mostrar como o
mistério de Cristo ¢ simultaneamente Unico e universal, mas ¢ também verdade que essa
cristologia ndo subsiste sem uma cristologia do Ldgos'®®. Caso contrario, Jesus Cristo seria
tdo somente o Filho de Deus em quem Deus se revelou e se comunicou. Para ser completa,
conforme lembra Dupuis, uma cristologia pneumatoldgica deve sublinhar, de um lado, a ativa
presenca do Espirito durante toda a historia humana do homem Jesus e, de outro, o envio do
Espirito ao mundo por parte do ressuscitado. Além disso, ela deve ser capaz de mostrar que
cristocentrismo e pneumatologia se unem numa mesma economia da salvagio'®.

Conforme muitas vezes afirmado, ¢ inegociavel para a perspectiva cristd o lugar
central do evento-Cristo no plano de salva¢do de Deus, acolhido como o dapice do
envolvimento de Deus com a humanidade, e, como tal, chave interpretativa de todo
desdobramento das relagdes pessoais do ser humano com Deus. Se o Espirito ¢ o
imprescindivel “ponto de inser¢do” de Deus na vida dos seres humanos e dos povos, sua
vinculagdo ao evento pontual de Jesus Cristo € o que garante as possibilidades para um
equilibrado modelo pluralista inclusivo capaz de fazer frente a um modelo pneumatocéntrico
estranho ao Novo Testamento.

Nao ha davida que uma vez que o mistério pascal de Cristo perde seu carater de
absolutez para ser conduzido ao lugar de sacramento de uma salvacdo mais ampla, essa

reconsideragdo tem uma influéncia direta sobre a compreensao do lugar da Igreja. E este, pois,

0 proximo tema.

"% DUPUIS, Jacques. La teologia del Pluralismo Religioso Rivisitata. Rassegna di Teologi, p. 678.

" Tbidem, p. 678.

' Uma cristologia do Espirito desvinculada da cristologia do Logos ndo tem como garantir a
constitutividade de Jesus no plano de salvacdo. Essa, pois, parece ser a perspectiva apontada pela cristologia do
Espirito de Roger Haight: “Deus como Espirito estd presente e atuante no mundo, em prol da salvagdo humana,
desde os primordios, sem nexo causal com a manifestagdo historica de Jesus”. Quanto a essa mesma citagdo, o
proprio Roger Haight faz referéncia a Dupuis: “Jacques Dupuis preserva essa operagao universal de Deus como
Logos e Espirito com uma compreensao trinitaria de Deus”. HAIGHT, Roger. Jesus, Simbolo de Deus, p. 523.

'8 DUPUIS, Jacques. O debate atual sobre a teologia das religides. In: SOARES, Afonso Maria Ligorio.
Dialogando com Jacques Dupuis, p. 62-63.



55

3 Reino de Deus, Igreja e as Religioes

A atribuicdo que a Igreja faz a si do carater de universalidade decorre de sua
autocompreensio como veiculadora da salvacdo universal de Cristo. E o que concluiu
Siegfried Wiedenhofer: “na medida em que a Igreja se entendia como forma terrena e
histérica de veiculagdo do Cristo exaltado e de seu dominio redentor, ela teve que atribuir
também a si a universalidade, definitude e necessidade de salvagdo da redengdo em Jesus
Cristo, ja que a veiculagdo historica da experiéncia escatologica de salvacdo tomara forma de
Igreja”'.

E o autor tira as consequéncias: “Ao longo dessa evolucdo ela forcosamente teve que
falar de algum modo, que ela propria era necessaria e exclusiva para a salvagio™'!.
Entretanto, até quando se partia da suposi¢do de que todos os homens ja tinham entrado em
contado com a Igreja, esse carater de necessidade era entendido como necessidade de
pertenca. Desde que a Igreja tomou consciéncia da extensdo do mundo, da existéncia de
outros povos e culturas, passou para o primeiro plano a necessidade da fungdo salvifica
universal da Igreja'*>.

Uma coisa € certa: no atual contexto de aproximacao cultural a teologia parece ter
que se haver com seus enunciados sobre a necessidade da Igreja para a salvagdo universal e
com a falta de plausibilidade de tal afirmacdo frente a outreidade das tradi¢des religiosas que
se impdem como ndo devedoras em nada da tradi¢do crista para sua legitimidade e valoracdo
até mesmo por um numero crescente de cristaos.

Por meio de uma hermenéutica que aborda as religides como desejadas por Deus
dentro de seu unico plano de salvacdo, expressdo, portanto, de um cristocentrismo arejado,
Dupuis propde uma abordagem eclesioldgica que, em sintonia com o ensinamento
magisterial, facilite o didlogo interreligioso. Para além de qualquer extrapolacdo, o que o

tedlogo do pluralismo inclusivo faz € explorar o ntcleo dialogal resguardado no interior dos

grandes simbolos cristdos: Reino de Deus e Igreja.

'% WIEDENHOFER, Siegfried. Eclesiologia. In: SCHNEIDER, Theodor. Manual de Dogmadtica, V. 1I, p.
120-121.

! Ibidem, p. 121.

12 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religiées, p. 40.
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3.1 A consideragdo sobre o Reino de Deus na teologia cristd recente

Algumas realidades autébnomas como Igreja e Igreja catdlica romana, e Igreja e

Reino de Deus com o passar do tempo foram se aproximando a tal ponto que acabaram se
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fundindo . A fusdo foi tdo assimilada pelo imaginario catélico que passou a ser assumida

como parte do ensinamento do Magistério eclesial central'”*. Somente com o Vaticano II é

que foi introduzida uma distin¢ao entre Igreja de Cristo e Igreja catdlica romana por meio da

controvertida expressdo “subsiste” " A Igreja subsiste na Igreja catolica (LG 8)'°°.

Quanto a metafora Reino de Deus, embora ja os contemporaneos de Jesus dessem a
expressdao uma forte conotagdo escatoldgica, essa dimensdo parece sO ter sido redescoberta

recentemente pela teologia. Uma questdo que se impds foi entdo distinguir entre o Reino de

(13942

Deus na histéria, o “ja”, e sua plenitude escatoldgica, o “ainda ndo”. Conforme aponta
Dupuis, o Reino de Deus foi inaugurado na histéria e no mundo por meio de Jesus Cristo, mas
foi instituido plenamente pelo mistério pascal. O Reino inaugurado na histéria deve se

desenvolver até chegar a plenitude escatologica no final dos tempos. Claro que esse

7

. - . . . . . 1 ., .
desenvolvimento ndo implica um processo de continuidade evolutiva'®’ entre historia e

escatologia, mas também ndo se pode afirmar que haja uma completa descontinuidade.

Ces L9

Portanto, Dupuis propde que a tensdo entre o “ja” e “ainda ndo” do Reino de Deus seja
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marcada por uma continuidade-na-descontinuidade e vice versa =~ “que intervém no

desenvolvimento através da historia do designio divino de salvagdo, rumo a sua plenitude

'3 Assim comenta Béda Rigaux reportando algumas dessas identificagdes a era apostolica: “Na idade
apostolica (...) o reino [de Deus] passou a ser o povo de Deus e o povo de Deus recebe um nome: a Igreja, que é
a Igreja de Deus e do Cristo”. RIGAUX, Béda. O mistério da Igreja a luz da biblia. In: BARAUNA, Guilherme.
A Igreja do Vaticano II, p. 322.

% Dupuis fala da identificagdo entre a Igreja de Cristo e a Igreja catolica no documento Mystici corporis de
Pio XII. DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristda do Pluralismo Religioso, p. 457.

1% Assim diz Leonardo Boff: “A Igreja de Cristo se realiza na Igreja catdlica numa forma que corresponde
a realidade constitutivamente dinamica do ser sacramental da Igreja. A Igreja catolica, em sua institucionalidade
visivel, ndo ¢ senhora e absorvedora de todo o “mistério” da Igreja inica de Cristo. E uma realizagdo de servico
humilde (...), ndo possuindo adequadamente o mistério, mas sendo por ele possuida. (...) A Igreja catolica,
apostolica, romana (...) € a Igreja de Cristo porque nesta mediagdo concreta ela aparece no mundo. Mas também
ndo o ¢ porque ndo pode pretender se identificar exclusivamente com a Igreja de Cristo, ja que esta pode subsistir
também em outras Igrejas cristds”. BOFF, Leonardo. Igreja: carisma e poder, p. 379-380.

1% A introdugio da expressio “subsiste” aponta para o reconhecimento por parte da Igreja catolica de
meios de salvacdo que se encontram fora dela, embora a Igreja catdlica afirma os possuir em plenitude.

%7 Sobre esse aspecto, Dupuis ¢ inquirido se essa sua proposi¢do ndo se assemelha a de Teilhard de
Chardin, que poderia denotar uma diminui¢do da “radicalidade de uma perspectiva escatologica”. DUPUIS,
Jacques. La teologia del Pluralismo Religioso Rivisitata. Rassegna di Teologi, p. 688.

8 DUPUIS, Jacques. La teologia del Pluralismo Religioso Rivisitata. Rassegna di Teologi, p. 688.
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escatologica. Todos os dois aspectos de continuidade e descontinuidade sdo indivisiveis e
inseparaveis™®’.

Sobre a relagdo entre o Reino de Deus e a Igreja, segundo Dupuis, o Concilio parece
identifica-los™® tanto na histéria quanto na consumacio escatologica’'. O mesmo se diga
quanto ao documento provindo da Comissdo Teoldgica Internacional de 1984, que faz
coincidir no final dos tempos o destino da Igreja com o Reino consumado. J& sobre a relagao
na histéria entre essas duas grandezas, a Comissdo observa que existe entre ambos uma
relagdo “sutil” de convergéncia de destinos a partir da origem e de “simultaneidade” no
nascimento e no crescimento da Igreja e no advento do Reino de Deus na histéria. E tdo
intima a relacdo entre Igreja e Reino na histéria que o documento afirma: “ser membro do
Reino implica uma pertenca — ao menos implicita — a Igreja”. Em decorréncia dessa
identificacdo tdo estreita, o Documento faz ressalvas inclusive a expressdo ‘“Igreja,
sacramento do Reino”. Essa expressdo sO se apresenta legitima, segundo a Comissdo, se
quiser dizer de uma mesma realidade em dois niveis: em processo na Igreja e em plenitude no

Reino.

3.2 Reino de Deus e Igreja, uma nova consideragdo

Uma abordagem nova®” quanto a relagio Reino de Deus-Igreja foi introduzida em
1990, pelo papa Jodo Paulo II na enciclica Redemptoris missio, dedicada a validade

permanente do mandato missionario. A enciclica real¢a o lugar e a importancia do Reino de

19 DUPUIS, Jacques. La teologia del Pluralismo Religioso Rivisitata. Rassegna di Teologi, p. 688.

20 Antbnio José de Almeida relata em nota de rodapé que o Papa Paulo VI falando da Igreja-mistério em
27 de abril de 1966 a certa altura a identifica com o “Reino dos céus”, expressdo que, segundo o tedlogo, ja
havia sido superada pela exegese, pela teologia e pelo ensinamento conciliar. ALMEIDA, Antonio José de.
Lumen Gentium: a transi¢do necessaria, p. 70.

1 Wiedenhofer fala em identificagdo e distingdo entre Igreja e Reino de Deus: “No plano da histéria bem
como na perspectiva da consumagdo, a Igreja e o Reino de Deus devem ser ao mesmo tempo identificados e
distinguidos. A provisoriedade e instrumentalidade da Igreja ¢ tdo importante quanto a sua identidade
embrionaria e sinalizadora com o reino de Deus. WIEDENHOFER, Siegfried. Eclesiologia. In: SCHNEIDER,
Theodor. Manual de Dogmatica, V. 11, p. 92.

22 Claro que mesmo antes do Concilio havia vozes dissonantes quanto a identificagio Reino de Deus-
Igreja. Uma apenas, R. Schnackenbug, a titulo de exemplo, datada de 1951: “A presencga do Reino na palavra, na
pessoa e nas obras de Jesus ndo pode ser identificada com a Igreja. O Reino de Deus ndo € uma organizagao,
uma instituicdo; ele desconhece desenvolvimento, nem abrange justos e pecadores, nem depende de fatores
terrenos ¢ humanos. Estas, sdo, pois, caracteristicas da Igreja. pode-se dizer que esta ¢, dum lado, objeto e
ambiente da atividade divina, e, de outro, 6rgdo e instrumento da salvacdo. Ela ndo ¢ o Reino de Deus”.
RIGAUX, Béda. O mistério da Igreja a luz da biblia. In: BARAUNA, Guilherme. 4 Igreja do Vaticano II, p.
321.
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Deus na vida e no ministério de Jesus>"
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como também sua compreensdo profundamente
original e surpreendente quanto ao tema” . Jesus traz a dimensdo escatologica do Reino ja
para o interior da historia, além de proclamar sua universalidade e dar-lhe um sentido de
abrangéncia que abarca tanto a dimensao espiritual quanto fisica e social do ser humano. O
papa explicita também que “a natureza do Reino ¢ a comunhdo de todos os seres humanos
entre si € com Deus” (RM 15) e afirma “que o Reino de Deus ¢ a manifestagdo e atuacao de
seu designio de salvacdo, em toda a sua plenitude” (RM 15). Jodo Paulo recorda ainda que a
ressurrei¢dao de Cristo inaugura definitivamente o Reino de Deus na historia e faz com que a
Igreja primitiva apresente como idénticos™” Jesus Cristo e Reino de Deus: “o Reino de Cristo
e de Deus” (Ef 5,5; cf. Ap 11,15; 12,10) (RM 16) ainda que o proprio Jesus ndo tenha “visto a
presenca do reino de Deus em sua pessoa e no séquito reunido em torno dele™*%.

Uma intenc¢do explicita da enciclica, segundo Dupuis, ¢ assegurar a relagdo entre
Cristo e o Reino de Deus. Essa correlagdo entre ambos, ainda segundo a enciclica, ¢
fundamental para desconstruir uma teologia das religides pautada sobre o reinocentrismo que
propugna a centralidade do Reino de Deus como valor convergente para o didlogo entre as
religides. Essa abordagem teocéntrica, entretanto — segundo a enciclica — peca por separar o
Reino de Deus de Cristo e da Igreja (RM 18).

Outra intuigdo importante do documento pontificio que tem uma incidéncia
importante sobre a teologia cristd das religides ¢ a ressituacao da Igreja agora ndao mais
entendida como identificada com o Reino, mas como sua servidora. Sob a mesma perspectiva,
outro ganho inestimavel foi o reconhecimento, ndo sem reservas, da presenga do Reino para
além dos limites da Igreja presente na histéria, 14 onde as pessoas estdo abertas ao Espirito
Santo e buscam viver os valores evangélicos. O documento esclarece, entretanto que esta
presenca do Reino ¢ ainda incompleta “enquanto ndo se ordenar ao Reino de Cristo, presente
na Igreja” (RM 20).

Conforme pareceu claro, a enciclica de Jodao Paulo II trouxe uma nova consciéncia

sobre a metafora Reino de Deus. Uma incidéncia direta da abertura proposta pela referida

enciclica pdde ser imediatamente sentida no Documento Didlogo e Antincio, elaborado pelo

2% Para uma leitura leve e prazerosa do Reino de Deus em Jesus, ver: PAGOLA, José Antonio. Jesus:
aproximagdo historica, p. 109-141.

24 pagola lembra que a expressdo “Reino de Deus” era recente ¢ de uso pouco freqiiente até Jesus, que
decidiu usé-la de forma regular e constante. PAGOLA, José Antbnio op. cit., p. 116.

% 0 documento de Aparecida assim se expressa: “Jesus Cristo ¢ o Reino de Deus que procura demonstrar
toda a sua forga transformadora em nossa Igreja e em nossas sociedades”. CONSELHO EPISCOPAL LATINO-
AMERICANO. Documento de Aparecida: texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano e do Caribe, p. 173-174.

2% BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamento, p. 61.
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Pontificio Conselho para o Dialogo Interreligioso, cinco meses apos a conclusdo da enciclica
papal (maio de 1991)*"": se o Reino pode estar presente fora dos confins da Igreja (RM 20)
um lugar de seu reconhecimento poderia ser “nos coragdes dos seguidores das outras tradi¢cdes
religiosas, na medida em que vivem valores evangélicos e permanecem abertos a agao do

8, em novembro do mesmo ano

Espirito” (DA 35). Ainda em linha de continuidade historica®
foi feita uma consulta teoldgica para a evangelizacdo da FABC. As conclusdes finais dizem

que:

O Reino de Deus esta [...] universalmente presente ¢ atuante. Onde quer que
homens e mulheres se abram para o mistério da transcendéncia divina que paira
sobre eles e saiam de si mesmos para amar e servir aos homens, ai o Reino de Deus
esta atuante [...]. ‘Onde Deus ¢ acolhido, onde os valores do Evangelho sdo
vividos, onde o ser humano ¢ respeitado [...], ai estd presente o Reino de Deus [...] .

Em todos esses casos, os homens respondem a oferta que Deus faz da sua graga em

. ;e . £ 2
Jesus Cristo no Espirito e entram no Reino de Deus por um ato de f&**.

Quanto a funcdo da Igreja em relagdo ao Reino escatoldgico, a enciclica lhe garante o
lugar de sacramento universal de salvacdo (RM 20).

Analisando a relagdo entre Jesus e o Reino de Deus, analise feita inclusive pela
propria enciclica, Dupuis argumenta que, de fato, ndo ha solucdo de continuidade entre o
reinocentrismo de Jesus e o cristocentrismo da pregacdo querigmatica da era apostolica. Além
disso, segundo o proprio evangelho, Jesus entendia que o Reino por ele anunciado e ja atuante

no interior da historia deveria desenvolver-se até a sua plenitude. A pergunta que Dupuis ndo

7 Na verdade, conforme descreve Faustino Teixeira, “o projeto do documento Dialogo e Anuncio remonta
a dezembro de 1986. Foi discutido primeiramente durante a Assembléia Plenaria do Pontificio Conselho para o
Dialogo Inter-Religioso, em janeiro de 1987. O processo de elaboragdo do documento final passou por cinco
redagdes, sendo que a partir da quarta redacdo, passou a contar com o influxo da Congregagdo para a
Evangelizagdo dos Povos (fevereiro de 1989). A partir de entdo, o texto original sofreu novas emendas, adigdes
ou cortes, perdendo visivelmente sua incidéncia original. Sua aprovagao final ocorreu por ocasido da Assembléia
Plenaria do agora Pontificio Conselho para o Didlogo Inter-Religioso, em abril de 1990. Mesmo ficando pronto
antes da Redemptoris missio, sua publicagdo ocorreu posteriormente, sendo que alguns inclusive chegaram a
contestar a necessidade da mesma, em razdo da publicacdo da enciclica papal. Apesar das resisténcias, o
documento foi publicado em maio de 1991. TEIXEIRA, Faustino. Teologia das Religioes: uma visdo
panordmica, p. 150 (nota de rodapé).

*% Este documento amplia a concepgdo de Reino ja expressa por esta mesma Confederagdo em 1985, cinco
anos, portanto, antes da publicagdo da enciclica Redemptoris missio. Para uma visdo do referido documento de
1985 das Conferéncias Asiaticas, ver: FEDERACAO DAS CONFERENCIAS EPISCOPAIS DA ASIA. O Que
o Espirito Diz as Igrejas. Documento de sintese da Federacdo das Conferéncias Episcopais da Asia. SEDOC,
Petropolis, v. 33, n. 281, p. 38-50.

% COMISSAO PARA O DIALOGO E O ECUMENISMO DA CONFERENCIA DOS BISPOS
CATOLICOS DA INDIA. Guidelines for na Inter-religious Dialogue, 1989. In: DUPUIS, Jacques. O
Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 468.



60

. , . . . 210
se esquiva de tentar responder ¢ se Jesus, de fato, identificou seu “movimento”” " com o

Reino que ele anunciava ou se entendeu aquilo que viria a se tornar a sua Igreja como
servidora dessa realidade mais ampla que lhe ocupara o centro das atencdes’''. Dupuis
relembra que os milagres de Jesus feitos aos “estrangeiros” sao uma evidéncia que também
para aqueles o Reino estava presente e atuante. Se assim ¢, melhor entdo que se diga que no
pensamento de Jesus, seu movimento que haveria de se tornar a Igreja, nasceu com a vocagao
de anunciar ndo a si mesma, mas a boa nova do Reino.

Entretanto, a teologia do Novo Testamento faz desaparecer quase totalmente a
expressdo Reino de Deus tdo presente nos evangelhos. Agora o Reino de Deus passa a ser
entendido como continuado no senhorio do Cristo ressuscitado que abrange todo o mundo e
ndo somente a Igreja. A nova elaboracdo do Novo Testamento sobre o Reino de Deus pode
ser assim expresso, segundo Dupuis: “O senhorio de Cristo — a presenga do Reino de Deus na
historia — se estende ao mundo inteiro, visivel e invisivel”'?.

O desdobramento da reflexdo sobre a universalidade do Reino de Deus, entendido
também — como propde Dupuis — como “senhorio de Cristo” abre novos horizontes para a
teologia das religides. Parece licito dizer que os cristdos e os “outros” partilham igualmente
do mesmo mistério de salvacdo em Jesus Cristo, embora este mistério lhes chegue por
caminhos diferentes. No dizer de Rodrigo Drubi, o conceito Reino de Deus mais que
inclusivo, € constitutivo, “pois ndo passamos a incluir ‘os outros’, € sim a entender que no
Reino de Deus ndo ha outros, pois todos os povos participam deste Reino™".

Se para a teologia da libertagdo a participacdo das pessoas no mistério do Reino sera
lida pela vivéncia por parte delas dos valores evangélicos, como ressaltou a enciclica, para a
teologia das religides a abordagem ¢ outra. Aqui a participagdo dos “outros” no mistério do
Reino de Deus serd entendida a luz de sua abertura a acdo universal do Espirito Santo. Para
tanto, terd que ser adotado um modelo reinocéntrico, que longe de se opor ao cristocentrismo,

214

contribuira para revelar-lhe uma sua dimensao constitutiva” ~. Assim se expressa Dupuis:

1% Para uma leitura breve sobre o movimento de Jesus, ver: LIBANIO, Jodo Batista. Qual o futuro do
Cristianismo?, p. 49-77.

' T eonardo Boff faz uns questionamentos interessantes sobre o nascimento da Igreja ao abordar os temas
Cristo-Igreja-Reino de Deus: “Por que, afinal, se anunciou o Reino de Deus, se Deus sabia que ia surgir, no lugar
dele, a Igreja? Por que o fracasso de Cristo ¢ a base e a condicdo de possibilidade de existéncia da Igreja?”
BOFF, Leonardo. Eclesiogénese: as comunidades eclesiais de base reinventam a Igreja, p. 67-69.

212 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 471.

213 DRUBI, Rodrigo. O reino de Deus na obra de Jacques Dupuis. In: SOARES, Afonso Maria Ligorio.
Dialogando com Jacques Dupuis, p. 136.

214 Jaques Dupuis acentua que “os modelos tém caréter descritivo; chamam a atengdo para os aspectos de
uma realidade determinada, sem pretende defini-la de maneira adequada ou diferenciada”. Assim sendo, a
articulagdo dos modelos € o que permite uma compreensdo mais ampla da realidade na qual estdo inseridos.
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O Reino de Deus ao qual pertencem, na historia, os fiéis das outras tradi¢des
religiosas ¢ certamente o Reino inaugurado por Deus em Jesus Cristo. E aquele
Reino que Deus colocou nas maos de Jesus, ressuscitando-o dos mortos; sob o
senhorio de Cristo, Deus o destinou a crescer até sua plenitude final. Se os fiéis das
outras fés religiosas percebem o chamado de Deus através de suas tradicdes e ai
dao resposta por meio da pratica sincera das mesmas, verdadeiramente se tornam —
embora sem estarem formalmente conscientes disso — membros ativos do Reino.

Em ultima analise, uma teologia das religides que siga o modelo “reinocéntrico”

ndo pode passar por cima ou escamotear a perspectiva cristocéntrica®".

Dupuis avanga nas consequéncias de suas consideragdes e pergunta se € possivel
afirmar que as outras tradi¢des religiosas podem ajudar a construir’'® o Reino de Deus no
mundo. Para sustentar sua afirmativa, Dupuis lembra que as respostas que os individuos dao
ao convite divino ndo podem ser separadas de suas tradi¢des religiosas e que, portanto, tais
tradicdes contétm como lembra Rahner, “componentes provenientes de um influxo

217
sobrenatural da graga”

em favor de seus adeptos. Respondendo a esses componentes de
graga os “outros” encontram a salvagdo e se tornam membros do Reino de Deus. Desta forma,
pode-se dizer que tais tradi¢des religiosas exercem certa mediacdo do Reino, com certeza

218

diferentemente da Igreja” °. Noutros termos, pode-se arriscar a dizer que a “mediacdo” do

Reino exercida pelas religides para seus membros cogitada por Dupuis consiste em ajuda-los
a passar do “autocentramento para o centramento-na-Realidade™"”.

Claro que para o didlogo interreligioso essa comum pertenga das religides ao Reino
de Deus inaugurado por Jesus Cristo tem um peso altamente positivo. H4 um mistério de
salvacdo que a todas perpassa, embora persista uma distingdo quanto a ordem da mediagdo
dessa salvagdo. Daqui também a importancia do espirito dialogal e do senso de
responsabilidade de todas na conjunta constru¢cdo do Reino de Deus na historia, tanto na sua
dimensdo vertical — a promog¢ao dos valores religiosos e espirituais — quanto na sua dimensao
horizontal — a promocdo dos direitos humanos. Dupuis conclui: “nada fornece ao diadlogo

inter-religioso uma base teoldgica tdo profunda e uma motivacao tdo verdadeira quanto a

convicgao de que, apesar das diferengas que os distinguem, aqueles que pertencem as diversas

DUPUIS, Jacques. O debate atual sobre a teologia das religides. In: SOARES, Afonso Maria Ligorio.
Dialogando com Jacques Dupuis, p. 24.

*I> DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristi do Pluralismo Religioso, p. 472-473.

218 Mo Sung acha que a metafora “construir o reino de Deus” ndo ¢ adequada, pois, segundo ele, a
expressao “tenta compreender o reino de Deus como um objeto ou uma substincia que pode ser construida pela
acdo humana”. Para ele melhor do que “construir” seria “acontecer”. ASSMANN, Hugo; SUNG, Jung Mo. Deus
em NOs: o reinado que acontece no amor solidario aos pobres, p. 131-140.

2I" RAHNER, Karl . In: DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristi do Pluralismo Religioso, p. 473.

218 ¢f. DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, 1999, p. 485.

*Y HICK, John. 4 metdfora de Deus Encarnado, p. 195.
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tradi¢des religiosas caminham juntos — membros coparticipantes do Reino de Deus na historia
— rumo 2 plenitude do Reino, rumo a nova humanidade querida por Deus”**.

Certamente a teologia das religides pode dar passos significativos a partir da carta
enciclica Redemptoris missio. A nova consciéncia da universalidade do Reino de Deus e o
deslocamento do lugar da Igreja na sua relagdo com ele, ainda que mantida a unido entre
ambos abriu possibilidades impensadas. Da pura e simples identificagdo com o Reino a Igreja
ser reconduzida a ser sua servidora, seu sinal e instrumento na historia foi certamente um
golpe no imaginario tridentido também presente no Vaticano II. Por outro lado, essa atitude

poderia ser lida dentro do espirito do “pacto por uma Igreja serva e pobre”*?!

assumido pelos
bispos nos dias finais do grande Concilio.

O proximo passo sera analisar, a partir da nova inteligibilidade do Reino de Deus,
a reconfiguracdo da necessidade da Igreja quanto a salvagdo daqueles que professam outras

fés.

3.3 A Igreja e as religioes no Reino de Deus

O Concilio Vaticano II afirmou por varias vezes a necessidade explicita da Igreja na
ordem da salvag¢do. A mesma necessariedade foi recolocada na enciclica Redemptoris missio
que mesmo reconhecendo “a obra de Cristo e do Espirito fora dos confins visiveis da Igreja,
confere a esta um lugar especifico e necessario” (RM 18). Entretanto, como questiona Dupuis,
nao ficou claro no Concilio e nem na enciclica o porqué da necessidade universal da Igreja no
plano divino de salvagao.

A questdo, pois, que se levanta é sobre como situar o lugar da Igreja em relacdo a
salvacdo dos “outros”. Se € certo que somente a Jesus € reconhecido o lugar de mediador
universal entre os seres humanos e Deus, qual entdo a importancia da Igreja nessa
“media¢do”? Dois riscos rondam as respostas: retomar em tom rigorista o antigo axioma
Extra ecclesiam nulla salus ou, ao contrario, reduzir a fungdo e operacdo da Igreja somente a

salvacdo dos seus proprios membros, abrindo uma via paralela de salvacdo em Jesus Cristo

220 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 474.

2! Este pacto foi proposto por certo nimero de padres conciliares em missa celebrada nas catacumbas de
Santa Domitila no dia 16 de novembro de 1965. Sdo treze itens que propugnam uma Igreja serva, pobre e
comprometida com a justica. KLOPPENBUG, Frei Boaventura. Concilio Vaticano II, p. 526-528.
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para os “outros”, sem relacao entre a Igreja e as demais tradigdes religiosas. Em busca de uma
saida intermedidria para equacionar esses dois extremos ¢ que Dupuis se propde a se langar.

Uma primeira questdo levantada por Dupuis gira em torno das terminologias
aplicadas as pessoas pelo Vaticano II nas suas diferentes relagdes com a Igreja. Claro que por
trds de cada expressdo hd uma compreensdo teologica especifica quanto a cada relacdo.
Quanto aos catolicos, estdo plenamente incorporados na Igreja; os catecimenos estdo unidos a
ela em virtude do seu desejo de adesdo; quanto aos cristdos “ndo catdlicos”, a Igreja sente-se
unida a eles e os reconhece incorporados em Cristo. Enfim, sobre aqueles que ainda nao
receberam o Evangelho, a Igreja fala que estariam ordenados ao povo de Deus. Como lembra
Dupuis, o Concilio herdou a expressdo “ordenados” & Igreja da enciclica Mystici corporis™
de 1943 para distinguir que somente os catolicos sdo realmente seus membros. Por outro lado,
o ensinamento conciliar diz que as pessoas de outras tradi¢des religiosas podem ser salvas por
meio de Jesus Cristo sem pertencer formalmente a Igreja, ainda que estejam ordenadas a ela.
A enciclica Redentomptoris missio confirma e amplia o ensinamento conciliar e estabelece
uma relacdo misteriosa entre a graca que opera na salvacdo dos “outros” e a Igreja, mas
reafirma que essa graca ndo os introduz na comunidade eclesial (cf. RM 10).

Outra questao que Dupuis se impoe é sobre a misteriosa relagao dos salvos em Cristo
em suas tradi¢oes religiosas e a Igreja (cf. RM 18). Na verdade, a questdo ¢ se se pode falar de
uma media¢io universal da Igreja®”® na ordem da salvagio mesmo considerando-a
subordinada a tnica mediacao de Jesus Cristo.

Em sentido teologico, “a Igreja exerce sua mediagdo salvifica principalmente através
do anuncio da palavra e da economia sacramental, no centro da qual esta a celebracao
eucaristica”*; porém, esta mediagdo atinge somente os membros da propria Igreja. Para os
outros, pelos mesmos meios, fala-se de uma mediacdo derivada em sentido estrito. Se Jesus

exerce a mediacdo universal da salvagdo por meio da sua humanidade ressuscitada e € por isso

a causa instrumental da graga para todas as pessoas, a Igreja, “corpo de Cristo e a ele

2 Assim se expressa Pio XII: “[Sdo convidados aqueles] que ndo pertencem ao conjunto visivel da Igreja
catodlica, para que... procurem sair de um estado em que ndo podem estar seguros de sua eterna salvagao, pois
embora por certo desejo e voto inconsciente estejam ordenados ao Corpo mistico do Redentor (...)”.
DENZINGER, Heinrich. Compéndio dos Simbolos, Defini¢oes e Declaragies de Fé e Moral, p. 832-833.

22 Shmaus entende assim a mediagdo da Igreja: “a Igreja, que recebeu a salvagdo, tem a capacidade e
missdo de transmitir a salva¢do, ndo por seu proprio poder, mas como instrumento de Jesus Cristo. Isto lhe
confere o carater de um sacramento universal de segunda ordem. Em razdo de sua fun¢do mediadora na
comunicagdo da salvacdo, ela pode ser chamada “mae” dos homens”. Note-se que também aqui ndo ha uma
explicagdo de como, na verdade, a Igreja exerce sua mediacao universal. SCHMAUS, Michael. 4 Fé da Igreja: a
Igreja, p. 9-10.

** DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 478.
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vitalmente unida’?*°

, exerce sua mediacdo a partir de uma causalidade instrumental eficiente
em sentido estrito. Quanto a intercessao universal da Igreja, a causalidade que age nesse caso
parece pertencer a ordem moral e ndo parece, portanto, licito falar em mediacdo em sentido
teologico.

A partir dessas pontuagdes, Dupuis concluiu que a relagdo da Igreja com aqueles que
ndo estdo nela incorporados pertence somente a ordem da finalidade: retomando a expressao
do Concilio, os que ndo sdo membros estao “ordenados” a ela. Entretanto, o Concilio afirma a
necessidade da Igreja para a salvacdo. Dupuis explicou como deve ser entendida essa
expressdo: essa necessidade ndo implica, porém, uma media¢io universal”® em sentido
estrito, que se aplique a cada pessoa que ¢ salva em Jesus Cristo. Ela deixa espaco para
‘mediacgdes supletivas’ [...], dentre as quais vamos encontrar as tradi¢des religiosas a que os

59227

‘outros’ pertencem”””’. E concluiu: “Dai podemos inferir que a causalidade da Igreja em

relagdo aos ‘outros’ ndo pertence a ordem da eficiéncia e sim da finalidade”**®.

Por outro lado, segundo a Evangelii nuntiandi, a Igreja continua sendo a “via
ordinaria” (EN 80) de salvag¢do, embora os membros das outras tradi¢des religiosas possam
ser salvos em Jesus Cristo “por caminhos s6 dele conhecidos” (AG 7; cf. GS 22). A graca
salvifica deve ser chamada “cristica” e pode ser chamada de “eclesial” enquanto tende para o
mistério da Igreja para a qual estdo orientados os que sao salvos em Cristo fora dela.

Ouvida a palavra do Magistério, Dupuis propde a interpretagdo de Rahner. Segundo
aquele tedlogo a graca da salvagdo diz respeito a uma relagdo que se trava diretamente com
Jesus Cristo e ndo com a Igreja. Como toda a humanidade foi salva em Jesus Cristo, toda ela
constitui o povo de Deus. Aqueles que foram salvos fora da Igreja®* sdo orientados para esta,
mas ndo sdo seus membros. Rahner relembra a estreita relagdo entre o Espirito e a Igreja, mas
afirma a universalidade da sua a¢do para além das fronteiras da Igreja. Ainda assim, toda a
salvacgdo operada pelo Espirito fora da Igreja orienta o salvo em Jesus Cristo para ela. O efeito
completo dessa orientagdo se realiza como pertenca a Igreja na qualidade de membro™'.

Portanto, no dizer de Rahner, a Igreja deve ser entendida, enquanto lugar da missdao do

* DUPUIS, Jacques. La teologia del Pluralismo Religioso Rivisitata. Rassegna di Teologi, p. 685.

26 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 485.

7 Ibidem, pp. 480-481.

8 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 481.

229 «A graca pode estar presente e operando numa extensdo incomensuravel do mundo e em sua histéria,
sem em todo o curso da historia encontrar expressdo social tangivel na Igreja. Contudo, precisamente de toda
esta graga a Igreja € um sinal, proclamagao e promessa da salvagao deste mundo”. RAHNER, Karl. O Cristdo do
Futuro, p. 79.

20 «por sua profissdo de fé, sua adoragdo e vida, os seres humanos na Igreja, formam, por assim dizer, a
Unica expressdo na qual a graca oculta, prometida e oferecida a todo mundo, emerge dos abismos da alma
humana para o campo da historia e da sociedade”. Ibidem, p. 78.
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Espirito, “como o ponto de inser¢do para o qual tende a graga ‘ndo eclesial’, de que ela ¢ a
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expressdo visivel no mundo””". Do exposto, parece ser possivel dizer que hd uma orientagao

universal para a Igreja, entretanto essa orientacdo nao implica uma mediacdo universal de
causalidade eficiente.

Para Rahner™?, a necessidade da Igreja deve ser considerada “em termos da sua
funcdo de sinal sacramental da presenca da graca de Deus entre as pessoas. A graga divina

esta agindo onde a Igreja ndo esta presente, mas a Igreja ¢ sinal sacramental de sua presenca

233
no mundo™".

Assim se expressa ele:

A lIgreja € o sacramento da salvacdo do mundo mesmo onde o tltimo ainda ndo ¢ e
talvez nunca seja a Igreja. Ela é a manifestagdo tangivel e historica da graga na qual
Deus comunica-se como absolutamente presente, proximo e perdoador, da graca
que esta operando por toda parte, sem omitir ninguém, Deus oferece a todos e da a
toda realidade no mundo uma orientacdo secreta e intencional em diregdo a gloria

I 234
intrinseca de Deus™*.

Avangando na reflexdo, Dupuis lembra que o Concilio definiu a Igreja como
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sacramento” universal da salvacdo®°® (LG 48). Entretanto, desenvolveu-se uma teologia que

99237

considera a Igreja como “sacramento do Reino de Deus”™'. Por esta defini¢do, o que se

\

intenta afirmar ¢ que a Igreja peregrina ¢ sacramento do Reino de Deus em relagdo

o

o

consumacdo escatoldgica deste, “pois a Igreja-Reino-na-historia estd em marcha rumo

. . ] 2
Igreja-Reino-escatologico”™ .

! RAHNER, Karl. O Cristdo do Futuro, p. 79.

2 Assim diz ele: “a Igreja ndo ¢ a sociedade somente daqueles que sio salvos, mas o sinal da salvagdo
daqueles que, pelo que diz respeito a sua estrutura historica e social, ndo pertencem a ela”. Ibidem, p.78.

23 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 482.

2% RAHNER, Karl. O Cristdo do Futuro, p. 78-79.

35 Conforme recorda Dupuis, o conceito de Igreja-sacramento foi desenvolvido nos anos anteriores ao
Concilio e foi por este assimilado. DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p.
485. Como esclarece Nocke, por tras do referido conceito ha um conceito analdgico de sacramento: Cristo como
sacramento original, a Igreja como sacramento fundamental, os sacramentos individuais como manifestacdes de
vida da Igreja fundamentados em Cristo e que o representam. (...) Ao chamar a Igreja de mistério ou sacramento
em analogia a Cristo, ¢, todavia, necessario lembrar que, na teologia catodlica, analogia ndo significa igualdade ou
identidade, e, sim, semelhanga em simultidnea maior dessemelhanca (DH 806). Na analogia a que se refere a
Lumen gentium, a dessemelhanga consiste no fato de existir uma relacdo de unido hipostatica entre a palavra
divina e a natureza humana de Jesus Cristo, ndo, porém, entre o Espirito e a Igreja”. NOCKE, Franz-Josef.
Doutrina Geral dos sacramentos. In: SCHNEIDER, Theodor. Manual de Dogmatica, V. 11, p. 199.

36 A Comissdo Teoldgica Internacional explicitou como a Igreja leva a cabo sua missdo como sacramento
universal de salvagdo: na martyria, na leiturgia e na diakonia. COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL.
O Cristianismo e as Religioes, p. 40-41.

37 A Comissdo Teolégica Internacional coloca os termos “Igreja, sacramento universal de salvagdo” e
“Igreja, sacramento do Reino de Deus” um ao lado do outro, como sinénimos. COMISSAO TEOLOGICA
INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religioes, p. 36.

>% DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 483.
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A questdo ¢ como entender o papel da Igreja como sacramento do Reino ja presente
na histoéria, se este ¢ universal? Uma defini¢ao clara Dupuis encontra oferecida no documento
de Puebla: “nela se manifesta de modo visivel o que Deus esta realizando silenciosamente, no
mundo inteiro. E o lugar onde se concentra ao maximo a acdo do Pai”*’. De modo
semelhante se expressa Rahner: “pensara na Igreja em sua verdadeira natureza como a

audibilidade histérica do Sim compreensivo de Deus ao mundo, no qual Deus (...)

triunfantemente promete a si mesmo para o mundo”>*.

Enquanto realidade sacramental, a Igreja ¢ um sinal que contém, exibe, rememora,

241

visualiza e comunica outra realidade diferente dela, mas presente nela” . Rahner, citado por

Dupuis, explica: “a Igreja ser o sacramento da salvagdo do mundo [...] significa o seguinte:
que a Igreja € o aparecer historico concreto, da dimensdo da histéria feita escatologica, na

dimensdo da sociedade, da tnica salvacdo que se verifica, mediante a graca de Deus, em toda

a ampliddo e largueza da humanidade™**.

Indo mais além nas consequéncias do entendimento da Igreja-sacramento, Dupuis

cita Theisen:

A Igreja como sacramento pode significar apenas que ela existe no mundo como
sinal visivel da graga salvifica que Deus estd causando por meio de Cristo longe da
Igreja visivel. A Igreja espelha, articula e torna inteligivel o processo de salvacéo
que esta se realizando em todos os lugares do mundo [...]. Nesse sentido, a Igreja
como sacramento existe para mostrar a riqueza da misericordia de Deus, em Cristo.
E um sacramento universal da salvagio enquanto se torna sinal da atividade
salvifica de Deus em Cristo em todos os lugares onde essa atividade esta
acontecendo no mundo. O cerne do modelo sacramental da Igreja leva a uma
compreensao dela mesma como evento visivel e manifestacdo concreta da graga de

~ 24
Deus que atua a salvagdo das pessoas em todos os lugares do mundo®®.

Como deixam entrever as reflexdes acima, exatamente devido a sua dimensdo
sacramental, a Igreja pertence a esfera do relativo e nao restringe a atuacdo divina ao sinal que
esta mesma realidade pretende conter e anunciar. Daqui, pois, se depreende que “a
necessidade da Igreja ndo ¢ de tal natureza que torne possivel o acesso ao Reino de Deus
apenas por meio dela. Os outros podem ser parte do Reino de Deus e de Cristo sem ser

membros dela e sem recorrer & sua mediacio®*.

29 11 CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO. Evangelizacio no Presente
e no Futuro da América Latina: conclusoes da conferéncia de Puebla, p. 138.

0 RAHNER, Karl. O Cristdo do Futuro, p. 86.

! BOFF, Leonardo. Os sacramentos da Vida e a Vida dos Sacramentos, p. 18.

2 Karl RAHNER apud DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 486.

3 THEISEN apud DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 486.

*¥ DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 484-485.
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Ora, a consequéncia para a teologia das religides ¢ clara: porque tdo-sé sacramento
do Reino, a Igreja ndo medeia a graca em favor dos membros das outras tradigdes religiosas
para pertencerem ao Reino de Deus. Dai Dupuis defender que essa mediacao seja exercida por
cada tradigdo religiosa em favor dos seus membros. Nunca ¢ demais recordar que os membros
das outras tradi¢cdes religiosas ndo sdo incorporados a Igreja e nem estdo sujeitos a sua
mediacao.

Uma Igreja atravessada por paixao pelo Reino em perspectiva cristocéntrica havera
de cada vez mais superar a perspectiva eclesiocéntrica que durante longos anos deu o tom de
sua autocompreensdo. Dupuis, citando Ellacuria®®, propde que Igreja se descentre®*® sempre
mais de si mesma para se recentrar em Jesus Cristo e no Reino de Deus.

Uma vez esclarecido que a Igreja foi confiada a missdo de ser sinal, sacramento e
servidora do Reino, hd que se afirmar que as demais tradi¢des religiosas também contribuem
— ainda que ndo conscientes disso — para o crescimento do Reino de Deus ndo sé para os seus
seguidores, mas no mundo em geral. Daqui uma conclusdo importante de Dupuis sobre a
possibilidade das outras tradi¢des mediarem®*’ de alguma forma o acontecimento do Reino de
Deus no mundo: “se a Igreja ¢ no mundo ‘sacramento universal’ do Reino de Deus, as outras
tradigdes também exercem certa mediagdo desse Reino, uma mediacdo sem duvida diferente,
mas ndo menos real””**.

Ainda uma questdo importante quanto a relagcao entre o Reino presente na historia e o
Reino escatologico: na verdade, o que importa aqui discutir é sobre o lugar da Igreja na
plenitude do Reino de Deus. O Concilio Vaticano II da margem para trés interpretagdes
diferentes. Uma interpretacdo baseada na Lumen gentium nn. 49-53 leva a crer que a plenitude
do Reino de Deus coincide com a consumagdo do mistério da Igreja. Outra possibilidade que
conjuga os mesmos numeros 49-53 da Lumen gentium com o n. 39 da Gaudium et spes fala
que a realidade ultima abragara tanto a Igreja como o mundo. Por fim, outros tedlogos
apoiados na dimensdao sacramental da Igreja na historia expressa na Lumen gentium 1 e 48

creem que com a vinda do Reino, para cuja plenitude o sacramento aponta, sua razao de ser

* ELLACURIA apud DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 487.

6 Nessa mesma perspectiva escrevia Gustavo Gutiérrez em 1972: “A perspectiva assinalada [aqui
Gutiérrez se refere ao fato de que se deve evitar reduzir a obra salvifica a acdo da Igreja] supde um
descentramento da Igreja que deixa de se considerar o lugar exclusivo da salvagdo e orienta-se para novo e
radical servigo aos homens”. GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Liberta¢do, p. 210.

7 Se se reconhece as dimensdes sociopoliticas, econdmicas e culturais mediagdes objetivas necessarias do
Reino de Deus ainda que diferentemente da mediagao eclesial, porque ndo se haveria de reconhecer essa mesma
mediagdo ainda que ndo formal ou explicita do Reino universal as diversas tradigdes religiosas? Cf. AQUINO
JUNIOR, Francisco de. A Teologia como Intelec¢do do Reinado de Deus: o método da teologia da libertagdo
segundo Ignacio de Ellacuria, p. 206.

*¥ DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 487.
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deixa de existir. Nesta dire¢do aponta Schmaus: “a Igreja serd suprimida precisamente no
momento da parusia de Jesus Cristo™**’.

Dupuis real¢a que no contexto da relagdo entre Reino de Deus e as outras tradigdes
religiosas do mundo, esta ltima posicao deve ser preferida. Se na historia os membros das
outras tradigdes religiosas se alimentaram diretamente do seio de Deus por meio de suas
tradi¢des religiosas sem a mediacdo da Igreja, porque na plenitude do Reino precisariam
pertencer a uma Igreja escatologica? Parece bem fora de proposito. Conforme real¢a Dupuis
fazendo alusdo a Teilhard de Chardin, a consumagdo entendida como plenitude seria a
cristificacdo universal, da qual a Igreja na terra representa a por¢ao do mundo reflexivamente

250

cristificada Em uma palavra, segundo Dupuis, mesmo no momento escatologico a

irredutibilidade das tradicdes sera mantida®'.

Apds o breve contato com os dois pilares fundamentais do modelo teologico de
Dupuis, o pluralismo religioso de principio e a cristologia trinitaria e pneumatologica, o
préximo passo € perceber como o Magistério central reage a eles. Importa considerar que a
questdo ¢ mais delicada, pois Dupuis fala a partir do centro da fé quando mantém a
constitutividade de Jesus e parte de uma cristologia aceita tradicionalmente pela teologia
catolica. Ndo ha duvida que uma teologia hermenéutica interreligiosa®” aplicada aos textos
fundantes da fé catdlica, ainda mais a partir de um dos grandes nomes da teologia
contemporanea, causa desconforto e apreensdo nos guardides da ortodoxia.

As reagdes enfaticas na reafirmacdo da doutrina sdo proporcionais a percepc¢do da
perda acelerada de plausibilidade do catolicismo. Quanto mais retumbantes as afirmagdes,
maiores as certezas por parte mesmo de quem as propde, que elas ndo se manterdo por muito
tempo. A forca da afirmag¢do ¢ uma tentativa de exorcizar a corrosao que ja se insinua a partir

mesmo das proprias entranhas.

9 SCHMAUS, Michael. 4 Fé da Igreja: escatologia, p. 162.

20 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 487-488.
31 Ibidem, p. 530.

2 Ibidem, p. 36.



CAPITULO 2: REACOES DA ORTODOXIA CATOLICA

[A1greja] comete um abuso de poder quando
pretende constranger o amor e a inte[igéncia
a tomar sua [inguagem por norma.

Simone Weil

Na Introdugdo do livro “Documenta”, compilacdo dos documentos da CDF, o
Secretario Angelo Amato, fez um breve comentario dos quarenta anos de atuagdo da referida
Congregacdo. Relembrando as questdes eclesiais relevantes, Amato pontuou que o pds-
Concilio “foi um periodo dramético em que na recep¢do do Vaticano II, confrontaram-se —
como afirmou o Santo Padre Bento XVI — duas hermenéuticas conciliares nao
complementares, mas opostas.” Bento XVI, segundo Amato, dizia existir uma interpretagao
que poderia chamar-se “hermenéutica da descontinuidade e da ruptura”, que contou com a
simpatia dos meios de comunica¢do e também de um seguimento da teologia moderna. De
outro lado, continua Amato citando Bento XVI, ha a “hermenéutica da reforma”: “da
renovagdo dentro da continuidade do Unico-sujeito Igreja, que o Senhor nos deu; trata-se de
um sujeito que cresce no tempo e se desenvolve, porém permanecendo sempre o mesmo,
Ginico sujeito do povo de Deus em caminho™.

E concluiu: “se a hermenéutica da descontinuidade imaginou uma ruptura entre a
Igreja pré-conciliar, para a hermenéutica da reforma, pelo contrério, o Concilio transmitiu a
doutrina pura e integra, sem atenuacdes nem tergiversagdes, aprofundando-a em plena

. . .~ 99254
continuidade com a tradicdo™*>*.

23 BENTO XVI apud AMATO, Angelo. Introdugdo 4 Edigdo Original. In: CONGREGACAO PARA A
DOUTRINA DA FE. Documenta: documentos publicados desde o Concilio Vaticano II até nossos dias (1965-
2010), p. 21.

>4 Ibidem, p. 21.
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E aqui Amato declarou que “a CDF, em seu compromisso de preservar e promover a
doutrina da fé seguiu a hermenéutica da reforma e da continuidade™”.

Como ¢ possivel perceber, a CDF, principalmente sob a presidéncia de Joseph
Ratzinger, moveu-se na direcdo da desconstrucao de qualquer iniciativa teologica que, a partir
de uma hermenéutica da descontinuidade e da ruptura na abordagem dos textos conciliares
pudesse avangar na abertura de novos horizontes e na amplia¢ao dos espacos de caridade. Um
dos alvos da desconfianca por parte da CDF foi sem davida a teologia das religides. Neste
campo, nao poucos tedlogos foram advertidos e punidos. Entre esses tantos, Jacques Dupuis.

Este capitulo intenta trabalhar os temas abordados por Dupuis no capitulo anterior,

agora, porém, sob a perspectiva da hermenéutica da CDF expressa de forma inconfundivel na

Notificacdo a obra daquele tedlogo do pluralismo religioso e na Declaracdo Dominus lesus.

1. A Proposito da Unicidade e Plenitude da Revelacio em Jesus Cristo

Uma afirmagdo contra a qual se posiciona abertamente a Congregacdo para a
Doutrina da Fé tanto por meio da Dominus lesus quanto da Notificacdo®® ¢ sobre a
pertinéncia do pluralismo religioso de principio. E impenséavel para a ortodoxia catélica que
as outras tradi¢des religiosas sejam queridas por Deus, para que por meio delas ele realize o
unico plano divino de salvacdo para a humanidade, como propds Jacques Dupuis. A
afirmagdo da ortodoxia nasce da convicgdo que Jesus Cristo € a plenitude da revelacao da
Verdade de Deus, e esta plenitude da revelacao foi confiada somente a Igreja. A partir desta
certeza o Magistério pode entdo dizer que a Igreja “ndo rejeita absolutamente nada daquilo
que ha de verdadeiro e santo nessas religides. Considera com sincero respeito esses modos de

agir ¢ de viver, esses preceitos e doutrinas que, embora em muitos pontos estejam em

> BENTO XVI apud AMATO, Angelo. Introducio & Edigdo Original. In: CONGREGACAO PARA A
DOUTRINA DA FE. Documenta: documentos publicados desde o Concilio Vaticano II até nossos dias (1965-
2010), p. 21.

% A Dominus lesus fala da “indole relativista” que quer justificar o pluralismo de direito.
CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Notificagdo a propésito do livro de Jacques Dupuis “Para
uma teologia cristd do pluralismo religioso”. In: . Documenta: Documentos publicados desde o Concilio
Vaticano Il até nossos dias (1965-2010), p. 454-456. (Introducdo) e a Notificagdo fala do “carater problematico”
da proposi¢io de uma teologia do pluralismo religioso por Jacques Dupuis. CONGREGACAO PARA A
DOUTRINA DA FE. Notificagdo a proposito do livro de Jacques Dupuis “Para uma teologia cristi do
pluralismo religioso”. In: . Documenta: Documentos publicados desde o Concilio Vaticano II até nossos
dias (1965-2010), p. 491-492 (Preambulo).
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discordancia com aquilo que ela afirma e ensina, muitas vezes refletem um raio daquela
Verdade que ilumina todos os homens” (DI 2).

Apesar da consideracdo dos elementos de bondade e santidade que as diversas
religides carregam em si, a questdo mesma de sua existéncia deve ser encarada, como afirma
o ensino oficial catolico, como fruto de um pluralismo de fato, que finca raizes em intrincadas
razdes de ordem antropoldgica, socioldgica e até mesmo pastoral. Exatamente por isso a
Igreja entende como seu dever anunciar o Evangelho, “a plenitude da Verdade que Deus nos
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deu a conhecer a cerca de si mesmo” (DI 5), do qual ¢ portadora para o mundo™" e o deve

difundir por meio de um “renovado ardor missionario”**®,

Segundo a Dominus lesus, o empenho eclesial de anunciar Jesus Cristo, “caminho,
verdade e vida”, encontra ajuda na pratica do didlogo interreligioso, que ndo substitui, mas
acompanha a missdo ad gentes (cf. DI 2). Ha, para o Magistério central da Igreja, um mistério
de unidade advindo da participagao universal de todos os seres humanos na salvagdo de Deus,
operada por Jesus Cristo que atinge a todos, ainda que de forma diferenciada, por meio do
Espirito Santo (cf. DI 2).

Dito isto, importa entender que, uma vez que a plenitude da revelacdo de Deus se da
na pessoa de Jesus Cristo, ndo hd espaco para outras revelagdes. Se assim ¢, ndo ha
plausibilidade para que se afirme o pluralismo de direito que justifique o pluralismo religioso
elevado a categoria teologica.

O intuito ¢ tomar contato com o pensamento da ortodoxia sobre a plenitude da
revelacdo em Jesus Cristo como forma de entendimento de sua logica quanto a inviabilidade
de uma teologia do pluralismo de religioso. Se Deus consumou tudo o que tinha a dizer sobre
si na revelagdo em e por meio de Jesus Cristo, as outras religides cabe a rendigdo a Igreja e a

59259

“espera ansiosa”””~ por sua acdo missionaria.

»7 Cf. PAULO VI, Papa. Evangelli Nuntiandi: exortagdo apostélica sobre a evangelizagdo no mundo
contemporaneo, p. 62.

¥ CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora
da Igreja no Brasil 1999-2002, p. 13.

29 Cf. JOAO PAULO 11, Papa. Redemptoris Missio: carta enciclica sobre a validade permanente do
mandato missionario. 1d. Tertio Millennio Adveniente: carta apostolica sobre a prepara¢do para o jubileu do
ano 2000. 1d. Ecclesia in Asia: exortagdo apostolica pos-sinodal sobre Jesus Cristo Salvador e a sua missdo de
amor e servi¢o na Asia.
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1.1 A teoria do acabamento como pressuposto na Notificacdo de Jacques Dupuis

E sabido que a Notificagao ao livro de Jacques Dupuis inspira-se nos principios
indicados pela Declaragdo Dominus lesus sobre a unicidade e universalidade salvifica de
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Jesus Cristo e da Igreja.”®® Esta Declaragdo, dentro de seu grau proprio de autoridade®®’, tem

uma fun¢do relevante, pois conforme expressa Angelo Amato, “oferece um quadro de
referéncia essencial a teologia das religides e ao didlogo inter-religioso e ecuménico.”>®
Entretanto, o texto da Dominus lesus, mais do que uma argumentagao sistematica da questao
relativa a unicidade e universalidade do mistério de Jesus Cristo e da Igreja, se propde a expor
novamente, em sintese, a doutrina catolica citando predominantemente os textos do Vaticano
I1.7% Exatamente por este motivo faz-se necessario uma breve incursdo nas teologias que
subjazem aos documentos conciliares para que, a partir dai, se possa compreender melhor o
pensamento da Congregagdo para a Doutrina da Fé sobre “a fungdo que as religides poderiam
exercer [...] em relacdo a salvagao de seus seguidores”264.

E certo que os documentos conciliares foram fortemente influenciados pela
perspectiva teoldgica do acabamento ou cumprimento. Segundo esta teoria os valores das
outras religides sdo bem aceitos, porém destinados a encontrar seu acabamento (remate) no
cristianismo. As tradigdes religiosas ndo constituiriam obstaculos a vencer, mas estariam
situadas no plano da pedagogia divina como preparagdo evangélica, constituindo-se como
marcos de espera do cristianismo®.

Outro aspecto peculiar da teria do acabamento ¢ a reducdo das outras tradi¢des
religiosas a categoria de religides naturais, cosmicas, que traduziriam a aspiragao inata do ser

humano pelo divino. As outras religides seriam, portanto, elabora¢gdes humanas destituidas de

salvacdo; somente ao cristianismo € reconhecido o carater de religido sobrenatural onde Deus

% Nota de rodapé da Notificagdo a proposito do livro de Jacques Dupuis “Para uma teologia cristd do
pluralismo religioso”. CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Notificagdo a proposito do livro de
Jacques Dupuis “Para uma teologia cristd do pluralismo religioso”. In: . Documenta: Documentos
publicados desde o Concilio Vaticano II até nossos dias (1965-2010), p. 491.

6! Convém lembrar que os documentos da Congregacio para a Doutrina da Fé, ainda que contem com a
aprovacdo do Papa, t€ém uma autoridade menor com respeito aos documentos promulgados pessoalmente por ele.
Quem assina a Dominus Iesus e a Notificacdo ao Livro de Dupuis ¢ o Prefeito da Congregagdo para a Doutrina
da Fé, Joseph Ratzinger e seu Secretario e nao Jodao Paulo II.

262 AMATO, Angelo. Introdugio a Edigdo Original. In: CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE.
Documenta: documentos publicados desde o Concilio Vaticano II até nossos dias (1965-2010), p. 26.

263 TORNIELLI, Andrea. Bento XVI: o guardido da fé, p. 194.

264 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 186.

%% TEIXEIRA, Faustino. Teologia e Pluralismo Religioso, p. 30.
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se digna revelar.”®® No ambito protestante, mas com fortes influéncias na teologia catdlica,
certamente o mais notavel propositor desta teoria foi o suico Karl Barth. Assim ele se
expressa: “a revelacao de Deus pela efusdo do Espirito Santo ¢ presenca de Deus que arbitra e
reconcilia no mundo das religides humanas — isto €, no ambito das tentativas que o homem faz
para justificar-se e salvar-se ante a imagem de Deus que ele mesmo prega obstinada e
arbitrariamente. A Igreja é o lugar da verdadeira religido, na medida em que vive por graca e
da graga™®’.

Conforme bem resumiu Dupuis, na teoria do cumprimento “a salvagdo em Jesus
Cristo chega os membros das outras religides como uma resposta divina as aspiragdes
humanas expressas pelas pessoas por meio da propria tradicdo; entretanto, por si, tais
tradi¢des religiosas ndo exercem nenhuma fun¢ao nesse mistério da salvacdo™®,

Conforme visto, a CDF na Notificacao ao livro de Dupuis optou pela perspectiva
mais fechada da teologia do acabamento. H4, entretanto, outros documentos conciliares
pontuados por uma perspectiva teolégica mais aberta: no Decreto Ad Gentes n. 9, por
exemplo, os bispos reconhecem a presenga cristica nas religides, quando dizem dos elementos
de “verdade e gragca” presentes nas outras tradi¢cdes religiosas e na Declaracdo Dignitatis
Humanae os Padres conciliares ensinam sobre a importancia do respeito ao destino espiritual

de cada ser humano e, por conseguinte, de cada tradicdo religiosa (DH. 3)*%’.

1.2 O término da revelacio em Jesus Cristo

Assim expressa a Notificagdo: “Deve acreditar-se firmemente que Jesus Cristo ¢
mediador, cumprimento e plenitude da revelagdo” (Notificagdo 3). Ao expor essa verdade
central da fé catolica, a Notificagdo a obra de Dupuis respalda-se na Declaracao Dominus
lesus, que ao se referir a plenitude da revelacao em Jesus Cristo, a vincula a definitividade do
mistério pascal. Conforme lembra a Declaragdo, “A economia crista, portanto, como nova e
definitiva alianga, jamais passard, € ndo mais se deve esperar nova revelacao publica antes da

gloriosa manifestagdo de Nosso Senhor Jesus Cristo” (DI 5).

266 Ibidem, p. 31.

2T BARTH, Karl. Revela¢do de Deus como Sublimacio da Religido, p. 7.

28 DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 108.

*% TEIXEIRA, Faustino. Do didlogo ao aniincio: reflexées sobre a declaragdo Dominus lesus, p. 894- 895.
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Segundo o ensinamento oficial, o pressuposto para se falar sobre a revelagao de Deus
¢, sem duvida alguma, “a unidade do género humano no que diz respeito aos eternos e ultimos
destinos do homem™’. Deus cria para chamar todos os seres humanos a participa¢io em sua
vida. Entretanto, o incondicional derramamento do amor de Deus tem graus diferenciados de
acolhida por parte das pessoas. Somente em Jesus este amor encontra plena aceitacao,
conforme afirma o documento da Comissao Internacional de Teologia. “[Embora] Deus tenha
podido iluminar os homens de maneiras diferentes, nunca temos a garantia da reta acolhida e
interpretagdo dessas luzes em quem as recebe. S6 em Jesus hé a garantia da plena acolhida da
vontade do Pai™*"".

Na vida historica de Jesus de Nazaré revela-se, portanto, aquilo que a teologia crista
chamou de “autocomunicac¢ao” de Deus. Porque sua vida ¢ abertura incondicional ao que
Deus tem a dizer sobre si, Jesus mesmo ¢ o proprio contetido da revelagdo®’. Portanto,
conforme cré a fé da Igreja, em Jesus nao ha distancia entre o contetido e a expressao histdrica
do plano divino de salvacdo. Para Joseph Ratzinger isto significa dizer que “o didlogo de
Deus com os homens, seu congragamento com eles encontrou em Jesus, o0 homem que é Deus,

a realiza¢do de seu objetivo”

. Nao ha duvida que esta afirmacdo por parte do Magistério
visa atribuir a Cristo a plenitude qualitativa e quantitativa da revelagao.

A partir da autocomunicacdo de Deus a e por meio de Jesus Cristo a Comissdo
Internacional de Teologia fala da revelacdo de Deus em sentido pleno. O especifico e o
irrepetivel da revelagdo divina em Jesus, segundo o documento, ¢ que em sua pessoa quem se
autocomunica ¢ o Deus trino. Portanto, em Jesus e por meio dele, a revelagdo de Deus passa a
ser entendida como autodoacdo. Em Jesus Deus se doa e se autocomunica de forma
completa®”* e, por meio dele, o faz também a humanidade. Dar a conhecer essa realidade ¢é,
segundo o documento, manifestar toda a potencialidade do conceito de revelagdo. Por esta via
de compreensdo a Igreja associa de modo inseparavel na pessoa de Jesus dois aspectos
importantes: a autodoacgao e a revelagao de Deus?”.

Franca Miranda recordou o carater finito e contingente da experiéncia de Deus em

Jesus e suas consequéncias para a revelacdo, que ele caracteriza entdo como ndo sendo

7% JOAO PAULO II, Papa; MESSORI, Vittorio. Cruzando o Limiar da Esperanca, p. 85.

' COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides, p. 48.

22 MIRANDA, Mario Franga de. O cristianismo em Face das Religiées, p. 63.

3 RATZINGER, Joseph. Introducio ao Cristianismo: prele¢des sobre o simbolo apostélico com um novo
ensaio introdutorio, p. 194.

2 Queiruga, citando Gabriel Moran, fala de Cristo como “receptor da revelagio” para resguardar a
dimensdo progressiva da revelacdo na consciéncia historica de Jesus. TORRES QUEIRUGA, Andrés. Repensar
a Revelagdo: a revelagdo divina na realiza¢ao humana, p. 76.

7 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides, p. 47.
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adequada ou abrangente ainda que tenha sido “correta e verdadeira™’®. A partir exatamente
desta dimensdo histérica € que o tedlogo pontua o carater proléptico das expressoes cristas
que apontam para a dimensdo escatologica da mensagem evangélica tensionada para a plena
realizagio no futuro’”’. E o que diz a Notificagio: “Embora o pleno conhecimento da
revelagdo divina s6 se verifique no dia da vinda gloriosa do Senhor, todavia a revelacao
historica de Jesus oferece ja tudo o que € necessario para a salvagdo do homem” (Notificagao
3). Esta tltima perspectiva concorda com o ensinamento do Catecismo da Igreja Catolica que
afirma: “embora a Revelagdo ja esteja terminada, ndo esta explicitada por completo; caberd a
f6 cristd captar gradualmente todo o seu alcance ao longo dos séculos™’®. Portanto, a partir do
mistério pascal a missdo do Espirito Santo ¢ tdo somente decodificar para a humanidade o que
ja foi dito, mas ndo plenamente explicitado.

Mesmo admitindo a historicidade de Jesus de Nazaré¢ e a influéncia desta
contingéncia para a revelagdo, a Notifica¢do refuta qualquer possibilidade de reconhecimento
da limitagdo, incompletude ou imperfei¢do da revelagdo que a tornaria susceptivel de ser
complementada por outras tradigdes (cf. Notificacao 3). A razdo para tal atitude ¢ porque em
Jesus quem age ¢ a Pessoa divina do Verbo (cf. DI 6). Por outro lado, ndo obstante a
profundidade do mistério divino, em si mesmo, permanecer transcendente ¢ inesgotavel, sua
verdade ndo € abolida nem diminuida pelo fato de ser proferida em uma linguagem humana
(cf. DI 6). Ao contrario, para a ortodoxia catdlica, apesar da contextualiza¢do historico-
cultural da encarnagdo de Jesus a revelagdo que ele faz de Deus ¢ “Unica, plena e completa,
porque quem fala e atua ¢ o Filho de Deus Encarnado” (DI 6). Daqui a exigéncia que se
impde a fé que professe que o Verbo feito carne ¢, em todo o seu mistério que vai da
encarnacgdo a glorificagdo, a fonte, participada, mas real, € a consumacao de toda a revelagdo
salvifica de Deus a humanidade (DI 6). A estas afirmacdes, o Magistério pede obediéncia de
fé (cf. D1 6).

Ao falar sobre a fé, “dom de Deus e virtude sobrenatural por ele infundida” (DI 7), a
Dominus lesus recorda que essa virtude teologal comporta uma dupla adesdo: a Deus, que
revela, e a verdade por ele revelada pelo crédito que se d4 a quem a afirma (cf. DI 7). A partir

desta especificacdo, o Documento convida que se mantenha firmemente a distingdo entre fé

7% Outra expressdo quanto a revelagdo de Deus em Jesus encontra-se no documento da Comissio Pontificia
para as Relacdes Religiosas. Assim se expressa o documento: “A autoridade absoluta s6 pertence propriamente a
Deus, que se revelou de modo supremo no Verbo encarnado, Jesus Cristo”. COMISSAO MISTA IGREJA
CATOLICA ROMANA E CONSELHO METODISTA MUNDIAL. Dizer a Verdade na Caridade: a autoridade
de ensinar entre catolicos e metodistas, p. 40.

2T MIRANDA, Mario Franga de. Um Catolicismo Desafiado: a Igreja e o pluralismo religioso no Brasil,
p. 79.
> SANTA SE. Catecismo da Igreja Catélica, p. 32.
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teologal e crenga nas outras religides (cf. DI 7). A f&, segundo a l6gica da Declaracdo, se da a
Deus e a verdade por ele revelada por meio de Jesus. Por essa atitude, penetra-se no seio do
mistério, favorecendo sua inteligéncia coerente (cf. DI 7). Por outro lado, a crenga nas outras
religides “¢ o conjunto de experiéncia e pensamento, que constitui os tesouros humanos de
sabedoria e religiosidade que o homem, na sua procura da verdade, ideou e pds em pratica em
referéncia ao Divino e ao Absoluto” (DI 7). Em outras palavras, a Declaracdo quer esclarecer
que a fé ¢ uma resposta ao Deus revelado em Jesus, a crenca seria uma atitude dos membros
das outras tradicdes religiosas que procuram, as apalpadelas, a Verdade que estd sO e
plenamente no cristianismo.

Colocadas as bases sobre as quais se edifica a fé da Igreja na plenitude da revelacao
em e por meio de Jesus Cristo, a pergunta ¢ sobre o porqué das outras tradi¢cdes religiosas, se
ha apenas um tnico plano de salvagao de Deus para humanidade? A questdo se desdobra: qual
o sentido das religides, no designio de Deus para o cristianismo?*”> Aqui se toca na delicada
questdo do pluralismo religioso.

Frang¢a Miranda, partindo do dado antropoldgico que supde que toda experiéncia —
também religiosa — seja contextualizada e interpretada, j4 que ndo ha acesso direto ao
Absoluto, diz que as tradigdes religiosas podem contribuir com a unica economia salvifica
quando, por meio do didlogo interreligioso, veiculam para o cristianismo certos elementos da
fé até entdo impedidos ou atrofiados de se revelarem na tradi¢do cristd devido ao contexto
cultural onde este cristianismo estava inserido. O dado teologal que possibilita a acolhida de
algum elemento ndo plenamente explicitado no cristianismo, segundo Franca Miranda, ¢ acao
universal do Espirito, entendido como agio cristica®*".

Em outros termos: quando as religides tematizam suas experiéncias com Deus, as
expressoes que dai poderdo advir tenderdo a explicitar os elementos teologais ou cristicos
presentes e atuantes nessas referidas experiéncias. E como acontecem em outros horizontes
culturais, as outras tradigdes religiosas podem captar e tematizar melhor certos elementos
presentes no gesto divino que poderiam estar impedidos de se revelar no cristianismo devido a
fatores culturais ndo favoraveis. Portanto, as outras tradigdes podem estar prenhes dos
elementos cristicos nelas depositados por meio do Espirito e podem contribuir para que o

e . .. ~ . : 281
cristianismo explicite melhor a grandeza da revelagio de Deus por meio de Jesus Cristo™'.

279 MIRANDA, Mario de Franca. As religides na unica economia salvifica. In: TRASFERETTI, José;
GONCALVES, Paulo Sérgio Lopes. Teologia na Pés-Modernidade: abordagens epistemologica, sistemdtica e
tedrico-prdatica, p. 343-344.

%0 Ibidem, p. 347-353.

1 Ibidem, p. 359.
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A partir desta sua perspectiva cristica, Franga Miranda compreende a pluralidade das
religides no Unico designio salvifico de Deus. Conforme pontuou o tedlogo, elas ndo estdo ai
para completar o que faltou em Jesus Cristo, mas sim o que falta em nossa apropriagao dessa
verdade ltima sobre Deus e sobre o ser humano, que sera sempre contextualizada e historica.
Dito isto, o tedlogo acha secundaria a discussdo sobre a questdo da complementaridade entre
as religides, e mesmo sobre a o dado do pluralismo religioso, se de fato ou de direito™.

Nao ha duvida que a perspectiva de Franga Miranda ¢ a mesma revelada por Jodo
Paulo II na Redemptoris missio, como comenta Merrigan®®. Sob esta perspectiva, o encontro
dialogal com as religides ¢ uma oportunidade para um maior autoconhecimento do
cristianismo, para que o cristianismo reconhec¢a por meio dos “valores cristicos” depositados
nas experiéncias religiosas dos outros, as suas proprias riquezas ainda ndo descobertas ou nao
suficientemente conhecidas. Conforme parece possivel deduzir, segundo esta perspectiva do
inclusivismo, Deus utiliza as religides para que estejam a servico da maiéutica do

cristianismo.

1.3 A iluminagdo divina atribuida aos livros sagrados das religioes

Os documentos oficiais da Igreja sdo muito reservados quanto a alguns termos ou
mesmo fazem ressalvas quanto ao uso deles fora do contexto da revelacdo cristd. Em se
tratando da questdo da revelacdo especificamente, o documento “O Cristianismo e as
Religidoes” da Comissdo Internacional de Teologia, faz uma graduacao da expressdo a partir
da proximidade das religides do cristianismo**.

286

. , 285 . .. . .
Quanto ao judaismo™~, ainda que espiritualmente todos sejamos semitas™, o

documento da Comissao Teologica Internacional sé aplica o termo ‘revelacdo’ quando diz

282 MIRANDA, Mario de Franga. As religides na unica economia salvifica. In: TRASFERETTI, José;
GONCALVES, Paulo Sérgio Lopes. Teologia na Pos-Modernidade: abordagens epistemologica, sistematica e
teorico-pratica, p. 359.

* TERRENCE, Merrigan. Jacques Dupuis and the redefinition of inclusivism. In: KENDALL, Daniel;
O'COLLINS, Gerald. In Many and Diverse Ways: in honor of Jacques Dupuis, p. 62.

2 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides, p. 47.

85 Perguntado se a fé cristd ndo teria de aceitar o judaismo na sua missdo histérica pelo fato de Deus ter-se
feito judeu, o entdo Cardeal Ratzinger fala de Jesus como judeu fiel e de sua ultrapassagem do judaismo a partir
de uma interpretagcdo nova de toda a heranga numa sua “nova e maior fidelidade”. O te6logo situa aqui entdo o
“ponto de conflito”. RATZINGER, Joseph. O Sal da Terra: O cristianismo e a Igreja Catolica no limiar do
terceiro milénio, p. 197.
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sobre os livros do Antigo Testamento, reconhecendo-os como palavra de Deus. E mesmo a
Igreja haurindo “sustento das raizes daquela boa oliveira na qual foram enxertados os ramos

99287

da oliveira selvatica dos gentios o documento ressalva que a significacdo completa de tais

livios vem e se manifesta por meio dos livros do Novo Testamento. A propodsito do

islamismo?%®

, mesmo que os muculmanos guardem “a f¢ Abrado” (LG 16) e conosco adorem
“a um unico Deus, vivo e subsistente, misericordioso e onipotente, Criador do céu e da terra”
(NA 3), o documento afirma que “certos elementos da revelagao biblica foram recolhidos pelo
Isld, que os interpretou em um contexto diferente”’.

As reservas da ortodoxia quanto a revelagdo nas outras religides se estendem também
a inspiragdo de seus livros sagrados. Assim diz a Declaragdo: “existe também quem avance a
hipdtese do valor inspirado dos textos sagrados de outras religides. Certamente deve admitir-
se que alguns elementos presentes neles sdo de fato instrumentos, através dos quais, multidoes
de pessoas puderam, através dos séculos, e podem, ainda hoje, alimentar e manter a sua
relacdo religiosa com Deus” (DI 8). Pois, “Deus ndo deixa de se tornar presente sob variadas
formas ‘quer aos individuos, quer aos povos, através de suas riquezas espirituais, das quais a
principal e essencial expressdo sdo as religides, mesmo se contém lacunas, insuficiéncias e
erros’” (DI 8).

Portanto, conforme demonstram os documentos da ortodoxia, mesmo com as
insuficiéncias presentes nos livros sagrados das outras tradigdes religiosas, “que alimentam e
orientam a existéncia dos seus sequazes” (DI 8), a Declaracdo Dominus lesus atribui somente
ao mistério de Jesus Cristo os elementos de bondade e gragca neles presentes (DI 8;
Notificagdo 4).

Por outro lado, ainda que estes elementos de verdade e bondade presentes nas varias

religides possam, de alguma forma, preparar os povos e culturas para acolher o evento de

salvacdo em Jesus Cristo, ndo comporta que os textos sagrados das outras religides possam

2 COMISSAO PONTIFICIA PARA AS RELACOES RELIGIOSAS COM O JUDAISMO. Nés
Recordamos: uma reflexdo sobre o Shoah, p. 12. Uma polémica recente foi a oracdo de Bento XVI pela
conversao dos judeus a Cristo introduzida na sexta feira santa. Para uma reflexdo sobre o tema, ver: HEINZ,
Hanspeter. Quando uma oragdo vira escandalo: sobre a nova intercessdo de Bento XVI na sexta-feira santa no
rito tridentino. Rev CONCILIUM, Petropolis, n. 326.

7 COMISSAO PONTIFICIA PARA AS RELACOES RELIGIOSAS COM O JUDAISMO. Nés
Recordamos: uma reflexdo sobre o Shoah, p. 17.

% John Hick se pergunta se haveria uma forma islamica de inclusivismo, e responde que se caso houvesse,
talvez “o conceito de Povo do Livro poderia ser considerado como inclusivismo limitado — com a verdade
completa dentro do isla, mas com judeus e cristdos chegando perto dela”. HICK, John. Pluralismo religioso e
isla. Rev Tempo Brasileiro, n. 183, p. 131.

¥ COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides, p. 47.
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J4 ~

considerar-se complementares do Antigo Testamento, que € a preparacdo imediata para o
proprio evento de Cristo (cf. Notificag¢do 8; DI 8).

Por fim, ao se referir a Sagrada Escritura confiada a Igreja, a Declaragdo Dominus
lesus diz que “A tradicdo da Igreja reserva o qualitativo de textos inspirados aos livros
candnicos do Antigo e Novo Testamento, enquanto inspirados pelo Espirito Santo” (DI 8). E
confirma que tendo Deus como autor, esses livros que “ensinam com firmeza, com fidelidade
e sem erro, a verdade que Deus, por causa da nossa salvagdao” (DI 8) foram confiados a
propria Igreja (cf. DI 8).

Segundo a ortodoxia catélica a revelagdo de Deus em Jesus Cristo e por meio dele a
humanidade atingiu seu objetivo: Deus se disse definitivamente a si mesmo por meio de Jesus
que ¢ a sua palavra, dando-se incondicionalmente a humanidade nele personificada e, como
ser humano, Jesus ¢ o “tipo” da humanidade que acolhe sem reservas a autoentrega de Deus.
Porém, embora o objetivo de Deus tenha se completado em Jesus Cristo, este objetivo
alcancado nao constitui um limite fixo, mas sim um espago aberto, pois o que se deu no Filho,
precisa agora se corporificar no Addo unico, que ¢ toda a humanidade. Enquanto isto ndo se
der, o que aconteceu a Jesus permanece simultaneamente como fim € como comego. Fim,
porque a humanidade ndo vai mais longe do que Jesus no acolhimento do amor transbordante
de Deus e comecgo, porque ele € o lugar onde toda a humanidade precisa integrar-se para esse
mesmo acolhimento™”.

Se, conforme afirma a ortodoxia catdlica, Jesus de Nazaré ¢ o protdtipo da
humanidade que acolhe e responde a salvag¢ao de Deus, o proximo passo ¢ conhecer como se
da essa realidade intrinseca a Cristo, ou seja, sua salvagdo e sua mediagdo que, para a f¢€ crista,

tem abrangéncia universal.

2. A Propésito da Mediacio Salvifica Unica Universal de Jesus Cristo

Um tema que tem um peso € um alcance notaveis nos debates cristologicos
contemporaneos ¢ o da mediacdo de Cristo. Ao afirmar que a unicidade de Jesus seja
constitutiva e relacional e a sua media¢do seja participada, Dupuis provocou a reagdao da

ortodoxia catdlica. E constitutiva, pois tem valor universal e € relacional, pois pode integrar

20 RATZINGER, Joseph. Introducio ao Cristianismo: prele¢des sobre o simbolo apostélico com um novo
ensaio introdutorio, p. 195.
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no plano mais abrangente da salvacdao de Deus as outras tradi¢des religiosas com a media¢ao

~ . . 291
que podem fazer em favor de seus membros da salvagdo que culmina no evento Cristo™".

Quanto a mediagdo participada das tradicdes™”

na mediacao de Cristo, a razao para essa
afirmagao funda-se na acdo universal do Logos e do Espirito de Deus. Dupuis ndo deixa
davida que essas agdes sdo articuladas com a agdo salvifica do evento-Cristo, constituindo,
portanto, uma unica economia universal de salvacao.

Para a teologia tradicional Cristo morto e ressuscitado ¢ toda a salvacao da
humanidade, exercendo, ao mesmo tempo, “mediagdo tUnica e universal” sem um
reconhecimento explicito que as outras tradi¢cdes religiosas possam de alguma forma
participar da mediagdo de Cristo para seus membros™-.

Para garantir essas afirmagdes, duas exigéncias se impdem ao Magistério: concentrar
no evento-Cristo toda a agdo salvifica do Logos de Deus reafirmando que em Jesus todo o
Logos de Deus se fez carne e unir “de modo indistinto” na Uinica economia salvifica do Logos
encarnado a acgdo salvifica do Espirito de Deus. Portanto, conforme ensina a ortodoxia
catolica, a partir da encarnagdo toda a acdo salvifica do Logos so € pensavel por meio da sua
humanidade, e o Espirito de Deus deve ser considerado sempre como o Espirito de Cristo (cf.
RM, 29; 18)**.

O intento aqui ¢ ir ao encontro do posicionamento oficial da Igreja, expresso de

modo inconteste no Vaticano II e retomado em forma de sintese™” pela CDF.

1 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 421.

2.0 que aqui estd em questdo é como o poder salvifico universal de Jesus Cristo atinge os membros das
outras tradi¢Oes religiosas. Seria exclusivamente por meio da agdo invisivel da humanidade glorificada de Jesus
Cristo ou as outras tradigdes poderiam mediar de certa forma a salvacdo de Cristo para os seus membros? O
empenho de Dupuis é por mostrar essa segunda possibilidade, dando um salto sobre a teoria do acabamento que
faz uma divisdo entre a vida religiosa da pessoa e a comunidade de fé em que ela é vivida. DUPUIS, Jacques.
Rumo a uma Teologia Crista do Pluralismo Religioso, p. 436-437.

*% JOAO PAULO II, Papa. Redemptoris Missio: carta enciclica sobre a validade permanente do mandato
missionario, p. 13-14.

2% Segundo Jodo Paulo II o Espirito “ndo é uma alternativa a cristo.” Unindo a agdo do Espirito a de Jesus,
o Papa intenta criticar a reflex@o que separa o Reino de Cristo e da Igreja. Noutras palavras, o alvo ¢ a critica ao
Reinocentrismo defendido pelos tedlogos asidticos e por Dupuis, além de alguns tedlogos latino-americanos,
como Pedro Casaldéliga e Vigil.

2% Para um contato sobre o “tom” da sintese da Dominus Tesus, ver: TORNIELLI, Andrea. Bento XVI: o
guardido da fé, p. 194-199.
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2.1 A unicidade e universalidade do evento-Cristo na salvacdo de Deus

Conforme afirma a Notificagdo a Dupuis, “Deve acreditar-se firmemente que Jesus
Cristo, Filho de Deus feito homem, crucificado e ressuscitado, € o unico universal mediador
da salvagdo da humanidade” (Notificag¢do 1). Esta proposicao encontra-se na Dominus lesus:
“¢ frequente a tese que nega a unicidade e a universalidade salvifica do mistério de Jesus
Cristo. Tal posi¢do nao tem nenhum fundamento biblico. Deve-se, ao invés, crer firmemente,
como dado perene da fé da Igreja, a verdade de Jesus Cristo, Filho de Deus, Senhor e unico
salvador, que no seu evento da encarnacdo, morte e ressurrei¢do realizou a historia da
salvagdo, a qual tem n’Ele a sua plenitude e o seu centro” (DI 13).

A salvagao de Deus através de Jesus Cristo pode ser expressa, conforme prevé o
Segundo Testamento, por meio de varias categorias®® que ganharam acentos diversos ao
longo dos tempos. Para Franga Miranda, uma categoria mais proxima a sensibilidade atual e
preferida pelo Concilio Vaticano II apresenta a a¢do salvifica como solidariedade. Por esta
chave interpretativa toda a vida de Jesus, incluindo sua morte, ¢ entendida como uma
“existéncia-para-os-outros”. Entretanto, conforme pondera Franca Miranda, esta categoria
embora culturalmente mais aceita, revela-se insuficiente para trazer a luz o sentido salvifico
da morte de Jesus. Por outro lado, quando os textos neotestamentarios dizem que Ele morreu
“por nos”, a expressdo quer dizer também “em nosso lugar™>”.

H4 ainda outra dimensdo da oblatividade de Jesus: se ele foi um homem para os
outros ¢ porque antes foi um homem para Deus. Da sua relacdo tnica com o Pai, a
comunidade de fé rel€ a paixdo de Cristo: ja que sua obediéncia a missao divina até a morte
de cruz significou igualmente a entrega de sua vida pela humanidade, a totalidade de sua vida
pode ser compreendida por esse mesmo registro”".

Do exposto, € possivel afirmar a continuidade entre a vida de Jesus e sua morte

violenta, mas o sentido dessa morte ndo se esgota na interpretagdo de uma vida vivida para os

outros numa solidariedade meramente historica. H4 aqui o sentido salvifico — expiatorio —

2% g6 para citar algumas, conforme recorda Franca Miranda: resgate, expiacdo, sacrificio, reconciliagdo,
entrega, troca, divinizacdo, representacao, libertacdo, redencdo. MIRANDA, Mério Franca de. O cristianismo em
Face das Religioes, p. 52.

2T MIRANDA, Mario Franga de. O cristianismo em Face das Religides, p. 53-57.

* Ibidem, p. 57.
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. y . 2 r
como tudo leva a crer a ela conferido pelo proprio Jesus*”’. Conforme argumentou o teélogo

Joseph Ratzinger ¢ possivel que em um primeiro momento:

Jesus tenha feito a oferta do reino de Deus e do perddo dado sem condi¢des, mas
que, tomando conhecimento da faléncia dessa oferta, tenha depois identificado a
sua missao com a do Servo de Javé. Teria compreendido que, depois da rejeicao da
sua oferta, s6 restava o caminho da expiagdo vicéria; isto ¢, tomar sobre Si a

desventura que incumbia a Israel, para desse modo fazer chegar a multiddo a

~ 300
salvagdo™ .

Explicitando o paralelismo entre Adao e Cristo, a Comissdo Teologica Internacional
dira: “se existe uma relevancia universal do primeiro Adao, enquanto primeiro homem e
primeiro pecador, também Cristo ha de ter uma significacdo salvifica para todos [...]. A
vocagdo de todo homem, que agora leva a imagem do Adao de terra, ¢ fazer-se imagem do
Adio celeste™".

Este evento salvifico, entretanto, jamais pode ser atribuido somente Deus Pai com
quem somos reconciliados por Cristo (cf. 2 Cor 5,18 s). Mais que manifestar a bondade de

r

Deus que salva, Jesus Cristo ¢ entendido pela comunidade primitiva como tendo uma
participacio ativa na salvagio da humanidade®**.

A ortodoxia catdlica reconhece somente a Jesus Cristo morto e ressuscitado, por
meio de seu engajamento existencial no designio salvifico do Pai, lugar Ginico no acolhimento
e manifestacdo da solidariedade de Deus para com o mundo. Este reconhecimento leva a fé
cristd a atribuir-lhe o carater de salvador da humanidade sob uma mediacdo constitutiva®”,
afirmando dessa forma o vinculo salvifico inseparavel entre sua pessoa e Deus. Esta
vinculacdo constituinte do ser de Jesus com Deus ¢ afirmada pelo préprio Jesus. Quando ele
diz “Eu sou”, deixa transparecer sua unicidade: nele estd presente o mistério do Unico Deus.
Por outro lado, como alerta Ratzinger, o “Eu sou” de Jesus ndo aparece ao lado do “Eu” do

Pai, mas remete ao Pai. Trata-se, pois, da inseparabilidade do Pai e do Filho®".

% Ibidem, p. 55-56.

% RATZINGER, Joseph. Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até a ressureigdo, p. 115.

" COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides, p. 24.

392 Sobre a autoconsciéncia de Jesus quanto ao sentido de sua morte, ver: GALVIN, John P. Jesus Cristo.
In: FIORENZA, Francis S.; GALVIN, John P. Teologia Sistemdtica: perspectivas catolico-romanas, p. 388-389.

3% MIRANDA, Mario Franca de. O cristianismo em Face das Religides, p. 61. Ha, conforme esclarece a
Comissao Teoldgica Internacional, um teocentrismo para o qual Jesus, mesmo sem ser constitutivo para a
salvacdo ¢, entretanto normativo. Para outra vertente do teocentrismo a Jesus ndo se reconhece sequer o lugar de
normativo. COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides.

% RATZINGER, Joseph. Jesus de Nazaré, p. 293-294.
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Daqui, como realgou Franga Miranda, a impossibilidade de separagdo entre teologia
e cristologia®®’; melhor, a Teo-soteria se expressa por meio da Cristo-soteria®”®. A afirmacio
que a acao salvifica de Deus da-se por meio da unicidade da pessoa de Cristo oferece suporte
para a afirmacdo da tradicdao crista sobre a universalidade dessa salvagdo. Para a teologia
catolica ¢ impensavel a circunscricdo da dimensdo soteriologica de Cristo ao cristianismo
somente. Dai para a fé cristd unicidade e universalidade salvifica de Cristo exigirem-se
mutuamente.

Toda essa argumentagao edifica-se sobre a fé na filiagdo divina de Jesus. Como Filho
de Deus®, Cristo mesmo medeia a salvacdo universal e revela um dado especifico da
soteriologia cristd: ndo ha entre os seres humanos ¢ Deus um intermediario®” ou um semideus
que se interponha como mediador, mas Deus mesmo. Essas elaboracdes constituintes da fé da
Igreja deitam raizes nos textos neotestamentarios, conforme expressa a Dominus lesus: “no
Novo Testamento, a vontade salvifica universal de Deus estd estreitamente ligada a unica
mediagdo de Cristo: [Deus] quer que todos os homens se salvem e cheguem ao conhecimento
da “verdade”. Pois Deus € um so, e um s6 também o Mediador entre Deus e os homens: esse
homem, que ¢ Cristo Jesus, que se entregou a morte para resgatar a todos” (DI 13).

Para falar especificamente da mediagdo tinica®” de Jesus Cristo ha que se apelar para
sua divindade manifestada por meio da sua humanidade. A luz da pascoa, a Igreja nascente
vera em toda a vida de Jesus a manifestagdo do designio do Pai assumido na livre obediéncia

pelo Filho para a salvacdo do mundo.

3% Schillebeeckx, em citagio feita por Dupuis discorda dessa afirmacdo. Diz ele: “A teologia, discurso
sobre Deus, ¢ mais do que mera cristologia; em outras palavras: se como cristdos, podemos legitimamente fazer
de Jesus Cristo o centro da histéria para nds, ndo somos capazes de defender, ao mesmo tempo, que a revelagéo
historica da salvacdo por parte de Deus em Jesus Cristo esgote a questdo de Deus, e nem mesmo que tenhamos
necessidade dela”. In: DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 414.

3% MIRANDA, Mario Franga de. Um Catolicismo Desafiado: a Igreja e o pluralismo religioso no Brasil,
p. 82.
397 Joseph Ratzinger situa na releitura cristologica do salmo 2 um modelo da mais antiga pregagio
missiondria aos judeus (At 13, 32 s) para dizer que o cristianismo primitivo muito cedo atribuiu a Jesus
ressuscitado o titulo de Filho de Deus, porém dando-lhe um sentido completamente novo: a expressdo deixa de
significar “espera do poder politico e torna-se expressdo de uma especial unidade do ser com Deus, que se
mostra na cruz e na ressurreicao”. RATZINGER, Joseph. Jesus de Nazaré, p. 286.

%% Ario atribuiu a Jesus o carater de intermediario, concebendo-o num lugar acima das criaturas, entre Deus
e os homens, sendo ele mesmo uma criatura sublime, porém nado filho de Deus. Ndo era nem homem e nem
Deus. HURTADO, Manuel. Novas Cristologias: ontem e hoje — algumas tarefas da cristologia contemporanea,
Perspectiva Teoldgica. V. 40, n. 112, p. 331.

39 Conforme lembra J. Ratzinger, por tras da declaracdo de fé da comunidade primitiva na mediacao de
Jesus ha uma confissao de fé monoteista que professa a unicidade de Deus: “era necessario impedir de todas as
maneiras que, por tras do mediador, se formasse novamente toda uma regido de seres intermediarios e, com ela,
uma regido de deuses de mentira, nos quais o ser humano acaba adorando aquilo que ndo é Deus”.
RATZINGER, Joseph. Introducdo ao Cristianismo: prelegoes sobre o simbolo apostolico com um novo ensaio
introdutorio, p. 124.
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Portanto para a fé cristd “s6 a Jesus Cristo compete o titulo de Salvador tnico e
universal da humanidade porque, como Filho de Deus encarnado, foi o amor reconciliador
incondicionado de Deus em sua pessoa”™'’. Nesta mesma direcdo aponta Jodo Paulo II: Jesus
¢ “mediador pelo fato de ser Deus-Homem. Traz em si todo o intimo mundo da divindade,
todo o Mistério trinitdrio ¢ a0 mesmo tempo o mistério da vida no tempo e na imortalidade. E
verdadeiro homem. N’Ele o divino ndo se confunde com o humano. Permanece algo
essencialmente divino™'".

Da mesma forma argumenta Bento XVI salvaguardando a exclusividade em Jesus
Cristo da encarna¢ao do Verbo de Deus: “Deus se mostra a si mesmo, inconfundivelmente,
como o tnico Deus de todos e se liga a0 Homem até a sua dimensio corpérea™ 2,

A partir da solidariedade soteriologica de Jesus concebida como expressdo de sua
mediagdo salvifica, a teologia catodlica fala do cristocentrismo da historia, tanto da parte de
Deus na sua relagdo com o mundo como da parte do mundo na sua relagdo com Deus. Na
realidade, a teologia vé ja na causalidade do Filho®"® na criagdo a relagdo com a sua mediago
salvifica rumo a consumacdo escatologica da historia. A primogenitura de Cristo na criacdo
alcanga seu significado pleno na sua primogenitura dentre os mortos. Nele o Pai deseja
recapitular todas as coisas’'*. Como parece possivel concluir, a ortodoxia catélica estende o
arco da mediacio de Jesus ja desde a criagio enquanto Filho ndo encarnado® por meio de
quem Deus chama a existéncia todas das coisas até a plenitude escatologica na consumagao
do Reino de Deus. A centralidade desta afirmagdo apoia-se, entretanto, em Jesus de Nazaré, a

quem a fé crista atribui o inicio histérico da salvagdo'®.

319 MIRANDA, Mario Franga de. O cristianismo em Face das Religiées, p. 58.

31 JOAO PAULO I, Papa; MESSORI, Vittorio. Cruzando o Limiar da Esperanca, p. 57

12 Em resposta & questdo levantada pelo entrevistador sobre a possibilidade de uma Ginica pessoa ser a
verdade absoluta no processo historico. RATZINGER, Joseph. O Sal da Terra: O cristianismo e a Igreja
Catdlica no limiar do terceiro milénio, p. 204.

13 Dufour chama a atengdo para primazia da unidade sobre a dualidade na relagdo entre o Légos e Deus no
prologo de Jodo antes da encarnagdo: “Enquanto o Ldgos ndo se tiver encarnado para se tornar ‘o Filho’,
enquanto Deus ndo for chamado de ‘Pai’ ¢ a unidade que leva a melhor sobre a dualidade. No ponto em que
estamos ¢ preciso cuidado para ndo projetar imediatamente sobre a relagdo Logos/Deus a relagdo que
conhecemos Filho/Pai”. Comentario do exegeta sobre Jo 1, b, c. DUFOUR, Xavier Léon. Leitura do Evangelho
Segundo Jodo I: palavra de Deus, p. 65.

¥ COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides, p. 24.

315 Faustino Teixeira comentando Roger Haight chama a atencdo para a cristologia encarnacional dos trés
estagios, de corte joanino que marcou toda a cristologia do Magistério catdlico. Com a cristologia do prélogo do
evangelho de Jodo é que se comeca a conceber de forma mais clara a preexisténcia pessoal do Ldgos-Filho.
“Trata-se da primeira cristologia encarnacional dos trés estagios, na qual Jesus Cristo ¢ identificado como aquele
que preexistiu como Logos-Sofia pessoal e que, na permanente condi¢do de sujeito, veio a tornar-se humano”.
TEIXEIRA, Faustino. Teologia e Pluralismo Religioso, p. 131.

1 MIRANDA, Mério Franca de. O cristianismo em Face das Religides, p. 66.
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A conclusdo dessa abordagem, assim como a entende o Magistério ¢ que a mediagao
unica e universal de Jesus estd intimamente relacionada ao designio universal de salvacao da
parte de Deus. Daqui a afirmagao do Vaticano II construida sobre o paradigma inclusivista da
fé catodlica: “com efeito, tendo Cristo morrido por todos e sendo uma s6 a vocagao ultima do
homem, isto €, divina, devemos admitir que o Espirito Santo oferece a todos a possibilidade
de se associarem, de modo conhecido por Deus, a este mistério pascal” (GS 22).

Esse reconhecimento da mediagao salvifica unica de Cristo ndo exclui, entretanto, a
possibilidade de outras manifestacdes e mediagdes da solidariedade de Deus para com o
mundo. Embora “Unica”, a mediagdo de Cristo — como da a entender o papa Jodao Paulo II -
admitiria nela a participagdo de outras mediagdes: “Se ndo se excluem mediagdes participadas
de diverso tipo e ordem, todavia elas recebem significado e valor unicamente da de Cristo, e
ndo podem ser entendidas como paralelas ou complementares desta.”®!” A partir deste ensino
pontificio, a Dominus lesus, propde que a teologia se deixe interpelar pela presenca de outras
experiéncias religiosas e de seu significado no plano salvifico de Deus e a convida a explorar
se e como também figuras e elementos positivos de outras religides entram no plano divino de
salvacdo. Este vasto campo de investigagdo teoldgica, entretanto, deve-se dar sob a guia do
Magistério da Igreja e ndo descurar que a reflexdo sobre o contetido da mediagdo participada
seja regulada pelo principio da tnica mediagdo de Cristo (cf. DI 14).

Aprofundando o tema da mediacao de Cristo a partir de sua filiagdo divina, o tedlogo
Ratzinger dird: “a funcdo mediadora perderia o seu sentido e se transformaria de mediacdo em
separacdo, se ele fosse um outro que ndo Deus, se fosse um ser intermedidrio. Neste caso a
sua mediagio ndo nos levaria a Deus, mas nos afastaria dele™'®.

Importa para a f€ cristd afirmar que Jesus € verdadeiro Deus e verdadeiro homem. S6
calcada sobre essa afirmagdo de fé ¢ possivel falar sobre a mediacao de Jesus Cristo.

Ao final da exposi¢ao dos conteudos de fé sobre a unicidade e universalidade do
mistério salvifico de Jesus Cristo, a Congregacdo, mesmo tendo ciéncia que estes € outros
termos absolutos poderiam criar animosidade no dialogo interreligioso, afirma que usar “essa
linguagem nado ¢ mais que exprimir a fidelidade ao dado revelado, uma vez que constitui uma
evolucdo das proprias fontes da fé” (DI 15). Para tanto, o documento da CDF apoia-se nos

testemunhos da Igreja nascente presentes nos escritos neotestamentarios e afirma: “Jesus

317 JOAO PAULO 11, Papa. Redemptoris Missio: carta enciclica sobre a validade permanente do mandato
missiondario, p. 14.

318 RATZINGER, Joseph. Introducdo ao Cristianismo: prele¢des sobre o simbolo apostélico com um novo
ensaio introdutorio.
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Cristo tem para o género humano, e para sua historia, um significado e um valor singulares e

unicos, sO a Ele proprios, exclusivos, universais, absolutos” (DI 15).

2.2 Jesus de Nazaré, todo o Verbo de Deus

Uma questdo contra a qual se manifestou a ortodoxia ¢ sobre a ndo plena
exclusividade em Jesus do Logos que se encarnou em detrimento do Logos como tal. Assim
afirma a Notificacdo: “deve-se acreditar firmemente que Jesus de Nazaré, filho de Maria e
unico Salvador do mundo, ¢ o Filho e Verbo do Pai. Para a unidade do plano de salvacao
centrado em Jesus Cristo, ha que pensar também que a acdo salvifica do Verbo se atua em e
por Jesus Cristo, Filho encarnado do Pai, como mediador da salvac¢do de toda a humanidade”
(Notificacao 2).

E continua: “por conseguinte, ¢ contrario a fé catolica ndo sé afirmar uma separagao
entre o Verbo e Jesus, ou entre a agado salvifica do Verbo e de Jesus, mas também defender a
tese de uma acdo salvifica do Verbo como tal na sua divindade, independentemente do Verbo
encarnado (Notificagado 2).

A Dominus lesus para sustentar a plenitude da encarnagdo do Verbo em Jesus Cristo
apoia-se na Sagrada Escritura, onde se 1€, por exemplo, que em Cristo “habita corporalmente
toda a Plenitude da divindade” (Cl 2, 9) e nos concilios cristologicos de Niceia e Calcedonia
(cf. DI 10).

Colocados os pressupostos da f€ cristologica na inseparabilidade da pessoa divina do
Verbo de Jesus de Nazaré, a Declaracao afirma: “com a encarnagao, todas as acgoes salvificas
do Verbo de Deus fazem-se sempre em unidade com a natureza humana, que Ele assumiu
para a salvagdo de todos os homens. O unico sujeito que opera nas duas naturezas — humana e
divina — € a unica pessoa do Verbo” (DI 10).

E conclui: “portanto, ndo ¢ compativel com a doutrina da Igreja a teoria que atribui
uma atividade salvifica ao Logos como tal na sua divindade, que se realizasse ‘a margem’ e
‘para além’ da humanidade de Cristo, também depois da encarnacao” (DI 10).

Para rebater qualquer possibilidade de fundamentagdo do pluralismo religioso na
acdo do Logos dsarkos, a Declaragdo afirma para justificar de um lado a universalidade da
salvacdo cristd, e do outro, o fato do pluralismo religioso: “h& quem proponha uma economia

do Verbo eterno, valida também fora da Igreja e sem relacdo com ela, e uma economia do
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Verbo Encarnado” (DI 9). Dando continuidade a sua afirmagdo e se posicionando contra a
teologia da acio iluminadora universal do Légos dsarkos’"’, a Declaragdo se pronuncia: “A
primeira teria um plusvalor de universalidade [Logos dsarkos] em relacdo a segunda, que
seria limitada aos cristdaos, se bem que com uma presenca de Deus mais plena” (DI 9).

Franga Miranda, em comunhdo com o pensamento da Dominus lesus e fazendo

~ y e . 20 o
alusdo ao modelo teologico de Dupuis,*’ dira:

Mais recentemente, procurou-se estabelecer uma atividade salvifica da segunda ou
da terceira pessoa da Santissima Trindade que, respeitando o evento salvifico de
Jesus Cristo, pudesse ser reconhecida também presente nas outras religioes. [...] A
dificuldade surge quando se trata de relacionar essa atividade com o evento
salvifico de Jesus Cristo. Atribuir uma atividade especifica ao Logos nao
encarnado, antes ¢ depois da encarnacdo, que ultrapassa a economia salvifica do
Logos encarnado, mas sem constituir uma economia separada a de Cristo, ndo
resolve a questdo e ainda a torna mais complexa, devido ao carater sumamente
discutivel de alguns de seus fundamentos. De fato, como ndo existe tempo em
Deus, carece de sentido falar de uma atividade antes ou depois da encarnacdo. O
designio salvifico de encarnar-se ¢ uma autodeterminagdo da liberdade divina ab
aeterno. A questdo nao consiste em reconhecer uma atividade salvifica do Logos
em todo o curso da historia. Isto deve ser afirmado sem mais. Mas como relaciona-
la com a pessoa de Jesus Cristo?**!

Como as pessoas trinitarias se revelam em suas acles salvificas na historia,
qualquer referéncia ao Logos de Deus implica inevitavelmente o evento salvifico
Jesus Cristo. Ao se atribuir ao Logos uma atividade que ultrapassa a acao salvifica
de Cristo, pode-se perguntar: o que realmente significa ainda a palavra Logos? O
que revela de fato esta atividade? [...] [Quanto ao Espirito] atribui-se a ele uma
atividade que ndo se limita ao que dele revelou o evento salvifico Jesus Cristo.
Desse modo, retorna a questdo sobre o significado do termo Espirito Santo nesse

22
contexto .

% Dupuis fala de tedlogos como Geffré, Schillebeeckx, Duquoc e Dulles que, com ele “convergem na em
ver a economia do Verbo encarnado como sacramento de uma economia mais vasta, aquela do Verbo eterno de
Deus que coincide com a histéria religiosa da humanidade.” DUPUIS, Jacques. La teologia del Pluralismo
Religioso Rivisitata. Rassegna di Teologi, p. 670.

320 Outro tedlogo que coloca em questdo o pensamento de Dupuis, com base na exegese de Dufour é
Giacomo Canobbio. Esse teblogo italiano foi presidente da Associagdo Teoldgica Italiana entre os anos de 1995
a 2003, ou seja, no periodo em que o livro de Dupuis foi notificado. O autor reconhece a presenca de uma agéo
iluminadora universal do Logos (Jo 1, 9), mas considera problematico dizer que ¢ um Ldgos dsarkos, para
Canobbio trata-se de Cristo. A seu ver, “o Logos joanino ndo pode ser pensado prescindindo de Cristo”. (p. 143).
E langa uma questdo: por que razdo o evangelista Jodo deixa de usar a expressdo Ldgos para designar Cristo
depois do versiculo 14 do Prologo? CANOBBIO, Giacomo. Nessuna Salvezza Fuori Della Chiesa?: storia e
senso di un controverso principio teologico, p. 139-153. Como ressensor de Dupuis, Canobbio também critica
sua perspectiva da acdo do Logos “além Cristo” por considerar que essa afirmacdo reduziria a encarnagdo a ser
“o modelo de um geral modo de Deus tornar-se presente ao mundo”. DUPUIS, Jacques. La teologia del
Pluralismo Religioso Rivisitata, p. 670.

321 MIRANDA, Mario de Franga. As religides na inica economia salvifica. In. TRASFERETT]I, José;
GONCALVES, Paulo Sérgio Lopes. Teologia na Pos-Modernidade: abordagens epistemologica, sistemdtica e
tedrico-prdatica, p. 335-360.

322 MIRANDA, Mario de Franca. As religides na unica economia salvifica. In. TRASFERETTI, José;
GONCALVES, Paulo Sérgio Lopes. Teologia na Pés-Modernidade: abordagens epistemologica, sistematica e
teorico-pratica, p. 335-360.
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2.3 A proposito da acdo salvifica universal do Espirito Santo

Conforme recorda a Comissao Teologica, o dom do Espirito ¢ o dom de Jesus
ressuscitado e elevado ao céu a direita do Pai. Portanto, ndo ha como desvencilhar a agao
universal do Espirito da ag¢do universal de Jesus. H4, segundo o documento, entre as duas
acOes universais uma profunda relacao. Exatamente por causa dessa inseparabilidade das

missdes do Filho e do Espirito é que o Espirito conduz a Cristo®*

. Logo, conforme o
documento, ndo faz sentido: “afirmar uma universalidade da acdo do Espirito que nao se
encontre em relagdo com a significagdo de Jesus, o Filho encarnado, morto e ressuscitado.
Mais concretamente, em virtude da obra do Espirito, todos os homens podem entrar em
relagdo com Jesus que viveu, morreu e ressuscitou em um lugar e em um tempo concretos™*.

Quanto a agdo do Espirito Santo, a Notificagdo diz que: “a fé da Igreja ensina que o
Espirito Santo, depois da ressurrei¢do de Jesus Cristo ¢ sempre o Espirito de Cristo envidado
pelo Pai, que age de maneira salvifica tanto nos cristdos como nos nao cristdos” (Notificacao
5). E continua: “por conseguinte, ¢ contrario a f¢ da Igreja considerar que a acdo salvifica do
Espirito Santo possa estender-se para além da tinica economia salvifica universal do Verbo
encarnado” (Notificagdo 5).

A fundamentagdo que a Dominus lesus oferece para a vinculagdo da economia do
Espirito s6 e exclusivamente a economia do Verbo encarnado deve-se, segundo a fé catdlica,
ao fato da encarnagdo ser um acontecimento trinitario (cf. DI 12). Segundo a Declaragdo, no
Segundo Testamento o ministério de Jesus, Verbo Encarnado, constitui o lugar da presenca do
Espirito Santo e a razdo de sua efusdo na humanidade, ndo s6 nos tempos messianicos, mas
também antes de sua vinda na historia (cf. DI 12).

Em contraposi¢cdo a proposta teologica da agdo do Espirito para além do Verbo
encarnado, a Declaragdo afirma: “A acdo salvifica de Jesus Cristo, com e pelo seu Espirito,
estende-se para além dos confins visiveis da Igreja, a toda a humanidade” (DI 12). A intengao
do Magistério € reafirmar “o lago entre o mistério salvifico do Verbo Encarnado e do Espirito,
que atua a influéncia salvifica do Filho feito homem na vida de todos os homens, chamados
por Deus a uma unica meta, quer tenham precedido historicamente o Verbo feito homem,

quer vivam depois de sua vinda na histéria: de todos eles ¢ animador o Espirito do Pai, que o

Filho do homem da com liberalidade” (DI 12).

323 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides, p. 31-34.
¥ Ibidem, p. 34.
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O Magistério também se empenha em afirmar que ¢ “o Espirito que infunde as
sementes do Verbo, presentes nos ritos e culturas, e as faz maturar em Cristo” (DI 12). E,
ainda para falar da impossibilidade de separagao entre Cristo e o Espirito, o Magistério afirma
que o ele “nado ¢ alternativo a Cristo, nem preenche uma espécie de vazio, como por vezes se
julga que exista entre Cristo e o Logos” (DI 12). Portanto, “a acao do Espirito ndo se coloca
fora ou ao lado da de Cristo. Trata-se de uma tinica economia salvifica de Deus Uno e Trino,
realizada no mistério da encarnacdo, morte ¢ ressurreicdo do Filho de Deus, atuada com a
cooperacao do Espirito Santo e estendida, no seu alcance salvifico, a inteira humanidade e ao
universo” (DI 12).

Assim sendo, ndo ha outra possibilidade de comunhao dos homens com Deus se ndo
for por meio de Cristo e sob a acao do Espirito (DI 12).

Uma vez abordado sob a otica do Magistério como em Cristo e por meio do seu
Espirito Deus oferece de forma tnica sua salva¢do ao género humano, uma questdo que ainda
precisa ser encaminhada, sempre pela perspectiva do Magistério catolico, € quanto ao lugar da
Igreja, Corpo Mistico do Senhor, nesse mistério salvifico universal de Cristo. Este ¢ o tema

que ocupara a proxima reflexao.

3. A Propésito da Ordenacéo de todos os Homens para a Igreja’”>

Nao ha duvida que a abordagem eclesiologica na Notificacdo a Dupuis ¢ bem mais
concisa do que na Dominus lesus. Ao se tomar contato com as afirmag¢des da Notificagao
sobre os temas ligados a Igreja, percebe-se que ali estdo ausentes questdes que foram
abertamente tratadas por Dupuis na perspectiva do pluralismo inclusivo, como a relagdo da
Igreja de Cristo com a Igreja Catodlica, a relagdo do Reino com a Igreja e, por fim, o
estabelecimento do grau de necessidade da Igreja para a salvagdo de Deus nas religides. Por
outro lado, esses mesmos temas foram amplamente apresentados na Dominus lesus, com farta
fundamentagao biblica e doutrinal, com o intuito de confirmar o ensino que na Igreja Catdlica
subsiste a Unica Igreja de Cristo, ainda que tal plenitude nao exclua a existéncia, fora dela, de

elementos de santificagdo e de verdade, valores que derivam da plenitude de graca e de

2 . ~ . . - N . .

32> Embora na Notificagio ao livio de Dupuis a expressio em portugués tenha sido traduzida para
“orientacdo”, o texto inspirador dessa proposi¢ao encontra-se na Lumen gentium n. 16, onde se 1&: “Finalmente,
os que ainda nao receberam o Evangelho se ordenam por diversos modos ao Povo de Deus” (LG 16).
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verdade proprias da Igreja Catolica (cf. DI 16). Um dos objetivos também da Declaragdo ¢
confirmar a necessidade da Igreja para a salvagdo da humanidade, bem como sua
imprescindivel relagdo com a salvagdo de todo homem (cf. DI 20).

A pergunta que seria natural ¢ porque esses temas nao ressurgem na Notificagdo, ja
que o ensinamento da ortodoxia tende a reafirmar na perspectiva tradicional o que Dupuis
colocou sob questao por meio de seu modelo teologico.

A razao € porque nao se entende a Notificagao sem a Declaragdo. Isso € notorio pelo
estilo de linguagem e, fundamentalmente, por causa de um objetivo da Declaracao:
“confrontar as ideias de algumas correntes teoldgicas, sobretudo asiaticas™®. Um dos
componentes dessas ideias é o propalado relativismo que se difunde e penetra inclusive na
eclesiologia327. Outra questdo € a perspectiva reinocéntrica presente nos tedlogos asidticos e
que também atravessa a teologia de Dupuis, ainda que neste venha articulada com o

. . 2
CI'lS'[OCGII'[I'ISI’I’IO3 8

. Um dos objetivos da Dominus lesus ¢ exatamente afirmar “a contradi¢cdo
desta tese com a fé catdlica” (DI 19).

Quanto ao reinocentrismo, segundo a Declaragdo, deve-se evitar uma acentuacdo no
Reino com a pretensdo de assim fazer “ressaltar a imagem de uma Igreja que ndo pensa em si,
mas dedica-se totalmente a testemunhar e servir o Reino. E uma Igreja para os outros — dizem
— como Cristo ¢ 0 homem para os outros” (DI 19).

Aqui a Declaracao denuncia que ao lado desses aspectos positivos, hd também outros
negativos (cf. DI 19). Talvez o maior deles, segundo a CDF, seja o siléncio quanto ao que se
refere a Cristo: “o Reino de que falam, baseia-se num teocentrismo, porque — como dizem —
Cristo ndo pode ser entendido por quem nao possui fé n’Ele, enquanto que povos, culturas e
religides podem ser encontradas na mesma e Unica realidade divina, qualquer que seja o seu
nome (DI 19).

Para a Declaracdo, exatamente por este motivo € que se privilegia o mistério da
criacdo em detrimento da redengdo. Ainda mais, segundo a Declaragdo, o Reino como
entendido por esses pensadores, acaba por marginalizar ou desvalorizar a Igreja, como se tal
valorizacdo fosse uma volta a um suposto “eclesiocentrismo” do passado, por tomarem a

Igreja como um sinal, inclusive passivel de ambiguidades (cf. DI 19).

326 TORNIELLI, Andrea. Bento XVI: o guardido da fé, p. 194.

32T RATZINGER, Joseph. Fé, Verdade, Tolerdncia: O cristianismo e as grandes religides do mundo, p.
114.

328 «Como o teocentrismo e o cristocentrismo, assim também o reinocentrismo e o cristocentrismo parecem
ser aspectos inseparaveis de uma mesma realidade, eles ndo sdo paradigmas diferentes”. DUPUIS, Jacques. O
debate atual sobre a teologia das religides. In: SOARES, Afonso Maria Ligorio. Dialogando com Jacques
Dupuis, p. 56.
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Embora Dupuis exercesse sua docéncia na PUG, ndo ¢ desconhecida dos guardides
da ortodoxia a sua ligagdo espiritual e teolégica com o continente asiatico’”’, tanto por sua
longa estadia na India, quanto pelas assessorias prestadas aos episcopados daquele continente.
Portanto, ndo parece improvavel a ligagado tecida por parte da Congregacao para a Doutrina da
Fé entre a obra de Dupuis e as ideias consideradas relativistas pela CDF advindas
principalmente da Asia. A partir desse transfundo tudo leva a crer que a chave hermenéutica
com a qual se deve ler a eclesiologia da Notificagdo outra ndo ¢ sendo a da Declaragdo

Dominus lesus.

3.1 Uma ordenacgdo que supoe a vinculagdo “misteriosa” de todos com a Igreja

Conforme propde a Notificagdo a obra de Dupuis, “Deve-se acreditar que os
seguidores das outras religides estdo ordenados a Igreja e todos sdo chamados a fazer parte
dela” (Notificagao 7).

Segundo pontua o Documento da Comissdo Teoldgica, “Jesus uniu o anuncio do
Reino de Deus com sua Igreja. Depois de sua morte e ressurreicdo, renovou-se a reuniao do
povo de Deus, agora em nome de Jesus Cristo™*". A Igreja nascente se entendeu como obra
de Deus e como comunidade na qual se experimenta a acdo salvifica do Senhor elevado aos
céus e de seu Espirito. Para esta comunidade, cujo centro ¢ Jesus Cristo, o mediador universal
da salvagdo, o batismo, unido a fé, torna-se fundamental para a participagdo no mistério
pascal do Senhor, para o perddao dos pecados e para a entrada de fato nesta Igreja, entendida
como comunidade de salvacdo. Por isso, bem cedo, o sacramento do batismo serd comparado
com a arca da salvacdo. Conforme recorda o Documento da Comissdao Teoldgica, o Novo
Testamento funda a necessidade da Igreja para a salvacdo na unica mediacao salvifica de
Cristo. A partir desta vinculagdo fundamental a necessidade da Igreja para a salvagdo

apresenta-se em duplo sentido: a necessidade de pertenga a Igreja para aqueles que creem em

329 Aqui a reflexdo de Ratzinger se dirige a teologia cristi da India, que influenciada pela filosofia pos-
metafisica da Europa, relativiza ainda mais todas as suas formas religiosas, como ¢ préprio da heranga indiana,
conforme pensa Ratzinger. RATZINGER, Joseph. Fé, Verdade, Tolerancia: O cristianismo e as grandes
religioes do mundo, p. 114-115.

3% COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides, p. 36-37.
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Cristo e a necessidade salvifica do ministério da Igreja, que por encargo de Deus, deve estar a
servi¢o da vinda do Reino de Deus™'.

Nao ¢ desconhecida a evolugdo historica em sentido restritivo da necessidade da
Igreja para a salvagdo. Porém, em linha de abertura, Pio XII, em sua enciclica Mystici
Corporis, trata da relacdo com a Igreja daqueles que alcangam a salvagdo fora dos seus limites
visiveis. A enciclica diz que estes se ordenam ao corpo mistico de Cristo por um desejo e
anelo inconsciente (cf. DS 3821). A reagdo do jesuita Leonard Feeney que insiste na
interpretagdo exclusivista da frase extra Ecclesiam nulla salus, o Santo Oficio responde
esclarecendo o ensinamento pontificio. A carta distingue entre a necessidade de pertenca a
Igreja para a salvagdo e a necessidade dos meios indispensaveis para a salvagdo; em relagdo a
estes ultimos a Igreja ¢ um auxilio geral para a salva¢do. Em caso de ignorancia invencivel
basta o desejo implicito de pertencer a Igreja; esse desejo estard sempre presente quando
houver no homem desejo de fazer a vontade de Deus. Para tanto, a fé¢ ¢ o amor serdo sempre
necessarios com necessidade intrinseca®>.

Bem mais perto, o Concilio Vaticano II assume a frase extra Ecclesiam nulla

333
salus

. Porém agora, sua aplicacdo deve-se explicitamente aos catdlicos e sua validez fica
limitada aqueles que conhecem a necessidade da Igreja para a salvagdo. O Concilio considera
que a afirmacdo se funda na necessidade da fé e do batismo proposta por Cristo.
Apresentando nestes termos a frase, o Concilio refor¢a o ensinamento de Pio XII, mas coloca
em relevo o seu sentido profundo e original®**,

Em se tratando de terminologia, o Concilio evita a expressao votum implicitum usado
por Pio XII, e aplica o conceito do votum apenas ao desejo explicito dos catecimenos de
pertencer a Igreja (cf. LG 14). Quanto aos ndo cristdos, se diz sobre eles que ndo ha uma tnica
forma de ordenagdo ao povo de Deus. A partir das diversas maneiras com que a vontade de
Deus os envolve, o Concilio distingue quatro categorias: em primeiro lugar os judeus; em
segundo os mugulmanos; em terceiro, aqueles que sem culpa ignoram o evangelho de Cristo e

ndo conhecem a Igreja, mas se esfor¢am por buscar a Deus de coragdo sincero e por fazer sua

vontade a eles revelada por meio de suas consciéncias e, por fim, aqueles que sem culpa,

' COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides, p. 37.

32 Ibidem, p. 37.

33 Embora o Concilio tenha assumido esta frase, o contexto eclesial instaurado pela renovacio conciliar
apontava para a “superagdo do eclesiocentrismo e da ‘relativizagdo da eclesiologia’. A Igreja catdlica passou a
reconhecer-se como ‘mistério’, distinta do horizonte mais amplo do Reino de Deus e fiel servidora de seus
valores na historia.” Além disso, “a perspectiva do Concilio ¢ nitidamente cristocéntrica”. Cf. TEIXEIRA,
Faustino. O Concilio Vaticano Il e o didlogo inter-religioso, p. 273-274.

3% COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides, p. 37-38.
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ainda ndo chegaram ao expresso reconhecimento de Deus, mas, ndo obstante, se esforcam por
levar uma vida reta®>”.

Conforme recorda o documento da Comissao Teoldgica, o otimismo salvifico que
marcou o Concilio encontra legitimidade na vontade salvifica universal de Deus. O fato de
também os nao cristdos estarem ordenados ao Povo de Deus se funda em que o chamado
universal a salvacdo inclui todos os homens. Todos, indistintamente, sdo vocacionados a
unidade catdlica do Povo de Deus expressa na Lumen gentium (cf. LG 13). O Concilio
considera que a relagdo intima que une cristdos e ndo cristdos na destinacdo universal a
salvacdo apoia-se na Unica mediacdo de Cristo, que em seu Corpo que ¢ a Igreja, se faz
presente entre os seres humanos™°,

Esta mesma ideia ¢ expressa nos documentos da CDF: quanto aqueles que ndo sdo
formal e visivelmente membros da Igreja, mas estdo a ela ordenados “a salvagdo de Cristo
torna-se acessivel em virtude de uma graca que, embora dotada de uma misteriosa relagao
com a Igreja, todavia ndo os introduz formalmente nela, mas ilumina convenientemente a sua
situacdo interior e ambiental. Esta graca provém de Cristo, ¢ fruto do seu sacrificio e ¢
comunicada pelo Espirito Santo” (DI 20). E frisa mais uma vez o documento que essa graca
“tem uma relacdo com a Igreja” (DI 20).

Ainda quanto a ordenacao de todos a Igreja, enquanto a Lumen gentium, fala de uma
ordenacao gradual, a Gaudium et spes abre uma perspectiva mais ampla tanto cristoldgica,
quanto pneumatoldgica, quanto ainda soteriologica. O que se diz dos cristdos, que sdo
associados pelo Espirito Santo ao mistério pascal, ¢ estendido a todos os homens de boa
vontade, em cujos coragdes atua a graga de modo invisivel. Desta forma, também os que ndo
professam a fé¢ em Cristo podem ser conformados por meio do Espirito, com o mistério pascal
de Jesus®’.

Entretanto, segundo o ensinamento oficial, ndo ha como ndo dizer que os ndo
cristdos, uma vez justificados mediante a graca de Deus e por isso associados ao mistério
pascal de Jesus Cristo, ndo o sejam também com o mistério de seu corpo que ¢ a Igreja. O
mistério da Igreja em Cristo ¢ uma realidade dindmica no Espirito Santo. Ainda que essa

unido espiritual ndo se faca visibilizada pela pertenca concreta a Igreja, os ndo cristaos estao

335 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides, p. 38.
36 Ibidem, p. 38.
7 Ibidem, p. 39.
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incluidos na comunidade espiritual e corpo mistico de Cristo. Nesse sentido ¢ que os Padres
da Patristica disseram que os ndo cristios justificados pertencem a ecclesia ab Abel>*.

Exatamente deste constructo teologico ¢ que o Magistério diz que nao se pode
somente falar de uma geral ordenagdo a Igreja dos nao cristdos justificados, mas também de
uma vinculagdo com o mistério de Cristo e de seu corpo, a Igreja. Porém, a terminologia
correta ndo seria pertenga, nem mesmo que se falasse em pertenca gradual a Igreja, ou de uma
comunhdo imperfeita com a Igreja, termo reservado aos cristdos ndo catolicos. A razao para a
distingdo dos termos ¢ que “a Igreja ¢ uma realidade complexa, constituida pela unido visivel
e pela comunhio espiritual™*’. Quanto aos ndo cristdos que por sem culpa de sua parte no
pertencem a Igreja, sua entrada no Reino de Deus se da por meio da pratica do amor a Deus e
ao proximo; essa comunhao se revelara como Ecclesia universalis na consumagao do Reino
de Deus em Cristo*.

Conforme parece exaustivamente mostrado, € certo para a fé catdlica que os efeitos
da redencdo de Cristo ndo se restringem aos cristdos, mas alcanga a todas as pessoas.
Entretanto, uma questdo aberta para a teologia e abordada pela Dominus lesus diz respeito ao
modo “como a graga salvifica de Deus, dada sempre através de Cristo no Espirito e em
relacdo misteriosa com a Igreja” (DI 21), atinge os outros. A CDF se limita a dizer que isso
se da “por caminhos s6 por Ele conhecidos” (DI 21). E aqui a Dominus lesus diz que a
teologia se esforga por aprofundar essa questdo (DI 21), sem, contudo, conceber a admissao
das outras religides como vias de salvagdo “complementares ou mesmo substancialmente

equivalentes” (DI 21, Notificagdo 6) a Igreja, embora com a Igreja todas convirjam para o

Reino escatologico de Deus (DI 21).

3.2 Quanto ao autoentendimento da Igreja como sacramento de salvacdo

Conforme prevé a Notificacdo, “deve-se acreditar firmemente que a Igreja € sinal e
instrumento de salvag@o para todos os homens” (Notificagdo 6). E o que afirma também a
Dominus lesus quando diz que Jesus ndo formou uma simples comunidade de discipulos, mas

constituiu a Igreja como mistério de salva¢dao para o mundo. Isto porque Ele mesmo estd na

3% COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides, p. 39.
39 Ibidem, p. 39.
** Ibidem, p. 39-40.
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Igreja e a Igreja esta n’Ele. Assim sendo, a plenitude do mistério salvifico de Cristo, Ele
estende aquela que lhe estd unida de modo inseparavel. Cristo e a Igreja ndo podem
confundir-se, nem mesmo separar-se, constituindo, ao invés, um unico Cristo total (cf. DI 16).

Embora te6logos adeptos de um inclusivismo mais abertos tenham oferecido ampla
fundamentagdo para dizer que a relacdo misteriosa que existe entre a salvacdo universal em
Cristo Jesus e a Igreja seja de necessidade somente no sentido que esta ultima ¢é sinal

1**', a Dominus lesus ao repropor o ensinamento

sacramental de uma graga que € universa
tradicional ndo esclareceu a questdo de como concretamente se d4 essa relagdo. Portanto, o
que aqui estd em jogo ndo ¢ somente como a graca de Cristo que tem uma relagdo misteriosa
com a Igreja atinge os outros, mas o porqué dessa necessidade “misteriosa” da Igreja para que
a graca cristica atinja os membros das outras tradi¢des. A Dominus lesus, se limitou a afirmar
que “Antes de mais nada, deve-se crer firmemente que a ‘Igreja peregrina na terra, ¢

299

necessaria a salvacdo’” (DI 20). A necessidade parece fundamentar-se no fato de a Igreja ser o
Corpo de Cristo, lugar onde Ele se faz presente (cf. DI 20).

Retornando aos estudos da Comissdo Teoldgica que tratou sobre o tema, ficou
estabelecido que o que funda a necessidade da Igreja para a salvacdo ¢ sua relacdo com Cristo.

J4

Por esta mesma razdo a Igreja ¢ apresentada na Lumen gentium como sacramento da

42 r . s .
2 E o que afirma também a Dominus lesus: “a Igreja ¢ ‘sacramento universal de

salvacao
salvagdo’” porque sempre unida de modo misterioso e subordinada a Jesus Cristo tem no
plano de Deus uma relagdo imprescindivel com a salva¢do de cada homem™ (DI 20).

Como parece possivel observar, mesmo quando a Congregacdo para Doutrina da Fé
apresenta a Igreja como sacramento universal de salvagdo, e diz de sua relagdo com a
salvacdo universal, também o faz sem maiores esclarecimentos.

Uma pista vem do documento da Comissdo Teologica Internacional. Para aquele
documento, a autocompreensdo da Igreja como sacramento universal de salvacdo advém da
percepcao da extensdo do mundo e da consciéncia da limitacdo historica e geografica da
Igreja: enquanto se partia do principio que a Igreja era acessivel a todas as pessoas, a sua
necessidade para a salvacdo era entendida, sobretudo como necessidade de pertenca a ela.

Desde que a Igreja tomou consciéncia da vastidio do mundo e de sua condi¢do de minoria,

emergiu para o primeiro plano ndo tanto a necessidade e pertenca fisica a Igreja, mas a

1 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 482.

2 Aqui se trata da Comissdo teologica que abordou o n. 14 da LG, em 3 de julho de 1964. ALMEIDA,
Antonio José de. Lumen Gentium: a transi¢do necessaria, p. 152-153.
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necessidade da sua funcdo salvifica**. Como diz o documento da Comissdo Teologica, “essa
missdo universal e essa eficacia sacramental em ordem a salvagdo encontraram sua expressao
teologica na denominagdo da Igreja como sacramento universal de salvacao. Como tal, a
Igreja estd a servigo da vinda do Reino de Deus, na unido de todos os homens com Deus e na
unidade dos homens entre si (cf. LG 1)7°*.

Conforme ainda recorda a Comissdo Teoldgica, Deus se revela como amor, ndo sé
porque faculta ao ser humano fazer ja agora parte do seu Reino e desfrutar dessa participagao,
mas também porque chama o ser humano a colaboracao na vinda de seu reino. Portanto, a
Igreja nao ¢ somente sinal, mas também instrumento do Reino de Deus que irrompe como
dom gratuito. A Igreja cumpre sua missdo como instrumento universal de salvacdo na
martyria, leiturgia e diakonia™® .

Por meio da martyria, do testemunho da boa nova da reden¢do universal realizada
em Jesus Cristo, a Igreja anuncia a todos os povos o mistério pascal de salvagdo. Como
sacramento universal de salvacdo, a Igreja ¢ essencialmente missiondria, pois o chamado a
salvagdo descortina para o ser humano um pleno conhecimento da verdade, na comunhao do
povo de Deus e na ativa colaboracio para a vinda do seu Reino>*.

Na leiturgia, por meio da celebracdo do mistério pascal, a Igreja cumpre sua missao
de servigo sacerdotal representando toda a humanidade. Ao celebrar a eucaristia, a Igreja faz
presente esse sacramento cuja eficacia se espalha sobre toda a humanidade. E, na diakonia, a
Igreja “da testemunho da doagdo amorosa de Deus aos homens e da irrupgdo do reino da

justica, do amor e da paz™**.

3.3 A proposito do valor e da funcdo salvifica das tradicoes religiosas

A proposta de Dupuis de apresentar as religidoes como “os caminhos s6 por Deus
conhecidos” para que chegue aos “outros” a graga cristica por meio da acdo do Espirito de
Deus, o Documento da Congregagado responde afirmando que a agcdo do Espirito Santo nessas

tradigdes religiosas tem apenas o carater de preparagdo evangélica (cf. Notifica¢do 8). E o que

¥ COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides.
** Ibidem, p. 40.
** Ibidem, p. 40.
6 Ibidem, p. 40.
**7 Ibidem, p. 41.
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afirma a Dominus lesus de forma mais detalhada: “ndo ha duvida que as diversas tradigdes
religiosas contém e oferecem elementos de religiosidade, que procedem de Deus [as sementes
do Verbo] e que fazem parte de quanto o Espirito opera no coragdo dos homens e na historia
dos povos, nas culturas e nas religides” (DI 21).

Mesmo reconhecendo as sementes do Verbo nas religides, o documento da Comissao
Teoldgica entende como missdo da Igreja “que todo bem que se encontra semeado no coragdo
e na mente dos homens, no so ndo pereca, mas seja curado, elevado e aperfeicoado™*®. E diz
o porqué dessa missdao: pois as vezes a acdo do Espirito precede inclusive visivelmente a
atividade apostolica da Igreja e sua agdo pode se manifestar na busca e na inquietude religiosa
dos homens™*.

A missdo da Igreja, conforme expressa a Comissdo Internacional de Teologia, se
explica pela abrangéncia universal do mistério pascal ao qual todos podem se associar.
Portanto, na medida em que a Igreja reconhece, discerne e faz seu o verdadeiro e bom que o
Espirito Santo operou nas palavras e nos feitos dos ndo cristdos, converte-se, cada vez mais,
na verdadeira Igreja catolica, “que fala todas as linguas, que entende e abarca todas as linguas
no amor, e supera dessa forma a dispersio de Babel (AG 4)*°.

E prossegue a Dominus lesus na sua consideracdo a respeito das expressoes
religiosas das religides, sempre norteada pela teologia do acabamento: “Com efeito, algumas
oragdes e ritos das outras religides podem assumir um papel de preparacdo ao Evangelho,
enquanto ocasides ou pedagogias que estimulam os coragdes dos homens a se abrirem a agado
de Deus” (DI 21). Em contraposi¢do a Dupuis, que sem equiparar os sinais salvificos das
religides aos sacramentos cristdos reconhece-lhes, entretanto, alguma mediagdo da graca, a
Dominus lesus diz: “Nao se lhes pode, porém, atribuir a origem divina nem a eficacia
salvifica ex opere operato, propria dos sacramentos cristdos” (DI 21). E continua: “Por outro
lado, ndo se pode ignorar que certos ritos, enquanto dependentes da supersticdo ou de outros
erros [...], s2o mais propriamente um obstaculo a salvagcdao” (DI 21). Ainda ao tratar da acao
da graca nas religides, a Dominus lesus diz que “objetivamente” os adeptos das outras
tradi¢des religiosas “se encontram numa situagao gravemente deficitaria, quando comparados
com os membros da Igreja, que dela recebem a plenitude dos meios de salvagao” (DI 22).

Colocados esses pressupostos, a Notificagdo afirma que embora o Espirito Santo

realize a salvagdo dos outros também mediante os elementos de verdade e bondade presentes

¥ COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O Cristianismo e as Religides, p. 41.
** Ibidem, p. 41.
% Ibidem, p. 41.
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nas suas religides (cf. Notificagdo 8), “ndo tem qualquer fundamento na teologia catdlica
considerar estas religides, enquanto tais, caminhos de salvagdo” (Notificacdo 8). Um dos
motivos alegados pela Notificagdo ¢ até porque “nelas existem [...] erros acerca das verdades
fundamentais sobre Deus, o0 homem e o mundo” (Notificagao 8).

Ratzinger, refletindo sobre a tese generalizada que todas as religides sao caminhos
para a salvacdo — talvez ndo caminhos ordindrios — mas em todo o caso, caminhos
extraordinarios de salvacdo, diz que por tras dessa afirmagdo que corresponde a ideia de
tolerancia e respeito pelos outros, corresponde também ao conceito atual de Deus: Deus nao
pode rejeitar pessoas s6 porque ndo conhecem o cristianismo ou cresceram em outra tradicao
religiosa, assim analisa o te6logo/pontifice.

Conforme lembrou Ratzinger, essa ideia levanta sérias questdes, inclusive porque as
diversas religides ndo contém exigéncias apenas diversas, mas mesmo opostas. E mais, em
vista do numero crescente de pessoas nao ligadas a nenhuma tradi¢do religiosa, essa teoria da
salvacdo universal foi também estendida aqueles que ndo tém religido, mas vivem com
coeréncia. A conclusdo a que chegou Ratzinger ¢ que o contraditério conduz também ao
mesmo fim. Por trds dessa situagdo, o tedlogo/pontifice identifica o relativismo, j4 que no
fundo, segundo esta mentalidade, todos os caminhos sdo igualmente validos: “por meio das
teorias sobre a salvagdo, o relativismo retorna pela porta dos fundos e a questdao da verdade ¢
excluida das questdes sobre a religido e sobre a salvagdo. A verdade ¢ substituida pela boa
intencdo: a religido permanece no subjetivo, porque o bem objetivo e a verdade objetiva ndo
sido reconheciveis™'.

Conforme pareceu claro, a ortodoxia por meio dos documentos da Congregagao para
a Doutrina da F¢ aqui analisados fez questao de propor os pontos basilares da fé catolica sob a
perspectiva mais restritiva. As reagdes de rejeicdo tanto do universo catdlico quanto
ecumeénico e interreligioso vindas de diversas partes do mundo parecem apontar, quais sinais
dos tempos, para outra linguagem na proposico da fé. E possivel crer numa perspectiva mais
cortés e respeitosa com a pluralidade das fés.

O préximo passo ¢ analisar alguns desdobramentos da reflexdo oferecida a

comunidade teoldgica por Dupuis.

31 RATZINGER, Joseph. Fé, Verdade, Tolerdncia: O cristianismo e as grandes religides do mundo, p.

184-185.



CAPITULO 3: DESDOBRAMENTOS DA REFLEXAO

De toda parte chega 0 segredo de Deus;

eis que todos correm, desconcertados.

Dele, por quem todas as almas estao sedentas,
chega o grito do aguadeiro.

Rumi

Apds o contato com a perspectiva do Magistério, a inten¢do deste capitulo ¢ colocar
em discussao as contribuigdes de Dupuis. Sua teologia vem em uma hora muito oportuna para
a Igreja, pois representa oxigenacdo e alento para aqueles que querendo viver a fé crista,
querem vivé-la nao sob a perspectiva de proposigdes exaustivas e completas, coisa atualmente
inadmissivel em qualquer area do saber, mas como experiéncia de amor que respeita e sabe
conviver com outros que cultivam outros amores.

O modelo teoldgico de Dupuis além de sua contribuicdo especifica para a elaboragao
de uma teologia cristd do pluralismo religioso desdobra-se em outras possibilidades para a
teologia catdlica. Em alguns casos essas possibilidades foram aqui prontamente recolhidas e
em outros, diretamente deduzidas, ¢ o que se vera no subtema intitulado Ganhos
irrenunciaveis para a teologia. No segundo subtema, que trata do aprofundamento das
perspectivas abertas por Dupuis, as teses do tedlogo, devido especialmente a riqueza de sua
cristologia trinitaria e pneumatologica, respaldam outras reflexdes e ensaios da teologia da
religido e abrem caminhos para o debate sobre temas polémicos para a teologia catolica. J4 no
terceiro subtema, onde serdo trazidas a reflexdo algumas questdes especialmente ligadas a
teologia das religides que permanecem abertas serd possivel ter um breve contato com as
contribuigdes de alguns tedlogos para o desenvolvimento dos referidos temas bem como com

as contribui¢des de Dupuis.
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1. Ganhos Irrenunciaveis para a Teologia

E possivel que a teologia ainda ndo tenha feito um balango das contribui¢des de
Dupuis para a reflexdo teoldgica atual. Entretanto, pode-se constatar os ganhos imediatos que
as reflexdes daquele tedlogo trouxeram ja para o cenario teoldgico. A intengdo aqui ¢ tomar
contato brevemente com alguns deles. Um dos ganhos irrenunciaveis ¢, sem duavida, o
alargamento das fronteiras do inclusivismo, cada vez mais reduzidas pela perspectiva da
ortodoxia atual, conforme visto anteriormente. Outro ganho ¢ a reflexdo sobre a teologia do
didlogo interreligioso proposto a partir da vertente do pluralismo inclusivo e da insercao de
Dupuis no universo religioso plural da India, o que faz toda a diferenga. Por fim, outra
contribuicdo de Dupuis ¢ sua bela reflexdo sobre a oracdo interreligiosa. Indo bem além de
Ratzinger, o tedlogo do pluralismo inclusivo fundamenta especialmente no pluralismo

religioso de principio a possibilidade da oracdo com todas as tradi¢des religiosas.

1.1 Uma nova consideracgdo do paradigma inclusivista

Certamente uma contribui¢do inestimavel oferecida a teologia catolica por Jacques
Dupuis ¢ o alargamento das fronteiras dialogais do paradigma inclusivista. Sem romper com
os elementos essenciais que compdem este paradigma Dupuis, como inclusivista aberto,
apresenta por meio do seu modelo teoldgico possibilidades impensadas para que o
cristocentrismo seja capaz de dar conta das novas questdes trazidas ao cenario da teologia das
religides pelo paradigma pluralista. Nao hd como ignorar a emergéncia das subjetividades
religiosas e o apelo ao reconhecimento de sua alteridade irredutivel por parte da cultura
contemporanea.

A teologia de Dupuis tem o mérito de construir por meio de seu modelo teologico um
cristocentrismo acolhedor da generosidade imensuravel da revelagdo de Deus aos homens,
relacional, aberto a complementaridade, capaz de articular valores da vida e do ministério de
Jesus tidos como inspiradores de modelos teologicos independentes. Ainda mais, se o
pluralismo inclusivo tem envergadura para sustentar sobre si a necessaria passagem de uma
teologia das religides para uma teologia do pluralismo religioso ¢ porque h4, na sua base, uma

arrojada reflexdo cristocéntrica que conjuga ousadia e competéncia intelectual. O
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inclusivismo cristocéntrico entendido aos moldes do modelo teoldgico de Dupuis € capaz de
garantir plausibilidade a um cristianismo que se pretenda relevante num mundo que sempre
mais se questiona sobre a pertinéncia de eventos historicos com pretensdes universais.

O intuito deste subtema ¢ analisar algumas contribuigdes que a teologia do
pluralismo inclusivo de Dupuis pode trazer para o inclusivismo do ensinamento oficial da
Igreja, cada vez mais desgastado pela sua incapacidade de romper com os limites estreitos no
trato do complexo tema da pluralidade das religides e para um pluralismo-teocéntrico que nao
da o devido relevo a alguns pontos inegocidveis para o cristianismo. E o que se vera a seguir.

Embora alguns setores da hierarquia eclesial identifiquem-se com um inclusivismo
mais maleavel porque mais sensiveis ao ambiente cultural onde se inscrevem®>, é certo que o
cristocentrismo que tem norteado o Magistério central da Igreja catdlica tem-se apresentado
sob o aspecto mais rigido e intransigente. Exemplo cabal sdao os documentos tomados como
contraponto a perspectiva de Dupuis, a Declaragdo Dominus Ilesus com sua linguagem
restritiva quanto a abertura dialogal, mas universalista quanto as pretensdes de Cristo e da
Igreja, e as diversas Notificagdes dirigidas aos tedlogos®> cujo alvo, normalmente, gira em
torno das questdes cristologicas.

Conforme intui Teixeira®™*, o fechamento num cristocentrismo em tom menor por
parte do governo central da Igreja seria uma reacdo ao paradigma pluralista que, mesmo a
contragosto da ortodoxia catolica, aos poucos parece ir se firmando tanto na cultura quanto na
teologia. Em tempos de instabilidade, a tendéncia das institui¢cdes € recrudescimento de suas
posicdes. Por tras das reticéncias do Magistério estaria o receio do relativismo. A questdo
inspira a preocupagdo de Joseph Ratzinger, que, conforme visto, alerta para os perigos do
relativismo na cristologia e na eclesiologia®>”.

Como parece possivel deduzir, o paradigma cristocéntrico ¢ atravessado por uma

tensdo interna gerada pela busca de abertura dialogal as interpelagdes positivas do pluralismo

2 ~ . A . . ~ . . . A .
332 Boa demonstragdo da influéncia da contextualizagio sociocultural sobre a perspectiva cristocéntrica

pode ser observada ao longo de todo do documento da O Que o Espirito Diz as Igrejas. Documento de sintese da
Federacdo das Conferéncias Episcopais da Asia. SEDOC, Petrépolis, v. 33, n. 281, FEDERACAO DAS
CONFERENCIAS EPISCOPAIS DA ASIA. O Que o Espirito Diz as Igrejas. Documento de sintese da
Federagdo das Conferéncias Episcopais da Asia. SEDOC, v. 33, n. 281, p. 38-50.

>3 Pieris lembra que sio doze os documentos emitidos pela Congregacio para a Doutrina da Fé sobre
teologias asiaticas e sobre os tedlogos asiaticos acusados de relativistas porque negariam a unicidade de Cristo.
PIERIS, Aloysius. Uma cristologia da libertagao do pluralismo religioso. In: FELIX, Isabel Aparecida. Teologias
com Sabor de Mangostdo: ensaios em homenagem a Lieve Troch, p. 153. Esta lista aumentaria se levassemos
em conta alguns tedlogos ocidentais que tiveram suas reflexdes cristologicas questionadas pela mesma CDF:
Jacques Dupuis, Roger Haight, Jon Sobrino.

3% TEIXEIRA, Faustino. 4 teologia do pluralismo religioso em questdo, p. 614.

35 RATZINGER, Joseph. Fé, Verdade, Tolerdncia: O cristianismo e as grandes religides do mundo, p.
113-114.
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por parte dos tedlogos inclusivistas abertos, porém cerceadas pelas autoridades eclesiais pelos
riscos que tais interpelagdes podem significar para a identidade da fé crista assim como hoje
se configura. Nao sem motivos sinalizou Teixeira a disposi¢ao que o didlogo exige do sujeito:
“arriscar toda sua autocompreensio atual”*>®. Em tempos de um inclusivismo claudicante, a
autoexposi¢do ¢ sempre uma atitude temeraria.

Os tedlogos pluralistas tém lancado questdes e mesmo criticas significativas™’ ao
cristocentrismo. Uma delas ¢ a de absolutizacdo do cristocentrismo™*. Segundo alguns, um
erro do cristocentrismo teria sido o de trazer para o centro do antiincio evangélico nao o reino
anunciado por Jesus, mas o proprio Jesus. De proclamador, Jesus torna-se o centro da
mensagem. Ao desabsolutizar o cristocentrismo, a proposta dos pluralistas ndo é rechagar a
pessoa e a vida de Jesus, mas, ao contrario, reassumir “seu teocentrismo € seu reinocentrismo,
sua abertura macroecuménica, seu rigor teopraxico e anticultico, sua superacdo do
eclesiocentrismo™’. Outra critica que se dirige ao cristocentrismo ¢ sua dificuldade ou
mesmo incapacidade de valorizagio de “outros modos de crer e ver a plenitude™®.

Revisitando o modelo teoldgico elaborado por Dupuis, pode-se dizer que seu intuito
neste caso especifico ¢ exatamente o mesmo dos pluralistas, sua proposta consiste em
desconstruir um cristocentrismo monolitico, que por ser pouco dialdégico tem levado a uma
incha¢do do cristianismo, a centralidade da Igreja e a um esvaziamento das demais crengas,

361

como comenta Knitter™”'. Esse empreendimento, entretanto, ndo se fard com o sacrificio

daquilo que ¢ inegocidvel para o cristianismo: “a mediacdo constitutiva universal que a fé
cristd atribui a Jesus Cristo no plano de Deus para salvagio da humanidade™®,

Garantir a centralidade de Cristo no plano divino de salvacdo sem que para isso seja
necessaria a afirmacdo de um cristocentrismo que absorva as outras figuras salvificas, so ¢

possivel pela recuperacdo da dimensdo trinitaria do cristocentrismo. Um cristocentrismo

6 TEIXEIRA, Faustino. A dimensio espiritual do dialogo inter-religioso. Rev Tempo Brasileiro, n. 183, p.
48.

7 Na verdade uma enxurrada de criticas. Algumas somente: PIERIS, Aloysius. Viver e Arriscar: estudos
interreligiosos comparativos a partir de uma perspectiva asidtica, p. 14; KUNG, Hans. Projeto de Etica
Mundial: uma moral ecuménica em vista da sobrevivéncia humana, p. 114-115; KNITTER, Paul. O cristianismo
como religido verdadeira e absoluta? Perspectiva catolico-romana. Rev CONCILIUM, n. 156, p. 29 [733].

38 VIGIL, José Maria. Por uma espiritualidade pluralista da libertagdo. In: TOMITA, Luiza E.; BARROS,
Marcelo; VIGIL, José Maria. Teologia Latino-Americana Pluralista da Libertagdo, p. 227-228.

%9 Ibidem, pp. 230-231.

30 TEIXEIRA, Faustino. A teologia do pluralismo religioso na América Latina. In: VIGIL, José Maria;
TOMITA Luiza E.; BARROS, Marcelo. Teologia Pluralista Libertadora Intercontinental, p. 25.

31 KNITTER, Paul F. Introdugdo as Teologias das Religides, p. 151.

%2 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 265.
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desligado da comunhao trinitaria pode resvalar para um cristomonismo, cujos efeitos para o
dialogo interreligioso seriam nefastos’®.

A cristologia trinitaria classica sobre a qual Dupuis constroi seu modelo teoldgico
pretende colocar em evidéncia as relagdes interpessoais entre Jesus e Deus e entre Jesus e o
Espirito Santo, de modo que sejam devidamente valorizadas. Para Dupuis, Jesus ndo ¢
autorreferido, mas toda a sua vida gira em torno do Pai e do seu reino. Desta forma, sua
teologia reintegra a pessoa de Jesus seu teocentrismo e seu reinocentrismo. Aqui cabem bem
as palavras de Kuschel: “Jesus revela sua plenitude por meio do préprio vazio, sua
singularidade por meio do proprio servigo, sua exceléncia por meio da prépria humildade™*,

A pericorese trinitaria prevé que uma Pessoa Divina ndo pode ser reduzida ou
subordinada a outra, sob o risco de se incorrer numa espécie de subordinacionismo. Esta
distincdo na comunhdo héd que ser reafirmada com relacdo ao Espirito e o Verbo. O que o
Espirito de Deus realiza nas outras religides pode ser diferente daquilo que se encontra no
Verbo de Deus manifesto em Jesus — jamais sendo contraditéorio com ele — mas de fato
diferente dele. Afirmar a a¢do do Espirito Santo nas culturas e religides deixa subentendido
que Deus tem mais a dizer a humanidade do que disse em Jesus. Daqui um fundamento para a
plenitude qualitativa da revelagdo em Jesus, ja que tal revelacdo ndo exaure as manifestagdes
de Deus por meio de seu Verbo e seu Espirito, embora nenhuma outra revelagcdo possa superar
ou igualar, antes ou depois de Cristo, aquela que foi oferecida nele, o filho divino encarnado.
Também daqui o fundamento para a unicidade relacional de Jesus Cristo em contraposi¢do a
uma unicidade absoluta reconhecida somente a Deus>®.

Conforme deduziu Knitter, a teologia de Dupuis supde que os cristdos aprendam a
relacionar o que possuem em Jesus ao que o Espirito de Deus faz nas demais religides. S6 por
meio do intercdmbio da revelagdo plural de Deus pela diversidade das religides ¢ que os
cristdos conhecerdo a plenitude da revelagdo divina, porque “em toda a historia das relagdes
de Deus com a humanidade, encontram-se mais verdade e graga do que aquelas que estdo
disponiveis simplesmente na tradigio crista™**°,

Ainda na linha de distingd@o hipostatica entre as trés pessoas, conforme realgadas por

Dupuis, Knitter afirmou que “se hé diferenciacao e pluralidade efetiva entre o Verbo de Deus

em Jesus e o Espirito de Deus em outras religides, podemos esperar que as religides deverao

363 Reinserir Jesus na relagio com o Pai e com o Espirito quebra o seu “absolutismo” e o impede de
“fagocitar” as figuras salvificas das outras tradi¢des religiosas.

34 KNITTER, Paul F. Introdugdo as Teologias das Religides, p. 156.

% Ibidem, 149-150.

3% SCHILLEBEECKX, Edward. Historia Humana: revelagdo de Deus. In: KNITTER, Paul F. Introdugio
as Teologias das Religides, 149-150.
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ter coisas diferentes e novas a dizer aos cristdos, coisas que nao ouviram ainda falar, e vice
versa, logo, os cristios ndo detém o monopélio da verdade®’. Eis na Trindade o fundamento
para a complementaridade interreligiosa de Dupuis e para a abertura corajosa ao dialogo.

Embora a teologia de Dupuis seja marcadamente pneumoldgica, sua perspectiva,
entretanto, é cristocéntrica. E Cristo e ndo o Espirito aquele que ocupa o lugar central no
projeto salvifico de Deus para a humanidade®®®, porém o Cristo cuja plenitude ndo arroga o
monopodlio sobre Deus, na verdade, a unica abordagem possivel de Cristo sobre a qual se
possa falar de um cristocentrismo que ndo seja um constrangimento para os cristdos e
insignificante para o mundo.

Tudo leva a crer que Dupuis foi o mais longe que se possa ir sem, entretanto,
extrapolar as fronteiras da ortodoxia. Seu cristocentrismo aberto impulsionou a fé na
centralidade de Jesus para além dos limites do modelo de complementacio que tem
caracterizado a doutrina magisterial. A esperanga ¢ da breve assimila¢do de suas reflexdes ao

ensino oficial da Igreja.

1.2 Didlogo interreligioso

Uma questdo importante na sociedade atual ¢ a emergéncia das subjetividades. Como
recordou Comblin, “a pés-modernidade quer que cada minoria tenha o direito de definir suas
proprias regras e estas sejam reconhecidas pelos outros™®. Essa prerrogativa ¢ valida
especialmente para a teologia das religides. Ha que se considerar as religides na sua relagdo
com o cristianismo sem desqualificar a “outreidade religiosa distintiva™*’® de cada uma
tradicdo particular, pois a sensibilidade moderna da plausibilidade ao sentimento de
autoidentidade de cada religido que “em cada fibra do ser se recusa a ser desqualificada™”".

A partir dessa consideracao radical sobre a irredutibilidade de cada tradig¢do religiosa, outro

imperativo € a abertura dialogal. Se se busca considerar o outro como alteridade e ndo como

3T KNITTER, Paul F. Introdugdo as Teologias das Religiées, p. 150.

38 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 276.

39 COMBLIN, José. Vocagio para a Liberdade, p. 215.

30 PIERIS, Aloysius. Viver e Arriscar: estudos interreligiosos comparativos a partir de uma perspectiva
asidtica, p. 151.

3 KNITTER, Paul. O cristianismo como religido verdadeira e absoluta? Perspectiva catélico-romana. Rev
CONCILIUM, n. 156 p. 29 [733].
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. . ., 2
“um outro projetado do individuo™’

, 0 didlogo ganha entdo uma dimensdo inusitada nessa
nova relagao.

E certo que dialogar sobre como o Mistério inefavel é acolhido e interpretado por
cada religido faz com que desponte a inapreensivel originalidade do interlocutor. Sua
estranheza radical — que pode colocar em risco toda a seguranga do caminho até entdo
percorrido por aquele que se aventura ao didlogo — “¢ uma agonia na medida em que nos
convoca a viver a radicalidade de um exercicio de fronteira, um embate com um irredutivel
que remove as entranhas intelectuais e afetivas™ . Entretanto, o outro é portador de algo
inédito, que s6 a ele foi dado®’™®, algo que desconserta e seduz.

Mais que um perito no dialogo construido a distancia da realidade concreta, Dupuis,
a partir de seus longos anos de inser¢do da cultura e na vida religiosa da india adquire um
olhar contemplativo sobre as tradicdes religiosas acolhidas por ele como sinais da
superabundante generosidade de um Deus que “ndo cessa de narrar-se na histéria™’>. Desta
inser¢do existencial nasce a paixao pelo didlogo interreligioso, com os desafios e os frutos que
essa aventura dialogal pode descortinar para aqueles que a ela se entregam.

Conforme ressaltou Dupuis, ¢ condi¢do para o didlogo sincero que ndo se coloque a
propria fé entre paréntesis em momento algum a espera que ela possa emergir do proprio

6

dialogo®™®. Ao contrario, s6 é possivel haver encontro dialogal entre as fés se “cada

autoidentidade, no autorrespeito por sua propria particularidade™”’

estiver consciente que sua
fé religiosa ndo ¢ algo negociavel. Nao obstante, embora a abertura dialogal so seja possivel a
partir do aprofundamento do proprio compromisso identitario, hd que se ter em vista “uma
identidade aberta, em constru¢do permanente, sempre disponivel a dindmica do dom’™’®.
Quanto mais alguém se aprofunda com sinceridade na sua propria tradigdo, de forma mais
clara se lhe impde a consciéncia de um Mistério maior que gratuitamente se oferece as
tradi¢des religiosas, ndo sendo, porém, abarcado por nenhuma particular € nem mesmo pelo

conjunto delas. Daqui a consciéncia do didlogo como critério de discernimento da Verdade da

7 TRACY, David. Quio dialogais sio os dialogos inter-religiosos? Rev Tempo Brasileiro, n. 183, p. 139.
Sobre a consideragdo do dialogo a partir do modelo hermenéutico gadameriano da conversagdo, ver: Ibidem, p.
137-145.

7 TEIXEIRA, Faustino. 4 dimensdo espiritual do didlogo inter-religioso.

7 BINGIMER, Maria Clara Lucchetti. A mistica cristd em reciprocidade e didlogo: a mistica catélica e o
desafio inter-religioso. In: TEIXEIRA, Faustino. No Limiar do Mistério: mistica e religido, p. 43.

375 Esta frase, na verdade, ¢ de Schillebeeckx a quem Geffré cita. GEFFRE, Claude. Para uma nova teologia
das religides. In: GIBELLINI, Rosino. Perspectivas Teologicas para o Século XXI, p. 329.

38 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 515.

37T TEIXEIRA, Faustino. A dimensdo espiritual do dialogo inter-religioso. Rev Tempo Brasileiro, n. 183, p.
49.

7 TEIXEIRA, Faustino. O diglogo inter-religioso: génese e significado. In: TEIXEIRA, Faustino; DIAS,
Zwinglio Mota. Ecumenismo e Didlogo Inter-Religioso: a arte do possivel, p. 123-140,145.
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qual as religides sdo portadoras em potencial. E o que dizem as palavras de Thomas Merton:
“serei melhor catdlico, se puder afirmar a verdade que existe no catolicismo e ir ainda além
[...]. Se eu me afirmo como catolico simplesmente negando tudo que ¢ mugulmano, judeu,
protestante, hindu, budista, etc., no fim descobrirei que, em mim, nao resta muita coisa com
que me possa afirmar como catdlico: e certamente nenhum sopro do Espirito com o qual
possa afirmé-lo™"’.

Outra condi¢do ¢ que o encontro entre as fés ndo aceita qualquer compromisso ou
reducao de seus conteudos fundamentais em vista de uma comunhao facil. Como adverte
Dupuis, “sem querer esconder as contradigdes existentes entre as fés religiosas, ele [o didlogo]
deve reconhecé-las onde existem, e enfrentd-las com paciéncia e de maneira responsavel.
Esconder as diferencas e as possiveis contradigdes seria um engano, e na realidade acabaria
privando o didlogo do seu objetivo™*™. Conforme sublinhou Teixeira: “o verdadeiro dialogo
interreligioso acontece quando se respeita em profundidade o ‘enigma’ da pluralidade
religiosa em sua diferenca irredutivel e irrevogavel”*®'.

Percorrido o caminho do encontro na diferenga, o didlogo sincero faz com que
aqueles que nele estdo engajados se perguntem sobre as implicagdes das convic¢des dos
outros para a sua propria fé. Aqui a importincia do reconhecimento do pluralismo de
principio: tanto mais haverd impacto mutuo das convicgdes dos interlocutores quanto mais for
verdadeiro o reconhecimento que ambos partilham um “mistério pessoal intransponivel” que
os habita e do qual estariam privados ndo fosse a aventura do didlogo. Nas palavras de
Gadamer: “o que perfaz um verdadeiro dialogo ndo ¢ termos experimentado algo de novo,
mas termos encontrado no outro algo que ainda ndo haviamos em nossa experiéncia de
mundo™*,

E fato que quando se trata do dialogo interreligioso é possivel que a fés se
apresentem com pretensdes de universalidade. Exatamente da fidelidade as proprias
convicgoes e do respeito a fidelidade dos interlocutores aos seus nucleos fundamentais de
sentido é que o dialogo se realiza “entre iguais™**. Aqui ndo importa tanto a existéncia ou nio

384
1

de uma escritura sagrada ou a sistematizagao doutrinal™". O que estd em jogo ¢ em que nivel

7 TEIXEIRA, Faustino. O irrevogavel desafio do pluralismo religioso. In: SOCIEDADE DE TEOLOGIA
E CIENCIAS DA RELIGIAO - SOTER. Religiées e Paz Mundial, p. 173-186.

30 DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 286.

3! TEIXEIRA, Faustino. O diglogo inter-religioso: génese e significado. In: TEIXEIRA, Faustino; DIAS,
Zwinglio Mota. Ecumenismo e Didlogo Inter-Religioso: a arte do possivel, p. 185.

2 Ibidem.

3 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 516.

3 Penso aqui de um modo especial no candomblé onde as tradigdes sdo transmitidas oralmente e as
ciéncias como a sociologia e a etnologia das religides t€ém um papel preponderante para uma abordagem a partir
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uma experiéncia religiosa é capaz de ser fonte de sentido totalizador’®’. Dessa capacidade
nasce a universalidade e, consequentemente, como conclui Dupuis, a igualdade fundamental
entre os interlocutores.

Ainda uma questao que precisa ser observada para que o didlogo interreligioso possa
cumprir a seu objetivo que outro ndo ¢ sendo uma conversao mais profunda dos interlocutores

a Deus’®¢

¢ a clareza para ndo se absolutizar o que ¢ relativo ou periférico na propria confissao
de f&**. Faz-se necessario zelar pelas expressdes e pelo significado delas em vista do
dialogo®™. Expressdes absolutistas gratuitas estdo “prontas para a suspeita, a preocupaco, a
repugnancia e a altercagio™™.

Demarcada a identidade em constru¢do dos parceiros do dialogo, Dupuis propde que
cada interlocutor entre na experiéncia do outro, esforcando-se para conhecé-la a partir de
dentro, para além dos conceitos: essa ¢ condicdo indispensavel do verdadeiro didlogo
interreligioso®™. E o que Panikkar chamou de didlogo intrarreligoso. Dupuis ressaltou que:
“conhecer a religido de outra pessoa ¢ mais do que ter conhecimento dos fatos da sua tradi¢do
religiosa. Implica entrar na pele do outro, calcar seus sapatos, ver o mundo, de certo modo,
como o outro v€, implica colocar para si as questdes do outro, penetrar no sentido que o outro
tem de ‘ser um hindu, um mugulmano, um judeu, um budista, ou qualquer outra coisa"!,

Atingido o nivel de comunhdo dialogal acima, Dupuis lanca a questdo sobre a
possibilidade de uma dupla pertenca religiosa, da confissao de duas fés por um mesmo
individuo, o chamado “cristdo composto”. Como cada fé religiosa ¢ um todo indivisivel e

requer uma total adesdo da pessoa, a priori parece impossivel falar em dupla adesao religiosa.

: A . r SR 2 r . . ’ ~
A experiéncia, porém, mostra o contrario> ~. Para além da simpatia, esse nivel de comunhio

da teologia das religides. BERKENBROCK, Volney J. 4 Experiéncia dos Orixds: um estudo sobre a experiéncia
religiosa no candomblé, p. 57.

3% Para uma analise pontual da questdo, ver: VALLE, Edénio. Psicologia e Experiéncia Religiosa: estudos
introdutorios, p. 67-70.

¥ PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO. Didlogo e Aniincio, p. 34.

¥ DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 516.

¥ Nesse sentido todo o trabalho de Dupuis para desabsolutizar na fé cristd os termos e os significados
teologicos: o reconhecimento do carater absoluto atribuido somente a Deus, nem mesmo a Jesus ou a Igreja, a
relatividade do cristianismo, a plenitude qualitativa da revelagdo em Jesus em detrimento de uma revelagao
exaustiva, a complementaridade religiosa, o pluralismo de principio, o lugar da Igreja na salvagdo dos membros
das outras tradi¢des religiosas, enfim, todo o pluralismo inclusivo de Dupuis ¢ um esfor¢o para desconstruir um
cristocentrismo que foi se tornando intransigente e, ouso dizer, sobre o qual foi-se formando uma crosta
“imperialista”.

3% TEIXEIRA, Faustino. A dimensdo espiritual do didlogo inter-religioso, p. 45.

3% DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, op. cit., p. 517.

! Ibidem.

392 Muitos “virtuosos do pluralismo” fizeram experiéncias tinicas de liminaridade no dialogo inter-religioso,
adentrando por um caminho solitirio e sofrido de abertura dialogal levada aos extremos. Aqui alguns nomes
somente: Henri Le Saux e sua experiéncia do advaita; Louis Massignon e sua hospedagem por meio da mistica
sufi no interior da tradigdo islamica; Thomas Merton e a comunica¢dao em profundidade. TEIXEIRA, Faustino.
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expressa a crenca que as outras tradicdes podem conter elementos que enriquecam a fé crista
jé& que sdo portadoras da revelagdo do Deus vivo.

Do exposto, parece possivel dizer que Deus tem conduzido as religides ao encontro e
ao didlogo e esse fenomeno parece irrefreavel. Nao hd duvida que cada parceiro ¢
particularmente transformado ao confrontar-se com a verdade do outro e todos aqueles que
entram de coragdo na experiéncia dialogal sdo conduzidos a celebragdo de uma verdade mais
ampla e profunda que a verdade parcial reivindicada anteriormente por cada um deles. Contra
o risco de qualquer autofechamento identitario de alguma tradigdo religiosa como detentora
de qualquer espécie de plenitude absoluta as palavras de Schillebeeckx funcionam como
critica e alerta para a comunhdo dialogal: “hd mais verdade em todas as religides no seu
conjunto do que numa Unica religido, o que também vale para o cristianismo™?>.

Uma coisa ¢ indiscutivel: para que o encontro dialogal leve os interlocutores a um
nivel mais profundo de comunhdo e comunicagdo, deve ser iniciado ndo pela discussdo das
doutrinas, mas pela espiritualidade que une a todos. Uma das formas privilegiadas para se

394
. Por

tocar o Mistério que se sobrepde a todas as confissdes religiosas sem duvida € a oragdo
meio dela, as pessoas desarmam as mentes € abrem os coragdes para o reconhecimento mutuo
da bondade, da piedade, da reveréncia e da busca sincera de Deus, condi¢des indispensaveis
para a aventura do maravilhamento de avangar para uma peculiaridade de Deus talvez até

entdo completamente desconhecida.

1.3 Oragao interreligiosa

Uma das questdes colocadas por aqueles que estdo envolvidos no didlogo
interreligioso € sobre quais fundamentos teologicos se pode edificar com seguranga a oragao

interreligiosa®> a fim de se evitar “o relativismo e o sincretismo doutrinal e pratico”*”. O

Os buscadores do didlogo. In: TEIXEIRA, Faustino; DIAS, Zwinglio Mota. Ecumenismo e Didlogo Inter-
Religioso: a arte do possivel, p.159-188. No Brasil, no didlogo do catolicismo com o candomblé vale ressaltar a
experiéncia pioneira de inser¢do de L’Espinay no mundo da “alteridade de uma cultura diferente”. TEIXEIRA,
Faustino. A teologia do pluralismo religioso na América Latina. In: VIGIL, José Maria; TOMITA Luiza E.;
BARROS, Marcelo. Teologia Pluralista Libertadora Intercontinental, p. 30. Em nivel mais amplo, sobre a dupla
militdincia no relacionamento entre o catolicismo e o candomblé, ver: BERKENBROCK, Volney J. 4
Experiéncia dos Orixas: Um estudo sobre a experiéncia religiosa no candomblé, p. 342-347.

3% SCHILLEBEECKX, Edward. Histéria Humana: revelagio de Deus, p. 215.

3% BOFF, Leonardo. Dialogo inter-religioso na nova fase da humanidade. REB, N. 183, p. 30.

3% Ratzinger faz uma diferenciagio entre a oragio multirrelgiosa, aquela em que os grupos oram em
separado e cada um a sua maneira, ainda que a0 mesmo tempo e oragao inter-religiosa, aquela em oram juntos
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assunto torna-se ainda mais pertinente a partir do momento em que o tedlogo Ratzinger
questionou sua seriedade ¢ mesmo sua veracidade®®’, além de apresentar “as condigdes
elementares, sem o cumprimento das quais essa forma de oragdao se converteria em negagao
da fé”398

Jacques Dupuis, “um dos tedlogos catdlicos contemporaneos mais citados entre os

3% n3o desconsiderou a complexidade que

que investigam o mundo das outras religides
envolve o tema. Exatamente por isso ¢ que convida que sejam levadas em conta “as situacdes
diversas com referéncia as familias religiosas envolvidas, as circunstancias concretas, a
b b
escolha a ser feita de oracdes que possam ser sinceramente partilhadas entre os diversos
.. . . 55400 e ;o ~

participantes e assim por diante”"". Outra distin¢do que se faz necessaria € entre a questdo de
principio e de fato da oragcao comum.

A proposta de Dupuis aqui apresentada pauta-se nas “razdes teologicas que

401
> Uma

recomendam em principio a pratica da oragdo comum entre os cristdos e os ‘outros
vez delimitada a intengdo do tedlogo belga, o propdsito € apresentar o embasamento teoldgico
por ele oferecido. Mais que comprovar a validade e a veracidade da oracdo interreligiosa, a
argumentacdo de Dupuis soa como um convite ao louvor e a acdo de gracas pela autodoagado
de Deus a humanidade captada de um modo todo particular por cada tradi¢do religiosa.

Nao ha duvida que hd um movimento de convergéncia dos fi€is das diversas
tradi¢des para um dialogo num nivel mais profundo*?, para além das teologias, operado pelo
Espirito de Deus. A teologia das religides aberta compete, como bem intuiu Dupuis, acolher o
que Deus tem falado pelo espirito desta época “que comporta uma brecha radical entre o

95403

modo de viver a religido tradicional e o contexto cultural que mudou para alargar as

grupos ou pessoas pertencentes a diversas religides. RATZINGER, Joseph. Fé, Verdade, Tolerdncia: O
cristianismo e as grandes religioes do mundo, p. 100-103.

3% DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 296.

37 Dupuis faz alusdo a possibilidade de descrenga na oragdo inter-religiosa da parte de alguns, a partir da
tao repetida frase que permeou o antes e o depois da Jornada Mundial de Oragdo pela Paz em Assis em 1986:
“Estivemos juntos em Assis para rezar, ndo estivemos em Assis para rezar juntos”. DUPUIS, Jacques. O
Cristianismo e as Religioes: do desencontro ao encontro, p. 296.

% Essas condigdes seriam as seguintes: orar juntos so é possivel quando ha unanimidade sobre quem ou o
que ¢ Deus; deve também haver um consenso sobre o que ¢ digno de ser objeto de oragdo e o que pode ser o
conteido da oragdo (a norma, para Ratzinger, seria o Pai Nosso) e, por fim, “a oracdo ndo deve questionar de
modo algum a nossa inser¢do e entrega na proclamagao de Cristo a todos os homens”. RATZINGER, Joseph.
Feé, Verdade, Tolerdncia: o cristianismo e as grandes religioes do mundo, p. 102-103.

39 KNITTER, Paul F. Introdugcdo as Teologias das Religiées, p. 147.

Y0 DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 298.

! Ibidem.

2 TEIXEIRA, Faustino. O didlogo inter-religioso: génese e significado. In: TEIXEIRA, Faustino; DIAS,
Zwinglio Mota. Ecumenismo e Didlogo Inter-Religioso: a arte do possivel, p. 152-153.

3 COROZZO, Carlo. Mistica e crise das institui¢des religiosas. Rev CONCILIUM, n. 254, p. 40 [558].
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fronteiras dialogais da Igreja por meio da sutileza das experiéncias espirituais compartilhadas
entre os cristdos e os “outros”.

Se pode haver algum tipo de resisténcia quanto a oracao interreligiosa, ha, entretanto,
por parte do ensinamento recente da Igreja indicacdes sobre a viabilidade desta pratica

espiritual. Uma palavra de peso vem da Conferéncia dos Bispos Catolicos da India:

Uma terceira forma de didlogo atinge os niveis mais profundos da vida religiosa;
consiste em partilhar a oragdo e a contemplagdo. O objetivo dessa oragdo comum ¢
antes de tudo o culto corporativo do Deus de todos, o qual nos criou para fazer de
ndés uma grande familia. Somos chamados a adorar a Deus ndo somente
individualmente, mas também como comunidade. Assim como em sentido real e

fundamental somos um com toda a humanidade, adorar a Deus juntamente com os

outros ndo ¢ apenas para nos um direito, mas um dever***.

Com uma autoridade maior por expressar o pensamento do episcopado de todo um
continente, diz o documento da Federagdo das Conferéncias Episcopais da Asia: “o dialogo
interreligioso acontece em varios niveis e envolve tanto individuos como comunidade. [...]
Ele leva a niveis mais profundos de comunhdo no Espirito, sem detrimento da experiéncia
religiosa especifica de cada comunidade, mas aprofundando-a. Tal comunhdo encontra
expressdo através da oragio comum, da leitura das escrituras e dos Livros Sagrados™*®.

Outro pronunciamento que merece destaque ¢ do papa Jodo Paulo Il em 1987:
“[O dialogo com os povos de outras religides] € um complexo de atividades humanas, todas
fundamentadas no respeito e na estima [..]. Onde as circunstincias permitirem, isso
significard compartilhar experiéncias e visdes espirituais. Esse compartilhar pode tomar a
forma de nos unirmos como irmaos e irmas para rezarmos a Deus de modo a salvaguardar a
singularidade de cada tradigdo religiosa”™*"°.

Quanto a fundamentagdo teologica para a oracdo interreligiosa, um dos fundamentos
que pode lhe dar legitimidade ¢ o mistério de unidade que une toda a familia humana, como
prevé a Nostra Aetate (NA 1). Dupuis, ao se referir ao discurso de Joao Paulo II no qual o
papa justificava teologicamente o evento de Assis, identifica trés elementos importantes que

compdem este mistério ao qual se refere o0 Magistério da Igreja: a origem em Deus de todo o

género humano pela criagdo, seu destino comum em Deus mediante o mistério da redengdo e

% COMISSAO PARA O DIALOGO E O ECUMENISMO DA CONFERENCIA DOS BISPOS
CATOLICOS DA INDIA. Guidelines for an Inter-religious Dialogue. In: DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as
Religioes: do desencontro ao encontro.

45 FEDERACAO DAS CONFERENCIAS EPISCOPAIS DA ASIA. O Que o Espirito Diz as Igrejas.
Documento de sintese da Federagdo das Conferéncias Episcopais da Asia. SEDOC, v. 33, n. 281, p. 38-50.

46 BAKALAR, Nick; BALKIN, Richard. 4 Sabedoria de Jodo Paulo II: a visdo do Papa sobre os temas
mais importantes para a humanidade, p. 211.
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a acdo universal do Espirito Santo em todas as pessoas, em todas as religides e especialmente
em toda oragdo verdadeira e sincera que parte do coracdo de qualquer pessoa, cristd ou de
qualquer outra tradicdo religiosa*”’.

Conforme observou Dupuis*®™, h4a um elemento comum no ensinamento de Jodo
Paulo sobre o Espirito Santo: ele estd presente e ativo também nos membros de outras
tradi¢des religiosas e ¢ ele quem os move a adorar a Deus. Portanto, ainda que ndo dito
explicitamente, parece possivel concluir que, em principio, quando os cristdos € os outros
membros de outras tradigdes religiosas se reinem para rezar tal reunido seria uma expressao
de sua comunhéo no Espirito de Deus*®.

Outro elemento, segundo Dupuis, que pode fundamentar a oragdo como expressao de
comunhdo e de unidade entre os cristaos € os “outros” ¢ a comum participagdao de todos na
universalidade do Reino de Deus instaurado em Jesus Cristo. A simbdlica do Reino ndo ¢
outra coisa que a presenga universal do mistério de salvacdo em Jesus Cristo operante e ativo
na historia e em toda a humanidade. Quando cristdos e os outros rezam juntos, o que fazem ¢
expressar sua igual participagdo no mistério de salvagdo universal oferecida em Jesus Cristo.
Ainda que difiram os sinais sacramentais que medeiam esse mistério, nem por isso a pertenga
¢ menos verdadeira*'’.

Por fim, outro elemento sobre o qual se pode sustentar teologicamente a oracao
interreligiosa, € o pluralismo religioso de principio, que considera as religides como dons de
Deus aos povos. Dupuis langa a questdo se ndo seria este o fundamento ultimo e mais
profundo para a legitimidade e até para a oportunidade da oragdo em comum entre as diversas
tradigoes religiosas. Para o tedlogo do pluralismo inclusivo, a oracdo em comum certamente
consistiria no reconhecimento agradecido a Deus, por parte das diversas comunidades de f€,

dos dons superabundantes que ele fez e continua a fazer & humanidade através da histéria*''.

YT DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 299.

%8 Tbidem, p. 300.

9% Giovanni Cereti testemunha esta realidade ao falar da Quarta Conferéncia Mundial das Religides pela
Paz ocorrido em Nairobi em 1984. Num dia de oragdo quando uma tradigdo religiosa rezava, ap6s um momento
de siléncio um dos participantes fez uma oragdo em voz alta. A partir dai alternaram-se momentos de siléncio,
louvores, agradecimentos, invocacdes, béngdos e cantos propostos por fieis de diversas religides. E conclui
Cereti: “As expressdes de oragio com as quis se dirigiam aquele Unico coincidiam tanto, que cada qual confiava
que este Unico iria acolher aquelas invocagdes, mesmo se as diferentes tradigdes religiosas os ensinara a chama-
lo com nomes diferentes. Se nossas teologias nos dividem, dissera um dos participantes da Conferéncia, a
experiéncia religiosa nos une. De fato, esta profunda experiéncia espiritual unira-os a todos muito mais do que os
ensinamentos doutrinais das religides ali representadas teriam provavelmente permitido”. CERETI, Giovanni.
Experiéncia espiritual nas religides ndo-cristds. In: SECONDIN, Bruno; GOFFI, Tullo. Curso de
Espiritualidade: experiéncia — sistematica — proje¢oes, p. 223.

M0 DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 300.

! Tbidem, p. 302.



112

Concluindo, pode-se dizer que estes sdo, para a teologia aberta das religides, os
principios que devem nortear a oracdo comum entre os cristdos e os membros das demais
tradi¢des religiosas. Dupuis d4 um passo importante para além de Ratzinger’'? quando, ao
contrario do tedlogo bavaro, mesmo pontuando uma série de singularidades que compdem o
universo da oragdo interreligiosa, fundamenta sua possibilidade e oportunidade ndo s6 com as
tradigdes religiosas historicas como também com as tradigdes misticas, teistas ou ndo*'".
Claro que para tanto hd uma perspectiva teologica subjacente que da as outras religides um
significado positivo no plano divino global de salvagao para a humanidade. Sem esta
perspectiva, ndo ha sequer movimento interior para uma abordagem positiva da questao.

Como ressalta Dupuis, ainda que no passado nao se tenha colocado em destaque os
elementos que fundamentam a oragdo comum entre os cristdos e os outros, eles estdo ai de
modo inconteste. A pratica da oragdo comum baseia-se numa abertura reciproca ao Espirito
que move os coragdes a maior abertura a Deus e ao proximo. Nao, pois, sem motivo, se diz
que a oragdo interreligiosa ¢ a alma do encontro dialogal entre as diversas tradigdes

L Al4
religiosas™ .

2. Aprofundamento das Perspectivas Abertas por Dupuis

Uma ideia atual que encontra respaldo na teologia de Dupuis ¢ a de um Cristo que
nao seja opaco, mas translicido na sua relagdo com o Pai, para desta forma nao interditar o
impulso teocéntrico presente na teologia das religides. Esta intui¢do, bem como a reflexdo em
curso da prevaléncia do multiplo sobre o uno serd oferecida particularmente no primeiro
ponto. A intencdo ¢ oferecer a estas sensibilidades o respaldo teologico da cristologia
trinitaria de Dupuis. Outro tema em franca discussao € sobre a possibilidade e em que nivel se
poderia falar da complementaridade interreligiosa, assim como propugna Dupuis. A segunda

pequena reflex@o ouvird alguns tedlogos da religido com suas opinides variadas. Por fim uma

412 . . . - .
Ratzinger diz expressamente que “toda mistura entre uma compreensdo pessoal e uma impessoal de

Deus deve ser excluida, bem como toda confusdo entre Deus e deuses. O primeiro mandamento continua tendo
vigéncia, inclusive numa eventual orag¢do inter-religiosa.” RATZINGER, Joseph. F¢, Verdade, Tolerancia: O
cristianismo e as grandes religioes do mundo, p. 102.
413 Dupuis fala do encontro de oragdo com os ndo teistas, como os budistas, realizado em forma de uma
contemplagdo comum. DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 309.
14 DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 314.



113

abordagem do empenho de Dupuis na busca do reconhecimento do valor das alteridades
religiosas a partir sempre do paradigma inclusivista. Tal empenho sé se explica por seu olhar

perpassado de gentileza e respeito pelas outras tradigdes religiosas.

2.1 A cristologia trinitaria e sua atualidade

E fato que a cultura contemporanea tem interpelado a fé catdlica para que sejam
traduzidas por meio das teologias as sensibilidades que se vao delineando no desdobrar da
historia. Uma delas ¢ a abordagem da teologia da libertagdo com abertura ao pluralismo
religioso. Teixeira refletiu sobre a acolhida desta interpelagdo em Jon Sobrino*'” ¢ viu alguns
pontos de convergéncia entre a teologia do autor salvadorenho e a teologia de Dupuis,
especialmente no que diz respeito “a impropriedade de uma cristologia que absolutize o Cristo
e o destaque de sua essencial relacdo com o Pai e o Espirito dentro da Trindade”*'®. A partir,
portanto, das intui¢cdes de Teixeira o primeiro intento ¢ refletir sobre as contribuigdes da
cristologia trinitaria e relacional para uma maior abertura ao pluralismo religioso.

Outra sensibilidade que emerge da cultura e que tem um impacto direto sobre a
teologia das religides € a pergunta sobre “o sentido das religides num mundo em que a
planetarizagdo e a interagdo mais intensa das religides podem conduzir a confrontos
fundamentalistas ou, no outro extremo, a uma relativizacdo e dilui¢do de toda expressdao
religiosa™!’. Uma vez que Luiz Carlos Susin fala a partir do cristianismo, um aspecto de sua
proposta consiste na desconstrucdo de alguns conceitos cristdos que podem impedir a
orientacdo cristd para universalidade da revelacdo nas religides. Neste processo de
desconstrucdo de categorias universalistas da tradigdo cristd e de emergéncia do outro como
alteridade irredutivel, a cristologia trinitaria de Dupuis poderia dar uma contribuigao
especifica, como aponta o proprio Susin®'®. A segunda pretensdo aqui ¢, portanto, na

companhia do tedlogo brasileiro perceber outras possibilidades de enfoque do modelo

15 TEIXEIRA, Faustino. O desafio de uma cristologia em chave pluralista. In: VIGIL, José Maria. Descer
da Cruz os Pobres: cristologia da libertagdo, p. 330-339.

416 Tbidem, p. 334.

17 SUSIN, Luiz Carlos. O absoluto nos fragmentos: a universalidade da revelagdo nas religides. In:
TOMITA, Luiza E; BARROS, Marcelo; VIGIL, José Maria. Pluralismo e Liberta¢do: por uma teologia latino-
americana pluralista a partir da fé cristda, p. 125-126.

18 Tbidem, p. 134.
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cristologico de Dupuis com suas contribui¢des para o acolhimento da variedade das religides
como dom de Deus ao mundo.

Primeiramente, a reflexdo de Teixeira. No intuito de salvaguardar a identidade divina
de Jesus, uma tendéncia que atualmente parece rondar a teologia oficial ¢ a abordagem de
uma cristologia alta em detrimento de uma cristologia a partir de baixo*". Como extremo
desta tendéncia a explicagdo para o flerte da teologia curial com variagdes do antigo
sabelianismo, conforme detectado por Afonso Maria de Ligorio Soares™® na “Notificacio
sobre as obras do P. Jon Sobrino S. J.”**'. A partir deste transfundo teologico é compreensivel
o predominio de uma cristologia mais inflexivel assim como bem expressou a Dominus lesus.
Como recordou Teixeira, “nada mais problematico do que um cristianismo que absolutizasse
Cristo, apagando ou ocultando o mistério da inacessibilidade do Deus sempre maior e a
dindmica essencial de seu projeto que ¢ o de nos reenviar ao Pai e a dindmica de seu
Reino™**.

Neste contexto, uma contribui¢do que a cristologia trinitaria relacional proposta por
Dupuis pode oferecer a reflexao sobre o pluralismo religioso € o resgate do absoluto de Deus,
do Deus sempre maior, conforme sugere Teixeira.*”® Dupuis ao distinguir em sua cristologia
relacional o teocentrismo de Jesus favorece o aparecimento da transcendéncia de Deus, diante
do qual Jesus é completamente disponivel***. A afirmagdo da “distancia abissal de Deus” que
marca até mesmo a relagdo filial de Jesus com o Pai, da plausibilidade teoldgica para que se
considere a gratuidade de Deus para se manifestar inclusive para além do préprio Jesus
ressuscitado como mostrou Jacques Dupuis por meio da teologia do Logos como tal e da
cristologia pneumatolégica. E o que diz a Comissdo para o Didlogo ¢ o Ecumenismo da

Conferéncia dos Bispos Catélicos da India:

419 GIBELLINI, Rosino. O livro do papa sobre Jesus no conflito das interpretagdes. Rev CONCILIUM, n.
326, p. 117 [429] (Nota de rodapé).

9 SOARES, Afonso M. L. Nas entrelinhas da notificagdo. Consideragdes prévias a uma resposta que
precisa ser construida. In: COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL DA ASSOCIACAO ECUMENICA
DE TEOLOGOS/AS DO TERCEIRO MUNDO. Descer da Cruz os Pobres: cristologia a partir da libertagdo,

p. 295.
“2I CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Dominus lesus: declaragio sobre a unicidade e a
universalidade salvifica de Jesus Cristo e da Igreja. In: . Documenta: documentos publicados desde o

Concilio Vaticano II até nossos dias (1965-2010), p. 572-585.

22 TEIXEIRA, Faustino. O desafio de uma cristologia em chave pluralista. In: VIGIL, José Maria. Descer
da Cruz os Pobres: cristologia da libertagdo, p. 234.

2 TEIXEIRA, Faustino. O desafio de uma cristologia em chave pluralista. In: VIGIL, José Maria. Descer
da Cruz os Pobres: cristologia da libertagdo, p. 335.

#% SOBRINO, Jon. Fora dos Pobres ndo hd Salvagdo: pequenos ensaios utépico-proféticos, p. 144.



115

A pluralidade das religides ¢ uma conseqiiéncia da riqueza da propria criagdo e da
graca multiforme de Deus. Embora provenham todos da mesma origem, os povos
percebem o universo e articulam sua consciéncia do Mistério divino em multiplos
modos, ¢ Deus seguramente esteve presente nesses empreendimentos historicos de

seus filhos. Esse pluralismo realmente ndao deve ser deplorado, mas sim

reconhecido ele proprio como um dom divino (n. 25)*>.

Outro desdobramento da absolutez reservada somente a Deus, segundo Dupuis, ¢ que
a desabsolutizagdo de Jesus liberta-o de sua unicidade e universalidade salvifica solitaria para
abri-lo a dimensdo relacional com outras figuras salvificas das outras tradi¢des religiosas,
numa relagdo de complementaridade reciproca.

Ainda outra contribuicdo decorrente da anterior ¢ segundo Teixeira, a acolhida da
diversidade. Se nem a particularidade historica do Filho ¢ lugar da revelacdo exclusiva de
Deus, entdo ele pode se revelar na relatividade das outras particularidades*. E o que, com
outras palavras, afirma Knitter: “o Mistério, o sentido transcendente que os cristdos atribuem
a Deus continua sendo mistério. Nenhuma realidade finita — nem a pessoa de Jesus, nem a
Igreja — podem pretender possui-lo de modo exclusivo™?.

Daqui a referéncia a revelagdo qualitativamente unica em Jesus sem, entretanto, ser
quantitativamente acabada.

Quanto a abordagem de Susin, uma tarefa que compete a teologia, conforme aponta o
teodlogo, ¢ a abordagem critica do uno, do todo, do universo, do absoluto*?®. Desconstruir a
noc¢do do uno, da totalidade, sob o aspecto religioso tem um impacto direto para um novo
olhar, uma nova consideracao sobre o diverso.

Voltando as fontes do pensamento biblico, Susin recordou que a primeira experiéncia
do povo hebreu com o Deus Unico € que seu poder se expressa na libertacdao. Esta identidade
se conecta com toda a criacdo e se traduzird na confissdo por parte do povo de que Deus ¢ o
unico criador e senhor de todo universo e de todos os povos. Esta concep¢ao pode, entretanto,

“involuir ou escorregar na ambiguidade, levando Israel e depois o cristianismo para um

3 COMISSAO PARA O DIALOGO E O ECUMENISMO DA CONFERENCIA DOS BISPOS
CATOLICOS DA INDIA. Guidelines for an Inter-religious Dialogue. In: DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as
Religides: do desencontro ao encontro, p. 233.

426 TEIXEIRA, Faustino. O desafio de uma cristologia em chave pluralista. In: VIGIL, José Maria. Descer
da Cruz os Pobres: cristologia da libertagdo, p. 335.

T KNITTER, Paul. O cristianismo como religido verdadeira e absoluta? Perspectiva catolico-romana. Rev
CONCILIUM, n. 156, p. 25 [729].

28 SUSIN, Luiz Carlos. O absoluto nos fragmentos: a universalidade da revelagdo nas religides. In:
TOMITA, Luiza E; BARROS, Marcelo; VIGIL, José Maria. Pluralismo e Liberta¢do: por uma teologia latino-
americana pluralista a partir da fé cristd, p. 127.
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monoteismo de poder com todos os vicios de hierarquizagdo sob o uno, por mais metafisico e
transcendente que o uno seja concebido e respeitado”™*”.

Exemplo cléssico ¢ o confronto de poder que Elias prepara entre Javé e Baal. Esta
maneira de entender Deus resultou em fracasso e Elias teve que aprender a buscar a Deus no
lugar da fragilidade e da compaixdo™®.

Sob o registro cristdo a confissdo do Deus, Pai Todo-poderoso ndo consegue evitar a
ambiguidade da figura do Deus Pai. Como uma forma de desconstru¢ao das ambiguidades
historicamente elaboradas, a cristologia de Dupuis tem certamente um contributo importante.
Uma primeira contribui¢do de Dupuis a partir da dimensao relacional de Jesus na Trindade ¢ a
afirmacdo que a f¢é trinitaria pode cercear os riscos que uma interpretacdo totalitdria da
reunido do todo sob o uno pode favorecer, uma vez que a identidade do uno, firme e
perseverante, fundada em si mesma, inconvertivel e impenitente, absorve ou aniquila toda
diferenca®™'. Essa perspectiva pode ser aplicada a abordagem de Deus Pai, no seu poder
totalitdrio e a0 monoteismo intransigente que dai pode decorrer. Esta figura do Pai solitario
em seu poder ¢ matizada pela do Filho que, em condigdo humana, crucificado e elevado aclara
o tipo de onipoténcia de Deus*?.

Outra contribui¢do de Dupuis para o acolhimento da alteridade de toda tradi¢ao
religiosa nesta mesma linha € sobre a figura de Jesus que, se destacado da relacionalidade na
Trindade e da referéncia ao reino pode incorrer no perigo de transforma-se no pantocrator*-.
Esse Deus poderoso supde uma Igreja hierarquica como sua Unica e poderosa mediagdo™*.
Susin descreveu o risco de “uma universalidade circunscrita ao horizonte do uno, como uma
totalidade que, em ultima analise, se quer fechada, mesmo elevada a metafisica, se torna um

. 4 ~ . rye
despotismo devastador”*. Essa observagdo vale tanto para os relacionamentos politicos que

dai derivam quanto para a trato com as outras tradigdes religiosas.

429 SUSIN, Luiz Carlos. O absoluto nos fragmentos: a universalidade da revelagdo nas religides. In:
TOMITA, Luiza E; BARROS, Marcelo; VIGIL, José Maria. Pluralismo e Liberta¢do: por uma teologia latino-
americana pluralista a partir da fé crista, p. 133.

0 Tbidem, p. 134.

“! Tbidem.

“2 Tbidem.

3 SUSIN, Luiz Carlos. O absoluto nos fragmentos: a universalidade da revelagdo nas religides. In:
TOMITA, Luiza E; BARROS, Marcelo; VIGIL, José Maria. Pluralismo e Libertacdo: por uma teologia latino-
americana pluralista a partir da fé cristd, p. 134.

% Nio ha como ndo dizer que a Igreja se autoconcebe a partir da concepgdo que faz de Deus e do seu
Cristo e vice versa. Neste ponto ter-se-ia que indagar se autocompreensao ambigua da Igreja quanto ao seu lugar
na salvag¢ao que Deus opera por meio das religides ndo ¢ um resquicio de uma imagem totalitaria de Jesus Cristo
alimentada por ela durante séculos.

5 SUSIN, Luiz Carlos. O absoluto nos fragmentos: a universalidade da revelagdo nas religides. In:
TOMITA, Luiza E; BARROS, Marcelo; VIGIL, José¢ Maria. Pluralismo e Liberta¢do: por uma teologia latino-
americana pluralista a partir da fé cristd, p. 134.
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Conforme lembra o tedlogo brasileiro, a cultura estd num processo de éxodo da
submissdo e referéncia do multiplo ao uno: “hoje tal macroparadigma ¢ insustentavel.
Estamos numa fase em que o universo se abre ao multiverso, em que o plural, o multiplo, a
biodiversidade, a diferenca se tornam categorias paradigmaticas™**°.

Diante do dado cultural apontado por Susin da implosdo de um uno totalizador e,
portanto, da emergéncia do multiplo, do ponto de vista cristdo, esse ¢ o tempo da grande
chance da teologia da pericorese trinitaria, considerada com o maximo rigor ¢ em toda a sua

7 A cristologia de Dupuis convida para que a fé se dirija

amplitude, como propde Dupuis.
ndo para o Cristo como centro, mas para o centro de Cristo. Assim procedendo, a fé crista
encontrard alguém descentrado, excéntrico, pro-existente, uma encruzilhada de muitos
caminhos: para o Espirito, para o Pai, para as criaturas, o estrangeiro, o pequeno, 0s outros™*®.

O Cristo em relag@o na Trindade apresenta-se ndo como autorreferido, mas aberto e dialogal.

2.2 Complementaridade interreligiosa

Uma perspectiva aberta a teologia das religides por Jacques Dupuis que decorre da
cristologia trinitdria e do Espirito ¢ a complementaridade interreligiosa. Uma vez que se
afirma a acdo universal do Logos e do Espirito de Deus para além de Jesus Cristo sobre os
fundadores religiosos e as tradi¢des que deles nasceram, langa-se os pilares para uma reflexao
plausivel sobre a complementaridade entre o cristianismo e as outras religioes. A elaboracao
deste conceito denso de significagdo teoldgica ndo deixa de ser um desdobramento
consequente da conjugacdo do evento-Cristo com o acolhimento da positividade das outras
tradi¢des religiosas no tnico plano divino de salvagdo para a humanidade. Conforme afirmou
Dupuis, “a operosidade inclusiva do evento-Cristo mediante a humanidade ressuscitada de
Jesus, a iluminagdo igualmente universal por parte do Verbo de Deus e a vivificagao universal

por parte do Espirito tornam possivel descobrir em outras figuras e tradigdes salvificas

46 SUSIN, Luiz Carlos. O absoluto nos fragmentos: a universalidade da revelagdo nas religides. In:
TOMITA, Luiza E; BARROS, Marcelo; VIGIL, José Maria. Pluralismo e Libertagcdo: por uma teologia latino-
americana pluralista a partir da fé crista, p. 134.

7 Tbidem.

8 Tbidem, p. 135.
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verdades e graga ndo explicitadas com o mesmo vigor e clareza na revelacdo e manifestacao
de Deus em Jesus Cristo™*”’

Estes elementos de verdade e graca aos quais se refere Dupuis sdo patrimonios das
outras tradi¢des religiosas € sdo por elas veiculados aos seus seguidores. Sao “beneficios

L n 440
adicionais e autonomos”

em relacdo a tradi¢do cristd. Portanto, ndo compete ao
cristianismo a exclusdo ou a denegacdo desses elementos, pois sdo dons do Logos e do
Espirito 4 humanidade, como também ndo compete & fé cristd a sua apropriacio**', pois sdo
eles especificamente que delineiam a unicidade, o proprium salvifico de cada religiio**?,
aquilo por meio do qual emerge a sua alteridade irredutivel. Sdo exatamente os elementos de
verdade e graga presentes € operantes nas outras religides que permitem estabelecer uma
relacio de complementaridade com a verdade e a graca cristds. Localizar a
complementaridade no nivel da esséncia*” e ndo dos acidentes das religides abre a Dupuis a
oportunidade de fundamentar a dimensao relacional da revelagcdo em Jesus e redimensionar
sua unicidade em relacdo as outras figuras salvificas situando-as “no horizonte mais amplo do

o : . 444
designio salvifico de Deus para a humanidade”

. Do que foi dito parece prescindivel
comentar que essa graca e verdade dispensadas por Deus as religides ndo sdo germes ou
preliminares a espera da completude dada pela revelagio cristd.**> A culminancia em Cristo
ndo as substitui, mas as confirma.

O enfeixamento da reflexdo de Dupuis leva-o a afirmagdo de que a
complementaridade que hé entre a tradig¢do cristd e as demais ndo € unilateral, mas reciproca,
por meio da qual “entre o cristianismo e as outras tradicdes pode haver uma troca e uma
partilha de valores salvificos, uma interacio dindmica, a ponto de poder acabar num

. . , 44 . .. .. ., . ..
enriquecimento matuo”**’. Aqui uma justificativa inconteste para o dialogo interreligioso: “a

tradicdo cristd pode ser enriquecida pelo contato e pela interacdo com outras tradi¢des

B9 DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 319.

0 Ibidem.

! Ibidem.

2 Aloysius Pieris fala que “tudo o que for inico para uma religio é também uma dimensdo constitutiva da
sua propria soteriologia”. E “esta unicidade ¢ que é responsavel pelo pluralismo das religides”. Em se tratando
do pluralismo inclusivo, claro que aqui ndo se fala em autonomia salvifica em relagdo ao carater decisivo do
evento-Cristo como constitutivo para a salvagdo. PIERIS, Aloysius. Uma cristologia da libertagdo do pluralismo
religioso. In: FELIX, Isabel Aparecida. Teologias com Sabor de Mangostdo: ensaios em homenagem a Lieve
Troch, p. 152.

* Penso que isso possa ser deduzido pela afirmagéo de Knitter citado em outro lugar: “o que o Espirito
Santo realiza nas outras religides pode ser realmente diferente daquilo que se encontra no Verbo de Deus
manifesto em Jesus”. KNITTER, Paul F. Introdugado as Teologias das Religioes, p.149.

4 TEIXEIRA, Faustino. 4 teologia do pluralismo religioso em questdo, p. 614.

5 f exatamente quanto a essa perspectiva da teoria do acabamento que insurge decididamente o
pluralismo inclusivo de Dupuis.

6 DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 320.
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religiosas, se € verdade [...] que ha aspectos verdadeiros e auténticos do Mistério divino que
devam ser postos em destaque de modo mais profundo em outras tradigdes do que o sdo na
tradicdo crista™*’.

Por outro lado, “reconhecer a complementaridade reciproca entre o cristianismo e as
demais tradi¢des religiosas nao significa conceder o mesmo significado salvifico a todas as
manifesta¢des do Légos ou do Espirito na historia™**®.

Entretanto, a partir de uma abordagem positiva das religidoes no quadro geral da
salvacdo de Deus para o mundo, parece possivel afirmar “uma convergéncia entre as tradigdes
religiosas e o mistério de Jesus Cristo, enquanto itinerarios — certamente desiguais — ao longo
dos quais Deus procurou e continua procurando o seres humanos na histéria, no seu Verbo e
no seu Espirito™**.

Como ¢ possivel supor, o postulado de Dupuis sobre a reciprocidade da
complementaridade entre o cristianismo ¢ as outras tradi¢des religiosas suscitou reacgdes, as
mais diversas, no universo teologico. O intuito aqui € apresentar algumas dessas reagdes na
certeza que, da abertura a questdo, depende em muito o progresso do didlogo interreligioso.

Refletindo sobre a complementaridade na Dominus Iesus, a partir de onde a
Notificagdo ao livro de Dupuis fundamentou-se, Paul Griffiths n3o admite uma
complementaridade em nivel ontoldgico, pois esta seria “impossivel dentro das fronteiras da
fé crista e do discurso cristdo. Nao se pode exigir nenhum complemento porque a presenca de
Deus em Jesus ¢, por defini¢do, uma presenca completa, inteira”*’.

Aqui Griffiths parece ndo levar em considera¢do a reflexdo sobre a limitagdo ao
Logos de Deus imposta pela encarnagdo situando-se, exatamente por isso, na perspectiva da
exaustao da revelagdo em Jesus.

Outro que tem dificuldades com a questdo € tedlogo G. de Rosa. Para ele, falar em
complementaridade € incorrer no erro de nivelar as escrituras das outras tradigcdes religiosas
com a revelacdo biblica. Outra questdo apontada por ele € que Dupuis teria ressaltado demais

0s aspectos positivos presentes nas outras tradi¢oes religiosas, deixando na sobra os erros € os

- . 451
aspectos negativos contidos nas mesmas .

“T DUPUIS, Jacques. O Cristianismo e as Religides: do desencontro ao encontro, p. 320.

“8 TEIXEIRA, Faustino. 4 teologia do pluralismo religioso em questdo, p. 591-617.

9 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 452.

40 GRIFFITHS, Paul J. Sobre a “Dominus lesus”: pode-se afirmar a complementaridade. Rev
CONCILIUM, n. 302

! TEIXEIRA, Faustino. A teologia do pluralismo religioso em questdo. REB, v. 59, fasc. 235, p. 615.
(Nota de rodapg¢).
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Quem também reage a ideia de “uma complementaridade no sentido de um
enriquecimento mutuo das religides entre si”**? ¢ Claude Geffré. Mesmo afirmando sua
comunhdo de pensamento com Dupuis quanto a necessidade de se ultrapassar a visdo
tradicional das religidoes como sé plenamente completadas pelo cristianismo, Geffré sente-se
desconfortavel com a ideia da complementaridade interreligiosa. Uma sua ponderagdo ¢ que
essa assertiva destoa da afirmacdo segundo a qual a Igreja ¢ detentora da plenitude dos meios
de salvacgdo. Entretanto, o que mais o incomoda quanto a complementaridade “¢ porque ela
ndo respeita devidamente a alteridade irredutivel de cada tradicao religiosa digna desse
nome”*>*. E propde: “¢ preciso suportar com paciéncia e tolerar intelectualmente o enigma do
pluralismo religioso. Se nos apressamos em falar de complementaridade, ja estamos numa
forma de sintese final feliz, em que tudo converge, e ndo respeitamos a singularidade das
tradi¢des religiosas em sua propria diferenca™**.

Ainda outro ponto delicado trazido por Geffré ¢ sobre a “a coexisténcia até o fim dos
tempos do cristianismo e do judaismo, da Igreja e de Israel”*”. De modo decisivo o tedlogo
descarta a ideia de qualquer espécie de complementaridade entre estas duas tradigdes: “nao
sdo dois caminhos paralelos de salvag¢do, ndo sdo duas instituicdes complementares. Somos
simplesmente confrontados [...], com a permanéncia do face a face de Israel e da Igreja, o que
¢, alids, um sinal do inacabamento do designio de Deus™*,

Geffré, excluindo qualquer complementaridade na ordem da economia da salvacao,
sO acha algum sentido falar sobre a questdo na ordem da manifesta¢do, quando por meio do
dialogo a outra tradi¢do na sua disting¢do irredutivel convoca o cristianismo a dizer-se, chama-
0 & sua autoidentidade radical®’.

Outro comentario importante € Paul Knitter. Este tedlogo pluralista elogia a clareza e
a coragem de Dupuis ao explicitar o que pretende com a sua proposta sobre a
complementaridade. E ressalta: “Para Dupuis, a Unica teologia que terd credibilidade sera
aquela que der alicerce a possibilidade de uma real e auténtica complementaridade entre as
pessoas de fé comprometidas no didlogo™**®.

Conforme visto, o tema da complementaridade reciproca tem se desdobrado em

posicionamentos favoraveis e outros abertamente contrarios. E compreensivel, j& que para os

2 GEFFRE, Claude. Crer e Interpretar: a virada hermenéutica da teologia, p. 178.

3 Tbidem, p.178.

4 Ibidem.

3 Tbidem, p. 179.

6 Ibidem.

7 GEFFRE, Claude. Crer e Interpretar: a virada hermenéutica da teologia, p. 179-180.
¥ KNITTER, Paul F. Introducdo as Teologias das Religides, p. 148-149.
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inclusivistas a questdo coloca em xeque, segundo os moldes convencionais, a plenitude da
revelagdo em Jesus, e para os pluralistas pode esbarrar na alteridade irredutivel de cada
tradicdo que por esséncia ndo admite complemento. Na verdade, a afirmacdo da
complementaridade parece realcar paradoxalmente a completude e a incompletude de cada
tradi¢ao religiosa. Para além dos paradoxos, a reciprocidade da complementaridade entre as
tradicdes desvenda o carater singular e insubstituivel de cada uma delas no unico projeto

salvifico de Deus para o mundo.

2.3 O valor “intrinseco” das alteridades religiosas

Conforme afirma Merrigan®’, a maioria das recentes teologias da religido tem sido
uma tentativa de resposta ao paradigma pluralista. A questdo do pluralismo religioso tem
concentrado boa parte das mentes teologicas, tanto daqueles que se situam numa perspectiva
de um inclusivismo mais restrito, como no caso de Joseph Ratzinger460, quanto daqueles,
como Dupuis, que se situam em um inclusivismo de fronteira.

Uma questdao fundamental nesta discussdo ¢ sobre que consideracao fazer quanto a
pluralidade das religides: se sdo um fato meramente cultural ou estdo dentro do projeto
salvifico de Deus para a humanidade. Para aqueles que defendem o pluralismo religioso como
um pluralismo querido por Deus, o que se tem pleiteado para as religides ndo ¢ somente o
reconhecimento ao seu direito de existir ou o relativo mérito que elas t€ém conquistado. Ao
contrario, o que se tem requerido € o total reconhecimento de seu intrinseco direito de ser
outro, de ser diferente, como também do intrinseco valor de sua alteridade. No entendimento
de Teixeira, “as religides ndo sdo apenas genuinamente diferentes, mas autenticamente
preciosas. H4 de honrar essa alteridade e essa irrevogabilidade das tradigdes religiosas. E
honrar a alteridade ¢ ser capaz de reconhecer o valor e a plausibilidade de um pluralismo

55459

religioso de principio””. E concluiu: “a diversidade religiosa deve ser reconhecida ndo como

expressdo da limitagdo humana ou fruto de uma realidade conjuntural passageira, mas como

% TERRENCE, Merrigan. Jacques Dupuis and the redefinition of inclusivism. In: KENDALL, Daniel;
O'COLLINS, Gerald (Eds.). In Many and Diverse Ways. in honor of Jacques Dupuis, p. 62.

40 RATZINGER, Joseph. Fé, Verdade, Tolerdncia: O cristianismo e as grandes religides do mundo, p.
109-128.
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461 Portanto, uma forma de honrar a alteridade irredutivel das

um trago de valor e riqueza
tradi¢des religiosas € aceitar o fato de que muitas pessoas no mundo ndo sdo e nunca serao
cristas.

Conforme pontuou Merrigan, muitos inclusivistas atuais tomaram essa questdo da
alteridade das religides a sério e procuraram respondé-la com justiga. Por meio de suas
abordagens ¢ possivel ter um esbog¢o do inclusivismo contemporaneo. O intuito aqui €
examinar a natureza dessas respostas num vis-a-vis com a proposta de Dupuis*®,

Uma primeira abordagem parte da alteridade religiosa como expressao da
interrogacdo humana por sentido. Os inclusivistas mais fechados vém a alteridade religiosa
como fruto da natureza religiosa fundamental da humanidade, sem valor teologico*®. Esta
posicdo vem caracterizada no Decreto Conciliar Ad Gentes, onde se 1&: “a realizagdo do
designio universal de Deus de salvar toda a humanidade ¢ fruto da bondade e da providéncia
divinas. Do mais intimo do ser humano brotam intimeros movimentos, até mesmo religiosos,
de busca de Deus, com que os seres humanos ‘procuram alcanga-lo ou encontra-lo, embora
ndo esteja longe de ninguém” (AG, 3).

Na verdade, grande nimero de comentadores afirma que esta seria a leitura da
atitude basica do Concilio. Dupuis, ao contrario demonstra que este ensinamento conciliar

aponta para uma mais positiva avaliacao das outras tradigdes religiosas. Assim diz ele:

Aqui os ‘movimentos religiosos’ parecem indicar movimentos objetivos
pertencentes as tradigdes religiosas, enquanto distintas das disposigdes subjetivas
que informam a vida religiosa pessoal dos individuos. Tais movimentos ou
iniciativas (incepta), entretanto, “servem de pedagogia (paedagogia) e de
prepara&éo para o Evangelho, mas precisam ser iluminadas e corrigidas”(AG 3, cf.
LG 16)™.

Uma segunda perspectiva aborda a alteridade religiosa como uma ocasido para que o
cristianismo descubra com mais profundidade a verdade contida na sua propria tradi¢ao, por
meio do didlogo com o outro. Aqui o outro ¢ apresentado como tendo uma fun¢do maiéutica
para o cristianismo. A premissa ¢ a convic¢do que o Espirito Santo também trabalha fora dos

confins da proposta judaico-cristd, desta forma, o encontro com as outras tradi¢des pode ser

*! TEIXEIRA, Faustino. Uma eclesiologia em tempos de pluralismo religioso. In: TOMITA, Luiza E.;
BARROS, Marcelo; VIGIL, José Maria. Teologia Latino-Americana Pluralista da Libertacdo, p. 162.

42 A confecgio deste texto estd fundamentalmente ancorada em TERRENCE, Merrigan. Jacques Dupuis
and the redefinition of inclusivism. In: KENDALL, Daniel; O'COLLINS, Gerald. In Many and Diverse Ways. in
honor of Jacques Dupuis, p. 60-63.

43 £ o que ficou conhecido como teologia do acabamento. TEIXEIRA, Faustino. Teologia e Pluralismo
Religioso, p. 30-34.

*4* DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 230.
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ocasido para um mais penetrante entendimento da autorrevelagdo do Deus triuno confiada a
Igreja. Esta posicao pode ser encontrada na Redemptoris missio, de Jodo Paulo II: “as outras
religides constituem um desafio positivo para a Igreja: estimulam-na, efetivamente, quer a
descobrir e a reconhecer os sinais da presenca de Cristo ¢ da agdo do Espirito, quer a
aprofundar a propria identidade e a testemunhar a integridade da revelacdo, da qual ¢
depositaria para o bem de todos” (RM 56)*®.

Na terceira perspectiva toma a alteridade religiosa como uma evidéncia do
compromisso historico de Deus com a humanidade. As religides sao vistas como uma
expressdo concreta da procura de Deus pela humanidade e como resposta da humanidade a
Deus, e chamadas para que realizem seu desejo salvifico na historia*®. Nesta visdo, a
diversidade religiosa ¢ uma conseqiiéncia inevitavel da natureza historica dos seres humanos.
O que ¢ importante ressaltar sob este marco do inclusivismo ¢ que “o pluralismo religioso ¢
bom, mas é apenas um bem provisorio que deveria — de preferéncia — ser superado”™*®’.

Por fim, a alteridade religiosa ¢ tomada como um elemento integrante do desejo
salvifico universal de Deus. Nesta perspectiva o pluralismo religioso ¢ visto como querido
diretamente por Deus e possui um significado permanente na economia da salvagdo. Esta ¢ a
visdo de Dupuis. A pergunta ndo ¢ mais sobre que papel o cristianismo pode atribuir as outras
tradigcdes religiosas, mas sobre a causa do pluralismo em si e sobre seu sentido no plano
salvifico de Deus para a humanidade.

O que distingue esta posicdo do pluralismo puro e simples é a conviccdo de que
enquanto no paradigma pluralista as religides tém um papel vital — indispensavel — na
economia da salvagdo, na perspectiva de Dupuis a sua eficicia, ou seja, aquilo que lhe ¢
particular esta enraizada no Deus revelado em Jesus Cristo.

Ao revisar as vdrias propostas, todas, segundo Merrigan, refletem uma preocupacio
de integrar o pluralismo religioso dentro do quadro inclusivista. Além do mais, todas sdo
capazes de discernir algo de bom na diversidade das religides. No caso de Dupuis, este bem ¢
quase “intrinseco” as outras tradigdes religiosas. Ele, porém, ¢ cuidadoso em nao atribuir
qualquer validade as religioes de forma as independer de Cristo. Por outro lado, a tentativa de
Dupuis de dar conta “do fato da alteridade religiosa” leva-o as fronteiras do Inclusivismo.

Para Merrigan, estas fronteiras estdo bem localizadas onde comega a discussdo quanto a

43 JOAO PAULO 11, Papa. Redemptoris Missio: carta enciclica sobre a validade permanente do mandato
missiondario, p. 91.

46 Expressdo desta perspectiva ¢ Karl Rahner. Para uma abordagem sobre o lugar das religides no designio
salvifico de Deus, ver: TEIXEIRA, Faustino. Teologia e Pluralismo Religioso, p. 41-44.

7 TERRENCE, Merrigan. Jacques Dupuis and the redefinition of inclusivism. In: KENDALL, Daniel;
O'COLLINS, Gerald. In Many and Diverse Ways: in honor of Jacques Dupuis, p. 62.
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forma como a salvagdo universal realizada no evento-Cristo ¢ mediada para a humanidade:
aqui se esbarra na visdo tradicional da Igreja que se autocompreende como instrumento inico
dessa mediagao.

O interesse de Dupuis no Vaticano II, na reformulagao da abordagem da relagao da
Igreja com os membros das outras tradi¢des religiosas, quer indicar que esta concep¢do da
doutrina tradicional ndo ¢ mais suficiente. Levar em conta a realidade das outras religides de
forma séria significa dar um passo além da perspectiva que ainda marca a teologia
magisterial, onde as religides sdo vistas somente, por assim dizer, como incidentais na histéria
da salvacao.

Talvez um documento oficial do Vaticano que tenha chegado o mais perto dessas
indicagdes de Dupuis seja “Didlogo e Antincio”, do Pontificio Conselho para o Didlogo Inter-
Religioso468. Com certeza a questdo do pluralismo de direito esta aqui fora de questdao, mas,
pela primeira vez abre-se uma fenda para o reconhecimento, por parte da autoridade da Igreja,
de uma “mediacdo participada” das tradi¢des religiosas na salva¢do de seus membros. O
documento vaticano mantém a constitutividade de Jesus como mediador da salvacao, mas
reconhece, ainda que de forma cautelosa, a possibilidade das religides mediarem essa
salvagdo cristica para seus membros, quebrando, desta forma, o monopélio da Igreja.

Assim diz o documento, que na sua elaboracdo contou com assessoria do proprio
Jaques Dupuis: “todos os homens e todas as mulheres que sao salvos participam — embora de
modo diferente — do mesmo mistério de salva¢do em Jesus Cristo, mediante o seu Espirito. Os
cristdos sdo conscientes disto, gragas a sua fé, enquanto os outros desconhecem que Jesus
Cristo ¢ a fonte de salvagio”*®’. E concluiu: “o mistério de salvagdo atinge-os, por caminhos
conhecidos por Deus, gracas a agdo invisivel do Espirito de Cristo. E através da pratica
daquilo que ¢ bom nas suas proprias tradigdes religiosas, e seguindo os ditames da sua
consciéncia, que os membros das outras religides respondem afirmativamente ao convite de
Deus e recebem a salvacdo em Jesus Cristo, mesmo se ndo o reconhecem como o seu
Salvador (cf. AG 3,9, 11) (DA 29)™*%.

Ao comentar sobre estes ensinamentos, Dupuis dird que ¢ o Unico documento
emanado do Vaticano nestes tempos recentes que permite afirmar com prudéncia que a graga
e a salvacdao de Deus em Jesus Cristo atingem os nao-cristaos dentro e mediante a pratica das

suas proprias tradigdes religiosas. Aqui, segundo Dupuis, parece que se esta realizando,

%8 N@o é sem razdo a proximidade das perspectivas de Dupuis e do Documento Dilogo ¢ Antincio, uma
vez que Dupuis foi consultor para sua elaboragéo.
9 PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO. Didlogo e Aniincio, p. 27.
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definitivamente, a passagem da teoria do cumprimento para aquela de uma presenga ativa do

mistério de Jesus Cristo nas tradig¢des.

3 Questoes Abertas

Uma questao importante na teologia ¢ a garantia do debate teoldgico. Exatamente por
conta dos limites impostos pela encarnagdo, Jesus nio trouxe e nem teria como trazer, uma
ciéncia completa sobre Deus que seria entregue diretamente a Igreja. Daqui a legitimidade do
debate teologico como forma de apreender o mais plenamente possivel o querer de Deus,
resguardadas das devidas distdncias. Todos estamos sujeitos a caducidade da histéria e a
aproximagao da verdade ha que ser buscada pelo dialogo, j4 que a ninguém foi dada a sua
posse plena e definitiva.

Neste ultimo tdpico, portanto, a intengdo ¢ trazer para a reflexdo algumas questdes
que interpelam o pluralismo inclusivo. O primeiro ponto aborda seus limites, sobretudo pelos
pluralistas. Nao ha duvida que a opgao pela manutengao da constitutividade de Jesus para a fé
catolica rende-lhe uma série de questionamentos que nao podem ser desconsiderados. O
segundo ponto abordara de relance a questdo do pluralismo religioso de principio numa
perspectiva mais historica. Os que se situam no paradigma inclusivista quando tomam o
pluralismo religioso como dado teoldgico exigem da teologia uma nova consideragdo sobre o
tema. Aqui, de um modo particular, a intuicdo que a iniciativa de Dupuis em articular
inclusivismo com pluralismo tenha sido uma resposta alentadora para os descontentes com os
limites do inclusivismo moderado. Por fim, uma breve reflexdo sobre uma possibilidade de a
Igreja assumir-se mais radicalmente como sacramento do Reino na perspectiva apontada pelo

pluralismo inclusivo.

3.1 Limites do pluralismo inclusivo

Uma questdo que se langa ao paradigma inclusivista ¢ sobre seus limites dialogais,
ainda que este paradigma abrigue o modelo elaborado por Jacques Dupuis que busca articular

os dados inegociaveis do inclusivismo com alguns pontos fundamentais do pluralismo.
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No intuito de abrir frentes de encontros dialdgicos com as outras tradigdes religiosas
o pluralismo inclusivo chegou as fronteiras do paradigma cristocéntrico criando, exatamente
por essa experiéncia de liminaridade desconforto com os defensores de um cristocentrismo
moderado, o que veio a render a Dupuis a Notificagdo da Congregagao para a Doutrina da Fé.
Por outro lado, ainda que o pluralismo inclusivo tenha se esfor¢ado por apresentar um
cristianismo mais desabsolutizado, alguns pontos ainda continuam embaragosos no didlogo
com os pluralistas. A questdo de fundo no didlogo com eles e que se desdobra em outras ¢
como articular um dialogo verdadeiro com as outras tradi¢des religiosas reconhecendo-as até
a ultima fibra de seu ser como portadoras de nicleos absolutos, terminantemente irredutiveis
ao cristianismo e afirmar, como ¢ constitutivo para a fé crista, o lugar nico de Jesus Cristo
para a salvagdo da humanidade? Para os inclusivistas moderados as propostas de Dupuis
extrapolaram, para os pluralistas, foram insuficientes.

O objetivo ¢ trazer para a discussdo sem pretensdo de conclusdo algumas
observagdes e questionamentos que nao cessam de chegar mesmo ao pluralismo inclusivo de
Dupuis, vindos, sobretudo dos pluralistas. Um paradigma s6 cede lugar a outro quando perde
a plausibilidade. Neste sentido ha todo um empenho dos pluralistas para demonstrar por meio
do debate teoldgico a inviabilidade da manutencao do inclusivismo, mesmo o mais aberto,
para o estabelecimento de um didlogo em pé de igualdade entre as tradi¢des religiosas.
Quanto as questdes colocadas pelos inclusivistas moderados, Dupuis as respondeu

brilhantemente em artigo publicado pela revista “Rassegna di Teologia™*"*

. Portanto aqui a
atencdo estard centrada nos questionamentos vindos dos pluralistas. Por op¢do ndo serdo
trazidas aqui as ponderagdes dos pluralistas aos inclusivistas moderados, até porque, em geral,
essas ponderagdes ja foram respondidas pelo pluralismo inclusivo de Dupuis.

Sem desconhecer as grandes contribuigdes de Dupuis, as questdes interpostas ao
pluralismo inclusivo devem ser acolhidas como parte essencial do movimento que se quer
evolutivo e que impulsiona o desenvolvimento das pesquisas teoldgicas. Sem esse movimento
favorecido pelo debate, a teologia estaria condenada a cristalizacdo e, por fim, ao
estiolamento. Dito isto, pode-se entdo entrar nas questdes que se seguem.

Mais que questionamento a Dupuis, Luiz Carlos Susin propde ao pluralismo

. . A . . . . . A . 471
inclusivo novas experiéncias dialogais, a partir da narrativa de uma experiéncia concreta®’'.

410 DUPUIS, Jacques. La teologia del Pluralismo Religioso Rivisitata. Rassegna di Teologi, p. 667- 693.

7' Susin narra a experiéncia de uma religiosa que visitava frequentemente num hospital um paciente
espirita kardecista. Este doente um dia confidenciou a freira a convicgdo que de que ela seria um “espirito de
luz”, ja livre das reencarnagdes, decidido a permanecer mais tempo sobre a terra para consolar os aflitos. O
sorriso da freira ao relatar esse fato a Susin “revelava uma aceitagdo sem julgamento do simples fato em que algo
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Contemplando “a expansdo real das valéncias universalistas presentes em cada revelagdo
concreta, gragas a um pluralismo cada vez mais interativo e intenso”*’?, Susin convida o
pluralismo inclusivo para que se desdobre numa inclusdao pluralista que seja capaz de
hospedar também a inclusdo que os outros fazem de no6s em suas cosmovisoes religiosas, que
aceite de bom grado ser incluido na religido do outro, segundo as categorias religiosas do

4 . . . - , . - . .
7. Aqui, como se pode intuir, ndo estd em jogo a manuten¢do da autoidentidade no

outro
didlogo com o outro, mas, consciente de suas proprias convicgdes religiosas, o interlocutor
aceita ter sua identidade ressignificada pelo outro segundo os critérios de valor que lhe sdo
conferidos pela tradi¢do religiosa deste outro.

Outro questionamento vem de José Maria Vigil. O tedlogo interpela a consideragdo
de Dupuis “que somente um ‘cristocentrismo inclusivo e aberto’, € ndo o pluralismo € o tnico
caminho adequado para uma teologia das religides que queira seguir sendo ‘crista’”*’*. Vigil
pondera que uma discussao teoldgica so se desloca para a identidade confessional do te6logo
proponente quando se estd vivendo uma mudanga de paradigma, como € o caso da passagem
do inclusivismo para o pluralismo.

Vigil fez uma reflexao sobre a “esséncia do cristianismo”, afirmando a mudanga que
hoje se opera quanto a este entendimento. Até bem pouco, assinala o tedlogo, esséncia era
algo tido como definido, estavel, imutavel. Hoje, ao contrario, entende-se como uma realidade
histérica, evolutiva, em transformagdo continua, incessante. Vigil evocou as “verdades
inquestionaveis” do passado que declararam fora dos limites do cristianismo quem delas ndo
comungava. Entretanto, em tempos posteriores tais verdades foram simplesmente
abandonadas. Exemplo cléssico € o extra Ecclesiam nulla salus. Vigil alertou, portanto, aos
tedlogos que vivem sob o marco do inclusivismo, mesmo o mais aberto, para a transferéncia
em processo da esséncia do cristianismo do inclusivismo para o pluralismo. O alerta ¢ para

. . . ”» F 1475
que esta passagem irreversivel seja 0 menos traumatica possivel” .

positivo acontecia nessa inclusdo na ‘religido do outro’”. SUSIN, Luiz Carlos. O absoluto nos fragmentos: a
universalidade da revelacdo nas religides. In: TOMITA, Luiza E; BARROS, Marcelo; VIGIL, José Maria.
Pluralismo e Libertagdo: por uma teologia latino-americana pluralista a partir da fé crista, p. 142.

#72 SUSIN, Luiz Carlos. O absoluto nos fragmentos: a universalidade da revelagio nas religides. In:
TOMITA, Luiza E; BARROS, Marcelo; VIGIL, José Maria. Pluralismo e Libertacdo: por uma teologia latino-
americana pluralista a partir da fé cristda, p. 142.

3 Ibidem, p. 142.

" VIGIL, José Maria. Espiritualidad del pluralismo religioso: una experiencia espiritual emergente. In:
ASOCIACION ECUMENICA DE TEOLOGOS Y TEOLOGAS DEL TERCER MUNDO. Por los Muchos
Caminos de Dios: desafios del pluralismo religioso a la teologia de la libertacion, p. 232 (Nota de rodapé).

3 VIGIL, José Maria. Espiritualidad del pluralismo religioso: una experiencia espiritual emergente. In:
ASOCIACION ECUMENICA DE TEOLOGOS Y TEOLOGAS DEL TERCER MUNDO. Por los Muchos
Caminos de Dios: desafios del pluralismo religioso a la teologia de la libertacion, p. 232 (Nota de rodapé).
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Feitas estas breves consideracdes mais gerais ao pluralismo inclusivo e ao proprio
Dupuis, o proximo passo ¢ uma analise mais direcionada a alguns pontos do seu livro “Rumo
auma Teologia Crista do Pluralismo Religioso”.

Quando Dupuis fala dos frutos do dialogo, o tedlogo ainda que fazendo uma
referéncia ndo explicita a plenitude qualitativa da revelagdo por ele defendida, parece
impreciso na linguagem ao afirmar que os membros das outras tradi¢des religiosas “podem de
fato ser mais submissos a Verdade que ‘ainda estdo procurando’ e ao Espirito de Cristo que
neles irradia os raios dessa Verdade (cf. NA 2)"*°. Sem duvida, como afirma o proprio
Dupuis a Verdade ndo ¢ patriménio de ninguém e os cristdos ndo detém o seu monopdlio;
devem, ao contrario, se deixar possuir por ela*”’. Entretanto, essa afirmacio ndo parece ser
uma concessdo ainda que inconsciente a teologia do acabamento? Ainda por esta mesma
vertente nao se deveria analisar sua colocacdo que a “revelagao divina as nagdes estd
ordenada a revelagdo judaica e crista”*’®?

Ainda com relagdo ao dialogo interreligioso, hd outra afirmagdo que pde Torres
Queiruga de sobreaviso, embora o tedlogo ndo se refira explicitamente a Dupuis. Assim diz
Dupuis ao falar de um dos frutos do didlogo: “pela experiéncia e o testemunho alheio [o0s
cristdos] serdo capazes de descobrir com maior profundidade certos aspectos, certas
dimensdes do mistério divino, que haviam percebido com menor clareza e que foram
comunicados com menos clareza pela tradi¢io crista™*".

Conforme afirmou Dupuis a consciéncia humana de Jesus “deixou incompleta a

revelagdo™*™

, portanto a revelagdo continua para além do evento Cristo por meio do Ldgos
nao encarnado e do Espirito de Deus as outras tradicdes religiosas. Por que o cristianismo
acambarcaria toda a revelacdo de Deus a humanidade se esta excede inclusive a Jesus
ressuscitado? Nao ¢ verdade que “ha mais verdade e gragca na ampla dindmica da historia das
relagdes de Deus com a humanidade do que no capital disponivel da tradigio crista™**'?
Torres Queiruga matizou cuidadosamente esta perspectiva de Dupuis ao afirmar que
mesmo os cristaos confessando a centralidade de Jesus Cristo para a salvacdo, “esta confissao
ndo equivale ao desconhecimento de que fora do cristianismo se descobriram riquezas
concretas que, estando presentes em outras religides, ndo estdo, ou nao estdo tdo claramente

nele”. E aqui continua Torres Queiruga: “Seria soberba demoniaca pretender que uma figura

4 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 521.
477 1.

Ibidem.
8 Tbidem, p. 340.
47 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 521.
0 Tbidem, p. 412.
I TEIXEIRA, Faustino. 4 teologia do pluralismo religioso em questdo, p. 613.
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historica como o ¢ a religido crista, necessariamente finita, pudesse abarcar em concreto toda

482 . - . . . . .
7. Nesta mesma dire¢ao sinalizou Schillebeeckx: “existem, pois, aspectos

a riqueza divina
‘verdadeiros’, ‘bons’, ‘belos’ — surpreendentes — nas multiplas formas (presentes na
humanidade) de pacto e entendimento com Deus, formas que ndo encontraram lugar na
experiéncia especifica do cristianismo™**’.

Outra questdo pertinente que se lanca a teologia das religides e mais especificamente
ao pluralismo inclusivo € sobre a possibilidade de um didlogo auténtico entre os cristdos e os
outros. Paul Knitter pergunta — ndo obstante a convocagao de Jodo Paulo II e representantes
do Vaticano para que os cristdos coloquem-se em didlogo e por meio dele possam ser
“beneficiados”, “transformados” e até “convertidos” e a proposta audaciosa feita por Dupuis
para uma relacdo dialogal aberta a uma reciproca complementacao - se o que a fé crista afirma
sobre Jesus nao neutralizaria tamanha boa inten¢do. Até onde, de fato, os cristdos estariam
abertos a qualquer contribui¢do que viesse dos membros de outras tradi¢des religiosas, uma
vez que “em Jesus possuem o Verbo pleno, final e consumado de Deus”***?

Quanto a distingdo feita por Dupuis entre plenitude qualitativa e quantitativa da
revelacdo em Jesus, Knitter pergunta se tal distingdo ndo soaria mais como um jogo de
palavras, na medida em que Dupuis declara “que Jesus ¢ o Salvador Uinico-e-exclusivo em
quem a Unica salvacdo destinada a todas as pessoas constitui-se e faz-se verdadeiramente
conhecer™*™.

Por fim, Knitter questiona se a cristologia pneumatolégica de Dupuis permitiria ao
Espirito Santo dizer algo de verdadeiramente diferente do que foi dito em Jesus, uma vez que
no centro do plano de salva¢io de Deus para a humanidade esta Jesus e ndo o Espirito*™. A
conclusdo a que chega Knitter ¢ que sendo Jesus o centro, tudo o que os cristdos pudessem
aprender dos membros das outras tradicdes ensinado pelo Espirito de Deus seria apenas uma
explicitacdo do que ja conhecem em Jesus. Nao haveria, mesmo contra a vontade de Dupuis,
uma subordinacdo do Espirito a Jesus?*’

Desta breve apresentacao, parece possivel concluir a importancia indiscutivel para a
teologia das religides do modelo teologico de Jacques Dupuis. Entretanto, alguns pontos,

exatamente porque muito significativos para o didlogo interreligioso, suscitaram perguntas e

2 TORRES QUEIRUGA, André. O didlogo das religides no mundo atual. Rev Tempo Brasileiro, n. 183,
p. 39.
483 SCHILLEBEECKX, Edward. Histéria Humana: revela¢do de Deus, p. 215.
¥ KNITTER, Paul F. Introdugio as Teologias das Religides, p. 168-169.
**3 Tbidem, 169.
% Tbidem.
*7 Ibidem.
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questionamentos que permanecem abertos a espera de novas consideracdes. E assim caminha

a teologia.

3.2 O pluralismo de principio

Se ha uma questao na teologia das religides que parece longe de consenso, apesar da
ampla bibliografia ¢ o pluralismo religioso de principio. O tema € provocativo porque
extrapola a pergunta sobre “a salvacdo individual e indaga, com decisdo, sobre o significado e
o valor das tradi¢des religiosas em si mesmas, dentro do proprio designio de Deus que se
desenvolve na historia™*™. A problematica passa a ser, como lembra Dupuis, “a de como
interpretar o pluralismo religioso presente na realidade concreta do mundo atual”*®. Para
tanto ha que se investir em uma hermenéutica teologica que consiga dar conta da pluralidade e
da variedade dos caminhos através dos quais as pessoas atualmente t€ém procurado — e tém
encontrado — dar respostas as questdes mais profundas de sentido e libertacdo da propria
existéncia®’.

Nao ha duvida que o pluralismo inclusivo de Dupuis constituiu um grande influxo
para uma futura posi¢do mais favoravel do Magistério quanto a questdo. Para os inclusivistas
mais abertos, sua contribuicao ¢ inestimavel. Entretanto, ndo obstante as contribuicdes de
Dupuis, a questdo se mantém aberta ao debate teologico. O tema fica ainda mais provocativo
quando a CDF, no Documento Dominus lesus, associa o pluralismo de principio “a teorias de
indole relativista”, que o justificam e colocam em risco o perene anincio missionario da

Igreja*”!

. A atual vigilancia da reflexdo por parte do Magistério catolico longe de cancelar o
debate, instiga-o.

O intuito aqui € trazer alguns breves lampejos tanto de retrocesso quanto de abertura
na reflexdo teologica dos ultimos decénios sobre o tema. Por op¢do a abordagem priorizara os
textos cujas letras parecem destilar o inclusivismo, ainda que em alguns casos, sofrido. Como

as contribui¢des de Dupuis ja foram abordadas anteriormente, este pequeno texto ouvira, de

proposito, outras vozes. A entrada do tedlogo belga no debate parece ter sido uma resposta a

8 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 49.

* Ibidem.

0 Ibidem.

“1 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Notificagio a propésito do livro de Jacques Dupuis
“Para uma teologia cristd do pluralismo religioso”. In: . Documenta: Documentos publicados desde o

Concilio Vaticano Il até nossos dias (1965-2010), p. 456.
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tantos inclusivistas sérios que se sentiam encurralados entre a fidelidade a Igreja e a propria
sensibilidade. Sua reflexdo sobre o tema no ambito do cristocentrismo além de dar
plausibilidade a questdo deixou um legado de sensibilidade, competéncia e amor pela
diversidade que ficard impresso na teologia.

Uma pergunta presente no cendrio teologico na década de oitenta do século passado ¢
se estaria na providéncia de Deus colocar todos os povos do mundo numa unica religido, por
mais rica que esta fosse. E se Deus assim o quisesse, como entdo explicar a renovagao ¢ a
recriacdo das grandes religides da Asia e do Isld, ndo obstante o fato de que nenhuma outra
religido ou império gastaram tanto dinheiro para converter as pessoas nesses ultimos dois mil

0492

anos quanto o Cristianismo?"~ Na verdade, “a historia das religides, o presente pluralismo de

religides e a tenacidade com que os individuos se apegam a suas religides parecem indicar que

. . . 493
Deus quer o pluralismo religioso”

. Ja naquela época a argumentacao que as outras tradi¢des
religiosas existiam por tolerdncia divina soava desconfortdvel aos ouvidos e ao coragdo
daqueles que tinham alguma aproximacao das outras religides.

Por outro lado, as questdes de entdo pareciam esbarrar na autocompreensao fechada
da fé cristad. Nao era facil propugnar a legitimidade das religides se a afirmacao tradicional da
plenitude da revelagdo em Jesus Cristo parecia ser o discurso hegemonico. O inclusivismo
parecia pouco habilitado “para encontrar uma base real para o direito das diferentes religides
de existirem e de serem parceiras de didlogo em pé de igualdade com o cristianismo”**. A
esse respeito dizia Puthiadam: “€ muito questionavel a afirmagdo de que se possa encontrar na
Biblia uma doutrina clara sobre o pluralismo em geral ou o pluralismo religioso em particular.
Nenhum cristdo pode negar que precisamos da Biblia como expressao da verdadeira
experiéncia judeu-cristd. Mas que possamos encontrar nas Escrituras solugdes normativas
para os problemas do nosso tempo, é uma esperanga va”*"’.

Quanto aos limites da teologia das religides, o tedlogo os expressava por meio de sua
constatagdo: “do ponto de vista do dogma cristdo, as religides nao-cristds, foram radicalmente

ab-rogadas™°. Naquelas alturas, nenhuma posicdo teoldgica que se pretendesse ortodoxa

poderia defender plenamente o pluralismo religioso, exceto em termos de liberdade de

2 PUTHIADAM, Ignace. Fé e vida cristd num mundo de pluralismo religioso. Rev CONCILIUM, n. 155,
p. 107 [679].

4 Tbidem, p. 107 [679].

% Ibidem, p. 110-114 [672-686].

3 Tbidem, p. 106 [678].

* Ibidem, p. 107 [679].
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consciéncia, consciéncia que infelizmente, seria erronea ou imperfeita ou implicita ou
anonimamente cristi®’.

E o autor resumia o impasse teoldogico na qual se encontrava a teologia catolica
inclusivista com a seguinte questao: “a medida que nos confrontamos sempre mais com o fato
do pluralismo religioso, que de modo algum pode hoje ser eliminado [...] surge a necessidade
de usar a capacidade inventiva teologica para encontrar um meio de sair da dificuldade™*®.

A questdao continuou ocupando as atengdes da teologia na década de noventa e,
oscilou entre maior ¢ menor abertura. No ano de 1996 o Conselho das Conferéncias
Episcopais da Europa (CCEE) tratou longamente do pluralismo. O Conselho propds uma
abordagem muito mais aberta. Na ocasido, o cardeal Karl Lehmann, entdo vice-presidente do
CCEE, mostrou que o pluralismo ¢ a condi¢do de sobrevivéncia das sociedades modernas, se
se quiser evitar a expansdo da violéncia totalitaria e mortifera das religides e das ideologias*”’.
Por conseguinte “ndo pode haver retorno a um conceito unitario, espiritual e religioso... O
integrismo se omite de ver que o pluralismo constitui uma estrutura fundamental, inamovivel,
apanagio da coletividade democrética e liberal de nossa época”™”.

Do continente asiatico, ainda no final da década de noventa, talvez tenham vindo as
vozes mais deliberadamente abertas quanto ao tema, em se tratando do Magistério catdlico.
Exatamente devido a convivéncia estreita com a milenar riqueza espiritual daquelas tradi¢des
religiosas ¢ que os bispos se posicionaram de forma tdo acolhedora da diferenca. Eles
operaram suas analises sob uma chave hermenéutica que levava em conta de forma positiva a
pluralidade das religides buscando situd-las no unico plano divino de salvagdo para a
humanidade que tem em Jesus Cristo sua centralidade. Todo o Documento Sintese da
Federagio das Conferéncias Episcopais da Asia é perpassado de delicadeza e abertura
dialogal. Ao falar da teologia do didlogo, os bispos a fundamentaram na universalidade da
graca de Deus: “Deus que se da ¢ algo sobre o qual nos, seres humanos, ndo podemos exercer

nenhum controle [...]. Eis por que deveriamos conhecer o que Deus disse e continua dizendo

de mil maneiras. Consagrar a isso toda a nossa atengdo ¢ em ultima andlise prestar

#7 Nao ha como negar a anglstia que perpassa o texto de Puthiadam pela encruzilhada na qual o autor
parece se encontrar: de um lado a falta de uma reflexdo vinda do inclusivismo sobre a plausibilidade teoldgica do
pluralismo de principio, por outro, a sua insatisfacdo frente os limites do inclusivismo de entdo. PUTHIADAM,
Ignace. Fé e vida cristd num mundo de pluralismo religioso. Rev CONCILIUM, n. 155, p. 106 [678].

% Tbidem, p. 105 [677].

4 BERTEN, Ignace. Pluralismo das convicgdes, busca da verdade e sociedade: algumas considera¢des em
torno da Declaragdo Dominus Iesus. Rev CONCILIUM, n. 302, p. 27 [483].

% Ibidem, p. 27 [483].
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1 cen e e e . .
3% E acolheram as religides como resposta & iniciativa gratuita do

homenagem a graca divina
amor de Deus: “ha mil maneiras de responder a graca divina encontrada nas suas situagdes
concretas existenciais, inclusive as religioes a que pertencem. Em certo sentido, as religides
podem ser consideradas como respostas ao encontro com o mistério de Deus ou a realidade
altima™,

Os bispos ainda situaram as religides no grande plano da economia divina de
salvagdo para a humanidade: “nds as recebemos [as tradi¢des religiosas] como outros tantos
elementos significativos e positivos da economia do plano salvifico de Deus.” Por fim, os
episcopos asiaticos demonstraram seu respeito e sua amizade pelos membros das outras
tradi¢des religiosas e a disposi¢do para com eles aprender: “pois a experiéncia religiosa dos
nossos amigos depende dos impenetraveis caminhos da salva¢do de Deus e da testemunho do
espirito insondavel dos seres humanos que a ela respondem’™ .

Nao obstante os avancos na reflexdo de alguns setores do Magistério catdlico ha a
posicdo mais intransigente da CDF e o peso que tal instancia representa no governo central da
Igreja. Na Dominus lesus a CDF questiona as teologias que pretendem justificar o pluralismo
religioso ndo apenas de facto, mas também de iure (ou de principio)’®. Ler o pluralismo
religioso de principio como também alguns outros temas centrais para a fé catdlica sob a
perspectiva do relativismo — como fez a Declaragdo Dominus lesus e faz o te6logo Ratzinger
— ¢ blindar-se das reflexdes teoldgicas elaboradas pelos inclusivistas abertos que seriamente
tém interpelado os rumos da teologia magisterial®”.

Mas o debate continua aberto. A pergunta sobre o que sdo as religides em Deus
escapa ao alcance dos tedlogos . Geffré propde que os tedlogos suportem “com paciéncia e
tolerem intelectualmente o enigma do pluralismo religioso”"’. Puthiadam afirma que os
tedlogos olham para suas teologias absorventes como uma tentativa de suprimir a diferenca

508

que existe at¢ em Deus™ . Porém, h4 “imagens plurais de Deus tanto na criagdo, como na

condi¢do humana em processo historico. O pluralismo das religides implica em um pluralismo

1 FEDERACAO DAS CONFERENCIAS EPISCOPAIS DA ASIA. O Que o Espirito Diz as Igrejas.
Documento de sintese da Federagio das Conferéncias Episcopais da Asia. SEDOC, v. 33, n. 281, p. 45.

> Ibidem.

> Ibidem.

3% CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Notificagdo a propésito do livro de Jacques Dupuis
“Para uma teologia cristd do pluralismo religioso”. In: . Documenta: Documentos publicados desde o
Concilio Vaticano II até nossos dias (1965-2010), p. 456.

%5 Exemplo de interpelagdo ¢ a resposta de Dupuis aos seus recensores por meio do artigo DUPUIS,
Jacques. La teologia del Pluralismo Religioso Rivisitata. Rassegna di Teologi, p. 667-693.

306 PUTHIADAM, Ignace. Fé e vida cristd num mundo de pluralismo religioso. Rev CONCILIUM, n. 155,
p- 110 [682].

7 GEFFRE, Claude. Crer e Interpretar: a virada hermenéutica da teologia, p. 178.

% PUTHIADAM, Ignace. Fé e vida cristd num mundo de pluralismo religioso, op. cit., p. 113 [685].
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teologico™”. A proposta de alguns é que em vez de se construir uma apologética absoluta, a
teologia deveria “aceitar o principio da alteridade, da complementaridade, do mutuo

510 \
7”27 E a luz de uma

enriquecimento e realizagdo, no ambito do pluralismo religioso
perspectiva mais aberta a pergunta ¢ se um evento historico pode ser a plenitude da
automanifesta¢do de Deus.

Revendo as questdes, ndo ha como negar que a inventiva teologica de Dupuis saneou
uma gama de questionamentos de tedlogos inclusivistas sérios. Ainda assim a questdao

continua aberta no cenario teoldgico a novas proposicoes.

3.3 O lugar salvifico da Igreja

Se ¢ fato que o modo de compreender a pessoa € a missdo de Jesus pode dificultar

\

uma maior abertura a singularidade das religides, o mesmo pode ser dito com relacdo a

511

Igreja™ . Alids, tudo leva a crer que na eclesiologia a dificuldade seja ainda mais sentida, ja

312 Como recordou Teixeira,

que compete a propria Igreja elaborar a doutrina sobre si mesma
“no ambito catdlico romano permanece vigente uma compreensao que expressa uma
centralidade inibidora, exemplificada na passagem da declaragdo do Concilio Vaticano II
sobre a liberdade religiosa: ‘Cremos que esta Unica religido verdadeira se encontra na Igreja
Catolica e apostodlica, a qual o Senhor Jesus confiou o encargo de leva-la a todos os seres
humanos”".
Portanto, como visto, permanece na reflexao teoldgica uma autocompreensao eclesial
devedora de um eclesiocentrismo ainda muito presente, expresso por meio das afirmagdes
doutrindrias e das terminologias totalizadoras dos ensinamentos oficiais.

Feita esta constatacdo, um objetivo ¢, a luz do entendimento da dimensdo

sacramental da Igreja, conforme proposta pelo Concilio, ver as possibilidades para o didlogo

interreligioso a partir da abertura do proprio Jesus “aos outros”, para além de Israel. Outro

S IRARRAZAVAL, Diego. De Baixo e de Dentro: crengas latino-americanas, p. 42.

> PUTHIADAM, Ignace. Fé e vida cristd num mundo de pluralismo religioso, p. 113 [685].

' TEIXEIRA, Faustino. Uma eclesiologia em tempos de pluralismo religioso. In: TOMITA, Luiza E.;
BARROS, Marcelo; VIGIL, José Maria. Teologia Latino-Americana Pluralista da Libertacdo, p. 151.

312 parece dispensavel repetir as dificuldades que o axioma “extra ecclesiam nulla salus”, representaram
para o didlogo interreligioso. Suas consequéncias ainda hoje se fazem sentir de modo sub-repticio em alguns
documentos magisteriais.

3 TEIXEIRA, Faustino. Uma eclesiologia em tempos de pluralismo religioso. In: TOMITA, Luiza E.;
BARROS, Marcelo; VIGIL, José Maria. Teologia Latino-Americana Pluralista da Libertagdo, p. 151.
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objetivo ¢ pontuar as contribui¢des oferecidas pela reflexdo reinocéntrica de Dupuis para a
construcdo de uma eclesiologia menos hermética. Nao ha duvida que a recentraliza¢dao do
Reino na reflexdo eclesiologica pode abrir-lhe novas fronteiras dialogais rumo as outras
tradigoes religiosas, uma vez que todas sao perpassadas pelo Reino como dom e tarefa, como
graca € tormento’ .

A inventiva da Igreja do Concilio de se autoapresentar como sacramento da
salvacdo’" foi uma forma de responder a questdo sobre a relagdao entre salvacdo divina e
veiculagdo eclesial no contexto da sociedade moderna pluralista. A saida conciliar’'®, se
tomada a sério, evitaria dois erros que ao longo da histéria sempre voltaram a se atualizar: a
identificacdo do sinal com a imagem que ela deve veicular (idolatria), bem como a destruig¢ao
da imagem que priva a atuacdo divina do seu lugar no mundo (o iconoclasmo). Enquanto sinal
ha uma distancia que precisa ser mantida entre a verdade que a Igreja anuncia e ela propria:
ela nunca sera a verdade, mas estd limitada a representa-la, para tanto ela precisa se colocar
em processo de mudanga e renovagdo continuas ao invés de destruir o adversario para se
autojustificar’'’.

A dimensdo sacramental da Igreja, que a reduz a mero sinal e instrumento, “que
forma critério contra toda absolutizagdo e autonomizacdo das instituigdes, estruturas e
tradicdes eclesiais, ¢ fundamentada em termos cristoldgicos e escatologicos pela afirmagao

[ . 1
que a Igreja ¢ sacramento somente em Cristo™'®

, 1sto €, sinal que aponta para outro além dela,
para Jesus Cristo, “que a rigor € o sujeito propriamente dito de toda atuacdo salvifica da
Igreja™'®. Além disso, é sacramento enquanto antecipacio da salvagdo escatologica, enquanto
presenga provisoria na historia da salvagdo definitiva dos seres humanos e do mundo, dai a
necessidade da constante cooperagdo da Igreja com todas as pessoas de boa vontade.

Enquanto sacramento, outra ndo pode ser a atitude da Igreja sendo representar na historia a

imagem e as atitudes de Cristo.

> A dimensdo do Reino como “tormento” para a Igreja, conforme apresentada por Duquoc penso que
possa ser estendido as outras religides, ainda que esse “tormento” venha sob outro nome. TEIXEIRA, Faustino.
Uma eclesiologia em tempos de pluralismo religioso. In: TOMITA, Luiza E.; BARROS, Marcelo; VIGIL, José
Maria. Teologia Latino-Americana Pluralista da Libertagdo, p. 160.

% Por opgdo ndo serd aqui abordada a perspectiva aberta por Dupuis, j4 que este tema foi tratado
anteriormente quando se enfocou a realidade do Reino de Deus, a Igreja e as outras tradigdes religiosas.

316 Para uma abordagem da questdo na teologia protestante, ver: PANNENBERG, Wolfhart. Teologia
Sistematica, V. 111, p. 76-78.

>'7 WIEDENHOFER, Siegfried. Eclesiologia. In: SCHNEIDER, Theodor. Manual de Dogmatica, V. 11, p.
95-96.

¥ Ibidem, p. 96.

*"” Ibidem.
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Se a Igreja deve refletir no mundo a ag¢do de Jesus, também no tocante ao didlogo
interreligioso ela ha que voltar aos evangelhos. Para Jesus a fé salvifica atua realmente entre
os pagos e os estrangeiros >’. Esse modo de sentir ¢ pensar de Jesus tem a ver com a sua
formacgao cultural e religiosa. Jesus era da Galileia. O povo da Galileia era mais aberto, mais
ecuménico do que o povo da Judeia do Sul porque circundado por cidades helenistas pagas,
todas elas grandes centros comerciais. Nao ¢ a toa que os judeus do Sul achavam o povo da
Galileia relaxado, por isso a chamavam de “Galileia dos pagdos”. A convivéncia de Jesus em
uma regido tao mesclada pela influéncia de outras religides e culturas criou nele uma abertura
maior: ele viaja para as terras pagds, conversa com 0s pagdos — o que era proibido —
reconhece o valor ¢ a fé de pessoas que ndo eram judias e aprende delas’®'. Alias, foi
exatamente uma mulher pagd que abriu a Jesus uma nova consciéncia a respeito da extensao
de sua propria missdo”>?. Parece que esse traco interreligioso da personalidade de Jesus ainda
ndo foi suficientemente assimilado pela reflexdo eclesioldgica, tanto na autoconcepgdo da
Igreja como sacramento do Filho de Deus que se deixa ensinar pelos “pagdos” quanto no
reconhecimento da fé salvifica que atua entre os outros por meio de suas tradi¢des religiosas.
A liberdade, ao acolhimento e a receptividade de Jesus para com a fé dos “pagios” parece
responder o governo da Igreja com um distanciamento que, neste aspecto determinado,
contradiz sua afirmac¢do sobre a realidade da Igreja como sacramento de Cristo.

Trazendo a reflexdo para mais perto, o préximo passo € analisar os insights de
Dupuis em vista de uma abertura eclesiologica™.

Ainda que de dentro do inclusivismo Dupuis tenha advertido a teologia contra uma
inchacdo eclesiologica que aumenta a necessidade de a Igreja cristd diminuir o valor das
demais religides ou ndo lhes fazer caso’>’, a questdo ainda continua delicada, pois a doutrina
oficial ndo fez grandes avangos desde o Vaticano II. Conforme comentou Knitter, “sem

rodeios Dupuis reprova pontos de vista que usualmente os catdlicos hesitam em criticar: ‘Os

>0 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 74.

> MESTERS, Carlos. Jesus, o Filho do Homem e o didlogo ecuménico e inter-religioso, p. 90-91.

2 0 autor comenta: A mulher Cananéia exige um lugar 2 mesa, nio debaixo dela. A sua resposta
engenhosa abre possibilidades novas para sua filha e para Jesus. “Mulher, grande ¢ tua fé!” A “Mulher” inicial
indica emogdo consideravel, como também grande e recém-descoberto respeito. “Sua persisténcia em face das
obstrucdes de Jesus, seu desafio as barreiras étnicas, de género, religiosas, politicas e econdmicas, sua confianga
no poder dele, e seu reconhecimento da autoridade dele sobre os demdnios compreendem sua fé”. CARTER,
Warren. O Evangelho de Sdo Mateus: comentario sociopolitico e religioso a partir das margens, p. 412.

33 A confecgdo desse texto estd apoiada, sobretudo neste ensaio: TEIXEIRA, Faustino. Uma eclesiologia
em tempos de pluralismo religioso. In: TOMITA, Luiza E.; BARROS, Marcelo; VIGIL, Jos¢ Maria. Teologia
Latino-Americana Pluralista da Libertagdo, p. 149-162.

> KNITTER, Paul F. Introducdo as Teologias das Religides, p. 150.
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limites [...] das perspectivas eclesiocéntricas da enciclica Redemptoris Missio devem ser, sem
davida nenhuma, deplorados’%.

Por outro lado, para além das adverténcias, a grande contribuicdo de Dupuis para
uma nova abertura eclesioldgica foi, juntamente com a sua reflexao sobre a sacramentalidade
da Igreja, a afirmag¢do do reinocentrismo. Esta nova perspectiva abre a teologia para a
universalidade do Reino de Deus para a qual o cristianismo e as outras tradigdes religiosas sao
chamados a participar e a colaborar para seu crescimento até a plenitude escatologica™®. O
entendimento das outras tradi¢cdes religiosas como membros do Reino de Deus e lugares da
acdo salvifica de Deus encontra no ministério de Jesus junto aos pagdos sua fundamentagdo
biblica mais abalizada>*’. Embora para a teologia cristd o simbolismo do Reino de Deus tenha
um sentido de absolutez e aponte para uma esfera trans-histérica, ¢ certo que para uma
reflexdo mais ampla do didlogo interreligioso hd que se achar um simbolo com maior poder
de universalizacdo™®.

Ao analisar a realidade do Reino de Deus e a missdo da Igreja nos documentos dos
bispos asiaticos, Miguel Quatra, citado por Teixeira, mostrou que este simbolo nao pode ser
um capitulo na eclesiologia, mas o seu coracdo e a sua razdo de ser. Segundo Quatra, ndo ha
como a Igreja ser entendida como uma realidade autonoma, mas sempre referendada pelo
horizonte mais amplo do Reino de Deus. Numa perspectiva contraria a Redemptoris Missio
que afirma ndo poder o Reino ser separado da Igreja, Quatra afirma ser mais verdadeiro o fato
da Igreja ndo ser separada do Reino jamais™>.

A perspectiva reinocéntrica levou Jodo Paulo II a manifestar sua preocupacio que a
centralidade do Reino possa amenizar, ou relativizar, a convicgdo tradicional sobre a
necessidade da Igreja para a salvacdo e a consciéncia de que ela possui “a plenitude dos meios
de salva¢do”. Na verdade, a impressdo ¢ que andando a reboque do Reino como sua serva
transitdria, a Igreja, como toda institui¢do, queira garantir sua permanéncia e sua significancia
confiscando atributos que sdo originariamente do Reino. Entretanto, devido a centralidade do
reinado de Deus na vida de Jesus, ndo ha como a Igreja esquivar-se de ser atravessada pela
sua dinamicidade: conforme recordou Teixeira, “o Reino de Deus pelo qual viveu Jesus

provoca e suscita a abertura, o contato, a empatia, o encontro, a hospitalidade e a cortesia

% KNITTER, Paul F. Introdugio as Teologias das Religides, p. 150.

326 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 488.

527 Tbidem, p. 72-75. Dupuis fala dos milagres de Jesus realizados em favor dos pagios como sinal da
atuacdo do Reino junto aos pagaos.

28 TEIXEIRA, Faustino. Uma eclesiologia em tempos de pluralismo religioso. In: TOMITA, Luiza E.;
BARROS, Marcelo; VIGIL, José¢ Maria. Teologia Latino-Americana Pluralista da Libertacdo, p. 156.

% TEIXEIRA, Faustino. Uma eclesiologia em tempos de pluralismo religioso. In: TOMITA, Luiza E.;
BARROS, Marcelo; VIGIL, José Maria. Teologia Latino-Americana Pluralista da Libertagdo, p. 159.
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interreligiosa”’. Esses valores sdo participados por todas as tradi¢des religiosas, sem,
entretanto, nenhuma delas poder arrogar-se o direito de uma relacdo exclusiva com ele.

Uma Igreja que se confesse reinocéntrica havera de se despojar da pretensao de ser
autocentrada para ser extroversa e dialogica, reconhecera o pluralismo de direito como parte
do plano de Deus para a humanidade e ressignificard a missao como expressdo do amor dos
cristdos pela pessoa e pela causa de Jesus em quem eles encontraram vida em plenitude que
desejam repartir com os outros™'. Sob este enfoque a missdo deixa de ser expansio dos
dominios da Igreja para ser partilha e comunhao em torno dos valores do Reino com os

membros das outras tradigdes religiosas.

0 TEIXEIRA, Faustino. Uma eclesiologia em tempos de pluralismo religioso. In: TOMITA, Luiza E.;
BARROS, Marce’lo; VIGIL, José Maria. Teologia,Latino-Americana Pluralista da Libertagdo, p. 161.
> PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO. Didlogo e Aniincio, p. 70-71.
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Nestes tempos de cansaco de uma teologia descritiva, exaustiva, que coloca a énfase

na inteligibilidade®*?

, a teologia de Jacques Dupuis ¢é extremamente atual. Por meio de sua
cristologia integral que real¢ca a transcendéncia de Deus para além de Jesus e da agdo do
Espirito a ele condicionado, Dupuis esta sintonizado com a teologia mais mistica®>, mais
apofatica que parece emergir. Essa dimensdo “mistica” perpassa toda a sua teologia e se faz
sentir, por exemplo, na inexplicabilidade racional da presenca e atuagdo das outras religides
no designio amoroso de Deus para a salvacdo da humanidade.

Outro sinal do mistério em sua teologia ¢ quando Dupuis, visando combater o que ele
chama de “monofisismo inverso” pretende garantir a infinitude do mistério do Verbo para
além da encarnacdo. Em face de uma teologia que pretende abarcar todas as coisas, Dupuis
contrapde uma teologia que deixa Deus ser Deus garantindo-Lhe o lugar do Totalmente Outro
na relacdo com a humanidade e com as religides, inclusive com o cristianismo.

Outro aspecto da teologia de Dupuis que parece sintonizado com a tendéncia
teologica contemporanea diz respeito a explicitagdo da verdade. A poés-modernidade
“reconhece que todas as interpretacdes da ‘verdade’ sdo culturalmente condicionadas,
contingente e moralmente falhas bem como intelectualmente parciais. Alguns teoricos se

595534

referem a uma ‘incredulidade com as metanarrativas . Quando Dupuis fala da

complementaridade interreligiosa, “da troca e condivisdo dos valores salvificos em favor de

9535

uma transformacdo e enriquecimento mutuos™", ele estda dizendo de um cristianismo

32 SHELDRAKE, Philip. Espiritualidade e Teologia: vida cristd e fé trinitdria, p. 20-23.

533 David Tracy cré que a linguagem apofatica dos misticos é para onde os te6logos devem se voltar em
nossos tempos atuais. SHELDRAKE, Philip. Espiritualidade e Teologia: vida cristd e fé trinitaria, p. 47.

3* SHELDRAKE, Philip. Espiritualidade e Teologia: vida cristd e fé trinitdria, p. 20-21.

> DUPUIS, Jacques. Rumo a uma Teologia Cristd do Pluralismo Religioso, p. 449.
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relacional, contextualizado, que se deixa enriquecer pela contribui¢des de aspectos da verdade
que foram melhor tematizados em outras tradi¢des religiosas.

Outro dado da cultura pés-moderna captada pela sensibilidade de Dupuis diz respeito
ao “despertar da subjetividade exposta e sua responsabilidade em habitar o mundo com o
poder do ndo poder. Senhorio de Cristo sim, mas sem o menor indicio de triunfalismo, porque
estd sempre consciente das armadilhas do desejo de onipoténcia, de seus metarrelatos
prometeicos e suas historias sacrificiais’*°,

O Cristo de Dupuis ¢ profundamente esvaziado de qualquer pretensdo absoluta. Sua
unicidade e universalidade sdo antes relacionais. Certamente um Cristo muito mais
sintonizado com a sensibilidade atual que reage a qualquer absoluto que irrompa na
caducidade da historia, ainda que seja o Filho de Deus encarnado.

Nesta mesma linha ha que sublinhar o espaco concedido por Dupuis as tradi¢des
religiosas entendidas como “mediadoras” da salvagdo para os seus fieis. Ao fundar no
mistério da Trindade a existéncia das religides, Dupuis com delicadeza, propode legitimar uma
salvacdo maior do que aquela oferecida em Jesus Cristo, embora seja este, com toda
propriedade para a tradi¢do cristd, sacramento universal de salvagdo. Propondo que as
religides medeiem a salvacdo do Logos e do Espirito, Dupuis quer garantir a sua
especificidade e sua irredutibilidade ao cristianismo. A emergéncia do valor das
subjetividades convocadas ao didlogo ¢ um dado irrenuncidvel destes novos tempos.

Outro ponto importante ¢ a abertura do Reino as religides na reflexdo de Dupuis.
Hoje ¢ no minimo questionavel uma reflexdo que privilegie um grupo em detrimento de
outros em todos os setores da sociedade, ainda mais quando esse privilégio diz respeito a
valores religiosos. Mesmo os sistemas religiosos fundados sobre castas sdo hoje vistos com
desconfianga. Dupuis cuida de purificar ndo somente a abrangéncia dos conceitos, mas
mesmo a linguagem discriminatdria quanto as outras tradi¢des religiosas. Por outro lado,
enquanto sua teologia expande a extensdo do Reino, diminui a abrangéncia da Igreja,
recolhendo-a ao seu significado para os catdlicos e explicitando o sentido de sacramento de
salvacdo que a Igreja é chamada a ser. O intuito outro ndo ¢ sendo sempre o mesmo: cuidar
para que as hipertrofias ocorridas ao longo da historia readquiram sua verdadeira proporg¢ao.
Esse parece ser o movimento da contemporaneidade quanto a tudo.

Na contramdo da sensibilidade pos-moderna, situa-se a ortodoxia, com seus

discursos totalizadores sobre a revelacdo e a salvacdo de Jesus Cristo com o Espirito a ele

336 MENDOZA-ALVAREZ, Carlos. O Deus Escondido da Pés-Modernidade: desejo, meméria e
imaginagdo escatologica, p. 292.
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exclusivamente vinculado, bem como sobre o lugar da Igreja para toda a humanidade. Nesse
discurso, as religides é reconhecido o lugar de preparagdo a Verdade que so6 a Igreja ¢
confiada. Essas proposi¢des sO causam constrangimento para os proprios catolicos e, claro,
destes para com os membros das outras tradigdes religiosas.

Em geral quando o governo central da Igreja apela a correta doutrina na interpretagao
mais fechada, esse recurso presta-se a cobrir psicologicamente a sua pusilanimidade ou a
esterilidade espiritual: aqueles que ja ndo ousam mais ou ja nao podem criar alguma coisa
nova em sua vida se agarram fanaticamente a uma ortodoxia. Dela retiram uma forga, uma
autoridade e finalmente um poder como representantes e intendentes dos valores auténticos —
defensores das formas, intérpretes da letra. Finalmente, transformam a referida ortodoxia
numa espécie de couraga individual e egocéntrica™’.

Em tempos de relativismo, como anunciou a Dominus lesus, nada mais tentador para
as autoridades centrais do que fazer da Igreja o lugar do estabelecimento da identidade crista
por meio de proposicdes absolutas. Por outro lado, as autoridades constituidas tém que se
haver com o Espirito “que sopra onde quer”. Uma forma de se livrar do desconforto dessa
palavra de Jesus ¢ o convite a identificacdo com ele. Assim como Jesus age por meio de seu
Espirito, seguir Jesus seria obedecer a autoridade que torna transparente o seu mandamento.
Seguir Jesus seria entdo escutar o Espirito. Tudo seria claro se Jesus mesmo ndo tivesse
demonstrado que seu comportamento particular ndo era idéntico ao movimento total do
Espirito. A missdo do Espirito ndo ¢ repetir o que se fez uma vez, mas cabe-lhe desfazer essa
imitagdo, para que a Igreja esteja em constante processo de construgdo de sua propria
identidade em uma fidelidade criativa ao evangelho e no didlogo respeitoso com o mundo e
com as religides. Portanto, ndo existe um caminho condicionado para ninguém, nem para a
historia e nem para a Igreja538.

Quanto as contribui¢des desta dissertacdo, parecem situar-se em niveis diferenciados.
Uma delas ¢ ajudar a situar tanto o momento atual do debate teoldgico em torno da teologia
das religides quanto o contexto eclesial onde se desenvolve esse debate. Para o catdlico, leigo
ou ministro ordenado, que ndo esta em contato direto com a produgdo académica da teologia
das religides, uma contribui¢do da pesquisa ¢ trazer-lhe alguns aspectos da reflexdo de um dos
maiores inclusivistas abertos do nosso tempo, Jacques Dupuis. Muitos leigos e também o

clero bem como muitos cristdos de outras areas de pesquisa académica nao tém ideia dos

37T YANNARAS, Christos. O desafio do tradicionalismo ortodoxo. Rev CONCILIUM, n. 241, p. 105 [425]-
113 [433], p. 110 [430].
¥ DUQUOC, Christian. Conclusio interrogativa. Rev CONCILIUM, n. 216, p. 138[266]-139[267].
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passos significativos que a teologia das religides tem dado. No que diz respeito a reflexao
cristocéntrica da fé catolica, certamente uma maioria expressiva ndo supde as possibilidades
para o dialogo interreligioso abertas pelo pluralismo inclusivo de Jacques Dupuis.

Entretanto, também uma maioria ndo menos expressiva, ignora a logica que tem
presidido a cupula da hierarquia na sua condugao pastoral da Igreja a partir do pds-Concilio.
O que se constata ¢ uma acentuagdo cada vez maior no cristocentrismo eclesiocentrado. Suas
consequéncias para a teologia das religides se fazem sentir, entre outras coisas, pela énfase no
trabalho missiondrio quase exclusivamente identificado com o antncio, nas afirmacgdes
totalitarias dos artigos da fé e na interpretacdo fechada dos ensinamentos conciliares,
especialmente, no que diz respeito aos textos que poderiam fundamentar posi¢des mais
generosas da Igreja quanto as outras tradi¢des religiosas. Entender a conjuntura eclesial ¢
fundamental para desmistificar algumas declaragdes e posicionamentos oficiais da Igreja
catolica. Se Dupuis pode personificar a abertura da reflexdo catélica sobre a teologia do
pluralismo religioso por parte dos tedlogos, por outro lado, a Notificagdo ao seu livro
personifica o fechamento da teologia magisterial.

Talvez outra contribuicdo desta pesquisa, a partir do pluralismo inclusivo aqui
estudado, seja oferecer aos catdlicos que nutrem abertura frente as outras tradi¢des religiosas,
respaldo para que essa abertura ndo seja apenas afetiva ou pastoral, mas também teologica, na
medida em que a génese das religides seja remetida a iniciativa amorosa do Deus trino.

Para os estudantes catdlicos de teologia pastoral, buscadores da ortopraxis, esta
pesquisa pode ser util como chave de interpretagdo da agdo evangelizadora da Igreja catolica
pela perspectiva da teologia do pluralismo religioso, rumo a uma teologia pastoral
interreligiosa. A esperanca ¢ que a pratica correta nascida da aproximacao e do didlogo com
as outras tradi¢des religiosas estimule a correta doutrina a dar passos mais significativos. Se
por meio de uma boa fundamentacao teologica os tedricos da pastoral ndo propuserem passos
concretos de abertura interreligiosa que gerem novas reflexdes que se abram para novas
praticas, as comunidades eclesiais catolicas podem se tornar redutos de intolerancia e
fechamento, situando-se na contramao da historia.

Para os lugares de produgdo de saber na Igreja, como as faculdades e institutos de
teologia, a pesquisa pode contribuir a partir das teses de Dupuis, para conferir novos matizes
aos tratados da Trindade, da cristologia, da pneumatologia, da eclesiologia, da escatologia e
da missiologia que fundamentem a abertura interreligiosa na formacdo académica dos

estudantes de teologia. Ha que se observar que, de modo geral, os cursos de teologia sdo hoje
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norteados por um cristocentrismo de moderado a intolerante, segundo a perspectiva do
Magistério central da Igreja.

Ao meio académico, a relevancia se postula pelo fato que, na medida em que se
abrem novas perspectivas para o aprofundamento do didlogo e do respeito de dentro mesmo
do paradigma cristocéntrico — a partir da fé da Igreja — entre o cristianismo catolico e as outras
religides, pode-se contribuir para a desconstru¢do de estruturas de intolerancia e preconceito
para com os outros em vista de uma cultura da paz e da convivialidade entre os diferentes.

Outra contribui¢cdo ¢ o suporte oferecido a afirmagdo de uma teologia publica, mais
sintonizada com o mundo da academia e com maior capacidade de interlocu¢do com a
sociedade. Para tanto, como sugeriu Teixeira, essa teologia deve estar mais comprometida
com o Reino e com o evangelho. A abordagem interreligiosa dos textos biblicos na reflexdo
de Dupuis, bem como sua reflexdo sobre a universalidade do Reino para além da Igreja e
mesmo das religides, pode ser uma contribui¢do importante.

Estas perspectivas abertas por Dupuis podem apontar para algumas consequéncias.
Uma delas ¢ a constatagdo do momento eclesial atual desfavordvel para uma reflexdo
teolégica mais ampla. A certeza ¢ que nestes tempos sombrios de ‘“enquadramento
eclesiastico e que tende a se aprofundar nos préoximos anos™’, do qual Dupuis foi vitima,
urge continuar a produzir teologia. SO uma reflexdo arrojada ¢ capaz de oferecer uma nova
logica aos discipulos de Jesus que lhes garanta uma fidelidade compativel aos desafios que se
impdem. Portanto, modestamente, parece vidvel propor aos tedlogos e tedlogas:

Expor as proprias reflexdes: diante da frieza das autoridades e pelo medo de
parecerem dissidentes, muitos tedlogos ndo ousam externar suas ideias € seus sentimentos.
Agindo desta forma os tedlogos, condenados a prudéncia privam o pensamento do hiumus
necessario a reflexdo criativa®®.

Ter coragem para o debate: os guardides da ortodoxia em vez de estrangularem as
questdes polémicas por meio de intervengdes autoritarias — como as Notificagdes — deveriam
ir ao fundo das questdes dificeis, por meio de uma sincera reflexao teologica, do dialogo, da
discussdo e da publicacio™*'.

Firmar a liberdade de pesquisa: Ratzinger recentemente afirmou que para a exegese

biblica manter-se teologicamente significativa deveria reconhecer-se como disciplina

3% TEIXEIRA, Faustino. Hermenéuticas em Tensdo: tempos sombrios para a Teologia. Boletim Rede de
Cristdos, ano XX, n. 234, p. 2.

0 DUQUOC, Christian. 4 feologia no Exilio: o desafio da sobrevivéncia da teologia na cultura
contempordnea, p. 30-31.

> KUNG, Hans. Veracidade: O futuro da Igreja, p. 41-42.
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, . 42 , . . .
teologica™**. H4 que se firmar a liberdade de pesquisa na exegese, assim como a de todos os
tedlogos de outras areas, pois o que todos desejam ¢é poder “entrar no debate cultural

A . 9543
contemporaneo sem ser acusados de segundas intencdes”

, COmMo 0s exegetas o conseguiram.

Assegurar a autoridade magisterial que lhes compete: de sua catedra académica, os
tedlogos possam pesquisar sobre a racionalidade da fé sem estar subjugados a logica da
instituicdo: “esta logica tende a eliminar toda a distdncia entre a fé da comunidade, como
confianca em Deus, ¢ as formas institucionais ou doutrinais que a exprimem. Ora, sem
distanciar-se desta logica os tedlogos tornam-se servidores incondicionais da institui¢io™*.
Daqui, segundo Duquoc, surgem as tensdes entre o Magistério e os tedlogos: as autoridades
magisteriais creem ser seu dever defender a estabilidade e a permanéncia da instituicdo
confiada a sua responsabilidade, ja os tedlogos creem ser seu dever pensar a fé de forma que
seja culturalmente plausivel®*.

Explicitar a dimensdo mistica®*® de seu Magistério teologico: ha que se superar a
oposi¢cdo quase naturalmente internalizada que alguns tedlogos seriam partidarios de certa
teologia e os membros do Magistério representantes da fé**’. Conforme afirmou Afonso
Soares, os tedlogos “sdo por principio misticos que se arriscam ao tateante servico de tradugao
da experiéncia revelada em categorias conceituais contemporaneas as comunidades de f€; e o
Magistério s6 pode cumprir sua missdao de explicar a fé e definir seus limites se for capaz de
entendé-la — compreensdo esta cujo sindnimo &, justamente, teologia™>*.

Expandir as fronteiras dialogais da teologia: para além de uma teologia eclesiastica,
ha que se afirmar uma teologia publica, mais ousada e corajosa e mais livre do controle das
autoridades da instituicdo, buscando trabalhar com criatividade os grandes desafios do século

XXI, pés-tradicional. Este desafio ¢ langado especialmente as tedlogas e tedlogos leigos™ .

2 RATZINGER, Joseph. Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até a ressurei¢do, p. 12 (prefacio).

> DUQUOC, Christian. 4 teologia no Exilio: o desafio da sobrevivéncia da teologia na cultura, p. 50.

> DUQUOC, Christian. 4 teologia no Exilio: o desafio da sobrevivéncia da teologia na cultura, p. 85.

> Ibidem, p. 85-86.

> Quanto ao poder transtornador da ortodoxia pela mistica, cf. COROZZO, Carlo. Mistica e crise das
institui¢des religiosas. Rev CONCILIUM, n. 254, p. 31 [549]-42 [560].

%7 SOARES, Afonso M. L. Nas entrelinhas da notificagio. Considera¢des prévias a uma resposta que
precisa ser construida. In: COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL DA ASSOCIACAO ECUMENICA
DE TEOLOGOS/AS DO TERCEIRO MUNDO. Descer da Cruz os Pobres: cristologia a partir da libertagdo,
p- 291.

¥ Ibidem, p. 291.

¥ TEIXEIRA, Faustino. Hermenéuticas em Tensdo: tempos sombrios para a Teologia, p. 2.
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Contra as reagdes de uma ortodoxia que obstaculiza o didlogo da Igreja com o
mundo, especialmente com as religides, nunca ¢ demais recordar alguns trechos da conclusao
da Declaracio de Colonia™ que propugna:

Uma Igreja pobre: “a Igreja esta a servigo de Jesus Cristo. Deve resistir a permanente
tentacdo de abusar de seu Evangelho de justica, [...] e fidelidade de Deus, langando mao de
formas discutiveis de dominacdo em favor de seu proprio poder. Ela foi entendida pelo
Concilio como o Povo de Deus [...]; ndo ¢ uma cidade sitiada, que ergue suas fortalezas e as
defende com dureza contra os de dentro e contra os de fora™"”'.

A causa dos tedlogos: “nds compartilhamos as varias preocupagdes da Igreja no
nosso mundo de hoje com os pastores da Igreja em razdo de nosso testemunho comum. Dar
protecdo as Igrejas pobres, tirar as Igrejas ricas de embaragos e fomentar a unidade da Igreja
sdo metas que compreendemos e pelas quais lutamos™*'.

O espaco para a critica: “os tedlogos que estdo a servigo da Igreja, todavia t€m
também o dever de exercer publicamente a critica, quando o Magistério da Igreja emprega
erradamente seu poder, entrando em contradicdo com seus objetivos, pondo em risco os
avancos da Ekumene e anulando a abertura do Concilio””".

Talvez outra consequéncia da dissertacdo, agora a partir da teologia de Dupuis,
pudesse ser a seguinte:

Na medida em que a cristologia trinitdria aponta para o ndo esgotamento da
divindade do Ldgos em Jesus Cristo, vendo, portanto sua acao divina sobre as outras tradigdes
religiosas, a pessoa de Cristo ¢ desabsolutizada. Isto certamente teria um impacto direto sobre
o cristianismo. Se Jesus Cristo ndo ¢ a plenitude quantitativa da encarnagcdo do Verbo, o
cristianismo nao tem a plenitude da revelagdo, logo, ndo tem a ultima palavra sobre Deus na
historia, relativizando, dessa forma, também o lugar da Igreja, como sua porta-voz oficial.
Conseguiria a Igreja catolica conviver com a autoimagem de ndo ser a Unica instdncia na
histéria a ser portadora de toda a Verdade de Deus para a humanidade? Certamente a
admissao de tal possibilidade seria um golpe irremedidvel no seu imagindrio narcisico.

Em linha de conclusdo, este pesquisador tem a clara consciéncia de ndo ter esgotado

a reflexdo sobre o tema que se dispds a estudar. O tema continua, pois, aberto para novas

530 Esta declaragio, como recorda Hans Kiing, foi assinada por 162 professores catolicos de teologia dos
paises de lingua alema e Holanda. Declaragdes semelhantes seguiram-se na Bélgica, na Franga, na Espanha, na
Italia, no Brasil e nos Estados Unidos. Além disso, a Declaragdo foi assinada na Holanda por cerca de 17 mil
parocos e leigos, na entdo Republica Federal por 16 mil parocos e leigos, bem como por cerca de 100 grupos
catolicos. KUNG, Hans. Contra o fundamentalismo romano-catélico hodierno. Rev CONCILIUM, v. 241, n. 3, p.
149 [469]-160 [480].

> Ibidem.
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investigacdes. Talvez um aspecto interessante fosse a proposi¢do de uma interlocugdo mais
profunda entre Dupuis e as grandes linhas do pensamento atual, aqui s6 brevemente acenadas.
Quem sabe reservar um espago para o didlogo entre Dupuis e Kuschel a partir do prologo do
Evangelho de Jodo fosse também instigante. Ainda outro ponto que mereceria
aprofundamento ¢ a questdo ndo encerrada na teologia sobre o Logos dsarkos.

Uma coisa ¢ certa ¢ a historia a confirma: “a cristologia sempre encontrou o seu
equilibrio somente quando conseguiu integrar os elementos de verdade daquelas doutrinas que
primeiro tinham sido consideradas como heréticas” . O mistério do Senhor, em que todos os
cristdos reconhecem e confessam — como Dupuis — a plenitude qualitativa da revelacdo de
Deus, é sempre maior que as nossas proprias palavras”-.

Por fim, se o didlogo interreligioso serd o horizonte da teologia do século XXI, ndo
ha outro caminho que ndo colocar em discussdo a questdo da verdade: “a teologia do futuro
devera ser capaz de dar testemunho de uma verdade que ndo seja nem exclusiva nem inclusiva
das verdades das quais podem ser portadoras as outras religides”>*.

Portanto, a tarefa da teologia que se avizinha ¢ testemunhar uma verdade que seja

relacional a parte de verdade inerente as outras religides. Nesse sentido parece apontar a

teologia de Dupuis.

2 FEINER, Johannes; LOHRER, Magnus. Mysterium Salutis: compéndio de Dogmdtica Historico-
Salvifica, V. 1I1/3, p. 82. Ha que ressaltar que embora a obra de Dupuis tenha sido examinada por mais de dois
anos pela CDF, ndo terminou numa condenagdo, mas na Notificagdo que ndo destaca erros propriamente ditos,
mas formulagdes ambiguas e explicagdes insuficientes. GEFFRE, Claude. Para uma nova teologia das religides.
In: GIBELLINI, Rosino. Perspectivas Teologicas para o Século XXI, p. 330 (nota de rodapé).

553 Ibidem, p. 330 (nota de rodapé).
>4 Ibidem, p. 334.
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