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RESUMO

Esta dissertagdo tem como objetivo investigar de que forma se constroem os
processos culturais e comunicativos em bairros populares de Juiz de Fora, no contexto da
festa de Folia de Reis, presente na cidade hd mais de 50 anos. As festas sempre tiveram papel
importante na sociedade, ndo so brasileira, ja que se mostram como lugar de representacoes e
constru¢des de sentido para uma determinada comunidade. Na atualidade, elas se tornam
ainda mais complexas quando interagem com outros elementos da vida urbana
contemporanea.

Entendendo que a comunicacdo se da nos varios atos da vida cotidiana, pensar
como determinados grupos sociais constroem processos comunicativos —proprios,
independentes das grandes midias, mas em didlogo constante com elas, contribui na
compreensdo da propria organizagdo social dessas pessoas, bem como da maneira como elas
elaboram significacdes sobre a vida.

A etnografia se mostra assim, uma importante ferramenta para esta pesquisa ja que
investiga a producdo simbolica de um grupo social. A convivéncia e relagdo cotidianas com
esses sujeitos contribuem na elaboracdo das andlises propostas. Para isso foi escolhido um dos
grupos de Folia de Reis de Juiz de Fora, da Zona Sul da cidade, regido que concentra o maior
nimero de folias.

Acompanhar os ensaios e a festa em 2012 e 2013 da Folia de Reis Sinal dos Trés
Reis Magos do Oriente, do bairro Bela Aurora, possibilitou a identificagdo de categorias que
contribuiram com a analise dos processos culturais € comunicativos desse grupo social como:
comunidade, violéncia, religido e midia.

A pesquisa mostra como complexas redes de relagdes e informagdes sdo criadas e
como as relagdes cotidianas que fazem parte da cultura dessas pessoas sao mediadas pelas
midias tradicionais apenas de forma secunddria, fazendo com que elas interajam com outras

formas de comunicacao proprias do contexto desses grupos sociais.

Palavras-Chave: Comunicagdo. Cultura Popular. Folia de Reis. Festa. Etnografia



RESUMEN

Esta tesis tiene como objetivo investigar como se construyen los procesos
culturales y comunicativos en barrios populares de Juiz de Fora, en el contexto de la fiesta de
Folia de Reis, presente en la ciudad desde hace mas de 50 afios. Las fiestas siempre han tenido
papel importante en la sociedad, no solo brasilefia, ya que se muestran como espacio de
representaciones y construcciones de sentido para una determinada comunidad. En la
actualidad, ellas se vuelven atin méas complejas cuando se relacionan con otros elementos de
la vida urbana contemporanea.

Comprendiendo que la comunicacion se da en las diferentes acciones cotidianas,
pensar como determinados grupos sociales construyen procesos comunicativos propios,
independientes de los grandes media, pero en dialogo constante con ellos, contribuye en la
comprension de la propia organizacion social de esas personas, asi como de la manera como
ellas elaboran significaciones sobre la vida.

La etnografia se muestra asi, una importante herramienta para esta investigacion
una vez que estudia la produccion simbdlica de un grupo social. La convivencia y relacién
cotidianas con estos sujetos contribuyen en la elaboracion de los analisis propuestos. Para esto
elegimos uno de los grupos de Folia de Reis de Juiz de Fora, en la Zona Sul de la ciudad,
region que concentra la mas grande cantidad de folias.

Acompafiar los ensayos y la fiesta en el 2012 y 2013 de la “Folia de Reis Sinal
dos Trés Reis Magos do Oriente”, del barrio Bela Aurora, ha posibilitado la identificacion de
categorias que han contribuido con el andlisis de los procesos culturales y comunicativos de
este grupo social como: comunidad, violencia, religion y media.

La investigacion muestra como complejas redes de relaciones e informaciones son
creadas y como las relaciones cotidianas que hacen parte de la cultura de estas personas son
mediadas por los media tradicionales solo de forma secundaria, haciendo con que ellas

interactuen con otras formas de comunicacion propias del contexto de estos grupos sociales.

Palabras-Llave: Comunicacion. Cultura Popular. Folia de Reis. Fiesta. Etnografia.



ABSTRACT

The purpose of this essay is to investigate how cultural and communicational
processes are constructed in popular neighborhoods from Juiz de Fora (Minas Gerais —
Brazil), in the context of Folia de Reis festivity, which happens in this city for more than 50
years. Traditional festivities always had an important role in the society, not only in Brazil,
since they’ve become a place for representation and construction of meanings for the
community. Nowadays they are even more complex because of the interaction with other

elements of the contemporary urban life.

As the communication happens in different acts of the everyday life, to think how
these social groups construct their own communicative processes, unattached to the
mainstream media, but constantly dialoguing with it, contributes to comprehend the social

organization of those people, as well as how they elaborate significations about life.

Ethnography shows itself as an important tool to this research, since it investigates the
simbolic production of a social group. The acquaintanceship and the everyday relationship
whith those people contribute at the elaboration process of the proposed analyses. For that I
chose one of the Folia de Reis group from southern Juiz de Fora, region which concentrates

the highest number of festivities.

Follow the rehearsals and the Folia de Reis "Sinal dos Trés Reis Magos do Oriente"
itself, from the neighborhood of Bela Aurora, allowed the identification of categories, which
contributed to the cultural and communicative processes analyze of this group, such as:
community, violence, religion and media.

The research shows how relational and informational complex networks are build
and how the everyday relationship, that are part of those people culture, are shown by the
mainstream media just in a secundary way, making them interact through their own

communicational ways.

Keywords: Communication. Popular Culture. Folia de Reis. Festivity. Ethnography.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa surge a partir de minha trajetoria académica fortemente influenciada
pela extensdo na Universidade Federal de Goias. Em meu segundo ano de graduacdo em
Jornalismo comecei a participar do Coletivo Magnifica Mundi de comunica¢do compartilhada
e desde entdo desenvolvo atividades em projetos com criangas € jovens, camponeses,
indigenas brasileiros e bolivianos, movimento por moradia popular, de catadores de materiais
reciclaveis e de luta pela terra, entre outros. Além disso, em 2009, fiz um estagio no Encontro
de Culturas Tradicionais da Chapada dos Veadeiros e o contato com diversos grupos da
cultura popular brasileira fez com que me decidisse por este tema para desenvolver minha
pesquisa de mestrado. Com a quantidade de manifestacdes existentes decidi por pesquisar
uma festa que existisse em meu estado, de forma a retornar também as minhas origens e de
minha familia j& que um de meus avds tocava viola, cavaquinho, sanfona e dangava catira, e
que estivesse presente também no contexto urbano de grandes e médias cidades. Assim
escolhi a Folia de Reis como tema.

Todas essas experiéncias influenciaram diretamente minha formacdo académica,
profissional e pessoal, o que contribuiu com as escolhas tedricas e metodologicas
apresentadas nesta dissertagdo. A busca por uma metodologia que me permitisse o contato
direto com os grupos sociais estudados ¢ também consequéncia desses trabalhos
desenvolvidos com a extensdo universitaria que permite um grande envolvimento com as
pessoas participantes dos projetos, além de possibilitar uma outra compreensdo do que ¢
comunicacao ¢ da capacidade e responsabilidade que cada um tem neste processo.

Além disso, essas experiéncias se colocaram para mim enquanto uma forma de
reflexdo e pratica em que todos os sujeitos envolvidos sdo ativos no processo de construgao
do conhecimento. Neste sentido, enquanto o acesso a universidade e a pesquisa continua
restrito, a pesquisa deve apresentar como funcdo importante transformar e ser transformada
diretamente pela realidade do homem comum, nas palavras de Pablo Neruda (2004, p. 12):
“um homem, como todos os homens”. Este comprometimento com as pessoas, com 0 povo,
influenciou nao sé a escolha do tema desta pesquisa, mas também a forma como ela seria
realizada.

Compreender que a versdo final desta dissertagdo interfere de uma maneira muito

indireta na vida dos sujeitos que participaram desta pesquisa fez com que eu buscasse outras
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formas de retribuir todo o conhecimento que era construido com eles, ainda que esse retorno
fossem apenas em fotos e videos feitos por mim. Mas além disso, destaco a propria
convivéncia, as conversas ¢ o afeto construido entre nés como mais um resultado desta
pesquisa e que muitas vezes ndo pode ser mensurado ou mesmo categorizado.

Segundo Zemelman (2004, p. 460), “quando escrevemos, ndo procuramos tornar
explicita a nossa profundidade de pertenga que, noutras formas de expressdo, como as
coloquiais, se condensa na espontaneidade”. Assim, ainda que ndo se apresente de forma tao
clara no texto, o meu envolvimento com estas pessoas ¢ inegavel e foi justamente isso que me
proporcionou conhecé-las, inclusive em suas contradigdes e nas minhas também.

Ao final do processo que ¢ o desenvolvimento de uma pesquisa, pude constatar que a
subjetividade presente neste encontro feliz, termo utilizado por Marcondes Filho (2004) ao
explicar o que € a comunicagdo, ndo prejudica o rigor cientifico buscado pela academia. Pelo
contrario, a ampliacdo da subjetividade é capaz, segundo Zemelmam (2004, p. 463), “de
enriquecer o angulo a partir do qual se constréi o pensamento”. Além disso, acredito também
que o rigor cientifico ndo deve colocar as pessoas em segundo plano, mas sim fazer delas o
objetivo ultimo da pesquisa ja que “quando encarada a partir dos sujeitos, a realidade torna-se
um conjunto de espacos de construgdo” (opus cit, p. 461) e por isso repleta de conflitos,
tensdes, contradi¢des' e disputas, logo, nem sempre ajustada ao pensamento tedrico existente.
Como lembra Pablo Neruda (2004, p. 136), “este € o tesouro: ndo esquecer o0 homem”.

Nesta perspectiva ndo apresento aqui uma linha ou escola tedrica Unica para as
reflexdes elaboradas. A variedade de autores utilizada ¢ consequéncia justamente de um dos
aprendizados construidos com a cultura popular, o da contextualizagdo. Assim, a realidade
pesquisada nesta dissertagdo exigiu um didlogo com aspectos especificos das obras aqui
utilizadas. Além disso, tais reflexdes sdo uma interpretacdo possivel deste contexto, aquela
que foi construida a partir de uma trajetéria especifica, no caso, a minha. Logo, ela nao
substitui nem o fendmeno da festa, nem as interpretagdes realizadas por quem dela participa.

Essa adequacdo a um contexto especifico de pesquisa interferiu inclusive na proposta
inicial da pesquisa, que era estudar a relagdo dessas manifestagdes populares com as novas
tecnologias da informac¢do e comunicagdo. No entanto, enquanto me preparava para a selecao
de mestrado no Programa de P6s Graduacao em Comunicagdo da Universidade Federal de

Juiz de Fora, ndo consegui encontrar muitas referéncias na internet dos grupos da cidade,

1 Para o musico e mestre de Maracatu Siba Veloso, no documentario Siba — Nos balés da tormenta (2012), é a
contradi¢do que nos aproxima da verdade, evitando assim uma romantizac¢do das coisas.
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fazendo com que a questdo problema da minha pesquisa mudasse.

Se a internet era pouco usada por estes grupos ou, quando feita, de forma pouco
sistematizada, quais eram entdo 0s principais processos comunicativos desses sujeitos?
Entendendo entdo que a comunicacdo ndo se restringe as midias propriamente, quais os
principais processos culturais construidos por esses grupos para que a comunicacdo se dé
também em outros formatos?

Esses questionamentos se tornaram, assim, guias para o desenvolvimento dessa
pesquisa que investigou, a partir do contexto da festa da Folia de Reis, a maneira como esses
processos culturais € comunicativos sao construidos nos bairros populares tradicionais de Juiz
de Fora. A pesquisa foi entdo realizada a partir dos onze grupos pertencentes a Associagao de
Folias de Reis e Charolas de Juiz de Fora.

A existéncia de grupos com maioria de componentes jovens fez com que se tornasse
importante também compreender as diferencas e semelhangas entre as folias. Além disso, a
forte relagdao desses sujeitos com seus bairros mostrou a importancia de refletir sobre a forma
como a festa interage com o cotidiano desses folides.

Esta pesquisa justifica-se pela importancia de se compreender a comunicacdo € a
cultura enquanto processos construidos cotidianamente por grupos sociais por meio de
elementos variados que fazem parte de suas vidas, como ¢ o caso aqui da Folia de Reis. No
entanto, as relagdes sociais, e logo os processos culturais e comunicativos, sdo construidas e
fortalecidas cotidianamente em situagdes que extrapolam este contexto da festa. Ao mesmo
tempo, mesmo sendo temporalmente demarcada, ela interage diretamente com a construgdo e
consolidagdo desses lacos de sociabilidade entre os moradores desses bairros ao longo do ano.

Nesses bairros os processos comunicacionais ndo midiatizados ainda sdo de grande
importancia e por vezes se sobrepdem a midias como a internet, a televisdo e o radio, ndo
deixando de dialogar com eles. A festa e o bairro se mostram como os principais elementos
para a construcdo desse contexto, ja& que sao espacos onde hd relagdes de influéncias
reciprocas entre as manifestagdes de diversos segmentos e classes sociais. A circularidade dos
processos culturais faz com que mesmo nos elementos mais tradicionais dessa manifestagdo e
modo de vida, a renovagdo e a criagdo estejam presentes.

A analise de tais elementos ¢ apresentada nesta dissertagdo em quatro capitulos. No
primeiro deles faco uma revisdo tedrica a partir, principalmente, de Geertz e Laraia acerca do

conceito de cultura compreendida em seu sentido amplo de produgdo simbodlica de uma
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determinada sociedade, incluindo tanto o aspecto material, quanto o imaterial. Esta
perspectiva possibilita entender a comunicacdo também em seu sentido mais abrangente que
ndo se restringe as midias, e que se apresenta nas agdes cotidianas dos sujeitos.

A partir desta discussdo sobre a cultura e o cotidiano fagco também um debate sobre a
nog¢do de cultura popular com uma revisao tedrica de autores como Brandao, Souza Martins,
Passeron e Grignon, Chaui, dentre outros. Compreender as diferencas existentes nos diversos
grupos sociais permite elencar alguns elementos que destaco no mesmo capitulo como sendo
caracteristicos da cultura popular tais como: oralidade, comunidade, sua concepgao estética e
o carater festivo, tendo como principal referéncia Mikhail Bahktin.

No segundo capitulo tem destaque uma das manifestagdes da cultura popular, a festa.
Estes rituais, como sdo nomeados pela antropologia, sdo importantes ndo s para compreender
as sociedades e suas culturas, mas também o contexto no qual a Folia de Reis se insere. Estas
manifestagdes, tdo presentes no Brasil, se apresentam enquanto um importante espago de
troca de informacdes, constru¢do de identidades e organizacao social. A Folia de Reis, que
tem sua origem na Europa medieval, ¢ uma das festas que pode ilustrar a importancia que este
ritual ainda mantém nos dias de hoje. Por fim, este capitulo conta também um pouco do
historico dessa festa em Juiz de Fora, bem como suas caracteristicas e elementos principais.

E importante destacar contudo que, mais que buscar as explicagdes para os
significados da festa e de suas origens, esta dissertacdo se propde a compreendé-la a partir das
acdes cotidianas dos seus sujeitos e das interpretagdes que eles fazem sobre ela,
independentemente se correspondem ou nao a uma verdade historica. Até porque, como
lembra Siba Veloso (2012)% “o presente é a Unica verdade real” ja que a forga dessas
manifestagdes populares estd justamente na energia que elas conseguem fazer circular no
momento em que acontecem, a qual € responsavel pela sua continuidade no ano seguinte e
pelo contexto de sociabilidade criado por ela.

O terceiro capitulo traz a metodologia utilizada nesta pesquisa. Apés uma pequena
explanagdo sobre pesquisa qualitativa, detalho as ferramentas utilizadas na etnografia a partir,
principalmente, do antrop6logo Roberto Cardoso de Oliveira. Ver, ouvir e escrever sao
destacados por ele como as principais fases dessa metodologia. Neste capitulo explicito, por
exemplo, quais foram os critérios utilizados para a escolha do grupo de Folia de Reis

pesquisado. Além disso, fagco uma narragdo/descricdo do processo de entrada no campo,

2 Em entrevista ao documentario Siba — Nos balés da tormenta.



15

mostrando os passos percorridos por mim durante a pesquisa.

O ultimo capitulo, antes das consideragdes finais, traz as analises propriamente ditas
do contexto pesquisado a partir de cinco categorias que se mostraram ao longo da pesquisa
como as mais importantes para a reflexdo proposta aqui. S@o elas: comunidade, violéncia,
religido, midia e Associagdo (referente a Associacdo de Folias de Reis e Charolas de Juiz de
Fora). A primeira delas trata das relagdes comunitarias construidas nos bairros das folias, as
relacdes de amizade e parentesco € como os grupos se inserem neste contexto. Esta reflexao
se da em didlogo com autores como Pierre Mayol e Janice Caiafa.

A violéncia ¢é retratada com os casos de assassinato de dois integrantes de folias de
Juiz de Fora, além das disputas por status dentro do contexto da festa. Jadir Pessoa, Madeleine
Félix e Peter Burke trazem reflexdes interessantes que contribuem no debate referente a esta
pesquisa. Ja a religido € apresentada a partir do catolicismo popular que pode ser identificado
nos depoimentos, o que mantém atual o debate realizado por autores como Alba Zaluar, Pedro
Ribeiro de Oliveira, Nubia Gomes ¢ Edimilson Pereira.

A midia ¢ debatida a partir da relevancia dada a elas pelos integrantes da folia, bem
como a familia de Addo, dono do grupo pesquisado. Outras dimensdes ndo midiatizadas dos
processos comunicativos desses sujeitos sao debatidas a partir de Ciro Marcondes Filho. J4 as
questdes politicas presentes na Associagdo de Folias de Reis e Charolas de Juiz de Fora sao
debatidas com a ajuda de Laraia, Moreira e Certeau.

A observagdo participante e as entrevistas realizadas possibilitaram recolher
depoimentos importantes para as analises apresentadas nesta dissertacdo. Estas falas aparecem
ao longo de todo o texto, nos quatro capitulos que se seguem. Para evitar uma repeti¢ao da
origem desses depoimentos, apresento a seguir os personagens desta dissertacdo. Em primeiro
lugar, o dono do principal grupo da pesquisa, Addo. Sua familia também teve papel
importante pela grande convivéncia que tive e pelo envolvimento de todos eles com a Folia de
Reis: Virginia (esposa de Adao), Suyan (sua filha mais velha), Marley (seu filho do meio e
mestre de palhagos de seu grupo), Bel (seu filho mais novo e contra mestre do grupo), Grace
(esposa de Bel), dona Eva (mae de Adao) e seu Sebastido (pai de Adao).

Acompanha ainda esta dissertagdo, como apéndice, um documentario sobre a festa de
2012/2013 do grupo de Adao, a qual acompanhei. Como a ideia inicial de produzir um
documentario com a participagdo ativa dos integrantes da folia ndo pdde ser concretizada,

como sera visto no capitulo 3, optei por construir eu mesma essa narrativa audiovisual, ainda



16

que tal narrativa seja influenciada diretamente pelo processo vivido ao longo da pesquisa.
Assim, a partir das imagens gravadas durante a pesquisa de campo e com a posterior gravacao
de algumas entrevistas pude finalizar este material que se apresenta enquanto uma parte da
pesquisa disponibilizada em um formato mais acessivel.

Em seguida apresento os componentes — muitos deles pelos seus apelidos — do grupo
de Adao: Geraldo (contramestre e cavaquinho), Adao Beigo (cavaquinho), Igor (chocalho), Lé
(bandeirista e triangulo), Tulim (cavaquinho), Washington (cavaquinho), Palito (sanfona),
Bibil (caixa), Yago (caixa), e os palhagos: Careca, Jonatas, Franklin, Wanderton, Lu, Boi, Fu,
Kaique e Maikim.

Outros personagens importantes da minha pesquisa sdo integrantes de outras folias:
Kiné (dono da folia do bairro Teixeiras), André (presidente da Associacdo e dono de uma das
folias do bairro Bela Aurora), Marley (dono da folia do morro do Carrapatim), Moi (primo de
Marley e mestre de palhacos da folia do morro do Carrapatim), Nino (pai de Marley e ex-
palhaco da folia do Adao), Dé (dono da folia do bairro Vale Verde), Keké e Bruno (donos e
palhagos da folia da rua do Inferninho), Branco (dono da folia do bairro Furtado de Menezes),
Domingos (dono da folia do bairro Nossa Senhora de Lurdes), José Quintino (dono da folia
do bairro Amazonia), Li6 (dono da folia do bairro Ipiranga) e Pepé (dono de uma das folias do

bairro Dom Bosco).
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1-CULTURA

Para compreender a Folia de Reis em sua dimensdo comunicativa, faz-se necessario
refletir sobre as relagcdes entre cultura e comunicacdo enquanto fendmenos que sdo
indissociaveis e a partir de perspectivas que tornam suas abordagens mais abrangentes,
incluindo as produgdes simbolicas, bem como suas manifestagdes na vida cotidiana. A partir
desta reflexdo ¢ possivel destacar também a cultura popular enquanto um dos contextos
culturais vividos ainda hoje. Além disso, serdo apresentados neste capitulo alguns elementos
da cultura popular que sdo importantes em sua caracterizacdo e que estdo presentes na

sociedade contemporanea.

1.1 Cultura e Comunicacao

O conceito de cultura tem abordagens diferentes de acordo com as diversas areas do
conhecimento e linhas tedricas. Nao ¢ objetivo desta pesquisa tentar realizar um estudo tao
amplo, por isso uma delas servird como referéncia para os debates que serdo desenvolvidos ao
longo desta dissertagdo: a da antropologia interpretativa norte-americana. A cultura ¢
compreendida enquanto a esfera simbolica de uma dada sociedade, incluindo sua produ¢ado
material e imaterial.

mais que um somatdrio de valores, artefatos, crengas, mitos, rituais,
comportamentos etc. [...] cada cultura ¢ uma gramatica que delineia e gera
os elementos que a constituem e lhe sdo pertinentes, além de atribuir sentido
as relagoes entre os mesmos. (RODRIGUES, 1989, p. 132)
A cultura ndo se restringe aos bens culturais em si, sejam eles da industria cultural ou
ndo. Mais que o produto cultural, d4-se uma aten¢do também aos processos € contextos nos
quais eles foram produzidos e as interpretagdes dadas a eles. O conceito de cultura que sera

usado nesta pesquisa

nada tem a ver com as ideias de senso comum em que a cultura se identifica
com o saber, com o erudito e, até mesmo, com refinamento — ¢ ai se
contrapde a incultura, a ignorancia, a rudeza. A cultura consiste num
conjunto global de modos de fazer, ser, interagir e representar que,
produzidos socialmente, envolvem simbolizagdo e, por sua vez, definem o
modo pelo qual a vida social se desenvolve. (MACEDO, 1979, p. 35)

A propria sociedade, de acordo com Peter Berger (1985), seria uma maneira que os
seres humanos tém de se organizar culturalmente, sendo portanto resultado da cultura e

condi¢cdo necessaria dela. Cada grupo social vai se organizar de acordo com as condigdes
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fisicas e culturais em que esta inserido, ja que “as formas da sociedade sdo a substancia da
cultura” (GEERTZ, 1989, p. 38-39), produzindo formas de sociabilidade diferentes. Viver
coletivamente ¢ condicdo necessaria para o ser humano e requer a criagdo de coddigos e
significagdes para a troca de informagdes. A existéncia humana, acompanhada de todas as
formas de representacdes simbolicas que ela constrdi, se da a partir da convivéncia e do
compartilhamento destes simbolos. “(...) nos sistemas de significagdo cada parte contém a
totalidade de onde provém: em cada mensagem individual, a totalidade do coédigo estd
embutida, pois esta ¢ uma condi¢cdo necessaria a sua formulacdo e ao seu deciframento”
(RODRIGUES, 1989, p. 116).

Os mitos, os ritos e as praticas t€ém sentido para um sujeito apenas se eles sdo
significados também por outras pessoas. Segundo Geertz (1989, p. 20-21), a cultura é publica
porque esses significados também o sdo, “embora uma ideagdo, ndo existe na cabega de
alguém; embora ndo-fisica, ndo ¢ uma identidade oculta”. E a partir da transmissdo e
desenvolvimento desse conjunto de significados que a cultura se constroi constantemente, por
isso a compreendo enquanto um processo € nunca como algo estatico ou pronto. A
comunicagdo, em suas diversas modalidades, se coloca enquanto parte integrante deste
complexo sistema social, elemento indispensavel para a criagdo de um mundo humano,

pois ndo ¢ possivel imaginar sociedade sem comunicagao, sistema social em
que os membros ndo estejam em contato dindmico. Os chamados 'processos
sociais basicos' — cooperagdo, competi¢do, conflito, imitacao, associacao etc.
- sdo fundamentalmente processos comunicacionais. (RODRIGUES, 1989,
p. 29-30)

E justamente a possibilidade de comunicar-se que diferencia o ser humano, pois “néo
existiria cultura se 0 homem ndo tivesse a possibilidade de desenvolver um sistema articulado
de comunicacao oral”, através do qual “toda a experiéncia de um individuo ¢ transmitida aos
demais, criando assim um interminavel processo de acumulagdo” (LARAIA, 2001, p. 52). E
essa capacidade de aprender e ensinar que possibilita o actimulo de experiéncias e
conhecimentos que vao transformando a cultura em um processo histérico cada vez mais
complexo. O processo de aprendizado, que se d4 por meio da comunicag¢do, determina a
maneira como 0s grupos sociais definem seus sistemas simbolicos, mesmo para aqueles que
servem para fung¢des vitais do ser humano. Assim, comunicar ¢ dar continuidade a cultura, ao
mesmo tempo em que ¢ um processo dela, j4 que a comunicacdo se apresenta de formas
diversas em grupos sociais e tempos historicos distintos.

O homem ¢ o resultado do meio cultural em que foi socializado. Ele é um
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herdeiro de um longo processo acumulativo, que reflete o conhecimento ¢ a
experiéncia adquiridas pelas numerosas geragcdes que o antecederam. A
manipulagdo adequada e criativa desse patrimdénio cultural permite as
inovagdes e as invencdes. Estas ndo sdo, pois, o produto da agdo isolada de
um génio, mas o resultado do esfor¢o de toda uma comunidade. (opus cit, p.
45)

Ao mesmo tempo em que deve haver um consenso sobre as linguagens e suportes
utilizados para que seja possivel a decodificacdo da mensagem, Rodrigues nos lembra que s6
existe a troca da informagdo na diferenga porque algo que ja exista no outro nao precisa ser
transmitida a ele. “Qualquer mensagem ¢ uma dialética de semelhanca e diferenca e, enquanto
sistemas de trocas de mensagem, as sociedades ndo podem ser diferentes” (1989, p. 168).

Tais processos comunicacionais precisam ser aprendidos e significados pelos membros
da sociedade a que eles pertencem, j4 que sao parte de um complexo sistema de simbolos e
interpretagdes. Justamente pela variedade de comunidades existentes em uma determinada
sociedade, ainda que alguns elementos da cultura sejam comuns a todos, seus processos de
significagdo podem ndo ser os mesmos. Os simbolos, como lembra Rodrigues (ibidem, p. 31),
“dependem de convengdes estabelecidas entre os individuos que constituem o grupo” e elas
ndo sdo construidas de forma consensual, mas também através da luta de forcas entre grupos
sociais. Compreender esta capacidade de contestacdo e de provocar mudangas ¢ entender que,
ainda que a cultura parega ser algo dado e seja objetivada, ela ndo é imutavel e esta sujeita as
reinterpretagdes que os sujeitos sao capazes de elaborar.

. em um sistema social altamente complexo, sempre existem fontes de
desordem, derivadas do descompasso entre o comportamento dos individuos
que o formam, pois estes sdo comparativamente muito mais autonomos que
0s que compdem sistemas de complexidade menor; além disso, os sistemas
sociais complexos sdo obrigados a conviver com fontes de desorganizagdo
advindas da propria complexidade social. Diante dessas fontes de desordem,
para ndo perecer diante delas, ¢ necessario ao sistema social reabsorver os
antagonismos  organizacionais, incorporando-os a sua  propria
sistematicidade. Impde-se, entdo, que a sociedade esteja em organizagdo
permanente, renascendo sem cessar, autoproduzindo-se continuamente, pelo
proprio fato de incessantemente dissolver-se. Somente o simbolo possuiria a
plasticidade necessaria para acompanhar esta dinamica. (opus cit, p. 56)

r

A cultura é, a0 mesmo tempo, aquilo que assemelha e que diferencia os grupos
humanos, sendo tdo variada quanto a multiplicidade de grupos sociais € seus momentos
historicos. “(...) nés somos animais incompletos e inacabados que nos completamos e
acabamos através da cultura — ndo através da cultura em geral, mas através de formas

altamente particulares de cultura” (GEERTZ, 1989, p. 61). Caracteristicas comuns dos seres
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humanos como falar, comer, reproduzir, proteger-se a si e ao outro etc., adquirem formas
diferentes em cada grupo social. Sdo essas diferencas que fazem com que o homem seja visto
enquanto um ser cultural.

Nao existe rigorosamente 4 Cultura, que ¢ apenas um conceito totalizador,
um artificio de raciocinio; mas miriades de culturas, correspondentes a
multiplicidade dos grupos humanos e a seus momentos historicos. 4 Cultura
¢ uma abstragdo, um artefato de pensamento por meio do qual se faz
economia da extraordinaria diversidade que os homens apresentam entre si e
com o auxilio do qual se organiza o que os homens t€m de semelhante.
(RODRIGUES, 1989, p. 132).

A integragdo a um mesmo quadro de significa¢des se d& por meio da socializagdo, que
¢ construida no cotidiano dos sujeitos, nas suas relacdes diarias com o Outro e com as
instituicdes sociais existentes. Ainda que esta sociabilidade possa ser mediada e midiatizada
por diversos tipos de tecnologias existentes hoje, o estar-junto ainda € sua condi¢ao de
efetivacdo, ja4 que essas redes de comunicacdo sdo formadas entre semelhantes em um
processo de identificagdo com o contexto em que se apresenta.

. na medida em que sdo sistemas de codificacdo, cada cultura equipa os
homens como uma lente especifica, através da qual transparecera um mundo
particular. Ser Homem ¢ viver em um desses mundos especificos: ¢ vivenciar
a capacidade humana de diferir. [...] caracteristica das culturas, tomadas
como linguagens, de fragmentar a experiéncia do mundo de acordo com as
fragmentacdes dos sistemas de significagdo que os constituem: como o0s
codigos destas linguagens sdo aprendidos durante os processos de
socializag@o, ndo ha percepgdes ou conhecimentos automaticos € naturais.
(opus cit, p. 143).

Essa inser¢do em um determinado modo de ver e viver o mundo requer que os sujeitos
reconhegam ao mesmo tempo o que os assemelha e o que os diferencia de outras pessoas.
Nesse sentido, a identidade ¢ compreendida a partir da alteridade, enquanto um produto
instavel desses encontros com os Outros, nos quais os diferentes sistemas culturais se colocam
em constante negociacdo. A ligacdo de sujeitos semelhantes também se da em suas diferencas.
A singularidade dos sujeitos existe porque eles ndo sao passivos no processo de interiorizagao
de significacdes e ¢ esta capacidade de ser diferente que caracteriza a cultura humana. E por
isso que “as individualidades 'singulares' ndo se opdem as sociedades, assim como estas nao
se opdem a humanidade” (opus cit, p. 192-193).

Logo, abordar a cultura a partir de agdes concretas dos sujeitos em contextos

especificos ndo impede a compreensdo de sua inser¢cdo em sistemas econdmicos, politicos e

sociais mais amplos. “(...) querer articular o conceito de 'cultura' com as diferencas concretas
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vividas nas inumeras e sempre mutaveis circunstancias particulares ¢ um contra-senso” (opus
cit, p. 170-171). Por isso, € a partir, justamente, da visao dialogica das relacdes entre os
sistemas culturais e os sujeitos que € possivel compreender a formagdo das sociedades, com
suas transformacdes, seus conflitos e variagdes.

A estrutura social envolve o desempenho de papéis e proporciona o contexto
para a acdo. A organizagdo social equivale a atividade ordenada, que inclui
tanto os papéis sociais quanto as atividades decisivas mais espontaneas que
ndo seguem simplesmente o desempenho de papéis. (FELDMAN-BIANCO,
1987, p. 21-22)

Essas atividades espontineas sdo chamadas por Michel de Certeau (1994) de taticas’
que o homem comum, o povo, desenvolve a partir de uma estrutura maior na qual estd
inserido para possibilitar sua existéncia dentro de um sistema que ndo valoriza suas formas de
ser e viver. A necessidade que alguns grupos tém de fazer das suas interpretacdes a Unica
interpretagdo existente, ou mesmo a mais verdadeira, reforca ainda mais a existéncia de outros
modos de significar a vida, bem como a capacidade do ser humano de se diferenciar do Outro.
O problema surge quando estes grupos tentam elevar a sua cultura a propria defini¢do do que
¢ ser humano, submetendo todos aqueles que ndo se enquadram em seus padroes a diferentes
tipos de violéncia.

(...) a cultura articula conflitos e volta e meia legitima, desloca ou controla a
razdo do mais forte. Ela se desenvolve no elemento de tensdes, e muitas
vezes de violéncias, a quem fornece equilibrios simbdlicos, contratos de
compatibilidade e compromissos mais ou menos temporarios. (opus cit, p.
44-45)
A complexidade de organizacdo das sociedades contemporaneas nos mostra como
contextos culturais diferentes convivem entre si, se comunicam e se influenciam, processo
esse que nao esta livre de tensdes. E por isso que acredita-se, ainda hoje, ser pertinente a

utilizagdo da nogdo de cultura popular.

1.2 Cultura Popular
As décadas de 1970 e 1980 tiveram grande importancia no debate tedrico sobre cultura
popular no Brasil porque mudaram sua perspectiva de andlise para uma interpretagdo mais

positiva. Se antes ela era vista, principalmente, enquanto arcaica ou alienada, em seguida se

3 As taticas sdo contrapostas as estratégias como logicas de agdo diferentes. Enquanto estas “escondem sob
célculos objetivos a sua relagdo com o poder que os sustenta, guardado pelo lugar proprio ou pela instituicdo”, as
taticas se manifestam em contextos especificos da vida cotidiana modificando os sistemas estabelecidos — mas
ndo sendo determinados por eles —, combinando elementos heterogéneos que se apresentam disponiveis no
momento dessas praticas (CERTEAU, 1994, p. 47).
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caracteriza por uma busca dos “aspectos politicos positivos de sua espontaneidade,
autenticidade e comunitarismo” (SCHERER-WARREN, 1993, p. 17). Nesta época esses
estudos ddo uma maior atencdo a presencga de grupos populares, principalmente migrantes, no
espaco urbano quando se consolidava no pais a formagdo de uma sociedade industrial. Para
Scherer-Warren,

A categoria de sujeito popular, para uns, ¢ de ator social, para outros, passa a
substituir a categoria de classe social, bem como a de movimento popular
e/ou de movimento social substitui a de luta de classe, significando que, em
lugar de tomada revolucionaria do poder poder-se-ia pensar em
transformagdes culturais e politicas substantivas a partir da cotidianidade dos
atores envolvidos. (ibidem, p. 17-18)

Autores nao so6 das ciéncias sociais, mas também da comunicacdo, se dedicaram a
estudar e pesquisar manifestacdes da “classe popular” — o povo, como também sera utilizado
nessa dissertacdo —, entendida como, por exemplo, as “gentes [...] que habitam as
comunidades indigenas ou rurais e vivem nas periferias proletarias” (BRANDAO, 1985, p.
11). Para Borda (1980, p. 43), tal expressdo compreende “as classes mais carentes nas
estruturas sociais contemporaneas”.

Dentre os argumentos que criticavam entdo este enfoque (questionado por muitos se
ndo se trataria de um modismo académico) esta o de que a categoria popular “ndo ¢ um termo
nativo”, além de ser “uma expressao propria a fala dos intelectuais”, no entanto, segundo
Fernandes (1984, p. 3-4), seria falacioso concluir que devido a isso a expressao “nao possa ser
encontravel, ou traduzivel, no discurso corrente entre as classes populares”, que conseguem (e
o fazem) demarcar as diferengas em seus modos de vida com relagdo a outros grupos sociais®.
E ¢é justamente porque estes grupos sociais nao fazem parte da sociedade da mesma maneira
que outros, o que inclui também aspectos sociais, politicos e de direitos, que se pode pensar
na validade da categoria popular.

Além disso, ao compreender a cultura popular no contexto urbano a partir da produgdo
de um grupo social especifico, os trabalhadores, ha que se considerar, como lembra Jos¢ de
Souza Martins, que o mundo do trabalho brasileiro tem particularidades e a realidade social
dos trabalhadores daqui tem “peculiaridades antropologicas” (2012, p. 116). Tais

peculiaridades se devem a realidade do Brasil, “um pais agrario e oligarquico, em que a

4 Virginia demarca sua posi¢ao social quando diz: “antigamente rico tinha muita coisa na sala né” e “a Santa
Casa ndo atende pobre mais, nenhum, qualquer um, eles ndo atende”. Addo se diferencia de mim a partir da
minha profissdo: “... foi essa vez que eu conversei com gente assim do seu porte...”. E Suyan e L¢ se referem a
eles enquanto gente do morro. (Depoimentos concedidos durante pesquisa de campo e entrevista a autora nos
anos de 2012 ¢ 2013).
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industria s6 muito recentemente deixou de ser uma atividade econdomica marginal” (opus cit,
p. 115), distanciando assim a classe trabalhadora brasileira de uma “classe operaria mitica”, a
qual, segundo o autor, muitos historiadores se dedicam, mas que “entrou em crise com a crise
profunda do socialismo de Estado e o fim do comunismo oficial” (opus cit, 116).

E importante ressaltar que o trabalhador urbano brasileiro ainda carrega fortes marcas
do mundo rural que acompanhou e vem acompanhando os migrantes camponeses nos
periodos de ocupagdo das cidades do pais®. Isso se mostra ainda mais claro em cidades de
pequeno e médio porte, como ¢ o caso de Juiz de Fora®. Além disso, o “fascinio” desses
grupos de migrantes pela cidade se deve muito mais a “experiéncias prévias de miséria”
causadas pela desintegracdo das sociedades rurais brasileiras do que propriamente numa
valorizacao desse modo de vida urbano (WEFFORT, 1979, p. 22).

Devido a isso, ¢ possivel compreender como as tradi¢des, crencas e caracteristicas de
um modo de vida rural conseguem persistir ainda hoje nas cidades brasileiras, refor¢gando
assim a noc¢do de que “a sociedade atual ndo ¢ constituida de uma temporalidade tnica”
porque “se desenvolve em ritmos desiguais”. Logo, essas vivéncias sdo “desencontradas
porque situadas diferencialmente no percurso da Histéria” (MARTINS, 2012, p. 149). E o que
Pierre Sanchis (1997) chama, no que se refere a cultura brasileira, de um sincretismo
sincronico, no qual as trés fases da modernidade no contexto ocidental se superpdem.

Falar em cultura popular ¢ referir-se a grupos de sujeitos que vivem uma das
temporalidades existentes dentro de uma sociedade, temporalidade esta que s6 ¢ possivel
identificar nas agdes, gestos e sentimentos vividos no cotidiano dessas pessoas porque “os
tempos historicos estdo mesclados e confundidos no dia a dia, como estdo confundidos e
invertidos os estilos cognitivos dos diferentes mundos que demarcam a nossa vida social”
(MARTINS, 2012, p. 41).

A festa, como é o caso da Folia de Reis, bem como outros elementos de seu cotidiano,
se apresenta enquanto uma forma de assegurar seu modo de vida e, por ndo se enquadrarem
nos padrdes estipulados pelos grupos hegemonicos, sdo muitas vezes desvalorizados por eles.

Excluidos de um estilo de vida urbano que seja realmente beneficiado por condi¢des de vida

5 Para Gramsci (1991), o alto nimero de latifundios em paises da América do Sul faz com que muitos de seus
intelectuais sejam também de tipo rural, ligados aos grandes proprietarios.

6 Os integrantes dos grupos de Folias de Reis da cidade, por exemplo, compdem, em sua maioria, a primeira ou
segunda geracdo de suas familias que nasceram na cidade, mostrando uma proximidade com um estilo de vida
rural de seus pais ou avos. Alguns deles se conheceram, inclusive, devido a criagdo de cavalos em bairros da
Zona Sul da cidade. Ainda hoje Bel cria uma égua em sua casa e Addo faz planos para comprar um novo cavalo,
além de terem uma criagdo de galinhas no quintal.
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mais satisfatorias, estes grupos sociais encontram e preservam as formas de comunicar seu
proprio saber, sua maneira de viver e compreender o mundo.

A cultura hegemonica serd identificada aqui com a cultura de elite, ficando de fora
desta pesquisa a noc¢do de cultura de massas. Primeiramente por ndo se acreditar na existéncia
de uma categoria “amorfa e compacta” (TURINO, 2009, p. 201-202) e também porque, como
lembra Chaui (1979), a industria cultural ¢ a préopria realizagao do exercicio de hegemonia da
cultura de elite que a utiliza para consolidar um “consenso espontaneo” existente acerca de
seu prestigio (e logo, autoridade) resultante “de sua posi¢cdo e de sua fun¢do no mundo da
producdo”, ou mesmo, para reforcar os aparatos de coer¢do do Estado que asseguram
"

“'legalmente' a disciplina dos grupos que nao 'consentem

o consenso espontaneo” (GRAMSCI, 1991, p. 10-11).

em momentos ‘“nos quais fracassa

J& a cultura popular serd trabalhada nesta dissertagdo ndo a partir de uma visdo
fragmentaria da cultura ou de uma dicotomia entre cultura popular e cultura de elite. Essa
diferenciagdo pode ser feita, portanto, entendendo-se que a cultura ¢ vivida de forma
diferenciada pelos sujeitos sociais € na qual a questdo de classe vai perpassar, mas nao
necessariamente determinar, ja que “apesar de referida a dindmica da reproducdo de um
sistema de classes, ha fatores histdricos, regionais, demograficas e naturais que interferem e
contribuem para a diferenciacao cultural” (MACEDO, 1979, p. 35).

Assim, suas caracteristicas e percepgdes serdo construidas “conforme as condigdes de
vivéncia e sofrenga” (IANNI, 1992, p. 146) e de forma dialdégica a cultura do povo e da elite
vao se influenciar reciprocamente por meio de tensdes e alternancias de complementaridade e
antagonismo, conformismo e resisténcia (CHAUL 1986; GINZBURG, 1987; MENEZES,
2003).

Aos sistemas de saber e praticas pré-capitalistas; de organizagdo de modos
camponeses de vida e reproducdo da vida; de transmissdo do conhecimento
rustico; de servigos sociais de cura; de cria¢do artistica em todas as suas
expressoes ¢ de recursos populares do lazer, sdo progressivamente
incorporados equivalentes eruditos, como se fossem extensdes setorizadas da
ordem e dos simbolos do capital, até que todos os espacos de existéncia e
troca entre os homens acabam por perder o todo ou parte de seus sentidos
primitivos e ser incorporados a essa mesma ordem invasora e dominante
(BRANDAO, 2007, p. 217).

Segundo Certeau (1994, p. 42), a cultura popular tem “uma maneira de pensar
investida numa maneira de agir”. Assim, ¢ a partir dessas acoes cotidianas, as quais possuem

“sua formalidade e sua inventividade proprias” (opus cit, p. 47), que se pode compreender
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suas reflexdes acerca do mundo porque “sua sintese intelectual tem por forma ndo um

199

discurso, mas a propria decisdo, ato e maneira de aproveitar a 'ocasiao” (opus cit, p. 93).

Os elementos que caracterizam sua cultura ndo sdo reforcados pelo povo apenas
enquanto resisténcia a um modelo social hegemonico, j& que “ninguna condicion social, por
mas desgraciada o dependiente que sea, puede impedir completamente el trabajo de
organizacion simbolica” (GRIGNON; PASSERON, 1989, p. 18). Ainda que em constante
interagdo com este, a cultura popular ndo se restringe a ideia de resisténcia cultural,

conseguindo manter autonomia em sua cria¢ao simbdlica.

Es, en todo caso, un contrasentido tedrico cuando pretende encontrar en la
inversion el nervio de toda creacion popular, en la denegacion la forma de
toda alteridad. Las culturas populares no estan evidentemente detenidas en
un alerta perpetuo ante la legitimidad cultural, pero tampoco hay que
suponerlas movilizadas dia y noche y en un alerta contestatario. También
descansan. (opus cit, p. 75).

Para os autores, ¢ justamente este momento de descanso que garante ao povo uma
produgdo cultural menos marcada pelas influéncias das elites. Mais que conhecer as relagdes
de forca entre estes grupos sociais, ¢ preciso compreender como se d4 a producao simbolica
de um e de outro também fora dessa questao.

Siempre es posible (...) partir de un balance cultural fundado sobre la idea de
una autonomia previa para llegar luego a interpretar todos los cambios de
sentido y de equilibrio, los aportes y las amputaciones, las alteraciones y las
re-interpretaciones que produce la instauracion de la relacion desigual. (opus
cit, p. 17)

No entanto, por ndo estar isolada de um contexto cultural mais amplo no qual o
intercambio simbolico com as elites ¢ desigual, a cultura popular consegue também produzir-
se enquanto uma forma de contesta¢do a estas estruturas sociais ressignificando padrdes de
vida que lhe sdo impostos cotidianamente através da industria cultural, por exemplo. H4 assim
a “reelaboracdo de um saber imposto como um saber conquistado, sistémico sob uma outra
logica e capaz de refletir, simbolicamente, a posi¢do e a experiéncia dos subalternos”
(BRANDAO, 2007, p. 382-383). Muitas vezes essa adaptacio é encarada pelas elites como
distor¢do ou ma compreensdo de seus simbolos, enquadrando o povo dentro de uma
percepcao preconceituosa de ignorancia. No entanto, o que fazem os grupos populares é uma
selecao daquilo que € compativel ou nao com o seu universo simbolico.

Os modos de viver do povo e seus simbolos se misturam aqueles das elites que sdo

ressignificados em seu novo contexto nos embates travados seja pela sobrevivéncia, seja pela
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autonomia. Para Ecléa Bosi (1979, p. 27), na cultura popular, “s3o dois grupos que se
defrontam: - um, cujas realizagdes culturais significam socialmente; - outro, cujas realizagdes
assumem significagdo quando postas em oposic¢ao a cultura dominante”.

Busca-se assim o equilibrio na interpretagcdo entre estas duas ldgicas caracteristicas da
cultura popular, que ndo ¢ uma alternativa a cultura hegemonica. A primeira ¢ uma mistura
heterogénea, na qual convivem as influéncias da segunda, bem como dos “detritos de cultura
de civilizagdes precedentes, ao mesmo tempo que sugestdes provenientes da condicdo da
classe oprimida” (GRUPPI, 1978, p. 91). Da mesma forma, os grupos hegemonicos
modificam e alteram continuamente suas agdes — influenciados pelas culturas populares —,
remanejando suas experiéncias, ideias, crencas e valores, podendo até mesmo entrar em crise
(CHAUI, 2006). Assim, a cultura desses dois grupos sociais nio se superpdem, mas se

relacionam ainda que de forma desigual.

Do erudito para o popular, o saber se transmite através de diferentes
aparelhos de inculcagao [...] e aparece como reprodugéo derivada da filosofia
das classes dominantes. Do popular para o erudito hd um trabalho de
reelaboragdo simbolica e (...) nunca de simples reproducdo de simbolos e
significados iguais, pela boca de sujeitos diferentes. (BRANDAO, 2007, p.
382)

Segundo Chaui (2006, p. 20), “na perspectiva gramsciana, o popular na cultura
significa, portanto, a transfiguracdo expressiva de realidades vividas, conhecidas,
reconheciveis e identificaveis”, sendo portanto ‘“uma concepcao de mundo particular das
classes subalternas” (ORTIZ, 1980, p. 46-47) que se interagem cotidianamente com a cultura
hegemonica. Hegemonia entendida aqui, a partir da perspectiva de Gramsci, “como algo que
opera nao apenas sobre a estrutura econdmica e sobre a organizacdo politica da sociedade,
mas também sobre o modo de pensar, sobre as orientagdes ideologicas e inclusive sobre o
modo de conhecer” (GRUPPI, 1978, p. 3).

O objetivo ndo ¢ dizer que existem apenas duas culturas — pois, no limite, a cultura de
uma sociedade ¢ uma cultura perpassada de contradicdes de diferentes formas de
manifestagdes, mais ou menos conflituosas —, mas facilitar as perspectivas de analise no que
se refere a cultura de determinados grupos sociais.

Reconhece-se aqui a diversidade de manifestacdes culturais existentes nos grupos da
elite e do povo, mas o contexto de vida desses sujeitos faz com que elementos comuns sejam
percebidos dentro dos grupos acima delimitados e ¢ nas regularidades que o pensamento

teorico ¢ construido, ja& que como lembra Rodrigues (1989, p. 171) “ndo ha ciéncia daquilo
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que ocorre apenas uma vez”. Mas ao mesmo tempo, deve-se compreender que a cultura
popular nao ¢ fixa nem imutavel e que, portanto, acompanha as mudancas sociais, politicas e

culturais da sociedade.

1.2.1 Cultura popular: algumas caracteristicas

Ao se investigar a comunicacao ¢ a cultura a partir da Folia de Reis em bairros
populares de Juiz de Fora, por isso o proximo capitulo se dedicard a discussdo sobre festa,
propde-se aqui uma revisdo de algumas caracteristicas da cultura popular, tendo como eixo
norteador a obra de Bakhtin “A cultura popular na Idade Média e no Renascimento — o
contexto de Francois Rabelais”, de 1941. Assim, sera possivel analisar, em um didlogo com
outros autores, de que forma elementos da cultura popular como o carater festivo, sua
concepgao estética da vida, o riso e a comicidade, sua linguagem e oralidade se conformam no
contexto urbano contemporaneo.

Pesquisar a cultura popular em alguns bairros de Juiz de Fora ¢ buscar compreender a
maneira como seus sujeitos sociais vivem, bem como aquilo que eles pensam e acreditam. E a
festa ¢ um dos caminhos que pode ser percorrido para tal objetivo, ja que ela ¢ uma das
formas de materializar sua concep¢do de mundo, onde estdo presentes caracteristicas como
universalidade, liberdade, igualdade, abundancia e tempo ciclico. “Na realidade, ¢ a propria
vida apresentada com os elementos caracteristicos da representacao” (BAKHTIN, 1999, p. 6).

Além disso, essas festas produzidas pelo povo tém uma diferenga de principio, uma
visdo de mundo diferente, em relacdo aquelas produzidas pela Igreja, pelo Estado e pelas
empresas de entretenimento, principalmente pelo carater cOmico existente nelas, que
conseguem estabelecer um equilibrio entre o sagrado e o profano. Assim, as formas comicas,
que antes da consolidacdo de um sistema de classes e da presenca do Estado eram tidas como
igualmente sagradas, foram se transformando, se tornando mais heterogéneas e se
aprofundando até se consolidarem em formas de expressao da cultura popular, em que o
sagrado e o profano caminham juntos (opus cit).

A concepgdo estética da vida e a linguagem que lhe sdo proprias estdo diretamente
ligadas a esse lado profano das festas populares, onde o exagero, o grotesco e os “palavrdes”
vao se juntar em um corpo coletivo que une o cdsmico, o social e o corporal (opus cit) por
meio de mascaras e fantasias cheias de adornos, com chifres e bocas grandes, bem como

versos relacionados a fé misturados a outros que falam da vida cotidiana, que permitem
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brincadeiras e jogos de palavras. Isso porque, segundo Bakhtin (ibidem, p. 23), “o corpo
grotesco ndo estd separado do resto do mundo, ndo estd isolado, acabado nem perfeito, mas
ultrapassa-se a si mesmo, franqueia seus proprios limites”.

Além disso, por ndo ser estatico, o grotesco e seu constante inacabamento permitem
que a tensdo entre o novo e o velho seja dialdgica e ndo excludente. A criagao se da a partir do
que ja existe, sem que nenhum dos dois elementos seja anulado. Esse “inacabamento perpétuo
da existéncia” se mostra na necessidade de criar e preservar ao mesmo tempo, numa
circularidade prépria da cultura popular. E “ao mesmo tempo o que parte € o que estd
chegando, o que morre e o que nasce” (opus cit, p. 45-46). A tradicdo e a modernidade nao
sd0 postas, portanto, em uma oposicao temporal ou conflituosa, mas sim em uma relagao de
influéncias matuas que acompanham e constituem os movimentos da sociedade e da cultura’.

Fora dos limites da festa, esse inacabamento se encontra também na relativizagdo de
certos valores morais tdo presentes na sociedade contemporanea, que Bakhtin (ibidem) chama
de estabilidade e completude dos costumes. O roubo, o uso de drogas, as brigas de bairro e até
mesmo a morte sdo encarados a partir de uma naturalizacdo de tais acontecimentos ja que
fazem parte do cotidiano desses sujeitos. A superioridade a qual, segundo Bakhtin, a cultura
popular se opde ¢ compreendida na contemporaneidade pelo ndo reconhecimento das
estruturas legais do Estado, como as leis e a policia®.

Sua forma de questionar esse sistema vigente ndo precisa ser necessariamente a
capacidade de articulagdo politica ou uma agdo direta de reivindica¢do nas estruturas do
Estado. “Um erro muito difundido consiste em pensar que toda camada social elabora sua
consciéncia e sua cultura do mesmo modo, com os mesmos métodos, isto é, com os métodos
dos intelectuais profissionais” (GRAMSCI, 1991, p. 173-174). Tais atitudes ndo atrapalham a
festa porque esta ndo esta separada da vida de seus sujeitos e o “corpo imperfeito” do grotesco
bakhtiniano pode ser analisado hoje enquanto esse corpo que ndo se enquadra nos modelos e

estruturas sociais vigentes, que excluem determinados grupos sociais.’

7 Bel fala sobre a criagdo de novas toadas para a Folia, tendo como referéncia aquelas cantadas na época de seu
pai: “Ai eu vou misturar as novas com as mais antigas. Ai vai dar uma mistura boa, pesada”. Marley
complementa: “Tem que inventar, mas dentro do padrdo da Folia de Reis né, entendeu.” (Depoimentos
concedidos em entrevista a autora em 2013).

8 Segundo Adao, a pior coisa que pode acontecer em uma situagdo de conflito dentro do bairro ¢ ter que chamar
a policia.

9 O envolvimento com a venda de drogas, por exemplo, ndo ¢ visto por Marley como um problema: “essas
questdo do dia a dia da pessoa em si, sem ser esse negocio de briga, ndo prejudica a folia em nada ndo, entendeu.
Prejudica ndo”. Da mesma forma, André ndo recusa um componente em seu grupo apenas porque ele usa drogas:
“ah, a minha folia tem uma pessoa que ele usa uma coisa ilicita, uma droga. Eu ndo posso dizer que ele tem que
ficar 12 dias sem usar isso porque cu t6 sendo hipdcrita € eu também ndo vou deixar de ter um componente
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A falta de julgamento moral em relacdo ao Outro tem como base também a recusa
desse corpo popular de se enquadrar a padrdes que nao sao seus. Na concep¢ao de mundo das
classes populares, o meu corpo ndo estd isolado dos demais e, por isso, ganha sentido aquilo
que se expressa na realidade concreta de seus sujeitos. A experiéncia vivida corporalmente
ganha destaque em relacdo a outras formas de representagdo e expressdo, ainda que ndo deixe
de dialogar com elas. Ha assim “a transferéncia ao plano material e corporal, o da terra e do
corpo na sua indissoliivel unidade, de tudo que ¢ elevado, espiritual, ideal e abstrato”
(BAKHTIN, 1999, p. 17).

Percebe-se que ndao ha aqui uma contraposi¢do entre o material e o ideal, mas a
necessidade de trazer essas significagdes da vida para um espaco que possa ser compartilhado
com os demais sujeitos, destacando o carater publico e universal ndo s6 da festa, mas do
proprio cotidiano onde o subjetivo e o privado estdo sempre em uma relagdo direta com a
comunidade.

A relativizacdo de valores morais que estdo presentes em uma concep¢do de vida
hegemonica se torna uma forma de resisténcia e rebeldia desses sujeitos que se colocam
enquanto parte de acdes e realidades condenadas por uma elite. Reconhecer-se nesse corpo
grotesco € o que diferencia as classes populares na sua concep¢do de mundo da mesma forma
que o grotesco carnavalesco bakhtiniano

ajuda a liberar-se do ponto de vista dominante sobre o mundo, de todas as
convengoes ¢ de elementos banais e habituais, comumente admitidos;
permite olhar o universo com novos olhos, compreender até que ponto €
relativo tudo o que existe, e portanto permite compreender a possibilidade de
uma ordem totalmente diferente do mundo. (opus cit, p. 30).

Este carater publico e universal no qual o corpo grotesco se encontra contribui com a
percepcao de pertencer a um grupo, a uma comunidade, a uma coletividade, o que faz esse
corpo ser eterno, na sua ‘“imortalidade terrestre historica” e “renovagdo-crescimento
incessantes” (opus cit, p. 218). A festa e o cotidiano desses sujeitos representam “o drama da
imortalidade e da indestrutibilidade do povo. Nesse universo, a sensacdo da imortalidade do
povo associa-se a de relatividade do poder existente e da verdade dominante™ (opus cit, p.

223)." Poder e verdade que sdo questionados cotidianamente através das taticas do homem

porque o cara na vida dele, no cotidiano dele, ele usa sua maconha ou sua cocaina que ndo ¢ um problema da
Folia de Reis”. (Depoimentos concedidos em entrevista a autora em 2013).

10 A violéncia ¢ um exemplo pratico da permanéncia desse corpo popular. Marley, ao falar sobre as brigas de
bairro em Juiz de Fora, diz que isso ndo vai acabar: “Ja morreu um monte, ja nasceu um monte...” (Depoimento
concedido em entrevista a autora em 2013). Discurso semelhante pode ser encontrado no documentario O rap do
pequeno principe contra as almas sebosas (dir. Marcelo Luna e Paulo Caldas, 2000), que retrata a violéncia na
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comum.

Pertencer a esse corpo coletivo nao apaga o estilo individual de cada um de seus
sujeitos. A criacdo popular se apresenta enquanto coletiva, ainda que atravessada por essas
individualidades que a constituem, ja que “cada individualidade ¢ o lugar onde atua uma
pluralidade incoerente (e muitas vezes contraditoria) de suas determinagdes relacionais”
(CERTEAU, 1994, p. 38). A partir de uma estrutura consolidada pela tradi¢ao, cada um dos
sujeitos que participa da festa interfere com sua criagdo, inclusive o publico que estimula ou
ndo a sobrevivéncia das novidades apresentadas (BURKE, 2010). Assim, a festa é sempre
vivida pelos seus sujeitos e ndo assistida como um espetadculo. Cada um contribui nessa
construgdo a partir de suas fungdes dentro das regras existentes em cada grupo social, regras
estas que ndo sdo necessariamente excludentes.

Além disso, esses sujeitos compartilham de um universo comum, a festa, que no caso
de Juiz de Fora se soma a outro vinculo importante, o bairro. A convivéncia durante o periodo
festivo se estende a outros momentos de diversdo, de conflitos e até mesmo de trabalho''.
“Pela pratica constante desses encontros coletivos se solidifica um grupo de fé comum que,
rezando junto, também trabalha e se diverte coletivamente” (GOMES; PEREIRA, 1995, p.
23). O grupo entao formado compartilha de uma mesma visdo de mundo na qual as “posicdes
individualizadas sdo compreendidas no contexto amplo da comunidade” (opus cit, p. 229).
Nubia Gomes e Edimilson Pereira vao utilizar o conceito de “homem pessoalizado” para
caracterizar esse sujeito.

Homem pessoalizado sdo os parentes, os vizinhos, aqueles que compoem a
rede de amizades no trabalho e nos festejos, aqueles que se falam mais de
perto na experimentagdo afetiva. O homem pessoalizado se insere no
cotidiano da Histdria e nas historias do cotidiano. O homem pessoalizado ¢
identificado pelo seu carater solidario. (opus cit, p. 228-229).

A comunidade fortalece os nucleos politicos, sociais ou culturais do bairro a0 mesmo
tempo em que ¢ fortalecida por eles, contribuindo com os processos de identificacdo dos
sujeitos, bem como de pertencimento a um grupo. Grupo este que ndo ¢ homogéneo , fazendo
com que os sujeitos equilibrem suas vontades individuais com as coletivas, ja que eles
precisam lidar com a diferenca do Outro diariamente, seja no 6nibus, no mercado, na igreja ou

na rua. Segundo Tacussel (2004, p. 107), sdo as festas e outros rituais simbolicos que

periferia de Recife. Dois personagens dizem: “Olha, se a gente morrer nasce outro, o problema ¢ esse, nunca se
acaba. A mesma coisa ¢ vocé, vocé mata uma alma sebosa, amanha tem dois, trés no mesmo lugar. Nunca vence,
sempre tem.”

11 Muitos integrantes das folias trabalham ou trabalharam juntos. Addo, Bel e Washington, por exemplo, t€ém
como chefe Geraldo, todos pertencentes a mesma folia.
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contribuem com a manuten¢do de uma comunidade, “sempre ameagada de dispersdo ou
destrui¢ao”.

No contexto contemporaneo das cidades brasileiras em que as caracteristicas da
“segregacdo espacial urbana (...) ndo favorecem condutas coletivas de interacdo extra-
econdmica” (SHERER-WARREN, 1993, p. 112-113), o carater comunitario se refor¢a no
ambiente dos bairros populares tradicionais. Estes se apresentam enquanto a concretizacao de
um modelo de cidade mais integrador e menos excludente nos quais elementos como
“flexibilidade, intercomunicacao horizontal e redes” (opus cit, p. 8), que tanto inspiram os
movimentos sociais, se colocam presentes. Fazer parte desse grupo social significa ter acesso
a “comunicagdo, articulacao, intercambio e solidariedade”. Ao mesmo tempo a vida no bairro
também tem como caracteristicas “a tagarelice e a curiosidade” que “alimentam a motivagao
das relagdes de vizinhanga” e “tentam abolir sem cessar a estranheza contida no bairro”
(MAYOL, 2011, p. 50-51)."

As relacdes comunitarias do bairro se efetivam a partir de um contrato social implicito
inscrito numa tradi¢do oral que ¢ compartilhada por meio da aprendizagem proporcionada
pela vivéncia e convivéncia dos sujeitos. Segundo Ginzburg (1987), a oralidade ¢ uma das
principais caracteristicas da cultura popular, tem papel importante na transmissao e renovagao
desse modo de ver e viver o mundo. Apesar de colocé-la aqui enquanto elemento da cultura
popular, Certeau e Giard nos lembram que a oralidade ¢ uma das funcdes da propria
sociabilidade humana, se tratando entdo de nossa cultura urbana e moderna, ainda que faga
parte dos elementos “tidos como ilegitimos ou negligenciaveis pelo discurso académico da
modernidade” (2011, p. 335-336), que privilegiou a escrita € o conhecimento produzido por
ela.

A aprendizagem tem também como grande ferramenta a oralidade, em que os saberes
e costumes sdo transmitidos nos proprios atos da vida cotidiana em que ndo é necessario
separar um momento especifico para o ato de ensinar. A conversagao se torna entdo o espago
em que sujeitos se encontram em um mesmo patamar de troca de conhecimentos a partir de
um repertorio que lhes € proprio.

uma informac¢do nova s6 ¢ recebida e assimilada, isto é, s6 se torna

12 Estas caracteristicas também estdo presentes na Folia de Reis de Juiz de Fora ja que esta se apresenta
enquanto um espago de pratica coletiva. “Folia de Reis corre boato, vocé ja viu” (Adao). “Aqui nego quer fazer
fofoca (...) toda vez rola fofoca pra caramba com esse negdcio de Folia de Reis (...) Folia ¢ uma coisa que tem
uma vez no ano so, da fofoca pro ano inteiro, véi. O ano inteiro de fofoca, ainda mais se vocé falar um verso pra
uma pessoa, pra vocé agradar ela legal mesmo ou entdo vocé falar e ela ndo gostar, rende fofoca o ano inteiro, o
ano inteiro” (Marley). (Depoimentos concedidos em entrevista a autora em 2013).
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apropriavel ¢ memorizavel se quem a adquire conseguir configura-la a sua
maneira, assumi-la por sua conta inserindo-a em sua conversagdo, em sua
lingua habitual e nas coeréncias que estruturam seu saber anterior (opus cit,
p- 337-338).

Além disso, o enunciado ¢ sempre complementado pela presenca fisica e toda sua
linguagem corporal. Aprende-se ndo s6 com o falar, mas também com o fazer, elementos que
se complementam no ato de ensinar e aprender. Aqui, “o gesto e a palavra caminham juntos”
(CLAVAL, 1999, p. 392) e os sujeitos vao ressignificando esses momentos de conversagao de
acordo com o seu saber anterior configurando assim uma rede de significados tdo complexa
quanto os proprios momentos de aprendizagem. “Eles aprendem ouvindo os mais velhos e
tentando imité-los, e o que eles aprendem ndo sdo textos acabados, mas um vocabulario de
férmulas e motivos e as regras para a sua combinagdo, como uma espécie de 'gramatica
poética” (BURKE, 2010, p. 195-196).

A oralidade, portanto, estd sempre dialogando com outras formas de expressao como o
visual, o corporal, o eletronico e o digital. Nas tensdes e nas aproximagdes com esses outros
meios comunicacionais ¢ que a oralidade vai se consolidando na transmissao de logicas de
pensamento, bem como de praticas sociais. “(...) a oralidade exige o reconhecimento de seus
direitos, pois comecamos a descobrir mais nitidamente o papel fundador do oral na relagdo
com o outro” (CERTEAU; GIARD, 2011, p. 336). Cada sujeito integrante dessa rede
reinterpreta e retransmite a mensagem a partir de seu contexto que ¢ ao mesmo tempo
individual e coletivo. E essa tradicdo se constitui para a cultura popular também como um
desafio de resisténcia (FERREIRA, 1995).

O oral tem como caracteristica fundamental o instante em que acontece, que ¢
vivenciado. E nessa constante atualizagdo do tempo, em que “a apreensdo dos eventos ocorre
no momento presente, ainda que tenham se desenvolvido no passado ou que venham a se
desenrolar no futuro” (GOMES; PEREIRA, 2002, p. 52), que o novo ¢ criado tendo como
base a experiéncia atual e como referéncia as opinides construidas em fatos passados.

Isso ndo quer dizer que a oralidade esteja sempre relacionada com a instabilidade da
mensagem, em sua oposi¢ao a uma suposta estabilidade da escrita. A continuidade dos
enunciados orais pode ser alcangada, por exemplo, quando inserida em um contexto
comunitario forte. A rede de relagdes familiares e de vizinhanga contribui para a transmissao e
consolidagdo de discursos em um determinado contexto social. Além disso, as novas midias

como os gravadores de voz e o video se configuram como importantes aliados da oralidade no
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2- CULTURA POPULAR: AS FESTAS

Dentre as vérias formas de manifestacdo da cultura popular, a festa se apresenta
enquanto um rico espago para analise devido a sua historia e a sua forte presenca na vida dos
grupos sociais aqui estudados, além de reunir em um mesmo contexto diversos elementos da
cultura popular. A Folia de Reis ¢ apenas uma dessas festas existentes no Brasil e sera
analisada aqui a partir dos contextos de sua origem e de sua inser¢do no pais. Com isso, sera
possivel compreender como ela se apresenta também enquanto importante elemento da

cultura de Juiz de Fora.

2.1 Festa

As festas populares, religiosas ou ndo, fazem parte da historia brasileira e sdo tema de
diversas pesquisas acerca da cultura nacional. Compreender seu papel dentro de uma
sociedade ¢ de grande importancia ja que elas se mostram como lugar de representagoes e
construcdes de sentido para uma determinada comunidade, um ritual de busca de identidade
(ALVES, 1986). Além disso, a festa se coloca também enquanto um importante espago para
as construgdes dos processos culturais e comunicativos em determinados contextos
territoriais, principalmente entre as classes populares.

Essas praticas, ultrapassando a barreira do tempo, enfrentando diversas
dificuldades de diferentes aspectos, vivenciando intensos processos de
aculturagdo, de sincretismo ¢ mesmo de proibigdes, prevalecem até a
atualidade numa reafirmagéo da cultura como forca propulsora de processos
civilizatorios integradores e, também, como poderoso instrumento de
comunicacdo. (FERREIRA, 2006, p. 112)

Segundo Oliveira (2003), as festas religiosas sdo “as atividades urbanas mais antigas
do Brasil, sendo que, até o século XIX, foram os acontecimentos culminantes da vida social
de nossas cidades” (p. 30-31). Se nos séculos seguintes elas perdem seu privilégio em relagdo
a sua fung¢do para um determinado grupo, as festas continuam cumprindo seu papel, ainda que
em concorréncia com outros elementos e instituigdes sociais, de agregador dos sujeitos e de
espaco de afirmagdo da identidade coletiva ja que se sentem parte de um grupo e assumem
funcdes, tornando-se assim protagonistas de suas proprias historias. Além disso, a festa ¢
também um “lugar simbdlico”, onde valores e crengas sdo veiculados “transformando-se,
portanto, no principal lugar onde afloravam os conflitos de significado na disputa pelo

monopolio da informagao e, até mesmo, do controle social” (FERREIRA, 2006, p. 112).
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E importante destacar que a identidade reforcada e reafirmada pela festa ndo é
imutavel e se ressignifica permanentemente justamente porque se da em um espago de contato
constante com o Outro, ja que como lembra Tilly, “todo individuo, grupo ou posi¢do social
tém tantas identidades quanto relagcdes com outros individuos, grupos ou posi¢des sociais”
(2005, p. 50). Além disso, a cultura popular, ndo sendo estatica, incorpora e influencia os
novos elementos que se apresentam para seus sujeitos que vao se readaptando aos contextos
nos quais se inserem. Este processo ¢ conflitivo, mas ¢ justamente nas tensdes que o novo ¢
criado e a tradi¢do ¢ recriada em um processo dialético de enriquecimento da identidade do

grupo.

Si pud affermare tranquillamente che nessuna societd ¢ mai riuscita — per
fortuna — a costruire ¢ mantenere la propria identita sotto forma di una sfera
compatta e inattaccabile (...) Tutte le culture sono il prodotto di interazioni,
di scambi, di influssi provenienti da altrove... le culture non sono pure. Ogni
societd ha a da fare i conti con l'alterita... (REMOTTI apud FERREIRA,
2006, p. 113)

As festas s3o o espago onde as identidades vao dialogar entre si constantemente, se
renovando mutuamente e se transformando diariamente, ndo sendo nunca algo acabado, mas
um processo constante de reconstrugdo. Isso porque a identidade ¢ parte que compde e que €
composta pela cultura. E esta ndo para nunca. Ela acompanha as mudangas que ela mesma
provoca. A cultura ¢ uma rede complexa que nunca podera ser compreendida a partir de
visdes fragmentarias ou sem o lugar de fala claramente definido pelo seu autor. Primeiro
porque ‘“nenhuma cultura ¢ jamais unitdria em si mesma, nem simplesmente dualista na
relacdo do Eu com o Outro” e segundo porque “todas as afirmagdes e sistemas culturais sdo
construidos nesse espago contraditorio e ambivalente da enunciacdo” (BHABHA, 2007, p. 65
e 67-68). Assim pode-se dizer que “a identidade cultural ¢ também uma constru¢do material
de sentido social, ou uma constru¢do simbolica; dai resulta que a ‘cultura ¢ o corpo da
identidade’.” (FERREIRA, 1995, p. 26).

Se consideramos que “os novos modelos de comunica¢do, em suma, por si mesmos
ndo garantem a alteridade” (CAIAFA, 2007, p. 24), entdo pensar a festa em seu contexto
urbano se torna de fundamental importincia ja que ela retoma uma forma de producdo
comunicativa que ao proporcionar a sociabilidade, o estar junto, forca justamente esse contato
com o Outro. Além disso, o sistema de representagdes dominante, composto principalmente
pelas grandes empresas de comunicagdo, nao consegue refletir os modos de vida populares,

encarados muitas vezes enquanto uma cultura que sempre pertence a algo estranho e distante.
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Isso faz com que se reforce ainda mais o papel das festas para estas comunidades enquanto
um espaco de producdo e reproducao simbolica.

Assim, elas se colocam enquanto um importante espaco de transmissdo de saberes e
valores, onde a tradicdo catdlica se mesclou com as culturas indigena e negra, e onde a
oralidade exerce ainda hoje um papel fundamental ja que “numa sociedade ndo existe
comunicacdo sem oralidade, mesmo quando essa sociedade d4 grande espaco a escrita para a
memoriza¢do da tradi¢do ou para a circulagdo do saber” (CERTEAU, 2011, p. 336-337).

Apesar de muitos esforcos, ainda hoje,

... no caso do Brasil as praticas culturais superam em muito a competéncia
dos pesquisadores e criticos e que, apesar deles e do sistema politico
pretensamente criador de uniformidades, o painel rico de realizagdes (e
contradi¢cdes) culturais do povo vive e existe, engendrando pela sua
existéncia inquieta e incomoda esquemas proprios de analise social e
caminhos para a continuidade da sua sobrevivéncia.” (ALVES, 1986, p. 123)

Isso porque essas festas fazem parte dos ideais desses sujeitos sociais que nao estdo ali
para ver e sim para viver as representacdes de manifestacdes cujo acesso lhes ¢ negado ao
longo do ano, além de se constituirem enquanto importantes espacos de sociabilidade, o que ¢
imprescindivel para a constru¢ao dos processos culturais € comunicativos.

As festas sdo, portanto, consideradas um espago de refor¢co dos lagcos da rede de
relacdes da qual fazem parte seus sujeitos, de “competicdo pelo prestigio e para expressar
simbolicamente a unidade ¢ os conflitos inerentes a essas relacdes sociais estabelecidas”
(ZALUAR, 1983, p. 95). Da mesma forma, Pedro Oliveira lembra que ao participar da festa,
os sujeitos participam também “do trabalho social de restauracdo e refor¢o dos lacos de
solidariedade do grupo” (1983, p. 929).

Esta relagdao do ordindrio com o extraordinario € do mundano com o sagrado apresenta
a forma dialogica em que se misturam as questdes da vida social com as representagdes que
sdo vividas e refor¢adas durante a festa. Isso porque mesmo se apresentando enquanto uma
fuga do cotidiano, o periodo festivo é composto por experiéncias concretas entre seus sujeitos
que continuamente resgatam sua cotidianidade. A festa se mostra entdo como sendo a0 mesmo
tempo a inversdo e a reproducdo da vida dos que participam dela, contribuindo para a
elaboracdo de sentidos principalmente daquilo que no cotidiano se apresenta de forma
descontinua e fragmentada.

A festa pode ainda ser caracterizada por meio de um outro par dialogico: a tradigdo e a

inovacao. Na tentativa de dar continuidade a esse ritual festivo, seus membros se utilizam do
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resgate a tradi¢io para poderem criar novos elementos. E nessa tensio entre o novo e o velho
que os grupos populares vao se reconstruindo e se adaptando as mudangas que ocorrem em
seus contextos de vida, influenciando e sendo influenciados por eles. A criagdo se d4 em meio
a cobrancas de manuten¢do de um padrdo que se justifica na tradicdo da festa. Assim, ao
mesmo tempo em que o novo ¢ incentivado, a recorréncia as origens da festa reconhecem sua
autenticidade.

Para os grupos populares ndo hé aqui um conflito e esse par ndo deve ser encarado
enquanto uma simples oposi¢ao. “Tradi¢do e modernidade apresentam pontos conflitantes
mas, desde que sdo frutos de uma realidade intrinsecamente social, permanecem como
parceiros de didlogo”, por isso, “a relacao de influéncias mutuas entre tradicao e modernidade
transforma o conflito em acontecimento fecundo que nos permite acompanhar os movimentos
que dao forma a sociedade contemporanea” (GOMES; PEREIRA, 1995, p. 385-386).

A partir desses elementos € possivel compreender a festa a partir de duas perspectivas,
apresentadas por Ferreira (2006), que ndo se excluem: o sentimento da festa e a
institucionalizacdo da festa. Enquanto a primeiro ¢ composto pela dimensdo simbolica e
mistica do ritual, a segunda comporta as formas como cada comunidade se organiza para
organizar a festa, incluindo aqui a distribui¢do de fungdes e, logo, a carga de responsabilidade
e reconhecimento que cada uma delas carrega.

No caso da Folia de Reis, a festa que tem uma mensagem de cunho religioso e uma
caracteristica artistica devido a musica e a danca carrega também o “estar junto” entre os
folides e destes com os moradores. S3o nesses espagos que podem ser compreendidos o
processo comunicativo e cultural de uma determinada comunidade e, portanto, a construgao
das identidades desses grupos, ja que as festas sdo representagdes coletivas de uma realidade
coletiva, ou seja, da propria forma de pensar e agir desses sujeitos.

As manifestagdes de origem ancestral, principalmente quando se constituem
em movimento coletivo, sdo veiculos de ideias daqueles que lutam pela
hegemonia interna dos grupos nas mais diferentes sociedades, sendo também
um componente estratégico da luta social ¢ um elemento fundamental na
construgdo da identidade local, regional e nacional. (idem, 1995, p. 21-22).
Segundo Benjamin (2001, p. 20), “os processos comunicacionais que ocorrem na
preparagdo, realizagdo e no tempo que sucede a festa sdo muito variados” e se apresentam
com linguagens diferentes, indo desde a iconografia da bandeira e das roupas dos folides e

palhagos, até os versos cantados, a musica, a danga e a organiza¢do dos membros do grupo em

cada parte do ritual. A propria convivéncia proporcionada pela festa e seus momentos de
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preparacdo se transforma em um importante processo comunicativo. Como lembram Gomes e
Pereira (2002, p. 46), a cultura popular ¢ “um sistema comunicacional caracterizado por uma
b 2

plasticidade, que lhe permite transitar através de diferentes suportes”.

Portanto, para compreender a festa enquanto um processo comunicativo € necessario
ndo confundir a comunica¢do com o mercado da comunica¢do, como lembra Enzo Pace
2009, p. 10), ja que a primeira ndo se restringe a segunda, mas entendé-la enquanto

2 2 2

(...) um processo, um acontecimento, um encontro feliz, 0 momento magico
entre duas intencionalidades, que se produz no 'atrito dos corpos' (se
tomarmos palavras, musicas, ideias também como corpos); ela vem da
criagdo de um ambiente comum em que os dois lados participam e extraem
de sua participagdo algo novo, inesperado, que ndo estava em nenhum deles,
e que altera o estatuto anterior de ambos, apesar de as diferen¢as individuais
se manterem. Ela ndo funde duas pessoas numa so, pois ¢ impossivel que o
outro me veja a partir do meu interior, mas € o fato de ambos participarem de
um mesmo e unico mundo no qual entram e que neles também entra.
(MARCONDES FILHO, 2004, p. 15)

Esta perspectiva possibilita a compreensdo de contextos mais complexos que
interagem entre si, como ¢ o caso da festa. Assim a comunicagdo ¢ compreendida em seu
processo “continuo e contiguo” a cultura (JACKS, 1997, p. 6). Além disso, “¢ no espago da
cultura, da cotidianidade, portanto, que se desenvolvem as relagdes conflituosas dentro de
uma sociedade e interagem os diferentes sistemas comunicacionais” (FERREIRA, 1995, p.
32).

A vis@o da cultura popular “oposta a toda ideia de acabamento e perfei¢do, a toda
pretensdo de imutabilidade e eternidade” (BAKHTIN, 1999, p. 9-10) faz com que ela
necessite também de uma forma de expressio dindmica, mutavel e ativa, em que a
comunicacao se dé nas relagdes e se realize também “no siléncio, no contato dos corpos, nos
olhares, nos ambientes” (MARCONDES FILHO, 2004, p. 16). Isto porque a propria vida
“também ¢ mobilidade, impaciéncia por mudanca, relagdo com um plural do outro”
(CERTEAU, at all, 2011, p. 207). O mundo dos ideais se torna o fim ultimo das festas
populares, nas quais a producdo de bens materiais ndo ¢ buscada e sim os valores dos
membros dos grupos sociais que integram estas manifestacdes (BAKHTIN, 1999; PESSOA,
2005).

2.2 Folia de Reis
De origem europeia, a Folia de Reis ¢ uma festa ligada ao ciclo natalino do

catolicismo e celebra a viagem dos Trés Reis Magos em visita ao Menino Jesus, quando este
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acabara de nascer. Os primeiros registros dessa festa no Brasil datam do século XVIII e desde
entdo ela se difundiu pelo pais se adequando e se modificando com os contextos regionais.
Hoje, apesar de sua forte presenca na zona rural, a Folia de Reis se espalha também pelas
grandes e médias cidades brasileiras.

A festa ¢, em grande parte, organizada e vivida por grupos sociais que ndo
necessariamente estdo ligados a Igreja Catdlica e que por outro lado, sdo também
influenciados por diversos elementos da estrutura social contemporanea. Assim, ritos e
crengas diretamente relacionados a tradigdo da festa se mesclam e interagem com contextos
da vida cotidiana na contemporaneidade.

A Folia de Reis pertence a um ciclo de festas cristas que t€ém suas origens diretamente
relacionadas com o surgimento do teatro medieval em muitos paises europeus, cuja base sdo
as encenagdes de textos litirgicos principalmente ligados ao Natal e & Pascoa (FELIX e
PESSOA, 2007, p. 132). Os participantes da Festa dos Loucos ou Festa dos Folides, tradi¢ao
na Europa no século XI e da qual se originou a Folia de Reis, se aproveitavam da celebracao
para negarem suas identidades. “Ela acontecia geralmente no dia 1° de janeiro e dela tomavam
parte até mesmo padres piedosos e cidaddos ordeiros, sempre portando méscaras grotescas e
cantando modinhas insinuantes” (opus cit, p. 133). Durante a Idade Moderna, os doze dias do

Natal eram também conhecidos em algumas regides da Europa pela festa dos Inocentes,

e todo esse periodo era tratado de forma carnavalesca, algo bastante
apropriado do ponto de vista cristdo, ja que o nascimento do filho de Deus
numa manjedoura era um exemplo espetacular do 'mundo de cabega para
baixo'. Como o Carnaval, os doze dias de Natal eram grandes ocasides de se
comer e beber, para a encenagdo de pecas e 'desgoverno' de varios tipos.
(BURKE, 2010, p. 262-263)

A medida que as encenagdes se desenvolviam, agregavam mais elementos e
enriqueciam as narrativas. Além disso, Bahktin (1999) mostra que a propria Igreja fazia
coincidir as datas das festas oficiais cristds com as festas pagas, a fim de cristianiza-las, sendo
portanto inevitavel as misturas e influéncias mutuas.

Tais manifestacdes se espalharam por grande parte da Europa e s6 perderam um pouco
de sua forca por volta do século XVI com influéncia direta da Reforma e Contrarreforma,
periodo marcado “pelo enrijecimento hierdrquico, pela doutrinagdo paternalista das massas,
pela extin¢do da cultura popular, pela marginalizacdo mais ou menos violenta das minorias e
dos grupos dissidentes”. (GINZBURG, 1987, p. 33-34).

Devido a essa grande difusdo da festa por paises da Europa, as vezes se torna dificil
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definir suas origens, mas no caso da Folia de Reis é possivel reconhecer Portugal como a
regido onde se originou a danga “Folia”. J4 a tradicao de se cantar os Reis, também conhecida
como reisadas ou janeiras, ndo era exclusividade deste pais e, segundo Jadir Pessoa e
Madeleine Félix (2007), na Alemanha estaria a provavel origem desses cantares.

E a partir de todo esse contexto de influéncias e construgdes simbolicas acumuladas ao
longo de tantos séculos que a festa da Folia de Reis chega ao Brasil junto com os padres
jesuitas no periodo da colonizacdo portuguesa, se incorporando “de maneiras diferenciadas as
diversas realidades econdmicas e culturais do territorio brasileiro” (opus cit, p. 155).

Apesar de ser uma festa de carater religioso ¢ de ter sido trazida ao Brasil pelos
proprios jesuitas, ¢ importante dizer que ela ndo dependia de representantes oficiais da Igreja
para ocorrer, além de carregar as proprias crengas vindas com portugueses pobres que nao
tinham relagdo direta com o clero oficial ou mesmo com uma elite da Coroa. Assim, apesar
das boas relagdes com padres e parocos de regidoes proximas as de realizagdo das festas, elas
ocorriam de forma autonoma, agregando valores proprios, bem como a parte profana das
dancas e bebidas.

Esta autonomia fez com que, da mesma forma como a Festa dos Loucos sofrera
interferéncia direta da Reforma e da Contrarreforma no século XVI, o processo de
romaniza¢do" implementado pela Igreja Catdlica na segunda metade do século XIX e o
Concilio Vaticano IT'* na segunda metade do século XX também atingissem diretamente a
realizacdo das Folias de Reis no pais ja que

se a romanizagdo ndo aboliu inteiramente as praticas religiosas tradicionais,
¢ entretanto inegavel que ela contribuiu para retirar delas o seu carater
coletivo e publico, relegando muitas daquelas praticas para a esfera
doméstica e privada. (OLIVEIRA, 1983, p. 911).

E esta tradicdo que remete a um mito que teria ocorrido ha cerca de dois mil anos e

que vem sofrendo interpretagcdes e recriagdes diversas ao longo do tempo que hoje esta

13 “Chamamos romanizagdo o processo de reformas religiosas levadas a efeito pelo pontificado de Pio IX e que
visava implantar em todo o orbe 0 mesmo modelo romano de catolicismo. Seu niicleo reside na administragao
dos sacramentos para a salvagdo individual, tendo por conseguinte a marca clerical e espiritualista. No Brasil,
sua implantagdo se faz em confronto direto com o catolicismo popular tradicional, cujo carater leigo e
devocional aparecia ao clero romanizado como um desvio mais perigoso do que uma heresia, sendo por isso
desqualificado como ‘ignorancia religiosa’ e recebendo um combate sem tréguas. Tratando-o como um conjunto
de supersti¢des, crendices e praticas magicas, fanaticas e até imorais, o agente romanizador busca destrui-lo
substituindo-o pela forma romana, a seus olhos a tinica autenticamente catélica” (OLIVEIRA, 1997, p. 50).

14 A imagem de Deus estabelecida pela renovacdo litirgica inspirada no Concilio Vaticano Il ndo ¢ a “de um
Deus milagroso e protetor, mas sim de um Deus que faz exigéncias éticas ¢ que € celebrado como Pai ou como
Senhor, mais do que como protetor. Nao considerar a necessidade religiosa de protecdo, ¢ manter a separagdo
entre o campo religioso dos romeiros e o campo religioso dos agentes de pastoral” (OLIVEIRA, 1983, p. 937)
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presente nos versos dos mestres de folia. “... dois mil anos depois, um ritual aprendido e
transmitido praticamente a margem da escrita, como ¢ a Folia de Reis, ndo necessariamente
deve ser visto como portador de uma compreensdo uniforme daquela viagem” (PESSOA;
FELIX, 2007, p. 32).

Dessa forma, a festa que se inspira em uma pequena passagem biblica'®, vai criando
novas significagdes e acrescentando informacgdes a narrativa mitica. Um exemplo € a propria
transformagdo dos magos em reis, santos e pastores'®, a definigdo de sua quantidade em trés'’
— que se justifica pelo nimero de presentes ofertados a Jesus: ouro, incenso e mirra —, de seus
nomes — Baltazar, Belchior (ou Melchior'®) e Gaspar — e suas origens, representando a Africa,
a Asia e a Europa. Muitas vezes “a historia biblica ¢ esquecida sem remorsos, como corpo
exemplar de doutrina, e ¢ multiplicada como corpus mitico tomado sobre apenas poucas

passagens popularizadas” (BRANDAO, 2007, p. 368).

15 A tnica mengao feita aos magos na Biblia se encontra no Evangelho de Mateus 2, 1-12: “Proclamagdo do
Evangelho de Jesus Cristo, segundo Mateus — Naquele tempo, Tendo, pois, Jesus nascido em Belém de Juda, no
tempo do rei Herodes, eis que magos vieram do oriente a Jerusalém. Perguntaram eles: Onde esta o rei dos
judeus que acaba de nascer? Vimos a sua estrela no oriente e viemos adora-lo. A esta noticia, o rei Herodes ficou
perturbado e toda Jerusalém com ele. Convocou os principes dos sacerdotes e os escribas do povo e indagou
deles onde havia de nascer o Cristo. Disseram-lhe: Em Belém, na Judéia, porque assim foi escrito pelo profeta: E
tu, Belém, terra de Juda, ndo és de modo algum a menor entre as cidades de Juda, porque de ti saira o chefe que
governara Israel, meu povo (Miq 5,2). Herodes, entdo, chamou secretamente os magos e perguntou-lhes sobre a
época exata em que o astro lhes tinha aparecido. E, enviando-os a Belém, disse: Ide e informai-vos bem a
respeito do menino. Quando o tiverdes encontrado, comunicai-me, para que eu também va adora-lo. Tendo eles
ouvido as palavras do rei, partiram. E eis que e estrela, que tinham visto no oriente, os foi precedendo até chegar
sobre o lugar onde estava o menino e ali parou. A apari¢do daquela estrela os encheu de profunda alegria.
Entrando na casa, acharam o menino com Maria, sua mae. Prostrando-se diante dele, o adoraram. Depois,
abrindo seus tesouros, ofereceram-lhe como presentes: ouro, incenso € mirra. Avisados em sonhos de ndo
tornarem a Herodes, voltaram para sua terra por outro caminho.”

16 Para Félix e Pessoa (2007) ha uma juncdo das interpretacdes dos evangelhos de Lucas e Mateus, ja que o
primeiro também narra o nascimento de Jesus, mas fazendo referéncia a visita de pastores e ndo de magos.
“Estando eles ali, aconteceu completarem-se-lhes os dias, ¢ ela deu a luz o seu filho primogénito, enfaixou-o ¢ o
deitou numa manjedoura porque ndo havia lugar para eles na hospedaria. Havia naquela mesma regido pastores
que viviam nos campos e guardavam o seu rebanho durante as vigilias da noite. E um anjo do Senhor desceu
aonde eles estavam ¢ a gloria do Senhor brilhou as redor deles; ¢ ficaram tomados de grande temor. O anjo,
porém, lhes disse: "Nao temais: eis aqui vos trago boa nova de grande alegria, que o seré para todo o povo: € que
hoje vos nasceu, na cidade de Davi, o Salvador, que ¢ Cristo, o Senhor. E isto vos servira de sinal: encontrareis
uma crianga envolta em faixas e deitada em manjedoura. E subitamente apareceu com o anjo uma multiddo da
milicia celestial louvando a Deus e dizendo: Gléria a Deus nas maiores alturas, e paz na terra entre os homens, a
quem ele quer bem. E, ausentando-se deles os anjos para o céu, diziam os pastores uns aos outros: Vamos até
Belém e vejamos os acontecimentos que o Senhor nos deu a conhecer. Foram apressadamente e acharam Maria e
José, e a crianga deitada na manjedoura. E, vendo-o, divulgaram o que se lhes havia dito a respeito deste menino.
Todos os que ouviram se admiraram das cousas referidas pelos pastores. Maria, porém, guardava todas estas
palavras, meditando-as no corag@o. Voltaram entdo os pastores glorificando e louvando a Deus por tudo o que
tinham ouvido e visto, como lhes fora anunciado.” (Evangelho de Lucas 2:6-20).

17 Segundo Félix e Pessoa (2007, p. 55), no século VI, os reis magos “passaram a representar também as trés
idades da vida: o idoso, o adulto e o jovem, uma maneira de traduzir a universalidade”.

18 Em pesquisa realizada por Gomes e Pereira (1995), os autores identificam como o racismo no Brasil se
transfere também para as narrativas da Folia de Reis. Em uma dela, Melchior ¢ identificado como o rei negro que
teria essa cor de pele como castigo por ter praticado o incesto.
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Enquanto para a Igreja Catolica o ciclo natalino gira em torno do nascimento de Jesus,
para os grupos de folia os principais personagens sao 0s reis magos, responsaveis por anunciar
a humanidade a chegada a terra do salvador dos homens, diminuindo at¢é mesmo o lugar
central ocupado por Cristo (opus cit). André justifica

(...) a gente ndo sai com a bandeira de Jesus Cristo, a gente sai com a
bandeira de Santos Reis. Entdo Santos Reis ele tem, ele foi uma passagem da
vida de Jesus Cristo, entendeu, entdo a gente tem que cantar dentro do Reis a
passagem de Jesus Cristo, a passagem dos Magos do Oriente na vida de
Jesus Cristo. Aonde que comegou, aonde que terminou. (Depoimento
concedido em entrevista a autora em 2013).

A esse corpus mitico sdo acrescentados outros elementos como a ideia de que uma
promessa paga na Folia de Reis deve ter a duracdo de sete anos, ou ainda o fato de que a
comida da festa deve ser preparada no dia 6 de janeiro. Segundo Virginia, tudo tem uma
ciéncia e com a comida ndo seria diferente. “A dona Eva sempre falou comigo que comida de
santo a gente ndo faz de um dia pro outro ndo. Pode cozinhar o feijdo, temperar uma carne,
assar, cozinhar a carne, mas o resto da comida ndo pode ndo que azeda”. A origem dessas
“regras” remetem-se muitas vezes, como nas palavras de Adao, ao “inicio do mundo”.
(Depoimentos concedidos em entrevista a autora em 2013).

Segundo Gomes e Pereira (1995), a Folia de Reis apresenta seis importantes papéis
para a comunidade a qual pertence. Um deles é o aspecto econdmico que envolve todo o
preparativo da festa, com as despesas das roupas, instrumentos, as compras para o almoco da
entrega da bandeira e os gastos durante o proprio giro. H4 também o papel da definicdo da
identidade grupal ja que a folia ¢ 0 momento em que estes sujeitos se autonomizam para
criarem uma manifestagdo que representa seus valores, em que eles constroem sua imagem
perante todos aqueles que irao vivenciar, de alguma forma, o periodo da festa.

O aspecto comunicativo se da na troca de experiéncias, opinides e informagdes tanto
entre os folides, que experimentam uma convivéncia intensa nos doze dias de giro, quanto
com os moradores de outras cidades, que recebem os grupos em suas casas, podendo assim
conhecer um pouco do lugar de origem das folias, mesmo sem nunca ter estado 1a. “Ha
necessidade do confronto com o outro, também camponés, e com os outros — urbanos,
representantes do modelo dominante — para se asseverar sobre a veracidade das informagdes,
para uma analise dos acontecimentos, para o entendimento de novas verdades...” (idem, 2005,
p.- 98 e 101).

Os autores citam ainda a estruturagdo social como papel importante da Folia de Reis,
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ja que seus componentes se colocam pertencentes a um “nos”, caracterizando assim uma
entidade coletiva que se diferencia daqueles que nao participam do rito. Assim eles se
colocam enquanto detentores de um conhecimento do sagrado que ndo ¢ compartilhado pelo
restante da sociedade e a transmissdo dessa mensagem se apresenta enquanto uma das fungdes
do grupo.

Apesar desse carater fortemente marcado pelo coletivo, pelo “n6s”, a Folia de Reis se
apresenta também enquanto um espaco de realizacdo pessoal para os seus integrantes, onde os
dons de cantar, tocar ou dangar s3o valorizados dentro dessa comunidade, mostrando que cada
um tem sua capacidade de criacdo cultural, onde marcam suas posi¢des individuais e sdo
reconhecidos por elas®.

Por fim, o aspecto ludico da festa se apresenta ndo s6 na figura do palhaco com sua
forma de dangar, seus versos engracados e suas roupas coloridas, mas pela propria
caracteristica do rito que ¢ a representagdo de uma narrativa mitica. O ritual sagrado abre
espaco para o divertimento espontaneo que surge pela convivéncia em si mesma.

Habituamo-nos a ver uma oposi¢do entre o sagrado e o divertimento, pela
seriedade atribuida ao plano espiritual ou mesmo por uma visao dicotdomica
entre sacralidade e divertimento. A cultura popular, no entanto, - assim como
os ritos das populacdes ditas primitivas — integra alegria e sacralidade: por
esse motivo se canta e se danga para Deus, numa atividade simultaneamente
religiosa e ladica. (idem, 1995, p. 105-106)

Todos estes elementos que envolvem a Folia de Reis se transformam em aprendizados
que sdo construidos principalmente nas vivéncias de preparagdo e realizagdo do giro®, que
reinem velhos, adultos, jovens e criangas na representacao da tradicdo religiosa e popular.
Caracteristica esta que se faz presente ndo sO nas areas rurais, mas também nos bairros
populares, onde tais festas, no caso de Juiz de Fora, sdo realizadas.

E nessa convivéncia que os lagos sdo refor¢ados ¢ o passado da festa e do grupo é
recordado, preservado ou perpetuado, construindo assim um patrimdnio s6cio-histérico que

val constituir e ser constituido por um sentimento identitario. Essas identidades e

19 Essa valorizagdo pode ser vista na fala de Bel quando conta sobre o convite feito a Tulim para entrar no
grupo: “Vamo 14 pd, vocé toca cavaquinho, vocé ja tem um valor. Pra mim vocé tem um valor porque se vocé
toca cavaquinho € um cara raro vocé achar na rua ai quem toca cavaquinho pra sair em folia. Todo mundo que
toca ja tem folia, entendeu. Ai falei, p6 vamo sair 1a em casa 1a esse ano 14 pd. Me da moral 14. Af ele, ja ¢ po,
vou sair 14.” (Depoimento concedido em entrevista a autora em 2013).

20 Giro ¢ a peregrinacdo feita pelos folides que inclui um ponto inicial, a festa de partida, e um ponto final, a
festa de chegada. O percurso é composto pela visita a casas de devotos que recebem a bandeira dos santos e lhes
dao oferendas, fazem rezas de pedidos e agradecimentos. (FELIX e PESSOA, 2007, p. 8). Os grupos de Juiz de
Fora utilizam a expressdo “jornada” ou “trecho” para nomear essa peregrinacao.
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territorialidades sdo expressas nos “lugares de meméria” (LE BOSSE, 2004, p. 168), que
podem ser formados tanto por paisagens reais, como as cidades percorridas pelo giro, as casas
onde os ensaios e a festa sdo realizados, como por representacdes artisticas como as musicas
que sdo criadas, os versos improvisados, etc. Estes lugares criados em um momento
especifico da festa, ultrapassam esse limite temporal para fazer parte do cotidiano dessas
pessoas que vao se relacionar também em outras situagdes do dia a dia.

E ¢ devido a isso que a Folia de Reis em Juiz de Fora vai se constituir também em um
espaco onde se prolongam as disputas simbdlicas vividas no contexto urbano, em que as
identificagcdes dos moradores com seus bairros vai interferir na propria dindmica dos grupos.

Estas novas possibilidades sao vistas por Pessoa e Félix (2007) como mais uma
ferramenta na continuidade das festas de Folia de Reis, j& que

... 0s seus devotos e praticantes t€m a chance de serem reconhecidos como
sujeitos no que fazem, encontram forga e criatividade suficientes para definir
o seu lugar na nova sociedade emergente — mais urbana e tecnificada, mais
calculista e menos mistica. (p. 7)

Dessa forma, uma tradigdo como a Folia de Reis que era majoritariamente rural passa
a ganhar aten¢ao nos centros urbanos, bem como de novas areas de estudo como teatro, danca
e fotografia. Assim, a festa que pretende marcar seus membros com valores e tradigdes se
transforma também em palco de demonstracdao de novas descobertas, mudancas, concepgoes €

“por que nao dizer, da fecundidade das transgressdes” (PESSOA, 2005, p. 39).

2.2.1 Folia de Reis em Juiz de Fora

A falta de registros escritos sobre a Folia de Reis em Juiz de Fora dificulta uma
pesquisa sobre suas origens na cidade. Em um livro de 1973, Wilson de Lima Bastos relata
que nesta época as folias tinham praticamente desaparecido em Juiz de Fora, mostrando assim
que a festa ¢ realizada na cidade desde antes dessa data* com maior destaque na zona rural.
Segundo o autor, nos atuais bairros de Teixeiras, Ipiranga® e Santa Luzia, os grupos tinham
maior destaque e coesdo ¢ uma das causas para o fim da festa era a acdo policial que a
considerava como “arregimentacdo de marginais”. Nesta época 0s grupos ja nao usavam
roupas tipicas, tinham poucos integrantes e pouca receptividade.

Trinta anos separam uma segunda referéncia sobre a festa em Juiz de Fora. Segundo

21 Padre Guanair, que trabalhou na paroquia do Ipiranga de 1993 a 1999, acredita que a Folia de Reis da regido,
hoje, deve estar em sua quarta ou quinta geragao, ja que ela tem um carater familiar muito forte.
22 Nesta época o Ipiranga incluia bairros como Bela Aurora e Jardim Gaucho.
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Simone de Oliveira (2003), apds um periodo de ostracismo, a Folia de Reis volta a ganhar
destaque na cidade no ano de 1993 a partir de um projeto folclorico do grupo Amalé,
conhecido por apresentar festas que retratam o folclore nacional. Neste projeto, os grupos de
folia se apresentavam na escadaria da Camara dos Vereadores, mas, segundo André, nio
recebiam qualquer tipo de ajuda nem mesmo para chegar ao local. Além disso, a Funalfa
(Fundagao Alfredo Ferreira Lage), 6rgao responsavel pelo setor de cultura na cidade, nao
tinha qualquer compromisso com 0s grupos ou com a apresentagao.

Padre Guanair conta que nesta época chegou a contabilizar 25 grupos de Folia de Reis,
apenas na Zona Sul da cidade. Segundo ele, algumas familias tinham até dois grupos. Mas as
folias ja sofriam perseguicdo da policia, principalmente os palhacos, por andarem
mascarados®™. Jorge Pintinho do bairro Jardim Gaucho, Barrigudo do Santa Efigénia, Januario
do Sao Bernardo, Afonso do Progresso, Preto do Sagrado Coragdo, Z¢é Pretim do Nossa
Senhora Aparecida, Miltim do Dom Bosco, Carmindo do Santa Cecilia, Juvena P¢é de Pato,
Joel, Carlinho, Cici e Pinga sdo alguns nomes (ou apelidos) de folides lembrados por Adao ao
rememorar sua historia na Folia de Reis.

Em 2001, a Prefeitura de Juiz de Fora, por meio da Funalfa, comecou a realizar o
Encontro de Folias de Reis, no qual cada grupo tem cerca de 15 minutos para se apresentar
em um palco montado no centro da cidade (de inicio realizado no Parque Halfeld e
posteriormente na Praga Antonio Carlos). Inicialmente o encontro era conhecido também pela
cerimoOnia de béngdo das chaves que, segundo padre Guanair, contava com a presenca de

cerca de 5 mil pessoas no Parque Halfeld.

23 Ainda hoje ha relatos sobre a a¢do da Policia Militar junto aos grupos durante a Folia de Reis. André conta
que ha dois anos, a PM solicitou a Funalfa que ndo mais liberasse a Pragca Antonio Carlos para a realizagdo do
Encontro de Folias, devido as brigas envolvendo integrantes dos grupos. No entanto, como lembra André, elas
ndo sdo exclusividade da Folia de Reis: “Peguei todos os eventos da prefeitura, todos os eventos da cidade, Miss
Gay, Marcha pra Jesus, tudo, entrei na internet, fui no jornal, fui xerocando tudo e todos teve briga de baile funk,
todos teve briga de baile funk, umas até com morte, certo. Fiz uma carta pra Funalfa e uma carta pra Policia
Militar, anexei todos esses, perguntando pra ele qual que era a perseguicdo que eles tinham contra a Folia de Reis
porque todos os outros eventos da cidade teve briga de funk...” (Depoimento concedido em entrevista a autora
em 2013).
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Nesta época, os grupos passaram a ganhar uma pequena ajuda financeira da prefeitura,
além disso comecaram a se organizar € a pensar na criagdo da Associagdo de Folias de Reis e
Charolas de Juiz de Fora, criada em 2003 e que conta hoje com a participagdao de onze grupos
de folias e seis de charolas. Sua criacdo foi uma iniciativa dos proprios folides que, liderados
por André Brasilino (que também ¢ o dono do grupo Resposta do Oriente Jesus Vivo, do
bairro Bela Aurora), se organizaram para elaborarem a proposta do que viria a ser a entidade
responsavel pela articulagdo dos grupos da cidade, bem como mediador do didlogo entre os
integrantes das folias e o poder publico municipal.

Com uma média de 15 integrantes cada grupo, todo ano eles se deslocam para as
pequenas cidades de Minas Gerais e do Rio de Janeiro que estdo proximas a Juiz de Fora.
Cerca de dez dias apo6s a partida, os grupos retornam a sua cidade de origem onde continuam
o giro da folia em seus bairros e em bairros vizinhos, até o dia da entrega da bandeira, quando
a festa se encerra em local determinado pelo mestre folido. A chegada da bandeira representa
o encontro da manjedoura pelos reis magos, sendo o fim da missdao dos folides. O mestre
canta uma toada especifica, longa, em que agradece a cada um dos componentes de seu grupo
que, quando mencionado deve se dirigir até a bandeira e fazer sua oragdo. E um momento de
muita emoc¢ao para eles e quase todos choram. Em seguida o almogo ¢ servido para todos
aqueles que acompanharam a festa.

As Folias de Reis de Juiz de Fora sdo compostas basicamente por folides e palhagos.
Os primeiros contam com um mestre”, que é conhecido como dono da folia, e com

contramestre, podendo ser mais de um de acordo com cada grupo. Os mestres se revezam na

24 Publico a espera do inicio do Encontro, na cidade de Juiz de Fora. Foto da autora, janeiro de 2013.
25 Em Juiz de Fora, o mestre ¢ também o responsavel pela festa de entrega da bandeira no dia 6 de janeiro. Em
outras regides do pais, existe a figura do festeiro, que ndo faz parte do grupo e que muda a cada ano.
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responsabilidade de cantar as toadas — musicas que narram a historia do nascimento de Jesus
Cristo — sendo esta funcao exercida principalmente pelo dono da folia. O restante dos folides
cantam o refrdo, conhecido como resposta, sendo que um deles ¢ também responsavel por
carregar a bandeira® do grupo com a imagem dos Santos Reis, bem como receber as esmolas,
sendo chamado bandeirista. Os principais instrumentos musicais utilizados sdo o cavaquinho,

o bandolim, a sanfona, o tridngulo, a caixa, o chocalho e o pandeiro®.

Foto 2: Grupo se preparando para dar inicio ao giro na
cidade de Cipotinea®.

Foto 3: Bandeira de 2012/2013 da Folia de
Reis Sinal dos Trés Reis Magos do Oriente”.

O bandeirista deve andar sempre a frente dos folides com os palhagos a sua volta, ja
que eles tém a fun¢do de proteger o grupo. Bandeirista e palhagos perguntam aos moradores
se eles querem receber a bandeira em suas casas e muitas vezes precisam explicar o
significado do que fazem, ja que muitas pessoas ndo conhecem a tradi¢do da Folia de Reis.
Este ¢é para Adao, Bel e Marley, por exemplo, um dos principais objetivos da folia, por isso,
nao tem sentido para eles fazer algo que as pessoas nao entendam.

O morador que aceita a bandeira a leva pelos comodos de sua casa e depois

26 Cada grupo carrega uma bandeira que representa os santos, seu formato varia em cada regido podendo ser um
mastro, uma imagem de tecido ou uma pequena caixa adornada no formato de um oratdrio com a imagem dos
santos reis estampada.

27 A cada dia, os instrumentos e a bandeira ficam guardados na ultima casa que o grupo visita, podendo ser a
mesma cujo dono oferece alojamento aos folides ou nao.

28 Folides vestidos de azul e mestre e contramestres de dourado. Foto da autora, dezembro de 2012.

29 Bandeira repousada durante almog¢o na casa de uma moradora de Alto Rio Doce. Foto da autora, janeiro de
2013.
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acompanha a apresentagdo da toada pelos folides. Uma segunda toada pode ser cantada
quando o dono da casa oferece alguma refeigdo para o grupo e este canta em agradecimento
antes de ir embora. As casas que contétm um presépio montado recebem uma cantoria
especial, na qual o mestre faz referéncia a ele, podendo também saudar outros santos, cujas
imagens estejam presentes na casa.

Outra funcao importante do bandeirista ¢ puxar a oragdo dos palhagos na bandeira pela
manhi, no horario do almogo € no fim da tarde®. Envolto de muitos mistérios, o palhago
segue alguns rituais que representariam uma forma de peniténcia perante Jesus. Além da reza,
por exemplo, os palhacos s6 podem entrar na igreja ajoelhados e sem suas mascaras. Isto
porque, segundo a crenca dos folides, eles representam os soldados arrependidos que foram
enviados pelo rei Herodes®' para matar Jesus, passando assim de perseguidores a protetores,

1’2, Para o padre

ndo deixando de carregar um certo simbolismo de representagdo do ma
Guanair, os palhagos servem para nos lembrar que o mal sempre estd caminhando junto com a
humanidade, que ele ndo se separa do bem. Gomes e Pereira (1995, p. 34) lembram que “a
existéncia do Demdnio ¢ uma reproducdo-idealizacdo dos valores culturais negativos de uma
sociedade. [...] Demonizam-se os valores recusados pela comunidade, assim como se

divinizam os aspectos positivos da convivéncia”.

30 Segundo Camara Cascudo (apud GOMES; PEREIRA, p. 433-434), estes horarios fazem parte das “horas
abertas”, momentos “em que se piora, em que os feiticos agem fortemente, em que as pragas e as suplicas
ganham expansdes maiores. Horas sem defesa, liberdade para as forgas malévolas, os entes ignorados pelo nosso
entendimento e dedicados ao trabalho da destrui¢do.”

31 Peter Burke (2010, p. 210-211) lembra que durante a Idade Moderna, “os governantes eram frequentemente
comparados aos tiranos da Biblia”, e Herodes era figura recorrente em muitos lugares. “Ele era tradicionalmente
representado na Inglaterra como um fanfarrio megalomaniaco, que se declarava Deus (...) Na Russia, a
tradicional pega de Herodes foi transformada, provavelmente no final do século XVII, na do 'czar Maximiliano',
um governante orgulhoso, cruel e pagdo que persegue seu filho cristdo, até ser abatido pela vinganga de Deus”.
No Brasil, Félix e Pessoa citam um dos sermdes de Padre Anténio Vieira em que ele chama Herodes de
holandés, em alusdo a batalha contra a invasao holandesa.

32 Em algumas regides, os palhacos representam os proprios Reis Magos, sendo sempre portanto trés. Nesta
versao, eles tiveram que se vestir de palhagos e usar mascaras justamente para fugir da persegui¢do dos soldados
de Herodes. (Gomes ¢ Pereira, 1995).
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Foto 4: Palhago rezando na bandeira®.

Com roupas, mascara, capacete adornados e um porrete na mao, eles se
responsabilizam por cuidar da entrada das casas onde a Folia estd cantando ndo permitindo a
aproximacao de estranhos. Os palhagos também contam com um mestre responsavel pelo
grupo que deve conter no maximo sete pessoas®. Logo ap0s a apresentagio dos folides, eles
dangam o chule® e recitam versos — que podem ser sagrados ou profanos e de autoria propria,
improvisados ou mesmo letras de musica — para o dono da casa que recebeu a bandeira como
uma forma de agradecimento. Existe também em algumas folias a figura da Catirina, um
palhaco, cuja mascara tem um rosto mais feminino e sua forma de dangar ¢ diferente. Ja a

crianga que sai como palhaco pela primeira vez ¢ chamada de mascote.

33 Mascote faz oragdo em casa de moradores da cidade de Cipotanea. Foto da autora, dezembro de 2012.

34 Este nimero foi estabelecido pelos grupos membros da Associacdo de Folias de Reis e Charolas de Juiz de
Fora como uma forma de evitar uma grande quantidade de palhacos e, consequentemente, as brigas. Em 2013, a
quantidade subiu para oito.

35 Giovannini (2005, p. 24) cita em seu livro a chula como um “ritmo frenético tocado pela sanfona e pela
percussdo para a brincadeira”.
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Foto 5: Palhagos™. Foto 6: Catirina®’.

36 Palhacos da Folia de Reis Sinal dos Trés Reis Magos do Oriente durante o giro na cidade de Alto Rio Doce.
Foto da autora, janeiro de 2013.

37 Catirina da Folia de Reis Sinal dos Trés Reis Magos do Oriente durante o giro em Juiz de Fora. Foto da
autora, janeiro de 2014.
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3- PERCURSOS METODOLOGICOS

A pesquisa aqui proposta possui uma abordagem qualitativa para melhor alcangar o
objetivo desta pesquisa, que busca compreender as relagdes sociais na cultura popular, bem
como suas construgdes de significados, ja que seus integrantes transformam simbolicamente a
Folia de Reis segundo as suas proprias necessidades e concepcdes (ALVES, 1986, p. 128).

Assim, pretende-se aqui uma metodologia que atenda a construgdo de um
conhecimento de forma dindmica e por que ndo dizer coletiva, ja que “a pesquisa qualitativa
recupera, em todas as suas consequéncias, os sujeitos do processo de pesquisa, tanto o
pesquisador como os participantes” (GONZALEZ REY, 2005, p. 83).

A pesquisa qualitativa se adéqua melhor a esta proposta ja que, ainda segundo
Gonzalez Rey (ibidem), o foco da pesquisa estd “nos sujeitos que serdo pesquisados, nos
contextos em que eles atuam e nas interagdes que caracterizam o processo da pesquisa”. A
metodologia serve entdo como uma orientagdo, “mais que uma sequéncia rigida de etapas”
(opus cit, p. 83), aos procedimentos utilizados, cada um de acordo com as necessidades que
surgirdo no decorrer desta pesquisa.

Dessa forma, os procedimentos metodologicos norteadores foram baseados na
constru¢do conjunta de conhecimento a respeito do tema escolhido porque “... s6 se conhece
algo quando se acompanha cada passo de um projeto, de uma relagdo, com a voz e com as
maos” (ALVES, 1986, p. 129). A finalidade, portanto, ndo ¢ encontrar respostas prontas, mas
tentar compreender as relagdes humanas no contexto proposto, tornando esta reflexdo uma
atividade coletiva e dialogica entre sujeitos diferentes, mas ndo desiguais (BRANDAO,
2005).

A conducdo da pesquisa e as escolhas metodolégicas foram compartilhadas,
principalmente, com os mestres das Folias de Reis de Juiz de Fora, de forma que eles
pudessem opinar sobre elas, o que influenciou em algumas decisdes € mesmo mudancas em
alguns elementos da pesquisa, ja que esta ndo ¢ estatica nem imovel (FREIRE, 1971).

A escolha por se trabalhar com apenas um grupo se deve, principalmente, ao
cronograma da pesquisa, ja que a folia ¢ festejada entre os dias 25 de dezembro e 6 de janeiro,
logo tem-se efetivamente a realizacdo de uma festa para o desenvolvimento do trabalho de
etnografia. Além disso, o periodo de 24 meses para o desenvolvimento da pesquisa de

mestrado impossibilita um convivio intenso com mais de um grupo, condi¢do indispensavel
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para a metodologia aqui escolhida. Por se tratar de uma festa, acreditou-se ser relevante
acompanhar além dos 12 dias de jornada feita pelo grupo, também seus preparativos € o
cotidiano vivido pelos seus sujeitos.

A escolha do grupo foi feita entre aqueles integrantes da Associacao de Folia de Reis e
Charolas de Juiz de Fora, ja que estes possuem uma regularidade quanto a realizagao da festa.
Atualmente onze grupos estao cadastrados na Associacdo e se concentram nas regioes Sul (7),
Leste (2), Central (1) e Norte (1) da cidade, todos em bairros populares. Assim, devido a uma
maior concentrag¢do e logo um maior convivio entre as diferentes folias, optou-se por trabalhar
com um grupo da Zona Sul da cidade, cujos bairros das folias sdo: Ipiranga, Bela Aurora,

Teixeiras, Santa Efigénia e Vale Verde.
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Mapa 1: Localizagdo das Folias de Reis em Juiz de Fora.

Por fim, dentre os sete grupos existentes hoje nesta regido da cidade, acredita-se ser
mais representativo para conhecer e compreender os processos comunicativos e culturais
vividos pelos sujeitos integrantes das Folias de Reis, trabalhar com aquele cujo mestre folido
seja aquele que participe da festa ha mais tempo, que ¢ o Adao César, dono do grupo Sinal dos
trés Reis Magos do Oriente. Isso permitira compreender os processos de formacdo e
desenvolvimento da Folia de Reis nessa regido e na cidade, bem como seus contextos.

Além disso, devido ao grande niumero de integrantes nestas folias, que varia de 10 a 20
pessoas, optou-se por dar uma maior aten¢do a um dos mestres do grupo, chamado por eles
como o “dono” da folia. Essa escolha se deve a capacidade de articulacdo deste com os
demais integrantes do grupo, bem como com as outras folias. O “dono” da folia se constitui
em figura importante para o desenvolvimento da pesquisa, por conseguir reunir as pessoas ao

seu redor, ndo s6 no que diz respeito a festa, mas também aos proprios assuntos cotidianos da
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comunidade em que vive.

Sua lideranca local, que tem a casa e a familia como referéncia para muitos sujeitos da
comunidade, ¢ de fundamental importancia para se compreender o papel da Folia de Reis
enquanto processo cultural e comunicativo. O que ndo significa que os outros integrantes do
grupo, ou mesmo as outras folias, serdo silenciados no que se refere as questoes propostas por
esta pesquisa.

Portanto, para a realizacdo desta pesquisa foi preciso seguir as seguintes etapas com
seus respectivos meios, fontes e procedimentos:

 Levantamento da bibliografia que serviu de fundamentacao tedrica através da busca
de livros, textos, artigos, CDs, filmes, sites sobre o tema abordado neste projeto;

» Realizacdo das leituras, bem como interpretacdo e reflexdo sobre o contetido do
material encontrado;

» Aproximacao do grupo de Folia de Reis escolhido apds o levantamento dos possiveis
grupos a serem pesquisados e do contato inicial;

 Experienciacdo da realizacdo da festa por meio do convivio com os participantes, do
acompanhamento da rotina do grupo e da produ¢do de um documentario sobre a mesma;

* Elaboracao de diario de campo;

» Elaboragdo de roteiros semi-estruturados de entrevistas e posterior execucao das
mesmas;

* Transcricao e textualizacdo das entrevistas realizadas;

* Analise e reflexdo do conteudo presente nas entrevistas;

* Textualizacdo e interpretacdo do material levantado por meio da redagdo do texto

final.

3.1 Etnografia

A principal ferramenta metodoldgica escolhida para o desenvolvimento desta pesquisa
foi a etnografia, cuja origem estd no campo da Antropologia. Segundo Roberto Cardoso de
Oliveira (2006), a etnografia se compde de trés etapas que ndo sdo independentes e se
complementam. Sdo elas o olhar, o ouvir e o escrever. A primeira ¢ a segunda etapas
acontecem necessariamente na investigagao empirica, a pesquisa de campo.

Ao dar inicio a essa fase, o pesquisador ja tem “uma domesticagdo tedrica de seu

olhar” (opus cit, p. 19), o que ndo significa que ela permanecera inalterada durante o processo
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investigativo. Segundo Oliveira, o olhar ¢ a primeira experiéncia do pesquisador no campo ¢ ¢é
inclusive anterior a ele ja que a nossa maneira de ver uma dada realidade ¢ construida a partir
de um esquema conceitual de uma determinada perspectiva tedrica e pratica. E o didlogo entre
esse aporte tedrico e a pratica de campo que vai permitir uma maior capacidade de
observacao.

O ouvir se constitui na relacao dialogica que deve ser criada entre o pesquisador € os
sujeitos que integram o universo pesquisado. Estes deixam de ser simples informantes para se
constituirem em interlocutores de um dialogo construido com o pesquisador, onde formas de
ver o mundo e vivé-lo sdo confrontadas. Segundo Oliveira (opus cit, p. 24), esta interagao ¢é
alcancada por meio da observacao participante, que “realiza um inegével ato cognitivo”, ja
que esse “estar 14 ¢ evocado durante todo o processo de interpretagdo do material etnografico
disponivel. Para este autor, a observacdo participante supera em muito a entrevista, ja que
neste procedimento o pesquisador acaba por exercer um poder, “subjacente as relagdes

<

humanas” em que a autoridade do pesquisador acaba por criar “um campo ilusorio de
interacdo” (opus cit, p. 23).

Juntamente a estas duas primeiras etapas destaca-se também o diario de campo, no
qual sdo feitas as anotagdes durante o periodo em que o pesquisador estd na investigacao
empirica. Os dados contidos ai “ganham em inteligibilidade sempre que rememorados pelo
pesquisador” (opus cit, p. 34). Segundo Geertz (1989, p. 29), ao fazer as anotagdes, 0
etnografo “inscreve o discurso social”, transformando o acontecimento narrado em um relato
que pode ser consultado novamente. E importante ndo confundir esta ferramenta
metodologica com a ultima fase da etnografia mencionada acima: o escrever.

Esta ultima etapa ocorre em um momento posterior ao campo, no qual o pesquisador
ira textualizar e interpretar todo o material reunido a partir de categorias e conceitos
determinados e que ndo estdo desvinculados dos dados. “Talvez o que torne o texto
etnografico mais singular, quando o comparamos com outros devotados a teoria social, seja a
articulagdo que busca entre o trabalho de campo e a construgdo do texto” (opus cit, p. 28). E
essa articulacdo s6 sera possivel nesta fase final de escrita, ja que ¢ na elaboragdo da narrativa
que o processo de producdo de conhecimento se concretiza.

Estas andlises se iniciam no proprio processo de observacao quando as estruturas
significantes sdo produzidas, percebidas e posteriormente interpretadas em um processo que

ndo ¢ nunca exclusividade do pesquisador, ja que envolve a propria significagdo dada pelos
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praticantes dos sistemas culturais investigados sobre seus atos. ... come¢amos com as nossas
proprias interpretacdes do que pretendem nossos informantes, ou o que achamos que eles
pretendem, e depois passamos a sistematiza-las...” (opus cit, p. 25).

Apesar de fazer aqui referéncia a escrita, o texto etnografico pode ser entendido como
o material final produzido pelo pesquisador que inclui outros formatos como o video e, até
mesmo, plataformas multimeios em hipermidia. Independentemente de seu suporte, o trabalho
etnografico se caracteriza, segundo Geertz, por ser uma descri¢do densa de uma determinada
estrutura de significagdo.

... ha trés caracteristicas da descrigdo etnografica: ela € interpretativa; o que
ela interpreta ¢ o fluxo do discurso social e a interpretagdo envolvida
consiste em tentar salvar o 'dito' num tal discurso da sua possibilidade de
extinguir-se e fixa-lo em formas pesquisaveis. (opus cit, p. 31)

Além disso, vale ressaltar que as etapas aqui apresentadas nao podem ser
compreendidas de forma autonomas. Observar, registrar e analisar sdo técnicas etnograficas
que se complementam durante todo o processo da pesquisa. Na elaboracdo deste trabalho,
portanto, a andlise — realizada a partir dos pressupostos tedricos desenvolvidos — foi
construida com os dados obtidos na pesquisa de campo feita com o grupo de Folia de Reis
Sinal dos Trés Reis Magos do Oriente durante o periodo de ensaios e de realizacdo da jornada
nos anos de 2012 e 2013.

A entrevista semi-estruturada, outra ferramenta utilizada, foi realizada apds o periodo
de ensaios e da festa propriamente dita, o que permitiu uma maior interlocu¢ao entre os
entrevistados e eu, j4 que nossa relagdo era mais dialdogica devido ao intenso periodo de
convivéncia entre nds. Além de permitir que os entrevistados se sentissem mais a vontade
para responder perguntas sobre diversos temas, a experiéncia do campo permitiu que a
entrevista fosse abordada de forma diferente do que se tivesse sido feita antes. Ela serviu
portanto, como uma forma de esclarecer e complementar interpretagdes realizadas durante o
campo.

ao permanecer por tempo suficiente com determinado grupo social, o
pesquisador tem a oportunidade de observar comportamentos ¢ eventos
sociais (como certos rituais) que dificilmente seriam mencionados em
entrevistas. (GAMBOGGI e TADDEI, 2001, p. 11)

O envolvimento da minha experiéncia pessoal se mostrou inevitavel porque, segundo
Caiafa (2007, p. 137), ¢ a participacao do pesquisador que faz a investigacdo avancar. Além

disso, por se tratar a etnografia da descoberta do Outro, o pesquisador também ““faz sempre
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um retorno a si mesmo porque ele também se redescobre no Outro” (ECKERT e ROCHA,
2008, p. 8).

A escolha dessa metodologia se justifica também pelo proprio campo de pesquisa aqui
proposto, que trabalha com a producdo simbolica a partir de uma festa que ¢ também

(13

mediadora das relagdes sociais entre seus sujeitos, portanto “... a cultura ndo poderia ser
tomada a ndo ser na concretude da experiéncia de homens e mulheres, no exercicio efetivo da
vida social” (CAIAFA, 2007, p. 139). Assim, alguns elementos terdo fundamental importancia
para a execugdo desta proposta como compartilhar o cotidiano dos sujeitos e participar das
atividades relacionadas a Folia de Reis ja que, como lembram Eckert ¢ Rocha (2008, p. 3), “a
interacao ¢ a condi¢cdo da pesquisa”.

A partir da década de 1970, o texto etnografico passa a apresentar também
informagdes a respeito da presenca do pesquisador no campo, mostrando como os dados “sdo
produzidos a partir da interacdo entre as suas subjetividades e as dos interlocutores”
(GAMBOGGI e TADDEI, 2001, p. 18). A apresentagcdo da entrada do pesquisador no campo
de pesquisa se torna uma forma de esclarecer como ele se inseriu no contexto pesquisado e
como se deu sua relagdo com esses sujeitos, fatores importantes para se compreender as
analises dos dados apresentadas, ja que relatos e descri¢des sdo apenas um primeiro passo
para a elaboracao das interpretacdes sobre o tema de pesquisa.

A entrada em campo se segue uma infinidade de situagdes de negociagio,
implicita e explicita, a respeito do 'lugar' do pesquisador — nos mais diversos
sentidos do termo: lugar fisico, social, politico, ético-moral —, 0 que muitas
vezes perdura por toda a pesquisa. (opus cit, p. 14)

Mais que buscar apresentar as etapas que devem ser seguidas na pesquisa de campo, a
etnografia busca detalhar como este trajeto foi percorrido em um contexto que apesar de
muito especifico apresenta semelhangas e uniformidades com outras realidades, podendo
servir como um guia para futuras pesquisas etnograficas. Até porque, como lembra Whyte, “a
evolucao real das ideias na pesquisa ndo acontece de acordo com os relatos formais que lemos
sobre métodos de investigagcdo. As ideias crescem, em parte, como resultado de nossa imersao
nos dados e do processo total de viver” (2005, p. 283-284).

Portanto, um texto narrativo/descritivo se faz necessario, o que serd feito no proéximo
item, sem deixar de dialogar com outros autores que refletem sobre essa metodologia. Dessa
forma, sera possivel compreender a partir de quais contextos os dados foram coletados, bem

como que aspectos desse universo das Folias de Reis foram analisados, j4 que esta pesquisa
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ndo se propde a analisa-lo em sua totalidade. Nao serdo narrados/descritos todos os encontros
que tive com todas as folias, mas sim aqueles que trouxeram dados que considerei mais

relevantes.

3.1.1 Entrada no campo

Como apresentado na introduc¢ao, minha escolha por estudar Folia de Reis foi anterior
a participagdo no processo seletivo do PPGCOM da UFJF. Por ndo conhecer a cidade, a
internet foi a forma encontrada para descobrir se em Juiz de Fora havia grupos de folia.
Descobri que nao s6 havia grupos, como um encontro de Folias de Reis e uma associagdo. A
quantidade de nomes encontrados nas diversas matérias escritas sobre os encontros, me fez
pensar em uma quantidade muito maior de grupos do que realmente existia quando comecei
minha pesquisa.

Assim que fui aprovada no mestrado, ainda em 2011, e sempre com orientagcdo do
professor Bruno Fuser, entrei em contato com a Assessoria de Comunicagdo da Funalfa para
conseguir os contatos do presidente da Associagcdo de Folias de Reis e Charolas de Juiz de
Fora, André Brasilino. Continuei a pesquisar videos e reportagens na internet e em 26/04/2012
me encontrei com André pela primeira vez, na AMAC, lugar onde trabalha.

Neste primeiro encontro me apresentei enquanto mestranda da UFJF e com algumas
perguntas em maos conversei com André sobre a Associacdo, a relacdo com a Funalfa e a
imprensa, quem participa das folias na cidade e onde se localizam esses grupos. Aproveitei
para pedir o contato dos donos das folias que faziam parte da Associagdo. A intengdo era me
encontrar com cada um deles para que a partir dessas primeiras informagdes fosse possivel
escolher o grupo que participaria da pesquisa. André me passou seu e-mail e disse que
também poderia encontra-lo no Orkut, e ainda se disponibilizou a passar o contato de um
outro pesquisador, Marcelo®, que havia acompanhado sua folia no ano anterior.

Adicionei André no Orkut e no dia 21/05/2012, apos ligar para ele, lhe mandei um e-
mail pedindo o contato de Marcelo, os telefones dos grupos que ndo faziam parte da
Associagdo e perguntando quando seria a reunido com as outras folias para que ali eu pudesse
pegar o telefone de todos os donos de folia, no entanto o e-mail ndo foi respondido. No dia

04/06/2012 encaminhei outro e-mail para André pedindo o contato de Marcelo e os telefones

38 Marcelo de Castro Lopes ¢ da area da musica, tendo uma dissertacdo de mestrado sobre um grupo de Folia de
Reis da cidade de Rio Pomba-MG. Em 2013, Marcelo defendeu sua tese de doutorado “Sons, violéncia e
devogao: uma etnografia das folias de reis em Juiz de Fora-MG”.
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dos donos da folias. Como mais uma vez nao obtive resposta, resolvi marcar um outro
encontro com André, dessa vez para que ele me falasse especificamente do seu grupo, assim
como eu faria com outros mestres folides. Montei as perguntas que faria a todos os grupos e
no dia 03/07/2012 voltei a me encontrar com ele na AMAC. Aproveitei para pedir os telefones
dos mestres folides e ele me passou o telefone de Luiz Carlos, que lhe ajuda na secretaria da
Associagdo, para que ele me passasse a lista com todos os niumeros.

A dificuldade em conseguir os contatos dos outros grupos, bem como a presenca
recorrente da figura de André nas pesquisas feitas na internet, que incluia um documentario™
sobre seu grupo gravado por estudantes de uma faculdade da cidade de Uba, me fez decidir
por ndo fazer a pesquisa com sua folia, e ainda me deixou na duvida sobre até que ponto
André centralizava em seu grupo a procura pela Folia de Reis em Juiz de Fora. Essa davida
me acompanhou por mais de um ano até o dia em que fiz sua entrevista, em 04/08/2013,
quando este aspecto se esclareceu, conforme sera visto no proximo capitulo.

Liguei para cada dono de folia, me apresentando como aluna da UFJF que estava
fazendo uma pesquisa sobre Folia de Reis e dizia que queria encontrar pessoalmente para
conversar sobre o grupo. Sempre deixei a escolha de local, dia e horério por conta deles, so
pedia para que me explicassem como chegar ao endereco escolhido de 6nibus, saindo do
centro. Todos os grupos com os quais entrei em contato se mostraram muito dispostos a me
receber e a conversar comigo.

O primeiro que conheci foi Domingos, um dos donos de folia mais velhos da cidade,
do grupo Estrela D'alva, do bairro Nossa Senhora de Lurdes. Ele me contou sobre a origem de
seu grupo, uma heranga de seu avo que foi comandada por seu pai Francino, que faleceu em
2010 com 80 anos de folia na bagagem. Com a ajuda de sua filha mais nova, Domingos, que é
aposentado, me mostrou fotos e videos do grupo, algumas das reportagens feitas pelas
emissoras de TV locais e outros gravados pelas suas filhas.

O segundo grupo que conheci foi Viagem dos 3 Reis Magos do Oriente, conhecida
como Folia do Carrapatinho, do morro de mesmo nome no bairro Ipiranga. Este foi meu
primeiro contato com a regido onde iria desenvolver minha pesquisa. Marquei com Marley
por telefone um encontro no sédbado a tarde, em 07/07/2012. Quando cheguei ao enderego
encontrei o jovem mestre folido junto aos meninos que soltavam pipa no meio da rua.

Conversei com ele e outros dois rapazes. Este ¢ um dos grupos que mais tem video no

39 Disponivel em http://www.youtube.com/watch?v=dysAsonlySw
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youtube.

Trés dias depois conheci Addo, que me recebeu em sua casa com a mulher, um dos
filhos e outros trés integrantes do grupo. Nesse dia conversamos sobre o grupo, as brigas entre
as folias e vimos algumas fotos de anos anteriores. Foi o primeiro contato que tive com o
grupo sobre o qual a pesquisa se desenvolveria. Desde entdo eu era identificada entre eles
como “a jornalista”.

No dia 14/07/2012, um sabado, conheci outra folia de jovens, no bairro Furtado de
Menezes, regido Sudeste da cidade. Combinei com Branco, dono da folia, por telefone, mas
ele ndo pode me receber porque estava trabalhando em uma obra e ndo conseguiu chegar a
tempo. Ele pediu entdo para que outros trés integrantes do grupo conversassem comigo.
Apesar de ndo acompanhar pela imprensa os casos de violéncia da regido e nem mesmo ter
presenciado qualquer ag¢do explicita, confesso que o Furtado foi o unico bairro em que senti
medo de andar sozinha. Essa impressao nesta primeira visita fez com que eu adiasse minha
ida a um dos ensaios do grupo Estrela Guia, o que s6 aconteceu em 21/12/2012.

Retomei meus contatos com as folias em 25/08/2012, depois de um més distante da
cidade. Nesse dia fui conhecer Jos¢ Quintino, o dono de folia mais velho da cidade que
mantém o Unico grupo da zona norte, no bairro Amazonia. O mais interessante foi perceber
como José¢ Quintino era o que mais insistia no discurso de se manter a folia em sua
originalidade e tradi¢do e a0 mesmo tempo relatava sua vontade em construir um museu sobre
Folia de Reis em sua casa. A preservacdo da festa se mostra também no caderno em que ele
escreve todos os versos das toadas que canta e nos planos que faz de comprar uma camera
filmadora para gravar seu grupo cantando esses versos na integra para que possam ser
disponibilizados na internet. Em uma das reunides da Associacdo, em dezembro, José
Quintino me falou também de sua ideia de publicar um livro com seus versos ja escritos.

Os dois folides mais velhos, Domingos e José Quintino, foram os unicos que me
apresentaram suas folias sozinhos. Todos os outros grupos me receberam com pelos menos
trés de seus integrantes. Para mim, aquele pareceu um primeiro reflexo de como hd um
sentimento de pertencimento a folia mais forte nos grupos que t€ém uma relagdo mais intensa
com seus bairros.

Em 02/09/2012 fui ao bairro Teixeiras conhecer a Folia Estrela de Belém. Era dia de
ensaio e por isso cheguei um pouco mais cedo para conversar com Claudio Egidio, o dono do

grupo. Quando cheguei ao endereco perguntei por ele, mas um rapaz me respondeu que ali, de
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Folia de Reis, s6 tinha o Kind. Como o Adao ja havia comentado sobre o Kino, deduzi que se
tratava de fato da mesma pessoa. Ali comecei a me acostumar com os apelidos, ja que a
maioria dos integrantes das folias t€ém um e nem sempre fazem referéncia direta a seus nomes
(Kino6 ¢ também conhecido como Arara). O ensaio ndo recebeu muita gente, basicamente os
componentes do grupo. Como sua esposa estava viajando, Kino preparou a comida para o
grupo, com a ajuda de uma vizinha e amiga. Durante dez anos a folia de Kind teve a
participagcdo de uma mulher, que se vestia de palhaco. lana parou de sair com a Folia de Reis
quando se converteu evangélica.

No dia 18/09/2012 fui pela pela primeira vez a um ensaio na casa de Addo. Retomando
minhas anota¢des do caderno de campo vejo como minha relagdo com os componentes do
grupo ainda era distante, j4 que nem mesmo o nome de todos eu sabia, tendo sempre a figura
de Addo como referéncia: “a mulher de Adao”, “a nora de Adao”, “o filho mais novo de
Adao”, etc. Outra diferenca que é possivel notar € a propria participagdo de Bel, que a partir
do fim de 2012 e em 2013 assume uma posi¢ao de lideranca maior no grupo, principalmente
quando comparado com este ensaio, em que ele canta apenas uma das toadas, no final. Além
disso, Addo ¢ o unico a fazer os informes ou a chamar a atengdo do grupo para alguma
questdo a ser resolvida, tarefa que hoje ¢ dividida com Bel.

Neste dia também, Igor, que assume a funcdo de bandeirista em 2013, ia ao seu
primeiro ensaio para tocar o chocalho e Addo lhe pedia para prestar atencdo nos folides
cantando porque assim aprenderia as letras das toadas. Além disso, comecei a perceber melhor
a relacdo do bairro com a folia, ja que contabilizei cerca de 40 pessoas que ndo pertencem ao
grupo, mas que foram participar do ensaio.

No dia seguinte participei pela primeira vez de uma reunido da Associa¢do de Folias
de Reis e Charolas de Juiz de Fora. Na ocasido comecei a perceber como as questdes das
brigas envolviam contextos que iam além da festa e como a relacdo de André com os outros
folides se desgastava um pouco quando ele tinha que fazer o papel de mediador entre os
grupos e o poder publico. Por isso, essa reunido realizada no auditorio da Funalfa, no inicio da
noite, contou com a presenga do presidente da Funalfa, Toninho Dutra. Uma maneira
encontrada por André de mostrar aos folides que a Funalfa cobra posturas das Folias de Reis ¢
que, portanto, suas propostas para a Associacdo ndo sao uma forma de beneficiar seu grupo,
mas sim uma demanda do poder publico. Neste caso, o objetivo da reunido era encontrar uma

solugdo para as brigas que aconteceram no ano anterior.
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Toninho sugeriu que cada grupo pensasse em uma forma de levar uma mensagem para
construir um ambiente de paz durante o encontro, € comunicou que a Funalfa ficaria
responsavel por elaborar, pela primeira vez, um material grafico sobre o encontro desse ano.
Palavras como “exclusdo”, “puni¢do”, “leis” e “regras” foram muito usadas por Adao ao dar
sua opinido sobre como resolver a questdo da violéncia. Toninho, no entanto, enfatizou que a
Funalfa n3o estava exigindo que ninguém fosse excluido da festa, mas que todos

encontrassem juntos uma solu¢do para esta questdo. Domingos, José¢ Quintino e Branco se

manifestaram para dizer que seus grupos nunca se envolveram em brigas.

Fotos 7 € 8: Lados externo ¢ interno do panfleto de divulgagdo do Encontro de Folias de 2013%.

Ap6s a saida de Toninho, a reunido continuou apenas com os folides. Momento em
que eles aproveitaram para tratar de assuntos que ndo sio ditos na frente do presidente da
Funalfa, como o fato de que, como lembrou André, o grupo do Furtado ndo se envolve em
brigas porque todo mundo sabe que eles ndo “deixam barato” qualquer tipo de provocagao,
“ndo ficam no 0x0”. André ressaltou também que nos bairros onde ha apenas um grupo, este
se beneficia. Isso porque esse grupo ndo se encontra com outras folias durante o periodo em
que ja esta em Juiz de Fora. Além disso, na zona sul, os boatos de que alguém que bater no
palhago de outro grupo comega ainda quando as folias estdo na roga*'.

Em 13/10/2012 liguei para Marley para confirmar o ensaio do grupo do Carrapatim.
Por telefone ele me contou sobre a morte do irmao mais novo no dia anterior e falou que nao
sabia quando iria ter ensaio ou se o grupo ainda iria sair em 2012. Perguntei como ele tinha

morrido e Marley falou sobre o assassinato e as brigas de bairro. Foi a primeira vez que me

40 Material produzido pela Funalfa. Foto da autora, dezembro de 2013.
41 “Estar na roga” ¢ a forma como eles se referem ao periodo em que estdo fazendo o giro nas pequenas cidades
do interior de Minas Gerais e Rio de Janeiro.
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deparei com a questdo da violéncia entre os jovens que participam da folia.

No mesmo dia conheci a Folia do D¢, do bairro Vale Verde, criada em 2009. Seu avo,
o qual ndo chegou a conhecer, tinha um grupo no bairro Sagrado Coragdo, que depois foi
comandado pelo seu tio e que parou de girar em 2011. Neste grupo também havia uma mulher
que saia junto com o marido. D¢ resolveu sair da folia de seu tio para criar um grupo sé de
jovens. Seu pai, que € palhago hd 28 anos, ainda hoje participa do grupo do filho. D¢, que ¢
primo de André (presidente da Associacdo), me recebeu em sua casa junto com a mae, o pai e
o tio. A mae de D¢, Fatinha, participou de toda a conversa, explicando, dando sua opinido e
mostrando que, apesar de ndo ser componente do grupo, também sabe muito sobre folia.
Responsavel pela organizacdo da festa de chegada, as mulheres ocupam um papel especifico
dentro do ritual®.

D¢ aproveitou minha presenca para falar sobre aquilo que acontecia na Associagao e
que ele ndo concordava — como a presenga, segundo ele, de panelinhas —, acreditando que eu
trabalhava na Funalfa, apesar de ter me apresentado quando liguei para ele pela primeira vez.
O grupo de D¢, por ser recente, ainda esta na fase de avaliagdo e por isso ainda ndo recebe
ajuda financeira da Associacdo. Por causa das brigas, ele contou que evita ir nos ensaios dos
outros grupos, ja que acredita que o motivo dos conflitos ¢ a fofoca criada justamente por
aqueles que ndo participam da folia*. Outra justificativa dada por eles € a propria agitagdo dos
palhacos. Ele lembra que na Charola de Sao Sebastido, que ndo tem a figura do palhago, por
exemplo, ndo tem briga. Além disso, a propria presenga da policia contribui para que se crie
um clima de tensdo™.

Nesse dia, D¢é fez um pequeno ensaio nos fundos de sua casa. Foi a primeira vez que
vi pessoalmente os palhagos brincarem o chule, bem como uma Catirina, e percebi como esse

momento ¢ esperado por aqueles que estdo presentes e como também ¢ animado. Cinthya, de

42 Quando perguntei para Virginia, esposa de Adao, sobre o significado da Folia de Reis ela respondeu que ndo
sabia ¢ que isso eu tinha que perguntar para Addo. Ao mesmo tempo, ela sabe dizer quando um grupo esta
cantando certo ou quando estd fazendo algo errado. Ela deixa para o marido a funcdo de detentor do saber sobre
a folia, ainda que ela também tenha conhecimento sobre ela.

43 Durante a jornada com o grupo de Adao, eles insistiram muito que era para evitar de se levar celular para o
trecho. Isso porque os outros jovens que ndo participam da folia ficam ligando. Neste ano, ligaram para o celular
de Yago para falar que um dos palhagos da folia de Kino avisou que queria bater em Marley. Isso faz com que
durante o periodo em que estdo em Juiz de Fora se crie um clima de tensdo e expectativa quando os grupos se
encontram, ocasido em que um quer “tirar satisfagdo” com o outro, como quase aconteceu no dia do Encontro no
centro da cidade.

44 Durante o Encontro de Folias no dia 5/01/2012, a Policia Militar montada estava presente. Como os grupos
vao a pé de seus bairros até o centro e muitos moradores da regido os acompanham fazendo barulho, soltando
foguete e gritando o nome do bairro, a cada vez que uma folia chegava na Praga Antonio Carlos, os policiais
saiam correndo em dire¢do a eles pensando que estava acontecendo alguma briga. Isso fazia com que as pessoas
que ja estavam na praga fizessem o mesmo, criando assim um pequeno tumulto ou um clima de tens&o.
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12 anos, irma mais nova de D¢, além de tocar a caixa e o pandeiro, também era uma das
agitadoras do chule.

No dia 20/10/2012 fui a casa de Adao conversar com ele sobre a escolha do grupo que
eu havia feito para a pesquisa. Expliquei por que tinha escolhido seu grupo, se eu podia fazer
a pesquisa com ele e pedi para que ele conversasse com 0s outros componentes, porque eu
teria que viajar com eles. Adao disse que iria conversar com o restante do grupo e que por ele
ndo haveria problema. Disse que mesmo nunca tendo colocado uma mulher na sua folia, a
minha presenga era justificavel porque representaria Maria, a Unica mulher que consta na
narrativa. Ele disse ainda que a unica coisa que me pedia era que eu desse um retorno daquilo
que eu fizesse, como fotos e videos. Porque outras pessoas ja o procuraram € nunca
mostraram aquilo que haviam feito. Marley também destacou isso em entrevista que fiz com
ele ja em 2013:

... ja veio um montdo de gente querendo saber. Voc€ foi a unica que deu o
que a gente queria né, o retorno do que vocé fez né. DVD, as fotos, ta vindo
pesquisar, mostrar as coisas, vocé ¢ a unica. Porque o resto, veio ai, levou
nos pra fazer apresentacdo em colégio ai, meu pai ja fez apresentacdo em
colégio ai, mas morreu naquilo 14 mesmo. Foi gravar em estidio tudo ai, ndo
teve retorno de cd nem nada. (Depoimento concedido em entrevista a autora
em 2013).

Também em entrevista, Virginia conta que quando Adao falou que eu iria com eles, ela
perguntou se eu aguentaria ¢ Addo respondeu que sim, nesta época ele nem lembrava meu
nome, me chamava apenas de jornalista. Durante a jornada aproveitei para perguntar para
Adao Beigo e Washington na noite do dia 31 como tinha sido a conversa do Adao com eles
sobre a minha ida. Eles contaram que ninguém foi contra, mas Adao Beigo disse que avisou a
todos que ndo era para ninguém me desrespeitar.

No dia 03/11/2012 voltei a casa de José Quintino, no bairro AmazoOnia, para a
comemoracao de seu aniversario, que havia sido no dia 31. Ele ¢ o unico que ainda hoje me
liga as vezes para saber como eu estou, por que eu sumi, se ja terminei meu trabalho etc. José
Quintino queria que eu visse seu grupo ensaiando, por isso aproveitou a data para reunir seus
componentes. Conheci sua familia e ja fui convidada para o batizado de seus dois netos no dia
11. Compareci a igreja, mas ndo participei do almogo, ainda ndo me sentia a vontade para
convites que ndo envolviam a Folia de Reis. Além disso, a medida que se aproximava
dezembro, a quantidade de ensaios aumentava e por terminarem tarde e a demora de Onibus e

distancia da minha casa fizeram com que esses dois ultimos meses fossem bem cansativos
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para mim. A tudo isso se juntava o fato de que eu ainda estava cursando disciplinas no
mestrado (o que se prolongou até janeiro, devido a greve), além de estar reformulando o
projeto para a qualificacdo.

Em 08/11/2012 houve mais um ensaio na casa de Addo. Apo6s a conversa dele com o
restante do grupo, comecei a levar a cAmera filmadora para os ensaios. A ideia inicial era a
produgdo de um documentéario com a participagdo dos proprios folides. A medida que os dias
passavam fui compreendendo a importancia daquelas filmagens para o grupo enquanto um
registro da folia. Para mim, aquele material se tornou uma forma de me aproximar dos
componentes. Em Argonautas do Pacifico Ocidental (1978), Malinowski relata como seu
cigarro contribuiu na aceitacdo de sua presenca pelos moradores das Ilhas Trobriand.

No meu caso, mais que as gravacdes, o que contribuiria para uma relacdo de confianca
seriam os dvds com as fotos e videos gravados. Aos poucos fui percebendo que ter esses
registros era mais importante para eles do que a producdo de um documentario. Além disso,
cheguei também a conclusdo de que a ideia inicial em que os proprios componentes da folia
participassem da elaboracdo do documentario ndo poderia ser alcancada j& que todos eles
estavam envolvidos e ocupados com suas funcdes dentro da festa. Diante disso, o
documentario enquanto uma estrutura narrativa audiovisual foi uma experiéncia pessoal que,
no entanto, ndo deixou de ser influenciada pela vivéncia obtida em campo.

Neste ensaio conheci os pais de Addo e conversei um pouco com a Virginia, me
aproximando mais dela. Marley da Folia do Carrapatim e Marlon da Folia do Furtado também
estavam presentes. Inclusive, foi devido a presenca recorrente de Marlon nos ensaios do Adao
que eu voltei ao Furtado para acompanhar o ensaio deles. Fiquei com receio de nao ir e
Marlon achar que eu estava fazendo pouco caso do grupo deles. Ele me pediu que avisasse
antes sobre o dia que eu fosse para que eles pudessem organizar o ensaio em um lugar mais
espacoso. No dia que eu fui o ensaio foi na rua, em frente a casa de Branco, uma travessa sem
saida.

Trés dias depois foi a vez de conhecer a Folia do Inferninho. “Por que essa rua tem
esse nome?”, perguntei. “Porque cada dia ¢ um B.O. Diferente”, me responderam em meio a
risos. O grupo A Caminho da Salva¢do ¢ um dos mais novos da Associagdo, com trés anos de
existéncia. Os donos do grupo Keké, Bruno e Damido saiam em outras folias. Em 2010 eles
estavam ensaiando com D¢, mas ele desistiu de sair com a folia, entdo os trés resolveram criar

seu proprio grupo, que ¢ comandado por jovens. André compareceu ao ensaio e cantou uma
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toada com os meninos. Ele veio conversar comigo e disse que se eu quisesse acompanhar sua
Folia de Reis durante o giro ele conseguiria lugar para dormir.

Muitas adolescentes foram participar do ensaio, fazendo inclusive gritos de torcida que
falavam ou do Inferninho ou de alguns dos meninos do grupo. O sobrinho de Bruno, de
apenas um ano, acompanhou todo o ensaio dangando. No final do chule ele foi para o meio da
roda dangar, como o ensaio havia acabado Bruno foi pega-lo e ele comecgou a chorar porque
ndo queria parar de brincar.

No dia 16/11/2012 o ensaio da Folia do Adao foi na casa de Washington, um de seus
componentes. A mae dele faz questdo de receber todo ano um dos ensaios. Nesse dia, na
oragao do inicio do ensaio Adao pediu gracas a filha de Palito (que também ¢ chamado de
Cabide), que havia nascido morta (ver anexo 1), e a Z¢é Maria que havia sido preso e por isso
ndo iria acompanhar o grupo esse ano. Depois do ensaio, enquanto comiamos, Adao Beico,
Geraldo e Washington contavam histérias sobre as festas dos anos anteriores, me falavam
como ¢ o giro e me davam dicas sobre o que levar. Nessa conversa comecei a me sentir mais a
vontade com eles, principalmente por ver que estavam encarando minha ida sem muitos
problemas.

Em 22/11/2012 houve mais um ensaio, dessa vez na casa do Adao. Seus pais
compareceram novamente e nesse dia Sebastido conversou muito comigo sobre a folia. Em
pouco mais de meia hora ele fez toda a narrativa da histéria de Jesus, desde o nascimento até a
morte, utilizando passagens biblicas a partir de uma linguagem proxima a sua realidade,
mostrando como o povo reconstroi estes mitos a partir de um contexto concreto ao qual
pertencem.

A cada ensaio percebia que minha relacdo com os folides se tornava mais proxima.
Dessa vez, mais alguns componentes brincaram comigo dizendo que como eu era novata teria
que servir todo mundo durante o trecho. Aproveitei para marcar uma gravagao com oS
palhacos montando as mascaras no dia 25, j& que no domingo anterior Marley desmarcou
comigo porque estava ajudando um amigo a encher laje.

No dia 25/11/2012 fui para a casa de Addo para fazer a gravacdo com os palhacos.
Adao e Marley me confirmaram por telefone que eu poderia ir, quando cheguei 14 estavam
todos na casa do Neguim para sua despedida, que estava indo para o Haiti em missao da ONU
por seis meses. Ele trabalha no Exército e ndo iria participar da folia em 2012 devido a essa

viagem. Como estavam todos na festa e o dia estava chuvoso resolvi deixar a cAmera na casa
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de Adao e ficar com eles na despedida. Nesse dia conversei muito com Grace e foi a primeira
vez que bebi cerveja com o pessoal da folia, me aproximando mais de alguns deles.

Quatro dias depois teve mais um ensaio na casa de Addo. Pela primeira vez levei meu
computador para mostrar as gravagdes que ja havia feito. Quando os folides comecaram a
tocar, um dos antigos palhacos que frequentava alguns dos ensaios achou ruim que eu tirasse
foto sem avisar. Isto, mais o fato de poucos deles ter um perfil no Facebook ou acessar com
frequéncia a internet, me fez repensar inclusive sobre a funcdo do documentario que pensava
fazer. A relevancia do simples registro, sem a divulgacdo na internet, era muito maior para
eles. No entanto, devido a quantidade de material registrado em video, optei por fazer as
entrevistas com Adao, Bel e Marley e construir um documentario que aparece enquanto
apéndice dessa dissertacdo. Uma forma também de disponibilizar um aspecto desta pesquisa
em um formato diferente e mais acessivel.

Em 06/12/2012 aconteceu o penultimo ensaio do Adado. Pela primeira vez entrei na
roda de oragdo. Ao final, Adao reuniu todos os componentes para conversar sobre as cidades
escolhidas para a jornada (Cipotanea e Alto Rio Doce, sendo que nesta tltima o grupo ja havia
ido hd quatro anos), como se comportar com os moradores que recebem a folia, a data
marcada para a apresentacdo na praca Antonio Carlos, o horario de saida no dia 25, o uso de
drogas durante o trecho e a minha presenca no grupo. Adao destacou que nao era para eles
perderem sua liberdade por minha causa. Geraldo ainda falou sobre compromisso com horario
e como seria a chegada do grupo em Juiz de Fora.

Em um dos ensaios na casa de Addo, Marley, do Carrapatim, me avisou que o grupo
iria sair, mas que faria apenas um ensaio, que foi no dia 15/12/2012. Jonatas, Careca, Lg,
Yago, Palito e Bibil (todos da Folia do Addo) estavam 14, Bel apareceu no final. Conheci os
pais de Marley, Nino (que era palhaco na folia de Addo) e Rosa. Conversamos um pouco
sobre a morte de Marlan e vi algumas fotos da folia deles. Na hora dos palhacos, Moi, primo
de Marley, falou o verso que fez para o primo morto, como serd visto no proximo capitulo. A
maioria dos que estavam presentes chorou, inclusive eu. O ensaio terminou com um clima de
tristeza e fui embora logo em seguida, depois de me despedir de Rosa.

No dia seguinte foi a vez do ultimo ensaio na casa de Adao. Como tinha chegado cedo,
ajudei a Suyan a picar tomate. Conversamos ¢ ela perguntou de onde eu era porque tinha
reparado que meu sotaque era diferente. Além de ser a inica mulher no grupo, era também a

unica de fora de Juiz de Fora e de fora da comunidade. Acredito que tudo isso influenciava
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minha relagcdo com eles e mesmo sendo alguém diferente nesse meio, nunca tentei me tornar
um deles. Ao mesmo tempo, fui conseguir ficar mais a vontade apenas depois que a festa
acabou, quando ja estava familiarizada com o grupo e ja compreendia os processos presentes
na festa. Isto porque, como lembra Whyte (2005, p. 299), o pesquisador nunca consegue estar
completamente descontraido porque precisa “desempenhar um papel enquanto observa”.

Este ensaio foi o mais cheio que presenciei na casa de Adao, mais de 60 pessoas
estavam presentes. Addo Beico me apresentou sua irmd, Edna, e ela ofereceu sua casa para
que eu passasse o Natal, j4 que minha familia ndo ¢ de Juiz de Fira e ficaria sozinha. Durante
o ensaio fiquei dangando com o Jonatas, ainda hoje ele ¢ um dos que mais tenho proximidade,
no sentido de abragar e conversar quando nos encontramos. Neste dia conheci sua mulher e
sua filha de seis meses. Quando parei de filmar, ele, Edna e Rita (esposa de Z¢é Maria, que foi
preso) me chamaram para dangar ao lado deles. Na hora do almogo estava comendo em pé na
sala, L€ passou e pegou uma cadeira para mim. Durante a jornada ele e Bibil fizeram a mesma
coisa, pediam coberta, que eu dormisse em um lugar mais confortavel, ou mesmo que eu
pudesse tomar banho quente.

Quando o ensaio acabou fiquei conversando com Adao Beigo, esperando a chuva
passar. Ele falou que era muito sistematico, mas que gostava de conversar comigo e que eles
ndo iam perder a liberdade s6 porque eu estava junto. Quando a chuva parou ele me
acompanhou até o ponto de Onibus. Disse que no primeiro ensaio que eu fui que ele me viu
sozinha no ponto, ficou preocupado “porque os meninos aqui do bairro mete a mdo quando
tem alguém que eles ndo conhecem” (Depoimento concedidos a autora durante pesquisa de
campo em 2012). Adao me sugeriu ainda que eu nao levasse o tripé da camera porque no
trecho o grupo ndo fica parado como no ensaio, eu ia carregar peso sem necessidade. Segui
seu conselho e fiz todas as filmagens com a cdmera na mao.

No dia 17/12/2012 aconteceu a reunido da Associa¢do com trés policiais da Policia
Militar. Antes de comecar, André pediu para que todos levantassem para rezar o Pai Nosso e a
Ave Maria. Em seguida, ele falou sobre a tradi¢do das brigas dentro da Folia de Reis, dos
problemas que ja conseguiram resolver desde a criagdo da Associacdo e de outros que
surgiram. Capitdo Franga, da zona sul da cidade, falou que eles sdo pagos para atender a
comunidade, levar seguranca e que onde tem festa a PM estd presente. Disse que a PM vai de
acordo com o que os folides querem com a festa. Que eles ndo vao interferir, mas que nao vao

“aturar” brigas. E se eles tumultuarem a festa vai acabar.
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O capitdo disse ainda que os proprios folides devem cortar as pessoas que dao
problemas e tumultuam, que a policia tem que atuar de maneira preventiva e todo mundo que
estiver no meio da confusdo vai ser levado para a delegacia junto. Pediu que os grupos dessem
as diretrizes sobre onde cada folia iria passar nos bairros para que eles pudessem organizar o
policiamento, falar onde vai ter mais gente porque eles ndo podem acompanhar todas as
atividades. André falou da dificuldade em se planejar assim por causa da propria logica da
folia.

Franca falou também que as providéncias que eles tomam sdo as que a lei exige.
“Drogas nem pensar”. E deu o exemplo do boné de um dos meninos que tinha a folha de
maconha, que isso passa uma imagem de criminoso e que ele poderia ser preso por apologia
as drogas, sem negociacdo, nem meio termo. E que se alguém desse droga para outra pessoa,
“pode ser meia bucha”, ia ser enquadrado como traficante.

André entregou uma copia do regimento da Associacdo para eles, o capitdo Polidoro
leu e fez consideracdes sobre alguns pontos. Franca perguntou se a Associagao tinha controle
das pessoas que ja se envolveram em brigas. André disse que sim e Franca explicou que
puni¢des administrativas devem ficar a cargo da Associagdo e ndo da Policia. Ele elogiou a
organizagdo dos grupos e disse que s6 de ter a iniciativa em se fazer a reunido com eles ja era
bom.

A reunido seguiu depois que os policiais foram embora. Todos ali sabiam quem dos
grupos usa drogas, André pediu para que eles tentassem resolver os problemas sem ter que
chamar a policia®. Disse que ali ndo tinha nenhum santo e afirmou que as decisdes da
Associacdo sao tomadas coletivamente, que ela € um brago e nao o poder. Por isso qualquer
grupo poderia sair da Associacdo e continuar com a jornada da folia, mas que ndo poderia
usufruir das vantagens da Associacdo. Em seguida fizeram o sorteio da ordem de apresentagao
dos grupos no dia do Encontro no centro. José Quintino pediu para ser o primeiro ¢ todos
concordaram.

No dia seguinte aconteceu uma reunido da Folia do Addo. Antes de comecar

conversamos e ele contou sobre as brigas de bairro. Sempre que tocdvamos nesse assunto, eu

45 A policia ¢ vista por eles com desconfianga. Para André eles t€m “meios de sacanear” quem os critica ou os
enfrenta. “Pra vocé ter uma ideia, tinha uma chopada aqui em cima aqui, eu tenho 60% de certeza, ndo choveu,
ndo teve nenhum problema sério, no dia da chopada que eles ... tava fazendo a rua qui no terreno 14, a luz do
nada, na hora da chopada, a luz caiu, s6 daquele quarteirdo onde ia ser a chopada, eu tenho certeza, 2 e 2 sdo 4
que foi a policia militar que entrou em contato com a Cemig e pediu pra eles interromper a luz daquela regiao,
pra qué? Pra que aquele evento ndo desse tdo certo do jeito que ia dar, certo. Evitasse do evento bum, certo.
Acabou, ¢ assim que eles agem.” (Depoimento concedido em entrevista a autora em 2013).
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dizia que ndo entendia por que eles brigavam, tanto os jovens como as folias. De certa forma,
para eles, ndo fugir de uma briga ¢ uma maneira de ser respeitado dentro da comunidade.
Durante o giro, na noite de 31 de dezembro, Adao Beico e Washington me perguntaram por
que eu havia escolhido a Folia do Addo para acompanhar. Expliquei que queria acompanhar a
folia mais antiga da Zona Sul e que isso era uma conquista do grupo que nao tinha relacao
com as brigas.

Durante a reunido falaram que um garoto do bairro Santa Luzia avisou que iria bater
em Meninico, um dos palhacos que sairia no grupo de Adao, se eles passassem por la.
Washington lembrou que eles tinham combinado que quem tivesse problema com briga de
funk ndo poderia sair com o grupo, mas todos concordaram que nao dava para corta-lo em
cima da hora. Comentaram sobre o risco do menino estar armado e que eles ndo deixariam
Meninico apanhar. Fu, outro palhaco, me perguntou se eu acompanharia o grupo todos os dias
porque em Juiz de Fora a folia deles era muito visada e por isso me pediu que eu estivesse
sempre perto deles.

Depois dessa reunido fiquei bastante preocupada em acontecer alguma briga durante o
giro. Apesar de estar mais a vontade com a maioria deles, a minha inser¢do no grupo era
recente, ndo sabia sequer o nome de todos. O medo de acontecer alguma tragédia devido as
brigas se misturou com a ansiedade pelo trecho. Qualquer desentendimento meu com algum
dos folides poderia prejudicar minha pesquisa ou mesmo inviabiliza-la. Somava-se a isso o
desgaste da propria jornada. Sempre tinha alguém me perguntando se eu aguentaria
acompanhar os doze dias. O fato de ser a unica mulher em meio a dezessete homens se
tornava um problema menor, mas ainda assim me acompanhava. Pela primeira vez eu passaria
o Natal longe da minha familia e o cansaco em dezembro s6 aumentava devido a grande
quantidade de reunides e ensaios.

Em 21/12/2012 fui ao ensaio do Furtado, em frente a casa de Branco, dono do grupo.
Um dos meninos disse que aquela rua sempre da problema, mas que no dia do ensaio nunca
tem nenhuma confusdo. Enquanto o ensaio ndo comecava tocava funk nas caixas de som
montadas. Meninico estava 14 e alguns jovens do Bela Aurora que frequentam os ensaios no
Adao também. Acompanhei o grupo cantar quatro toadas e quando eles pararam fui embora
porque minha pressdo havia baixado devido ao cheiro da maconha. Um dos meninos me
acompanhou até o ponto de 6nibus. No dia seguinte, na reunido da Associagdo, Branco me

contou que o ensaio terminou as 5 horas da manha.
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Fiquei sabendo dessa reunidao pelo Domingos porque no mesmo dia eu ia para sua casa
acompanhar o ensaio de seu grupo. Combinei entdo de encontrar com ele na Funalfa, onde
seria a reunido, e pegar uma carona até sua casa. Quando cheguei no Parque Halfeld, Pepé do
Dom Bosco, Marley do Carrapatim, Domingos e José¢ Quintino estavam juntos esperando
André chegar. A Folia de Pepé foi a tinica que eu ndo consegui visitar porque ele ndo tem
celular e eu nunca consegui encontra-lo em casa quando ligava la. Ficamos conversando sobre
Folia de Reis e José Quintino falava que as folias de hoje ndo seguiam a tradi¢do, mas que a
folia dele seguia. Falei que era dificil continuar com a festa exatamente como era, mas ele
insistiu que o grupo dele conseguia e que iria deixar tudo escrito para que seus netos
seguissem a tradi¢do. J& Domingos dizia que a folia sempre muda, inclusive de regido para
regido, por isso devemos respeitar. Os dois ficaram conversando sobre antigos mestres folides
de Juiz de Fora e de cidades vizinhas.

Quando André chegou chamou a atengdo de Domingos porque ele ndo estava com seu
mestre de palhagos, que estava trabalhando. Todos subiram e André entregou as licengas dos
grupos e o dinheiro de cada um e falou mais uma vez sobre brigas. Marley avisou que o grupo
do Carrapatim ndo iria se apresentar no centro, todos concordaram que era melhor para evitar
brigas durante o Encontro. Puniram o grupo com 200 reais e André¢ avisou que eles teriam o
ano de 2013 para resolver esse problema. Entreguei para Addo um dvd com os videos dos
ensaios e ele me chamou para ir na casa dele no domingo porque os meninos iam terminar de
montar a bandeira. Depois fui para o ensaio de Domingos.

No caminho ele me perguntou porque eu havia escolhido o grupo de Adao, expliquei e
ele brincou que se soubesse que eu iria acompanhar uma das folias, ele teria feito alguma
coisa para que eu escolhesse a sua. Mais tarde disse que tinha ficado feliz com a minha
escolha porque Addo também conhece muito de Reis e tem uma folia antiga. No ensaio
estavam apenas os componentes do grupo, oito pessoas, sendo trés mais velhos, um jovem e
quatro criangas, a familia de Domingos ¢ a mae de um dos meninos. Eles tocaram quatro
toadas e depois o chule. O mestre de palhagos trabalha no Cemitério Municipal e disse a
Domingos que ndo sabia se ia poder acompanhar o grupo por causa do trabalho. Os mais
jovens ainda ndo tinham dominio dos instrumentos, mas dois deles se revezaram em
instrumentos diferentes e ainda pularam o chule, depois me mostraram suas mascaras.
Quando o ensaio terminou fiquei conversando com Domingos sobre a Associagdo e as folias.

Depois ele me levou até perto da minha casa.
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No dia seguinte liguei na casa de Addo para perguntar se ele havia testado o dvd.
Marley atendeu e disse que eles estavam assistindo e que os videos tinham ficado muito bons.
Adao perguntou se eu iria para a casa dele e eu avisei que ja estava indo, que era para Bel me
esperar chegar antes de comegar a fazer a bandeira. Jonatas, Palito, Fu e Bibil também
apareceram na casa de Adao. Almocei com a Virginia e passei a tarde com eles.

Este foi o ultimo dia de pesquisa de campo antes do inicio da jornada. Esta parte do
processo foi de grande importancia para a compreensdo das relagdes de parentesco e amizade
ndo s6 no grupo de Adao, mas entre as diferentes folias. Além disso, neste periodo comecei a
entender como se dava a dindmica da festa e como ela fazia parte do cotidiano dessas pessoas
ao longo do ano. Pude me familiarizar com as expressdes usadas para nomear os elementos do
ritual, as letras das toadas e os versos dos palhagos.

Essa convivéncia permitiu ainda compreender um pouco quem eram essas pessoas, em
que trabalhavam, com o que ndo estavam satisfeitas, etc. Contexto que permitiu, apos a
jornada da folia e ao retomar as anotagdes do campo, delimitar as categorias de anélise que
serdo apresentadas no proximo capitulo. E ainda supor que essa busca de respeito por meio de
brigas pode ser consequéncia da falta de respeito vivenciada cotidianamente por esses sujeitos
que ndo tém acesso a um sistema de ensino, de saude ou transporte publico de qualidade, que
trabalham nos finais de semana, ou precisam sair de casa as Sh da manha para chegar ao
servigo, entre tantas outras dificuldades encontradas em seu dia a dia.

No dia 25/12/2012, as sete horas da manha estava chegando na casa de Adao. Seu pai
me encontrou no caminho e a primeira coisa que falou foi do tamanho da minha mochila, que
eu ndo conseguiria carregar. Quando a van chegou perceberam que havia mais gente para ir
do que vagas. Me ofereci para ir de 6nibus, mas como faltavam mais dois lugares Washington
ofereceu para ir em seu carro, o que facilitou o trecho ja que nossas mochilas ficavam no
porta-malas enquanto a folia fazia o giro pelas cidades.

O ritual descrito no capitulo anterior se repetiu pelos doze dias. Com a cadmera na mao,
me colocava sempre atrds do grupo porque tinha receio em atrapalhar de alguma forma, ja que
era a primeira vez que a folia ia a Cipotanea e eles chegam sem avisar qualquer pessoa. Neste
processo, como diz Ad3o, eles ensinam os moradores o que ¢ a Folia de Reis. Além disso,
achava a camera algo invasivo, o que poderia atrapalhar a recep¢ao do grupo por algum
morador. Isso fez com que eu deixasse de filmar alguns momentos da festa, principalmente

aqueles de descanso, em que o grupo nao estava tocando.
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No entanto, isso fazia com que eu me dedicasse as conversas com os componentes,
com os donos das casas e com a observagdo direta, convivéncia de extrema importancia nao
sO para mim, enquanto pesquisadora, mas para o proprio processo da festa. Foram também
nesses momentos que Jonatas pegou a camera para filmar, o inico que tomou tal iniciativa,
ainda que alguns deles tenham dado opinido sobre como eu deveria filmar algumas situagdes
do ritual. A cAmera se tornou também um termémetro da relagio deles comigo. A medida que

os dias iam passando, eles passavam a conversar com a camera enquanto eu filmava.

) ‘; ‘-,v A"; y ¢
Foto 9: Jonatas filmando Careca®.

Como estava sempre com o grupo e ndo estava ocupada tocando ou cantando, muitas
pessoas vinham até mim para perguntar o que era aquilo, seu significado e de onde eram.
Tentava sempre responder da forma como eles explicavam. Essa interlocu¢do fez com que em
alguns momentos eu conseguisse lugar para o grupo dormir ou comer, mas sempre pedia para
algum dos palhacos conversar com a pessoa que ofereceu. Ao mesmo tempo em que
procurava ndo interferir, eu j& fazia parte de alguma forma daquele grupo.

No quinto dia de giro, em uma capela de Cipotanea, Addo apresentou o grupo para
todos que estavam presentes. Quando chegou minha vez explicou que eu estava fazendo um
trabalho para mim e para eles também. Segundo Whyte (2005, p. 283), o pesquisador “tem
um papel a desempenhar” durante o campo e Adao tinha consciéncia dele.

Por ser a tinica mulher, muitos me perguntaram se eu era casada com algum deles. Os
donos das casas que ofereciam alojamento também sempre me colocavam em algum lugar

mais confortavel. Enquanto eles ficavam na varanda ou na laje, eu ia para um quarto ou para o

46 Em Cipotanea, Jonatas filma Careca mandando recado para familia de Juiz de Fora. Foto da autora, dezembro
de 2012.
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sofa da sala.

Ao fim da festa, a convivéncia intensa proporcionada pelo giro mudou minha relagao
com todos do grupo e também com os familiares e moradores do bairro. Eu passei a fazer
parte das brincadeiras, entendia as piadas e era parte das historias contadas. Isso porque eu
havia gastado tempo com essas pessoas, condi¢do necessaria, segundo Whyte, para “conhecé-
las, encaixar-me em suas atividades” (ibidem, p. 295). E essa relagdo foi criada com pessoas
que, de alguma forma, t€ém um papel importante em suas comunidades, como sera visto no
proximo capitulo.

Enquanto fazia a pesquisa de campo ia montando um quebra-cabeca com as
informacdes soltas que chegavam até mim. Evitava fazer perguntas principalmente de temas
delicados como drogas, mortes e prisdes. A confianca e a liberdade adquiridas durante a festa
possibilitou que questdes que eu nao consegui compreender sozinha fossem respondidas nas
entrevistas que fiz quatro meses apo6s o término da folia. A analise, antes pensada por meio da
divisao temporal entre ensaios e giro, foi substituida pelas categorias que serdo apresentadas
no proximo capitulo. Com a andlise do caderno de campo e as entrevistas realizadas foi
possivel elaborar a interpretacdo da Folia de Reis e seu contexto a partir de temas como o
bairro, a midia, a Associagdo, a violéncia e religido, sendo que alguns desses aspectos nao se
mostravam tao visiveis no inicio da pesquisa.

E interessante observar que a festa em si, apesar de ser a parte mais espetacular do
processo de pesquisa, se apresentou enquanto um elemento dentre outros na identificagdo
destas categorias. Os doze dias de jornada foram fundamentais para a constru¢do de uma
relagdo de afetividade com os folides e, principalmente, com Adao e sua familia, j& para a
coleta de dados eles se apresentaram enquanto mais uma etapa tdo importante quanto as
outras. E incluo aqui todo o periodo posterior a festa, no qual continuei frequentando a casa
de Adao seja por causa de aniversarios, seja devido aos preparativos para a festa seguinte, ou
ainda a exposicao fotografica que fizemos na casa de Adao com as fotos tiradas durante a
jornada que participei.

Dar continuidade a esta convivéncia mesmo depois de terminar a coleta sistematica de
dados possibilitou compreender os momentos nos quais me senti mais afetada durante a
pesquisa de campo e que por isso a €poca nao podia compreendé-los. Um exemplo foi o ritual
de entrega da bandeira, no ultimo dia da festa, em 06/01/2012. No dia em que o grupo chegou

a Juiz de Fora, trés dias antes, machuquei meu joelho. Com a ajuda dos folides consegui
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acompanhar o grupo pela cidade durante todo o dia, até que eles pararam para se preparar para
o encontro de folias no dia 05. Fui para casa e passei o dia fazendo compressa de gelo e
passando remédio, j& que ainda faltava um dia para acompanhar. No sdbado reencontrei a
Folia do Adao ainda com o joelho inchado e os acompanhei mancando desde o fim da
apresentacdo até a entrega da bandeira no dia seguinte, sem parar. No momento da oragdo
final em que cada componente vai até a bandeira, dois deles me falaram para que eu também
fosse e pedisse que Santos Reis ajudassem a melhorar meu joelho. Muitos deles choravam
(como ja haviam me avisado) e quando chegou minha vez ndo foi diferente. Aos prantos ja
ndo conseguia conversar ¢ mal pude almogar. Nao sabia se chorava pela dor, pelo cansaco, por
ter conseguido acompanhar, por nao ter tido problema com ninguém ou simplesmente porque
estava tdo afetada quanto eles no momento de entrega da bandeira.

Afetada no sentido dado por Fravret-Saada (2005, p. 160), em que “os aspectos nao
verbais e involuntarios da experiéncia humana” se sobressaem invadidos pelos afetos do

(13

pesquisador. Para a autora, “... quando um etnografo aceita ser afetado, isso nao implica
identificar-se com o ponto de vista nativo [...] Aceitar ser afetado supde, todavia, que se
assuma o risco de ver seu projeto de conhecimento se desfazer” (opus cit, p.160). E ainda que
a intensidade afetiva ndo aparega de forma clara no texto do préximo capitulo, as informagdes

trazidas por elas foram de fundamental importancia para as analises realizadas.
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4. AFOLIADO ADAO

A Folia de Reis Sinal dos Trés Reis Magos do Oriente foi criada no inicio da década
de 1990. Nao se sabe ao certo o ano de sua criagdo, as lembrangas de Adao s6 lhe permitem
dizer que, a época, seus dois filhos mais velhos ja haviam nascido. O grupo é conhecido como
a Folia do Adao, mestre folido e seu criador junto com Rivelino, o mestre de palhacos que
continuou no grupo até inicio dos anos 2000.

A vinculagdo de seu nome ao do grupo de folia se deve ndo s6 a sua atuacdo no bairro
onde vive, mas também aos varios anos de Folia de Reis que Adao carrega, ja que participa da
festa desde seus sete anos de idade. O primeiro grupo de que fez parte foi o de seu avd
Guiomar Augusto da Silva, no bairro Teixeiras, onde foi mascote de palhaco. Seu pai era o
mestre folido e um de seus irmaos, o mestre dos palhagos. Neste ano, e durante os outros seis
seguintes, saiu com a folia para pagar a promessa de uma de suas irmas*’.

Com o fim do grupo de seu avo, Addo e seu pai, Sebastido Silva, fizeram parte de
outras Folias de Reis da cidade que hoje ndo existem mais como as dos bairros Jardim
Gautcho, Sao Bernardo e Progresso. Addo ainda ajudou a criar o grupo do bairro Santa
Efigénia que hoje pertence a André, presidente da Associacdo, no bairro Bela Aurora.

Além disso, varios folides e palhacos dos grupos existentes hoje ja participaram da
Folia do Adao. O grupo Viagem dos Trés Reis Magos do Oriente, mais conhecido como Folia
do Carrapatim, por exemplo, foi criado por iniciativa de jovens que participavam do grupo de
Adao, sendo que um de seus mestres ¢ filho de Nino, que saiu por muitos anos como palhago
na Folia Sinal dos Trés Reis Magos do Oriente.

Devido aos quase 40 anos de vivéncia na Folia de Reis de Juiz de Fora, a historia de
Adao se entrelaca com a de outros folides, como sera visto a seguir nas analises acerca de seu

grupo, ¢ também com a de outros aspectos da cidade nos quais a festa se insere.

4.1 Comunidade
Para entender a formagdo e constituicdo das cidades brasileiras hoje ¢ imprescindivel
conhecer como se deu seu processo de ocupagdo, principalmente em seus bairros populares,

sendo o €xodo rural o principal motivador da existéncia de muitos deles. Da mesma forma

47 Segundo Gomes ¢ Oliveira, “¢ comum — dentro da concep¢do de promessa como empenho coletivo — que
uma pessoa faca uma promessa para a outra cumprir, isto €, os vinculos de pertencimento autorizam que se
empenhe a palavra do outro” (1995, p. 95).
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que se desenvolveu a ocupagdo do campo no processo de povoamento do interior do Brasil, a
chegada de familias a cidades de grande ou médio porte se caracteriza pela instalacdio em
espacos onde o poder publico ndo se faz presente, adquirindo assim a logica que tais grupos
implementam no local. E o caso, por exemplo, do Bela Aurora, bairro que abriga duas folias
de Juiz de Fora, sendo uma delas a de Addo. Virginia, sua esposa, lembra que o local “antes
era terra né porque nao tinha asfalto e nem casa [...] ndo tinha colégio, ndo tinha nada, isso
aqui era tudo mato”. (Depoimento concedido em entrevista a autora em 2013).

Quando o Estado se faz finalmente atuante neste espago, precisa lidar com esquemas
de organizagdo da vida comunitaria que desenvolvem formas proprias de associa¢do, bem
como de conquista de direitos basicos para garantir sua permanéncia em determinados locais.
No caso do Bela Aurora, foi escolhida uma pessoa para se responsabilizar pelo bairro e “pedir
ajuda a Prefeitura [...] eles escolheram seu Chiquito porque seu Chiquito ia na cidade facil,
ndo pagava Onibus”. O asfalto, por exemplo, foi conseguido hd menos de dez anos. Este
encontro entre o poder publico e os moradores se da portanto em meio a tensdes e conflitos
entre esses grupos sociais em um contexto que envolve a disputa pelo espaco, tanto fisico,
quanto simbolico. “Na época ndo era de comprar, era de invadir e ficar. Ai depois eles ndo
conseguia tirar. [...] esse [terreno] aqui ele ficou vazio muito tempo e muito mato, o pai
limpou e cercou. E nunca mais ninguém tirou porque nao tinha dono. Ai que nés ficamos”
(Depoimentos concedidos por Virginia em entrevista a autora em 2013).

Tal disputa se da pela tentativa de se construir uma ideia de cidade que seja
homogénea e univoca. No entanto, a cidade ¢ a conexdo de espacos que se diferenciam entre
si e que muitas vezes ndo se enquadram naquilo que a administragdao central determina, mas
que a0 mesmo tempo se superpdoem na construcdo de uma histoéria comum. Essa pluralidade
de modos de ocupar o espaco instaura formas de existir espacialmente, sem que essas
particularidades se isolem das demais relagdes vivenciadas na cidade e também com o mundo
rural que ainda resiste no contexto contemporaneo ¢ insiste em se apresentar nos modos de
vida urbanos.

Neste sentido ¢ possivel perceber como se da os processos de apropriacdo dos
equipamentos de estado considerados tipicamente urbanos e como sdo construidos os
sentimentos de pertenga de um grupo social em relagdo a um determinado lugar. Diante disso
compreende-se como os moradores de bairros populares conseguem viver em uma légica

distinta daquela das regides centrais da cidade ou dos bairros ricos ou mesmo dos
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condominios fechados que constituem o que Caiafa (2007, p. 23-24) chama de “anticidade”,
caracterizada pela privatizacao do espago publico, o que diminui as oportunidades de encontro
com o Outro, tendo como grandes aliados “a televisdo familiar e a comunica¢do por
computador”, produtores de uma ilusdo de alteridade.

Se o centro representa a cidade no que ela pode oferecer de mais urbanizado e
modernizado, j& que concentra os equipamentos do Estado, bem como os centros comerciais e
financeiros, os bairros se apresentam como a propria extensdo da casa de seus moradores,
onde todos se conhecem ou sdo ainda parentes. Marley destaca isso quando fala sobre os
integrantes da folia de seu pai.

a maioria da folia todo mundo mora perto né. Todo mundo. Aqui em casa é
tipo uma penso, eles ta sempre ai. E, ndo tem muita distdncia nossa no dia a
dia ndo. Todo dia um vé o outro, conversa muito. Sempre teve convivio
desde pequeno, entendeu. Todo mundo. (Depoimento concedido em
entrevista a autora em 2013).

Essa rede de relagdes fortalece um modo de vida que pode ser entendido mesmo como
resisténcia a essa anticidade e sua logica de exclusdo de determinados grupos sociais no
acesso a bens e servicos. E nesse aparente isolamento dos grupos populares em seus bairros
que sdo reforgados os simbolos e codigos proprios da comunidade, em uma perspectiva
relativamente autdbnoma.

A cidade ¢, no sentido forte, 'poetizada’ pelo sujeito: este a refabricou para o
seu uso proprio desmontando as correntes do aparelho urbano; ele impoe a
ordem externa da cidade a sua lei de consumo de espaco. O bairro €, por
conseguinte, no sentido forte do termo, um objeto de consumo do qual se
apropria o usudrio no modo da privatizacdo do espago publico. (MAYOL,
2011, p. 45).

Quando Virginia diz que uma das coisas que gosta de fazer em seu tempo livre €
sentar-se a porta de casa para conversar e beber cerveja, ela reproduz uma légica de ocupacao
do espaco urbano onde o coletivo é produzido a partir da alteridade e a relagdo desses sujeitos
com a cidade se reforca ja que “a forca criadora das cidades vem precisamente de se chamar a
rua e de se ocupa-la” (CAIAFA, 2007, p. 25). No entanto, ¢ preciso destacar que tal ocupagdo
se da em um ambiente que lhe ¢ favoravel ja que ¢ realizado em meio a relagdes e lugares que
lhes sdo familiares.

Essa logica propria de ocupagao urbana delimitada pelo espago do bairro tem como
figura central o “homem pessoalizado”, que estd inserido em um contexto sécio-cultural

especifico e compartilha das regras de convivéncia do grupo social ao qual pertence por meio
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de um contrato coletivo implicito que, quando quebrado, é resolvido também de forma
coletiva. Tal acordo ¢ aprendido de forma natural e ¢ transmitido por meio da tradi¢ao dos
valores compartilhados através da convivéncia e da reproducdo de tais normas no dia a dia da
comunidade. Essa coexisténcia concreta em um mesmo territdrio urbano ¢, segundo Mayol,
marcada pela moradia fixa, pelo costume reciproco da existéncia de uma vizinhanga, pelos
processos de identificagdo entre esses sujeitos e pela proximidade fisica.

O bairro é uma nocdo dindmica, que necessita de uma progressiva
aprendizagem, que vai progredindo mediante a repeti¢do do engajamento do
corpo do usuario no espago publico até exercer ai uma apropriagdo. A
trivialidade cotidiana desse processo, partilhado por todos os cidaddos, torna
inaparente a sua complexidade enquanto pratica cultural e a sua urgéncia
para satisfazer o desejo 'urbano' dos usuarios da cidade. (idem, 2011, p. 41-
42)

Para este homem pessoalizado, o bairro € portanto “uma parcela conhecida do espago
urbano na qual, positiva ou negativamente, ele se sente reconhecido” (opus cit, p. 40). E ao
mesmo tempo o espago publico compartilhado por vérias pessoas, mas também o espago
privado particularizado pelo seu uso cotidiano. Aqui, lembra Mayol, publico e privado nao
sao compreendidos a partir de uma perspectiva antagonica, ainda que coexistentes, mas sim
na interdependéncia de ambos, no qual um nao tem significagdo sem o outro.

Pelo fato do seu uso habitual, o bairro pode ser considerado como a
privatizacdo progressiva do espago publico. Trata-se de um dispositivo
pratico que tem por fungdo garantir uma solu¢do de continuidade entre
aquilo que € mais intimo (o espago privado da residéncia) e o que é mais
desconhecido (o conjunto da cidade ou mesmo, por extensdo, o resto do
mundo) [...] O bairro constitui o termo médio de uma dialética existencial
entre o dentro e o fora. E é na tensdo entre esses dois termos, um dentro €
um fora, que vai aos poucos se tornando o prolongamento de um dentro, que
se efetua a apropriagdo do espaco. (opus cit, p. 42)

Diferentemente dos individuos andénimos que circulam na anticidade, o homem
pessoalizado estd vinculado a uma cadeia de pessoas que possuem suas proprias historias,
estando estas intimamente ligadas umas as outras. O bairro ¢ portanto o elo nas relagdes
afetivas que se constroem no eixo “eu-familia-mundo”, no qual as posi¢des individualizadas
sdo sempre compreendidas no contexto mais amplo da comunidade (GOMES e PEREIRA,
1995).

Ainda que o bairro se transforme em uma extensdo da casa, esse encontro com o
Outro, por mais familiarizado que seja, ndo esta isento de conflitos e tensdes, além de ser o

momento de assimilagdo das subjetividades desse Outro. A medida que novos elementos da
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vida moderna se inserem no contexto de vida de uma determinada comunidade, seus
moradores se inserem em um contexto permanente de ressignificagdo das condutas
coletivamente aceitas, bem como de criagdo de novas normas comunitdrias, ainda que
implicitas.

Compreender o bairro a partir desta perspectiva contribui na elaboracdo das
interpretagdes que podem ser feitas acerca das relacoes entre as Folias de Reis de Juiz de Fora
e os bairros onde elas se encontram, a comegar pelas relagdes de parentesco entre integrantes
de grupos distintos. Em um exemplo de inspiragdo drummondiana ¢ possivel fazer uma
pequena quadrilha: André, de uma das folias do Bela Aurora, ¢ primo de D¢, da Folia do Vale
Verde, cujo sobrinho ¢ filho de um dos integrantes da Folia do Carrapatim do Ipiranga, cujo
dono ¢ primo da nora de Addo, da outra folia do Bela Aurora, que mora em frente ao antigo
bar de Kino, da folia do Teixeiras.

A brincadeira ilustra a complexidade da rede de relagdes existentes entre os grupos,
além de vincular a trajetoria pessoal de seus integrantes. Essa rede, ainda que parte
estruturante das Folias de Reis, ¢ conhecida apenas por seus membros, familiares e alguns
amigos, passando despercebida tanto para as pessoas que recebem 0s grupos em suas casas,
quanto pelo poder publico. A propria historia da Folia de Reis em Juiz de Fora se confunde
com o movimento de ocupacdo de seus bairros, logo os problemas que acometem esses
espacos vao influenciar diretamente a propria realizacdo da festa, podendo determinar
inclusive o fim de um determinado grupo.

A folia e o bairro se confundem também no que se refere a um status de autoridade
adquirido pelos donos das folias e que se estende para a resolugdo de conflitos comunitarios.
A sabedoria em relacdo a festa ¢ requisitada em outros momentos da vida cotidiana que sdo
alheios ao periodo festivo, mostrando como a hierarquia construida entre os membros da Folia
de Reis ¢ reproduzida nas relagdes sociais do dia a dia da comunidade. Esse status se estende
também as suas familias, que passam a ser reconhecidas em outros grupos devido a Folia de
Reis.

Desde quando eu comecei a sair com Folia de Reis, fiquei afamado por ai, ja
ndo saiu mais isso da minha vida, isso ai ja& é um trago que eu tenho no
sangue, na pele, no jeito de ser, na alma. Vocé pode ta 14 no centro 14, se vocé
pegar o 6nibus do Bela Aurora vindo de 14 pra ca, do Manuel Honorio pra ca,
vocé j& pode perguntar alguém se ele conhece o Adao da folia que vai ter
alguns que vai te indicar, crianca, senhoras, senhores, alguém vai falar, ah eu
conhego, eu sei onde que ele mora. Isso ai ja € uma coisa na minha vida ja,
ninguém ndo deixa de me encontrar, tenho certeza e assim vai ser meus
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filhos também, vai ser meus filhos. (Depoimento concedido por Addo em
entrevista a autora em 2013).

Todo mundo me conhece mais por causa da Folia de Reis né, do meu pai.
(Depoimento concedido por Marley em entrevista a autora em 2013).

[...] todo lugar que eu chego os outro fala aquela ali, vocé ¢ mulher do Adao
né. Outra hora eles fala assim, aqui eu t0 te conhecendo eu acho que, vocé ¢
mulher daquele Addo que tem uma Folia do Riquitiqui? (Depoimento
concedido por Virginia em entrevista a autora em 2013).

Além disso, ao levar o nome do Bela Aurora para outros bairros de Juiz de Fora e
mesmo para outras cidades, Adao acredita estar cumprindo uma importante fungdo para sua
comunidade. A partir da festa ele consegue se relacionar com outros grupos sociais € com isso
aumentar suas fronteiras de influéncia, ampliando ainda mais o reconhecimento que ele tem
no Bela Aurora, o que ajuda a fortalecer também a imagem do seu grupo de Folia de Reis que,
com isso, consegue se manter em atividade, o que possibilita levar seu grupo para mais
lugares diferentes, conhecendo assim mais pessoas, de forma circular.

eu levo o nome do Bela Aurora rapaz aonde vocés nem vai, mas se eles
forem em certos lugares assim assim, vocés pode ir que la vocés ja tdo
conhecido, tenho certeza, sabe como. Entdo eles me vé como uma pessoa
que eu pratico algum bem pra minha comunidade sabe.

[...]Jeu posso trazer gente 14 do outro bairro pra ca, eu posso trazer sabe
porque € eu tenho a minha fama boa nao ¢ s6 aqui que eles conhece nao. Eu
tenho fama boa também em outros lugar e muitas das vezes é lugar que
pessoas daqui que ta aprontando aqui nem conhece, td aprontando aqui e
nem conhece, nunca foi 14 onde que eu vou, sabe como. Entdo eu tenho esse
direito, sabe como. E por isso que tem a ver com a minha folia, sabe. E acho
que eles me veem assim como uma pessoa capaz né, capaz porque eu tenho
um grupo, eu consigo juntar as coisas sabe, eu consigo juntar as imagens de
comunidades, de parentes, sabe, parentes. (Depoimentos concedidos por
Adao em entrevista a autora em 2013).

Da mesma forma, a festa serve como uma forma de reunir ndo s6 os integrantes dos
grupos, mas também amigos, vizinhos e familiares. Alguns ensaios dos grupos ao longo do
ano chegam a atrair de 30 a 50 pessoas que acompanham tanto o canto das toadas como o
momento do chule. Para Adao, inclusive, muitos acompanham a festa mais pela amizade do
que por algum tipo de devocao aos Reis Magos. Assim, o bairro fortalece o reconhecimento
da festa ¢ esta motiva o reforco dos lagos de amizade e parentesco, em um movimento
dialogico.

E devido a este embricamento entre Folia de Reis e bairro que determinadas questdes
relativas a vida urbana, como a violéncia, ndo poderiam deixar de afetar diretamente a festa,

como sera visto no topico seguinte.
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4.2 Violéncia

Na Folia de Reis de Juiz de Fora ¢ possivel perceber a presenga de dois tipos de
violéncia. A primeira seria aquela aceita dentro da festa, em que ha disputas entre dois grupos.
Essa inclusive ¢ justificada pela tradicao da folia e estd presente em outras festas populares
desde suas origens na Europa.

A tradi¢dao da regido diz que, ainda na época em que as folias saiam pelas fazendas,
quando dois grupos se encontravam existia uma disputa a qual media qual folia sabia mais
sobre a festa e sua historia (o que inclui a historia dos santos reis e dos textos biblicos)*.
Pessoa e Félix encontraram em uma folia de Duque de Caxias, no Rio de Janeiro, uma
explicagdo sobre a origem desse confronto.

As primeiras folias de Reis no Brasil foram patrocinadas por fazendeiros,
que promoviam disputa com os representantes das fazendas vizinhas. As
vezes, quando havia rixa entre os senhores das terras, para que eles ndo
brigassem, punham as Folias para disputar. A que perdia ficava
desmoralizada e seus membros eram punidos pelo fazendeiro derrotado.
(FOLIA apud, FELIX; PESSOA, 2007, p. 206)

Essa disputa ¢ feita através de versos, cada mestre folido canta um pedago da toada e o
outro tem que dar uma resposta de acordo com a histéria dos santos € com as regras da folia.*
Quem nao conseguisse responder “a altura” perdia sua bandeira para o outro grupo, tendo que
parar de fazer o giro. Em alguns casos, a folia “perdedora” tinha que dar também a esmola
coletada. No entanto, a derrota nem sempre era bem aceita, provocando outras brigas.

Algumas folias ndo podiam se encontrar no meio da rua de uma cidade ou
em uma estrada de roga, que acabavam realizando um desafio chamado
encontro de folia. Nesses encontros, ainda presentes em algumas localidades,
mestres ¢ ou palhacos se desafiavam, cantando e versando. Um mestre
cantava fazendo uma pergunta sobre o fundamento, quer dizer, sobre o mito
ou o significado de determinado ritual, o outro tinha que responder logo em
seguida, num jogo de improviso. Assim por diante, iam se enfrentando até
que um deles desistisse e ndo correspondesse a altura. Se assim acontecesse,
sua folia perderia para a outra os instrumentos, o dinheiro arrecadado e até
mesmo a bandeira. (GIOVANNINI, 2005, p. 33)

Outra forma de se fazer essa disputa era entre os palhagos, que também improvisam

versos, ou ainda na danga®. Pular o chule inclui “dar pernada” fazendo com que um palhago

48 Em algumas regides sao chamadas de Folia de Herodes aquelas que ndo dominam os segredos do sagrado
(GOMES ¢ PEREIRA, 2005). Da mesma forma, as casas que ndo aceitam receber os grupos sdo comparadas ao
Palacio de Herodes.

49 Segundo Burke (2010), ¢ provavel que esta disputa em que dois participantes compdem estrofes alternadas
seja um costume que remonte a Idade Média.

50 Peter Burke (2010) assinala que na Europa, durante a Idade Moderna, havia disputas entre poetas que
improvisavam versos.
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derrube o outro. O mais habilidoso consegue se manter em pé dangando. Os palhacos também
carregam um pedago de madeira (que ¢ adornado, pintado e enfeitado), o qual eles chamam de
porrete. Dancar batendo um porrete no outro ¢ outra forma de disputa, a falta de habilidade
pode fazer o palhaco se machucar. No entanto, essas disputas vao ganhando mais forga e as
brigas comecam a ser mais sérias, no sentido de machucar, mas dentro de um certo limite.
Tais confrontos sdo lembrados nos anos seguintes pelos folides, que contam rindo como as
brigas comegaram, quem bateu e quem apanhou.

Segundo Peter Burke (2010), a violéncia é um dos trés temas principais do Carnaval’'
(sendo os outros dois a comida e o sexo), ja que ¢ também uma festa de agressao, destruicao e
profanacdo. Assim, a agressao ¢ ritualizada e adquire formas especificas de se concretizar,
podendo se dar de forma verbal por meio de insultos, ou de forma fisica.

A agressdo frequentemente se ritualizava em batalhas simuladas ou partidas
de futebol, ou era transferida para objetos que ndo podiam se defender
facilmente, como galos, cachorros, gatos e judeus, que eram atingidos com
pedras e lama em sua corrida anual por Roma. N&o raro ocorriam violéncias
mais sérias, quer porque os insultos fossem longe demais ou porque nao se
queria perder uma ocasido ideal para descontar velhos rancores. (opus cit, p.
255)

Essas brigas no caso de Juiz de Fora acontecem quando dois grupos se encontram e
um deles ndo “segue as regras”, que sdo: os folides devem parar de tocar os instrumentos
enquanto o mestre folido e o mestre de palhagos dos dois grupos conversam e decidem como
vai ser feito o encontro, se nos versos das toadas ou com os palhagos. Uma terceira opgao ¢
cada folia se juntar de um lado da rua e deixar a outra passar. Quando os grupos se distanciam
as folias voltam a tocar. “Se vocé quiser cantar nds vai cantar, se vocé quiser pular nos vai
pular, ou entdo vocé junta sua folia pra 14 eu vou juntar a minha também, vocé passa pd.”
(Depoimento concedido por Bel em entrevista a autora em 2013).

Contudo, ha casos em que os palhacos ficam “agitando”, chamando o outro palhago
para a briga e ai tem inicio a confusdo. Dois casos que ocorreram com a Folia do Adao sdo
exemplos: eles estavam indo tocar na rua da Folia do Inferninho, uma viela, estreita, no bairro
Santa Efigénia. Quando eles entraram na primeira curva deram de frente com a Folia do Kino,
que estava voltando. Segundo eles, a folia parou de tocar, mas os folides do Kindé ndo

pararam, entdo eles voltaram a tocar e os palhagos dos dois grupos comegaram a se bater. E o

51 E preciso pensar aqui o Carnaval ndo enquanto a festa que conhecemos hoje, mas em sua acepg¢io mais ampla
de um tipo geral de festas populares, independentes da Igreja, do Estado e da industria cultural, que incluem tais
elementos e que se apresentam enquanto uma inversdo e libertagdo da concepgédo oficial do mundo.
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que o Bel diz: “Agora ndo vem com achando que vai passar, vem fazendo festa de 14 pra ca
que vai passar por cima, vai passar nao. Isso ai ndo” (Depoimento concedido em entrevista a
autora em 2013). Isto ocorreu durante o giro da folia de 2011/2012 j& na cidade de Juiz de
Fora, perto do dia 6, quando os grupos estdo de volta a cidade para fazer a entrega da
bandeira.

Outro exemplo ocorreu no Encontro de Folias do mesmo ano, que ¢ realizado no
centro da cidade com apoio da Prefeitura. Todos os grupos se apresentam nesse dia, em um
tempo de 15 minutos cada um. Nesta ocasido, a Folia do Adao ia se apresentar depois da Folia
do André. Segundo eles, quando a Folia do André terminou de se apresentar ¢ desceu do
palco, eles continuaram tocando, o que atrapalhou a apresentagdo do grupo do Adao. Por
causa disso os palhagos brigaram no meio da praga e houve a intervengdo da policia.*

E interessante observar que nesses dois casos as folias envolvidas eram as mais antigas
da Zona Sul (com os mestres folides mais velhos da regido) e entre integrantes que sao
amigos e que convivem no dia a dia do bairro. Adao justifica essas brigas enquanto uma
tradi¢do dos grupos, “dentro da atividade tem folides que ndo podem ficar perto um do outro
sabe, ndo pode, sabe isso ai ¢, ja ¢ tradicdo de grupos mesmo, vem l4 do inicio do mundo 14
sabe, € vocé com seu grupo pra la e eu com meu grupo pra cd” (Depoimento concedido em
entrevista a autora em 2013).

No entanto, € possivel perceber aqui uma disputa por legitimacao do grupo dentro das
comunidades e uma briga que nao se estende ao longo do ano. Virginia, mulher de Adao, diz
que ele e Kino sdo amigos desde jovens e que no mesmo dia que acaba a folia (mesmo se eles
tiverem brigado) Adao vai pra casa do Kino para conversarem. Além disso, o Kind tem um
bar na rua de cima da casa do Addo, um convivio que os aproxima ainda mais.

Em 2013 quase houve outro confronto entre os grupos dos dois. No dia da
apresentacdo no centro da cidade, no dia 5 de janeiro, Addo resolveu ir embora logo depois de
sua apresentacdo para evitar confusao. Logo depois que o grupo comegou a caminhada em
direcdo a um dos bairros da cidade, a folia de Kin6 veio atras. O grupo de Adao parou, se
juntou de um lado da rua e esperou a folia deles passar, mas um clima de tensdo ja existia. A
folia de Kino passou e depois que eles sumiram na primeira curva o grupo de Adao voltou a
caminhar. Logo mais a frente a folia de Kin6 havia parado, como se esperasse o grupo de

Adao, que juntamente com um dos palhagos foi conversar com Kin6 para saber se ele queria

52 Video disponivel em : http://www.youtube.com/watch?v=W5coRHj0Xdg Acesso em 09/06/2013.
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fazer o confronto nos versos e na danga. Depois de uma rapida conversa Adao voltou dizendo
que o outro grupo iria embora. E assim aconteceu.™

O outro tipo de violéncia que faz parte do cotidiano dos integrantes dos grupos e que
influencia indiretamente a folia ¢ a briga entre gangues de bairros. A presenga de facgdes e
“bondes” em bairros de Juiz de Fora faz com que jovens se confrontem em brigas que podem
acabar em mortes. Essas brigas podem acontecer nos proprios bairros ou em bailes de funk
que tais jovens frequentam. A presenca de rapazes pertencentes a uma determinada faccdo ou
“bonde” em um grupo de folia pode também motivar um conflito durante a festa. Um
exemplo aconteceu no inicio de 2012, quando a Folia do Lio, do bairro Ipiranga, brigou com
jovens de uma determinada faccdo em um ponto de dnibus no centro da cidade logo depois da
apresentacdo do Encontro de Folias.

Outro exemplo foi o assassinato de um integrante da Folia do Carrapatim depois de
uma briga de bairro. A morte de Marlan*, irmio do mestre folido, em 5 de outubro de 2012,
no bar do Kind, fez com que o grupo pensasse até em desistir de sair com a folia no ano
2012/2013 para evitar mais brigas, ja que as folias andam pelos bairros a pé fazendo o giro, o
que poderia acarretar em mais conflitos durante a festa. Mesmo dando continuidade a festa, o
grupo decidiu ndo participar do encontro no centro para evitar qualquer tipo de confusdo. Por
fim, na ultima reunido da Folia do Adao antes da festa, o grupo decidiu sobre a ida de um
rapaz do bairro Furtado de Menezes que queria sair com o grupo, mas que tinha conflito com
jovens do bairro Santa Luzia. A questdo era que sua presencga poderia gerar brigas quando o
grupo passasse pelo bairro, prejudicando assim a folia. Por fim, o rapaz em questdo ndo saiu

no grupo, mas devido a outro motivo que envolvia dividas com drogas. Ele acabou sendo

53 No giro de 2012/2013 nao houve nenhum confronto entre folias na cidade.

54 A morte foi retratada pela midia local enquanto mais um assassinato na cidade que se mostra cada dia mais
violenta. A frase”O comego do fim de semana em Juiz de Fora foi marcado por violéncia” abre a noticia que
narra a morte de Marlan. “Conforme a PM, a vitima teria sido abordada por dois homens [eram dois jovens,
conhecidos pelos integrantes das folias, sendo que o irmdo do rapaz que atirou ja havia inclusive saido na folia
do Carrapatim], que chegaram fazendo ameacas de morte. Um deles teria sacado o revdlver e apontado para a
dire¢do do rapaz, mas sem disparar. Em seguida, seu comparsa teria pego a arma e atirado duas vezes no peito da
vitima. Ela foi socorrida pelo Samu e chegou a ser encaminhada ao HPS [Segundo Grace, ex-mulher de Bel e
prima de Marlan, o SAMU demorou muito tempo para chegar ¢ enquanto esperavam o socorro, um carro da
policia passou e nenhum dos policiais desceu para prestar qualquer tipo de ajuda]. Contudo, o jovem ndo resistiu
aos ferimentos e morreu no hospital. O suspeito de cometer o crime, um rapaz de 20 anos, foi encontrado durante
um patrulhamento de rotina. Ele foi encaminhado a delegacia, onde teve a prisdo confirmada pelo delegado de
plantdo”. A noticia segue com uma estatistica: “Com esses dois assassinatos, sobe para 66 o numero de
homicidios ocorridos neste ano na cidade. Um aumento de 26% se comparado ao indice registrado em todo o ano
de 2011, quando 52 pessoas foram mortas em Juiz de Fora.” Disponivel em
http://www.tribunademinas.com.br/cidade/dois-assassinatos-e-uma-tentativa-de-homicidio-em-menos-de-24h-
1.1166331
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assassinado em abril de 2013,

Tais exemplos ilustram de que forma a violéncia esta inserida no contexto da festa de
Folia de Reis, ja que ¢ também parte do cotidiano de seus integrantes. A consciéncia que tais
sujeitos tém dessa realidade pode ser ilustrada com os versos criados em homenagem a
Marlan pelo seu primo Moi, palhago da Folia do Carrapatim, no ensaio do dia 15 de dezembro
de 2012 (Ver anexo 1). Além de narrar o fato acontecido com Marlan, os versos nos mostram
como era a relacdo do jovem com sua familia, como a violéncia esta presente na regido e
como a religiosidade influencia na maneira como eles encaram a morte.

Além de conhecerem os motivos que causam a violéncia na comunidade e de
conviverem com essa realidade cotidianamente, o envolvimento de integrantes das folias em
tais casos recebe também uma explicagdo de ambito religioso. André e Adao, por exemplo,
chegaram a conclusdo, depois de uma conversa sobre a prisdo de alguns jovens da
comunidade, que esses fatos se devem a aglo “da coisa ruim” na vida dessas pessoas.
Segundo eles, “antigamente aparecia coisas que a gente nao entendia” e tais acontecimentos
eram atribuidos ao diabo que agia durante o periodo da festa fazendo, por exemplo, com que o
capacete de algum palhaco sumisse, que os integrantes do grupo vissem “determinadas
coisas” ou mesmo que algum deles recebesse um tapa de alguém que ndo podia ser visto. O
que acontece atualmente, segundo eles, ¢ que “o bicho” ndo precisa mais agir durante a festa
porque encontrou novas formas de agir no cotidiano dos integrantes da folia que de alguma
forma ndo encararam a festa com fé, seriedade e respeito.

[...] o componente, ele sai com bandeira de Santos Reis, s6 que ele ndo
cumpriu 0 compromisso que Santos Reis tem, que o santo tem, que Jesus
Cristo tem, a histéria do nascimento, levar mensagem do nascimento, levar
mensagem de paz, deixar nas casas prosperidade, a mensagem, ele ndo levou
isso. Muitas vezes muitos tém levado a desordem, levou bagunga, fez
durante esses 12 dias a festa dele particular. Entdo, o diabo ndo precisa mais
aparecer pra ele porque ele ja ele pegou ele, ja td com ele. Entdo, quando
acabar a Folia de Reis, que acaba a protegdo, aquele momento que o santo
ainda vocé ta com o santo, ele vai ir agir na sua vida [...] ele tem um preco e
ele t4 pagando esse preco fora da Folia de Reis, ndo ¢ dentro da Folia de
Reis. (Depoimento concedido por André em entrevista a autora em 2013).

55 “O outro caso foi registrado na rua Carneiro da Silva [onde a folia do Furtado ensaia], no bairro Furtado de
Menezes, na noite do ultimo sdbado, dia 6. Policiais passavam pela regido, quando ouviram barulho de tiros e
passaram a rastrear as ruas do bairro até encontrar um homem de 27 anos caido ja sem vida. Segundo o boletim
de ocorréncia, o corpo apresentava perfuracdes em um dos dedos da mao esquerda, no brago direito, no térax, no
pescogo e outras na cabega. O homem teria sido morto por envolvimento com o trafico de drogas.” Trecho da
noticia retirada do site Acessa: http://www.acessa.com/cidade/arquivo/noticias/2013/04/08-dois-assassinatos-sao-
registrados-em-jf-no-final-de-semana/ Segundo Marley, Bel ¢ Addo, o rapaz que atirou se entregou para a
policia.



http://www.acessa.com/cidade/arquivo/noticias/2013/04/08-dois-assassinatos-sao-registrados-em-jf-no-final-de-semana/
http://www.acessa.com/cidade/arquivo/noticias/2013/04/08-dois-assassinatos-sao-registrados-em-jf-no-final-de-semana/
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Além de ser uma busca para explicar os acontecimentos da vida de integrantes das
folias, André busca, a partir desse discurso, reforgar o carater sagrado da festa porque “precisa
de entrar no sagrado pra poder ser realmente Folia de Reis”. Segundo ele, os grupos rezavam
mais e tinham uma relagdo mais proxima com a Igreja®, além de haver uma preparagéo para
ser palhaco ou folido. André reforca que ¢é preciso levar a Folia de Reis para o lado espiritual e
que ¢ a fé naquilo que eles fazem e na mensagem que buscam transmitir durante a festa que
faz com que os pedidos destinados aos santos sejam atendidos. Para Marley, “tudo que ¢
religioso tem sua seriedade e ha cobranga”, que vem da propria religido e da fé das pessoas
envolvidas, por isso, ndo pode ser levado na brincadeira. (Depoimentos concedidos em
entrevista a autora em 2013).

Esta postura em relagdo a Folia de Reis mostra que, apesar das influéncias de novos
aspectos e elementos do mundo moderno na festa, a religiosidade ainda tem seu espago entre

os integrantes dos grupos e faz parte das significagdes atribuidas a tradigao.

4.3 Religiao

A religido vivenciada pela maioria dos integrantes das Folias de Reis de Juiz de Fora ¢
aquela praticada sem a mediagdo da igreja. A relagdo desses sujeitos com o sagrado se da por
meio da festa e ¢ mediada pelos santos (Reis e Sdo Sebastido®’, principalmente) e por Jesus.
Como lembra Zaluar (1983), para estes sujeitos ndo existe uma preocupagdo com o pecado,
mas sim em honrar um compromisso feito com o santo. As oragdes e as promessas™ (bem
como seu cumprimento) validam, assim, a religiosidade que se renova a cada ano através do
ritual que prescinde “da intervencdo das autoridades eclesiasticas para atribuirem sentido
social e religioso as suas experiéncias com o sagrado” (GOMES e PEREIRA, 1995, p. 202).
Quando Adao diz que a Folia de Reis ¢ sua religido, confirma como o catolicismo popular
ainda esta presente na sociedade brasileira contemporidnea e estd longe de ser uma
exclusividade da vida rural.

Ao mesmo tempo em que a maioria dos integrantes do grupo ndo frequenta a igreja
catllica, eles se sentem legitimados quando algum representante oficial da institui¢do

reconhece o valor do que eles fazem. Ser convidado para tocar na igreja ou capela das cidades

56 A propria folia do Addo dava inicio a jornada saindo da Capela de Santa Izabel, localizada no bairro Bela
Aurora.

57 Muitos integrantes das Folias de Reis de Juiz de Fora participam também de grupos de Charola, que festeja
Sé&o Sebastido entre os dias 8 e 20 de janeiro.

58 “A categoria promessa denotava ao mesmo tempo o pedido feito ao santo, a divida a saldar e a efetivagdo do
pagamento ao santo...” (ZALUAR, 1983, p. 88-89)
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onde visitam com a folia ¢ motivo de honra para o grupo, a0 mesmo tempo em que a nao
aceitagdo ¢ motivo de revolta, j4 que segundo eles estdo carregando a palavra de Deus.
Vivenciar a religido a partir de seu proprio contexto pode se tornar entdo uma forma de
resisténcia quanto a visdo de mundo desses sujeitos.

Um exemplo seria a propria ideia de reciprocidade que, segundo Zaluar (1983), esta
presente nas promessas € que incluem tanto sair com o grupo de folia por um tempo
determinado, como receber um grupo em sua casa e oferecer um almogo ou janta para seus
integrantes. De acordo com Bel, se uma pessoa faz promessa em uma determinada bandeira,
ela tem que ser cumprida com o mesmo grupo que carrega esta bandeira. E criado entdo um
vinculo entre estes sujeitos, no qual sdo refletidas as proprias relagdes entre os devotos e seus
santos porque “‘para obter a ajuda dos santos, os homens ligavam-se socialmente com eles,
estabelecendo-se uma relacdo de reciprocidade, isto €, uma relagdo em que havia uma série se
prestacdes e contraprestacdes socialmente estipuladas” (opus cit, p. 88). Para André, sair com
a Folia de Reis ¢ um compromisso feito com os Santos Reis que deve ser encarado com
seriedade para que o sagrado possa retribuir os componentes do grupo com o atendimento de
seus pedidos, desde que eles sejam feitos com fé.

Esta relagdo que ¢ construida com o santo também faz parte da vida do mundo
cotidiano, assim, tanto as relagdes com os santos sdo projetadas na vida mundana dos sujeitos,
quando as relagdes que os sujeitos estabelecem entre si sdo refletidas na forma como eles
compreendem o sagrado. Isso porque “criar vinculos para o futuro e honrar compromissos do
passado” (RODRIGUES, 1989, p. 110) sao agdes de grande importancia na consolidagio de
valores e, logo, na existéncia da propria sociedade.

A festa do santo tem portanto uma fun¢do eminentemente restauradora das
relacdes sociais e das relagdes de devogdo. Ela restaura e reforca os lacos de
solidariedade da populagdo local ou do grupo que promove a festa,
restaurando e refor¢ando as relagdes que unem o santo aos seus devotos. Dai
resulta a importancia da festa do santo. Ainda que, no correr do ano os
devotos pratiquem suas devogdes sob a forma de cultos domésticos e
privados, eles precisam de um momento forte que alimente a sua devogao, e
este momento s6 pode ser produzido coletivamente. [...] na realidade, eles
sdo indissociaveis, pois promover ou participar da festa do santo é a0 mesmo
tempo promover ou participar do trabalho social de restauracdo e reforco dos
lagos de solidariedade do grupo. (OLIVEIRA, 1983, p. 928-929)

Além disso, uma oferta dada ao santo por meio da Folia de Reis ndo precisa ser
necessariamente fruto do pagamento de uma promessa, mas sim um agradecimento por uma

graca recebida ainda que tenham passado alguns anos. Um exemplo que pode ser dado ¢ a
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janta recebida pelo grupo de Adao na cidade de Alto Rio Doce. Apods aceitar receber a
bandeira em sua casa, Esmeralda®®, que havia feito uma cirurgia nas pernas ha pouco tempo,
aceitou fazer a janta para o grupo apos o pedido de um dos palhacgos, recebendo a ajuda de sua
vizinha. Para ela, receber o grupo em sua casa era uma forma de retribuir um milagre recebido
quando era crianca. Ela conta que tinha uma doenca e que por causa dela ndo conseguia
comer nada porque vomitava tudo que tentava colocar na boca. Sua mae procurou ajuda
médica, mas nem os remédios que os médicos passavam paravam em seu estdmago. Um dia,
voltando para casa com a filha no colo, a mae de Efigénia, sem saber o que fazer, ajoelhou no
meio da rua virada para a igreja da cidade e pediu a ajuda de Deus. Um farmacéutico, que
estava na farmécia em frente, foi ver se ela precisava de ajuda e apos ouvir o relato do
problema, deu um remédio de gotas para Efigénia que, entdo, melhorou. Receber o grupo era,
assim, mais uma forma de retribuir o milagre recebido.

Se este relato mostra um dos elementos presentes no catolicismo brasileiro, outra
promessa cumprida por Esmeralda mostra como as mudangas promovidas pela Igreja Catélica
nas relacdes com seus fiéis incentivou a consolida¢do no Brasil do que Pedro Oliveira chama
de catolicismo privatizado®. A visita as cidades-santuario ¢ uma caracteristica desse segundo
tipo de catolicismo, no qual a romaria e a peniténcia se opdem a festa do santo, relacionada a
diversdo. “... embora os romeiros se sintam solidarios entre si, cada qual vai ao santuario pedir
ou agradecer a prote¢do do santo para si mesmo ou para seus familiares e amigos. Inclusive,
os proprios gestos religiosos de homenagem ao santo sdo gestos eminentemente individuais.”
(opus cit, p. 938). No caso de Esmeralda, a promessa feita era a de ir de joelhos de uma igreja
a outra na cidade de Aparecida do Norte caso fosse aprovada no concurso da prefeitura que
havia prestado. Apds assumir o cargo, ela foi a cidade em companhia do marido e do filho
mais velho e cumpriu a promessa sem utilizar qualquer tipo de prote¢dao nos joelhos, ja que
segundo ela quem usa prote¢do ¢ porque nao tem fé.

Percebe-se assim como duas éticas religiosas estdo presentes em uma mesma pratica

de relagdo com o sagrado, inserindo assim a Folia de Reis na complexidade do campo

59 Nome ficticio. Foram mantidos os nomes verdadeiros apenas dos integrantes das folias ou de pessoas
diretamente relacionadas a elas.

60 “... caracteriza-se pela relagdo direta e pessoal entre o fiel e o santo. Entre eles ndo ha mediadores, ficando
ampla liberdade para o fiel expressar sua devogdo ao santo de modo que melhor aprouver. [...] O catolicismo
privatizado deixa, portanto, ampla liberdade de culto ao devoto no seu cotidiano, mas o sujeita a autoridade
eclesiastica sempre que ele se dirige & imagem do santo na igreja ou no santudrio. Ai reside a ambivaléncia do
catolicismo privatizado: ¢ praticado no espago da igreja e usa a simbologia catdlica, porém de forma
reinterpretada pelo fiel, que inclusive pode combind-lo com praticas e crengas ndo-catdlicas, sem que a
autoridade ou a comunidade catdlica o impeca.” (OLIVEIRA, 1988, p. 121-122)
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religioso brasileiro contemporaneo. Os versos de um dos palhacos da folia de Adao ajudam a
retratar como as duas formas de se pagar uma promessa podem estar juntas: “Em
agradecimento eu fiz uma viagem 14 para Aparecida do Norte / Fui cumprir uma promessa la
no pé da cruz de vidro / Ao sair sete anos na Folia de Reis, carregando a imagem de Jesus
Cristo” (Ver anexo 5). Mas ¢ devido, principalmente, ao primeiro exemplo que a Folia de Reis
pode ser inserida, ainda hoje, no quadro que muitos pesquisadores da area chamam de
catolicismo popular, rituais que tém sua origem na religido catdlica, mas que sdo
ressignificados pelos sujeitos que a praticam na medida em que se autonomizam do comando
dos especialistas religiosos. Assim como os estudos sobre a cultura popular, a religiosidade
popular foi tema recorrente principalmente nas décadas de 1980 e 1990.

Na bibliografia que discute a religiosidade popular parece lugar comum incluir nesta
categoria as promessas, festas, novenas, peregrinagdes, milagres, culto aos santos, etc. No
entanto, ja n3o ha um consenso quando se quer delimitar uma significa¢do para o conceito de
popular na religiosidade presente nestas manifestagdes. Pedro Oliveira (1997) mostra como a
noc¢do de popular pode assumir significados distintos nos estudos sobre religido, perspectivas
que, segundo Fernandes (1984), podem ser encontradas em diferentes estudos produzidos
principalmente até os anos 1980.

Tomada sob a perspectiva social, ela se opde ao que é proprio de classes
dominantes; tomada sob o prisma da cultura, ela se opde a erudita; sob o
prisma politico, ela se opde a oficial. [...] oposi¢des dialéticas, uma vez que o
trabalho religioso andénimo e coletivo sempre coexiste — variando a
propor¢do — com o trabalho especializado, ¢ por conseguinte nenhuma
religido é exclusivamente popular. (OLIVEIRA, 1997, p. 45)

No caso da Folia de Reis em Juiz de Fora, estas trés caracteristicas estdo claramente
presentes, tanto porque os grupos se organizam sem qualquer influéncia da igreja e seus
representantes oficiais, quanto porque seus sujeitos fazem parte das classes populares da
cidade, sendo todos moradores de bairros pobres. Tal fato ndo impede, como foi visto, que os
grupos se relacionem com padres ou sejam recebidos por familias de classes sociais
diferentes. Mas vale lembrar que a constru¢do e consolidacdo das diversas manifestacdes
religiosas existiram sempre em espagos de disputas simbolicas, culturais, politicas, etc.

Além disso, ¢ importante destacar que essas manifestagdes continuam sofrendo
influéncias nao s6 da fé de seus sujeitos, mas também da vida social, politica, cultural e
econdmica como um todo.

deveremos sempre situar as religides que desejamos conhecer em seu
contexto historico e social, buscando as razdes de sua existéncia na nossa
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realidade. [...] como conjunto de crengas e praticas sagradas professadas por
determinados grupos sociais. (idem, 1988, p. 107)

Assim, ndo se deve pensar a Folia de Reis e sua religiosidade popular a partir de uma
perspectiva de ingenuidade dos seus sujeitos, ou mesmo de uma supersticiosidade presente
nessas narrativas das interpretacdes do sagrado, mas sim por meio de constru¢des simbdlicas
que contribuem na (re)construgdo de discursos que envolvem inclusive disputas de
hegemonia.

a ideia de uma religiosidade popular nos lembra que as religides
envolvem questdes de legitimidade e estdo marcadas por disputas,
configurando campo de tensdes entre seus membros ou fiéis, questdes que
devem ser incorporadas a analise, isso significa ndo apenas reproduzi-las,
num deslizamento ingénuo por sobre as categorias nativas, mas toma-las
como um dos problemas a serem explicitados e explicados. (MENEZES,
2003, p. 2).

Assim, as relacdes entre a Igreja e o Estado ao longo da historia fazem com que o
carater oficial dessas institui¢des, que sdo politicas e sociais, influencie em uma diferenciacao
mais facilmente demarcada com as religiosidades populares que conseguem manter-se de

forma relativamente autdbnoma, ainda que em didlogo com elas.

A variedade de elementos simbolicos empregados no culto aos santos,
elementos estes que extrapolam largamente o cddigo da liturgia oficial da
Igreja [...] ndo trazem em si mesmos uma ruptura com o co6digo simbolico
catolico, embora nem sempre sejam bem vistos pelas autoridades
eclesidsticas. Sdo, muitas vezes, gestos discrepantes dos gestos da liturgia
oficial, mas ndo gestos divergentes ou antagénicos a ela. [...] Suas
diferencas em relagdo aos gestos e oragdes da liturgia oficial devem ser
atribuidas as diferengas de classe social e de culturas, ¢ ndo interpretados
como formas ndo-catélicas de culto ao santo. Tanto assim que o povo sente-
se perfeitamente dentro da Igreja Catdlica, sem atribuir ao culto aos santos
uma conota¢do de contestacdo religiosa. Ndo se trata, pois, de um culto
paralelo ao culto oficial, e muito menos, de um culto contestador, antagénico
ou substitutivo do culto oficial; trata-se, sim, de um culto onde a liberdade
expressiva dos devotos ndo fica limitada ao codigo da liturgia oficial,
assumindo por isso os tragos proprios a cultura de cada grupo ou classe
social. (OLIVEIRA, 1983, p. 918-919)

A festa possui um carater ambiguo da propria vida humana, pois ela consegue ser ao
mesmo tempo uma representacdo dos pensamentos € modos de vida das pessoas em sua
cotidianidade, ¢ também carrega seu carater extraordindrio por ser um espago/tempo que
quebra as rotinas rigidas impostas ou apresentadas principalmente pelo trabalho, pelo sistema
oficial, bem como pelas relagdes hierarquicas. Aqui ocorre uma inversao da hierarquia social;

os sujeitos tidos como subordinados passam ao status de lideres, principalmente pelos seus
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conhecimentos relativos as crengas nos santos e a organizagao da folia.

4.3.1 Palhacos

Além das toadas cantadas pelos folides que contam a historia do nascimento de Jesus e
outras narrativas sagradas, os palhacos também trazem contribuigdes importantes para as
significacdes religiosas presentes na Folia de Reis. Seus versos, que podem ser improvisados,
autorais ou letras de musica, procuram em sua maioria fazer referéncia ao sagrado e um dos
recursos utilizados pelos palhagos para abordar esta questio é o sonho®. Dois exemplos que
narram o mesmo fato podem ilustrar a presenca desse elemento. Tratam-se dos versos criados
por Moi (ver anexo 1) e Marley (ver anexo 2) em homenagem a Marlan. Em seus versos, o
encontro com o amigo, agora morto, se dd nos sonhos que eles tiveram e Marlan aparece
entdo nos “bracos da Virgem Maria” e, apesar de seus erros cometidos durante a vida, recebeu
o perdao “do nosso pai salvador” e por isso esta no “paraiso”. Isso porque no catolicismo
popular a morte ¢ o momento de se arrepender de todos os pecados cometidos e onde o perdao
exerce toda a sua forca tanto no mundo sagrado, como no terreno. Tal tolerancia permite a
“absolvicdo de todos os devotos”, fazendo com que a “alma pecadora” encontre o caminho
dos céus. (GOMES e PEREIRA, 1995, p. 298)

A referéncia a Virgem Maria ¢ recorrente também quando se trata de narrar no
catolicismo popular a salvacdo de uma alma, sendo relacionada a “infinita bondade materna”
que sempre vai interceder pelos seus devotos. A made terrena e a celestial carregam assim
caracteristicas semelhantes e um espaco reservado na vida dos devotos, ja que, como lembra
Bel, mae ¢ “amor maior”. “A presenga da Virgem reinstaura a figura materna em sua
dimensao simbolica de geradora da vida, que alimenta e protege o filho angustiado” (opus cit,
p. 295). Assim, Marlan, ja no céu, pede perddo a mae por té-la feito correr perigo quando se
colocava em sua busca: “E pra minha mae quero que diga para ficar descansada / Nao precisa
mais andar atras de mim, correr perigo na madrugada”.

Para Marley, ao sair com a Folia de Reis, Marlan cumpriu suas obrigagdes em terra
com o sagrado, ja que ao pular de palhaco ele “fez sorrir quem estava triste e alegrou muitas
familias”, merecendo entdo, pelas palavras do proprio “pai salvador”, estar ao lado dele e da
Virgem Maria. O compromisso com os Santos Reis na folia pesou positivamente na decisao

sobre o destino de Marlan quanto ao ingresso em um outro mundo, tendo os trés magos como

61 Além dos versos citados aqui, o recurso do sonho pode ser encontrado também nos anexos 5 ¢ 6.
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seus protetores.

J& o sonho de Moi serve para Marlan dar recados aos seus parentes e amigos e dizer
que sua morte era inevitdvel porque fazia parte dos planos “celestiais” tragados para ele,
justificando assim a postura dos que aqui ficaram em nio cometer a vinganga. E por meio de
Marlan também que o consolo é dado a Palito, cuja filha nasceu morta. Nos versos de Moi,
ela encontrou outro caminho e estd agora “num mar de rosas, onde ndo tem cravo ¢ nao ha
espinho”. As criangas, no catolicismo popular, ndo precisam passar por nenhum julgamento
divino, ja que sdo consideradas seres sem pecados. “A crianca falecida guarda a eterna
lembranga da pureza celeste, pois ndo viveu tempo suficiente para ser marcada pelos pecados”
(opus cit, p. 300).

A morte do Outro, assim como todos os outros elementos apresentados nesta pesquisa,
faz parte de uma acepcdo coletiva e ¢ vivenciada também coletivamente ja que “as
interpretagdes da morte sdo feitas por seres sociais € para seres sociais”’, neste caso por meio
de um repertorio do catolicismo popular (opus cit, p. 199-200).

Além dos versos de autoria propria, os palhagos recitam outros que podem ser letras
de musica, principalmente de tradicionais compositores do estilo sertanejo, ou mesmo versos
de dominio publico que fazem referéncia a ensinamentos da Biblia. Um exemplo é o verso
que usa a imagem das cartas de baralho para explicar a vida de Jesus, que, segundo Peter
Burke (2010), remontam ao século XVI ou mesmo antes. O uso de elementos do cotidiano
para elaborar sermdes religiosos que continham uma moral era comum na Idade Moderna na
Europa e nos Estados Unidos. O referido verso foi recitado por Marley em Cipotanea na casa
onde estava hospedado um padre, que ao ouvi-lo pediu para que ele o repetisse na capela
Santa Ana a noite, onde seria feita uma celebragdo para apresentar a folia aos moradores do
bairro (ver anexo 3).

Outro elemento presente nos sermdes da Idade Moderna podem ser encontrados nos
versos dos palhagos aqui estudados. Se trata da antitese, lembrada por Peter Burke (ibidem)
como uma figura da retdrica. Assim, a literatura popular tradicional se utiliza da “lei do
contraste” em que opostos sdo justapostos, como o rico e o pobre ou o branco e o negro. Um
exemplo ¢ a musica Castigo (ver anexo 4), de Zico e Zeca, recitada por Marley, que além de
falar da escravidao (“Os pretos todos em leildo, pelos brancos eram comprados” - na letra
original a palavra “brancos” ¢ substituida por “homens’), opde a maldade da sinhé (rica) feita

contra a escrava (pobre) e por isso sendo castigada misteriosamente (“Escute bem o castigo
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que a sinha recebeu / Ficou cega de repente, sem falar ela morreu”). Outros opostos que
podem ser identificados sao o do homem dedicado versus a mulher infiel, ou da mentira
contra a verdade.

Se os motivos para as promessas ¢ as causas das mortes mudam, a reciprocidade entre
devotos e folides continua sendo a base para a continuidade da festa, que fortalece também
lagos sociais e identitarios. Os grupos assumem assim a responsabilidade de, anualmente,
transmitir uma mensagem crista fortalecendo a fé daqueles que aceitam receber a bandeira em
suas casas.

Além disso, ¢ por meio dessa festa religiosa que estes grupos sociais constroem
mensagens que correspondem a suas formas de ver o mundo e vivé-lo, reforcando a
abordagem que Pierre Bourdieu faz da religido enquanto linguagem, sendo portanto um
“sistema simbdlico de comunicacdo e de pensamento” (OLIVEIRA, 2003 p. 178).

Tais grupos conseguem por meio da festa criar suas proprias significagdes religiosas
dentro do contexto do catolicismo, bem como relaciona-las com seu cotidiano, ja que “a
religido ndo ¢ um simples reflexo das relagdes sociais, mas sim sua expressdao simbolica e
portanto parte constitutiva da sua realidade” (idem, 1997, p. 44).

E por meio da festa e da religidio, portanto, que esses grupos se recriam, atualizam suas
crengas, reinventam seu modo de viver o cotidiano e usam da criatividade para criar

mensagens e transmiti-las aqueles com os quais criam algum tipo de vinculo.

4.4. Midia

Enquanto a democratizacao do acesso aos meios de comunicacao convencionais segue
encontrando entraves politicos, grupos sociais pertencentes as classes populares encontram
em seu cotidiano outras formas de trocar informagoes ¢ consolidar valores e modos de vida
particulares. A Folia de Reis ¢ um exemplo de como a midia pode se tornar um complemento
secundario em determinados processos de comunicacdo. A festa, que tem uma narrativa
especifica sobre o nascimento de Jesus Cristo, encontra espagos para construir e transmitir
mensagens que abordam outros temas, como foi visto nos itens acima.

O compartilhamento de informagdes e a constru¢do de mensagens se da ndo s6 durante
o periodo da festa, como também ao longo do ano, quando seus membros se reinem em
contextos que podem ou ndo estar diretamente relacionados a Folia de Reis. As mensagens

transmitidas por meio da festa t€m como importante caracteristica a contextualizacdo que,
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segundo Azevedo (2013), é uma caracteristica da oralidade. Aquilo que ¢ dito é apresentado
“como uma situacao unica, concreta e compartilhavel” (opus cit, p. 183). O grupo de Adao,
por exemplo, ndo quis que eu colocasse na internet os videos que gravei durante a festa.

Porque ndo ¢ uma coisa explicada nem nada, entendeu, o que a gente fez. Foi
s6 uma gravagdo. Pro seu trabalho ¢ uma coisa que vai ser explicada. Pelo
fato de s6 colocar na internet o que aconteceu ndo vai ter explicagdo de nada,
se ligou. Nego s6 vai ver, vai po, mo6 bobeira os cara cantou, parou do nada,
entdo cabou, ndo dangou chule nem nada... (Depoimento concedido por
Marley em entrevista a autora em 2013).

Vista de um forma bastante funcional, a TV e o jornal, por exemplo, ndo conseguem
dialogar com esses grupos sociais, nem mesmo retratar suas realidades, fazendo com que
tenham uma importancia mais secundaria na vida dessas pessoas. Isto porque “apesar do
excesso de comunicagdo e, talvez mesmo, por causa dele, as pessoas continuam a achar que
nao ha compartilhamento, que ndo ha troca, que ¢ dificil passar ao outro o que a gente sente,
como a gente sente, as coisas que estdo dentro da gente” (MARCONDES FILHO, 2004, p. 7).
Para Marcondes Filho, essas midias exerceriam seu papel enquanto difusdo e ndo enquanto
comunicacao, justamente porque ‘“ndo ha a agdo reciproca, a troca, o aprendizado instantaneo
e num mesmo ambiente contextual de um com o outro” (opus cit, p. 15-16). Para ele, a
comunicagdo vai além da emissdo de sinais, j4 que a linguagem, tal como as midias a
transmitem, nio ¢ suficiente para expressar a experiéncia real dos sujeitos®. A postura adotada
pelos meios de comunicacdo, principalmente os de cunho mercadologico, em relacdo a
constru¢do das mensagens se reflete no cotidiano das pessoas e na forma como elas encaram
esses meios.

Virginia, Marley, Adao, Bel e André, quando perguntados sobre o que fazem em seu
tempo livre, ndo incluiram nenhuma atividade que envolvesse a TV, o jornal e a internet.
Apenas Marley cita a preferéncia por ver filme e escutar musica. Ainda que todos os outros
afirmem gostar de ver novela, ndo h4d uma fidelizacdo a um programa de televisdo ou ao
consumo de um jornal, por exemplo, ¢ a falta de tempo ¢ uma das justificativas utilizadas.
Essas atividades sdo substituidas pela ida a casa de um vizinho, pelo pagode no bar da
esquina, pelas conversas nas ruas do bairro, pelas tarefas domésticas ou mesmo pelo mutirdo

de construcdo da casa de um amigo.

62 Paulo Freire lembra em seu livro Extensdo ou Comunica¢do? que ¢ na comunica¢do que se da a “co-
participagdo dos sujeitos envolvidos no ato de pensar”, ja& que os sujeitos nunca pensam sozinhos, mas na
reciprocidade do didlogo constante que se da por meio da interagdo entre eles. Por isso, a simples emissdo de
sinais ndo significa a comunicagdo porque neste caso o “sujeito estaria (ou estd) transformando o outro em
paciente de seus comunicados” (1977, p. 66 ¢ 67).
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A falta de credibilidade desses meios também ¢ citada por Marley. “Deve rolar muita
mentira né. Ah, pra dar ibope né, na midia, deve ser alguma coisa assim. Ibope, sei 1a. Ainda
mais que eles t€ém costume de mentir mesmo, ai eles bota alguma coisinha a mais ou a menos”
(Depoimento concedido em entrevista a autora em 2013). Um dos motivos de ndo gostar de
ver televisao:

Muita mentirada né. Ah ¢é, s6 maldade, esses problema ai, s6 doidera, gosto
ndo. Gosto de ver um filme mesmo, é mentirada também, mas é uma coisa
mais sussu n¢, mais tranquila. No fim da tudo certo. (...) Vai por no jornal s6
desgraca, matanca, sequestraram ndo sei quem, gosto ndo. (Depoimento
concedido por Marley em entrevista a autora em 2013).

Esse distanciamento entre os sujeitos € as midias ¢ reflexo de “uma sociedade em que
a comunicacao real vai ficando cada vez mais rara, remota, dificil ¢ vive-se na ilusdao da
comunica¢do, na encenacdo de uma comunicacdo que, de fato, jamais se realiza em sua
plenitude” (MARCONDES FILHO, 2004, p. 8-9), apesar e talvez por causa de todos os
avancos tecnologicos. Para Marcondes Filho, comunicar envolve “entender ou sentir junto
com esse outro as coisas que ela ou ele sentem” (opus cit) e, para ele, isso € possivel em
algumas circunstancias como “a experiéncia da crianga, a do didlogo, a do aprendizado, e, em
alguns casos, a da paix@o” (opus cit, p. 14). Para Paulo Freire (1977), no ato comunicativo, o
objeto da comunicagdo pertence justamente ao dominio do emocional.

André, por exemplo, conta como em uma conversa com Adao, depois de um pagode
no bairro, conseguiu que ele concordasse com sua opinido sobre uma questdo da Folia de
Reis: “¢ essa forma que a gente precisa de levar, trocar ideia sempre pra gente td vendo o que
ou aonde a gente pode ta sempre melhorando. Ele aprendeu isso com a gente, ele chegou a
essa mesma conclusdo sem forcar, sem nada, num bate-papo” (Depoimento concedido em
entrevista a autora em 2013). Momentos de didlogos entre os integrantes das folias em
situacdes de descontracdo no bairro se colocam enquanto processos comunicativos mais
presentes, importantes e eficazes para esses sujeitos.

Ha um momento no processo comunicacional em que hd o estalo, ha o
impacto de quem constata o 'a-ha', um momento em que o outro enfim
percebe, sente o que estou dizendo, entende, vive como eu, complementa o
que eu dizia, participa desse mesmo mundo. Somos arrebatados, misturamo-
nos no outro. Operou-se ai uma mudanga qualitativa em nos, fomos
comunicados (MARCONDES FILHO, 2004, p. 100).

Essa presenca da comunicagdo se apresenta para Bel, por exemplo, em seu

aprendizado sobre a tradi¢do da folia. As conversas com seu avd reforgam essas formas de
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sociabilidade do estar-junto e também carregam a presenca da oralidade na aprendizagem que
se efetiva no momento em que os sujeitos transformam o conhecimento adquirido a partir de
seus contextos de vida.

(...) folia ¢ uma coisa que joga no ar e vocé tem que pegar e juntar as coisas
entendeu. Meu v6 me falou um negdcio, nem lembro que que € mais, me
falou um més, ndo uma semana atras. Ai quando foi ontem de manhi, eu
conversando com ele, ele me falou, eu guardei que que ele me falou semana
passada e juntei e falei: ald rapaz, ¢ isso mesmo. Eu pensando comigo, de
novo eu pensando comigo mesmo eu falei: ald, ¢ isso mesmo. Ele me falou
aquilo, agora ta juntando com isso. [...] Ele ndo te pega e fala ndo é assim
assim ndo. Eles vai jogando no ar pra vocé se virar e pegar tudo e juntar pra
ver o que vocé vai fazer e ¢ isso. (Depoimento concedido por Bel em
entrevista a autora em 2013).

Isso se reflete na propria relacdo entre as midias e a Folia de Reis. A internet, por
exemplo, ¢ usada pelos grupos de forma muito pontual para a postagem de contetidos
relacionados a festa. Isso porque poucos membros das folias t€ém acesso constante a ela. Ja a
relagdo que os meios de comunicagdo de Juiz de Fora tém com a Folia de Reis do municipio
¢ determinada, em sua maioria, pela cobertura do Encontro de Folias no centro da cidade.
Aproveitado enquanto uma pauta para o fim de semana dos veiculos de comunicagdo, o
material produzido ndo consegue cobrir todas as varidveis do ritual. Nesta perspectiva a festa
¢ tomada em seu carater folclorizado, na qual todos os anos ¢ explicada a origem e o
significado da tradicdo que mudam em um ritmo muito lento, podendo ser imperceptivel para
quem nao participa do ritual.

Segundo Ginzburg, essa aparente imutabilidade ¢ uma caracteristica da tradi¢do oral,
ja que “a memoria da comunidade tende involuntariamente a mascarar e reabsorver as
mudangas. A relativa plasticidade da vida material corresponde assim uma acentuada
imobilidade da imagem do passado” (1987, p. 157).

Ah, eu meio que falo muito a mesma coisa né. Porque ndo muda muita coisa
né. Ai o que vocé muda ¢ a data da apresentacdo, o dia da apresentacao [...]
mas nao tem muito uma mudanga radical ndo porque a histéria de Santos
Reis, a historia de Sdo Sebastido ela ndo muda, é a mesma, né. Vocé tem
mais mudanca de grupos, quantidade de pessoas, de evolugdo, as vezes me
pergunta ah esse ano qual que vai ser a surpresa no evento? Ndo tem
surpresa, € a mesma coisa, a surpresa ¢ os grupos vao estar diferentes, vao
estar com outras roupagens, outros cantos, mas ndo tem uma surpresa,
entendeu. (Depoimento concedido por André em entrevista a autora em
2013).

Como lembra Laraia (2001, p. 95-96), “qualquer sistema cultural estd num continuo

processo de modificagdo”, por isso, outros aspectos que envolvem a Folia de Reis em Juiz de
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Fora s6 sao conhecidos por quem pertence as comunidades de origem dos grupos.

Essa caracteristica da cobertura da imprensa local faz com que os grupos, no geral, ndo
tenham interesse em participar das reportagens ou nao se preocupem em acompanhar o que
foi noticiado sobre o encontro, a ndo ser quando este material ¢ visto enquanto um acervo
historico do grupo, como ¢ o caso especifico de Francino, da folia do bairro de Lurdes, que
tem reportagens televisivas salvas de quando seu pai ainda era vivo e dava entrevistas por ser
o folido mais velho da cidade.

Outra exce¢do ¢ apresentada por André que, enquanto presidente da Associagdo,
aproveita a cobertura feita do Encontro como uma forma de legitimar a Folia de Reis na
cidade, ja que a visibilidade proporcionada por ela garante, na visao dele, que a Funalfa
mantenha o compromisso de manter o apoio financeiro aos grupos.

... pra gente da Associacdo ¢ ponto de honra ter o encontro. O encontro ¢ o
principal. Porque € o encontro que nos afirma, entendeu. Estamos aqui,
entendeu. O encontro ¢ que nos afirma dentro da sociedade. As Folias de
Reis se apresentam, nas suas comunidades, mas o encontro ele da a cara.
(Depoimento concedido por André em entrevista a autora em 2013).

Opinido que n3o ¢ compartilhada por todos. Para alguns, participar do encontro
significa cumprir uma obrigacdo com a Associagdo. Para Marley, por exemplo, ¢ uma forma
de mostrar para as pessoas que ndo participam da festa que essa tradicdo existe: “Porque
simplesmente 14 na praca cantar 14, cada uma hora cada um canta nio ¢ encontro de Folia de
Reis. La ¢ s6 uma apresentagdo, mostrando pros outros que existe o folclore, entendeu”
(Depoimento concedido em entrevista a autora em 2013).

O papel da imprensa para esta manifestagao cultural ¢ encarada apenas a partir de uma
perspectiva institucional. André sacrifica o seu grupo para atender os meios de comunicagao
locais, ja que nenhum outro aceita se enquadrar na rotina de produ¢@o dessas midias.

O pessoal, ah por que que todo ano € s6 vocé faz a filmagem da televisdo?
Porque a televisdo, ndo sei se vocé tem esse conhecimento, ndo € o seu
horéario, sabe € o horario deles, é o horario deles. Teve vez deu virar a noite
com a Folia de Reis e a Panorama querer fazer a gravacdo nove horas da
manha. Todo mundo cansado, ai paramos cinco horas num lugar pra dar uma
descansada, tomar um café e ficar 6 gente, ndo dorme, vamos ficar sentado
esperando aqui um cadim, vamos dar uma relaxada, qualquer coisa, nego
querendo ir embora pra casa dar uma descansada, dormir, eu ndo podia
deixar, eu tinha uma apresentagdo pra fazer e tinha que td todo mundo
fazendo cara de bonito porque a filmagem tinha que ficar bonita, certo. Ah,
nds doido pra viajar com nossa folia, nds tinha que ficar aqui em Juiz de
Fora rodando pra 14 e pra ca porque a Panorama marcou no dia tal. Ah dia 3,
ela marcou dia 3, entdo eu tenho que antecipar minha chegada aqui pra fazer
a apresentacdo. T4, vocé quer fazer 6 fulano, a Panorama quer que vocé
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esteja aqui dia tal, ah pra mim ndo d4 ndo, eu s6 chego aqui dia 4 ¢ tal. O
fulano, a Panorama quer fazer filmagem com vocé, com a sua folia, da? Da.
Beleza, mas vocé tem que esperar 14 no bairro tal, no horario tal, todo mundo
organizado. Beleza. Chegava 14, 6 fulano, cadé a folia? Ah nds paramos aqui
um cadim. A televisdo ndo espera, eles vio embora, vdo procurar outro
grupo, certo. Porque tudo ¢ editado na hora, tudo, tudo muito coisa. Por
exemplo, 0 mestrim mesmo reclama pd André, nosso grupo ¢é prejudicado
porque a gente quer viajar, a gente ndo consegue viajar direito, a gente quer
tocar, ja teve vez da gente ter que fazer o negocio da Folia de Reis, ter que
ficar aqui, eles marcaram pra seis horas da manha a chamada, nos tava 14 no
Santa Cecilia. Cantei até cinco horas da manha, cinco e pouco da manha,
parei a folia na casa de um conhecido 14, enquanto eles tava tomando caf€,
eu tomei um taxi, tava 14 na praca Agassis. Qual folido que faz isso? Quem
que se dispoe a determinadas coisas? Ninguém. O cara ndo quer se dispor.
Ele ndo quer parar sua folia pra seguir uma rotina dos outros, entendeu.
Entéo ¢ dificil, ¢ dificil, entdo por isso que as vezes voc€ vai ver 0 mesmo
grupo ali ou quando eles passam por aqui. Foi fazer uma outra cobertura
aqui, passa por aqui, tem um grupo aqui eles vao la tirar foto, se a foto ficar
boa eles vao usar aquilo, vao usar a minha matéria com a foto do outro, mas
na maioria das vezes eles vao procurar a mim pra td fazendo a matéria.
(Depoimento concedido por André em entrevista a autora em 2013).

O esfor¢o de André em manter a cobertura da Folia de Reis pela imprensa juizforana
tem repercussao entre grupos de fora da cidade. Segundo Lopes (2010, p. 953-954), um folido
da cidade de Rio Pomba acredita que participar do encontro em Juiz de Fora seria uma forma

de conseguir apoio para o seu grupo.

A visibilidade midiatica das folias de Juiz de Fora traz até Rio Pomba suas
indumentarias luxuosas e o prestigio de seus palhagos. O desejo de Célio de
encontrar apoio articula-se com seu desejo de implementar mudangas em sua
folia. Muitas delas inspiradas em informacdes que lhe chegam via meios de
comunicacdo de massa. Seu desejo de uma indumentaria mais luxuosa e a
inclusdo de palhago em sua folia, bem como a propria busca por apoio
encontram-se neste universo de relagdes. Na medida em que o prestigio das
folias de Juiz de Fora — que possuem apoio da Prefeitura e visibilidade
midiatica — chega até Rio Pomba via meios de comunicag@o de massa, estas
e outras informagdes trazidas por estes meios passam a integrar as reflexdes
de Célio e de outros integrantes sobre as praticas de sua folia, bem como
seus projetos de mudangas. (opus cit)

Isso mostra como o material produzido pela imprensa de Juiz de Fora tem menos
relevancia para os grupos retratados em suas matérias, do que para outros segmentos sociais
que nao participam da festa ou que mantém essa tradi¢do fora da cidade, ndo compartilhando

assim da realidade vivida pelos grupos locais.

4.5 Associacao

A criacdo da Associacdo de Folias de Reis e Charolas de Juiz de Fora provocou para os
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grupos da cidade um processo de mudanga a mais em sua légica cultural. Segundo Laraia
(2001, p. 95), “os homens [...] tém a capacidade de questionar os seus proprios habitos e
modifica-los” e isso inclui os processos simbolicos de rituais como a Folia de Reis.
Acostumados as mudangas internas resultadas da propria dindmica cultural da festa, inserida
num contexto social e cultural especifico, os grupos de Juiz de Fora vivem ainda hoje um
processo de adaptacdo as transformacdes que a folia vem sofrendo desde que houve a
institucionalizacdo por meio da Associagdo em 2003.

O funcionamento de entidades como essa ¢ acompanhado pela formalizagdo de
compromissos ¢ obrigagdes que devem se enquadrar em logicas politicas e juridicas da
sociedade a qual pertencem. Por se tratarem de contextos tdo diferentes aos vividos
anteriormente pelos grupos de Folia de Reis da cidade, a festa desde entdo convive com
mudangas mais bruscas que aquelas decorrentes das forcas internas ao ritual. Nao hé aqui a
intengdo de julgar se essa institucionalizagdo foi boa ou ruim para a folia na cidade. E apenas
a constatagdao de que ela influenciou e influencia as mudancgas na festa, que poderiam vir por
outras vias ja que “é praticamente impossivel imaginar a existéncia de um sistema cultural
que seja afetado apenas pela mudanca interna” (opus cit, p. 96-97).

A propria inser¢ao dos jovens nas folias existentes e a criagdo de novos grupos
tensionam as diferentes dindmicas de mudanga dentro do ritual. E na negociagdo entre as
diversas visdes acerca da festa que esta se renova e se recria.

Cada mudanca, por menor que seja, representa o desenlace de numerosos
conflitos. Isto porque em cada momento as sociedades humanas sdo palco do
embate entre as tendéncias conservadoras e as inovadoras. As primeiras
pretendem manter os habitos inalterados, muitas vezes atribuindo aos
mesmos uma legitimidade de ordem sobrenatural. As segundas contestam a
sua permanéncia e pretendem substitui-los por novos procedimentos. (opus
cit, p. 99).

A cada ano os mestres das folias se retinem e avaliam nas reunides da Associa¢dao o
que, na visdo deles, deve ser mudado ou deve ser mantido no regulamento da mesma. Apesar
da participagdo efetiva dos membros nas discussdes e reunides, a figura de André se sobrepde
as outras. A frente da presidéncia desde sua criagdo, ele ¢ visto pelos outros como o Unico
capaz de ocupar o cargo e os motivos sao varios. Um deles ¢ o proprio fato de estar na
presidéncia ha tantos anos, a experiéncia garante a confianga em seu trabalho. Além disso, foi

o proprio André que teve a iniciativa de criar a Associacdo, assumindo assim as

responsabilidades da tarefa. A presidéncia da Associacdo de Moradores do Bela Aurora, a
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participagdo no Conselho Municipal de Transportes da cidade e o emprego em um dos 6rgaos
da Prefeitura® também faz com que outros mestres acreditem que ele tenha mais facilidade de
conseguir melhorias, junto a Prefeitura, para a Folia de Reis na cidade®. Alguns donos de
folia ainda acreditam ndo ter competéncia para assumir tal fun¢do devido a falta de estudos.

Abro o processo de eleicdo, 6 gente, € necessario que saia alguém candidato,
€ necessario que eu monte uma chapa, é necessario que o pessoal participe e
quando chega na hora mesmo de assumir a responsabilidade ninguém quer.
Todos querem estar na Associacdo, participar, mas as vezes ninguém quer
assumir a responsabilidade. (Depoimento concedido por André em entrevista
a autora em 2013).

A permanéncia de André na presidéncia da Associagdo ao longo desses dez anos nado
ficou, contudo, imune a conflitos e tensdes. Domingos, por exemplo, acredita que por
pertencer a uma folia da Zona Sul e por isso ter maior convivéncia com os mestres dos grupos
dessa regido, André acaba por favorecé-los em algumas decisdes tomadas. Outro questdo ¢ a
existéncia de um grupo especial que tem mais beneficios, inclusive financeiros, que os grupos
recém-criados. Estes devem passar por uma avaliacdo de quatro anos que, segundo André, ¢
uma forma de ver se eles vao dar continuidade a tradicdo. Como esse prazo ja foi de apenas
um ano e foi aumentando até chegar a quatro, alguns mestres dessas folias acreditam que
André muda o regulamento para atrasar seu acesso ao grupo especial, ainda que decisdes
como essa sejam votadas dentro da Associacao.

Além disso, ndo ha uma participagdo efetiva dos outros membros da Associagdo nas
atividades administrativas. Todas as responsabilidades politicas e juridicas ficam sob a
responsabilidade de André, que se torna o mediador entre as cobrancas vindas da Funalfa e da

Policia Militar, por exemplo, e os folides que, algumas vezes, acham que as mudangas

63 André ¢ funcionario da AMAC, Associagdo Municipal de Apoio Comunitario.

64 Esta grande participagdo de André em instituigdes formais de politica fez com que, por duas vezes, ele
recebesse convite para filiar-se a partidos diferentes, sendo que em um deles a finalidade era a de candidatar-se
ao cargo de vereador. “ ... na época que tinham montado a chapa mesmo cu preferi ndo sair. Falei eu ndo vou
sair ndo, por qué? Porque acho que ndo nio ¢ nem tipo assim ¢é o partido ele depende de um grupo de pessoas
que tem uma quantidade de votos pra eleger determinadas vagas pro partido. E eu falei com ele, se eu fizer parte
de um projeto eu ndo ligo de entrar ¢ me propor a ganhar 200, 300, 500 votos e esses votos servir pra eleger um
colega que tem um pouco mais de voto e que tem uma programatica legal. Agora eu também ndo quero € fazer
parte de um projeto que amanha vocé ndo sabe nem pra quem que vocé ta elegendo. Ai, ndo que aqui ¢ diferente
e depois que eu fiz a filiagdo, s6 foram me procurar no periodo da inscrigdo pra montar a chapa. Ai eu reneguei.
(...) Entdo eu acho como, pra mim eu, posso sair candidato? Posso. Pra atender eu? Nao, pra atender o interesse
do partido. (...) Agora pra mim botar minha cara pra ser candidato eu posso, pra ajudar alguma coisa, eu posso
até fazer, que eu acho importante e posso vir a ganhar, sabe. (...) Entdo isso tudo ¢ um acordo que a gente pode
ta fazendo pra melhorar o que a gente o caso eu defendo, a Folia de Reis e defendo a minha regido aqui da zona
sul, certo. Nao da pra vocé beliscar tudo. Ah eu vou defender Juiz de Fora inteira. Nao dé ndo (...) Eu posso vir a
ser candidato? Posso, qualquer um de noés pode ser candidato. Tem gente que tem um voto e sai candidato, certo”
(Depoimento concedido por André em entrevista a autora em 2013).
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propostas sdo uma iniciativa de André e ndo uma cobranga do poder publico.

Essa postura se estende a outros contextos organizativos diferentes da folia, como ¢ o
caso das Associa¢des de Moradores®. Addo, por exemplo, afirma que nunca se candidatou a
nenhum cargo nessas associacdes porque teria que lidar com politico: “eu ndo gosto de mexer
com politico sabe por causa de qué porque eu ndo tenho duas caras, eu ndo gosto de ser duas
caras com ninguém” (Depoimento concedido em entrevista a autora em 2013). Reflexo nao sé
de um historico politico brasileiro, caracterizado pelas relagdes verticais de participagdo
politica que favoreceu praticas clientelistas e personalistas — mas também pelo fato de que “no
Brasil a desigualdade social, a democracia recente, o analfabetismo, o baixo nivel de
escolaridade, as dificuldades econdmicas, sdo caracteristicas inerentes a sociedade da segunda
metade do século XX’ (MOREIRA, 2012, p. 35) —, bem como da propria forma como a
sociedade encara o Estado, cujas estruturas ndo t€ém autoridade, provocando o desinteresse
pela participagdo e o desengajamento das pessoas em assuntos que envolvam a coletividade.

Os poderes antigos geriam habilmente a sua 'autoridade' ¢ supriam assim a
insuficiéncia do seu aparato técnico ou administrativo: eram sistemas de
clientelas, de cooptagdes, de 'legitimidades' etc. Procuravam no entanto se
tornar mais independentes dos jogos dessas fidelidades por uma
racionalizag¢do, pelo controle e a organizacdo do espaco. Fruto desse
trabalho, os poderes de nossas sociedades desenvolvidas dispdem de
procedimentos bastante finos e firmes para vigiar todas as redes sociais: sao
os sistemas administrativos e 'panopticos' da policia, da escola, da satde, da
seguridade social, etc. Mas vao lentamente perdendo toda a credibilidade.
Dispdem agora de mais for¢ca e menos autoridade. (CERTEAU, 1994, p.
280)

Tantos anos a frente da Associagao fez com que André lidasse também com as diversas
posturas assumidas pela Prefeitura em relagdo a Folia de Reis da cidade. A cada novo prefeito
eleito, uma nova forma de didlogo era estabelecida. Isso porque cada gestor da Funalfa
assume seus compromissos com a cultura popular de forma diferente “porque cada gestor ele
tem uma caracteristica e tem uns que ele gosta mais da cultura popular, tem outros que ja
gostam mais da cultura do erudito (...). Entdo com isso o cara acabava levando ali a coisa da
Funalfa mais pro lado daquilo que ele tinha mais inten¢ao” (Depoimento concedido por André
em entrevista a autora em 2013).

Para André, o respeito entre os grupos foi uma das grandes conquistas da Associagao.
Além disso, a organizag¢do contribuiu para que houvesse um reconhecimento da sociedade e

do poder publico em relagdao a Folia de Reis, ja que “o peso das associagdes resulta da uniao

65 Movimentos como as Associagdes de Moradores surgem no Brasil na década de 1940. Em Juiz de Fora, elas
tiveram uma grande importancia na participacdo politica na cidade principalmente nas décadas de 1970 e 1980.
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de forcas e da busca racional de formas de negociagcdo ou de pressdo para o atendimento de
suas reivindicagdes” (MOREIRA, 2012, p. 21).

A Associagdo, ainda que voltada para temas ligados a Folia de Reis, se coloca
enquanto um importante espago de discussdo e participacdo menos formalizados que os
mecanismos legais de representacdo para os sujeitos participantes e inclui momentos de maior

ou menor atuagao.
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CONSIDERACOES FINAIS

A Folia de Reis em Juiz de Fora se apresenta enquanto uma forma importante de
socializacdo de grupos sociais populares, especialmente na regido sul da cidade, que inclui
bairros como Bela Aurora, Teixeiras, Ipiranga, Santa Efigénia e Vale Verde. Historicamente a
festa também foi um laco social forte em outros bairros, assim como ¢ hoje também, em
menor propor¢ao, em outras areas de Juiz de Fora como Amazdnia, Nossa Senhora de Lurdes,
Furtado de Menezes e Dom Bosco.

A importancia da festa estd ndo sé no refor¢o dos lagos de amizade e solidariedade,
mas no complexo contexto que ¢ criado para que outras dimensdes da vida em comunidade se
apresentem. Tal aspecto ¢ tdo forte que os proprios folides afirmam que existem duas festas:
aquela que acontece enquanto estdo na “roca”, quando o aspecto religioso e de unido do grupo
se sobressaem, e a outra que comega quando chegam em Juiz de Fora, quando tem inicio uma
disputa de status diante do restante da comunidade que acompanha o giro. Estes dois
momentos se unem e se confundem no periodo que os antecede e que os sucede.

Os ensaios que sao realizados ao longo de todo o ano na casa dos folides ¢ o espaco
ndo so para a preparacdo da proxima jornada, mas também de recordar o que aconteceu no
trecho, as historias, as cidades percorridas e os aprendizados. Este ¢ um dos momentos
importantes da constru¢do de processos comunicativos e culturais para esse grupo social que
foi aqui pesquisado.

A Folia de Reis se torna um motivo para reunir essas pessoas que normalmente fazem
parte da mesma comunidade ou moram em bairros vizinhos. Nessa aproximag¢do cotidiana
lacos de amizade vao se transformando em lacos familiares através do casamento, da gravidez
ou do apadrinhamento. Mesmo quando alguém se muda de bairro, a convivéncia se mantém
ou pela permanéncia de algum parente ou pela participacdo em algum dos grupos de folia.

A tradicao da Folia de Reis presente em Juiz de Fora ha mais de 50 anos pode ser um
dos motivos para que essa festa e ndo outras seja a mais importante nesses bairros que contam
também, em menor quantidade, com grupos de Charola de Sdo Sebastido, cuja maioria dos
componentes ¢ a mesma da folia. Ainda que haja outros tipos de manifestagdes culturais
nesses locais como o funk, a folia mantém sua importdncia por conseguir reunir varias
geragdes diferentes, desde criangas, passando por adolescentes, jovens, adultos e velhos. Além

disso, a folia consegue agregar um grande nimero de componentes e cada um deles tem uma
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funcdo a desempenhar, aspecto importante para atrair a participacdo de novos folides que
obtém na Folia de Reis o reconhecimento de uma aptidao, o que muitas vezes nao ocorre em
suas tarefas cotidianas.

Compreender a cultura a partir do cotidiano dessas pessoas nos permite sair de uma
posicao hegemonica que a enxerga a partir de uma perspectiva etnocéntrica em que é preciso
levar para esses grupos sociais os bens culturais produzidos por uma elite. Sair desse
posicionamento nos possibilita compreender como o contexto de vida e a historia dessas
pessoas influenciam e sdo influenciados por seus modos de pensar e viver. Isso nos leva a
compreender também que ha a construgdo de outras formas de se comunicar que ndo aquelas
monopolizadas por grupos hegemodnicos da midia. A comunicagdo, neste contexto, se
apresenta de uma forma fluida e horizontal em que a dialogicidade e a alteridade estdo
presentes porque hd esse encontro mutuo com o Outro, que vem carregado de afetos e
conflitos.

A festa ¢ destaca pelos folides enquanto um espago importante de aprendizagem em
que todos ensinam e aprendem. E a partir deste contexto que a construgdo de processos
culturais e comunicativos nesses grupos sociais pode ser identificada nesta pesquisa a partir
de cinco categorias de analise: bairro, religido, brigas, midia e Associacdo. No entanto, estas
categorias — aquelas que, na minha analise, se constituiram como as mais importantes para a
compreensdo desta festa — ndo esgotam seus contextos culturais e comunicativos, havendo a
existéncia de outros elementos que ndo puderam ser englobados aqui.

A importancia do bairro se deve ndo s6 a essa proximidade entre os folides
mencionada acima, mas também a interacdo entre a festa € o cotidiano desses sujeitos. Gragas
a permanéncia das atividades da folia nas casas de seus donos, os assuntos relacionados a
festa se estendem para o restante de sua familia, bem como seus parentes e vizinhos. Assim
como os temas referentes as questdes do bairro, de amigos, vizinhos e parentes estdo
presentes no periodo da Folia de Reis. Devido a essas relagdes a tradigdo precisa ser
reinventada, dessa forma, os mestres folides precisam se adequar a uma nova demanda, por
exemplo, em que todos os componentes do grupo querem participar das decisdes sobre a folia,
renegociando assim a autoridade de seu dono.

E a partir desta categoria que podemos perceber também que os grupos da zona sul
possuem mais elementos em comum entre eles do que em relagdo as outras quatro folias da

cidade. Ha entre estes sete grupos, por exemplo, uma preocupagdo maior com as roupas €
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mascaras, com a criagdo de novos modelos, principalmente aqueles que chamam atenc¢ao.
Além disso, os grupos compostos prioritariamente por jovens, € que sao também os mais
recentes, procuram criar novas musicas e ritmos, o que influencia diretamente esses elementos
entre os folides mais antigos da mesma regido. H4 ainda uma maior participacdo da
comunidade nos grupos da zona sul pela sua tradigdo no local, bem como pelo maior nimero
de grupos.

As brigas ndo se dissociam desse contexto do bairro e ainda se justificam
historicamente na propria festa. As disputas que se davam a partir de elementos da Folia de
Reis, acrescenta-se a violéncia vivenciada cotidianamente pelos folides nas comunidades onde
vivem. H4 uma disputa relacionada ao status dentro da folia entre os grupos mais antigos da
zona sul (Adao, André e Kino), enquanto parte dos mais jovens tentam resolver seus conflitos
pessoais de brigas de gangue dentro do periodo da festa. A prisdo ou a morte de integrantes
das folias interferem, assim, diretamente em sua dindmica, inclusive com o fim de alguns
grupos.

J& a religido ¢ ndo so a justificativa da festa, por sua origem cristd, mas uma das
formas encontradas para expressar o modo de pensar desses sujeitos, bem como explicar suas
acoes. As narrativas biblicas relacionadas aos Reis Magos ou as passagens da vida de Cristo
conhecidas sdo reinterpretadas em um discurso que prega a solidariedade, a tolerancia e o
compromisso com o plano sagrado, o qual se estende as pessoas que participam da festa,
dentro e fora de seu contexto.

Historicamente, tal modo de vida ndo ¢ representado pelos grandes meios de
comunicacdo que quando o fazem ¢ de forma estereotipada, preconceituosa ou assistencial.
Ainda que faga parte do cotidiano da grande maioria das pessoas, essas midias se tornam
secundarias nos processos comunicacionais desses sujeitos que, pelo seu acesso mais restrito a
internet, TV a cabo, jornais e livros, encontram em suas manifestagdes culturais um canal
importante de comunicagao.

Essa relacdo no periodo da festa ndo ¢ muito diferente. Por ndo conseguir retratar os
elementos importantes da Folia de Reis para seus praticantes, a cobertura dos meios de
comunicac¢do de Juiz de Fora ndo consegue atrair o interesse dos folides. Sendo que apenas o
presidente da Associagdo interfere no giro de seu grupo quando a imprensa lhe faz alguma
solicitacdo. Tal postura se apresenta muito mais enquanto uma estratégia politica de

visibilizagdo da festa para a garantia de reconhecimento na cidade e, em consequéncia, de sua
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permanéncia nas agdes de politica publica na area cultural de Juiz de Fora, o que inclui o
repasse de verbas. Ja o restante dos grupos ou concede entrevista durante o Encontro de Folias
no centro ou ndo tem qualquer preocupagdo sobre a presenga ou auséncia da festa na midia
local.

Além disso, os grupos e seus folides ndo procuram organizar o material que possuem
em video ou em foto de forma sistematizada para, por exemplo, disponibilizar na internet.
Muitas vezes o material encontrado ¢ de pessoas que ndo participam de nenhuma das folias,
nem mesmo os folides que possuem conta em redes sociais t€ém o costume de publicar
material referente a festa. Isso se justifica em parte porque eles estdo ocupados com a propria
folia, como foi possivel perceber com relagdo a producao do documentdrio. Ou ainda a
propria escolha dos integrantes da folia de Addo em nao publicar os videos gravados por mim
durante a pesquisa.

Por fim, a Associagdo de Folias de Reis e Charolas de Juiz de Fora se apresenta
enquanto uma importante categoria para se discutir a organizacao politica desses sujeitos que
pode se dar por meio de instituicdes formais como essa e outras associagdes, mas que também
pode ser identificada na propria organizagdo e cotidiano das comunidades. Enquanto nos
primeiros espagos os conflitos e negociagdes se ddo em relagdo direta com os equipamentos
do Estado, no segundo eles convivem de forma que os sujeitos sociais constroem uma posi¢ao
mais autdbnoma de decisdes e resolugdo de problemas. A existéncia de um espago como as
associacdes para o debate e o confronto de opinides, ainda que em relagdo a um assunto
especifico como a Folia de Reis, abre caminho para outras reflexdes. A demanda por
pesquisas acerca da festa, por exemplo, permite a compreensdao por parte dos folides da
importincia dessa manifestacdo para a sociedade.

A partir da pesquisa realizada com o grupo de Adao foi possivel compreender como
estas categorias sdo importantes para a analise dos processos comunicativos e culturais dos
sujeitos participantes da Folia de Reis em Juiz de Fora. No entanto, elas nao esgotam as
possibilidades de andlise nem da festa nem das comunidades, que possuem outras formas de
construir seus processos culturais e comunicativos. A propria criagdo em 2013 da Associacao
de Grupos Folcloéricos de Minas Gerais, que visa substituir a Associagdo de Folias de Reis e
Charolas de Juiz de Fora para incluir outros grupos culturais populares das cidades proximas a
Juiz de Fora vai permitir a elabora¢do de novas analises sobre o tema pesquisado.

Além disso, esta pesquisa nos mostra que ainda hoje, no contexto contemporaneo,
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midiatizado e urbanizado, as festas populares possuem uma grande importancia para
determinadas comunidades, se mostrando um campo rico de pesquisa ja que elas interagem
continuamente com o cotidiano desses sujeitos. Ademais, conviver com grupos sociais
diferentes daqueles com os quais estava acostumada, possibilitou o aprendizado ndo s6 sobre
a Folia de Reis, mas também sobre as formas de viver e encarar os desafios do dia a dia.
Aspectos que mesmo nao tendo maior destaque nesta dissertagdo por nao ser seu objetivo ou
mesmo pela falta de prazo para o seu desenvolvimento, influenciaram as andlises aqui
realizadas.

A metodologia utilizada abre também caminhos para outras formas de se coletar dados
porque inclui uma convivéncia e um envolvimento maior com 0s sujeitos sociais a partir de
seu cotidiano, base da elaboracdo da cultura popular que ¢ o foco desta pesquisa. Assim,
permite que as informagdes sejam coletadas de uma forma mais espontdnea em que as
opinides dos sujeitos estdo mais proximas de suas agdes, ja que a recorréncia do encontro
entre o grupo social e o pesquisador possibilita inclusive que as contradigdes desses sujeitos
se sobressaiam, acompanhando a complexidade do contexto pesquisado. Em um grupo social
no qual a contextualizacdo da vida ¢ parte fundamental para a interpretagdo dos fatos sociais a
partir de seu espacgo local, essa convivéncia se coloca enquanto importante ferramenta para a

compreensao de seus modos de viver.
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ANEXOS

1-Verso do palhago Moi, folia do Carrapatim, gravado em 15.12.2012

Olha s6 hein gente / Por onde quer que eu va eu vou te levar pra sempre (estendendo uma
camiseta com a foto de Marlan) / O gente, o maior golpe de mundo que eu tive na minha
vida / Foi no dia 5 de outubro que a morte veio em minha familia / Eu jurei fazer vinganga,
entrar firme na matanga / Mas agir de cabe¢a quente gente, pode crer que nao adianta / Se as
coisas desse errado eu ia virar mais uma mancha / Triste ¢ a dor dos pais ao passar o
acontecido / Criar com amor e carinho e depois passar a dor de enterrar o proprio filho / A dor
que eu td sentindo gente ta4 me matando por dentro / As vezes eu penso que to sonhando, que
isso € coisa do pensamento / Mas essa ¢ a vida que nds vivemos, as coisas que nos mais
amamos um dia nds vai perdendo / Eu ndo sei o que acontece nessa nossa zona sul / Toda vez
que eu ougo um tiro, até sinto um arrupio, imagino foi mais um / E uma grande ilusdo, tdo
deixando se levar / Um dia cai um daqui, no outro cai um de la / Muito sangue t4 rolando
gente e a luta continua / Hoje a minha familia chora, amanha pode ser a sua / Nao desejo mal
pra ninguém, tenho esperanca que isso acabe / Nao quero mais ver essa cena e nem familias
em desastre / Eu sonhei com o Marlan gente e no sonho ele me disse / Nao quero que chore
mais e que também nao fique triste / Porque eu t6 no paraiso, lugar igual ndo existe / Eu peco
que dé apoio ao nosso mano Cabide / Diga a ele que a filhinha dele ndo chegou ai porque
achou outro caminho / Ela t4 num mar de rosas, onde ndo tem cravo e ndo hé espinho / E pra
minha mde quero que diga para ficar descansada / Nao precisa mais andar atrds de mim,
correr perigo na madrugada / E que eu vou estar sempre com ela 14 na nossa antiga casa / Pro
meu irmdo peco que diga pra poder me desculpar / Por ndo ouvir os seus conselhos e as vezes
querer brigar / Pro meu pai td sem palavras e nem sei o que falar / Ele aceitou tudo numa boa,
ainda serviu pra consolar / E quando vocé gritou Moi, eu deitado com os enfermeiros / Eu ja
ndo pude responder, mas eu vi seu desespero / Pego ndo pra se vingar, pego que cuide da
nossa familia / E que ndo perca o seu juizo, vocé ndo tem o poder de mudar o que tava
escrito / Eu tenho saudade imensa gente do meu primo imaturo / No meu peito ainda chora o
meu coragdo de luto / A recordagdo que eu tenho hoje eu trago na minha mente / Tem que
lembrar os bons momentos pra poder ficar contente / Agora fique com meu Deus meu primo,

um dia vamos estar de frente / E que por onde quer que eu v4, eu vou te levar pra sempre.
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2-Verso do palhago Marley, folia do Adao, gravado em 06.01.2013

Vou te contar uma histéria Nino que ¢ de cortar meu coragdo / Mas vou pedir a todos um
minuto de siléncio e vocés prestem atengdo / Se aqui eu cheguei, cheguei Nino com o meu
coracdo ferido / Primeiro eu quero lhe dar meus sentimentos do seu filho falecido / O comego
da minha histéria Nino tem a ver com amizade / Hoje ndo é como era antes, mas sinto muita
saudade / Se sorria se chorava e esta ¢ a grande verdade / Dois anos de uma folia nova Nino
que em minha vida deixou saudade / Pois teve at¢ um grande pedido que virou realidade /
Desse jeito ele me falou Nino: / “O Marley, a gente saiu junto ha dois anos na maior
tranquilidade / Porque ninguém sabia nada e rolou tudo na humildade / Mas brincar de
palhaco na folia do meu irmao, essa era a minha vontade” / Alembro como se fosse hoje Nino
seu rosto de felicidade / A gente ndo estava longe, estava em Lima Duarte / O seu irmdo
também foi junto, s6 pra lhe dar mais coragem / Feito o céu, o mar e a terra, os dois era unha e
a carne / O Nino, dele tenho muita saudade Nino, mas sei também que era pra frente / Nio
deu meia hora de farda, colocou a chapa quente / Que o Deus o tenha em bom lugar Nino
porque lembrangas eu tenho demais / Mas também sei que igual aquele Deus ndo fez outros
que pulava trangando pra tras / O Nino, eu tive um sonho amargo, que me parecia um recado /
Pelos anjos da Virgem Maria 14 no céu eu fui chamado / Assim que cheguei no céu Nino ja era
bem de tardezinha / Encontrei Marlan deitado, num manto todo bordado, aos bragos da
Virgem Maria / E pra mim ele olhava Nino, mas ele ndo falava nada / Perguntei o que fazia
ali, ele ndo deu uma palavra / De repente levantou Nino e me deu um tchauzinho chorando /
Sem falar uma palavra ele ia caminhando / Depois de dar uns doze passos Nino ja estava la
sorrindo / Ajoelhado e se arrependendo dos seus pecados cometidos / Mas na cabeca dele eu
vi Nino a mao do nosso pai salvador / E ele disse assim pro Marlan: “vocé ja se perdoou /
Escute bem esse recado Lan de quem guiou toda sua vida / Vocé fez sorrir quem estava triste e
alegrou muitas familias / Mas hoje fiz seu chamado, pois quero vocé ao meu lado ¢ ao lado da
Virgem Maria” / Eu acordei chorando tanto Nino, molhei a cama de pranto por ver o Lan pelo
ultimo dia / Hoje levo minha vida com coracdo cheio de dor, pois hora triste dolorida ¢ a dor
da despedida s6 a conhece quem passou / Passei por coisas na vida Nino e esse foi o maior
golpe do mundo / Desde o dia 5 do 10 do 12 carrego meu coracgao de luto / Enfim Nino, hoje
cumpri minha promessa e aqui foi o melhor momento / Dia e noite eu dentro de minha casa
acompanhado do meu sofrimento / O Nino, a familia me despeco, mas as lembrangas comigo

vai / Aonde quer que o Marlan esteja, que ele sempre nos proteja, que sua alma descanse em
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paz.

3- Verso do palhaco Marley, folia do Adao, gravado em 29.12.2013

Num domingo eu fui na missa, pra cumprir minha obrigagdo / Por ndo ter livro de reza, levei
meu baralho na mao / Eu fui tragando o meu baralho pra cumprir minha devocao / E 14 dentro
da igreja, com meu baralho levava / Quando eu vi perto de mim um sargento ajoelhado / Nao
demorou muito tempo, foi entrando dois soldados / E me falou 6 seu mogo, o senhor ta
intimado / O doutor mandou chamar que ¢ pro senhor ser interrogado / Fui saindo da igreja
até um pouco envergonhado / E 14 dentro da cadeia o delegado me perguntou / Se 14 dentro da
igreja ¢ lugar de jogador / Olha aqui senhor delegado, com toda educagdo / Se o senhor me
der licenca eu faco uma oracdo / Que quando eu pego no az, que tem uma pinta somente / Eu
lembro que sé existe um sé deus onipotente / Que quando chamado por nos, € certo que esta
presente / E quando eu pego no dois, ai me sinto mais eu / Em duas tabuas de pedra o criador
escreveu / E quando... a Moisés apareceu / E quando eu pego no trés, rezo com sinceridade / E
lembro das trés pessoas da santissima trindade / Pai, filho e espirito santo em um s6 deus de
verdade / E quando eu pego no quatro, quatro de paus cruzados / Eu lembro que com quatro
cravos que Jesus foi cravejado / Foi morto sem dever crime, morreu sem dever pecado / O
cinco me faz lembrar daqueles dias de dor / Cinco de chagas doidas que sofreu nosso senhor /
Derramou seu sangue todo pra salvar os pecador / E quando eu pego no seis, eu faco a
comparagdo / Dos seis dias da semana da obra da criagdo / Em seis dias Deus fez tudo sem
nada botar a mao / O sete me lembra a hora, hora triste amargurada / Dos sete passos de
Cristo, da sua paixao sagrada / Com sete espadas de dor que a mae de Deus foi cravada / E
quando eu pego no oito, que oito pinta contem / Eu lembro que ndo se deve amar falso a
ninguém / Quem ama a falso os outros, perdao do céu nunca tem / E quando eu pego no nove,
me vem na imaginacdo / Os nove meses sagrados da divina encarnacdo / Que Jesus passou no
ventre da Virgem da Conceigdo / E quando eu pego no dez eu nao posso me esquecer / Que os
dez mandamentos ficaram, ¢ para os homens se reger / Quem cumpre seus dez mandamento
sua alma ndo quer perder / E quando eu pego na dama, me lembro da Virgem Maria / Se nao
fosse o amor de mae, ai de n6s o que seria / Sendo a mae de Jesus Cristo, nos protege todo dia
/' E quando eu pego no rei, me vem logo na memoria / Jesus Cristo € o poderoso, ¢ o divino rei
da gloria / E ndo precisou de forga pra alcancar sua vitoria / E foi assim senhor delegado, que

na igreja fui rezar / Agora estou nas suas ordens pro senhor determinar / Ou me mande pra
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cadeia ou me deixe retirar / O delegado pensou, ndo sabendo o que falar / Me perguntou por
que razao deixei o valete sem contar / O valete senhor doutor, o valete ¢ carta feia / Quando
pego no valete, meu sangue ferve na veia / Porque parece com esse sargento que me trouxe

pra cadeia.

4- Verso do palhago Marley, folia do Adao, gravado em 31.12.2012

Eu vou lhe contar uma histéria da Fazenda Boqueirdo / Na Fazenda Boqueirdo, hd muitos
anos passados / Assucedeu esse fato que abalou o povoado / Ainda tinha escraviddo no nosso
Brasil amado / Os pretos todos em leildo, pelos brancos eram comprados / Existia na fazenda
uma escrava bem trigueira / Por ser linda e danada tinha o nome de faceira / O sinho se
apaixonou por essa escrava que digo / Seu amor foi criminoso também teve o seu castigo / A
sinhd que descobriu pds a culpa na mulata / Amarrou ela num tronco e lhe surrou de chibata /
Amarrada 14 no tronco e dava pena de olhar / Mas escute o castigo que arrecebeu a sinha /
Faceira tava doente, ia ser mae a criatura / Amarrada 14 no tronco foi a sua desenvoltura / Pois
seu filho ali nasceu tendo o céu por cobertura / No outro dia os escravo abriu duas sepultura /
O sinhdzinho quando soube o que se assucedeu / A correr e a gritar a memoria ele perdeu /
Escute bem o castigo que a sinha recebeu / Ficou cega de repente, sem fald ela morreu / Isto
foi acontecido na fazenda boqueirdao / H4 muitos anos atrds, no tempo da escravidao / Mas
quem passa naquela fazenda sente a tristeza em seu coragdo / Pois o sangue daquela escrava

ndo saiu daquele chao

5- Verso do palhago Marley, folia do Adao, gravado em 02.03.12

Sabia cantou bem te vi 14 do sertdo / Eu tive um sonho que ia pro céu e chorando eu ajoelhei
no chao / Sao Pedro me mandou uma escada e eu subi a escadaria / Chegando 14 encontrei
com Jesus menino nos bragos da Virgem Maria / Sdo Jorge no seu cavalo branco, Sao José na
carpintaria / Também vi S3o Cosme e Sdo Damido abencoar minhas criancinhas / Sao
Sebastido também 14 estava tirando as flechas do corpo / Vi Sdo Lazaro sentado no banco
diante de muitos cachorros / Quando vé chegou Sano Antonio falando com o mensageiro /
Dizendo fazer milagre e que também ¢ casamenteiro / Como que o céu € bonito diante dos
olhos meus / Os santos odos se reuniram na espera s6 de Deus / Quando vé chegou de branco,
o nosso Deus todo poderoso / Mas como sou pecador eu ndo pude ver seu roso / Todos os

santos rezaram e odos os anjos cantaram / Eu ndo vi o roso de Deus, mas escutei suas palavras
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/ E ele dizia assim ao som daquele lindo hino: / Que o mundo esta em guerra, mas que ele vira
salvar os seus filhos / Eu acordei daquele sonho e foi o meu dia de sorte / Em agradecimento
eu fiz uma viagem 14 para Aparecida do Norte / Fui cumprir uma promessa 1a no pé da cruz de
vidro / Ao sair sete anos na folia de reis, carregando a imagem de Jesus Cristo / E esse € o fim
de um sonho lindo que o palhaco aqui contou / E essa ¢ a folia de Juiz de Fora, bate palma

quem gostou

6- Verso do palhago Wanderton, folia do Adao, gravado em 03.03.12

Uma noite eu tive um sonho, tava eu e meu irmdo / Caminhando com a virgem santa bem no
meio da escuridao / De repente eu escuto uma estranha gargalhada / Que deixava Virgem
Maria com cara de assustada / Quando eu olho pra trds vejo um cara chifrudo / Eu tava com
tanto medo cheguei até a ficar mudo / Meu irmdo me perguntou o que tava acontecendo /
Porque ele ndo sabia o que eu estava vendo / Eu olhei pra ele, eu fui falando com sinais / Que
estava vendo um homem que parecia Satanas / Quando eu acordei, eu fiquei mais aliviado /

Porque eu tinha Virgem Maria caminhando bem do meu lado.

7- Verso do palhago Careca, folia do Adao, gravado em 31.12.2012
Na segunda eu plantei a cana / E na terca eu fui colher / Na quarta eu fiz uma cachaga / E na

quinta eu fui beber / Na sexta to de ressaca / No sabado vou trabalhar pra qué?®®

66 Versos semelhantes eram cantados por oficiais hungaros durante a Idade Moderna: “Domingo bebo vinho,/
Segunda ndo fago nada./ Terca ¢ bom para descansar,/ Quarta para levantar./ Quinta para recuperar,/ Sexta para
fazer as contas,/ Ei! Sabado para perguntar,/ O que temos para trabalhar?” (BURKE, p. 71)



