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RESUMO

O fato é que, estamos interligados de vérias maneiras a todo tempo. As pessoas jd se
“conectavam”, socialmente, por meio de uma rede de sinais, cdédigos, linguagens e,
principalmente, interesses em comum, muito antes do advento da internet. Mesmo a ideia
mais simples de rede, pode ser um emaranhado de pequenas interligacdes, mas, também pode
vir seguida de uma grande e rica teoria do Continuum Umbandista. Quando um continuum se
forma no espaco fisico, off-line, passa a se constituir também online, espago virtual. Esse
fendmeno merece atencdo sob diversos aspectos. Muito mais se todo esse processo envolver
um tema que permite ligagdes entre vdrios “mundos”, além do fisico, com é o caso da
religido. Neste trabalho foi estudada a maneira pela qual as mudancas tecnoldgicas e a
formacdo de novos ambientes comunicacionais sdo apropriadas por uma rede de praticas
sociais, rituais, religiosas vinculadas a Umbanda. Procurou-se entender como essas conexdes
podem alterar ou ndo o modo e as possibilidades para a compreensdao do continuum na
Umbanda “recente”.

Palavras-chave: Continuum; Umbanda; Ciberespaco; Ciber-Religido, Facebook, redes,
terreiro, campo.



ABSTRACT

The fact is, we are intertwined in many ways at all times. People have already "connected"
socially through a network of signs, codes, languages, and especially common interests, long
before the advent of the internet. Even the simplest idea of networking may be a tangle of
small interconnections, but it may also be followed by a large and rich theory of the
Umbandist Continuum. When a continuum forms in the physical space, offline, it becomes an
online, virtual space. This phenomenon deserves attention under several aspects. Much more
so if this entire process involves a theme that allows connections between various "worlds", in
addition to the physical, as is the case with religion. In this work, we studied the way in which
technological changes and the formation of new communication environments are
appropriated by a network of social, ritual and religious practices linked to Umbanda. We
sought to understand how these connections may or may not alter the mode and the
possibilities for understanding the continuum in the "recent" Umbanda.

Keywords: Continuum; Umbanda; Cyberspace; Cyber-Religion, Facebook, networks,
meeting places, range of activity.



LISTA DE FIGURAS

Figura 1 — Espaco Externo do Centro Espirita S30 Jorge (1).....c.ccceeverieinieniecnieenneene. 27

Figura 2 — Espaco Interno do Centro Espirita S30 JOrge.........ccccceevveenveniieenieeneenneennen. 28

Figura 3 — Espaco Externo do Centro Espirita S30 JOrge (2).....c.ccceeeervveeneenieeniieenneene 29

Figura 4 — Espaco Externo do Centro Espirita S30 Jorge (3)......ccceeveeviieenieeeniieenieeens 29

Figura 5 — Porta SENNas.......c.cooiiiiiiiiiiiiie ettt e e e 30

Figura 6 — SenNas. .......cooiiiiiiiii e 33

Figura 7 — Imagem da Pagina do Grupo (Facebook) Centro Espirita Sdo Jorge............. 87

Figura 8 — Mensagem de apresentacao no Grupo (Facebook) Centro Espirita Sao

JOTE ettt e e ettt e e ettt e e e sttt e e e beeesenbaeeeeaae 90

Figura 9 — Dados do Grupo (Facebook) “Fora da Caridade Nao Ha Salvacao” -

nimero de membros, fotos e ficheiros do rupo.........ccceeevveeeiieerieeeniieceeeeeeee e, 91

Figura 10 — Imagem com elementos kardecista (1)......cccceecveeeriieenieeenieeeieeeiee e 94

Figura 11 — Imagem com elementos Kardecista (2)........cceccvveerieeenieeenieesiieeeireeeveeeees 94

Figura 12 — Imagem com elementos catOlicos (1)......ccceoeerieiieiniiieiiiniinieenieeieeneeee 95

Figura 13 — Imagem com elementos catolicos (2)......cccuevvueeriiriieinieniieenienieeieenieeneens 95

Figura 14 — Imagem de préticas candomblecista (1).........ccooeerieiniiniieniiniennienieeeee 96

Figura 15 — Imagem de praticas candombleciSta (2)......c.ceeevueeeriieeriieeniieeerieeeieeeieeenns 96

Figura 16 — Pai de santo a frente do CONGA........cc.ceeevivieriiieriieeiie et 98

Figura 17 — CONSCIENTIZACAO. .......veeeuvieeiieeeiieeeiieeerteeesiteeeteeeeteeessaeesseeessseeensseeensseennns 99

Figura 18 — TOIEIANCIA. ....c.eiiiiiiiiiieiiiceeeeeee et 99

Figura 19 — Ataques de intolerancia (1)........cccecueerieeriiniienieiieenieeeeee e 100
Figura 20 — Ataques de intolerancia (2).........cceceerveeenieeieenienieenieeieeeee e 100
Figura 21 — Venda de CamiSa........ccueeeriieiiiieeiieeeiieeeieeesieeesreeesveeetveeeareessaeesnneeesnneees 101
Figura 22 — Boa convivéncia entre religiOes. ......ceierrureerireeriieeiiieerieeeieeeireeeieeeeveeenns 102
Figura 23 — Divulgacao de outras qUESLOES. .......ccuueeerureerriiieiriieeniieeeiteeeieeesieeeseee e s 102

Figura 24 — O que n30 € POMDbA GITa.......coceeriieiiiiiiiiniiiiecniceieceeeeeese e 106



LISTA DE GRAFICOS

Grafico 1 — Menc¢oes do Primeiro Semestre de 2015



LISTA DE ABREVEATURAS E SIGLAS

FBU - Federacao de Umbanda no Brasil

IHU - Instituto Humanitas Unisinos

NEAB - Niucleo de Estudos Afro-brasileiro da Universidade Federal de Juiz de Fora
NMRs — Novos Movimentos Religiosos

PPGCom-Unisinos — Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias da Comunicagdo da
Universidade do Vale do Rio dos Sinos

UEB - Unido Espirita Brasileira

WWW — World Wide Web



SUMARIO

INTRODUGAO. ...
1 A UMBANDA ...ttt ettt sttt et s et et e bt b
1.1 FORMAGCAO........c.oiieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee et
1.2 O TERREIRO — CENTRO ESPIRITA SAO JORGE.........cccocooveeeeneeeeereeeerseeenn
1.2.1 Como Nasce Uma Casa — A Figura do Dirigente..................cc.ccoooiniiiniinnnnnnen.
1.2.2 A Organizac@o das Praticas...............cccoeoverieiiiiiiieiceeeeeetee e
1.3 UM ELENCO DE DISPOSITIVOS - UM CONTINUUM RELIGIOSO.....................
1.3.1  Fator de Identificaco...............ccocoeiiiiiiiiiiiiiiice e
1.3.2 A Intelectualizacdo da Umbanda..................ccccooiiiiiiiiiniiiiceeeeee
1.3.3 O CORLIMUUML................oeoeieeeeeeeeeee ettt ettt st e sabe et esaaeeneas
1.34 A Heranca Bantu.............coocooiiiiiiiiiiii e
135 Teorias Académicas Sobre o Carater Miiltiplo da Umbanda: O “Continuum

- Religioso” e 0 “Risoma Umbandista” ..................cccoocveeviiiiiieiicciiceccecee e

2 A FE EM MOVIMENTO........ccoovvoumriimeriinneiieeesseesssesssessssss s s ssssesssssessssseseens
2.1 A METODOLOGIAL.......coottetiiteeeet ettt sttt sttt ettt st
2.2 ONLINE E OFF-LINE.........ccooiiiitiiiiiinieiieeesieesie sttt ettt sttt s
2.3 NOVOS MEIOS — NOVOS MERCADOS......cooieieieeeeeet ettt
24 A TRADICAO EM DIALOGO COM A MODERNIDADE..........cccccccovvveviuererrnnnne.
2.5 NOVO CAMPO - O CIBERESPACO: FACEBOOK........cccccceririinieiieiieieeeeee
2.5.1 A CIber-Reliio.............cccviiiiiiiiiiiiceeee et st
3 CENTRO ESPIRITA SAO JORGE - O RELIGIOSO NAS REDES SOCIAIS

E AS DINAMICAS DO CIBERESPAQCO..........cccooiiiiiiieeeeeeeee e
3.1 UMA MISTURA DE TRADICAO E MODERNIDADE..........cccooooimiiirerieeerernnn
3.2 REDES SOCIAIS E O FENOMENO RELIGIOSO DO TERREIRO VIRTUAL........
321 O Funcionamento do Sistema — Os Efeitos da Umbanda a Partir do Centro

- ESPIrita SA0 JOTE........cc.ooooiiiiiiiee et e s
CONCLUSAOQ........couiriiiieteie sttt

REFERENCIAS. .....o.ooeoeoeoeoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e e,



15

INTRODUCAO

Tendo em vista meu interesse pela pesquisa académica, no final de 2012, estava as
voltas com meu primeiro projeto de iniciac@o cientifica junto ao Nicleo de Estudos Afro-
brasileiro (NEAB), da Universidade Federal de Juiz de Fora. Foi quando me atentei para o
fato de que diversas possibilidades de estudo das redes poderiam ser integradas a outro objeto
que atraia muito a minha atenc@o naquele momento: a Umbanda.

Meu interesse pela Umbanda se deu de maneira crescente desde a infancia, ganhando
até este momento, grande projecdo, que me levaram a querer me aproximar de um mundo em
que eu, inicialmente, considerava magico — com seus rituais, suas muitas origens, sua
cosmogonia. Enfim, o universo sincrético no qual uma religido nascida em solo brasileiro
estava inserida.

Essa tentativa de aproximacdo se deu inicialmente online, quando eu me conectava,
em um sentido mais amplo, a pessoas que eu ndo conhecia, mas, que integravam minha rede
social (virtual). Passei a observar as vdrias ligacdes que se formavam entre os constituintes
desta rede — minha e de tantas outras pessoas, jd inseridas ou nao no contexto religioso da
Umbanda. Passei a observar também blogs cujo o contetido era produzido por umbandistas
(sendo eles tanto os donos dos blogs, como seus seguidores) e a segui-los tanto no Twitter e
em outras redes sociais. Passei, finalmente a observar sua linguagem, a maneira como
descreviam os rituais que eu pouco conhecia pessoalmente — ja que nao basta frequentar um
terreiro, por exemplo para conhecer e saber descrever cada detalhe daquilo que acontece
dentro de uma gira ou “sessdo” religiosa da Umbanda.

Dessa forma, quis conhecer melhor estes dois ambientes comunicacionais € o modo
pelo qual poderiam estabelecer multiplas interconexdes. A atencdo deveria estar voltada tanto
para as praticas presenciais vista (s) no (s) terreiro (s) — tomando como elemento central a
ideia do continuum — (que durante toda minha trajetéria académica no campo da Ciéncia da
religido, me chama muito a atenc¢do), quanto para a relagdo de capacidade de apresentacdo de
dados desse continuum nas formas do mundo virtual, pelas pessoas que frequentavam os
terreiros.

O trabalho de conclusdo de curso “Umbanda € o Novo — Um estudo de Caso”, no
municipio de Santos Dumont — MG, foi etapa fundamental da realizacdo dessa conclusdo do

curso de especializacdo em Religides e Religiosidade Afro-brasileira. A partir dessa
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experiéncia consegui, de certa forma “iniciar” minha entrada nesses dois mundos relacionados
a Umbanda: o virtual e o fisico-espiritual.

Quando falo em iniciagdo em primeiro momento, ndo estou aludindo o sentido
ritualistico do termo, mas, ao modo pelo qual procurei dar meus primeiros passos no universo
de crencas, signos, préticas, discursos, etc., que caracterizam esta religido.

Para desenvolver este trabalho, tive como ponto de partida a pesquisa anterior, mas,
além de me aprofundar nas principais questdes tratadas naquele projeto, acrescentei a ela
observacdes que antes nao havia percebido em nenhum dos dois campos. Portanto, mantive
algumas j4 iniciadas no trabalho de conclusdo da especializacdo, mas, que procurei
aprofunda-las, atualiza-las e expandi-las.

A constatacdo da existéncia de diversos tipos de rede em torno da Umbanda tornou-se
fundamental para a realizacdo deste trabalho. Muitas referéncias sobre a Umbanda foram
encontradas na propria internet, sejam nos textos postados em blogs e sites (escrito por
umbandistas que compartilhavam experiéncias dos terreiros), sejam nas paginas do Facebook,
sobre Umbanda.

Porém, antes de falar da religido umbandista na internet, e assim verificar como foram
capazes de atrair comentarios de umbandistas e ndo umbandistas interessados no assunto,
procurei mostrar a formacgdo off-line dessa rede religiosa, tracando pontos, mesmo que
aparentemente apenas tedricos, mas, capazes de encaminhar o leitor a percorrer as curvas que,
por vezes sinuosas, mas, com caminhos ricos no entendimento dos elementos que caracteriza
a Umbanda e suas variagdes, como unica.

Aponto, portanto, na primeira parte deste trabalho o caminho que foi percorrido para
melhor interpretacdo do que inicialmente fora chamado de continuum, partindo de Candido
Procépio Ferreira de Camargo até o instigante conceito rizomético de Léo Carrer Nogueira.

Versando sobre a diversidade/multiplicidade da Umbanda no atual cendrio religioso
Afro-brasileiro, onde cada terreiro possui suas peculiaridades, e sob a nomenclatura
Umbanda, encontrei modalidades demasiadamente diferenciadas de cultos, tanto em mitologia
quanto em ritualistica, perpassando e pautando sobre o mito fundador da Umbanda e,
apresentando, algumas teorias utilizadas pelos pesquisadores nos conceitos sobre religides
Afro-brasileiras, em geral, e em especial a Umbanda, procurando sempre dialogar com alguns
exemplos do terreiro, que foi nosso estudo de caso, no campo fisico € no campo virtual,
localizado na cidade de Santos Dumont — MG — na qual resido e venho pesquisando ha alguns

anos, para fomentar a discussao sobre a diversidade da Umbanda.
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Ainda que nesta primeira parte do trabalho se apresentem propostas explicativas do
surgimento do movimento religioso chamado Umbanda, através de uma abordagem, mesmo
que ainda timida, apresento a tentativa da relacio da Umbanda com o calundu, levando em
consideragdo a cosmologia bantu. Dizendo também que a Umbanda surgiu durante o processo
de industrializacdo e urbaniza¢@o no eixo da regido sudeste do Brasil e assim, transitando por
suas raizes sincrética e desvinculando-a do ideal de pureza proposto pelos primeiros
pesquisadores.

A Umbanda ainda serd discutida nesta primeira parte como, surgida da necessidade
das camadas pobres das cidades em processo de crescimento urbano se identificarem
enquanto sujeitos num mundo de andnimos. As raizes da Umbanda e sua configuragdo
cultural é diversa e/ou controversa — Nao ha problema!

Observei que a Umbanda é uma “religido experi€éncia”’, uma mistura de elementos
doutrindrios de outras religides que tomam configuracdes regionais por todo o pais, ou seja,
dizer o que € Umbanda, a luz da ciéncia é um tanto complicado.

O movimento de “embranquecimento” da origem da Umbanda diz que foi Zélio
Fernandino de Moraes, um médium kardecista, que teve problemas sérios de saide e que seus
guias, em um centro espirita, profetizaram um espiritismo sem preconceitos. “Estd faltando
uma rosa!”. Logo em seguida, em sua prética didria, ele riscou pontos cabalistas negando tudo
que disse, pois, a doutrina kardecista ndo entende ligacdo vibracional com entidades por meio
de lei de pemba, entdo, Umbanda nio € espiritismo no sentido literal do termo.

Se tomarmos as raizes africanas da Umbanda, teremos um verdadeiro sarapatel de
doutrinas e fundamentos religiosos. Cada nacdo de candomblé trouxe suas crencas para a
Umbanda, assim, uma Umbanda de influéncia Ketu € diferente da de influéncia Omoloko; a
de influéncia J&je € diferente da de Angola, e assim vai o barquinho rumo a uma verdadeira
Babilonia de crengas dentro de uma mesma religido. “A diversidade s6 enriquece a
Umbanda”. “Nao tem quem tire o cariter diverso da Umbanda”.

Assim, a Umbanda necessita de um CONTINUUM, e ele s6 ocorre se houver estudo
sistematico e a identificacdo do sujeito com a nova experiéncia religiosa que promove a
metanoia. Cabendo uma defini¢do ou nao, € preciso enxergar a teoria do continuum, passando
pela ideia de um gradiente, ou um elemento pendular, ainda talvez a proposta rizomética ou a
légica das trocas simbdlicas para a compreensao, mesmo que sem uma definicdo precisa, do
que € Umbanda para concluir o primeiro capitulo deste trabalho, que apresenta o espaco fisico
e o funcionamento do campo fisico (off-line) do Centro Espirita Sao Jorge, para entdao

passarmos para a segunda parte deste trabalho.
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E neste espaco do continuum que estdo situados os dois campos analisados para essa
pesquisa: o Centro Espirita Sdo Jorge, em seu espaco fisico e suas dindmicas, este que se
reconhece como uma casa de praticas umbandistas, e a pagina do Centro Espirita Sao Jorge
no Facebook, o terreiro em seu estado virtual. Este tltimo campo serd analisado de maneira
tedrica sob o titulo “A fé em Movimento”, uma vez que, o entendimento de como as pessoas
se apresentam nestes espagos, orienta a posi¢do que ocupam dentro do continuum abordado
no primeiro capitulo e na medida em que se observa o que se faz na pratica vivida, e ouvir o
discurso construido dentro de uma légica intencional € o que fornecerd os elementos
necessarios para compor uma légica analitica no campo da netnologia’.

Recorrendo as obras “Espiritualidade e Sagrado no mundo Cibernético” de Emerson
Sena da Silveira e Valter Avellar (2013) e “Ciber-Religiao” de Jorge Miklos (2012), o
trabalho se utiliza da pesquisa de campo realizada nos espacos fisico e virtual.

O terceiro capitulo desta pesquisa consiste na observacdo e andlise da pagina Centro
Espirita Sao Jorge, no Facebook. A base para essas andlises, parte da questdo pragmatica do
continuum, observadas no capitulo primeiro, e estudos sobre temas centrais ao objeto: internet
e midias sociais, cultura, identidade, religides Afro-brasileiras e, principalmente a Umbanda
na internet, com recorte ao Facebook, esta ultima apresentada neste capitulo.

De acordo com Moraes (2010) “A parceria entre religido e midia alterou a forma de
demarcacdo de espacos e de fiéis entre as religides. Se antes este processo se baseava mais no
corpo a corpo, hoje a corrida pela exposicao mididtica e a comunicacdo voltada para as
massas sao o centro da disputa” (MORAES, 2010).

Maranhao Filho (2013) complementa, a respeito do assunto, ao dizer que,

Em meio ao intenso transito religioso brasileiro, as igrejas se veem frente ao
desafio de estabelecer sua legitimidade organizacional neste universo
chamado midia. Porém, aventurar-se neste espaco mididtico significa operar
em dois polos distintos: de um lado a necessidade de preservar a natureza
tipolégica do discurso religioso ndo admitindo autoridade além da sua
prépria ou outros discursos acima dele; de outro, assumir o risco de (con)
viver em um espago habitado pela diversidade de discursos outros o que
representa uma ameaga a propria transcendéncia do discurso religioso
(MARANHAO FILHO, 2013, p. 245).

Neste capitulo trabalho com a nocdo de terreiro virtual para falar de manifestacdes,
que identificadas com a Umbanda na rede e, por meio delas, permitem revisar conceitos

anteriormente trabalhados. Os aspectos ritualisticos presentes nos terreiros, ou ainda qualquer

'Metodologia de pesquisa imersiva online.
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elemento que caia na rede, imagens ou praticas que de alguma forma, sdo associadas a pratica
religiosa umbandista. Sendo necessaria a compreensdo ainda do campo virtual para identificar
o continuum religioso, procurei aproximar o conceito de cibercultura aos fendmenos
religiosos presentes na internet, e posteriormente deportar ao recorde, especificamente, do

Facebook.
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1 A UMBANDA

“Refletiu a luz divina
Com todo seu esplendor
E do reino de Oxald
Onde ha paz e amor
Luz que refletiu na terra
Luz que refletiu no mar
Luz que veio de Aruanda
Para tudo iluminar
A Umbanda € paz e amor
E um mundo cheio de luz
E a forca que nos dé vida
E a grandeza nos conduz
Avante, filhos de fé
Como a nossa lei nao ha
Levando ao mundo inteiro

A bandeira de Oxald”

Os versos acima sdo entoados por umbandistas como um hino que sintetiza a religido
que escolheram seguir. A Umbanda é, seguindo os versos, “luz divina”, que “é do reino de

3

Oxald”, que “refletiu na terra”, que “refletiu no mar”, que “veio de Aruanda para tudo

iluminar”, que “é paz e amor”, “mundo cheio de luz”, “for¢a que nos da a luz e a grandeza
que nos conduz”, que tem uma “lei” e uma “bandeira”.

Mas, afinal, o que é a Umbanda? O que a difere de tantas outras religides e o que a
torna, de fato, uma religido? Como surgiu a religido sobre a qual ainda hé tanta confusao,
entre adeptos e nao adeptos?

A Umbanda tem como caracteristica principal o culto da incorporagdo de espiritos,
uma pratica habitual de cunho religioso cujos participantes, por meio do “transe” (estado de
animo sob o qual acontece um estado alterado de consciéncia), que chegam nos terreiros

geralmente em cerimdnias abertas ao publico (as giras) a fim de trabalhar em prol da solucido

dos problemas de seus adeptos e consulentes (BRUMANA e MARTINEZ, 1991). Por mais,
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estas entidades participam de intimeros outros rituais comuns a tal prdtica, tais como
desenvolvimento meditnico, festas em homenagem aos orixds, trabalhos com flores e ervas
para descarrego, coroagdo dos médiuns novatos, defumacao, entre outros.

Aborda-se uma religido extensamente estudada por especialistas, especialmente por
profissionais que estudam os fendmenos resultantes das relacdes sociais que se estabelecem
entre individuos e/ou grupos, tais como socidlogos e antrop6logos: Bastide (1971) — na
década de 70, estabeleceu uma definicdo sobre a Umbanda fazendo uma associacdo a uma
espécie de Africa aparentemente adulterada, ao fundamentar que se abordava um legado
religioso que ndao se definia porque estava constantemente transcorrendo entre um ideal
(tradicdo europeia) e outro (cultura africana); Ortiz (1978) — acrescentou essa ideia,
apontando-a como uma “religido embraquecida”, mas que permanece com os tracos fortes de
uma tradicdo em “A morte branca do feiticeiro negro”.

Diante das andlises estabelecidas pela literatura, as explicacdes académicas sobre a
Umbanda giram ao redor de “dindmicas oscilantes” sugerindo a ideia de continuum, ao
caracteriza-la como uma religido/crenca do intervalo do “entre” intrinsicamente “pendular”.

Essa figura também aparece na obra de Cancone (1987) sobre o aspecto de
“arianizacdo versus negritude”, ao caminho de que, para Magnani (1986), essa extremidade é
apresentada como uma dualidade entre normas de tendéncia europeia e, em contrapartida, por
valores menos ocidentalizados. Outros tedricos também acentuam tal diversidade umbandista.
Como, Brumana e Martinez (1991), dando sequéncia aos exemplos, ela varia entre as regras
mais sélidas das classes superiores e a versatilidade das classes populares; e, segundo Maggie
(2001) a Umbanda traz os tracos das “guerras de demandas” (ou Guerra de Orixds, como
claramente definido no titulo de sua produ¢do), uma aparéncia indicadora dos métodos de
criacdo, desfragmentacdo, reestruturacdo das comunidades religiosas, que caracterizam os
conflitos entre a coeréncia do simbolo de santo e a coeréncia do simbolo burocritico das
estruturas organizacionais dos terreiros.

A Umbanda é apontada por muitos estudiosos, como uma “religido verdadeiramente
brasileira” (NEGRAO, 1996, p. 147). Cancone (2006) complementa: “[...] essa plasticidade é
profundamente popular nos simbolos que congrega e na estética que atualiza” (CANCONE,
2006, p. 8).

O culto umbandista € qualificado especialmente pelo instante do atendimento, no qual
os devotos fazem consultas aos espiritos em suas inimeras angustias, entre elas, questdes
relacionadas a vida financeira, afetiva, ao trabalho, a saide, dentre outras, tal qual comentam

Brumana e Martinez (1991).
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Estas entidades constituem as linhas de trabalho da Umbanda que sdo evocadas nos
cultos em dias destinados a cada uma delas. Para Magnani (1986), as linhas seriam divisoes
que agrupam entidades, de modo que cada agrupamento segue critérios especificos:
afinidades e caracteristicas, origem étnica e estagio de evolucao (por uma retérica kardecista).
As linhas essenciais ao culto de Umbanda sdo: as linhas dos Exus e Pombagiras, Baianos,
Caboclos, Criancas e Pretos-velhos.

Segundo Trindade (1985), o Exu € um herdi africano. Ele vem ao terreiro com o corpo
retorcido, os bracos sobre as costas, as maos como garras e os punhos fechados.

De acordo com Cancone (2006), as Pombagiras podem ser tratadas como a versao
feminina do Exu: para além da associacdo com a prostituta, a dimensao simbdlica da pomba-
gira, definida também como mulher livre, representa um feminino responsavel pela sua
prépria sexualidade e que traz a tona a sensibilidade feminina.

Para Cancone (2006), o Baiano da Umbanda, com espirito do nordestino ou preto
jovem, € uma aproximacdao ao preto-velho, a partir de aspectos tipicos ligados a Bahia: a
festividade, a alegria, o conflito, a malandragem, o sotaque nordestino, o movimento do corpo
(a ginga da capoeira, o xaxado) a postura descontraida. Traz consigo a marca da vida arida,
mas a0 mesmo tempo sua superagdo, sua valentia e coragem.

Os Caboclos estdo associados a imagem dos indios brasileiros, conhecedores das
matas e dos segredos das plantas. Eles aparecem como guias sérios, francos, firmes; sdao
caracterizados pela liberdade, retiddo moral e por suas virtudes guerreiras.

As Criangas: Os erés ou ibejis. Eles falam de forma descontraida, sdo associados a
inocéncia, a pureza, a luz. Nos terreiros lhe sdo ofertados doces, guarand, chupeta.
Representam um estado de natureza, sem normas, responsabilidades, em oposi¢ao ao rigor e
rigidez do adulto.

Os Pretos-velhos chegam aos terreiros com o corpo curvado, sdo calmos, serenos,
sébios e acolhedores.

De acordo com os arquétipos apontados acima, o universo umbandista se mostra
familiar a realidade brasileira e seu contexto histérico social. Cancone (2006) alega que os
arquétipos espirituais das entidades (os guias) sdo retirados do contexto nacional, de uma
forma que o imagindrio umbandista procura na realidade histdrica brasileira, sua fonte de
inspiragao.

Em harmonia, é possivel reconhecer que, na Umbanda, as recordagdes sociais e
lembrancas histdricas gravadas no universo cultural brasileiro apoiam-se em personagens

populares que se referem as experi€ncias psicossociais e periodos de comog¢do da histéria



23

nacional, tais como a escraviddo, o etnocidio amerindio, as vidas secas dos migrantes, o
abandono infantil, vivéncias de marginalizacio social (BAIRRAO, 2002).

A Umbanda consagra e transforma em icones, as figuras do dia-a-dia popular
brasileiro. Dessa forma € possivel pontuar uma relacdo inerente entre guias e a propria
condi¢do humana: esses possuem influéncia direta na vida particular de seus médiuns, assim a
suposicao que o culto ndo se mostra simplesmente como um evento a ser notado, mas, acima
de tudo destinador, destinatario e colaborador de sentido e, nessa dimensdo, notado e
experimentado.

A comunicacdo, seja com qualquer linha da Umbanda, nédo se faz de forma iluséria.
Neste contato, no que diz respeito, desenvolve-se uma compreensdo da sua problematica,
medida e elaborada por meio do sistema simbdlico umbandista ja fundado. Um acontecimento
relevante para o entendimento de uma dimensao prépria e particular, € uma coletiva, uma vez
que essas personalidades populares interagem e determinam relacdes entre um nimero
significativo de pessoas.

No campo particular dos trabalhos oferecidos pelo guia umbandista partiu-se do
conhecimento das elaborag¢des simbdlicas presentes nesses mecanismos de acolhimento para
tentar compreender as expectativas e demandas da significativa parte da populacdo brasileira,
0 que nos permite perceber, por sua vez, que tipo de amparo, alento, conselho ou cura essas
pessoas vém buscar na Umbanda.

Nos préprios terreiros, os adeptos afirmam que a quantidade de pessoas que admitem o
culto como um método de ajuda € bem maior do que apontam as pesquisas. Nao se trataria
apenas de maes, pais e filhos-de-santo, mas, também os curiosos que, mesmo sendo adeptos
de outras religides e nio sdo necessariamente umbandistas declarados, procuram os terreiros
para serem atendidos em suas necessidades, requerer trabalhos, limpezas ou apenas tomar um
“passe”. Negrdo (1996) esclarece que muitos pais e filhos-de-santo na vida publica
apresentam-se como catélicos e, que na vida privada, sdo umbandistas.

Logo, apresentando-se publicamente ou ndo como umbandistas, percebe-se que
contingentes relevantes da populacdo brasileira t€ém ou ja tiveram contato direto com tradi¢des
de matriz africana em busca de ajuda para suas afli¢des, o que leva a pontuar que a forma
como esses terreiros aperfeicoam e atendem aquela comunidade que lhes requer consulta.

No culto de Umbanda, o instante da consulta revela-se proprio para averiguar técnicas
de compreensdo atuantes no ritual. Dentre os recursos interpretativos apresentados no culto
estdo as gesticulacdes, movimentos do corpo, as dancas, as comidas, linguagens poéticas,

prescricoes misticas, receitudrio de banhos, uso de velas. Contudo, a forma como se
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concebem conclusdes, a maneira como esses recursos sao utilizados, em cada caso individual,
isto é, as oscilacbes da compreensdo, constituem-se em procedimentos amplamente
misteriosos.

Em contrapartida, exprime-se a possibilidade das préprias oscilagdes da formagao e ou

origem da Umbanda, o que ndo € uma tarefa nada simples.

1.1 FORMACAO

A origem e a formacdo da Umbanda nao sao simples de ser compreendidas. O
costume € dizer que a Umbanda surgiu do sincretismo religioso entre as divindades europeias,
indigenas e negras (MAGNANI, 1986).

A palavra “Umbanda” e a organizacdo e a ldgica interna do culto parecem ater-se
fundamentalmente as herancas africanas reelaboradas no Brasil para os escravos para ca
trazidos: “[...] os portadores dessa cultura vieram ao Brasil em levas sucessivas ao longo de
trés séculos, e eram, oriundos de diferentes regides da Africa, cada qual com seu sistema de
parentesco, economia, tradicdes religiosas, linguagens e mitos” (MAGNANI, 1986, p. 14)2.

Os senhores de escravos proibiam as manifestagdes de cunho religioso dos escravos.
Sob a alegacdo de feiticaria a igreja tentava substituir as praticas religiosas dos escravos pelo
culto catélico. E comum supor-se que, dessa tentativa nasceram as associacdes a0s santos
catolicos de orixds de origem africana: santa Barbara, invocada como prote¢do contra
tempestade € associada a Iansa, orixa dos ventos e dos raios; Sao Jorge, montado num cavalo
e subjugando o dragdo com a sua lanca, servia para representar Ogum, orixa guerreiro e
senhor do ferro; nossa Senhora é associada tanto a dgua doce, o orixd Oxum, quanto a
salgada, Ilemanja (MAGNANTI,1986).

Nao obstante o predominio de uma nomenclatura dos santos sudanesa (iorubd) supoe-
se predominar na Umbanda caracteristicas eminentemente bantas, como a centralidade do
culto aos antepassados.

Baseadas no culto aos antepassados, as religides das nagdes bantas foram permedveis
ao influxo de outros cultos e, em primeiro lugar, de outros ritos africanos, como os dos nagds

e jejes. Destes adotaram ndo somente o pantedo, fazendo novas correspondéncias, como

2Com a escraviddo ocorreu a dissolugiio de lagos étnicos € familiares e os negros passaram por classifica¢des
arbitrdrias, juntando-se individuos de reinos, de tribos, aldeias e linguagens diferentes (MAGNANI, 1986).
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também as estruturas das cerimOnias e os ritos de iniciacdo. Segundo Magnani (1986) “[...]
em contato com populacdes indigenas e mesticas nas zonas rurais € no sertdo, sofreram
também influéncia de cultos como a pajelanca e o catimb6” (MAGNANI, 1986, p. 17).

A complexa mitologia das religides do grupo sudanés contribui para preservar em
parte a unidade entre o mito e o rito, sem a qual os gestos, as cantigas, os passos de danca e
objetos de culto perderiam o sentido. Mas, a esse suporte se agregaram com bastante
plasticidade e liberdade elementos jejes, nagds, muc¢ulmanos, bantos, caboclos, espiritas e
catélicos (MAGNANI, 1986), processo que ininterruptamente continuam até hoje, agora com
outras influéncias, como a cultura da “Nova Era”, o imagindrio das religides orientais, a
divulgacdo dos cultos amazonicos, como o Santo Daime, etc.

A primitiva macumba, da qual a Umbanda ter-se-ia derivado, seria “menos que um
culto organizado era um agregado fluido de elementos do candomblé, cabula, tradi¢des
indigenas, catolicismo popular, espiritismo, praticas madagicas, sem um suporte de uma

mitologia ou doutrina capaz de integrar seus proprios pedacos” (MAGNANI, 1986, p. 22).

E desse conjunto heterogéneo — a0 mesmo tempo sinal e uma das respostas
as dificuldades de negros, mulatos, imigrantes e brancos pobres em seu
processo de construcdo de novas redes sociais numa sociedade em nova
transformacdo — que surgird a Umbanda, na década de 1920, no Rio de
Janeiro (MAGNANI, 1986, p. 22).

Rapidamente a denominagdo se generalizou pelo pais e serviu de abrigo para uma
série de préaticas regionais de origem semelhante que, a medida que se lhe incorporaram,
contribuiram para a diversificacdo e ampliagdo dos seus ritos. Em um papel unificador da
religiosidade popular levard a Umbanda a ser considerada uma criacao genuinamente nacional
(CANCONE, 1987).

Negrao (1996, p. 298) discorre sobre “um efetivo intercimbio entre a Umbanda, o
kardecismo e o candomblé que ultrapassa o limite da mera coexisténcia para atingir o nivel da
real interpenetracdo de mitos, ritos e significados”. Assim como Negrdo, Trindade (1985)
discute a histdria e a trajetéria da Umbanda no Brasil, pelos movimentos e publicacdes de
jornais no pais.

O resultado da incorporacao do negro livre a sociedade, segundo Ortiz (1978) nao foi
a africanizagdo do cristianismo, mas a cristianizacdo das religidoes africanas, que s6 assim
puderam ser aceitas num ambiente dominado por uma elite que se pretendia europeia. Lima
(1981) expde e interpreta ritos e simbolos deste complexo sincrético de crencgas, situando a

Umbanda no processo histérico do Brasil e da modernidade. Brumana e Martinez (1991) ao se
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referirem ao universo umbandista, falavam em “microcosmos da sociedade brasileira”
(BRUMANA e MARTINEZ, 1991, p. 143). Maggie (2001) entende a Umbanda e as religides
afro-brasileiras em termos mais do contexto contemporaneo em que atuam, do que em termos
de suas supostas origens na Africa ou no espiritismo francés.

De um modo geral os estudos sobre a Umbanda foram influenciados a uma vasta
literatura, que por suas linhas de interpretacdo foram consideradas para entendimento da sua
estrutura e das caracteristicas internas. Ao passo que € relevante mostrar como se da o contato
do ritual umbandista prético, a fim de, posteriormente, discutir a comunicagao dessas praticas
na internet € a maneira como os umbandistas falam ao seu respeito nas redes sociais, por
exemplo.

A escolha de um terreiro no qual fosse possivel observar atentamente o ritual foi
determinante para os resultados dessa pesquisa, antes, ainda de abordar a ideia de “‘como se

fala” ou como “se pratica” Umbanda na rede.

1.2 O TERREIRO — CENTRO ESPIRITA SAO JORGE

O objetivo deste subcapitulo € apresentar as principais caracteristicas que envolvem
uma gira de Umbanda, a partir das informacgdes etnograficas no Centro Espirita Sdo Jorge,
localizado em Santos Dumont, cidade que fica a 42 Km préxima a Juiz de Fora — MG. O

acompanhamento das sessoes foi realizado desde 2013, através de visitas esporadicas.

1.2.1 Como Nasce Uma Casa — A Figura do Dirigente

Na sua maioria, as casas sio escondidas e nascem da divisio de outras, num
movimento permanente que se inicia com a formagdo do médium. Cada um, alids, €
potencialmente um futuro pai-de-santo. Com esse principio de divisdes sucessivas a
Umbanda, na verdade, é um conjunto de terreiros independentes, na sua maioria, pequenos,
mas quando hd maiores e mais bonitos mais fica claro e longo o percurso que o pai ou mae de

santo foram obrigados a percorrer (BIRMAN, 1985).
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“Os irmaos montaram a diretoria. Tudo direitinho. Assim que comegaram os trabalhos.
O Centro foi registrado na Federagdo e também, como utilidade publica” (Jodo Marcos,
presidente do Centro).

De acordo com o relato do presidente do Centro Espirita Sdo Jorge, o terreiro teve sua
procedéncia em uma singela casa na periferia da cidade, hd 55 anos atrds. Mas, por orientagdo
de guias espirituais e devido a demanda de frequentadores e o aumento nas despesas da casa,
houve a necessidade de transferéncia da sede para a regido mais central da cidade. O novo
local, fruto de uma doagdo andnima, passou a ser a nova sede do Centro.

Esse terreiro se encontra proximo a casa do dirigente, Jorge e de sua esposa Nilma, em
uma rua sem saida. O lugar é uma antiga casa adquirida por meio de uma doacdo, que

atualmente sofreu algumas modificagdes.

Figura 1 — Espaco Externo do Centro Espirita Sao Jorge (1)
Fonte: Arquivo pessoal (2016).

Fora da casa ha dois banheiros pequenos. Dentro da casa hd bancos grandes de
madeira, organizados em fileiras, um pouco mais a direita da organizacdo dos bancos, hd um

espaco para os passes.
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Figura 2 — Espaco Interno do Centro Espirita Sdo Jorge
Fonte: Arquivo pessoal (2016).

O lugar € todo pintado e cuidado, com o congd a frente, onde ficam as imagens de
santos cat6licos e de guias. Ha ventiladores e duas janelas grandes proximas aos bancos, um
filtro de dgua e um aparelho de som usado apenas nos rituais das segundas-feiras. Do lado
esquerdo do congd hd um pequeno comodo para trocas de roupas. H4 uma porta para o

quintal. No quintal hd uma roseira e outras plantas, contando com a tronqueira.
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Figura 3 — Espaco Externo do Centro Espirita Sdo Jorge (2)
Fonte: Arquivo pessoal (2016).

Figura 4 — Espaco Externo do Centro Espirita Sao Jorge (3)
Fonte: Arquivo pessoal (2016).
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Figura 5 — Porta Senhas
Fonte: Arquivo pessoal (2016).

O corpo meditnico é formado por um nimero expressivo de parentes do dirigente da
casa, por amigos e médiuns novatos. O nimero total de médiuns aumentou de 2013 para 2016.
Desconhece-se a razdo para o aumento por parte do dirigente. Porém um dos médiuns da casa
considera que este aumento pode estar relacionado com o perfil do jovem no século XXI, que
se utiliza de recursos das redes sociais virtuais. A faixa etdria dentro desse novo dado estd
entre 17 e 25 anos. O corpo meditinico é formado basicamente por brancos de classe média. A
abertura para frequentadores € restrita nas quartas-feiras e irrestrita nas segundas e sextas-

feiras.
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1.2.2 A Organizacao das Praticas

O conceito de raiz da Umbanda, justifica a escolha de apenas um terreiro para
fundamentar a parte etnogréfica deste trabalho. E na raiz umbandista, que se encontram as
diferencas e as semelhancas entre os rituais de Umbanda. O dirigente de um terreiro €
responsavel por respeitar determinada raiz, por colocar em prética o que aprendeu na religido
com aqueles que o iniciaram no culto e ter a capacidade de sustentar tais praticas, afim de
ensind-las a seus filhos. Cada raiz de Umbanda tem suas peculiaridades, seu conjunto de
praticas, que seus adeptos deverdo usar.

Na organizacdo geral do Centro Espirita Sdo Jorge de raiz Angola, apontamos a
distribuicao das sessdes, dos tratamentos espirituais e dos trabalhos que os umbandistas da
casa se referem como trabalho de assisténcia.

O Centro realiza sessdes abertas ao publico as segundas e sextas-feiras, a partir das 20
horas. Nas sessdes de segunda-feira, hd o chamado “estudo sistematizado”. As 20 horas a
porta é fechada, os membros sentam a mesa, e é escolhido um irmao para a prece de abertura,
somente os médiuns da casa leem e discutem temas ligados a doutrina kardecista. Os
frequentadores ficam em oracdo (nesse dia também € feito o trabalho de cura e o passe
magnético). Chegada a hora do encerramento € feita uma prece de Sao Francisco de Assis.

Nas quartas-feiras, a gira € restrita ao corpo meditnico. O trabalho € todo voltado para
Umbanda, a mesa kardecista € retirada dando espaco ao terreiro de Umbanda. Inicia-se os
trabalhos com a oracdo de Ogum. Esse dia é apenas dedicado aos médiuns. E realizado o
trabalho de descarrego, o de desenvolvimento espiritual e o de transporte, todos recebem seus
mentores ou caboclos e pretos-velhos. O guia chefe (Pai Manoel) fica incorporado o tempo
todo, e € ele que determina chamar as falanges de protetores. Existe nesse dia, leituras com
temas diversificados, sdo leituras contextualizadas com as falanges do dia. Muitas dessas
leituras sdo encontradas em pdginas de redes sociais de um dos médiuns da casa, Israel,
segundo ele afirma: “[...] € uma forma de difundir a cultura de paz e a diversidade cultural e
religiosa, cujo objetivo € o (re) envolvimento humano com outro, com a natureza € com a
propria alma”.

Nas segundas, o dirigente da casa, e o corpo meditnico estudam o kardecismo e dao
assisténcia espiritual sentados ao redor de uma mesa coberta por uma toalha branca e com
rosas postas ao centro (essa mesa sO € colocada nas segundas, nas quartas e sextas ela é

retirada).
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Dentre as linhas de entidades, as mais comuns no atendimento a populacao sdo as dos
preto (a) -velhos (as) e caboclos (as), mas ndo apenas essas. H4 passes de ciganos, de
criangas, tendo ja ocorrido de boiadeiros e baianos. Uma caracteristica comum desse terreiro €
estipular com antecedéncia a linha de entidade a ser incorporada, como muitos terreiros
fazem. O dirigente acredita que a incorporag@o tem que ser espontanea, permitindo inclusive,
a incorporagdo de entidades pertencentes a outras linhas, diferentes da incorporagdo do dia,
quando necessdrio. Se um médium, por exemplo, numa gira de preto velho, sentir seu caboclo
préoximo, o dirigente autoriza a incorporagao do caboclo também.

Na primeira terca-feira de cada més é realizado o trabalho Escora’. Sdo dias de
desenvolvimento meditnico e hd a incorporacdo da linha de esquerda, os exus e as
pombagiras. Essa gira é restrita ao corpo meditinico do terreiro, podendo ser atendidas, dentre
as pessoas da comunidade, apenas aquelas previamente autorizadas pelo dirigente.

Em toda gira, antes do ritual iniciar, cada membro do corpo meditnico ascende uma
vela (metade preta, metade vermelha — correspondente a exu e pomba-gira, respectivamente)
na tronqueira. Esta € uma pequena casa que fica ao lado do portao de entrada do lugar, a
direita de quem entra, frequentemente trancada, mas aberta para as oferendas de velas e
cumprimentos dos médiuns no dia do ritual. Nesse lugar, cada pessoa faz seu pedido de
seguranca e ou de agradecimento pela protecio ao seu exu e pombagira.

Para entrar no terreiro pela primeira vez, no dia da gira, os médiuns s6 podem entrar
pela porta da frente. Antes eles fazem um sinal no chdo, trés cruzes com a mao direita,
circuladas no final com um ultimo gesto de “batida” sucedido por um pedido de licenca para
entrar. Em frente ao congd, os médiuns estendem uma toalha, “pano branco” e “batem a
cabeca” encostam levemente a testa, “cruzando o solo” e lancam as maos e os bragos a frente.
E feito ainda o cruzamento do solo, saudando “o alto”, “o embaixo”, “a direita” e “a
esquerda” do conga.

“Nas sextas-feiras, as sessOes t€m inicio as 20 horas e a frequéncia mais baixa ja
registrada foi de 60 frequentadores e a maior foi de 160 pessoas”, diz Jodo Marcos, presidente
do Centro.

Os trabalhos da Umbanda sdo iniciados com a Prece de Cdritas. O Centro realiza

trabalhos de assisténcia aos frequentadores, a defumacao e o descarrego da casa (as portas ndo

3“Escora que sdo na totalidade Exus Doutrinados e devidamente preparados para exercer a funcdio de nos dar
protecdo (em nivel de plano material) defendendo-nos de investidas de espiritos do Astral Inferior bem como da
acdo psiquica de encarnados [...]”.

Descri¢ao disponivel em: <http://espiritismoumbanda.blogspot.com.br/2011/09/escora.html>. Acesso em: 24 set.
2015.
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se fecham). Sdo usados os pontos riscados e os pretos-velhos e a cabocla Jurema fazem suas
orientagdes. Nesse dia, a casa é dividida em trés pontos, dois de atendimento feminino e um

para atendimento masculino.

Os tratamentos espirituais sdo indicados durante as consultas aos caboclos
(as) e pretos-velhos. Consistem além de banhos com ervas e flores, em
oragdes, béngdos, cura de desobsessao, velas, charutos, descarrego, ou seja,
diferentes tratamentos disponiveis através da espiritualidade aqui no Centro
espirita Sdo Jorge. Casos como, obsessdes espirituais; problemas de satdde;
problemas emocionais e psicoldgicos; problemas dentro de casa, familia;
desemprego, podem ser resolvidos, desde, é claro, que sua causa seja
espiritual. Em alguns casos o tratamento poderd ser até mesmo, um
tratamento de passe. Todos estes visam restabelecer o equilibrio espiritual.
As pessoas vao até o Centro em busca de auxilio, estas sdo essenciais para o
trabalho de assisténcia da Umbanda, que é uma religido cravada no principio
de fazer a caridade. As Entidades de Luz enxergam os sintomas que as
pessoas ainda ndo conseguem identificar (Herculano, vice-presidente do
Centro).

O ritual ou culto, é a esséncia da Umbanda, porque € através dele que acontece a
manifestacdo dos espiritos no corpo do adepto, ocorrendo assim, o contato entre o sagrado
(entidades) e o profano (as pessoas encarnadas). Dessa maneira, a descricao segue a seguinte
ordem: reunides publicas segundas e sextas-feiras, sendo nas segundas de influéncia
kardecista bem marcante e nas sextas a presenc¢a de caboclos nos rituais.

Sempre a partir das 19 horas um auxiliar distribui senhas para as consultas nas sextas,
e nas segundas para os trabalhos de cura. Essas senhas sdo distribuidas obedecendo uma

ordem por género.

Figura 6 — Senhas
Fonte: Arquivo pessoal (2016).
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O uso do aparelho de som, as musicas gravadas em MP3, tem o objetivo de manter as
pessoas serenas (antes eram cantadas pelos préoprios frequentadores, agora sdo gravadas e
tocadas em CD).

Nas quartas-feiras o canto de Ogum, da inicio aos trabalhos:

“Ogum dilé meu pai estou lhe chamando
Ogum dilé meu pai estou lhe esperando (*bis)
Com sua espada e sua langa na mdo

Ogum dilé é vencedor de demanda (**bis)”.

Todos os trabalhadores da casa, desde a pessoa que auxilia na distribui¢ao das senhas
até o dirigente, vestem-se de branco, como confirma Birman (1985), que descreve a
indumentdria, entre outros simbolos. Todos possuem uma postura de concentracao e seriedade
no trabalho e, a0 mesmo tempo, demonstram um acolhimento, educagdo e aten¢do para com
todos os presentes, sejam frequentadores assiduos ou apenas curiosos.

Os chamados trabalhos de escora, os trabalhos com exus, que acontecem nas
primeiras tercas-feiras de cada més, sdo considerados uma troca entre exus € as pessoas; para
0s primeiros, serviria para desenvolver a emocdo, a piedade, a ternura e, para as pessoas, a
funcionalidade € pragmatica, eles vao na frente, abrindo caminhos. “S3do os nossos
guardides”, segundo um dos adeptos entrevistado.

O Centro, que tem como lema a caridade, estd cheio de projetos futuros como o de
construir um segundo pavimento e realizar aulas de costura. Mas, o que funciona muito bem,
sdo as doagdes de alimentos. Geralmente, essa assisténcia social se restringe a propria casa, 0s
irmaos concentram em uma ajuda mutua. O presidente do Centro, conta com doag¢des dos
préprios membros, limitando, assim essa atuacdo na sociedade laica. Negrdao (1996) recorda
este trabalho assistencial quando analisa a atuacdo de pais-de-santo na sociedade laica. O
autor descreve como minima ou quase ausente.

As influéncias do catolicismo, do candomblé e do kardecismo sdo extremamente
marcantes nesse Centro. Os simbolos catdlicos como a cruz, velas, musicas; do Candomblé,
como os rituais para sua invocagdo, a indumentéria branca, pontos cantados; e do kardecismo
como a busca da prética caritativa e as leituras e os hdbitos de estudo e a nomenclatura:
médium, incorporagdo, campo magnético, entidade, fluidificacdo da dgua, encarnado, passe,

tratamentos espirituais com passe. Por isso, uma formacao que se deu de maneira sincrética,
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faz que exista na Umbanda possibilidades de uma reinterpretacdo de elementos fora do
cotidiano.

Os estudos meditinicos ndo se restringem ao espago territorial do terreiro. Um dos
membros do corpo meditnico encontrou no espago das redes sociais, o Facebook, um lugar
para divulgar os conhecimentos, estudos e linhas compreendidas no espago do Centro Espirita
Sao Jorge transportando-o na tecnologia virtual. Os membros dessa continuidade dos terreiros
sao adeptos e frequentadores da casa e em alguns casos apenas frequentadores da pagina, que
nunca foram ao espaco fisico do terreiro, propriamente dito.

As observagdes para alguns detalhes do ritual possibilitando a compreensio destes
mesmos detalhes para a Web, faz-se pertinente ao que serd objetivo dessa pesquisa
desenvolvido nos capitulos 2 e capitulo 3, passando antes pela compreensao do que vem a ser
esse elenco de dispositivos rituais compreendido pela palavra/expressdo “continuum

religioso”, capaz de identificar as Umbandas.

1.3 UM ELENCO DE DISPOSITIVOS — UM CONTINUUM RELIGIOSO

Tida como religido brasileira, enquanto sincretismo nacional, a partir de matrizes
negras (macumba, candomblé€) e ocidentais (catolicismo, kardecismo), € a Umbanda também
recente.

A padronizacdo inicial dos ritos e os primodrdios de institucionalizacio intensificam-se
na década de 1920, quando kardecistas de classe média, atraidos pelos espiritos de caboclos e
pretos-velhos que se incorporavam nos terreiros de macumba do Rio de Janeiro, neles
adentraram e assumiram sua lideranga.

Algumas tendéncias marcaram a expansdao da Umbanda na classe média: extirpam-se
dos cultos os rituais capazes de despertar alguma rejei¢do, os pruridos da classe média
(matancas de animais, utilizagdo ritual da pélvora e de bebidas alcodlicas), moralizam-se os
“guias”, educando-os nos principios da caridade crista em sua leitura kardecista,
racionalizam-se as crencas tendo-se por base a teodiceia reencarnacionista € organizam-se as
primeiras federacOes que associam terreiros, até entdo totalmente fragmentados.

Pode-se dizer que cada terreiro ou Centro dispde de elementos religiosos encontrados
em diversas matrizes para compor seus rituais, fazendo com que cada um crie uma

experiéncia tnica no contato com os fiéis. Forma-se, assim um continuum meditinico com
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vérios polos de influéncias diferentes. Entre os terreiros sdo encontradas diferencgas sensiveis
no modo de se praticar a religido (BIRMAN, 1985) (ainda sendo diferencas que ndo impedem

uma crenca comum, havendo, portando alguma unidade).

A diversidade se expressa nas vdrias e reconhecidas influéncias de outros
credos na Umbanda. Encontramos adeptos de Umbanda que praticam a
religido em combinac¢do com o candomblé, com o catolicismo, que se dizem
também espiritas, absorvendo os ensinamentos de Kardec e, entre estes, as
variagdes continuam: Centros que aceitam determinados principios do
candomblé e excluem outros, que se vinculam a uma tradicdo por muitos
ignorada, etc. Nao hd limites na capacidade do umbandista de combinar,
modificar, absorver préticas religiosas (BIRMAM, 1985, p. 27).

Dentro desse contexto de varias influéncias hd, ndo como regra, uma necessidade da
busca de interpretagdes do codigo religioso e dos tracos distintos retornando em consideragdo
a estrutura e caracteristicas internas da Umbanda. Tais discussdes sdo bastante tteis e com
certeza nao se encerram aqui. No entanto, debater e delimitar os conceitos de que a Umbanda
¢ uma religido caracterizada por uma grande diversidade de elementos ritualisticos e
doutrindrios e que, cada terreiro ou Centro dispde dos elementos religiosos encontrados em
diversas matrizes para compor seus rituais, fazendo com que cada um crie uma experiéncia
Unica no contato com os fiéis, resulta assim, em um continuum meditinico com varios polos
de influéncias diferentes, que incluem, entre outros, o Espiritismo ‘“Kardecista”, o
Candomblé, a Macumba e até mesmo filosofias orientais e religides Holisticas e da “Nova
Era”.

O campo umbandista é dotado de diferentes elementos religiosos que ndo cessam de
interagir. Apresentam um contexto, um campo bem formado e diversificado, se tornando um
espaco fértil para observarmos como estes diferentes elementos religiosos dialogam e como
chegam a uma racionalizacdo religiosa. Portanto, mesmo com diferentes formas doutrinérias
existentes, ha um fator de identificacdo entre elas que nos permite classificar a todos como
Umbanda.

Para essa andlise, Candido Procépio Ferreira de Camargo, se destaca como um dos
primeiros autores a se preocupar com esse apontamento. Mas, ha ainda a Teoria da Integracao
iniciada com Roger Bastide (1971), que em suma, diz que a heterogeneidade constitui o
proprio fundamento da integragcdo, que s6 pode ser tentada a partir da diferenca. Essa teoria
analisa o fendmeno do aparecimento e expansdao da Umbanda desde a perspectiva do projeto

politico de constru¢do da nagao brasileira pelo Estado, prosseguida por Renato Ortiz (1978)
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até a teoria dos polos, elabora da pelo Candido Procépio Ferreira de Camargo (1961), que
analisa, a partir da constituicdo do campo religioso afro-brasileiro, tomando em consideracdo
a sua estrutura e caracteristicas internas.

A teoria que consiste na ideia de dois polos de Candido Procépio Ferreira de Camargo,
apresenta de um lado, o polo kardecista (branco) e do outro o polo umbandista (negro). O
polo branco faz parte de um continuum enraizado de ética crista e o negro de magia. Mas,
ambos consistem de uma infinidade de gradacdes, com casos intermedidrios mais préximas de
uma ou de outra extremidade dos polos.

Para, Lisias Nogueira Negrao (1996), a maior contribuicdo de Candido Procépio

Ferreira de Camargo, aos estudos das religides Afro-brasileiras, foi a teoria do continuum.

[...] por meio dele pode-se demonstrar a complexibilidade do campo
religioso analisado, sem apelar a tipologias sempre insatisfatérias. Cada
terreiro, dependendo da absorcdo de tracos kardecistas e umbandistas,
apresentar-se-ia de forma sempre original, proximos de uns e distanciados de
outros, constituindo, contudo, um microcosmos sempre especifico
(NEGRAO, 1996).

Porém, Negrao ainda apresenta uma preocupacdo com a definicdo do polo negro-

mégico que seria o candomblé e a macumba®.

[...] seria um conjunto de formas combinatdrias intermedidrias entre os dois
polos, podendo estar mais préxima de um ou de outro; o polo negro deveria
ser considerado como constituido pela antiga macumba, atualmente referida
como quimbanda — isto nos anos mais remotos de realiza¢do do estudo. Ou,
entdo, o proprio candomblé, em anos mais recentes. A Umbanda deve ser
vista como forma sincrética, ou sintética, como diria Ortiz, sempre se
constituindo ao menos de um minimo de elementos do polo do qual cada
terreiro estaria mais distanciado. O problema da ideia do continuum espirita
parece mesmo ser a defini¢iio de seus polos (NEGRAO, 1996, p. 29).

Os aspectos ressaltados acima aparecem em quase todas as pesquisas que analisaram
as origens da Umbanda e suas caracteristicas. Percebe-se, assim, que tal teoria — do continuum
meditnico — encontrou eco na academia, pois refletia bem a realidade dos terreiros de
Umbanda presentes em nosso pafs, e serviam para explicar as diferencas entre as préticas
utilizadas em todos estes terreiros, que apesar da grande distancia ritualistica e doutrindria, se

reconheciam e se denominavam como Umbanda. Portanto, mesmo com as diferentes formas

4Pois, o idealizador dessa teoria, Candido Procépio Ferreira de Camargo se ocupou mais do kardecismo.
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doutrindrias existentes, hd um fator de identificacdo entre elas que nos permite classificar a

todos como Umbanda.

1.3.1 Fator de Identificacao

A teoria integracionista parte da conjectura entre o surgimento da Umbanda e os
principios ideoldgicos de constru¢do da nacao brasileira.

De acordo com Bastide (1971), a formagdo da Umbanda € o resultado dos
encadeamentos de mudangas econdmicas pelas quais passou a sociedade brasileira no inicio
do século XX, periodo de transito da sociedade rural, baseadas em relacdes sociais rigidas e
extremamente estratificadas, para a sociedade urbana, de classes e industrial. Assim, quando a
sociedade brasileira se modernizou, a Umbanda veio a ser um produto direto das
transformagdes ocorridas em um determinado periodo no contexto da sociedade brasileira. A
geragdo de tedricos que sucedeu Roger Bastide desenvolveu a teoria esbogada por ele, vindo a
Umbanda ser uma ideologia da Modernidade.

As proposicoes definidas por Roger Bastide foram aprofundadas nos estudos do seu

“discipulo” Renato Ortiz.

A um movimento de transformagdo social corresponde um movimento de
mudanca cultural, isto &, as crengas e praticas Afro-brasileiras se modificam
tomando um novo significado dentro do conjunto da sociedade global
brasileira. Nesta dialética entre social e cultural, observaremos que o social
desempenha um papel determinante (ORTIZ, 1978, p. 15).

Ainda que tenham sido questionadas em vérios de seus aspectos, elas nao foram
superadas, e t€ém sido complementadas por outras abordagens. No movimento de revisdo nio
se alterou a perspectiva da relacdo da Umbanda com os processos de desenvolvimento urbano
e industrial, aspecto central da ideia original de Roger Bastide. Tedricos posteriores a ele e
seus “discipulos”, tais como Marco Aurélio Luz e George Lapasse (1972), Diana Brown
(1985), Chester Gabriel (1985), Yoshiaki Furuya (1986), Reginaldo Prandi (1991) e Wagner
Gongalves da Silva (1995) trabalharam sobre a perspectiva da modernizacdo e da urbanizagdo
como fatores mediadores fundamentais para o desenvolvimento da Umbanda. Dentre esses
pesquisadores alguns refutaram a tese de Roger Bastide da Umbanda como religido que

contribuiu para a adaptacdo do migrante rural as sociedades urbanas (Diana Brown, Reginaldo
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Prandi). Mas, de modo geral, esses pesquisadores e outros tedricos entenderam que em um
ambiente de desagregacdo social e cultural, a Umbanda exerceu o papel de fundar novas redes
de sociabilidades. Isto €, de acordo com eles, repercutiu na sua rapida expansao.

A ideologia evolucionista ainda era muito marcante entre as décadas de 1940 e 1960
em nivel de divulgacdo social e de politicas publicas. Na academia a mesma continuava a
repercutir e seguia sendo revista — as reflexdes, em torno da evolucdo da sociedade brasileira
na perspectiva étnico-racial fazia, por extensao, o estudo da Umbanda.

Ao longo da histéria, um dos principais problemas dos adeptos dos cultos Afro-
brasileiros foi a estigmatizagdo relativa a etnia e ao campo religioso e a exclusio das préticas
religiosas, sendo as suas atividades langadas a ilegalidade. Algumas instituicdes ligadas a
nova religido pretenderam “limpar” o culto umbandista dos elementos negativos trazidos pela
experiéncia da heranca africana dos escravos. Porém, até meados do século XX, os postulados
racistas e evolucionistas das elites dominantes rebaixavam os cultos africanos. Quanto mais
préximos da Africa, das favelas e das suas macumbas, mais degradadas ficavam as praticas
religiosas dos negros.

No campo das religides Afro-brasileiras o emprego do paradigma evolucionista
resultou na tentativa de elevi-los socialmente através da depuracio dos cultos. Tal movimento
tornou-se conhecido como “branqueamento” dos cultos de origem africana, o qual originou
um modelo religioso chamado “Umbanda branca”, cuja teologia marcava a distancia com os
cultos africanos. Esta seria o resultado da reorganizagao de alguns elementos dos cultos de
origem negra, como as macumbas predominantemente banto e os candomblés nagd e Angola,
associados a resquicios de praticas indigenas e a valores morais catdlicos (e tudo isso
emoldurado pela doutrina kardecista). Com uma oposi¢ao simbolica estabelecida derivada da
dicotomia cristd “Bem X Mal” entre duas modalidades de culto, uma trabalhando com os
caboclos, pretos velhos e criancas (entidades de luz), e a outra com os exus e pombagiras
(entidades das trevas).

Este tipo de procedimento € conhecido nos estudos sobre identidade como o
estabelecimento de um exterior constitutivo, l6gica da criagdo discursiva das fronteiras que
separam nds dos outros, os quais, por serem apontados como outros distintos de nds, acabam
por delimitar os nés, através do que ndés ndo somos (BOURDIEU, 2007; HALL, 2002;
SILVA, 1995).

Para Birmam (1985), seguindo essa linha, pode-se entender uma classificacdo da
Umbanda que separa duas vertentes opostas: “a Umbanda e a Quimbanda” (p. 64). Esta

oposi¢cdo entre Umbanda e Quimbanda foi um motivo para inimeras controvérsias ao longo
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do século XX entre os umbandistas (entendidos agora como a totalidade do grupo, e ndo
apenas os da “Umbanda branca”).

Esta oposi¢do ndo era univoca. Entre os pesquisadores havia aqueles que
consideravam a maior proximidade com a Africa como um elemento positivo, justamente por
conter menos misturas. Assim, para estes, as religides que preservavam os aspectos das
culturas africanas de origem estariam mais proximas do ideal de pureza. Esta perspectiva
também era influenciada pelas teorias evolucionistas e a sua busca pelas origens. Vejamos a

seguir a repercussao destas visdes de mundo na producao intelectual sobre a Umbanda.

1.3.2 A Intelectualizacao da Umbanda

Renato Ortiz (1978) trabalhou o tema da Umbanda sob a perspectiva das teorias
raciais, avaliando aspectos ideoldgicos da mesma. Ao analisar a origem e expansdao da
Umbanda sob a 6tica do mito das trés ragas, ele estabeleceu a presenca do paradigma da
interacdo racial, como conteido da ideologia nacionalista comtemplada no programa do
governo do Estado Novo contido na Umbanda, atribuindo como uma das funcdes da religido a
integracdo do negro a sociedade nacional, o que faria com que este perdesse a religido como
simbolo de uma outra cultura, de origem africana. Para Ortiz esta integracdo ja havia ocorrido
no nivel ideoldégico quando houve a fusdo das macumbas cariocas com o espiritismo
kardecista.

Ao comparar a Umbanda com as priticas do candomblé ele afirmou que essas

religides podem ser colocadas em

[...] dois polos: um representando o Brasil, o outro a Africa. A Umbanda
corresponde a integracdo das praticas Afro-brasileiras na “moderna”
sociedade brasileira; o candomblé significaria justamente o contrério, isto &,
a conservacdo da memoria coletiva africana no solo brasileiro (ORTIZ,
1978, p. 13).

7z

Ele alegou que a Umbanda é uma religido brasileira porque a Africa deixou de
constituir na fonte de inspiracdo sagrada, ao contrdrio do candomblé (Ortiz, 1978). Nesse
sentido, mais uma vez as teses permeiam a ideia de polos, usada para a compreensdo da teoria

do continuum.
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Renato Ortiz, com base no trabalho de Céandido Procépio Ferreira de Camargo,
mencionou que hd um “gradiente” religioso que separa o kardecismo da Umbanda e esta da
Quimbanda. O kardecismo se situa no polo mais ocidentalizado e a Quimbanda no polo
menos ocidentalizado. A Umbanda ocupa o nivel intermedidrio. Nesta também ha
“gradientes”, havendo algumas modalidades que sdo mais ocidentalizadas. Segundo ele, o
polo menos ocidentalizado se encontra mais proximo das praticas Afro-brasileiras e os mais
ocidentalizados mais distantes delas. No polo menos ocidentalizado se encontram as classes
populares e nos mais ocidentalizados as classes médias. De acordo com o autor: “[...] j4 na
Umbanda, o universo sagrado se transforma, tornando os orixds guardides das legides e
falanges espirituais, mensageiros de luz. (...) O universo umbandista se divide entdo em dois:
a Umbanda, dominio do bem; a Quimbanda, nicleo do mal” (ORTIZ, 1978, p. 120).

Refletindo a este respeito Yoshiaki Furuya (1974, p. 18) afirmou que a Umbanda seria
uma “[...] metdfora religiosa da ideologia estatal do mito das trés ragas”. Ou seja, exemplos
distintos da nacionalidade brasileira, o que aparece sdo os simbolos do negro e do indio em
nosso pais (BIRMAM, 1985). Uma mistura tipicamente brasileira na relacio em que se
estabelece os simbolos étnicos e os simbolos nacionais, em que em si conteria a ideologia de
integracdo nacional. Furuya chamou a atencao para o singular processo em que o caboclo da
Umbanda € o indio idealizado pelo movimento artistico-literdrio das décadas de 1840-1860 e
que nada se aproxima do indio real, mas que foi incorporado simbolicamente no sistema da
Umbanda, de um modo romAntico’.

Em “O Segredo da Macumba” Marco Aurélio Luz e George Lapasse (1972)
discutiram o status da Umbanda na sociedade brasileira, analisando-a sob a ordem das
relacdes étnicas raciais, onde essa, no nivel ideoldgico, representa uma religido de
conservacgao da antiga ordem social. Uma disputa social entre brancos e negros se revelaria na
valorizacdo da ideologia kardecista de evolugdo, a qual exprimia os valores dominantes da
burguesia contra as prdticas e comportamento do proletariado negro, pois esta via na cultura
negra “préticas supersticiosas e de baixo espiritismo”. Sobre o assunto Marco Aurélio Luz e

George Lapasse (1972), argumentaram:

SEm suma, as massas miscigenadas e os nativos da Amazonia sdo admitidos no sistema simbélico da umbanda
como algo que existe apenas como: {ndios que morreram bravamente (FURUYA, 1984, p. 25).
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Evoluir significa procurar se igualar ao branco, burgués ou pequeno burgués,
isto €, novamente a doutrina da evolucdo (e sua escala de valores) serve de
instrumento ideoldgico de adaptagdo da tradicdo africana para a pratica
religiosa mais em harmonia com o estilo de vida urbano e racional. Podemos
dizer que urbano e racional sdo proposicdes da classe ideologicamente
dominante, isto &, a burguesia (p. 90). [...] o negro aceitou de um modo geral
as proposicdes moralizadoras do espiritismo visando sua ascensdo social na
formacdo brasileira. Todavia, estas preposi¢des acarretam a total dominacao
do branco na direcio do novo culto (LUZ e LAPASSE, 1972, p. 92).

Luz e Lapasse (1972) apontam para uma producdo nas relagcdes de uma formacao
social autoritaria, a qual se consubstancia em uma regulamentacdo autoritdria que
institucionaliza a hierarquia. Nesta mesma Otica, Luz e Lapasse (1972, p. 38) referem-se a
Umbanda como “uma estrutura fortemente hierarquizada que refletia as composicdes da
ordem social brasileira”. Sendo para Luz e Lapasse (1972) os valores sociais prezados pelos
sacerdotes considerados “a prépria conformacdo a ordem estabelecida, a familia, ao respeito
pelo mais velho e pela tradicdo”. Uma andlise conferindo que a macumba foi domesticada
pela Umbanda, enquanto a Quimbanda foi reprimida. Destacando o ritual de inicia¢do o lugar
revelador e mantedor do processo, pois, com ele se institucionaliza o “transe” e se estabelece
as relagdes de autoridade, as quais s@o mantidas através dos vinculos simbdlicos com as
entidades e com os sacerdotes. Em vista disto, para Luz e Lapasse (1972, p. 38) “a Umbanda é
um aparelho ideoldgico de Estado religioso™.

Outra pesquisadora, Diana Brown (1985), que realizou um longo e importante trabalho
sobre a Umbanda enquanto movimento social, destacou a presenca dessa ideologia da
nacionalidade, particularmente intensa entre seus membros e dirigentes. Relaciona-a com o
clima populista, incentivado por Getilio Vargas no periodo democritico que se seguiu ao
Estado Novo.

Renato Ortiz (1978, p. 132) evidencia que “os umbandistas distinguem com bastante
atencdo Umbanda e Quimbanda, magia branca, magia negra; eles rompem momentaneamente
com a ambivaléncia dos exus, relegando-os ao lado ‘negativo’ da religidao”. Mas, contestou a
tese de Marco Aurélio Luz e George Lapasse (1972), de que a macumba seja uma modalidade
religiosa de cunho contestatério. Segundo ele, o culto da macumba ndo tem forca
revoluciondria por ser simplesmente uma expressdo da condi¢do social de um grupo de
sujeitos historicos que foram socialmente excluidos dos valores da sociedade global. Para
Ortiz (1978) “[...] a Umbanda, através da teoria da evolugdo, caminha para a integracdo
social. Enquanto a macumba, relegada a loucura dos exus-pagaos, se conforma a uma posi¢ao

marginal dentro da sociedade” (ORTIZ, 1978, p. 136).
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Diana Brown (1985), como antes dela Ortiz, viu a Umbanda como uma religido
essencialmente urbana que codifica os valores da classe média: moralidade, defesa da
propriedade privada e do Estado; defesa da ideologia racial de “embranquecimento”; defesa
das instituicdes de poder — Igreja e Estado. No estudo “Uma histéria da Umbanda”, a esta
aparece como um artefato das classes médias urbanas e que se caracteriza por ser
multiclassista, conservadora e clientelista. Ainda, Diana Brown percebe um movimento
oposto: uma Umbanda africanizada, pertencente ao enegrecimento ritual a qual se caracteriza
por valorizar o canto e o uso dos tambores durante os ritos elementos ausentes na umbanda
kardecista, vertente apresentada durante os I e II Congressos de Umbanda (1941, 1961) e que
foi uma reag¢do ao primeiro movimento.

Em contrapartida, da defini¢do de que a Umbanda € uma religido urbana criada e
composta inicialmente por elementos da classe média, Lisias Negrao (1996) observa
elementos na mesma a atuacdo das camadas populares. Uma resisténcia as tentativas de
transformacgdo das suas préticas religiosas. Nesse ponto de vista, Negrdo considera que o
modo de fazé-lo € a rejeicao sistematica as tentativas de integra-las em um mesmo codigo de
ética e de posturas (unificagao ritual e doutrindria).

Desta concepcao os estudos de Patricia Birman (1985) fazem referéncia ao tema em
questdo afirmando que, entre os intelectuais da Umbanda havia duas correntes de pensamento
hegemonicas. Existiam aqueles que defendiam que os cultos africanos dignos de respeito
(eram os que se conservavam puros), alheios as influéncias brancas, e os que definiam o

contrério, quanto mais “embraquecida” mais a religido se tornaria legitima.

Vale a pena mencionar que, para os umbandistas, nesse ultimo caso, a
Umbanda nasceu de um movimento dirigido no inicio do século, por Zélio
de Morais, pessoa de um circulo de intelectuais de classe média, em Niter6i,
que se atribuiu a missdo de salvar a mediunidade das influéncias “nocivas”
advindas das praticas africanas, implantando a verdadeira religido brasileira.
Em tal movimento predominava a intencdo de fazer da “Umbanda cristd” a
unica verdadeira e legitima, excluindo os terreiros e Centros mais
africanizados. [...] As tentativas de “codificacdo” da Umbanda, no sentido de
homogeneiza-la, partem geralmente de setores mais intelectualizados. Sdo os
intelectuais da religido que buscam ndo s6 a codificagdo, mas, também o
estabelecimento de um centro decisério tnico, que subordine os terreiros, e
do qual emanem os principios doutrindrios (BIRMAN, 1985. p. 93).

Entre estes dltimos estavam os fundadores da primeira federagdo umbandista — a
Unido Espirita Brasileira (UEB) —, que foi criada em 1939. Segundo Birman, este discurso

inaugurou a tendéncia do movimento de estabelecer fronteiras religiosas, lutando por uma
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unificacdo da religido. Se por um lado a luta era organizar os praticantes num conjunto central
e articulado, em frente as medidas discriminatérias e repressivas, por outro lado as federacdes
caberia o papel de fazer cumprir os cédigos de postura e ética da nova religido impedindo os
falsos — marmoteiros (aquele que ndo passou pela aprovagdo das institui¢des de Umbanda e
abriu terreiro por sua préopria conta de atuar em nome da Umbanda).

De acordo com as teses apresentadas, entre os cientistas sociais estudiosos da
Umbanda, a discussdo sobre as relacdes raciais também foram alvo de reflexdo e alguns
investigadores igualmente se posicionaram em fronteiras. Houve os que viram a Umbanda
como uma cultura de resisténcia aos valores da classe dominante, a qual tentava lhes impor os
seus modos de ser e fazer religido; e os que viram como uma religido que se adequou aos
principios, valores e cddigos de ética e moralidade dela (da classe dominante). Isto posto, a
Umbanda passou a ser tema de alguns trabalhos de pesquisa, analisar as religides Afro-
brasileiras, a partir de duas tendéncias: as teorias do “branqueamento” e as teorias do
“enegrecimento”. Os nomes utilizados para se referir a este fendmeno variam, mas em geral
tiveram o sentido de purificacdo racial, a ideia de pureza. Uma mais tendenciosa a
aproximacao com os valores da cultura europeia, outra se voltando para o continente africano.
Tais direcdes, linhas de pesquisa refletiam as posi¢des sociais e ideoldgicas dos diferentes
agentes envolvidos, os quais punham em debate o tema das relagdes étnico-raciais do Brasil.

O modelo de Umbanda como religido que reflete o processo de modernizacio
brasileira e que a compreende como parte de um movimento mais amplo da integracao
nacional e de incorporagdo desta ideologia em nivel religioso, apreendeu tal processo a partir
de duas tendéncias, ou movimentos®.

A influéncia do modelo de resisténcia negra de defesa da tradi¢do africana no Brasil
exaltou a busca de uma pureza da cultura africana, idealizada através do mito da pureza nago,
resultando na criagdo de um modelo tipico ideal de religiosidade Afro-brasileira excludente
das formas religiosas que lhe eram dessemelhantes. No entanto, j4 nos anos 1980 um
movimento de contestacdo se fortaleceu e as teorias de sincretismo foram revisitadas. No
trilhar desse caminho, o movimento social adquiriu uma conotacdo positiva: o dialogo

cultural e mistura eram sinal de desenvoltura para se comunicar e se relacionar com o outro,

SMovimentos marcados pelo modelo evolucionista que interpretavam as religides Afro-brasileiras a partir de
duas dire¢des bastante distintas: africanizagdo e integracao.
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partindo dai a concepg¢do da fase da ascensdo do paradigma da criouliza¢do, com a revisdo das
teses de Melville Herskovits’ sobre o sincretismo e didlogos culturais.

As pesquisas sobre Umbanda e cultos Afro-brasileiros percorreram caminhos com um
objetivo comum o de tentar mapear o que seriam os dois caminhos seguidos pelas crengas
religiosas trazidas pelos escravos africanos para o Brasil: de um lado, a luta pela manutengdo
da tradi¢do, empreendida pelos cultos afro-brasileiros ditos “puros”, e, de outro, o
apagamento gradativo do elemento africano e étnico realizado pela Umbanda. Ambas
refletem posi¢des e conflitos inerentes ao contexto histdrico e a estrutura social do pais.

O projeto integracionista, também observado por Prandi, como unificacdo nacional e
de modernizacdo do Brasil pode ser explicado a partir da composi¢do dos seus quadros

sociais:

A Umbanda é uma religido dos caboclos, boiadeiros, preto-velhos, ciganas,
exus, pombagiras, marinheiros, criangas. Perdidos e abandonadas na vida,
marginais no além, mas, todos eles com uma mesma tarefa religiosa e
magica que lhes foi dada pela religido de uma sociedade fundada na miaxima
heterogeneidade social: Trabalhar pela felicidade do homem sofredor
(PRANDI, 1991, p. 56).

Estes sao fortes indicios empiricos que apontam na dire¢ao da corroboracao das teorias
que defendem a estreita relacdo entre a modernizacdo e a urbaniza¢do. Mas, como a cada
lugar e tempo cabem a sua propria historicidade e institui¢des simbdlicas e imagindrias, vale a
pena observar que a apreensdo de tracos comuns entre as religides ajuda a entender a postura,

de grande parte dos brasileiros.

1.3.3 O Continuum

Diferentemente das ideias de pureza e degeneracdo, utilizadas anteriormente, para
distinguir as religides Afro-brasileiras, suas diferentes casas e nagdes, a antropdloga Stefania
Capone apresenta em sua obra “A busca da Africa no candomblé” (2004) uma importante

inflexdo ao entendimento critico da profundidade histérica desse mundo em crioulizacio e

7“A teoria da aculturagio foi desenvolvida principalmente pelo antropélogo americano Melville Herskovits, nos
anos de 1930/50. Para ele a aculturag¢do resulta de contatos continuos e duradouros entre grupos de culturas
diferentes provocando mudangas nos padrdes de um dos grupos ou de ambos. O autor realizou varios estudos
relacionados a aculturag@o de negros no Novo Mundo” (FERRETI, 2014, p. 16).
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mistura dos novos movimentos sociais da crenga e do sagrado. Capone elucida uma
desconstru¢do a nog¢do de tradi¢do, dedicando-se aos mecanismos que levam a sua elaboragdo.
No entanto, o discurso acerca da tradi¢do, defendido pelos pesquisadores que observam e pelo
povo-de-santo observado, representa um modelo ideal que dificilmente se mantém na pratica
cotidiana dos terreiros. Capone elucida que entre o ideal de ortodoxia e a pratica ritual hd uma
lacuna, por entender que tais oposicdes de fato ndo sejam realmente vividas nas préticas
cotidianas desses cultos. Tal uniformidade, na realidade das praticas cotidianas sdo extrema

heterogeneidade do campo religioso:

[...] cada terreiro possui sua prépria especificidade ritual, fruto da tradi¢do de
que faz parte, mas também da idiossincrasia do chefe do culto. Na realidade,
a identidade religiosa € constantemente negociada entre atores sociais. As
diferencas entre os cultos sdo, portanto, bem menos claras do que se
pretendem os antropélogos e adeptos da religides Afro-brasileiras. Por isso,
a oposicao entre Umbanda e Quimbanda, isto é, entre o dmbito da religido e
o da magia negra, afirmada, por exemplo, nos escritos de Bastide (CAPONE,
2004, p. 21-22).

Rompendo com o ponto de vista analitico polarizado entre o tradicional e o
descaracterizado, a autora propde a ideia de um continuum religioso que vai do polo
considerado mais africano, o candomblé nagd, ao que é tido como menos africano, o
kardecismo.

Diferindo da perspectiva do continuum da andlise de Candido Procépio Ferreira de
Camargo, j4 citado anteriormente, que postula a existéncia de um continuum religioso entre as
formas mais “africanas” da Umbanda e o kardecismo mais ortodoxo, Capone niao defende
fronteiras religiosas estanques. Percebendo uma grande circulacdo de médiuns por estes
diferentes cultos, uma multiplicidade que traz a tona uma enorme variedade de formas de
culto que tornam caducas as tentativas de sistematizacdo rigida e de instauracdo de uma
ortodoxia religiosa. Neste contexto, a identidade religiosa € constantemente negociada entre
os atores sociais, e as diferengas costumam ser mais acentuadas nos discursos do que nas
préticas rituais. Entende que hda um continuum religioso entre Kardecismo, Umbanda e
Candomblé nago.

No Brasil, o espiritismo Kardecista, de origem francesa, chegou poucos anos depois de
ter sido fundado na “Cidade Luz”, na segunda metade do século XIX. Sua doutrina baseia-se
na comunhdo entre fé e razdo, na reencarnacdo, na comunicabilidade entre os planos
espirituais e terrenos e na evolugdo dos espiritos. Encontrou, na expressdao de seus adeptos,

um campo meditnico jé instalado a partir das tradi¢des de matriz africana. O culto dos orixas
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e dos ancestrais era praticado durante o periodo escravista, assumindo diferentes
configuragdes de acordo com as regides coloniais € com os grupos étnicos dominantes em
cada uma delas.

Retomando o conceito de Bastide, o Candomblé nagd foi entendido como modelo de
tradicdlo em oposicdo ao culto banto (macumba do sudeste), que representaria uma
degeneracdo em relacdo as crengas africanas. De acordo com Capone (2004) pode-se dizer
que nos estudos Afro-brasileiros, o Candomblé se opde a Umbanda ou a macumba, conforme
o caso, como o Candomblé nagd se opde ao Candomblé banto, estando o segundo termo da
oposi¢do sempre marcado pela inferioridade e a degradagdo em relacdo a uma africanidade
ideal.

A Umbanda foi vista como uma forma de “branqueamento” do culto dos orixds, a
partir de uma postura assumidamente sincrética com outras matrizes religiosas, como o

Catolicismo e o Kardecismo (ORTIZ, 1978; PRANDI, 2011).

[...] o primeiro centro de Umbanda teria sido fundado no estado do Rio de
Janeiro, em meados dos anos 1920, como dissidéncia de um kardecismo que
rejeitava a presenca de guias negros e caboclos, considerados pelos espiritas
mais ortodoxos como espiritos inferiores. Logo, seguiu-se a formagdo de
muitos outros centros desse espiritismo entdo chamado de espiritismo de
Umbanda (PRANDI, 2011, p. 100).

Segundo Prandi (2011, p. 15), até os anos de 1950, as religides Afro-brasileiras teriam
passado por um processo “de apagamento de caracteristicas de origem africana e sistemético

ajustamento a cultura nacional de preponderancia europeia, que € branca”.

1.3.4 A Heranca Bantu

A autora da obra “A Vida dos Escravos no Rio de Janeiro 1808-1850”, a norte
americana Mary C. Karasch que, envolvida com o tema, procurou incorporar a memoria oral e
a religiosidade Afro-brasileira da atualidade — coletadas durante o tempo que lecionou como
professora visitante da Universidade de Brasilia — ao debate sobre escravidao urbana, a
andlise das religides de origem centro-ocidental, oriundas dos povos bantu no nono capitulo

da sua obra.
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[...] portanto, na primeira metade do século XIX, a tradicdo religiosa
dominante entre os escravos do Rio ndo era o Catolicismo, nem o
Candomblé, mas vinha da vasta regido do Centro-Oeste Africano. Ademais,
é possivel identificar no Rio do século passado e na Umbanda da década de
1970 muitos tragos caracteristicos da tradi¢do religiosa da Africa Central
(KARASCH, 2000, p. 354).

A essa hipdtese, reconhece que ainda retém muitos pontos mal resolvidos. Mas, um
ponto de extrema importancia, com conectivos para a compreensdo da Umbanda em questao
da maleabilidade religiosa dos bantos, manifesta, entre outros aspectos, pela incorporacao de
elementos de outras religides, reelaborados a luz de seu préprio universo cultural. Assim, a
postura assumidamente sincrética da Umbanda pode ser interpretada ndo como uma
deliberada busca de ‘“branqueamento”, mas como a permanéncia de uma tradi¢do cultural
banto.

Ainda para elucidar essa questdo, Robert Daibert, em seu artigo “A religido dos
bantos: novas leituras sobre o calundu no Brasil colonial”, apresenta caracteristicas centrais da
tradicao religiosa banto enquanto repertério simbolico disponivel aos praticantes do calundu
no periodo colonial, e faz referéncia a leitura de Alexandre Marcussi em sua leitura sobre o
calundu de Luzia Pina, personagem que elabora seu préprio repertdrio acionado de acordo
com as circunstancias. Uma mediag¢do simbdlica por meio de uma interpretagdo prépria das
tradicoes em didlogo. Um artigo que apresenta a questdo tdo pertinente ao cerne dos sujeitos
histéricos desse trabalho, como: quais eram os elementos fundamentais sobre os quais se
estruturava a religido dos bantos, capaz de selecionar lembrangas e esquecimentos enquanto
sujeitos da didspora africana no Brasil? A apresentacdo de uma tnica cosmologia a unir esses
povos, um elemento fundador — forca vital — uma piramide vital divide o mundo entre visivel
e invisivel em uma ordem hierarquica de importancia. Portanto, no calundu colonial, estaria a
resposta para a compreensao do continuum observado na Umbanda, observadas as relacdes de
transformagdes e sobrevivéncia?

Retornando as questdes apresentadas por Capone, o continuum religioso entre
kardecismo e Umbanda encontra respaldo mesmo no relato de origem dessa udltima, que

aparece como uma dissidéncia do primeiro a propria fundacdo da Umbanda.
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Tentava-se legitimar uma nova religido que reinterpretasse o mundo
simbdlico Afro-brasileiro, conforme os valores dominam da sociedade
“branca”. Ao “africanizar” parcialmente o espiritismo kardecista, fazia-se da
Umbanda uma religido nacional, simbolo do mito do cadinho racial e
cultural que estava na origem dos debates sobre o processo de formacdo da
nagdo brasileira nos anos 1930. Do Espiritismo a Umbanda recuperou a
crenga na reencarnacdo e na evolugdo cdrmica, assim como na pritica da
caridade e da comunicacdo direta com os “guias”, os espiritos que se
encarnam nos médiuns. [...] outra caracteristica que marca a influéncia do
kardecismo na Umbanda € a importancia concedida a formacdo do médium
pelo estudo da literatura sagrada. (...) como o kardecismo, a Umbanda d4
grande valor ao livro como fonte de conhecimento e sobretudo como
“modelo para a a¢do”. (...) esses pontos comuns a Umbanda e ao kardecismo
permitem a formag@o de uma espécie de continuum entre as duas religides.
(...) esse continuum vai também do polo menos ocidental da Umbanda (suas
formas mais africanizadas, como o omolocd) ao Candomblé (CAPONE,
2004).

O que mostra a variedade de diferencas internas, mas, que apesar desta constatacdo é
possivel definir quais s@o os elementos comuns a todos os centros e de culto presentes nos
terreiros de Umbanda. Uma divisdo dos espiritos venerados em sete linhas, cada uma delas
comandada por um orixd ou um santo catélico; e uma divisdo de cada linha em falanges ou
legides, compostas de espiritos desencarnados (CAPONE, 2004)%°.

Ao chamar a atencdo para a heranca africana banta durante o periodo colonial, faz-se
necessario uma relacdo ao catolicismo popular. Algumas permanéncias da forma de se
vivenciar o catolicismo no periodo colonial — apesar de todo o reformismo ocorrido na Igreja
a partir da segunda metade do século XIX — podem ser notadas nas praticas religiosas
populares do século XX e mesmo atualmente. As festas nas religides Afro-brasileiras sao
constituidas da relacio com o sagrado. As comidas, as musicas e dangas sdo elementos
constitutivos da prépria comunicagdo com os antepassados, o que sustenta a vida dos
praticantes. Uma relacdo mantida por obrigagdes e trabalhos, na manutencio de um equilibrio.
Uma premissa que também orienta as acdes das promessas catdlicas. Aos anseios suplicados,
uma troca de algo que possa agraciar. Ainda, sobre os apontamentos de Capone, essa
semelhanga entre a relacdo remonta ao tipo de catolicismo trazido pelos colonizadores

portugueses ao Brasil. Em suas palavras,

8Classificagdo também apresentada por Birmam (1985).
9Assim, pode-se observar o continuum proposto para a compreensdo desses campos religiosos. Nog¢do de campo
religioso desenvolvida por Pierre Bourdieu (2007).
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E justamente na época colonial que encontramos as raizes do grande
processo de traducdo cultural que dé origem aos cultos Afro-brasileiros. A
religido popular, que os colonos portugueses haviam trazido consigo para o
Brasil, caracterizava-se por uma abordagem extremamente utilitarista. A
demanda continua de todas as espécies de bens e vantagens materiais
fundava a relacdo entre os fiéis e os santos, como se fosse um contrato
passado entre os homens e os representantes de Deus. Gilberto Freyre (1933)
mostrou a persisténcia de uma religiosidade popular marcada pela
proximidade e familiaridade extremas com a Virgem e os santos, objetos de
culto intimo e pessoal. Essa relagdo do fiel com seu santo de devog¢do ndo era
diferente da que ligava o escravo africano a suas divindades ou espiritos
(CAPONE, 2004. p. 94).

Em um dos estudos sobre o Brasil colonial, Mary Karasch (2000) sugere que as
imagens dos santos catdlicos, como por exemplo, Santo Antdnio, adotado de forma muito
forte pelos negros bantos na Africa e no Brasil, atribuidos a ele o poder de cura, de encontrar
objetos perdidos, fazer chover, e de conseguir casamentos, pode ter sido interpretado pelos
negros da Africa Central a partir do complexo “fortuna-infortinio”, segundo o qual na ordem
natural predomina o bem. Mas hd também, no universo, for¢cas malévolas que causam toda
sorte de infortinio: doencas, morte, empobrecimento, etc. O restabelecimento do estado de
ventura depende da intervencdo de forcas de espiritos da natureza, de antepassados, de
feiticeiros, além de amuletos.

A essa interpretacdo cabe o estudo da obra de Robert W. Slenes, que mostra, a partir
de uma narrativa do viajante Thomas Ewbank (que esteve no Brasil entre 1845 e 1846), como
a histéria de Santo Antdnio apresentava elementos particularmente sensiveis a cosmovisao

banta.

[...] pregando em Pavia, na Itdlia, Santo Antdnio pressente que seu pai esta
ameacado de ser enforcado em Portugal por um assassinato que nao
cometeu. No meio de uma prece, o espirito do santo sai de seu corpo e voa
para Portugal, onde salva o pai e descobre o verdadeiro assassino (acordando
o morto para que ele fale o nome do culpado). Depois, seu espirito volta para
Pavia, retornando a seu corpo em tempo para o final da prece, sem ninguém
ter notado sua auséncia. Ora, esta histdria deve ter sido paradigmatica para
as sensibilidades dos bakongo — especialmente se chegassem a saber que
voar da Italia para Portugal pela linha mais curta implicava em atravessar o
mar. Contudo, um santo que “voa como um bruxo” e que tem enormes
poderes de adivinhagdo para resolver um crime de morte, fazendo um
caddver falar, apelava para pessoas de muitas outras etnias na Africa Central,
ndo apenas para os bakongo (SLENES,1992, p. 65).

Para os bakongos, a kalunga — o mar — simbolizava o limite entre a vida e a morte.

Portanto, atravessar a kalunga era o mesmo que adentrar no mundo dos antepassados, dos
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ancestrais. Por isso a reatualizacdo percebida em Santo Antdnio entre 0s escravos,
considerado o santo das senzalas. Negros escravos e livres, na regido do Vale do Paraiba, nos
séculos XIX e XX, possuiam pequenas estatuetas do santo, em geral fabricadas de né-de-
pinho, tomadas como verdadeiros fetiches, capazes de garantir a ventura e mesmo levar o
infortinio a outros (SOUZA, 2001).

A associagdo de Santo Antonio na Umbanda estd ligada a figura de Exu,
encaminhador dos pedidos, intermedidrio da relacdo entre homens e orixds. Sem ele, costuma-
se dizer que nada acontece. As giras se iniciam com uma saudagdo a ele, e seu assentamento,
em geral, fica na entrada dos terreiros, como descrito no relato do Centro Espirita Sdo Jorge
(o campo de pesquisa aqui apresentado no inicio desse capitulo). E o senhor dos caminhos e é
saudado nas encruzilhadas. Sendo, na Bahia, Santo Ant6nio, associado a Ogum.

Outros santos de grande devocao sdo seguidos por Santa Barbara, Nossa Senhora da
Conceicdo, relaciona-se tanto a Iemanjd, quanto a Oxum, senhoras do mar e da dgua doce,
respectivamente, e o Senhor Crucificado. As representacdes de Jesus aparecem sob diferentes
formas: um Menino Jesus, dois Sagrados Coracdes e quatro Crucifixos. Cristo € associado a
Oxald, a divindade suprema da criagdo, o pai de todos os orixds, médium supremo na
Umbanda. A regularidade com que ele € apresentado, sob a forma de crucificado, especula-se
a simbologia que possui a cruz entre os africanos, como os bakongos, principalmente. Marina
de Mello e Souza (2001) diz que, “a cruz, no pensamento bakongo, remete a ideia de vida
como um ciclo continuo, semelhante ao movimento de rotacao efetuado pelo sol, assim como
a possibilidade de conexao entre os dois mundos (o dos vivos e o dos mortos)”. No inicio das

giras de Umbanda a cruz ainda esté presente:

Cantava-se depois o ponto da encruza enquanto a mae-pequena fazia com
uma pemba branca uma cruz nas palmas e nas costas das maos de cada
médium e algumas vezes de cada assistente. Entregava depois a pemba ao
pai-de-santo. Este desenhava cruzes nas maos da mae-pequena e nas suas,
voltava-se para o altar e fazia uma genuflexdo, marcando ao mesmo tempo
uma cruz no chao. [...] Em seguida os médiuns ajoelhavam-se e, com uma
das mdos no chao cantavam um ponto de louvor a Jesus e a Virgem Maria e
o tambor ndo tocava (MAGGIE, 2001. p. 38).

Cultos conhecidos dentro do termo “religides Afro-brasileiras”, como a Umbanda, o
Candomblé e a Quimbanda, dentro desse termo, estdio em uma associacdo de uma Africa
legitimadora, berco ideal e tinico da religido, mas, a simples utilizacdo dos termos especificos
que identificam cada culto impede a relacdao de continuidade (simbdlica e ritual) que liga as

diferentes modalidades de culto (CAPONE, 2004).
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A utilizacdo do termo “religides Afro-brasileiras” no plural, apresentado quase que por
unanimidade na academia, enquanto observados que alguns pesquisadores utilizam o termo
“culto de possessdao”, esse ultimo ndo seria vélido para a realidade brasileira. Por apresentar
uma questdo complexa em que ndo ha uma padronizacio nem na ritualistica nem na

mitologia: ha diversas formas de se praticar e vivenciar tais cultos.

No Brasil, durante muito tempo, tudo o que diz respeito a “Afro-brasileiros”
se tornou no¢do de uso comum, completamente naturalizada nos discursos
cientifico e popular. Ela nasce no momento da entrada dos negros na nagao
brasileira, na Abolicdo da Escraviddo, quando os intelectuais brasileiros
comegam a se interrogar sobre a natureza da sociedade e seus componentes
humanos. “Afro-brasileiro” se refere, pois, a esse encontro de culturas que
da nascimento a propria ideia de nacgao brasileira (CAPONE, 2004. p. 49).

As obras académicas que interpelavam as religides Afro-brasileiras tinham como
marca a busca da pureza, a priori, pois, tinham a questdo em comum da busca da Africa no
Brasil. Nina Rodrigues, Arthur Ramos e Roger Bastide estdo entre os pioneiros na busca da
identidade Africana nos terreiros ditos “puros”. Na verdade, mesmo nos terreiros mais
tradicionais da Bahia encontra-se iniciados brancos ou até nisseis. A identidade ‘“‘africana”
estd, portanto, completamente dissociada de toda origem étnica real. Esse termo utilizado para
designar a adaptacdo das culturas africanas no Brasil e sua mistura com as culturas indigenas
e europeias, tornou-se hoje um referente “étnico” (CAPONE, 2004).

Na prética, o que ocorre € que cada terreiro se alinha de diferentes formas e o
itinerdrio religioso depende diretamente da influéncia de diversas matrizes culturais que
coexistiram em territorio brasileiro. E ainda, se ao buscar organizar a cosmogonia de sua casa
de culto, o religioso encontre respaldo cultural em influéncias religiosas diversas e muitas

vezes contraditérias, é porque a identidade cultural na pds-modernidade!® é miiltipla,

inacabada, fragmentada (HALL, 2002).

Ler mais em: BAUMAN, Zygmunt. Modernidade e Ambivaléncia. Rio de Janeiro: Zahar, 1999.
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1.3.5 Teorias Académicas Sobre o Carater Miltiplo da Umbanda: O “Continuum

Religioso” e o “Risoma Umbandista”

Concomitante a um crescimento vertiginoso da Umbanda, a profissionalizacdo da
antropologia e sociologia no Brasil, as producdes académicas entre as décadas de 1960 e
1970, marcaram uma nova fase dos estudos sobre as religides Afro-brasileiras, que busca
compreender a sociedade brasileira agora nos cultos sincréticos, diferentemente do ideal de
pureza.

Surge, neste contexto, a teoria do continuum, na obra “Kardecismo e Umbanda” de
Candido Procépio Ferreira de Camargo. Para empreender a andlise, o autor montou um
esquema tedrico, com respaldos maxweberianos, resultando no conceito de “continuum
meditnico”, entendido como um “continuum’ de expressoes religiosas, que procura abarcar
“desde formas mais africanistas da Umbanda até o Kardecismo mais ortodoxo”. Entre estas
duas categorias bipolares distribui-se grande nimero de modalidades de sincretismo religioso,
ora se aproximando de um polo, ora de outro, todas, porém, guardando entre si, pontos de
afinidade.

Essa teoria é seguida por Lisias Nogueira Negrdo em sua obra “Entre a Cruz e a
Encruzilhada: Formag¢do do Campo Umbandista em S@o Paulo” dando importancia como polo

o Candomblé.

A Umbanda, acreditamos, seria o conjunto das formas combinatérias
intermedidrias entre os dois polos, podendo estar mais proxima de um ou de
outro; o polo negro deveria ser considerado como constituido pela antiga
macumba, atualmente referida como Quimbanda — isto nos anos mais
remotos de realizagdo do estudo, ou entdo o préprio Candomblé, em anos
mais recentes (NEGRAO, 1996, p- 29).

Em “A Morte Branca do Feiticeiro Negro”, de Renato Ortiz, a teoria do continuum nao
abandonou o termo em compreensao dos polos. Esse conceito, ird também permear os estudos

da antropologia, por Vagner Gongalves da Silva

[...] podemos dizer que o candomblé pensa a si proprio como uma religido de
origem africana na qual os orixds ocupam uma posicao central e a Umbanda
como uma religido Afro-brasileira na qual caboclos e pretos-velhos sdo as
principais entidades (SILVA, 1995, p. 295-303).
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Retomando a discussio sobre o continuum na obra “A busca da Africa no Candomblé”
de Stefania Capone, que traz uma reflexdo empirica do tema, a0 mesmo tempo, propde um
continuum entre “puro”/’impuro”, “tradicional”’/’misturado”, “religido”/’magia”’. Fazendo
afirmagdes que a reafricanizacdo € apenas parte na construcdo desse continuum.

Ja o historiador Léo Carrer Nogueira, em sua dissertacao “Umbanda em Goiania: das
origens a0 movimento federativo (1948-2003)”, infere que, para compreender o dinamismo da
Umbanda no campo pragmaético, faz-se necessario fundamentar forjando a ideia de rizoma
umbandista, aplicando a teoria do Rizoma de Glissant a realidade umbandista. Através de
Glissant surge um conceito tedrico chamado rizoma como um sistema aberto, onde se
apresenta um entendimento de redes interligadas, superando assim o conceito do continuum
representado pelos autores do século XX como um quadro linear ainda muito ligado ao
entendimento evolucionista. A nocdo de rede substitui o conceito de continuum linear,
superado pelo conceito de rizoma. Isto ocorre em reconhecimento as limitagdes de que o
conceito de continuum religioso apresenta novas complexidades, dentro de uma perspectiva

afrodescendente.

[...] um quadro onde vdrias linhas se entrelacam, podendo dar origem a
inimeras combina¢des diferentes, dependendo da matriz religiosa que se
utiliza, mas, mantendo as caracteristicas principais que a definem. A ideia de
rizoma ¢ analisada, primeiramente, na obra de Deleuze & Guattari, e remete
a conceitos como multiplicidade, dinamismo, diversidade (NOGUEIRA,
2009, p. 42).

A anélise de Léo Carrer Nogueira € de extrema importancia, uma vez que o foco aqui

¢ a Umbanda, enriquecendo a interpretagdo sobre o campo Afro-brasileiro umbandista.

O resultado deste processo ndo é uma cultura inica, monolitica, resultado da
fusdo equivalente dos elementos culturais aqui dispostos, mas, sim uma rede
cultural, um rizoma, em que temos vdrias ramificacdes diferentes, resultados
dos diversos niveis de interacdo a que estiveram sujeitos os elementos que
aqui se encontraram. Assim, o contato entre estas culturas dd origem a um
quadro dinamico, composto por infinitos elementos culturais provenientes de
ambas, e que sdo apropriados, negociados, reelaborados e utilizados de
maneiras diferentes por cada individuo que estd imerso nesta dindmica
cultural (NOGUEIRA, 2009, p. 29)'".

"Considerando, portanto a multiplicidade que a Umbanda apresenta, a adesdo de indmeros elementos de
diferentes matrizes religiosas e a facilidade de incorporar simbolos vinculados a uma légica sofisticada,
demonstrando maior adaptabilidade a novas praticas ressignificando, fabricando e criando novos modos para se
manter.
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Nogueira, assim, reconhece as limitagdes do termo continuum religioso dentro da
diversidade e da multiplicidade pléstica e versatil que se faz a Umbanda, dentro de um mesmo
campo religioso correspondente as Religides Afro-brasileiras e de Possessdao, de forma mais
geral, que permite a ligagcdo de vdrios elementos, bem delimitadas e objetivas!'2.

Concordando com Capone (2004), naquele sentido de que ndo hd uma Umbanda ideal
como aquela inventada/idealizada por seus te6logos, nem mesmo aquele Candomblé puro,
como queriam os antropdélogos, acredito que as mesclas culturais sdo inerentes a organizagao
dos terreiros. Mesmo que encontremos terreiros que se aproximam da idealizacdo (a Umbanda
dos livros doutrindrios, o Candomblé tradicional africano), estes sdo excecdes da regra, pois, a
grande maioria dos terreiros sdo Otimos exemplos de sincretismos, hibridismos, juncdes
culturais.

Portanto, ao se referir as religides Afro-brasileiras, em especial a Umbanda, a
macumba e o candomblé, € necessdrio que se considere juncdes. Por exemplo, sob a
denominacdo de “Tenda de Umbanda”, os elementos que podemos encontrar podem ndo ter

nada de espiritismo kardecista, mas, sim de macumba ou mesmo candomblé. Patricia Birman

afirma que

H4, portanto, uma multiplicidade de terreiros auténomos, embora estejam
unidos na mesma crenca. [...] entre os terreiros sdo encontradas diferencas
sensiveis no modo de se praticar a religido. Tais diferencas, contudo, se dao
num nivel que ndo impede a existéncia de uma crenca comum e de alguns
principios respeitados por todos (BIRMAN, 1985, p. 26).

Para a compreensdo do dinamismo da Umbanda conceitos foram apresentados ao
longo do capitulo. A teoria do continuum meditnico, cunhada por Candido Procépio Ferreira
de Camargo, em seu trabalho pioneiro (1961), aparece como um pontapé inicial, também para
a nossa compreensio desse campo'>.

Em sequéncia, as andlises feitas por Renato Ortiz e Lisias Negrdo continuaram nos
dando embasamento no raciocinio e no entendimento que os extremos de que Camargo falava
eram polos culturais. Negrdo, ao aproximar seus estudos do que ele chama de “polo negro-

magico”, que compreende o Candomblé e a Macumba, ou do “polo ocidentalizado”, que ele

12A diversidade, a dinAmica e a pluralidade que interagem € campo tedrico de rizoma, onde ndo hd comego e
nem fim (NOGUEIRA, 2009).
BTambém conceito de grande relevancia na literatura académica para se compreender o complexo campo
religioso Afro-brasileiro, de Sdo Paulo (no caso por ele estudado), mas, que se aplica, de forma mais genérica,
para outras cidades brasileiras.
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resume no kardecismo (como polos antagbnicos), e Ortiz também, que faz uma divisdo dos
polos em um mais ocidentalizado e o menos ocidentalizado'*.

Subsequentemente, t€ém-se o conceito melhor explorado até o momento'>, o elaborado
pela antropdloga italiana Stefania Capone, de um interessante quadro no qual aglutina as mais
diversas modalidades de cultos Afro-brasileiros, em uma linha horizontal na seguinte ordem:
Kardecismo, Umbanda branca, Umbanda africana, Omoloc6, Umbandomblé, Candomblé
banto, Candomblé nagd, Candomblé reafricanizado. A Macumba e a Quimbanda aparecem
em uma categoria denominada “construcao das identidades religiosas por contraste”, enquanto
que a Igreja Catodlica e as Igrejas Pentecostais aparecem nas categorias “relacdes de inclusdo”
e “relacdo de exclusao”.

Finalizando, pelo conceito sedutor e quase magico apresentado por Léo Carrer
Nogueira, que buscou inspiracdo na teoria do rizoma, desenvolvida por Deleuze e Guatarri
(1995), para explicar as religides Afro-brasileiras, pretendendo superar a teoria do
continuum?'®.

Resta dizer que, dois campos fazem parte dessa pesquisa, um terreiro fisico e um
ambiente virtual. Infere-se que, com relacdo ao campo da presente pesquisa, especificamente,
o ciberespaco (um campo pouco estudado), buscou-se encontrar as carateristicas fornecidas
pelos pioneiros do continuum.

A compreensdo do campo do ciberespaco, com suas caracteristicas hibridas,
sincréticas, continuas e ou rizométicas, € o tema do préximo capitulo. Intencionou-se analisar

a percepcao, também nele (campo ciberespaco), do continuum e da Umbanda.

40 polo menos ocidentalizado estaria mais préximo das préticas Afro-brasileiras, enquanto que o polo mais
ocidentalizado estaria mais afastado de tais; porém, nos dois polos, se verifica uma ruptura em relacdo ao
Candomblé (ORTIZ, 1978, p. 97).

50pinido prépria.

16A contribuigdo significativa de Nogueira, ndo supera a do continuum, que ainda pode fornecer bons raciocinios
quanto ao campo religioso Afro-brasileiro.
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2 A FE EM MOVIMENTO

Encontrou-se propostas e teorias, desde o século XX, que respaldam este estudo, da
ideia de continuum apresentada no capitulo anterior. Sendo a Umbanda o resultado de
diversas matrizes religiosas africanas, que no Brasil receberam a influéncia do catolicismo, de
religides indigenas e do espiritismo europeu, € que com esses encontros constituiu-se um
continuum religioso dela proprio, observam-se, portanto, diversas matrizes que dialogam entre
si, mas, sem perder suas caracteristicas particulares.

Muiltiplas tipologias identificam o pantedo Umbandista. Entre elas estdo o Espiritismo
de Umbanda, Umbanda Branca, Umbanda de Mesa, Macumba, dentre outras. Sao variaveis
que se apresentam identificadas por seus adeptos e contrapostas com outros modelos de casas
religiosas.

A pretensdo em enfatizar a importincia da compreensdo de um continuum religioso,
tem por consequéncia, as contribui¢cdes deste conceito para a andlise dos campos, tanto o
fisico (o Centro Espirita Sao Jorge em seu espaco fisico e suas dinamicas, este que se
reconhece como uma casa de praticas umbandistas) como o campo virtual (a pagina do Centro
Espirita Sao Jorge no Facebook, o terreiro em seu estado virtual), dentro das continuidades
existentes nas religides afrodescendentes!”.

O entendimento de como as pessoas se apresentam nestes espacos, orientam a posi¢ao
que ocupam dentro do continuum. Na medida em que se observa o que se faz na prética
vivida, e que se ouve, o discurso construido dentro de uma légica intencional é o que

fornecerd os elementos necessarios para compor a analise no campo da netnologia.

2.1 AMETODOLOGIA

Diante da era tecnoldgica indaga-se, com frequéncia, qual metodologia deve ser

utilizada para a realizacdo de pesquisas sobre religides e religiosidade, na atualidade.

7Uma das necessidades da analise dos campos estd nas considera¢des dentro das promogdes de rupturas da ideia
de que as pessoas que vivenciam religides, em especial as afrodescendentes, mantenham exclusividade a elas,
pois, as visitas a esses campos fornece dados visiveis e bem notérios para a vida vivenciada neste campo
religioso, percebendo que as pessoas frequentam mais de uma religifio (o que se contrapde a ideia de situagdes de
isolamento social).
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O fato € que, se, por um lado, uma tendéncia de consolidacdo da ciéncia da religido
afirma-se por meio da constru¢cdo de uma epistemologia, por outro, diante do universo
cibernético, a exigéncia parece ser de um mix method, ou seja, de uma articulacao de diversas
metodologias e ferramentas de pesquisa (Silveira e Avellar, 2013), inclusive a virtual.

Assim sendo, optou-se tanto pela pesquisa de campo — Estudo de Caso —, quanto pela
Revisdo da Literatura.

Com relagdo a pesquisa de campo (caracterizada como com inspiragdes etnograficas),
aponta-se a sua realiza¢do nos espacgos fisico (Centro Espirita Sdo Jorge — terreiro/casa) e
virtual (pigina do Facebook do Centro Espirita Sdo Jorge). Utilizou-se da observacdo
participante para apreender normas criadas e compartilhadas socialmente, bem como praticas
frequentes e opinides religiosas.

Uma das formas encontradas para a realiza¢do da pesquisa de campo no espago virtual
foi fazer parte da rede da pagina (do Centro), estudando suas atualizacdes, curtindo postagens,
comentando e compartilhando contetidos em sua prépria timeline'.

Pelo cardter dinamico das midias sociais e essa possibilidade de consulta de postagens
antigas, também € possivel a interagao com essas postagens atualmente. Isso significa que os
resultados que serdo apresentados no capitulo posterior (quantitativo de postagens,
compartilhamentos, etc.) podem ser “superados”, caso haja essa interacdo de outros usudrios
com essas postagens mais antigas, no presente. Assim, no sentido de registro observatorio,
aponta-se que as andlises aqui realizadas foram baseadas nas postagens feitas entre todo o ano
de 2015 até julho de 2016.

Esses mundos online se constituem de maneira autdbnoma, e sua intertextualidade pode
estar associadas as relagdes que estes estabelecem com outros, tanto online quanto off-line.
Isso justifica a necessidade de estudar esse campo em si, ndo apenas como um contexto maior
de sociedade, mas sim relacionado a ele, propriamente dito.

Essa observacdo participante se apresenta como de fundamental importancia para a
andlise das postagens e seus contextos religiosos nas trocas simbolicas e ndo simbdlicas, na
observacao nas relagdes do continuum, assim como na compreensao da légica identitaria do
administrador da pagina, Israel (assim como dos demais membros), e as influéncias religiosas,

dentro de uma mistura de postagens.

180 contato observador que tivemos, ndo foi de inicio com o espago fisico do Centro Espirita Sdo Jorge; este
ocorreu posteriormente ao contato com o espago virtual, inicialmente destinado ao terreiro. As primeiras
investigacdes, assim como os primeiros contatos com a casa, aconteceram no espaco virtual, inicialmente apds a
notifica¢@o de aceite para participar da pagina do Facebook do Centro Espirita Sdo Jorge, criada pelo médium e
também administrador da pagina, Israel, que pertence ao terreiro do espago fisico Centro Espirita Sdo Jorge.
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De acordo com Silveira e Avellar (2013), uma vez que as redes sociais tém se tornado
campo de disputas e representacdes de ideias, imagens, comportamentos sociais, em estreita
relacdo com o mundo real, amplificam, repercutem, dinamizam e problematizam indmeras
questdes atinentes as diversas esferas de valor, entre as religides.

Os autores complementam:

[...] o internauta que interage virtualmente cria uma espiritualidade
independente ou um modo de ver a religido diferente. [...] ainda nessa
perspectiva de vivéncia da fé, podemos encontrar na internet fendmenos
relacionados a uma espiritualidade mais individual. E a religiosidade do self,
marcada por uma tonica individualista e subjetiva. O individuo professa uma
religiosidade prépria, desprendido do exclusivismo das institui¢des
religiosas (SILVEIRA e AVELLAR, 2013, p. 16).

Como dito acima, optou-se, também, pela Pesquisa Bibliografica, embasada na
Revisdo da Literatura. A Revisao Bibliografica permite fazer um apanhado do que ja existe de
informagdo e propicia conhecer as diferentes formas de contribuicdo cientifica a respeito do
conteddo a ser exposto e, ainda, disponibiliza a verificacdo do estado do problema a ser
pesquisado. Além disso, a fundamentacao tedrica € responsdvel por atribuir consisténcia ao
estudo.

A investigacdo presente tem, portanto, carater exploratdrio e descritivo, uma vez que
visa descrever os fatos/fendmenos e explorar as descobertas, pois, parte de trabalhos,
afirmacgdes e dados, sobre o assunto. Trata-se de uma andlise critica, meticulosa e ampla das
publicacdes correntes (tanto fisicas, como livros e artigos, como virtuais — exploracao da
pagina do Facebook do Centro Espirita Sdo Jorge).

Quanto ao Referencial Tedrico, mais especificamente com relacio a questdo
religido/mundo virtual, recorreu-se as obras “Espiritualidade e Sagrado no mundo
Cibernético” de Emerson Sena da Silveira e Valter Avellar (2013) e “Ciber-Religiao” de
Jorge Miklos (2012).

O terceiro capitulo desta pesquisa consiste na observacdo e andlise da pagina Centro
Espirita Sao Jorge, no Facebook, em especifico. A base para essas andlises, parte da questao
pragmatica do continuum, observadas no capitulo anterior e através de estudos sobre temas

centrais ao objeto: internet e midias sociais, cultura, identidade, religides Afro-brasileiras e,
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principalmente, a Umbanda na internet, com recorte ao Facebook, esta ultima apresentada no

capitulo presente!®.

2.2 ONLINE E OFF-LINE

Um intenso fluxo intensifica a complexidade para a pesquisa sobre a presenca € a
dimensdo religiosa no mundo virtual, tendo pédginas institucionais: contendo paginas
traduzidas nas principais linguas, mantidas pelas instituicdes das quais sdo porta-vozes,
visibilizando-as no mundo virtual. Costumam agrupar diversas categorias, como videos,
blogs, noticias, arquivos e eventos, além de conectar com as redes sociais mais comuns, COmo
o Facebook e o Twitter?.

Ha as paginas pessoais: mantidas por pessoas ou personalidade reais, com mais ou
menos recursos como os descritos nas “pdaginas oficiais”: produtos, livros e servigos e
conexdes com redes sociais e outras midias. Podem ser pdginas de liderancas ou de leigos?'.
Nesses diversos tipos de espacos cibernéticos, hd metatexto e hipertextos, contendo muitas
conexdes com outras piginas e redes sociais, numa malha de objetos e signos que se expande
no tempo e no espaco virtual (SILVEIRA e AVELLAR, 2013).

Dessa forma, nossa pesquisa buscou na escolha da péagina pessoal e dos objetos
relativos a religido na internet observar com critérios quantitativos e qualitativos, entre os
quais: exemplaridade (quanto ilustra a situagdo a ser pesquisada); temporalidade e
numeralidade (tempo de funcionamento, nimero de participantes, mensagens, topicos e tudo
que possa ser quantificado); discurso (o contetido e a repercussdo de tépicos, mensagem,
video, link, etc.) (SILVEIRA e AVELLAR, 2013). Elementos empiricos foram levados em
consideragcdo, como a criacdo da pdgina, o nimero de integrantes/ participantes, entre outros
apresentados no préximo capitulo.

Outra questdo relevante a metodologia da nossa pesquisa, trata-se da selecao de
amostra, ou seja, o primeiro capitulo deste trabalho se ocupou em empreender uma

investigacdo vidvel e necessdria, tendo como objeto o continuum religioso da Umbanda,

Os resultados especificos da pdgina do Facebook do Centro Espirita Sdo Jorge foram expostos no udltimo
capitulo, como ja mencionado.

20Um exemplo pode ser visto em: <http://www.fbu.com.br/fbu.html> (Federagdo de Umbanda e Candomblé).
2'Exemplos dentro do recorte da nossa pesquisa sdo: <http://sacerdotemedico.blogspot.com.br/> (Rivas Netto,
sacerdote umbandista, reitor e professor da Faculdade de teologia Umbandista, com sede em Sdo Paulo) e
<https://www.facebook.com/groups/469976913109240/> (Centro Espirita Sdo Jorge), o objeto de pesquisa.
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pegando parte da realidade, sendo esta representativa e capaz de portar equivaléncia com o
todo, uma subdivisdo artificial da realidade que possibilitou realizar uma investigacao

sistemadtica e metddica. Lembrando sempre em evitar dicotomia.

Essa estruturacdo de pesquisa torna a tarefa de selecionar amostras e
estratégias, tanto em pesquisas quantitativas quanto em qualitativas, um
enorme desafio, uma vez que um dos dados mais importantes é a
representatividade da amostra, ou seja, a capacidade de refletir como
subconjunto os componentes do conjunto (SILVEIRA e AVELLAR, 2013,
p- 29).

Muito mais que uma metodologia, o critério de escolha da amostra, como perfil da
nossa pesquisa, uma pagina criada para representar um perfil aparentemente Institucional, na
verdade traz um perfil pessoal, assim entre os “curtis”, comentérios e compartilhamentos é
possivel elaborar caminhos de compreensdo que privilegiem uma leitura fenomenoldgica, e
que embora as possibilidades nesse campo sejam indmeras, é preciso ter essencialmente
imaginacdo e rigor (Silveira e Avellar, 2013), pois, para a compreensao da teoria do
continuum nesse novo campo foram feitas observacdes de lacos de relacdes na tentativa de
um mapeamento investigando suas conexdes ao campo fisico. Reflexdes sobre os atores
virtuais e suas conexdes com o espaco fisico ou ndo do terreiro.

O problema, como em outras pesquisas, € realizar a passagem de uma abordagem
quantitativa para uma abordagem interpretativa, passar do nivel macroetrutural para nivel
microestrutural. Portanto, a visibilidade da infernet na cena das relacdes sociais e culturais
alterou e expandiu a nomenclatura, com o surgimento de termos como etnografia virtual,
netniografia, etnografia digital, webografia e ciberantropologia.

Embora a tradicdo se opusesse em virtude das tradicionais concepc¢des de tempo e
espaco, o advento da infernet alterou radicalmente a percep¢do de tempo e espaco € a
concepcdo dos mesmos. Na etnografia virtual o campo € construido por meio a imersao,
engajamento e reflexdo interpretativa do pesquisador na realidade virtual que deseja
pesquisar. O uso da etnografia como ferramenta na pesquisa do mundo religioso na internet é
fundamental em algumas situacdes, em especial para estudar acdes, comportamentos e
questdes sociais a partir do ponto de vista das pessoas e quando ainda ndo h4 clareza sobre o
significado do comportamento. Assim, a etnografia € utilizada também quando nao se pode
lancar mao de hipdtese objetiva precisa (SILVEIRA e AVELLAR, 2013).

Portanto, o campo deve ser construido, ndo como algo longe da realidade, assim fez-se

necessario nesse trabalho o contato com o grupo, tanto no espaco fisico como no virtual, em
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alguns momentos houve necessidade de negocia¢iao, também tanto no espaco fisico como no
virtual, foi preciso um didrio de campo, onde cruzamos informagdes e contextualizamos, a
imersdo nos dois campos investigados favoreceram a compreensdo e o sentido de
comportamentos, praticas e ritos. Foram feitas entrevistas estruturadas e nao estruturadas.
Baseando em atender a discriminagdo dos estudos da religido no ciberespago e as
necessidades dessa nova demanda, a cibercultura. Mas afinal, o que entendemos até aqui por
ciberespaco e cibercultura? Termos tdo corriqueiros em nossa pesquisa, mas ainda sem

qualquer reflexao.

Segundo Pierre Lévy, o termo ciberespaco (uma jungdo de cibernético com
espaco) foi inventado em 1984, pelo escritor canadense William Gibson, em
seu livro Neuromante, no seu romance de fic¢do cientifica, o termo ¢é
utilizado para definir o mundo das redes digitais, palco de conflitos mundiais
entre multinacionais, como uma nova fronteira economica e cultural. O
ciberespaco de Gibson torna sensivel a geografia mével de informagao,
normalmente invisivel. Esse termo foi resgatado pelos usudrios e criadores
das redes digitais (Lévy, 2000, p. 92). [...] a internet é a concretizacio do
ciberespaco, um ambiente criado de forma virtual através do uso dos meios
de comunicagcdo modernos [...] com o crescimento da grande rede, novas
implicagdes culturais surgiram nesse ambiente. O termo cibercultura
exprime exatamente a disseminagdo dessa nova cultura pelo globo [...] A
cibercultura seria, portanto, a experiéncia na qual o componente tecnolégico
(principalmente as tecnologias de comunicacdo) passa a ser pensado de
forma reflexiva como fator crucial que determina as vivéncias sociais, as
sensoriais e as elaboracdes estéticas (Fellinto, 2006, p. 98-99). Mas o que
distingue a cibercultura das transformagdes introduzidas na sociedade pelas
tecnologias da comunicagdo em periodos passados é o novo modelo
tecnoldgico, cuja caracteristica € a passagem do paradigma “analégico” para
o “digital” (SILVEIRA e AVELLAR, 2013, p. 52).

Essas reflexdes pertinentes para a compreensao da relagdo com o sagrado das religides
Afro-brasileiras no ciberespago. Na introdu¢do da midia no convivio da humanidade, com a
funcdo mediadora, ela passa a assumir papel também fundamental, principalmente com o
avanco tecnoldgico (Ciberespaco), de agente vinculador. Mas, o questionamento levantado
por Malena Contrera, no trabalho de Jorge Miklos €: “Que papel a midia (ciberespacgo) esta
fazendo que ndo liga ninguém a coisa alguma?”. Nos faz refletir sobre a condi¢do da pds-
modernidade, como fator desvinculador. Essa prerrogativa da tradicionalidade, a
disponibilidade de tempo e de espago para que as relacdes concretas possam ser efetivadas de
modo a garantir que os rituais sejam realizados de forma a manter a ordem social, portanto, a
nova dinamica do pensamento pds-moderno parece se contrapor ao modelo estitico de

tradicao.
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Na obra de Jorge Miklos “Ciber-Religido” o pensamento pds-moderno instaura uma
nova modalidade de relacionamento e cultura, e produz uma mudanca qualitativa nas

institui¢des da sociedade moderna.

2.3 NOVOS MEIOS — NOVOS MERCADOS

Como a Umbanda se apresenta nessa migracao religiosa para o ciberespago dentro da
perspectiva da possessdo da experiéncia religiosa vivenciada nos rituais religiosos, que na
maioria visavam a transcendéncia e que por isso tinham como principal plataforma o corpo?
Para Jorge Miklos (2012) “E justamente essa condi¢io da comunidade de origem, ou seja, o
enraizamento comunitdrio, a partir de experi€ncias espago-temporais concretas de
convivéncia continua, que serd abalada visceralmente com o advento da modernidade”
(MIKLOS, 2012).

Miklos, ao utilizar Bauman para seus estudos, lembra que o autor, ao analisar o vazio
deixado pela agora extinta ou ineficaz supervisdo moral da Igreja, que a tentativa de eleger a
raz3o humana como capaz ocupar este vazio, mesmo com um cuidadoso e harmonioso
conjunto de regras, tem fracassado.

De acordo com Bauman, Miklos afirma também que ndo d4 para garantir a conduta
moral quando os padrdes sao baseados no ser humano e que “precisamos aprender a viver sem
essas garantias e conscientes de que nunca se oferecerdo essas garantias de que uma sociedade
perfeita, assim como um ser humano perfeito, ndo € perspectiva vidvel...”. Uma vez que a
experiéncia religiosa era vivenciada nos rituais religiosos, que na maioria visavam a
transcendéncia e que por isso tinham como principal plataforma o corpo. Nao poderia ser de
outra forma, ja que ndo se pode conceber a transcendéncia sem a experiéncia da imanéncia, ou
seja, s6 € possivel transcender a partir de uma realidade espaco-temporal especifica. A
experiéncia da transcendéncia esta ligada a experiéncia da imanéncia (MIKLOS, 2012).

“Nessa experiéncia emerge aquilo que somos, seres de imanéncia e de transcendéncia,
como dimensdes de um unico ser humano” (BOFF, 2000, p. 34).

O autor, Jorge Miklos, também propde um didlogo sobre a proposta da experiéncia
religiosa compreendida a partir das reflexdes de Mircea Eliade, de que essa pressupde de uma
vivéncia no tempo e no espaco. O que funda a experiéncia religiosa € a manifestacdo da

hierofania no espacgo-tempo, o que configura a clivagem do espaco-tempo sagrado e profano.
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Para o homem religioso, o espaco e o tempo ndo sdo homogéneos nem continuos.
Assim, participar de uma experiéncia religiosa implica a saida da configuracdo espacial e
temporal ordindrias e a reintegracdo no espago e no tempo sagrado. O homem religioso
experimenta duas experiéncias da dimensao espaco-tempo: a dimensao profana e a dimensao
sagrada. Na dualidade espago-tempo/profano-sagrado é que se configura a existéncia religiosa
do homem, sendo que o sagrado funda ontologicamente o mundo. O limiar é a0 mesmo tempo
o limite, a baliza, a fronteira que distingue e opde dois mundos — e o lugar paradoxal onde
esses dois mundos se comunicam, onde se pode efetuar a passagem do mundo profano para o
mundo sagrado (ELIADE apud MIKLOS, 2012, p. 25).

Essa forma de vivenciar o religioso se inseria em um contexto histérico, no qual a
constituicdo da comunidade se dava a partir dessas mesmas condi¢des espago-temporais, ou
seja, havia o que podemos conceber como comunidades de origem, conforme propde Bauman
(2007), nas quais as relagdes interpessoais privilegiavam as comunicagdes nao mediadas
eletronicamente, isto €, as relacdes comunicativas presenciais.

E justamente essa condi¢io da comunidade de origem, ou seja, o enraizamento
comunitdrio, a partir de experiéncias espaco-temporais concretas de convivéncia continua,
que serd abalada visceralmente com o advento da modernidade (MIKLOS, 2012). O que se
observa é que conforme hd, principalmente numa sociedade de economia capitalista, que
alids, une tdo definitivamente os meios de comunicagdo eletrbnicos com os grupos religiosos,
o fendmeno que se coloca é que os meios eletronicos de comunica¢ao servem de instrumento
para conseguir novos adeptos, tornando-se a principal trincheira de combate.

Os meios eletronicos de comunicacdo transformaram-se num campo fértil para a
expansao das religides

7

Na relacio com o mercado, o espeticulo é acentuado. O marketing
relaciona-se com a ciéncia do vender e, para vender, o mercado procura
seduzir e encantar os seus fiéis-usudrios. Somos motivados pela evidéncia
marcante do lugar de relevo que as tecnologias de comunicagdo assumiram
para as religides no mundo atual. As religides buscam seu lugar no panorama
mididtico. Atualmente, com objetivo de facilitar a divulgacdo e o
conhecimento de mensagens e arrebanhar fiéis, as entidades religiosas
passaram a disponibilizar, em sifes na internet, servigos interativos,
informacdo, agenda, oracdes em formato MP3 e transmissdo ao vivo, de
cerimonias religiosas (MIKLOS, 2012, p. 36-37).

Nota-se que o uso dos meios eletronicos de comunicagdo tornou-se uma condi¢io

fundamental de existéncia e manutencao das atividades religiosas da sociedade moderna.
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Esse territorio, ja parcialmente mapeado sobre os fenOmenos religiosos na midia
eletronica, contribui para a reflexdo sobre o fendmeno da Ciber-Religido. Dai a pertinéncia de
considerarmos o que ja foi estudado sobre essa relacdo. Para atrair fiéis e/ou clientes, muitos
grupos religiosos passam a usar a légica da economia de mercado. Nesse cendrio, algumas
tradicoes religiosas apresentam-se muito préximas ao que podemos entender como empresas
prestadoras de servicos religiosos, agéncias de mercado, e sofrem até a pressao por resultados
que provocam a racionalizacao das estruturas que visam minimizar gastos, tempo e dinheiro.

A resposta para esse problema encontra-se no interior da prépria modernidade e sua
légica excludente regida por relagdes de mercado. O mercado € potencializador de
desigualdades entre fortes e fracos. O forte é capaz de impor sua vontade, ndo cabendo ao
fraco outra alternativa senao sujeitar-se ou sair do mercado.

Assim sendo, o mercado € produtor de vitimas. Historicamente, os exemplos sao as
vitimas do imperialismo, das guerras, dos campos de exterminio, da miséria. A perspectiva
que se abre é desumana e cruel. Na pratica, em nome de valores que correspondem aos
interesses de uma minoria, milhdes sdo esmagados na indiferenca e na frieza das estatisticas.
Em sintese, a modernidade passa a atentar contra os direitos fundamentais dos povos, cujo
valor supremo € viver com dignidade. Dignidade ndo apenas numa leitura de corte idealista,
mas na dimensdo concreta existencial: Direitos de habitagdo, escola, saide, emprego,
seguranca, liberdade e igualdade de oportunidades.

A dupla contaminacdo midia religiosa e religido mididtica promove a transformacao
da religido em mercadoria e dos fi€is em consumidores consumiveis, uma vez que na mesma
medida em que consomem produtos sagrados também se convertem em mercadorias
imagéticas consumiveis.

Embora aparentemente ambiguos, o ser humano religioso € o consumista buscam a
mesma realidade: o resgate do sentimento de pertenca, a inclusdo comunitaria (MIKLOS,
2012).

No mundo pés-moderno, os credos se multiplicam fundamentados nas mais diversas
cosmovisdes, ¢ denominacdes religiosas procuram estabelecer-se através dos mais variados
meios de comunicacdo nos levando a refletir sobre a dinamica cultural brasileira das religides
Afro-brasileiras, como a Umbanda, e o lugar reservado a ela na constru¢do desses novos
valores de mercado religioso e significados nas relacdes sociais do mundo contemporaneo.

Na constru¢cdo de novos valores e significados nas relacdes sociais do mundo
contemporaneo, a utilizacdo de um novo espaco compreendido além dos terreiros fez surgir

no espago virtual uma estratégia de expansao de influéncia e de resisténcia da Umbanda. Apds
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anos de exclusdo, o advento da internet trouxe a esperanca da comunicacdo global sem
limites, e fez com que a Umbanda se inserisse no espago virtual; a comprovacdo dessa
desmesurada insercdo se d4 ao grande nimero de sites existentes na rede e de paginas em
redes de relacionamentos administradas por médiuns dos terreiros, sendo o ciberespaco como
um meio rico para a comunicagdo a partir do aumento do nimero de usudrios.

Assim, no campo do sagrado, os grupos de tradicdo religiosa Afro-brasileira —
Umbanda e o candomblé — adquirem especial alcance ao buscarem transpor os limites
geograficos e sociais de seus terreiros e adeptos, ao enviarem para o ciberespaco suas
mensagens, convites e cartas de inten¢des, numa clara tentativa de expandir seu campo de
influéncia.

A informatizagdo dos terreiros € apenas um facilitador para todos aqueles que desejam
contatos ou aprofundamento no conhecimento das préticas religiosas, pois, a compreensao e
discernimento sobre concep¢Oes diferenciadas que embasam e sustentam Os grupos que
surgem, por exemplo, a partir de uma palavra-chave feita na “busca” fica a cargo do
internauta que deve, portanto, munir-se de suficiente embasamento tedrico-pratico para
distinguir entre diferentes propostas. A convivéncia entre tradicio e modernidade é um
desafio para as tradi¢gdes, porém vale ressaltar que a Umbanda € uma religido em permanente
adaptacdo e o uso desse novo espaco parece como uma nova ferramenta no campo do
sagrado.

Os grupos humanos, nesse prelidio do século XXI, e suas configuracdes sociais,
filosoficas e religiosas questionam-se ainda sobre demandas inerentes que sempre povoaram
as grandes polémicas dos acontecimentos.

Um enigma que representa formas de antagonismos e que dividem os grupos
humanos, causando conflitos e posi¢des implacdveis, que t€ém apontado, entre outras, para
duas grandes tendéncias da modernidade: o individualismo, e seus poderosos aliados — o
racismo, os fundamentalismos e os fanatismos de toda ordem.

Numa miscelanea social e filoséfica — na qual dicotomias com perspectivas e
orientagdes extremas colocam lado a lado barbérie e civilizacdo. A intensidade que ha o
desenvolvimento tecnolégico simultaneamente formas brutais e primitivas de combate
xenofobo, € assistido online. Uma 6tica de uma razdo capaz de preponderar a intolerancia e a
incapacidade absoluta de conciliagdo, nas convivéncias da diversidade tanto cultural,

religiosa, étnica ou social.
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Pois, tudo o que o inferno significa estd contido na palavra “discriminacio”
porque dela flui: a xenofobia, homofobia e todas as outras palavras usadas
para conceituar o comportamento do individuo que ndo aceita as diferencas.
Nao aceita ao ponto de odiar aqueles a quem ele julga “diferentes”
(KARNAL, 2016).

Excepcionalmente, uma questdo, que aparentemente € insoldivel, pode ser construida
por grupos humanos que buscam uma significativa atuacdo cultural através de outras vias —
longe de intolerancias — mas, por caminhos trilhados de comunicagdo e democratizagdo do

conhecimento.

2.4 A TRADICAO EM DIALOGO COM A MODERNIDADE

De um ponto de vista redundante, e a0 mesmo tempo inspirador diante do nosso
objeto, que abriu caminhos e alargou horizontes ao examinarmos por quais caminhos
expande-se a influéncia de varios grupos praticantes da religido Afro-brasileira. Na
compreensdo de um vasto e diversos campo de sites e homepages dos terreiros de Umbanda
na internet que apontam para a convivéncia entre modernidade e tradigao.

A medida em que grupos e a Federa¢io de Umbanda no Brasil (FBU) buscam afirmar
sua tradi¢do — origens culturais e raizes “auténticas” (Umbanda Branca, Umbanda de Mesa) —,
estes ainda apresentam a preocupacdo em legitimar a modernidade situando-se no
ciberespaco, em vez de buscar afirmacdo fechando-se sobre si mesmo. Uma légica que gera
efeitos sobre a convivéncia, que busca dialogar com a modernidade e tradicdo em um lugar de
atuacdo aberta interligando-se com a sociedade como um todo, a0 mesmo tempo em que
potencializa a informatizacdo e a comunicagdo eletronica como um canal de convivéncia,
democratiza¢ao do conhecimento e constru¢do de processos de incorporagdo cultural.

Segundo o antrop6logo Vagner Gongalves da Silva (1995) o desenvolvimento da
Umbanda, entretanto, foi marcado pela busca, iniciada por segmentos brancos da classe média
urbana, de um modelo de religido que pudesse integrar legitimamente as contribuicdes dos
grupos que compdem a sociedade nacional. Por isso, a Umbanda apresenta-se como uma
religido genuinamente nacional, a moda brasileira, pois, permitiu a integracdo de todas as
categorias, principalmente as marginalizadas. Tanto o candomblé quanto a Umbanda tém seus
principios e praticas doutrindrias estabelecidas e transmitidas oralmente. A histéria dessas

religides tem sido feita, portanto, quase que anonimamente.
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De acordo com o autor supracitado, a producdo cultural constréi a alianca entre os
planos do sagrado e do humano. Assim, a musica, danga, canto, gestos e alimentos emanam a
forca vital e as mdscaras, esculturas, adornos e pinturas contribuem na unidade do grupo
social, simbolizando seus ciclos e passagens. Elementos da tradicdo — natureza e
conhecimento ancestral — permanecem como eixos essenciais da prética.

A representatividade dos terreiros de candomblé e Umbanda no Brasil tem uma forga
social significativa de afirmacdo da cultura Afro-brasileira. Esse processo de expansdo pode
ser percebido como estratégia de influéncia, que adentra como qualquer outra rede humana a
vasta rede de computadores — a internet — e a essa se coloca a responsabilidade da insercdo e
veiculacdo da sua pratica.

Sao indmeros os grupos ligados a tradicdo religiosa afro-brasileira que possuem suas
homepages na rede?.

A eficiéncia, a fluidez e as transformacdes em todas as dreas do conhecimento se
classificadas estdo em nivel macro da sociedade, mas a a¢do no sentido de manter ou redefinir
suas tradicdes sem abdicar totalmente delas ainda se apresenta de maneira timida, pois, a
convivéncia entre tradicdo e modernidade é um grande desafio. Paralelo a isso, percebe-se, a
existéncia, nesses grupos, uma necessidade de expandir sua influéncia e assim, resistir a
massificacdo globalizada.

A redefini¢do e/ou luta pela manutencdo das tradicdes culturais vé-se defronte a novas
necessidades e demandas criadas pela modernidade e transmitidas pelas novas tecnologias,
rapidamente popularizadas pelo mercado.

A mudancga tecnoldgica apresenta-se como elemento fundamental para a transmissao
cultural ao longo da histéria, pois, muda a base material e os meios de produgdo e recep¢ao
dos quais este processo depende.

Nesse conceito, a mudanga tecnoldgica € responsdvel pela transmissdo cultural e
alteracdes de seus processos. Devido as bases e praticas culturais dos grupos humanos —
umbandistas — reconhecem-se em meio ao que assimilam e enquadram suas assentadas bases
tradicionais as novas tecnologias, equipando-se com fax e secretdria eletronica, criando

homepages na internet, produzindo videos, inclusive para veiculagdo em TV’s a cabo, etc.

22Alguns exemplos sdo: <http://www.girasdeumbanda.com.br/redes-sociais/>; <http://www.harmonianet.org/>;
<https://www.facebook.com/Grupo-de-Estudos-Umbanda-Saber-301236349952292/>;
<http://www.triangulodafraternidade.com/>; <http://www.nuss.com.br/>;
https://www.facebook.com/groups/469976913109240/>.

Existem ainda indmeros links para bibliotecas e livrarias especializadas, editoras, programas de radio,
organizagdes ndo-governamentais, empresas alternativas, listas de bibliografia, boletins e manifestos de apoio ou
repudio a iniciativas neste campo. Em ambito internacional, também hd vérios outros exemplos de pdginas de
cultura de origem africana na rede.
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A comunicacdo de massa se interessa pela producdo e transmissio de formas
simbolicas produzidas e desenvolvidas por meio de tecnologias da midia. Portanto, podem
propagar-se as formas simbolicas.

Ora, por que haveria entdo oposicdo entre tecnologia e tradi¢do? A resposta estaria em
um modelo de globalizagdo hegemodnico. Este implicaria na descaracterizagdo regional e
cultural e submissdo a l6gica do consumo que ignora origens grupais € valores ancestrais e
promove mudangas tecnoldgicas tao velozes que qualquer ideia de permanéncia possa até ser
dissolvida.

Nao € inconcebivel que a tecnologia pode ser utilizada a favor de um outro conceito de
globalizacdo. Esse conceito pode ser o oposto da hegemodnica — que pressupde o reinado do
mercado do consumo de bens e a massificacdo da informag¢do e da comunicagdo — e
reapropriando o contato interplanetdrio para a democratizagao cultural, politica e social.

Pela tecnologia o ser humano pode, no passado, obter um prolongamento de si.
Inicialmente a mao, alongada pelas primeiras ferramentas e depois, com signos, linguagens e
escritas estendeu o alcance espacial, temporal, social e histérico de sua comunicagdo e
conhecimento. E assim, através também da ferramenta, ou da tecnologia, modificou sua
relacdo com o mundo. Ao modifica-la, alterou sua cultura (CADOZ, 1997). Entretanto, os
grupos culturais ndo se submetem simplesmente a logica tecnoldgica; eles a transformam e
sobre ela influem, num vaivém continuo de receber e transmitir influéncias.

O momento atual € marcado, porém, por uma singularidade, como analisa Cadoz, a
informdtica é radical ao alterar a relagdo ser humano/mundo, porque intervém em trés
dimensdes: acdo, observacdo e conhecimento do real e da comunicacdo. Definitivamente os
recursos tecnoldgicos caracterizam-se, atualmente, por constituirem-se em realidade em si
mesmos, interferindo em ag¢des, emocdes e opinides.

Dentro das possibilidades de constituicdo de uma realidade virtual, plena de
complexidades ¢ um exemplo de como agdes, emogdes e opinides podem constituir-se num
plano exterior a realidade concreta tal como se concebia hd poucos anos atrds. A linha
divisoria entre real e virtual é cada vez mais ténue, ndo deve ser levada em conta essa
dualidade, e nem a presentando em dicotomia, pois nao ha separacdo, de modo que virtual faz
parte do real mesmo, uma convivéncia cada vez mais cotidiana para aqueles que vivem em

sociedades altamente desenvolvidas em termos tecnolégicos.
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2.5 NOVO CAMPO - O CIBERESPACO: FACEBOOK

As religides Afro-brasileiras, especialmente as que se concentram na regido sudeste,
tém uma histéria particular de resisténcia e busca de afirmacdo. Examinando sua trajetdria,
pode-se observar que as estratégias evoluiram das caracteristicas de ressignificacdo, releituras
e apropriacdo de simbolos até a ocupacao coletiva do espago publico.

Atualmente, os terreiros e barracdes do chamado “povo-de-santo”, integram-se
definitivamente a “Era da Informacdo”, utilizando-se do espago virtual e seus recursos para
aproximar-se nao sO de seus praticantes, como também potencializar a web como férum
democratico de divulgacdo e debate de questdes pertinentes aos religiosos. Estas sdo desde as
mais corriqueiras, como por exemplo, o conjunto de preceitos necessarios para fazer um
“amaci” (uma espécie de iniciacio do médium com a casa a qual estd participando
efetivamente, até o debate de dogmas essenciais).

No campo virtual alguns terreiros buscam expandir suas atuagdes e extrapolar os
muros de sua limitacdo geogréfica colocando suas homepages na internet (caso levantado
sobre andlise da pdgina Centro Espirita Sdo Jorge), administradas pelo médium do terreiro
fisico que a pagina representa. Este mesmo médium também € responsavel por outras paginas.
Faremos uma breve andlise dessas que se encontram em atividade paralelamente.

No grupo criado no Facebook, “Fora da Caridade ndo ha Salvagdo”, desde a sua
criacdo, em 2013, foram contabilizadas 322 postagens. No ano seguinte, 2014, foram 68
postagens e em 2015, foram apenas 19 postagens. Portanto, houve um decréscimo observado,
paralelo ao envolvimento do médium administrador do grupo, com demandas pessoais do
mundo capitalista, por esses motivos, o tempo ficara escasso em se comprometer tanto quanto
no ano de 2013.

Além das informagdes especificas da pigina do grupo criado no Facebook, héd ainda
uma selecdo de conteddos que visam proporcionar um aprofundamento dos conhecimentos
religiosos. O mesmo médium administra um canal no Youtube e um blog.

No canal “Israel Guarany-kaiowa” no Youtube, sdo fornecidos videos de origem
caseira e pessoal, assim como propagandas do comércio que esse médium administra, além
dos videos com contetidos sobre simbolos e tradi¢des umbandista e kardecista.

Desta forma, o terreiro revela praticas e orientacdes espirituais ao desejo de quem
quiser conhecé-las. Ha de forma livre e democrética uma contribuicdo para a desmistificacdo

da religido. Pode-se concluir que esta € uma estratégia de expansdo de sua influéncia.
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O ciberespaco emerge como um poderoso aliado da modernidade na insercdo e
veiculacdo das tradi¢des do povo-de-santo. Sendo, o espaco virtual, para o grupo ndo sé de
médiuns, mas de frequentadores virtuais, que nem se quer ainda pisaram no espago fisico
deste terreiro, ou talvez possam a vir pisar, a partir do primeiro contato, via espago virtual e
posteriormente o espago fisico.

A modernidade vem encurtando distancias da tradicao em um ciclo de redes, por vezes
cada vez mais intenso e ilimitado. Confere-se a esse ciclo a fonte de informagdes nas
“atividades de estudo” realizadas, além da participacdo em discussdo que o colocam “em
rede’””, com outros terreiros.

Em todo o Brasil, sdo inlimeros os grupos que possuem suas homepages na rede, o que
multiplica quase ao infinito esta convergéncia entre modernidade e tradicdo e a possibilidade
de manter uma inter-relacdo multifacetada.

Segundo Lévy (2003), a emergéncia do ciberespaco pode ser entendida como a mais
marcante manifestacdo de uma revolucdo contemporinea impar, que resulta numa mutagdo
antropolégica de grande amplitude.

O autor considera a generalizacdo destemida: quanto mais um regime politico, uma
cultura, ou um estilo de organizacdo tem afinidades com a intensificacdo das interconexoes,
mais sobreviverd com resisténcia e mais brilhard na era contemporanea. Nao significa por fim
em fronteiras, mas, de validar o que seria a melhor forma de desenvolver uma coletividade.
Nao € construir, manter ou ampliar fronteiras, mas melhorar a qualidade das relacdes tecidas
neste conjunto.

Esta parece ser a perspectiva do médium da nossa pesquisa, apresentando-se disposto a
veicular praticas e valores ancestrais € mesmo perpetud-los na medida do possivel, através de
sua difusd@o massiva e utilizando-se do espacgo virtual para reforcar lagos, debater preceitos e
tornar-se visivel e presente, na atualidade.

Como indica Lévy, o ciberespaco permite, simultaneamente, a reciprocidade na
comunicacdo e a partilha de um contexto, contribuindo na constru¢do de uma memoria
coletiva, que, ao invés de originar-se de um “centro emissor Todo-Poderoso” [sic] emerge da
interacdo entre os participantes.

O objetivo da utilizacdo do Facebook € possibilitar o acesso aos frequentadores e
médiuns, assim como aos nao frequentadores do espaco fisico.

Os compartilhamentos e postagens na pagina remetem a informacdes sobre aspectos
da tradi¢do umbandistas tais como: falange cigana, orixds, possessdo, passes meditnicos,

pontos cantados, entidades, santos catdlicos, etc.
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H4 ainda uma apresenta¢do do grupo pelo médium na pagina:

Este espaco € para os irmdos do Centro Espirita Sdo Jorge: Para que aqui
possamos tirar nossas duvidas, fazer perguntas, marcar trabalhos e fazer
comentdrios. Para que possamos interagir, deixar recados e agradecimentos.
Que os irmdos da assisténcia possam também utilizar deste espaco sempre
que necessario. Lembre-se: DAI DE GRACA AQUILO QUE DE GRACA
RECEBESTE; EU PRECISO DE VOCE, VOCE PRECISA DE MIM E
NOS PRECISAMOS DE JESUS>.

Ora, neste caso, a modernidade tecnoldgica propiciada pela Internet nao substituird ou
suplantard o valor da tradi¢do, mas apenas contribuird para difundi-la e que, para este grupo, o
espaco virtual caracteriza-se como um férum de debates, de difusdo de informacgdes e de
referéncia para atuais e futuros contatos.

A transmissdo do conhecimento e dentro dessa interpretacdo de espago, abre a
possibilidade para diversos tipos de saberes no conceito de Gnico, mais um espaco que dialoga
com diversos saberes. No caso da pagina Centro Espirita Sdo Jorge, o ciberespaco amplia o
horizonte de influéncias do povo-de-santo local, além de gerar a interrelacdo multidirecional
entre os proprios adeptos e destes com a sociedade em geral.

Ao popularizar a acessibilidade a tradicdo sem, entretanto, desvirtud-la, no sentido em
que os grupos participantes da rede é que sdo os autores das informagdes ali disponibilizadas,
as quais, por sua vez, estdo acessiveis a todos que acessam a rede, indistintamente, o restrito
espaco do terreiro ganha, assim, dimensdo global, sem perder a base fisica, permitindo a
articulacdo micro e macro simultaneamente, sem correr o risco de privilegiar um ambito em
relacdo a outro, mas fazendo conviver dinamicamente as variadas possibilidades da pratica

religiosa.

2.5.1 A Ciber-Religiao

Pensado o ciberespaco, também em seu sentido de um “religare” Jorge Miklos (2012),
investiga o contexto a partir de diversos panos de fundo, tensionado com o espaco fisico, ou
G~ : ” . . s =

ndo virtual”. Assim, para o autor o religare € o modo como as formas de religacdo,

originalmente relacionadas as religides, na modernidade, migram para os espacos dos meios

BPagina do Facebook do Centro Espirita Sdo Jorge, o objeto de pesquisa. Disponivel em:
<https://www.facebook.com/groups/469976913109240/?fref=ts>. Acesso em: 23 set. 2015.
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eletronicos de comunicagdo, transformando-se em uma versdo diluida: ocorre o vinculo
comunitério, viabilizado pela comunicacdo. Apesar de ndo tratar diretamente da questdo nem
da transcendéncia nem do sagrado. E impossivel que estas questdes ndo ecoem em seu texto,
na medida em que a transcendéncia é decorrente do religare.

No religare, a transcendéncia é uma amplificacdo da consciéncia que fatalmente langa
0 ego para além da sua condicdo de individuo isolado e ilimitado. Esse além é a
transcendéncia. O sagrado oriundo do sacrificio — sacro oficio —, acaba sendo evocado, por
sua vez, na medida em que o trabalho de Miklos, a Ciber-Religido, trata do ambiente virtual
das comunidades religiosas, ambiente que se estabeleceu historicamente a partir de um

sacrificio: o do corpo e do espago concretos.

O rito da vela virtual, do tergo virtual, na Ciber-Religido, no contexto da
cibercultura opera, conforme nossas argumentacdes, um deslocamento do
religare para o culto da técnica e do mercado. Nesse processo, o grande
sacrificado € o corpo que padece e ndo mais estd presente, substituidos pelos
sentidos visuais e auditivos. O tato € abolido pela imagem. A religido
midializa-se, a técnica é sacralizada (GOMES, 2012).

Esses elementos dos espacos excluidos reaparecem, as vezes, sem serem convidados,
como todo excluido da cultura. Assim, a investigacdo iniciada por Miklos, tentou esgueirar o
fenomeno da Ciber-Religiao e sua natureza cultural e midiatica.

Tentando responder a questdo: Em que medida e sob quais procedimentos, a
comunicacdo, mediada pelos equipamentos eletronicos e, mais, recentemente, informaticos de
tempo real, relaciona-se com as atuais transformacdes no campo das experiéncias religiosas.
O autor constata, entdo, a existéncia de uma “dupla contaminacdo” entre as esferas do
religioso e do mididtico, isto €, os formatos mididticos se apropriam de elementos do ritual
religioso, submetendo-os a uma estética propria, e, simultaneamente, a religido midiatiza-se e
a midia ¢ sacralizada.

As experiéncias religiosas do ciberespaco — Ciber-Religido —, como fendmeno
medidtico, nada mais sdo do que uma busca por um territério, mas, o que acaba sofrendo esse
encantamento € a propria midia (MIKLOS, 2012). Justamente nesse espago, do encantamento,
do religare, também € o palco da teoria do continuum religioso da Umbanda, uma vez que
seus elementos sdo transmitidos e faceis de serem observados no contexto do ciberespaco,

compreendido por Miklos como uma midia sacralizada.
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O ciberespaco € o mediador das experi€ncias religiosas. Da passagem da comunicac¢ao
gestual, corpdérea, para a imagem plana e bidimensional, ocorrida da migracdo pela
necessidade do individuo da busca pela fé sem precisar sair do seu espaco fisico.

Ainda pela perspectiva do religare, o livro de Pedro Gilberto Gomes “Midias e

”24 o desenvolve sobre os

Religides: a comunicacdo e a fé em sociedades em midiatizacdao
aspectos do uso acelerado das midias — impressas, radiofOnicas, televisivas e digitais — e de
suas possibilidades comunicacionais, a midiatizacdo da sociedade aparece como um
fendmeno instigante para o campo de pesquisa. Nesse contexto, as religides, em suas mais
diversas denominacdes, sdo um foco especial para o estudo comunicacional das sociedades
contemporaneas.

Refletindo sobre os desafios e possibilidades da interface midias e religides em
didlogo com as sociedades contemporaneas, debatem-se os novos modos de ser religioso
proporcionados pelas manifestacOes sociocomunicacionais € mididticas das religiosidades, do
sagrado e da fé.

Retomamos aqui a questdo da democratizagao proporcionada pela cibercultura de bens
materiais e culturais de atuagdo e de convivéncia como a religido, ou ainda, a Ciber-Religido.

Os grupos de tradicao religiosa, como os Afro-brasileiros — Umbanda e candomblé —
adquirem especial alcance ao buscarem transpor os limites geogrificos e sociais de seus
terreiros e grupo de adeptos e enviar para o ciberespaco suas mensagens, convites e cartas de
intencdes, numa clara tentativa de expandir seu campo de influéncia.

Em meio a esse turbilhdo de transformacdes tecnoldgicas que se inserem os praticantes
da Umbanda, que buscam apresentar seu trabalho, suas propostas e inten¢des, como 0O
exemplo do médium Israel.

Entre os intimeros sifes que surgem a partir das palavras-chave “Umbanda”,
“possessao” “religido Afro-brasileira” e outras, € preciso fazer uma triagem cuidadosa,
visando, por exemplo, discernir os grupos que atuam em uma linha comunitiria e de
afirmacdo cultural e outros, com inten¢des preponderantemente comerciais e sensacionalistas.

A rede, portanto, € vista como um instrumento de duas faces, cabendo a cada
individuo e/ou liderancas dos grupos de religido Afro-brasileira, o papel de encaminharem,

escolherem e decidirem as formas mais adequadas de sua utilizacdo. Se, por um lado, ha a

critica a tecnologia (midia, web), por outro, hd a relativizacio e a compreensdo da

240 livro € resultado da 1* Jornada de Midias e Religides, promovida pelo Programa de P6s-Graduagdo em
Ciéncias da Comunicagdo da Universidade do Vale do Rio dos Sinos (PPGCom-Unisinos), em parceria com o
Instituto Humanitas Unisinos (IHU), realizado em outubro de 2012.
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complexidade do fendmeno tecnolégico na atualidade, expressas na expressdo “em certo
sentido”’, do documento.

Logo, a informatizacdo do terreiro Centro Espirita Sdo Jorge é apenas um facilitador
para todos aqueles que desejam contatos ou aprofundamento no conhecimento das préticas
religiosas umbandistas.

Selecionar, compreender e discernir sobre concepcdes que embasam e sustentam 0s
outros terreiros nos grupos virtuais que surgem, por exemplo, a partir de uma palavra-chave
feita na “busca” fica a cargo do individuo que deve, portanto, munir-se de suficiente
embasamento tedrico-pratico para distinguir entre diferentes propostas.

O fato € que a informética e as tecnologias podem facilitar o acesso ao conhecimento,
mas, ndo promover, de forma geral, a proposta de democratizacao.

Para Umberto ECO (1997), o computador e a internet sao a verdadeira revoluciao do
século. Como a imprensa de tipos méveis de Gutenberg, eles podem modificar nossa maneira
de pensar e aprender. A criagdo de Gutenberg produziu a livre interpretacdo da Biblia,
arruinou os caligrafos e causou a apari¢do de uma nova pedagogia, fundada sobre os livros e
as imagens. Antes da invencdo da imprensa de Gutenberg, uma crianca ndo podia ter
manuscritos. Hoje, com a internet, podemos saber coisas que nossos ancestrais levaram uma
vida para aprender.

Nao existe, por parte do individuo, critérios, conhecimento ou formacgdo cultural
suficientes para realizar o trabalho de triagem e confronto de informacdes. Até agora, as
igrejas, institui¢des cientificas e outras tinham por funcao filtrar e reorganizar o conhecimento
e a informacao. Elas restringiam a liberdade intelectual, mas garantiam a filtragem essencial a
comunidade. Sem filtragem, corre-se o risco da “anarquia no saber”.

Para se inserir na “Era da Informacdo” o individuo deve estar munido do espirito
critico, que de forma paulatina discerne os elementos para a constituicdo de um cidadao que
seja capaz de reconhecer, descobrir, escolher e exercer em meio a grande quantidade de
informacdes que a informatica e, crescentemente, em especial a internet, ird lhe proporcionar.

Corre-se o risco, de este individuo, ndo pautado do espirito critico, revele-se e
recorrendo a apologias e intolerancias, levado a ndo compreensdo de outra légica e este
mesmo individuo e ou grupo pode a vir a se armar dos elementos tecnolégicos para préticas
de intolerancias em consequéncia de seu esvaziamento do ser humano, de sua histdria, cultura
e possibilidades de constru¢iao do conhecimento de agdo propositiva em relagcao a realidade.

No ambiente virtual, ao buscarmos pela Umbanda nesse campo, contatamos que este

espaco, realmente € o lugar da pds-modernidade da experimentacao do sagrado.
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As entrevistas realizadas aleatoriamente com pessoas do convivio cotidiano, revelam
que o ciberespaco € o ambiente de experimentacido do sagrado do individuo, sendo o espaco
da espiritualidade da religiosidade que amplia inimeras possibilidades.

Se nos remetermos a tradicdo, esse novo campo religioso, apresenta uma relevancia
em ndmeros representados por evangélicos, catdlicos e espiritas. O que ja se esperava, uma
Vez que esses grupos ocupam outros setores da midia como o radio e a televisdo.

Diante dessa realidade, também € considerdvel o crescimento de grupos religiosos
Afro-brasileiros nesse ambiente, a partir do estudo de Patricia Ferreira e Silva (2011), “Axé-
online: a presenca das religides Afro-brasileiras no ciberespaco”. A autora chama atengdo
para o fato de que a internet, hoje, apresenta varios e variados conteddos, interessados e
direcionados ao culto aos orixds, s@o estes sites oficiais de terreiros, blogs de sacerdotes ou
iniciados, salas de bate-papo, féruns de discussdes e comunidades ou grupos em redes sociais.

Sdo espacos de circulagdo com contetdos, de arquivos de texto, dudio ou video —
desde e-books a radios e TV’s on-line. Além da 16gica do campo, o reflexo da l6gica de
mercado, como a procura e oferta de produtos e servicos religiosos.

De acordo com Silva (2011) “nestes espagos de interagdo digital o internauta afro-
religioso pode ostentar sua pertenca religiosa, buscar seus pares, expressar suas opinides €
exibir conhecimentos litdrgicos”.

A reflexdes feitas por Patricia, em torno da imposicao feita pela tradi¢do, a
formalidade da oralidade, a convivéncia no terreiro, o mistério que envolve os rituais, as
cantigas, as preces e o preparo dos alimentos e das infusdes de ervas, o que garante a
materializacdo do poder magico e o contato mistico bem-sucedido com os orixds, implica em
como essas questdes ocorreriam em um ambiente virtual.

A religido no espaco democratizador da cibercultura se apresentada em uma
interrogacao dual, a0 mesmo tempo que favorece o acesso aos conhecimentos litirgicos e
outras questdes relativas ao espacgo fisico, também, poderia colocar as tradi¢cdes em risco,
pensando principalmente nos “segredos” das religides Afro-brasileiras.

Sobre o isolamento em que estd inserida a rotina de um terreiro, em relacdo a
sociedade mais ampla, e alguns adeptos e estudiosos se apeguem a ideia de manutengao das
tradicoes, Patricia observa que as religides Afro-brasileiras, desde sempre, experimentaram
transformagdes em seu quadro de pensamento e esquema ritual. Os usos da internet e dos
recursos disponiveis no mundo virtual, assim, seriam mais uma atualizacdo criativa das

nogdes de aprendizado, hierarquia e prestigio desses grupos. Apesar do aparente paradoxo,
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ndo se pode negar a nova experiéncia de interacdo das religides Afro-brasileiras,
proporcionada pela web.

E claro, que o ciberespaco apresenta indmeras possibilidades e concepcdes do
individuo ou grupo expressar e ou viver sua fé, podendo ou nao expandir ou disseminar suas
concepcoes do sagrado. Sob essa perspectiva, tem se fortalecido a percep¢do de que o
ciberespaco pode ser um poderoso aliado também na luta por direitos e contra a intolerancia
religiosa.

Nao s6 as religides com o maior nimero de adeptos, de acordo com a andlise do
ultimo senso, mas, também as religides Afro-brasileiras, tém experimentado, nas ultimas
décadas, com a popularizacdo da internet. A existéncia de que ha quem resista a esse recurso
de informacao, registrado na fala de alguns adeptos da Umbanda entrevistados, mas nao &
negavel que o ciberespago tem se tornado cada vez mais facil acesso para entendermos a
dinamica das religides Afro-brasileiras.

No inicio desse século XXI, marcado pela cibercultura, € na contramdo das tradi¢des
que se firmam em segredos, variados grupos buscam caminhos e estratégias para a
manutencao, divulgacao e ampliacdo das tradicoes.

Nessa busca de apoio para a manutencdo das mesmas, manifestacdes se repetem e
dualizam nos ambientes virtuais, Facebook, LinkedIn, Twitter e tantas outras, s30 o espaco
desse novo campo de batalha, sdo espacos que multiplicam-se em uma infinidade de
possibilidades e de interesses especificos.

O crescimento da web tem ampliado parcerias em nivel mundial, tanto no ambito
cientifico-colaborativo, quanto no plano da articulagio em ambito pessoal, familiar, de
afinidades, solidariedade e outros vinculos identitarios, todos eles possibilitados e estimulados
pela facilidade de estabelecer redes e articulagdes no ciberespaco.

As manifestacdes no ciberespaco rearticulam-se, constantemente, em torno de
interesses similares e formam movimentos intensos € bem organizados, que atuam na
sociedade civil alterando rumos de decisdes em todos os niveis — desde aquelas do
microcosmo, como por exemplo do ambito particular e familiar, ou das opcdes de estilo de
vida e escolhas individuais, chegando até aquelas ag¢des do nivel do macrocrosmo, que
envolvem politicas governamentais e acoes mundiais em torno de causas comuns.

Todo este conjunto de acdes sdo agigantadas pela possibilidade inédita moderna de
congregar simpatizantes de todo o planeta e at¢é mesmo de locais e povos remotos, antes
desprovidos de maior acesso a informacdo. Em meio a este intenso desenvolvimento

tecnoldgico, que serve de base a esta construcdo planetdria, convivem formas brutais e
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primitivas de combate xen6fobo, em cuja 16gica prepondera a intolerancia e a incapacidade
absoluta de conciliar, dialogar e fazer conviver a diversidade quer seja ela de tipo cultural,
religiosa, étnica ou social, com articulagcdes promotoras da diversidade humana em direcdo a
um maior igualitarismo de direitos e oportunidades.

Neste contexto complexo e mével, que, de fato, influi na dindmica planetiria como um
todo, alterando e influenciando ac¢Oes em questdo de minutos, alternativas vado sendo
construidas por grupos humanos que buscam expandir sua influéncia cultural através de
outras vias (que nao a xenofobia e os extremismos) construindo processos de comunicagdo e
democratizacdo do conhecimento. Para exemplificar, poderia ser citada a atuacdo eletrOnica
dos terreiros de religiosidade Afro-brasileira.

Logo, a presenca dos terreiros e grupos da religiosidade Afro-brasileira nas redes
sociais e na internet como um todo, aponta para a convivéncia entre modernidade e tradicdo.
Ao mesmo tempo em que grupos religiosos Afro-brasileiros, no Brasil, buscam afirmar sua
tradicdo — origens culturais e raizes “auténticas” (estas entendidas enquanto africanidade),
procuram também afirmar sua modernidade, situando-se no ciberespaco, entendendo este
como uma extensao do trabalho realizado no plano fisico do terreiro.

Esta légica resulta num esforco de convivéncia, que alia modernidade e tradicdo e
aponta para uma atuagdo aberta ao intercambio com a sociedade como um todo, a0 mesmo
tempo em que potencializa a informatizacdo e a comunicagdo eletronica como um canal de
didlogo, democratizacao do conhecimento e construcao de processos de incorporagao cultural.

Sendo que os terreiros e Centros se alinham de diferentes e infinitas formas, podendo
combinar indmeros elementos dentro ou na perspectiva do que compreendemos o ciberespago
para a ciéncia da religido.

Estes mesmos elementos nos permitem classificar essas diferentes praticas de cultos
sob um mesmo codigo religioso, que € a Umbanda, na compreensao do continuum religioso
abordado no primeiro capitulo. O fendmeno da incorporagdo, os trabalhos com espiritos, que
sdo marginalizados, e a conversa direta entre a entidade incorporada e o paciente que procura
o Centro, mostra os tracos distintos umbandistas em seu espago fisico. Na troca de elementos
culturais, a inversao de valores no cédigo religioso a transforma em uma religido dinamica,
capaz de estar definindo-se e redefinindo-se diante das necessidades de diferenciacdo e
legitimacdo, traduzindo a dinamica cultural brasileira.

A necessidade de constru¢dao de novos valores e significados nas relagdes sociais do

mundo contemporaneo, que traz a Umbanda na utilizagao dos elementos da pds-modernidade,
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com a insercdo e a expansao no ciberespago, prova seu dinamismo, a partir da observagao do
campo virtual, melhor elucidada a partir das reflexdes sobre as imagens do préximo capitulo.

Um estudo que pretende observar a existéncia dos elementos que desenham com as
mais belas curvas essa continuidade do processo sincrético e a sustentam na modernidade e
suas propostas de espacos.

Uma nova fronteira religiosa, ou melhor, a ndo fronteira, usada de maneira diversa, faz
referéncia ao tema em questdao: A Umbanda e o novo; e se antes os terreiros fisicos eram os
responsaveis por estabelecer a relacdo entre o individuo e o transcendente, atuando como
mediadores, agora a relacdo com o sagrado € possivel independentemente da presenca da
instituicao.

Os frequentadores desse novo espaco, ndo precisam ter vinculo com alguma casa ou
terreiro especifico, nem deslocar-se no espaco geografico para encontrar a comunidade de
crencga ou de pertenca da fé, para realizar seus rituais, sendo suficiente apenas um computador
conectado a internet.

A Umbanda, portanto, sendo um resultado de tantas misturas, busca novas fontes e
novos elementos para incrementar sua pratica e, assim conseguir responder de maneira mais
satisfatdria aos anseios dos que a procuram.

Ao visitar os espagos virtuais destinados ao Centro Espirita Sdo Jorge e compreender
que os discursos promovidos buscam ndo sé a divulgacdo do espago, mas forneceram
elementos para a investigacao do continuum religioso da umbanda no espago virtual.

Esse espaco que também orienta seus fiéis na pratica religiosa em questdo, e que é
possivel representar, para além das fronteiras, para o mundo em uma rede de ligacdo, um
Centro na pequena cidade de Santos Dumont, traz uma esséncia da Umbanda. Uma religido
em constante mutagdo e que estd sempre alargando seus horizontes religiosos. Uma relagc@o
explicita entre ciberespaco e a Umbanda (que melhor serd apresentada no préximo capitulo).

Retomando questdes apresentadas no capitulo anterior, no sentido de mostrar ao final
que hd um continuum entre a comunidade religiosa no sentido tradicional (que se retine em
lugar fisico) e a comunidade no ciberespago elaborada simultaneamente, a partir de todos os

pontos de diferentes influéncias que implica um conceito rizomaético.



80

3 CENTRO ESPIRITA SAO JORGE - O RELIGIOSO NAS REDES SOCIAIS E AS
DINAMICAS DO CIBERESPACO

Na compreensdo ainda do campo virtual, para identificarmos o continuum religioso,
procuraremos aproximar o conceito de cibercultura aos fendomenos religiosos presentes na
internet, e posteriormente, nos deportamos ao recorte do Facebook.

O conceito de cibercultura dos fendmenos religiosos presentes na internet apresenta
algumas propriedades, como a virtualizac@o, a interatividade, o hipertexto, a navega¢cao na
www, ou o universal sem totalidade, as comunidades virtuais, a inteligéncia coletiva,
ciberarte, e a educagdo a distancia, portanto, a dimensao religiosa da vida humana, pode tomar
contornos que sao proprios da cultura contemporanea comunicacional digital. Nessas
propriedades®, ndo nos atentaremos a todas.

A cibercultura, compreendida como componente tecnoldgico, passa a ser pensada de
forma reflexiva como fator crucial que determina as vivéncias sociais, as sensorialidades e as
elaboragcdes estéticas a distingue das transformagdes introduzidas na sociedade pelas
tecnologias da comunicacdo em periodos passados, passando do paradigma analégico para o
digital. Na visdo da cibercultura, toda a natureza, incluindo a subjetividade humana (como a
religiosidade, por exemplo), pode ser compreendida como padrdes informacionais de
digitalizacdo em sistemas computadorizados. Sendo o digitalismo o elemento que caracteriza
a cibercultura, a diferenciando de outros paradigmas tecnoldgicos passados servem de
ferramenta epistemoldgica para desenhar suas fronteiras.

Silveira e Avellar (2013), acredita que para Pierre Lévy, a tecnologia ndo seria um ator
autdbnomo e a sociedade apenas entidades passivas influenciadas pelo agente tecnoldgico. Para
Lévy, a tecnologia seria um ponto de vista que enfatiza a parte material e artificial dos
fenomenos humanos e que estaria dependente das outras entidades. Silveira e Avellar (2013),
utilizando-se das teorias de André Lemos define a cibercultura como o termo que é a forma
sociocultural que emerge da relacdo simbidtica entre a sociedade, a cultura e as novas
tecnologias de base microeletronicas que surgiram com a convergéncia das telecomunicacoes
com a informatica, na década de 70.

Nao é possivel separar o que ¢ humano do seu ambiente material, dos signos e

imagens por meio dos quais ele atribui sentido a vida, nem podemos separar a entidade

ZLer mais em: “Espiritualidade e Sagrado no Mundo Cibernético” (SILVEIRA e AVELLAR, 2013).
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material das ideias por meios das quais a tecnologia € criada e utilizada. A tecnologia abre
possibilidades para algumas opg¢des culturais e sociais que eram antes inimaginaveis, mais que
ndo necessariamente se concretizarao.

Uma das propriedades, que € a virtualizacdo, a cibercultura se relaciona com o virtual
de forma direta através da digitalizacdo da informac¢do e indiretamente da comunicagdo
digital. Antes de desenvolver esse conceito utilizando as teorias, Silveira e Avellar (2013),
preocupa-se em definir o que € virtual, sendo virtual, portanto, real. Ele existe sem estar
presente, ndo se opde ao real, sendo uma dimensao importante da realidade.

A entidade virtual existe em poténcia e ndo em ato, € virtual toda entidade
“desterritorizada”, capaz de gerar diversas manifestacdes concretas em diferentes momentos e
locais determinados sem, contudo, estar ela mesmo presa a um lugar ou tempo em particular.
Se ¢ virtual porque ndo € acessivel, ao ser exibida como textos legiveis, imagens ou sons em
algum terminal ligado a rede a qualquer tempo, a informacdo torna-se uma atualizagdo.
Assim, o ciberespago incentiva uma comunicacdo que relaciona pessoas, independente de
lugares geogréficos e de coincidéncia dos tempos.

Quanto a religiosidade, Silveira e Avellar (2013), dizem que podemos perceber que a
internet tem sido utilizada na experiéncia da fé. Apesar de estar presente num nivel virtual de
realidade, o internauta pode ter experiéncias verdadeiramente profundas. A vivéncia de fé
pode acontecer em diferentes momentos e espacos geograficos quando a informagdo religiosa
se manifesta em algum terminal de computador acessado por algum fiel. Nesse tipo de
vivéncia de fé, ao invés de deslocar-se para um espaco religioso real, o usudrio faz sua pratica
religiosa através do computador.

A propriedade da interatividade da comunicacdo ciberespacial é caracterizada como
um individuo pode se afetar e ser afetado por outro, de forma reciproca, numa comunicagao
que se desenvolve em um sistema de mao dupla: a navegacdo na www (World Wide Web).
Esse ambiente oferece inimeros mapas, filtros, selecdes para ajudar o navegante a orientar-se,
afim de encontrar os sifes que mais se aproximam dos interesses dele. Portanto, a esséncia da
cibercultura é a propriedade do universal sem totalidade. O universal estd relacionado a
presenca da humanidade para si mesma e a totalidade a imposi¢do de um sentido unico.

Silveira e Avellar (2013), nos remete ao processo evolutivo da comunicagcdo para

compreensdo dessa propriedade.
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Nas sociedades orais as mensagens eram sempre recebidas no tempo e lugar
em que eram emitidas. Os receptores e os emissores geralmente estavam
presentes num mesmo contexto geogrifico e temporal. Eram pequenas
sociedades fechadas, que ndo se interagiam e, portanto, sem Universalidade.
Porém, em cada uma delas, havia uma unidade de significados (totalizantes).
Com o advento da escrita e, depois, da invengdo da imprensa (lembremos
que o primeiro livro impresso na Histdria, por Gutemberg, foi a Biblia), as
mensagens podiam ser divulgadas, independente do tempo, espaco e cultura.
Emissores e receptores niao dividiam mais necessariamente a mesma
situacdo. O emissor tentava fazer circular as suas ideias em toda parte, no
presente e futuro, e manter imutdvel o préprio sentido. Com isso, tinhamos o
universal como totalidade. Posteriormente, com o surgimento das midias de
massa (imprensa, radio, cinema, televisdo) em sua configuracdo cléssica,
houve uma continuidade a linguagem cultural do universo totalizado
(SILVEIRA e AVELLAR, 2013. p. 60-61).

Segundo Silveira e Avellar (2013), na internet, a cibercultura nos leva ao retorno de
uma situacdo semelhante as sociedades orais, onde receptores e emissores compartilham o
mesmo contexto quando existe algum interesse em comum (aproximando também pessoas de
religides diferentes). Resultando, na intercomunica¢do e o dinamismo de tempo real, os
internautas se interconectam e o ciberespagco engloba toda e qualquer informacdo que ele
coloca em um ponto qualquer da rede.

Sendo a tendéncia do universal sem totalidade da cibercultura a diminui¢do das forcas
das crengas religiosas totalizantes, Unico e exclusivista. Essa democratizacao religiosa que o
ciberespago propicia tem facilitado a propagacdo do pluralismo religioso, um pensamento no
qual todas as religides sdo caminhos diferentes para experimentar e responder no que o
cristianismo € reconhecido como Deus.

Na sociedade pdés-moderna € percebida uma tendéncia a tolerancia religiosa. A
internet ajuda a difundir, assim como os livros, a filosofia e os principios das vérias tradi¢des
religiosas, propiciando uma melhor compreensdo delas: uma visdo de que os frutos espirituais
e morais, embora diferentes, sejam mais ou menos parecidos uns com os outros. Esse meio de
comunicacdo facilitou extremamente a aproximagao entre pessoas de diferentes crengas.

Dentro dos principios da cibercultura, Lévy (2003) norteia trés principios como
interconexao seria uma mutagdo na fisica da comunicagdo; passando das nogdes de canal e de
rede para uma sensacdo de espaco envolvente. Um outro principio seria as comunidades
virtuais, um prolongamento da interconexao que surge independentemente das proximidades
geograficas e das filiacdes institucionais. Sendo construidas em torno de afinidades e
interesses, de conhecimentos ou de projetos muituos, em uma dindmica de cooperagdo e troca.

A inteligéncia coletiva, seria um ultimo principio da cibercultura, segundo Lévy (2003), uma
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ideia de construir e disseminar todos os saberes baseados no acesso a informacgdo
democratizada e sempre em mutagdo, para os saberes religiosos e espirituais, 0s internautas,
que vivenciariam o sagrado, alimentariam o sistema com informagdes especificas dessa area,
proporcionando a construcao de uma espécie de religiosidade ou espiritualidade coletiva.

Podemos encontrar na Web diversas expressdes do fendmeno religioso, ou da
espiritualidade coletiva. Praticamente todas as religides e formas religiosas t€m comunidades
na internet. Muitas mensagens com contetudos religiosos sdo repassadas, constantemente, por
devotos das mais diversas tradicoes.

Na sociedade atual, as pessoas sentem uma crescente necessidade em saber mais sobre
sua fé. Em vez de um professar por tradi¢cdo, elas necessitam de argumentos e convicgdes que
as facam discernir o caminho religioso a seguir. Nesse sentido, destacamos a parcela jovem da
sociedade.

Essa realidade do ciberespagco permite que o sentimento religioso esteja presente de
maneira s6lida na pesquisa, por exemplo, da fé professada na histéria das religides e na
vivéncia do sagrado nas suas mais variadas formas, o pluralismo religioso (SILVEIRA e
AVELLAR, 2013).

Assim, as tecnologias ndo sdo meros instrumentos, mas, interfaces que determinam
ndo s6 a comunicagdo religiosa, mas, sobretudo o modo como experimenta-se o sagrado. A
linguagem dos objetos digitais, as tecnologias e, em particular as midiaticas, integram o
ecossistema complexo da manifestacdo do sagrado. Nesse sentido, o advento do digital
inaugura uma nova ambiéncia mididtica e um novo habitat comunicativo e,
consequentemente, a relevancia da materialidade das midias na determinacdo das formas do
sagrado ganham novos contornos e complexidades (SILVEIRA e AVELLAR, 2013).

Essa ambiéncia ndo restringe o online do off-line. As formas do sagrado, desde as
religides tradicionais até os novos movimentos religiosos, passam pela digitalizacdo que
redefine e ressignifica essas experiéncias com o sagrado.

De forma complexa e diferenciada “as experiéncias” religiosas na internet nao sao em
tal medida passiveis de serem experenciadas, como eram via meios tradicionais. Isso porque
um meio em si modifica o que € inexperencidvel (ESTERBAUER, 2001). Quando um novo
fator € adicionado a um velho ambiente, como o ambiente das religides estabelecidas, ndo
temos um velho ambiente acrescido de um novo fator, mais um novo ambiente
(MEYROWITZ, 1985). Aguiar (2010) utiliza as afirmacdes de Esterbauer e Meyrowitz para

explicar a extensao dessa novidade como fator que altera as forcas do velho ambiente.
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Essa dindmica de coexisténcia explica em parte porque as religiosidades mais abertas e
sincréticas sd@o mais propicias as transformacdes com o digital do que as religides dogmaticas
e tradicionais, cujas relagdes de forca sdo extremamente rigidas.

Mas, além dessa ressignificacdo digital das religides e religiosidades ja existentes, que
sem duvida inaugura novas formas de experimentacio religiosa, uma questdo emerge, qual
seja, se nao haveria formas inéditas de expressdo do sagrado surgidas dessa nova ambiéncia.

A representatividade quantitativa desse fendmeno e suas caracteristicas nos fornece
chaves de leitura importantes para o entendimento de qual tipo de experiéncia com o sagrado
a tecnologia digital favorece ou até mesmo possibilita. Havendo uma sacralidade fruto do
descolamento de religides e religiosidades previamente existentes para as redes e hi uma
sacralidade digital nativa.

As experiéncias e as representacdes dessa sacralidade digital podem ser denominadas
como Ciber-Religiosidade?®, cuja particularidade é justamente surgir e ser experimentada. Sdo
experiéncias que sdo nativas das redes, mas ndo devem, necessariamente, se restringir ao

mundo online, até porque rejeitamos a distingdo entre o online e off-line.

3.1 UMA MISTURA DE TRADICAO E MODERNIDADE

Em tempos pds-modernos, a secularizagdo nao impediu que a vivéncia religiosa se
extinguisse. Essa religiosidade inerente ao ser humano se manifesta de outras formas e em
outros ambientes. A internet tem sido utilizada como um veiculo de comunicacdo que
viabiliza uma sociedade com estimulos religiosos de caracteristicas proprias. Redes sociais
como o Facebook e o Twitter estdo entre os inimeros recursos desse ambiente, que possui a
caracteristica de integrar pessoas a comunidades virtuais em torno de um tema.

Dessa forma, podemos encontrar vdrias redes de amigos virtuais que estdo
compartilhando assuntos relacionados a transcendéncia, a religiosidade e as humanidades. A
necessidade de postar mensagens muitas vezes estd relacionada a transmissao da experiéncia
mistica vivenciada. A leitura dos assuntos compartilhados pode levar ao encontro do sagrado

ou a uma reflexdo, ou mudancga de atitude de conotagdo terapéutica logoterdpica. Além disso,

ZLer mais em: AGUIAR, C. E. S. A sacralidade digital: a mistica tecnolégica e a presenca do sagrado na
rede. Dissertacdo (mestrado) — Universidade de Sdo Paulo, ECA, 2010.
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podemos perceber também, que nos processos das redes sociais, muitos padrdes t€m suas
origens no fendmeno religioso (SILVEIRA e AVELLAR, 2013).

Ainda de acordo com Silveira e Avellar (2013), o declinio da religidao institucional
permaneceu, no cendrio pds-moderno, onde a definicdo de secularizacdo passa a ser
repensada, pois, apresenta uma nova forma de religiosidade voltada para a mistica € a
espiritualidade, uma tendéncia individualista e de fraca institucionalidade. Esse
individualismo € o individualismo moderno, bem como o espirito de tolerancia religiosa que
valoriza todas as formas de religiosidade. O autor utiliza-se dos argumentos de Stefano
Martelli, que se baseia nos novos movimentos religiosos (NMRs), fazendo referéncia aos anos
de 1970, onde um despertar religioso desmentia a ideia de secularizag¢do. Portanto, o advento
da internet, mesmo que trinta anos depois, trouxe novos fendmenos religiosos em escala
mundial com um publico, em grande parte de jovens de classes mais instruidas, bem préximos
ao perfil do publico dos anos de 1970.

Nesse sentido, as atuais experiéncias religiosas, constituem comunidades de
comunicacdo onde os individuos usufruem os beneficios intrinsecos e simbdlicos da vida em
grupo, cujos desfrutes sao raros nas cidades grandes.

Elas apresentam uma mistura de tradi¢cdo e modernidade. Adaptam-se a modernidade e
a sociedade secularizada, mas conservam uma referéncia simbdlica e autolegitimante com a
sociedade tradicional. Assim favorecendo aos individuos formas de seguranca mais imediatas
e atuais do que aquelas oferecidas pela igreja e denominacdes tradicionais. As redes sociais
aparecem como preenchedoras dessa lacuna. A religiosidade pode ser assimilada através das
paginas, favorecendo uma nova compreensao do despertar religioso.

Os temas religiosos, espirituais e humanisticos refletem a tradicdo, e a internet a
mudanca para uma linguagem moderna (novo meio de comunica¢do). A comunicacdo pela
internet inclui elementos muito atrativos. Ela tem uma for¢ca em si, espontianea, nao
institucionalizada, mas, pode integrar o internauta a uma comunidade virtual, como a rede
social, tdo concreta quanto uma comunidade real, no sentido de que tem suas caracteristicas
racionalizdveis. Mas, isso nao quer dizer que a esséncia da religido, mesmo tradicional,
desaparece.

Os jovens e adultos mais instruidos se encontram em busca de uma esséncia religiosa,
que a transmissdo por institui¢des tradicionais ndo os alcanca. Dessa forma, as proprias
institui¢des religiosas formais reagem e tentam modificar esse quadro. Com a globalizacdo e o
acelerado desenvolvimento da informadtica, as igrejas passaram, também, a utilizar-se do

ciberespaco para se adaptar ao ritmo de vida pds-moderna, sendo comum o individuo
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pesquisar sobre sua propria fé, a historia de sua religido, os textos sagrados, os documentos
doutrinais, entre outras questdes relacionas a fé.

A utilidade bésica das redes sociais € criar e compartilhar um perfil pessoal. Numa
pagina de perfil, os amigos aparecem como links, assim os visitantes podem navegar
facilmente na sua rede de relacionamentos. Por outo lado, o internauta é convidado a navegar
pelos perfis dos outros € comentar os conteudos postados por eles. Além de convidar os
amigos do mundo real, o individuo pode procurar pessoas desconhecidas que t€m interesses
parecidos com os dele.

Através de um mecanismo de busca proprio da rede é possivel convidar outros
membros para ser “amigos”, o que da inicio ao processo de construcdo de uma rede de
contatos.

No Facebook, por exemplo, um usudrio pode localizar adeptos da sua religido
professada e interagir sobre assuntos dogmaéticos ou humanisticos. Também qualquer pessoa
inscrita numa rede social pode criar um grupo de amigos virtuais ou um grupo temético, no
qual estreitard as relacdes de amizade ou de interesse em torno de um projeto comum.

O grupo Centro Espirita Sdo Jorge, por exemplo, foi criado no Facebook para que seus
membros da religido umbandista discutam temas relacionados a doutrina. Noutra comunidade
criada pelo mesmo médium do Centro Espirita Sdo Jorge, chamada “Fora da Caridade ndo ha
Salvacdo”, sdo compartilhadas mensagens para melhor se conhecer essa religido Afro-
brasileira. Sendo elas abertas a todos: fas, adeptos ou até mesmo a quem tem apenas
curiosidade.

A conectividade da internet tem a forma de uma teia de aranha, onde os fios da teia
seriam as conexdes e os pontos de intersecdo dos fios, os computadores. Uma mensagem
postada numa rede social pode chegar quase que instantaneamente a muitos destinos, e isso
torna a internet uma poderosa rede de conexdo de pessoas que, ao observarmos o Centro
Espirita Sao Jorge, o lugar tradicional atrelado ao espago da pagina do terreiro virtual, ambos

podem ser considerados como difusores de conteudos.
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Figura 7 — Imagem da Pagina do Grupo (Facebook) Centro Espirita Sdo Jorge
Fonte: P4dgina do Grupo (Facebook)?’.

3.2 REDES SOCIAIS E O FENOMENO RELIGIOSO DO TERREIRO VIRTUAL

As redes sociais se tornaram uma espécie de midia difusora de conteudos e o grande
nimero de conexdes proporcionado pelas redes, pode alcancar muitos usudrios. Quando se
fala de redes sociais hoje, fala-se principalmente do Facebook. Dentro do “universo do
ciberespaco” e, em meio a esse universo sem fronteiras de espagco e tempo em que qualquer
um pode se mover e agir com possibilidades particulares do ciberespaco, o Facebook ¢é
utilizado como poderoso instrumento.

O mundo p6s-moderno, onde credos se multiplicam fundamentados nas mais diversas
cosmovisdes, as denominagdes religiosas procuram estabelecer-se através dos mais variados
meios de comunicacdo. Jorge Miklos (2012), citando uma pesquisa do instituto alemao
Bertelsmann Stiftung, diz que 95% dos brasileiros entre 18 e 29 anos se dizem religiosos e
65% afirmam que sdo “profundamente religiosos”. Diz também que milhdes de jovens
recorrem a internet para resolver seus problemas espirituais, e nela a diversidade de crengas se
propaga como virus. Nos ultimos anos as religides apropriaram-se da expansdo das redes
sociais. Neste segmento de comunicagado, destaca-se o Facebook como expoente.

Os dados do Facebook impressionam: S3o mais de 1,65 bilhdo de usudrios ativos

mensais. Diariamente, 1 bilhdo de pessoas acessa a rede. S6 no Brasil, a cada 10 usudrios,

YDisponivel em:
<https://www.facebook.com/photo.php?fbid=675844322461602&set=gm.573295076110756&type=3 &theater>.
Acesso em: 24 ago. 2015.
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pelo menos 8 o utilizam diariamente. Metade dos internautas no mundo entra na rede pelo
menos uma vez por més. Ele tem mais adeptos do que a maior das religides (a catdlica, com
1,2 bilhdes de fiéis), e mais usudrios do que a internet inteira tinha na década passada.

Em suma: é o meio de comunicagdo mais poderoso do nosso tempo, € tem mais
alcance do que qualquer coisa que ja tenha existido. Nesta aldeia social, surge um novo
paradigma através da interacdo que o site proporciona. Qualquer usudrio pode postar textos,
fotos e videos a seu bel-prazer, difundindo suas crencas e ideias em alcance global. Obtém-se
um feedback quase imediato, podendo modificar-se as estratégias de marketing em tempo
real.

Em meio a todo esse universo de denominagdes, disseminando a sua crenca € ou
pretensas verdades, potencializado pelas redes sociais e seu alcance também no universo
religioso.

Na investigacdo, desse campo, tem-se como objetivo mostrar como 0S grupos
religiosos virtuais estdo carregados de elementos simbdlicos capazes de nos fornecer linhas de
pesquisa para o entendimento de questdes ainda levantadas, mas, ndo ainda superadas antes
mesmo do advento da internet e, como esses grupos, com recorte aos umbandistas, no caso o
Centro Espirita Sdo Jorge, interagem com adeptos e ndo adeptos em um sistema de redes.

A escolha da pédgina Centro Espirita Sao Jorge ocorreu apds uma pesquisa exploratdria
de cunho pessoal. Através da observacdo participante, notou-se a circulacdo de elementos
contidos nas postagens que seriam relevantes na observacao da teoria do continuum, que em
principio pensou-se em apenas uma pesquisa quantitativa, como o aspecto interpretativo
apoiando-se nos significados das relacdes estabelecidas a partir de diferentes visdes, empirico
e ligando ao trabalho de campo, direcionado aos objetos, suas caracteristicas e seus contextos.

Nesse estudo de caso ocorre, porém, mais de um caso tnico, que abrange um universo
homogéneo-Umbanda. E, ao mesmo tempo, € multiplo, mergulhado nas multiplicidades do
carater singular das estratégias que sdo acionadas pelos atores religiosos no ambito da
internet. Por isso, investigar tradi¢Oes identitdrias ou ainda desdobramentos das presencas e
dos deslocamentos entre a rede digital e a rede de relacdes sociais é como entrar num
labirinto, por isso foi necessdrio o uso de um mix method, uma articulacdo de diversas
metodologias e ferramentas de pesquisa.

Na investigacdo do grupo Centro Espirita Sdo Jorge, primeiramente foi feito um
clipping para a coleta de dados, tanto sobre o grupo Centro Espirita Sdo Jorge, quanto sobre

seu criador, o médium lIsrael. O clipping conta com postagens e entrevista a membros do
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grupo na propria internet. Além disso, o proprio grupo do Centro Espirita Sdo Jorge no
Facebook disponibiliza diversas informagoes e links, que podem ser facilmente acessados.

Essas informacdes foram utilizadas ao longo do trabalho, principalmente as entrevistas
direcionadas e semi-direcionadas ao criador, o médium Israel, para entender suas motivagdes
para a criacdo e manuten¢do dos grupos “Centro Espirita Sdo Jorge” e “Fora da Caridade ndo
ha Salvacdo”, e suas opinides sobre os temas tratados neles, como as midias sociais oficiais da
Umbanda e o alcance do grupo Centro Espirita Sdo Jorge.

Em seguida, juntamente com toda a pesquisa bibliografica, foi feita a coleta de dados
de todas as postagens de janeiro a junho de 2015, por meio do recurso de Print Screen®.
Apesar do grupo ter sido criado em 13 de setembro de 2013, optamos por utilizar como fonte
de pesquisa os dados coletados no ano de 2015, mesmo como pesquisadora participante desde
sua criagdo, esse recorte de tempo para andlise, € recorrente ao periodo em que mais houve
dedicagdo a pesquisa de campo.

Foram contabilizadas e observadas dentro desse recorte de tempo um total de 78
postagens. Escolhemos pelos critérios de relevancia de contetiido, de onde foi compartilhada,
quem as curtiu, € adepto do terreiro fisico, faixa etdria das pessoas que curtiram e para
representar 0 nosso objetivo, observar as categoriais identificadas na teoria do continuum para
o aprofundamento da andlise. Elas procuram demonstrar os tipos de postagens existentes no
grupo Centro Espirita Sdo Jorge e também refletem o tipo de busca e do alcance. A partir
destas questdes, algumas imagens, escolhidas por alguns frequentadores, serdo apresentadas
para o leitor.

Outros dados puderam ser obtidos por meio de observacdo da pagina, como a
interacdo do espago virtual do grupo se comparado com a do espago virtual, média de
quantidade de postagens, e o crescimento do nimero de adeptos do grupo.

Estes dados se entrelacam pelos obtidos pela soma dos nimeros coletados em
entrevistas informais dos frequentadores do espaco fisico e pelos dados fornecidos pelo
Facebook. Pelos nimeros das postagens € possivel identificar os assuntos mais populares e
recorrentes do grupo virtual. Tendo, portanto, um olhar subjetivo, a julgar pela relevancia no
contexto, originalidade e necessidade de uma explicagdo por conter referéncias externas o que

resultou na elaboragdo do grafico apresentado avante.

ZBFerramenta de capturas de tela.
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3.2.1 O Funcionamento do Sistema — Os Efeitos da Umbanda a Partir do Centro

Espirita Sao Jorge

7z

A superficie técnica da interface é programada pelo proprio Facebook, mas
reapropriada de acordo com o interesse do administrador do Grupo, o médium lIsrael. As
interacdes deste, com os usudrios manifesta uma complexidade do sistema. Através dos
sistemas materiais, como teclado, mouse e tela, ou através dos smartfones, que o fiel navega e
o reapropria, a partir de interagdes com o sistema midiatico.

O fiel pratica sua fé no ambiente online, de acordo com o que esta disponibilizado na
rede. O usudrio é quem faz essa interface funcionar, a partir de um clique ou de um dedo na
tela.

Abaixo a imagem (figura 8): podemos perceber as interfaces dos processos levantados
até aqui, analisando um instante a que se propde dentro da dindmica do Facebook o grupo

Centro Espirita Sao Jorge.

‘tps://m.facebook.com/grou =]

Centro Espirita Sao Jorge

m Grupo publico

Este espago € para os irmaoes do Centro Espirita Saeo
Jorge :

Para que aqui possamos tirar nossas duvidas, fazer
perguntas, marcar trabalhos e fazer comentarios,
Para que possamos interagir, deixar recados e
agradecimentos.

Que os irmaos da assisténcia possam tambeém utilizar
deste espago sempre gue Necessario.

Lembre -se :

DAl DE GRAGA AQUILO QUE DE GRAGA RECEBESTE:
EU PRECISO DE VOCE, VOCE PRECISA DE MIM E NOS
PRECISAMOS DE JESUS;_

FORA CARIDADE NAO HA SALVACAO.. .. N _

Acessa la

https://plus.google.com/u/0/+IsraelGuaranyka
iowa/about
http://wwwisraelguaranykaiowa.blogspot.com.br/

https://www.facebook.com/groups/469976913109240/
Centro Espirita Sao Jorge.
https://www.facebook.com/groups/346614858790978/
Fora da Caridade Nac ha salvagao
http://www.youtube.com/channel/UCXBIFQc8LKzOEIX
5YG8Y4Ag

#umbandareligiao

Figura 8 — Mensagem de apresentacdo no Grupo (Facebook) Centro Espirita Sdo Jorge
Fonte: P4gina do Grupo (Facebook)®.

Analisando os rastros da proposta do grupo, percebemos a sugestdo de mais outros
grupos ligados por lagos associativos. Porém, consideramos que em comum a esses grupos

estd também o administrador, o médium Israel, lagos fortes assimétricos s@o criados através da

PDisponivel em: <https://www.facebook.com/groups/469976913109240/?fref=ts> Acesso em: 22 de Set. de
2015
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interacdo dos internautas, que tem seus lacos solidificados principalmente pelo encontro do
sagrado. No caso do médium e criador da pagina, alguém que nasce num lugar tradicional
tem sua vida demarcada pelo territério a qual estd circunscrito. Esse fator € um elemento
chave para compreender a vida de uma comunidade de santo. Ainda que seus adeptos vivam
no mundo contemporaneo e estejam inseridos numa realidade virtual, o espaco habitado — o
terreiro e seus elementos agregadores — e as relagdes sociais que se inter-relacionam, sdao
indissoldveis, pois neste lugar existe delimitada uma identidade cultural.

Portanto, ressalta-se que na pesquisa, muitos elementos empiricos devem ser levados
em consideracdo: a data da criagdo da pagina, niimero de integrantes participantes, se a pagina
€ de acesso livre ou restrito, por convite ou inscri¢dao entre outros (SILVEIRA e AVALLAR,
2013).

Tendo essas orientacdes um fato nos chama atencdo que, no nosso trabalho o foco
maior estd na pagina do grupo “Centro Espirita Sdo Jorge”. O outro grupo que estd nas
interfaces da rede “Fora da Caridade ndo hd Salvacdo”, possui um ndmero de membros
relativamente maior, porém, os discursos das mensagens, posts € textos, sdo praticamente 0s

mesmos, bem como a rede de links em que se ligam.

@ tps://mfacebook.com/c [2]

Fora da caridade nao ha salvagao

Grupo fechado

Espiritualidade sem limites

“spiritualidade spiritismo - O Evangelho segundo ©

m

—spiritismo - Allan Kardec - Evangelho

Adicionar membros

1395 membros

417 fotos

Eventos

v VvV Vv Vv Vv

5 ficheiros

Figura 9 — Dados do Grupo (Facebook) “Fora da Caridade Nao Ha Salvagdo” - niimero de membros,
fotos e ficheiros do grupo

Fonte: P4gina do Grupo (Facebook).

Disponivel em: < https://www.facebook.com/groups/346614858790978/ > Acesso em: 24 de set. 2015
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Grifico 1 — Mengdes do Primeiro Semestre de 2015
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*NUMERO DE VETES QUE A PAGINA FOI OITADA OU OOMPARTILMADA POR UM MEMERD DO GRUPO

Fonte: Autoria prépria (2015).

Nos atentemos ao primeiro més de andlise, a padgina obteve no més de janeiro de 2015
um total de 65 postagens, sendo feitas por apenas 3 pessoas diferentes, todas adeptas do

espaco fisico.
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Como referéncia um total de 13 fontes, registradas um total de 53 “curtidas” na
pagina, sendo que foram feitas por 26 pessoas diferentes que variam entre adeptos e ndo
adeptos do espaco fisico, e um total de 8 comentarios sendo feitos por 5 pessoas, ndo obtendo
compartilhamento no més de referéncia.

Portanto, a partir destes dados, podemos entendé-los como reciprocidade para dar
conta das relacdes e trajetdrias do fluxo de identificagdo com aspectos religiosos, dentro dos
diversos tipos os espagos cibernéticos, como o Facebook. A verdade € que cada pégina
contém muitas conexdes com outras paginas e redes sociais, numa malha de objetos e signos
que se expande no tempo e no espago virtual.

Para compreendermos essa malha, tentamos elucidar a partir da planilha acima
(Gréfico 1). As informacdes coletadas dentro de um determinado espaco de tempo, para entio
observarmos os critérios relativos a religido, nesse contexto o recorte vem pensando sobre a
propria Umbanda, uma vez que se utiliza o campo do grupo “Centro Espirita Sdo Jorge” para
a compreensdo de uma malha de compartilhamentos que liga outras pdginas, tanto de
propriedades e elementos kardecistas, como elementos umbandistas de raizes diferentes da
casa que compreende o nosso estudo de caso. Essas paginas de outros grupos apresentam
elementos catdlicos, umbandistas, kardecistas e também variantes do candomblé.

Ainda na interpretacdo do grafico acima, foram observadas que, de todas as 65
postagens, elas independem s do contexto ritualistico da Umbanda, as mais variadas e
diversas postagens em que elementos e origem da religiosidade propostas nas postagens
aparecem de vdarios outros seguimentos religiosos, mas, com maior participa¢do ainda de

elementos tipicamente umbandistas. Assim, como no campo fisico, como diz Birmam

Entre os terreiros sdo encontradas diferencas sensiveis do modo de se
praticar a religido. Tais diferencas, contudo, se ddo num nivel que ndo
impede a existéncia de uma crenga comum e de alguns principios respeitados
por todos. H4, pois, uma certa unidade na diversidade. A diversidade se
expressa nas vdrias reconhecidas influéncias de outros credos na Umbanda.
Encontramos adeptos de Umbanda que praticam a religido em combinacao
com o candomblé, com o catolicismo, que se dizem também espiritas,
absorvendo os ensinamentos de Kardec e, entre estes, as variagdes
continuam: Centros que aceitam determinados principios do candomblé e
excluem outros, que se vinculam a uma tradi¢do por muitos ignorada, etc.
Nao ha limites na capacidade do umbandista de combinar, modificar,
absorver praticas religiosas existentes dentro e fora desse campo fluido
denominado Afro-brasileiro (BIRMAM, 1985. p. 26-27).
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O fato € que os umbandistas desenvolveram formas tdo préprias de lidar com essas
caracteristicas, que a segmentacdo, a dispersdo, a multiplicidade, continuam a se combinar até
mesmo no ciberespaco. Por meio do recurso Print Screen obtivemos algumas imagens
sugeridas pelos préprios membros referentes as postagens da pédgina do grupo “Centro

Espirita Sdo Jorge” para a interpretacdo dessas formas.

S~ ma Vi

OUVIR PRECES ESPIRITAS E SEMPRE BOM.
Aqui 8 preces, para vocé entrar em campo
vibratdrio espirita de paz, amor

¢ sabedoria, que ven de Espiritos Superiores!
Andlia Franco, Emmanuel, Euripedes
Barsanulfo,... Mais

!

PRECES!
0 QUE E O PROGRAMA "UMA HOYA FILOSO
mdlelou

Ii Gosto B Comentar A Partilhar

Figura 10 — Imagem com elementos kardecista (1)
Fonte: Postagem Facebook (2015)3"32,

facebook.com/t [T

» partilhou a foto de A
4. Casa do Caminho.
+y
5 de Abril de 2015 as 20:56.

252 SEMANA DE KARDEC

Faga sua inscrigao e saiba mais em

www semanadekardec.org.br

De 06 a 12 de abril, a Comunidade Espirita "A
Casa do Gaminho” promove a 252 Semana de
Kardec, que acontece tradicionalmente na...
Mais

ZSQMM\H\ DE
[NARDEC

Comusitacis Enpieta *A Cass o Caminh®

Figura 11 — Imagem com elementos kardecista (2)
Fonte: Postagem Facebook (2015).

3Disponivel em: < https://www.facebook.com/groups/469976913109240/?fref=ts>. Acesso em: 25 set. 2015.
32As figuras de 10 a 24 foram retiradas do exato endereco da figura 10 e acessadas (em sua totalidade, no mesmo
dia: 25 set. 2015.
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Figura 12 — Imagem com elementos catdlicos (1)
Fonte: Postagem Facebook (2015).

MINUITOS DE SABEDDRIA
por Carlos Torres Pastorino

FPROCURE ser humilde em todas as
circunathncias,

Figura 13 — Imagem com elementos catdlicos (2)
Fonte: Postagem Facebook (2015).
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. q partilhou a foto de
-.‘:?'-’%:- Unidos Felo Asé

QUEM FIGA DE JOELBHOS AOS~
PES DO ORIXA -FIGADE Rkl

Unidos Pelo Asé

O

il Goato B Commantar == Partilhas

Figura 14 — Imagem de praticas candomblecista (1)
Fonte: Postagem Facebook (2015).

o F.F.,;;um,._-.hw‘..,
emet,  Oduduwa Templo dos Orixdas.

Deducluwa Temple dos Orixdas

Antes dos rituais Procuns Qensar na S0

i, PaEAne no oue wvooi quer, no que vocs

Pres ina, fe gque Ao BErVE Frais, Sm eommas
proceder, Durante o cituais termos waem eanal

Figura 15 — Imagem de praticas candomblecista (2)
Fonte: Postagem Facebook (2015).

Essas combinagdes que estdo claramente presentes nas formas como religiosos
elaboram a relacdo dos médiuns com os espiritos, nas formas pelas quais organizam a
multiplicidade de santos num conjunto inteligivel e como também conseguem, apesar da
segmentagdo, reunir todos os fiéis numa mesma doutrina (BIRMAM, 1985), observado no
campo do espaco fisico, passa a ser observada também no espago virtual, antes apenas
presente com uma proposta de servicos religiosos, hoje € oferecedora de uma produgdo
cultural e religiosa que vai dos livros aos cursos online sobre préticas e teologia umbandistas.

O grupo administrado pelo médium Israel, também passa pela premissa de organizar

todas essas combinagdes religiosas, numa mesma compreensao doutrindria. Sao essas formas
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observadas no campo fisico e no campo virtual que em suma dentro da teoria do continuum
tentaremos compreender aqui.

Antes de aproximarmos a essa compreensdo, outros dados nos chamam a atencio
dentro do espago virtual da pagina do grupo “Centro Espirita Sao Jorge”. Remetendo a
questdo do pesquisador com o campo, O ciberespaco que apresenta cCOmo €spago
democratizante, visto no capitulo anterior dessa pesquisa, apresento meu proprio depoimento
como pesquisadora participante do campo virtual e nao participante do campo fisico.

A pagina do grupo “Centro espirita S@o Jorge”, me chamou a aten¢ao antes mesmo do
espaco fisico do terreiro. Ndo sou umbandista, tive uma orientacdo catdlica, e até a
adolescéncia era praticante. J4 na vida adulta, me tornei uma mera frequentadora, mas, ligada
aos sacramentos. E das relacdes sociais, muitas ou a maioria tinha em comum a religido
catolicismo. Muitas pessoas, por exemplo, que tenho como amigos no Facebook sio
frequentadoras da igreja catélica local. Nunca tinha me atentado a esse detalhe antes de 2013.
A partir, de 2013 entdo comecei a curtir e acompanhar paginas religiosas diferentes das
catdlicas, me interessando principalmente pelas pédginas ou sites que tratavam sobre
mediunidade, foi entdo que descobri a pagina do grupo “Centro Espirita Sao Jorge”. Nao era
meu primeiro contato com a Umbanda. Desde pequena ia a terreiros com uma tia e, depois de
adulta também, “‘ia tomar passe”. Até ai, nenhuma novidade!

No entanto, o que me chamou a atencdo estd relacionado ao préprio campo virtual,
especificamente o Facebook. Diante de todo meu interesse pela Umbanda, como
pesquisadora, comecei a pesquisar vdrias outras paginas e grupos e algumas postagens me
chamaram a aten¢do, as quais eu compartilhei e compartilharia novamente. Mas, comecei a
observar que pessoas proximas haviam me excluido do préprio Facebook, como amigos.
Pronto! Nao éramos mais amigos. Qual a razao?

Curiosamente, percebi a relacdo com a religido das mesmas ao investigar seus perfis.
Com elementos cristdos, essas pessoas estavam incomodadas com os meus
compartilhamentos com mengdes de religides Afro-brasileiras. Esse dado me saltou aos olhos
para uma intolerancia religiosa velada no ciberespago. Questdao que daria um outro tema de
pesquisa.

Voltemos a nossas observacdes aos outros fatores observados no campo, por exemplo,
o perfil da lideranca religiosa no Facebook, onde as reacdes como repuidio e apoio a suas
opinides ou posicionamentos foram vistas como conexdes.

Observe que na imagem a seguir, o pai de santo utiliza-se da sua prépria imagem

diante do congd do Centro Espirita Sdo Jorge, terreiro fisico (Figura 16).
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Sua relacdo com a pdgina pode ser interpretada, figurativamente, por uma ideia de no.
Este né seria uma espécie de ligacdo, constituidas pelos relativos graus de conexdo, a
centralidade ou a popularidade da representatividade desse administrador da pagina.

A partir da imagem a seguir € necessario observar a expansao de “memes” (montagens
misturando imagens, sons e palavras ou pequenas expressdes) que podem ser de iniciar lacos
sociais ou de manter o laco ou de desgaste, como briga e conflito (SILVEIRA e AVELLAR,
2013).

| eSmS——
*J;- = i de jAaneiro o

<=y T 2016 as 2

COMNSELHO DE PRETO-VELHO:

- Filhe meu, pdé gue db fruta & © Gguie maais leva
Pedrada. Nunaoca revide & se for falar algo, cuida
Ppara que as palavras qQue sairem de tua boca
=aejarm mais proveitosas gue o =ilancioc. Em
contrarico, mantenha-se calado, pois as duas

orelhas que Zamibi deu ao homen &€ para ele
falar menos € ouvir mais.

Figura 16 — Pai de santo 2 frente do Conga
Fonte: Postagem Facebook (2016).

Assim, a tentativa desse meme vai se ater aos lacos de iniciacdo e manutengdo onde as
pessoas acabam por formar suas relagdes e significagdes. Atualmente, isso ndo é de todo
estranho, afinal a nova geracdo que emerge sé entende o comunicar-se e o relacionar-se como
sindbnimos de interagdo virtual.

E interessante perceber que muitas representacdes que o médium aparece em
montagem, faz relacdo com os rituais do proprio terreiro fisico. Por exemplo, se em uma
determinada quarta-feira ha falanges de ciganos e ciganas é comum que o médium coloque
postagens que falem sobre falanges ciganas.

Portanto, é por meio do ambiente material, dos signos e imagens que se atribui sentido
a vida, o mesmo se dd na vida religiosa, onde também nem podemos separar a entidade

material das ideias por meio das quais a tecnologia é criada e utilizada (LEVY, 2003). Assim,

o virtual € real.
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O que observamos na imagem € que a internet tem se utilizado do vivenciamento da
fé. Percebemos o potencial da infernet, aos atores religiosos que injetam informacdes que
contribuam para o Universal sem totalizante Religioso, tratado no inicio desse capitulo.

Através dos seus grupos do Facebook, o médium Israel utiliza como veiculo de
comunicacdo, de suas crencas e suas opinides sobre cada problema ou acontecimento.

Observando esse processo nas imagens a seguir.

m itps//m.facebook.com/g

Toda acao ...
Gera uma reacao...

P Centro Espirita Sao Jorge
._A.Iéf. s leis perfeitas e sabias que regem o

Universo sempre existiram, mas so
quando o espirito humanoe amadurece
torna-se capaz de compreendé-las na
medida exata de sua acuidade espiritual.
Por Ramatis

Fotos de Centro Espirita S4o Jorge - 20 de

Dezembro de 2013

Var tarmanha camnlate - Adasis AncAas

Figura 17 — Conscientizacao
Fonte: Postagem Facebook (2013).

@ tps//m.facebook.com/f [2]

Proibido destruir
amizades por conta
de religiao.

»~ > Centro Espirita Sao Jorge
_‘3‘{.,. Voce sabia que no Brasil, a Lein2 7.716,
1 de 5 de janeiro de 1989, alterada pela Lei
n2 9.459, de 15 de maio de 1997,6
considera crime a pratica de
discriminag¢ao ou preconceito contra
religides., com pena de 1 a 3 anos de
reclusao e multa;

Temos também a Constituigcao Federal
de 1988 que nos diz o seguinte:
Nos. representantes do povo brasileiro.

Figura 18 — Tolerancia
Fonte: Postagem Facebook (2013).
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PSS Centro Espirita Sao Jorge
2.4 lain ¢ inaceitvel

Figura 19 — Ataques de intolerancia (1)
Fonte: Postagem Facebook (2013).

Centro Espirita Sao Jorge
% Isto € Inaceitavel:
Ate quando teremos que ver isso? o puro
preconceito da igreja universal
0 pior na obs: eles vao dar bala
ungida?

aeu pergunto ungida ou benzida qual e
diferenca? nenhuma bala e bala doce e
doce, desculpa mais o igrejinha de
ignorantes.... que usa da fé dos outros
para manipular e falar mal de outras
religices! Deus e um so ele estana
minha Umbanda e em todas outras.

Salve sao cosme e Damiao salve as
criangas

Fotos de Centro Espirita Sdo Jorge - 27 de
Setembro de 2013

Ver tamanho completo - Mais Opcdes

il Gosto W Comentar ~ # Partilhar

Figura 20 — Ataques de intolerancia (2)
Fonte: Postagem Facebook (2013).
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Essas imagens nos ddo conta das diferentes acdes que a infernet possibilita. Nas duas
primeiras imagens ele tenta expor suas opinides e desenvolver temadticas a partir de
conscientizacdo. Na segunda imagem hd a identificacdo de seus autores porque divulgam a
intolerancia e a discriminagdo religiosa, problematizando a questdo, a partir de um texto
reflexivo, o que nos chama aten¢do da guerra religiosa no ciberespaco. Que parece crescer nos
ambientes online.

Apesar de nos remeter a ideia de “campo de batalha”, quando se fala em guerra
religiosa, uma batalha espiritual contra as minorias religiosas € preocupante em muitos
aspectos por violar os direitos humanos e a expressao livre da fé.

Outro dado curioso, apresentado no grupo da pagina “Centro Espirita Sdo Jorge”, foi a
l6gica de mercado. Nao que isso seja um dado novo, muito pelo contrario, é surpreendente
pelo fato de ser uma pagina com poucos membros e poucas curtidas, uma postagem de cunho

comercial tdo explicito (Figura 21).

- ?partilhou a forto de
__~:z;='.:. Umbanda No Peito.

& de Maio de 2015 as 21:03

Eu quero uma.

it o-Velho
Pai Joacguairm

B

Sarava aos Pretos-Velhos
adorei as almas e as almas me atenderam

Figura 21 — Venda de camisa
Fonte: Postagem Facebook (2015).

Pensando em um histdrico geral da Ciber-Religido, este é de inser¢do a uma sociedade
mididtica, espetacular e “marketizadora”, linkada a um contexto mais especifico de
concorréncia religiosa no mercado religioso/secular brasileiro, com suas estratégias de
marketing particulares®. Ainda dentro dessa estratégia de mercado é observado no campo
virtual a boa convivéncia de outras casas religiosas, quando o médium Israel compartilha uma

propaganda de uma casa kardecista local (Figura 22).

3Ler mais em: “Caia Babilonia: andlise de uma cancgfio religiosa a partir do contexto, poética, musica,
performance e siléncio”. Revista Brasileira de Histéria das Religides, v. 13, p. 234-272.
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Figura 22 — Boa convivéncia entre religides
Fonte: Postagem Facebook (2015).

E ainda utiliza-se de outras redes sociais pra divulgacdo de outras questdes como
mostra a Figura 23.

#":é' -partilhn-u uma ligacao.
'ﬁi . 4 de Julho de

2015 as 13:36 -

https//instagram.com/p/4usAcBcOBTH/S

2
4
i

Conversa entre Adeptus on Instagram: “Novo
livre do Pai Alexandre Cumino, "A Umband...
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Figura 23 — Divulgacao de outras questdes
Fonte: Postagem Facebook (2015).

Enfim, dentro do conceito de Ciber-Religido, o conteddo deve refletir a cultura digital,
isto é, as Ciber-Religides se inspiram no imagindrio das novas tecnologias para criar suas
crengas.

A grande parte das comunicagdes religiosas na internet ndao sdo Ciber-Religides; se

referem a pessoas reais, verdadeiros lugares, instituicdes estabelecidas (AGUIAR, 2010). Ao
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pensarmos nisso, conversamos com alguns adeptos e frequentadores do terreiro espaco fisico.
Percebemos que assim como eu muitos dos novos adeptos haviam conhecido o territorio
fisico a partir do contato com a pagina do grupo virtual “Centro Espirita Sao Jorge”.

Sao jovens entre 17 e 25 anos, o perfil desses novos adeptos ou apenas frequentadores.
Em muitos relados, a tendéncia que mais aproxima a busca desses jovens pela Umbanda, esté
fundamentada no fendmeno da incorporacdo, o que também nao € um dado surpreendente.

Kate Fabiani Rigo em “E quando Deus Vira Google?” caracteriza o adolescente do
século XXI e sua interagdo com o espago virtual por meio das redes sociais. Para a autora é
preciso estar atento as constantes modificacOes identitdrias e culturais que esse grupo possa
estar inserido. Se ha muita pressdo externa em cima do sucesso adolescente do século XXI. A
familia cobra responsabilidade. Se antes era preciso manter e moldar apenas um perfil
identitario, hoje, € preciso definir a identidade na vida real e atualizar, constantemente, as
multiplas identidades do espaco virtual. E como esse adolescente em constante atualiza¢do

busca sua fé?

O adolescente desta época de transformagdes tecnoldgicas, virtuais e da
imagem, possui uma grande dificuldade de se relacionar e se identificar com
algo n3o concreto. Numa sociedade marcada pelo fazer cientifico e pelo
viver das aparéncias, torna-se complicado convencer um adolescente de
classe média/alta a seguir ou a se identificar com uma figura que estd
associada ao abstrato conceito de onisciéncia e onipresenca: Deus. Além
disso, o adolescente elitizado relaciona a figura de Deus a fé exacerbada com
as religides neopentecostais, que constantemente sdo relacionadas ao seu
poder de midiatizacdo. Ser religioso ou acreditar em Deus, muitas vezes é
visto como algo popular e nfo atrativo para um grupo que vive em meio ao
consumo e uma dindmica vida nos espagos sociais e virtuais (RIGO, 2013, p.
191).

Pensando a respeito da citacdo e relacionando com a realidade familiar em que as
criancas e adolescentes dos grandes centros urbanos vivem, fica facil compreender como o
Google pode se transformar em Deus.

As rotinas atribuladas das familias, devida as suas extensas horas de trabalho, resulta
também nas extensas horas em que os jovens passam dentro de suas escolas.

O perfil da familia do século XXI € outro, as avés e avls deste século ndao possuem
mais o esteredtipo de velhinhos que esperam os seus netos com bolo para o café da tarde e

que os levam para a igreja para aprender onde fica a casa de Deus.
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Nao hd quem auxilie a crianca e nem o adolescente a construir a sua imagem sobre a
figura de Deus, ele apenas tem uma breve ideia na escola e na televisdo com a programacdo
dos canais ligados a institui¢do neopentecostal.

O soci6logo Pedro Ribeiro de Oliveira, ao comparar os dados do senso de 2000 e de
2010, utiliza a expressdo “desafeicdo religiosa” e ressalta que ouve o crescimento de jovens
entre 15 e 19 anos sem religido. As novas geragdes brasileiras tém uma forma religiosa muito

diferente das antigas geragdes.

A transmissdo de valores e crengas também envolve a memoria coletiva.
Referida a um acontecimento fundador, a memoria reelabora continuamente
o passado. Mas, na modernidade a memoria perde a importancia, uma vez
que as identidades religiosas resultam de escolas individuais. Uma das
consequéncias deste hiato € o desmoronamento dramético do saber religioso.
A ignorincia dos elementos de base da cultura crista é, hoje a norma na
Europa, sobretudo entre os mais jovens (RIBEIRO, 2009, p. 82).

O afastamento institucional ndo esta somente entre os adolescentes, mas, também
entre os adultos. Esse afastamento de pais e filhos estd gerando uma crise nos valores antes
passados pela familia ou pela comunidade religiosa a qual o grupo familiar pertencia.

O adolescente do século XXI estd diretamente ligado a tecnologia, logo, sua relagio
com a figura de Deus acaba sendo substituida ou associada ao pensamento puramente
cientifico®*.

Desta forma, a pagina possui curtidores na faixa de idade popular dos 17 aos 28 anos e
sua maioria pertence a cidade de Santos Dumont.

As demais paginas criadas pelo médium Israel ndo foram utilizadas neste trabalho,
pois, estavam relacionadas a questdes que ndo exploraremos aqui. A pagina agrega um grupo
considerdvel de adolescentes e jovens adultos, utiliza o espago virtual ndo somente para

difundir ou compartilhar mensagens ligadas a Umbanda, ou a fé kardecista.

Abordar a temdtica da adolescéncia envolve refletir também sobre os efeitos
dos tempos de consumo, fluidez e imediatismo sobre a familia. Constata-se
na contemporaneidade haver um colapso das hierarquias representadas pelas
institui¢des tradicionais; entre elas, situa-se a familia. [...] percebe-se que o
recurso parental a gratificacdo proporcionada aos filhos pela via do
consumo, em certos casos, busca camuflar ou minimizar situacdes de
escassez ou privacdo de afeto por parte da familia, podendo promover, cada

vez mais, o enfraquecimento do vinculo afetivo (2010, p. 116).

3Dentre o critério inicial de andlise do nosso campo virtual para a compreensdo deste fendmeno, onde a idade
popular dos participantes da pagina estd a partir dos 17 anos de idade.



105

A familia estd cada vez mais desconectada do universo do adolescente virtualizado. E
isso faz com que o mesmo, deixe de ter a oportunidade de pensar e de construir uma imagem
de Deus. Além da familia, as institui¢des escolares confessionais também nao conseguem
criar momentos de discussdo com os adolescentes sobre a figura de Deus. Essa falta de
espacos para o didlogo, dentro do ambito familiar e escolar das instituicdes particulares
confessionais estd fazendo com que o adolescente busque suas respostas € seus espaco de
expressdo nas redes de relacionamento como o Facebook, ji que este estd disponivel para
divulgar seus pensamentos, suas angustias e suas crencas. Essas afirmacdes sdo constatadas
pelo médium Bruno em uma entrevista informal.

Estamos vivendo um momento de modificaciao social comportamental. O adolescente
do século XXI estd mais conectado com o mundo virtual do que com um mundo real. Suas
crengas estdo relacionadas ao consumo e a exaltacdo de uma juventude que parece ser
perpétua. O Google estd sendo o seu maior mentor, seu melhor ouvinte e o seu amigo para
todas as horas.

Ao observar esse relacionamento dos jovens com o sagrado, relacionamos o sucesso
do centro Espirita Sdo Jorge, sobre a questdo do aumento do nimero de frequentadores nos
ultimos trés anos. O “sucesso” do terreiro estaria na presenga dos jovens frequentadores que
chegaram até 14 por meio da rede social Facebook.

Outro fator relevante é sobre o levantamento dos membros da pdgina do grupo
“Centro Espirita Sao Jorge”, em relacdo aos membros frequentadores do espaco fisico do
terreiro. Foi observado, que dos poucos “curtir” e postagens que a pagina possui, essas acoes
foram realizadas por membros do espaco do terreiro fisico.

Desses atores que interagem com a pagina a maioria frequenta apenas as sessoes das
segundas-feiras, sessdes abertas ao publico com elementos kardecistas marcantes, assim
observadas na descricdo da dindmica do Centro Espirita Sdo Jorge, no primeiro capitulo dessa
pesquisa.

Portanto, dos usudrios do terreiro virtual, menos da metade € iniciado na Umbanda.
Dizem-se simpatizantes, curiosos ou apenas frequentadores para tomar passe, ainda sendo
comum um discurso que apresenta o medo pelo desconhecido, pois a pratica dessa religido
ndo cabe em uma pédgina de um grupo no Facebook, mas o que ndo os impedem de frequentar
o espaco fisico.

Dentro desse campo analisado, o que € facilmente identificado é o pantedo umbandista

que pode ser apresentada sob diversas tipologias.
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Figura 24 — O que ndo é Pomba Gira
Fonte: Postagem Facebook (2015).

Essas narrativas digitais sdo construidas por meio de imagens, videos, textos e
interacdes em redes sociais digitais, compartilhadas por praticantes do terreiro de Umbanda
“Sao Jorge”. Entrelacam cotidianamente nesses terreiros, alcan¢ando o ciberespago, em que
seus praticantes aprendem sobre a religido, seus rituais, seus valores e filosofia de vida, sobre
formas de se relacionar entre si, com a natureza € com os deuses cultuados.

O papel das narrativas digitais analisado em sua poténcia criadora de novos
significados para os praticantes da Umbanda, confere mais visibilidade para a religido,
contribuindo para a superacdo do preconceito, validando préticas e crengas. Viabilizando
interagcdes e novas aprendizagens e fortalecendo identidades de forma alinhada com
concepcdo de que as redes se inserem em todas as fibras dos cotidianos.

O que parece que no campo virtual, ndo ha a preocupacdo, a priori, em especificar de
qual Umbanda é, se é Espiritismo de Umbanda, Umbanda de Mesa, Umbanda Branca,
Macumba, dentre outras. As variacdes de Umbanda que sdo identificadas pelos adeptos e
contrapostas, aqui, nesse espaco ocorrem de uma varidvel de representacdes religiosas que
nos remete e nos faz reconhecer, a formacdo do continuum religioso proposto por Candido
Procépio Ferreira de Camargo, explanada no primeiro capitulo e servindo para o
entendimento de todo esse trabalho.

Para se chegar até aqui, foi preciso enfatizar a importancia da compreensao de um
continuum religioso, iniciando com Camargo (1961) e “terminando” (ndo que seja a dltima

proposta) em Léo Carrer Nogueira, sobre a teoria rizomatica.
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A compreensio de todos os conceitos apresentados no primeiro capitulo tem em vista
explicitar as continuidades existentes no processo do continuum nos meios da pos-
modernidade, de sobrevivéncia e releituras das religiosidades.

Foram observadas no segundo capitulo que ainda no novo meio — internet — ocorrem
situagdes de contato e as relagdes dialdgicas onde os fluxos sdo desses frequentadores
assiduos do ciberespaco.

Das péaginas de Umbanda na internet, uma rede de visitacdes se faz por parte dos
usudrios, que visitam outras paginas, e vice-versa.

Nem mesmo no espaco virtual, assim como o fisico, a ideia de grupos religiosos
contidos e mantidos em situacdes de isolamento social existe, ou se existe ndo observamos
também nesse campo, que os grupos estdo sempre compondo didlogos e estabelecendo
interacdes onde a complementaridade exerce lugar importante.

Os atores sociais que compdem essa pesquisa nos levaram ao campo de um continuum
religioso, contemplado em postagens ou numa rede de links de permanéncias e rupturas,
mudancas e continuidades e ressignificacdes, onde nada € estdvel. A caracteristica marcante
do continuum, ainda sim, mesmo que no campo virtual, estaria nas migracdes, observadas
nesse campo, o oferecimento dos produtos em um grande mercado de bens simbdlicos e ndo-
simbolicos, materiais e ndo-materiais, que se sustenta a partir de um movimento continuo.

O Centro Espirita Sao Jorge, espaco fisico do terreiro, em sua ritualistica, deixa claro,
as delimitagdes do Espiritismo Kardecista, que mesmo sendo elementos mutuamente
inseridos nas atividades da casa ocupam lugares distintos com delimitacdes muito bem
demarcadas.

Foi observado nas sessdes das segundas-feiras, onde muitos adeptos e médiuns se
consideram Espiritas, a utilizacdo de termos legitimadores de esclarecimento, superioridade e
intelectualidade. Porém, quem se apresenta na pratica e na vivéncia da casa ¢ a Umbanda.

Desta forma, entre Espiritismo e Umbanda, observam-se auséncias presentes e
presencas ausentes. A Umbanda € negada, por alguns membros nas sessdes das segundas-
feiras, mas, ela estd presente em todos os momentos.

Outro fator que podemos compreender no sentido de negacdo ou nao € o nome da
casa, sendo “Centro Espirita”, mas, nos valemos das evocacdes simbolicas entre Umbanda e
Espiritismo que sdo negociadas o tempo todo de acordo com as situagdes e as condi¢des que
se apresentam.

A correspondéncia do terreiro fisico com o terreiro virtual se faz necessaria também

para as caracteristicas desse ultimo.
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A péagina do grupo “Centro Espirita Sao Jorge”, criada pelo médium do espago fisico é
identificada pelos membros do espaco virtual como sendo uma continuidade do Centro
Espirita Sdo Jorge e este como um Terreiro de Umbanda propriamente dito. A partir do
momento em que estas duas concepg¢des de terreiro passam a dialogar, fomentando um
transito continuum, comecam a ocorrer inimeras mudangas e permanéncias, onde o quadro
das relacdes passa a ser reformulado a partir do momento em que estes fluxos se concretizam,
e passa a ser estabelecido entre os dois territérios um contato permanente.

Estes transitos s6 se mantém por que as pessoas os sustentam e fazem com que o
continuum acontega. Por isso a importancia de compreender onde estas pessoas se colocam
dentro destas relacdes de continuidades e didlogos constantes. Sdo as pessoas que irdo
demonstrar este continuum na medida em que se deslocam e se identificam dentro deste
processo. O Espiritismo e a Umbanda estdo presentes ndo somente no espaco fisico, mas,
também no espaco virtual do terreiro, de modo especifico, mas, estdo explicitamente
compostas neste continuum, a medida em que se caminha, pendularmente, entre uma e outra.

A busca por uma identificacdo € muito corriqueira entre os adeptos de religides
afrodescendentes, em que se auto atribuem através de nomenclaturas préprias que se
apresentam em continuidades. Logo o que existe sao Umbandas que se apresentam sob
diversas formas, de acordo com as especificidades de quem as identifica.

Pelos dados empiricos da nossa pesquisa, esses dois espagos observados receberam
influencias do Espiritismo no sentido de ambos apresentarem uma forma de conter as
representacdes e manifestacdes de espiritos correspondentes a linha da Umbanda, e aqueles
considerados de ordem inferior, dentre eles os “exus” que sdo os personagens que quanto mais
negados mais afirmada se torna sua presenga. E isto estd vinculado a esta complementaridade
sincrética caracteristica da relacdo dialégica entre Espiritismo e Umbanda.

A relagcdo entre Umbanda e o Kardecismo estd presente nesta pesquisa por meio do
entendimento de que, o conceito de Continuum se apresenta como um didlogo onde hé trocas
continuas seguidas de uma complementag¢do, mas, com limites e diferenciacdes colocadas de
forma explicita nos dois campos. Nesses campos, o médium ou o pai-de-santo, consegue
transitar entre o Kardecismo e a Umbanda tranquilamente, pois, € a propria Umbanda a
fornecedora dos elementos incorporados de forma conjunta as praticas do Espiritismo, cada
qual compde sua peculiaridade e se posiciona de modos diferentes, mas, ndo hé influéncias de

mao Unica, ha uma complementaridade de influéncias e relagdes dialdgicas
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No entanto, cada modalidade fala de um lugar especifico. Por isso a necessidade de
entender o lugar que o pai-de-santo ocupa dentro deste continuum, de acordo com suas
trajetérias meditnicas.

O reconhecimento do continuum s6 € possivel através de uma relacdo dialética
existente entre pureza e impureza. Mas, que se mantém por uma série de simbolos oferecidos
de formas diversas dentro de um mercado de bens, e esta oferta possui continuidades.

Os espacos analisados oferecem elementos dentro deste mercado de formas distintas e
com produtos diferenciados, no entanto, quando estes espagos dialogam e se aproximam,
trocas simbdlicas sdo efetuadas como complementaridades.

Este encontro gera rupturas e continuidades, entretanto, estes espacos funcionam de
formas distintas. Assim, o continuum permanece devido aos elementos que sao ofertados no
mercado de bens, que € o campo religioso. O que sustenta esse continuum € a diversidade de
produtos ofertados (SILVEIRA, 2014).

Ainda de acordo com Silveira (2014) o continuum religioso afrodescendente é
composto por aproximagdes e afastamentos. Cada casa busca construir o seu modelo sem, no
entanto, abrir mao de um reconhecimento como parte desse continuum. As buscas por
especificidades e generalidades fazem parte de um processo de manuten¢do e atualizacdo
dessas casas religiosas, a principio, no campo das religides afrodescendentes, mas, que se
desdobra em um campo mais amplo, com outros modelos religiosos, como por exemplo,
neopentecostais. Isso gera a necessidade de um constante didlogo no processo manutengao-
transformagao, visando a permanecer no mercado de bens religiosos.

A permanéncia do continuum religioso é enfatizada através de uma circulacdo de
simbolos que sdo utilizados e trocados cotidianamente entre 0s terreiros e espagos.

Portanto, o que sustentaria este continuum de acordo com Silveira (2014) € o
oferecimento destes produtos. Quanto mais diversa se apresenta a oferta mais o continuum
permanece e se movimenta. E, como parte deste fluxo mantido por continuidade, duas
espécies de praticas religiosas, ao oferecerem produtos diferenciados, tornam-se
complementares.

Esta no¢do de complemento estd em processo a partir das demonstragdes obtidas das
experiéncias com os atores sociais (BOURDIEU, 2007). E neste espaco do continuum que
estdo situados os dois espagos que serviram de l6cus para a pesquisa. Os produtos que sdo
ofertados como capitais utilizados como poder para atrair consulentes, sao produtos diferentes
e que constroem discursos sob perspectivas distintas, no entanto, tais produtos se

complementam.
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As denominagdes componentes destes produtos sdo contidas e expressamente
delimitadas pelos grupos, onde cada coisa possui o seu lugar, e as fronteiras estdo marcadas
nas diferencas onde, a auséncia pressupde a presenca € a presenga pressupde uma auséncia.
Entender como as pessoas se pensam nestes espagos, da luz a posi¢ao que ocupam dentro do
continuum. E, na medida em que se observa o que se faz na pratica vivida, e ouvir o discurso
construido dentro de uma légica intencional € que fornecerd os elementos necessdrios para
compor uma légica analitica no campo da etnologia.

O principal pensamento das religides Afro-brasileiras tem a ver com uma pureza
instaurada no entendimento de muitos autores, fomentado pela ideia de que outras religides
marcadas pela pureza Jeje-Nagd deram continuidade a outras préticas incorporadas a outros
elementos de religiosidade, que também complementam e contextualizam, a partir de uma
l16gica, a presenca de religides que entraram em contato formando continuidades.

O que permeia esta discussdo € que, a partir de uma pureza religiosa contida e sem
alteracoes, se caminha para uma constante mistura, degenerescéncia, miscigenacao.

Assim Silveira (2014) nos apresenta um novo conceito para o entendimento do
continuum, que nao se encerrou na proposta rizomatica, mas que ainda caminha, assim como
a autora propde, a partir da l6gica de mercado dos bem simbolicos. Essa teoria € pertinente
para compreendermos a logica do continuum a partir de dois campos, ndo antagdnicos, mas,
que dialogam entre si.

A ideia de continuum corresponde ao entendimento de que os cultos afrodescendentes,
processualmente, vao adquirindo novas abordagens pragmdticas em suas praticas rituais
incessantemente como continuidades. Estas continuidades ndo surgem com o objetivo de
distin¢do, mas sim como constru¢do continua de uma para outra. Logo, a sustentabilidade
desta continuidade é dependente de um didlogo com outras modalidades de culto. Tais
mobilidades desenvolvem elementos e arsenais que permitem buscar legitimacdo a pratica
religiosa.

A principio, a autora considera a Umbanda como uma religido que apresenta
diferencas em relacdo as praticas de sua congénere, o Candomblé. Assim, hd afastamentos e
aproximacdes em alguns aspectos. De igual forma, isso ocorre entre as casas religiosas que se
autodenominam como de Umbanda. Entre elas € possivel verificar buscas de diferenciagdes
que as apresentem como especificas e aproximagdes que as coloquem dentro de um
continuum mais amplo.

Dessa visao compartilhamos a compreensao do continuum nos campos fisico e virtual.

Também € possivel perceber esse processo entre casas que se autodenominam como
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umbandistas e outras que se apresentam como Espiritas. Com esse trabalho, a autora
apresentou que ainda € possivel fornecer elementos para pensar o campo e o continuum
religioso, e compreender o paradoxo existente entre o discurso propriamente dito e a pratica
efetivamente vivenciada por estes atores sociais, vinculados as religides de possessdo:
Umbanda e Espiritismo.

As andlises que considerem o sincretismo, no sentido de possibilitar interacdes entre
dualidades e unido de diferentes que, apesar da friccdo, permanecem legitimando suas
especificidades e afirmando as diferencas delimitadas, com fortes barreiras e limites
existentes entre o eu € o outro, seria um fendmeno que ocorre a medida que esses espacos
passam a interagir € a manter contatos estreitos e a influenciarem-se mutuamente.

Entender estas particularidades é contribuir com uma compreensao muito maior, no
que diz respeito ao entendimento do continuum religioso aqui apresentado, que € partir da
ideia de rizoma, proposta por Deleuze e Guitarri, pois, € 0 que conecta um ponto qualquer
com outro ponto qualquer e cada um de seus tracos, ndo remetendo, necessariamente, a tracos
da mesma natureza.

A premissa de organizar todas essas combinagdes religiosas, numa mesma
compreensdo doutrindria da Umbanda observadas no campo fisico € no campo virtual, o que
vai de encontro e segue proporcionando aos atores a possibilidade de descobrir novos e
inaugurais sentidos, descolando-se de conteidos e formas hegemonicas, visando uma
modulacdo mais ampla do que foi se firmando por uma forma sem controle centralizado,
ocorreu de forma rizomaética a formacgao e ainda a manutencao da Umbanda.

A ldgica rizomatica na compreensdo da Umbanda nos dois campos apresentados neste
trabalho possibilita que as diferencas, ao invés de se dissolverem e unificarem, se conectem.
Os rituais e cerimOnias das linhas que nelas se operam sao independentes. A Linha Cruzada
produz diferencas a0 mesmo tempo em que conecta diversos elementos, operando em
composi¢do da religido e da pessoa, articulando corpos e territorios, onde as diferencas podem
ser conectadas, mas ndo sdo colocadas como unidade. H4 uma forma rizomatica que opera
“em oposicdo ao pensamento arborescente que caracteriza a definicdo de sincretismo”
(ANJQOS, 2006, p. 21). Um sistema aberto, que potencializa corpos, pessoas, territérios reais e
virtuais.

Essa l6gica indica fatores do empreendimento da multiplicidade que fazem dos rituais
e praticas umbandistas agdes distintas, mas, ndo estdo estritamente separadas. Portanto,
findamos ao modelo da teoria rizomatica da Umbanda para facilitar o entendimento da

diversidade das religides Afro-brasileiras, concordo, particularmente, com trabalhos mais
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recentes (NOGUEIRA, 2009; ANJOS, 2006) os quais apontam que a teoria do rizoma
(DELEUZE; GUATARRI, 1995) pode vir a ser ainda mais eficiente para a andlise.

As religides Afro-brasileiras estdo contidas num complexo quadro onde vérias linhas
se entrelacam, podendo dar origem a indimeras combinacdes diferentes (NOGUEIRA, 2009,
p. 42). Percorridos estes caminhos, dentro deste complexo campo religioso que é o Afro-

brasileiro, a diversidade/multiplicidade se impde inexoravelmente.
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CONCLUSAO

Como pensar, a Umbanda, que tem como caracteristica principal o culto da
incorporacdo de espiritos, uma préatica habitual de cunho religioso cujos participantes, por
meio do transe (estado de animo sob o qual acontece um estado alterado de consciéncia), que
chegam nos terreiros geralmente em cerimdnias abertas ao publico (as giras) a fim de
trabalhar em prol da solucdo dos problemas de seus adeptos e consulentes e que alarga seus
horizontes nos espacos para além de um terreiro.

O terreiro virtual serd capaz de abarcar todo esse universo umbandista apresentado na
pesquisa? Os tempos pds-modernos, a secularizagdo, nao impede a vivéncia religiosa? Essa
religiosidade inerente ao ser humano se manifesta de outras formas e em outros ambientes?

A internet tem sido utilizada como um veiculo de comunicacdo que viabiliza uma
sociedade com estimulos religiosos de caracteristicas proprias. Redes sociais como o
Facebook e o Twitter estdo entre os inumeros recursos desse ambiente, que possui a
caracteristica de integrar pessoas a comunidades virtuais em torno de um determinado tema.

Dessa forma, podemos encontrar vdrias redes de amigos virtuais que estdo
compartilhando assuntos relacionados a transcendéncia, a religiosidade e as humanidades. A
necessidade de postar mensagens muitas vezes esta relacionada a transmissdo da experiéncia
mistica vivenciada. A leitura dos assuntos compartilhados pode levar ao encontro do sagrado
ou a uma reflexao, ou mudanga de atitude de conotacdo terapéutica logoterdpica, percebemos
também que nos processos das redes sociais muitos padroes tém suas origens no fendmeno
religioso (SILVEIRA e AVELLAR, 2013).

Ainda de acordo com Valter Luis de Avellar, o declinio da religido institucional
permaneceu, no cendrio pds-moderno, onde a definicdo de secularizacdo passa a ser
repensada, pois, apresenta uma nova forma de religiosidade voltada para a mistica e a
espiritualidade.

Dentro deste panorama discutimos o continuum religioso da Umbanda, retomando
teorias sobre a constitui¢io da mesma. Em harmonia, € possivel reconhecer que, na Umbanda,
as recordacdes sociais e lembrancas histdricas gravadas no universo cultural brasileiro
apoiam-se em personagens populares que se referem as experiéncias psicossociais e periodos
de comocgao da histéria nacional, tais como a escravidao, o etnocidio amerindio, as vidas secas

dos migrantes, o abandono infantil, vivéncias de marginalizacdo social (BAIRRAO, 2002).



114

A comunicagdo, seja com qualquer linha da Umbanda, ndo se faz de forma iluséria.
Neste contato, no que diz respeito, desenvolve-se uma compreensdo da sua problematica,
medida e elaborada por meio do sistema simbdlico umbandista ja fundado. Um acontecimento
relevante para o entendimento de uma dimensao prépria e particular, e uma coletiva, uma vez
que essas personalidades populares interagem e determinam relacdes entre um nimero
significativo de pessoas.

No campo particular dos trabalhos oferecidos pelo guia umbandista partimos do
conhecimento das elaboragdes simbdlicas presentes nesses mecanismos de acolhimento para
tentar compreender as expectativas e demandas da significativa parte da populacdo brasileira,
0 que nos permite perceber, por sua vez, que tipo de amparo, alento, conselho ou cura essas
pessoas vém buscar na Umbanda.

No culto de Umbanda, o instante da consulta revela-se préprio para averiguar técnicas
de compreensdo atuantes no ritual. Dentre os recursos interpretativos apresentados no culto
estdo as gesticulacdes, movimentos do corpo, as dancas, as comidas, linguagens poéticas,
prescricoes misticas, receituario de banhos, uso de velas. Contudo, a forma como se
concebem conclusdes, a maneira como esses recursos sio utilizados, em cada caso individual,
isto é, as oscilagbes da compreensdo constituem-se em procedimentos amplamente
misteriosos.

Justamente, a partir desses apontamentos buscamos compreender o que faz de tudo
isso a Umbanda e como definimos essa imensidao de ritos, simbolos, etc. como Umbanda. O
que nos permite essa classificagao pode ser compreendido em primeiro momento na teoria do
Continuum apresentada por Candido Procépio Camargo.

A padronizacdo inicial dos ritos e os primodrdios de institucionalizacio intensificam-se
na década de 1920, quando kardecistas de classe média, atraidos pelos espiritos de caboclos e
pretos-velhos que se incorporavam nos terreiros de macumba do Rio de Janeiro, neles
adentraram e assumiram sua lideranca.

Algumas tendéncias marcaram a expansdao da Umbanda na classe média: extirpam-se
dos cultos os rituais capazes de despertar alguma rejei¢do, os pruridos da classe média
(matancas de animais, utilizagdo ritual da pélvora e de bebidas alcodlicas), moralizam-se os
“guias”, educando-os nos principios da caridade crista em sua leitura kardecista,
racionalizam-se as crencgas tendo-se por base a teodiceia reencarnacionista e organizam-se as
primeiras federacdes que associam terreiros até entdo totalmente fragmentados.

Pode-se dizer que cada terreiro ou Centro dispde de elementos religiosos encontrados

em diversas matrizes para compor seus rituais, fazendo com que cada um crie uma
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experiéncia tnica no contato com os fiéis. Forma-se, assim um continuum meditinico com
vérios polos de influéncias diferentes.

Dentro desse contexto de varias influéncias hd, ndo como regra, uma necessidade da
busca de interpretagdes do codigo religioso e dos tracos distintos retornando em consideragao
a estrutura e caracteristicas internas da Umbanda. Sendo assim necessdrio o estudo de caso no
Centro Espirita Sdo Jorge.

A teoria do continuum encontrou eco na academia, pois, reflete bem a realidade dos
terreiros de Umbanda presentes em nosso pais, e servem para explicar as diferencas entre as
praticas utilizadas em todos estes terreiros, que apesar da grande distancia ritualistica e
doutrinaria, se reconheciam e se denominavam como Umbanda. Portanto, mesmo com as
diferentes formas doutrindrias existentes, ha um fator de identificacdo entre elas que nos
permite classificar a todos como Umbanda

O projeto integracionista, também observado por Prandi, como unificacdo nacional e
de modernizacdo do Brasil, o explicando a partir da composi¢do dos seus quadros sociais
(exposto no capitulol) também apresenta as bases para a compreensao do continuum. Assim,
como um ponto de extrema importancia, com conectivos para a compreensao da Umbanda em
questdo e da maleabilidade religiosa dos bantos, manifesta, entre outros aspectos, pela
incorporacdo de elementos de outras religides, reelaborados a luz de seu préprio universo
cultural.

Assim, a postura assumidamente sincrética da Umbanda pode ser interpretada nao
como uma deliberada busca de “branqueamento”, mas como a permanéncia de uma tradicao
cultural banto.

Retomando a discussio sobre o continnum na obra “A busca da Africa no Candomblé”
de Stefania Capone, que traz uma reflexdo empirica do tema, ao mesmo tempo, propde um
continuum entre “puro”/’impuro”, “tradicional”/*misturado”, “religiao”/*“magia”. Fazendo
afirmacgdes que a reafricanizacdo € apenas parte na constru¢do desse continuum.

Ja o historiador Léo Carrer Nogueira (2009), em sua dissertacdo ‘“Umbanda em
Goiania: das origens ao movimento federativo (1948-2003)”, para compreender o dinamismo
da Umbanda no campo pragmatico, fundamenta forjando a ideia de rizoma umbandista,
aplicando a teoria do Rizoma de Glissant a realidade umbandista.

Enfatizar a importancia da compreensdo de um continuum religioso, tem por
consequéncia as contribui¢des deste conceito para a andlise dos campos, tanto o fisico como o

campo virtual dentro das continuidades existentes nas religides afrodescendentes.
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A necessidade da andlise dos campos estd nas consideracdes dentro das promogdes de
rupturas da ideia de que as pessoas que vivenciam religides, em especial as afrodescendentes,
mantenham exclusividade a elas, pois as visitas a esses campos nos forneceram dados visiveis
e bem notdrios para a vivencia neste campo religioso, percebendo que as pessoas frequentam
mais de uma religido. O que se contrapde a ideia de situacdes de isolamento social.

E neste espaco do continuum que estio situados os dois campos analisados: o Centro
Espirita Sao Jorge em seu espaco fisico e suas dinamicas, este que se reconhece como uma
casa de praticas umbandistas e a pagina do Centro Espirita Sdo Jorge no Facebook, o terreiro
em seu estado virtual. Base para essas andlises, a questdo pragmética do continuum, internet
e midias sociais, cultura, identidade, religides Afro-brasileiras e, principalmente, a Umbanda
na internet, com recorte ao Facebook, nortearam essa pesquisa.

A partir de uma observagdo participante, a andlise das postagens e seus contextos
religiosos nas trocas simbolicas e nao simbdlicas, na observacao nas relacdes do continuum, e
também para compreender a logica identitdria do administrador da pdagina, Israel, e as
influéncias religiosas, dentro de uma mistura de postagens, que se acentual no espaco virtual
do terreiro de Umbanda.

O campo do terreiro virtual foi compreendido ndo como algo longe da realidade, que
com O contato com o grupo, tanto no espaco fisico como no virtual, favoreceram a
compreensdo € o sentido de comportamentos, praticas e ritos baseando em atender a
discriminacao dos estudos da religido no ciberespacgo e as necessidades dessa nova demanda,
a cibercultura.

Essas reflexdes foram pertinentes para a compreensdo da relagdo com o sagrado das
religides Afro-brasileiras no ciberespaco. Como a Umbanda que se apresenta nessa migragao
religiosa para o ciberespaco na da perspectiva da possessdo da experiéncia religiosa
vivenciada nos rituais religiosos, que na maioria visavam a transcendéncia.

Desta forma, o terreiro revela préticas e orientagcdes espirituais ao desejo de quem
quiser conhecé-las, ha de forma livre e democrética uma contribui¢do para a desmistificacdo
da religido. Podemos concluir que esta é uma estratégia de expansao de sua influéncia.

O ciberespaco emerge como um poderoso aliado da modernidade na inser¢dao e
veiculacdo das tradi¢des do povo-de-santo. Sendo, o espaco virtual, para o grupo ndo sé de
médiuns, mas de frequentadores virtuais, que nem se quer ainda pisaram no espago fisico
deste terreiro, ou talvez possam a vir pisar, a partir do primeiro contato, via espago virtual e

posteriormente o espago fisico.
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A modernidade encurtando distancias da tradicio em um ciclo de redes, por vezes
cada vez mais intenso e ilimitado confere-se a esse ciclo a fonte de informagdes nas
“atividades de estudo” realizadas, além da participacdo em discussdo que o colocam “em
rede” com outros terreiros.

Por isso a compreensio do campo virtual € necessdria para identificacdo do continuum

religioso.
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